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0z ABSTRACT

Sosyoloji dogdugu toplum i¢inde, kurucularinin kendi
toplum ve tecriibelerine dayanarak gelistirdikleri bir
bilimdir. Misliman toplumlar1 anlamaya yonelik
gelistirilmis Islam sosyolojisi calismalar ise Batr'da
yapilan calismalarin uyarlanmasi seklindedir ve
oryantalist bakis acisina sahiptir. Son donem
oryantalistler daha objektif bir sosyolojik hipotezle
Miisliiman toplumlari inceleme iddiasinda
bulunmuslardir. Bu anlamda Bruno Etienne’in diger
oryantalistlerden ayrilan yonlerinin olduguna isaret
edebiliriz. Bruno Etienne, Fransiz islam’i gibi kendine
has kapsamli kavramlariyla bu metodu ‘objektifligiyle’
gelistirerek devam ettirmistir. Bunda 6zellikle basarili
olmasinda, Kuzey Afrika’da Miisliiman toplumlar
icinde  bulunmasinin ve  problemi yerinde
incelemesinin 6nemli rolii vardir. Calismamizin
baslangig¢ sorusu, sosyolojinin dogdugu toplumlardaki
sosyolojik yontemleri kullanan sosyologun Miisliiman
toplumlar1 nasil inceledigi olmustur. Miisliiman
toplumlar ilgilendiren 6ncelikli problemleri nasil ele
aldig1 ve gercek anlamda problemlerin ¢6ziimiine
yonelik ne tiir ¢alismalarda bulundugudur. Ayrica
Fransa’da Miisliiman varligina getirdigi ¢oziimler ve
Modernitenin kendinden kaynaklanan problemlere
kars1 Miisliman toplumunu nasil degerlendirdigi
incelenmistir.

Sociology is a science that its founders
developped within their own communities based
on their experiences. Islamic Sociology studies
have been developed to understand Muslim
societies were adaptated from studies in the
West and have an orientalist perspective. Recent
orientalists have claimed to examine Muslim
societies with a more objective sociological
hypothesis. In this sense, we can point out that in
France, Bruno Etienne kept developing the
'objectivity’ of this method, adding his own
comprehensive concepts such as French Islam.
The initial question of our study was how
sociologists using sociological methods in
societies where sociology emerged were
studying Muslim societies. How they deal with
the primary problems that concern Muslim
societies and what kind of studies they have in
order to solve those. In addition, we examined
the solutions they brought to the Muslim
existence in France and how they evaluate the
Muslim community faced with the problems
arising from modernity.

* Bu calisma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde, Prof. Dr. Zeki ASLANTURK'iin
danismanlig1 altinda Neslihan ER tarafindan tamamlanan “Bruno Etienne, Jacques Berque ve Jean-Paul
Charnay Baglaminda Miisliiman Toplumlarin Analizi” baslikli doktora tezinden tiiretllmistir.
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1. GIRiS

Sosyoloji dogdugu toplum icinde, kurucularinin kendi toplum ve tecriibelerine dayanarak
gelistirdikleri bir bilimdir. Toplumlarini anlamay: hedeflediklerinden, yaptiklari gézlemler kendi
toplumlarina yonelik olmustur ve kendi toplumsal dinamiklerinden hareketle sonuclar elde
etmislerdir. Z. Fahri Findikoglu: “Sosyolojinin konusunu meydana getiren sosyal meseleleri, bu
yazarlar bitiin suurlari ile kavramis, tahlil ve sonucta zamanlarina ait bir takim ¢6ziim yollari
bulmuslardir” diye ifade etmektedir. (Findikoglu, 1947: 26) Miisliiman toplumlar1 anlamaya
yonelik gelistirilmis Islam sosyolojisi calismalar: ise Bati’da yapilan calismalarin uyarlanmasi
seklindedir ve cogunlukla oryantalist bakis acisina sahip oldugu diisiiniilmektedir. Oryantalist
anlayisin Misliiman toplumlarinin kalkinma ve demokratiklesme anlamindaki olumsuz tutumu
devam etmistir. Sonraki donem oryantalistler daha objektif bir sosyolojik hipotezle Miisliiman
toplumlart inceleme iddiasinda bulunmuslardir. Bu anlamda Bruno Etienne’in diger
oryantalistlerden ayrilan yénlerinin olduguna isaret edebiliriz. Bruno Etienne, Fransiz Islam’ gibi
kendine has kapsaml kavramlariyla bu metodu ‘objektifligiyle’ gelistirerek devam ettirmistir.
Bunda o6zellikle basarili olmasinda, Kuzey Afrika’da Miisliiman toplumlar i¢inde bulunmasinin ve
problemi yerinde incelemesinin 6nemli rolii vardir. Bruno Etienne bu konulari tarihi siire¢ iginde,
yerinde gozlem ve incelemeler sonucu aciklamis ve somiirge ve sonrasi Kuzey Afrika’da din
olgusunun ne kadar etkin oldugunu arastirma konusu edinmistir.

Fransa’da, sosyologlar Islam’la ya yiizeysel olarak ilgilenmis ya da Islam’in ve Islam toplumlarinin
tam anlamiyla taninmasina katkisi zayiftir. Yaklasimlari genellestirerek 6zellikle yapisi, toplum ve
fert hayatindaki rolii, diinyaya bakis acis1 tamamen farkli olan islam’1 ve Miisliiman toplumlari
ayni metot ve yaklasimlarla incelemek bir sosyologun ilmi objektivitesine olan gliveni sarstig1 gibi
Islam’1 ve mensuplarinin olusturdugu toplumu yeterince tanimamaktir. Tamamen genel Din
Sosyolojisinin prensip ve metotlarina gére Islam’in dini sosyolojisinin yapilamayacagini bu
konuda ¢alisan bir kisim Batili ve Miisliiman sosyologlar (bkz. Jacques Berque, Jean-Paul Charnay,
Ali Coskun calismalar1) acgikca belirtmektedir. Bati'da yapilan deneysel Din Sosyolojisi
arastirmalarinda farkli bakis agilarinin yaninda, konular daha ziyade Kilise Sosyolojisi
cercevesinde ele alinip kiliseye baghlik ve devamlilik, dini ayinlere katilma gibi ya da dini
topluluklar incelenerek, gruplar arasi iligkileri ve onlarin yapilarini ortaya koyma, tipolojilerini
diizenleme ve canlihgi 6lgme seklinde oldugu gézlenmistir. Islam toplumlarinin ampirik olarak
incelenmesinde Mislimanlarin pratik hayatlarina ait ne var ise biitiin tezahiirleri kapsamalidir.
Bu tezahiirlerin sosyolojik izah1 ancak vahyin cesitli Islam toplumlarinda nasil anlasildigini tespit
ederek olusturulacak ‘tipolojiler'den hareketle Miisliimanlik lizerine Din Sosyolojisinin 6zel
yontem ve ona bagh tekniklerinin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin olabilecektir. (Arabaci, 1999:
114)

Postmodernist diisiinceye o©nayak olan diisiiniirlerin biiyiilk c¢ogunlugu Fransiz diisiince
cevrelerinde yetismis ve bircogu Fransiz somiirgesi altinda bulundugu esnada gencliklerini veya
cocukluklarini Cezayir'de gecirmis isimlerden olusmasi sasirtict degildir. Biitiin bu esitlikgi,
aydinlanmaci, rasyonalist anlatilarin en iist dizeydeki temsilcisi olan Fransa’nin Cezayir'de
somiirge ve katliam pratikleriyle neye yol actifina bizzat bu diisiiniirlerce tanik olunmus ve bu da
modernizme y6nelik elestirel bir bilincin gelismesine yol agmistir. Bruno Etienne’in kendisi de bu
cevreden gelmis ve modernizme yonelttigi elestirilerin ardinda bu tecriibe goriilmektedir. Cezayir
Bagimsizlik Savasi siiresince Cezayir lizerine yaptig1 ¢calismalardan yola cikarak kuramini insa
etmis, etnoloji alaninin ampirik verilerine dayanarak teoriyi var edisiyle, sosyoloji anlayisindaki
teori ile arastirma karsitligina getirdigi elestiriyi ortaya koymustur.

Calismamizin baslangi¢ sorusu, sosyolojinin dogdugu toplumlardaki sosyolojik yontemleri
kullanan sosyologun Miisliiman toplumlart nasil inceledigi olmustur. Miisliiman toplumlari
ilgilendiren 6ncelikli problemleri nasil ele aldig1 ve gercek anlamda problemlerin ¢oziimiine
yonelik ne tiir ¢alismalarda bulundugudur. Ayrica Fransa’da Miisliiman varlifina getirdigi
¢Ozlimler ve Modernitenin kendinden kaynaklanan problemlere kars1 Miisliman toplumunu nasil
degerlendirdigi incelenmistir. Radikal islamcilik, Arap milliyetciligi ve Islami hareketleri nasil
anladig1 ve biitiin bu sorulara ‘icerden cevaplama’ iddiasinda ne kadar basarili olabildigi ele
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alinmistir. Calismamizda elde edilecek sonuglarin 6zellikle; Bati kokenli bir bilim olan sosyolojinin
teorileriyle, kendilerini, Miisliman toplumlara yabanci bulmayan ve problemlere icerden
baktiklari iddiasinda bulunan sosyologlarin analizlerinde ne derece tarafsiz ve basaril olduklarini
gostermesi; giiniimiiz Miislliman toplumlarin meselelerinde yararlanilabilecek bir metodolojiyi
gelistirmede katkisi beklenmektedir.

2. BRUNO ETIENNE

Bruno Etienne 6 Kasim 1937’de Isere’de dogdu ve 4 Mart 2009’da Aix-en-Provence’da 6ldii. Euro-
Akdeniz ve Cezayir bélgesinde din, islam olgusu ve din antropolojisi konularinda uzmanlasmis
Fransiz sosyolog, antropolog ve siyasal bilimcidir.

Aix-en-Provence’da hukuk egitimi aldi ve Siyasal Bilimler Enstitiisiinden, ayrica Tunus
Universitesi Burgiba Enstitiisii Arap dilinden mezun odu. 1960 La Guerre d’Algérie a Travers la
Littérature Algériennet bitirme tezini sundu. 1965’de Maurice Flory+ danismanliginda doktora
tezini Les Européens et I'Indépendance de I’Algérie$ savunduktan sonra, kamu hukuku ve siyasal
bilimler alaninda Aix Hukuk Fakiiltesi tez birinciligi ve Aix-en-Provence Belediye Madalyasina
layik goriildi. 1966-1974 arasi Cezayir'de teknik is birliginde ¢alisti ve Kahire’de aragtirmacilik

yaptl.

Cezayir ENA'da, Cezayir Universitesi Hukuk Fakiiltesi’'nde, 1977-1979 Kazablanka II. Hasan
Universitesi, Marakes Universitesi Hukuk Fakiiltesinde kamu hukuku ve siyasal bilimler okuttu ve
1989-1990 istanbul Marmara Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi Fransizca Siyaset Bilimi ve
Kamu Yoénetimi Béliimiinde ders verdi. Bu yillar boyunca kendini, ticiincii diinyaci solundan olarak
tanimladi. 1980-1985 arast CNRS’in bir laboratuvar: olan CRESM (Centre de Recherche et
d’Etudes des Sociétés Musulmanes)™ miidiirlii§iine atandi ve arastirma yuriitiiciiligli yapti. 1999
yilinda La Pensée de Midi dergisi kurucular arasinda oldu. Aix-en-Provence Siyasal Bilimler
Enstitiisiinde 6gretim iiyesi, 1992’de Siyasal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Observatoire du
Religieux'niintt kurucusu ve 2006’ya kadar miidiirliigiinii yapti. Din olgusu hakkindaki tiim siyasal
bilimler, sosyoloji ve antropoloji ¢alismalarini burada yfiriittii. 1996-2004 Institut Universitaire
de France tyesi oldu. (CFCM) Conseil Francais du Culte Musulman’in# danismanligini yapti.

Kisa bir dénem Lyon 2 Universitesi Siyasal Bilimler’de gorev yaptiktan sonra, Aix-en-Provance
Siyasal Bilimler Enstitiisiine siirekli kadroya dahil oldu. Burada yirmi y1l kadar siyasal bilimler ve
karsilastirmali din antropolojisi alaninda ders verdi ve Aix-en-Provence’da koklii bir arastirmaci

okulunu yo6netti. Bunlar arasinda, Raphael Liogier$§, Jocelyne Cesari™, Franck Fregosittt ve Gilles
Kepel##+de onun etkisinde oldu. 2004 yilinda emekli oldu.

Dini ve kiiltiirel gesitlilige agik bir laiklik gelistirdi ve ‘Fransa islam’i deyimini ortaya koydu.
Fransiz hiikiimeti sik sik Islam ve Islamciik konularinda ona danisti. Din fenomeninin
disiplinlerarasi arastirmasinin 6nciilerinden kabul edildi. Observatoir du Religieux’de onun yerini
alan Raphael Liogier’e gore “Radikal islamcihigin Bati'nin {iriinii, modern bir hareket oldugunu ve
Islam geleneginin normal siireci olmadigini anlayan ilk kisilerden oldu”.

Aix-en-Provence Arap ve Islam Diinyasi Arastirma ve Calisma Enstitiisii “Arap Diinyas1” doktora
egitimi direktorliigli yapti. Baslangicta bu ¢calismalar yalnizca Magrip tilkeleri iizerine iken, tiim
Arap diinyasini kapsar hale getirildi ve sonrasinda Tiirkiye ve Iran’da ilave edildi.

t Cezayir Edebiyati’nda Cezayir Savasi.

#(1925-) Aix-Marseille Hukuk ve Siyasal Bilimler Fakiiltesi profesort.

§ Avrupalilar ve Cezayir Bagimsizligi.

™ Miisliiman Toplumlar Calisma ve Arastirma Merkezi.

1 Din Olgusu Gézlem Merkezi.

# Fransiz Miisliiman Inanci1 Konseyi

§§ (1967- ) Fransiz sosyolog, Tiirkceye cevrilmis eseri Epos Yayinlarindan islamlasma Efsanesi.

** (1962- ) Fransiz siyaset ve din bilimcisi, Tiirkceye cevrilmis eseri Birey Yayinlarindan Islam’dan Korkmali m1?
1t (1965- ) Fransiz siyaset bilimcisi, Islam ve laiklik hakkinda yazmistir ve CNRS arastirma direktdriidiir.

## (1955- ) Fransiz siyaset bilimcisi, cok sayida Tiirk¢eye cevrilmis eseri bulunmaktadir.
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3. BRUNO ETIENNE HAKKINDAKI YAZILANLAR

Bruno Etienne’in 6liimiinden sonra birlikte ¢ikardiklari ve yonettikleri Pensée de Midi dergisi
genel yayin ydnetmeni Thierry Fabre, Bruno Etienne 6zel sayisini ¢ikardi$ss. Bu 6zel sayida Bruno
Etienne’in egitim ve sosyoloji yontemleri hakkinda genis bilgi mevcuttur. Bruno Etienne’in
derslerine kayith kayitsiz cok kalabalik 6grenci ve dinleyici grubu katildi. Bazilar1 hayran, bazilari
ise elestirdigi halde hicbir konusmasini kacirmamaya calisti. Derslerinde Kkarsilastirmali
antropolojiden fenomenolojiye, siyasal bilimlerden hermendétige, alakali olabilecek tiim
disiplinleri ustaca kullandi. Ogrencileri onu azinhklarin, ézellikle de dini azinlhiklarin haklarin
savunmada kelimenin tam anlamiyla Protestan olarak tarif etmektedirler. Bu anlamda islam,
Avrupa ve Fransa Miisliiman azinliklari 6n planda oldu. (Fabre, 2009: 8)

sokoskok

Emile Temime™ gibi biiyiiklerle birlikte Bruno Etienne Pensée de Midi dergisinin ilk kurucu
liyelerindendir. Bruno Etienne dogrudan Marsilya’da diisiincelerin tartisildig1 bir edebi derginin
¢ikarilmasini zorunlu ve gerekli gormistiir. Thierry Fabre derginin ¢ikarilmasi konusu ilk defa
Provence Bolgesi ve Akdeniz cergevesinde diizenlenmis bir toplantida giindeme geldigini ifade
etmektedir. Bruno Etienne’e gore Marsilya bélgesinde asir1 sagin bolgecilik ve milliyeteilik
birlesimini savundugu donemde, bu iki biiytk kiiltiirel biitiintin, bu iki kara ve deniz baginti
bicimlerinin arasinda bir képrii diisinmek derin bir ihtiyaca cevap vermektedir. Tim ikna
glicliyle derin a¢ilimi1 ve Endiiliis mirasina sadakati savunmaktadir. Pensée de Midi dergisine de bu
acidan katilmaktadir. Ozel sayida yazilari dért ana bashk altinda toplanmustir. Bu bagliklar

“Provence ve Akdeniz”, “Bilgin ve Siyaset”, “Fransa-Cezayir, hafiza konular1” ve “Islam” olarak yer
almaktadir.

Franck Frégosi Ed. De I'Aube Yayinlarindan Bruno Etienne - le Fait Religieux Comme Fait
Politiquetttt baslikli 328 sayfalik bir eser kaleme almistir. Franck Frégosi'ye gore Bruno Etienne
‘din’ konusunu ele alan incelemeleri sistematize ederek siyasal bilimler alaninda temel bir
diisiince gelistirmistir. Arap diinyasinda islam hakkinda sosyopolitik hareketlerle ilgilenen ilk
Fransiz siyasal bilimciler arasindadir. Fransa’daki azinlik Islam’inin kendine 6zgii orijinal
bicimine dayanarak ve yeni dinsel formlarin gelisimine karsi da hekzagon##+ laikliginin asilmasi
ve din devlet iligskilerinde hukukun yeniden diizenlenmesini 06neren nadir Fransiz
akademisyenlerdendir. Ayrica Franck Frégosi bu eserinde Bruno Etienne diisiincesinin
uzmanlarini toplamistir. (Fregosi, 2009)

4. BRUNO ETIENNE, FRANSA VE iSLAM

Bruno Etienne’in ilgilendigi inanc¢, daha dogrusu inanc¢lar mekanizmasidir. Kitab1 Emir Abdulkadir
figiirii araciligiyla cift iiyelikleri incelemistir. “Nasil islam ve Masonluk gibi a priori birbirinden o
kadar uzak iki inan¢ sistemine bagli olunabilir? Toplum degismistir, din herkesin biraz
karistirarak, cesitli mezheplerden inang alisverisi yaptig1 bir stiper market, dinin kisisellestirilmis
bir formudur. Ornekleri ¢coktur. Bu din ilgisi imaji, arayis icinde olan hasta bir topluma aittir.”

Accueil gazetesinin Bruno Etienne’le yaptig1 sdylesiden yararlanarak calismalarinin temelini
olusturan diisiincelere géz atalim. Bruno Etienne meshur arastirmalarinin bir kismini, yolunu
Kur’an’da buldugu inanci verecek derecede, Islam ¢alismalari {izerine insa etmistir:

“Sorarsaniz agnostigim. Kirk bes yillik din ile ilgili antropolojik tecriibelerimden sonra, mutlak bir
kiiltiirel gorecelik olustu bende. Insanlarin nereye kadar inanabileceklerini kesfettim, bu
inanilmaz. insanlik her seye inanmaya hazir, siiphesiz 6liim korkusundandir. Din benim igin bir

8§88 La pensée de midi - Hors-série - Bruno Etienne, sur les chemins de la pensée de midi, Collectif, Actes Sud, 2009, 193
sayfa.

** (1926-2008) Aix-en-Provence Ispanya i¢ savasi ve go¢ konularini calisan EHESS 6gretim iiyesi. Ayrint1 Yayinlarindan
Tiirkgeye cevrilmis eseri Ispanya’da Devrim ve I¢ Savas.

tttt Bruno Etienne: Siyasal Olgu Olarak Din Olgusu.

## Haritada Fransa altigen sekline benzediginden, Fransizlar kendi tilkelerini altigen anlamina gelen hekzagon olarak

tanimlarlar. Buradan da bahsedilenin Fransiz laikligi oldugu anlasilmaktadir.
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calisma konusudur. Ama ayni zamanda insanlarin aptalliklarina, canlarint koruma isteklerine,
koti bile olsa insanligin iirettigi her seye ilgim vardir. Alanim siyaset bilimi ama yonetimle alakah
olan beni ilgilendirmemektedir. Beni ilgilendiren ‘border line’ (sinir ¢izgisi)dir. Neden FN (asir1
sag) veya marjinal alanlara yonelirler. Toplumda bir maneviyat eksikligi vardir, hicbir toplum
tabusuz ve yasaksiz ylriimez. Ritliel her yerde mevcuttur, dini ritliellerin yerini cumhuriyetin laik
ve sekiiler ritiielleri almistir”.

“Toplumun degistigini ve laikligin de onunla birlikte degismesi gerektigini bazilari, 6zellikle de
benim yasimdakiler anlamay1 reddediyor. Marsilya’da altmis sinagog oldugu sdyleniyor ancak
camiler hakkinda konusuldugu kadar onlar hakkinda konusulmuyor. Bu bahsettigim anti-
semitizm degil, toplum degisti, hepsi budur. Sosyolojide sekt kelimesi asagilayic1 degildir, siipheli
tarikatlarin oldugunu biliyorum, ancak hukuki degeri olmayan meclis raporlarinin iyi veya kotii
dini tanimlama iddiasinda olmasina da karsiyim. Arkadaslarim bana laikligin sifati olmadigini
soyliiyor, bana gore var ve ‘agik’ bir laiklik diliyorum. Marsilya Biiyiik Camii'ni 6rnek alalim. Hi¢cbir
sekilde savunucusu degilim. Ama sonra stratejik veya patronaj nedenlerle olabilir, Akdeniz’e
doniik biliyiik bir cami inga karar1 verilmistir. Bu sayede iliskisel ag kontrol edilecektir, ben
mahalleler boyu Islamcilarin isgal edecegi camilere bunu tercih ederim. Topluluklar hakkindaki
soylemleri diismanca buluyorum. Bazilarina gére Fransa Amerikanvari komiinalizm tehdidi
altindadir, bu sagmaliktir. Tarihi ayni degildir, tistelik orada inananlarin orani %90 iken Fransa’'da
%?23’tlr. Sosyolojide, toplanan ve kendi i¢ sorunlarini ¢ézmek icin dis miidahaleye ihtiyag
duymayan insanlar kiimesidir. Hilbuki Marsilya’da Miisliiman kiilt secimleri tamami mahkemede
sonu¢lanmistir, Yahudi Kardinaller secimi de ayni sekildedir. Bahsi gecen Marsilya Miisliiman
toplulugu icinde en az bes rakip grup olduguna inaniyoruz. Kiiltler nasil uyumlu hale
getirilecektir? Ya adapte olmamiz gerekecek ya da Avrupa mahkemesi tarafindan taninan dinlerin
durumu hakkinda hizaya getiriliriz. Herkes kendi yerinde daha iyi olmali, diinya da daha iyi
olacaktir.” (Accueil, 30 Eyliil 2008)

Buglin “sarikli ve tespihli adam”, Bati'nin bu yiizyilin baslangicindaki “disleri arasinda bigakli
adam” korkusunun yerini almis gibi gériiniiyor. 1973’te petrol soku, 1979’da islamci soku
gelmistir. Petrol soku ekonomik kartlar1 yeniden dagitiyor, kacinilmaz olarak yeni bir uluslararasi
sermaye bollinmesinin ortaya ¢ikmasini hizlandiriyordu, bu arada ekonomik oyunun kurallarini
bozmuyordu; eski ve yeni ekonomik giiclerin soklarini yansitiyordu, ancak ¢atismanin mantigi
aymiydi, kriz uzun vadede kontrol altinda gériiniiyordu. islamc sok daha baska sorular ortaya
cikariyordu, Bati'nmin evrensellestirilebilir olarak diisiindiigli ve yasadigl, rasyonalite ile
ozdeslestirilmis bir benlik vizyonunu sorguladig icin Bat'y1 rahatsiz eder. Ozellikle Fransa’'da,
stikinetle Aydinlanmadan, Auguste Comte’tan, Karl Marx'dan, Emile Durkheim ve Freud’dan
beslenen, kutsalin iflasi ve ilerlemenin ka¢inilmazligindan emin sol entelijensiyanin cumhuriyetci
bilincaltin1 karistirir. Bati dini 6zel alana indirgeyerek devleti toplumsal érgiitlenmenin zirvesine
koyarken, islam hiyerarsik diizeni tersine cevirir: en iiste devleti yonetecek dini getirir; boylece
devlet, Diinya'nin ilahi yasaya teslimiyetinin araci olur. Yasay yiiriirliige koymak ne halk ne de
herhangi bir kisiye aittir, tek adil ve mutlak yasa olarak Tanr1 yasasina uygun, ancak Tanri’dan
gelebilir ve prens kendini Tanri’'min kanununun tiizerine koymak istediginde, Miislimanlar
ayaklanma ve zorbaliga (Sedat’in suikast1...) basvurma gorevine sahiptir. islamcilar demokrasiye
evet, sekiilere hayir diyor. Din, diinya, devlet: her seyden Once kag¢inilmaz kutsal emir olan
hiyerarsik diizen bu sekildedir. Toplumsal devrim ve hiyero-politik devrim hayalini 6zellikle sert
bir sekilde bagdastirarak mesajlarin1 éncelikle yoksul kitlelere yénelten Radikal islamcilarin
programi Kutsal Metinler, Hz. Peygamber ve ilk dort halife dogrultusunda bir siyasettir. (Baduel,
1987:150)

Bruno Etienne’e gore mezhep baglilig1 ve inang giiclii bir sekilde kimlik boyutuna gecirilebilecegi
goriilmektedir: “Benim cemaatim”, “Benim tanrim”, “Benim se¢imim”. Bu sekilde, yeni dindarlik
bicimleri genellikle inan¢larin 6zellestirilmesinden gegmektedir: “Bu, 6zne-kralin bireylesmesinin
Uirtinii ya da sonucudur.” Her birey kendisinin sahibi olmak istediginden, bazen “Tanr1 kiiltiinden
kendi kultiine” gecilir, bu da bireyler arasinda bir arada yasama ag¢isindan baska problemler

ortaya cikarmaktadir. (Etienne, 2005: 81)
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Bruno Etienne konuya oncelikle bireycilik baglaminda odaklanmaktadir. Bu siireci “inanmanin
kurumsal deregiilasyonu” olarak tarif eder. Ona gore Bati toplumu, geleneksel ahlakg¢1 ve ziihdi
yonlyle dinf pratiklerde bir ‘hosnutsuzluk’ ile iliskili “kamu olayina karsi ilgisizlik” ifadesi altinda
baz1 gozlemcilerin kavramsallastirdigi bir fenomen iiretmektedir. Bu iki olgu, “bireycilik”
kategorisinde varsayimsal olarak anlasilabilir: karmasik Bati toplumlari sosyolojisinin digimli
bir unsuru haline gelmis olan bireyin temsillerinin ortaya ¢cikisidir. Bu nedenle duygusal bireycilik,
baskin materyalist bireycilik baglaminda siyasi olarak etkili eylemi iistlenememenin psisik bir
degisim stratejisidir. En azindan, bir sosyal protestoyu tezahiir ettirecek sekilde yapilandirilan
ideolojinin, onu duygusal olarak ¢6zme amacina yonelik dikkatini dagitsa da, bireysel giicleri
yogunlastirdig hatirlanmalidir. ‘i¢ baris’ kavrami artik kendi iginde bir amag degil, daha tutarh
bir toplumsal eylem icin bir platform olarak goriilmektedir. Bruno Etienne’e gore Budizm'’in
Bati'daki basarisi, kamu meselesi icin ‘ilgisizlik’ kavrami temelinde varsayimsal olarak
anlasilabilir. Bu ‘basariy’’” anlamak sorunu acikliga kavusturmayi ve onu baska bir perspektife
koymay1 da saglar: kamusal sey icin ‘temel’ ilgisizlik degil de, kamusal seyin yeniden
tanimlanmasidir. Bu soru, modern toplumun baskisi altinda dini seye ‘ilgisizlik’ ile iligkilidir.
Aslhinda dinselin ve dini alanin yeniden tanimlanmasi, siyasi, ahlaki ve bireyle olan iliskisini
yeniden tanimlamaktir. Ciinkii s6z konusu olan ilgisizlik ve dinselin doniisti degil, bastanbasa
elden gecirmedir, saf ve basit yikim degil, yeniden yapilanmadir: yapict imhadir. Bunu engellemez,
aksine, Bat1 siyasetinin milli-devlet versiyonundaki gibi, geleneksel Bati dinsel elestiri
orneklerinin, ahlakilestirici versiyonda olusmasina izin vermektedir. Meditasyon, bedene doniis,
soyutlamalarin sorgulanmasi gibi temalar, bir biitiin olarak dinsele doniisiin ana temalar1 haline
gelmistir, Hiristiyanlikta oldugu gibi, ne kadar garip ve paradoksal olsa da Islam’da da durum
boyledir. (Etienne, 2002: 51)

Bruno Etienne gore, post-modern diinyanin karmasikliginin bir sonucu olarak ortaya cikan
orintiilerin bulaniklasmasi nedeniyle kiiresellesme-kimlik yoksunlugu ikilemi, gittikce cogalan ve
¢ok farkli dogaya sahip girisimcinin karsilastigi devletin bu krizini yansitmaktadir: bunlar STK’lar,
bireyler, teréristler, uluslararasi tarikatlar, gocebe isciler ve Ozerk Bélgelerdir. Bruno Etienne
Fransizlar neden modellerinin -aslinda efsanelerin 6tesinde ¢cok kesin olmayan- evrensel ve ebedi
tek gecerlilik olduguna inanmaktadir? diye sorgular. Cumhuriyetci s6zlesmeye baghligin rasyonel
yaklasimi basarisiz oldugunda, ¢cagrisimci, cemaatgi ya da goniillii mod (yeni dini hareketler ya da
tarikatlar) onun yerini alir, ancak bunun tersi de dogrudur: cemaat diinyasi artik verimli
olmadiginda, ulusal-devlet s6zlesmesi kabul edilebilmektedir. Fransiz bicimi devrimci sistemde,
mesruiyet tarzinin eklemlenmesi kiyas etrafinda gergeklesmektedir: Devlet = Ulus = egemen Halk,
yani Yasa geneldir, kisisel degildir. Se¢ilmis, secmenlerinin degil, biitiin ulusun se¢ilmisidir, ¢linkii
soyutvatandas ‘yersizdir’. Oysa bugiin goriiyoruz ki baglantiy1 yaratan yerdir ve bu yalniz ‘hassas
mahalleler’ icin s6z konusu degildir. Bu anlamda, neo-koéktendincilik, isaretler patlamasina bir
cevaptir. Fakat o zaman, siyasi alanin genislemesi ve dolayisiyla, temel toplulugun ve ‘sivil din’in
disinda bir otoriteye veya aracilik ilkelerine ¢agrida bulunmak gerektiginde bir toplumun
siyasallasmasi s6z konusudur. Entegrasyon basarili oldugunda, yani bireyler, birincil grup
tiyeliklerine ragmen, yukaridan ya da baska yerden bu diizenleme anlayisina bagh kaldiklarinda,
kamusal siyasilesme artar. Toplum parg¢alandiginda, ‘6zel’ siyaset ortaya ¢ikar ve entegrasyon
zayiflar. Entegrasyon tam ise siyasal ortadan kalkar ve bu durumda Devlet bozulur.

Bu boslugun karsisinda Bruno Etienne, yerine gecmeye calisan sembolik miilklerin iiretim
ornekleri veya yapilarinin neler olduguna agiklik getirir: “tarikatlar ve YDH, ¢oklu dernekler, milli-
devlet-disi dayanismalarin kiiltiirel-etno-dini radyolari ve bu durumda yeni yerel otoriteler neden
olmasin, Bolge ya da kasaba birlesimleri gibi, zaten bolge zayiflamis gortinmektedir”. Yani
siyasinin iki olas1 goriintiisii vardir: tek basina kurumlar tarafindan bakisi, Staatwissenschaft’la
ilgili olan yukaridan, digeri de Sigmund Freud'un libido dominandi olarak adlandirdigi asiri
siirlarda, kontrol etme ya da daha da mensur olarak iznogoud paradigmasinin, devlet aygitindan
en kiiciik mahalle dernegine kadar toplumun tiim diizeylerine ve gizlerine yayilmis evrensel bir
paradigmadir. Ikisi arasinda ‘siyasal’ olarak goériilmeyen, grubun icsellestirdigi sert kurallar
tireten, geleneklere gore diizenleme, yandaslk, dar goriislii bir sistem, bir 6z-dlizenleme sistemi
bulunmaktadir, giiniimiizde bilgisayar, internet, bloglar, katilimci demokrasi ve denizaslani
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nesilleri lireten ‘prime time’ programlarinin aracilik ettigi bu sahte sagduyusallik etrafinda
kentlesmis Batili toplumlarda kimsenin isledigini gormedigi bir sistemdir. Siyasetin fonksiyonu,
bazi siyasiler ‘parti’ kelimesini kullanmaya isteksiz ve aileyi tercih etmelerine ragmen: ‘liberal
aile’, vb -bir sebepten otiirii ya da hi¢bir sebep ifade etmeden- cemaatten topluma, kabileden
ceteye, mekanik dayanismadan organik dayanismaya, aileden, mafyadansa goniillii kurulusa
gecmeyi secen grubun butiinligiini yonetmektir.

Bu diislinceler iizerine Bruno Etienne, bu mesruiyet degisimi Bolge’ye, yeni bir kendilik olarak,
yeni bir ‘birlikte yasama’ liretim birimini ve yerini birakir mi1 sorusunu sormaktadir. Bolgesel
kimlikler giliglendirilmeli midir? Bir topraga ait olma hissi, bir kader toplulugu baglaminda bir
kimlik yaratabilir mi? Bu anlamda Fransa'nin Avrupa tiiziglinii veya Bolgedeki ¢ok hassas
kiltlrleraras: ve dini diyalogu onaylamadigini bilerek, konumu nedir? Olas1 senaryolar nasil
tahmin edilebilir? Bruno Etienne’e gore bolgenin taniminmi ve Fransa acisindan oncelikle
Akdeniz'in tiim tanimlar1 yeniden gézden gecirilmelidir. Ciinkii 6ncelikle Batili Akdeniz birliginin,
Israil-Filistin catismasinin ¢éziimii de dahil olmak iizere, tiim Akdeniz i¢cin bir zorunluluk, bir
gereklilik ve baris 0Olciisti, ¢linkii asil mesele baristir: Bolge icinde baris ve disarida baris: bunun
once Akdeniz'de gerceklesmesi gerektigini diisiinmektedir. (Etienne, 2007: 6)

iki tiir mantik rekabet halindedir ve bazilarinin kalkinma, baskalarinin modernite dedigi déniisiim
siireclerinin gerceklestigi yerlerde acikca ifade edilmektedir. ilk tiir mantik, i¢c egemenlik icin
ulusal, bélgesel (Arap) ve dini (islami) mantig1 bir araya getirmektedir. Birlikte diger mantik
tirtine karsi ¢ikmaktadir: ekonomik, sosyal ve kiiltiirel dis egemenlik ve ¢ogu kez, kimlik
tartismasi sadece kiiresel rasyonellige entegrasyonunun imkansizhiginin bir isaretidir. Halbuki
¢agdas antropoloji kapitalizm 6ncesi toplumlardaki dengesizliklerin onlar1 kontrol edilemeyen
toplumsal yapilara stiriikledigi kosullar1 incelemistir. Pierre Clastres’tan Levi-Stauss’a kadar
bir¢ok yazar, dengesizligin ortaya ¢ikmasinin, sonucta zorlamalara ve devletin goriiniisiine yol
acan uzmanlasma siirecinden kaynaklanan gorev dagilimlarinda arti ve daha fazla parcalanma
olusmasina yol actigini ileri siirmektedir. Bu karmasik yap;, kiiltlirel homojenlige dayali kiigiik
topluluklardan yavas yavas ortaya ¢ikan bireyler arasinda bir ayrim yaratmis; ancak, yeni
isb6limi tarafindan etkilenen bireylerin genel kurtulusuna, yonetmeliklerde ve toplumsal
tahkimlerde bir degisiklik eslik etmis ve siklikla cografi yer degistirme takip etmistir. (Etienne,
1987:313)

Bruno Etienne “benim arastirma alanim daha ¢ok dini alandir ve tlzerinde calistigim dini
cemaatlerin ¢ok 6zel d6rneklerini ele aldim. Bununla birlikte, yalniz biyo-etik yoluyla olsa da, dini
cemaatler etikle karistikca, kamu siyasetine girmektedir. Demokratik merkeziyetcilik
aliskanliklarini yitirmisler ve Miisliimanlar arasinda da, halkin katilimi aliskanlig1 gelismektedir.
Baska bir deyisle: artik Bati toplumunda hi¢ kimse, devletin mesru kurumlarinin sosyal
catismalar1 yonetebilecegine inanmiyor. Kurumsal inancin bozulmasi genellesmis inancin
bozulmasina eslik etmektedir: artik ne Tanr1’ya ne de bilime inanilmamaktadir. Hipotezimin ikinci
kismyi, siyaset 6tesini kaldiramayan Devletin goziinde siyasal olarak yanlis mesruiyet dedigim dini
gruplarima dayanarak, Avrupa’da birlikte yasama arzusunun, mitsein, alacaglr bicimler
gozliimuziin 6niinde yer edinmekte ve bizi biz yapan uyumun biitiin merkezi degerlerine aykiri bir
neo-kurumsal iiretmektedir. Ben mutlak bir sinizmde antropolog ve ‘siyasal bilimci’ oldum, ¢iinki
uzun kariyerimde, komiinizmin, Arap’ciligin, sosyalizmin ve tiim izmlerin vb. ¢6kiisii arasinda o
kadar ¢ok sey gordiim ki beni daha fazla hi¢bir sey korkutmuyor. Bugiin vatandas olmak artik bir
sey ifade etmiyor, 6zellikle de her giin kiiciik beur$$¥'lerin bize hatirlattig: gibi, tiim vatandaslar
esittir ama bazilar1 digerlerinden daha fazla esittir. Bahsettigim tespit beni korkutmuyor ciinki
toplumlarin sadece ¢ozebilecekleri zorluklara cevap verdigine ve ¢ozliimiin halihazirda
yerlestigini gordiigiimiiz altyapiya dahil olduguna inaniyorum” diye aciklamaktadir. (Etienne,
2002:79)

§8§88 ‘Beur’ Fransa'da dogmus veya oraya yerlesmis Kuzey Afrikali gégmenlerin ¢ocuklarini ifade eden yeni politik bir
terimdir.



Neslihan ER “

Kimlik krizi ve kiiresellesme / globallesme / batililasma, kutsalin dinsel sdylemden siyasal
soyleme aktarilmasi, yiiriirliikteki evrensel mantiginin bir ifadesi olarak Devletin krizi, Mantik'in
kendisinin krizi, Comtecu / Durkheimci dengenin ¢okiisli, bunlar, Bruno Etienne’in yakinlik
kimlikleri, mekanik dayanismalarin, ‘dar goriisli sistem’in, yeni asiret, segmental
dayanismalarinin, Cogul’'un geri dontisii olarak adlandirdig: bilimsel ve desakralize™** bilginin,
biiylisii bozulmus bir diinyanin sosyal teshisinin unsurlarinin toplumsal tanisinin unsurlaridir.
“Cumhuriyet kendini doniistiirmeden ¢ogulculugu yonetemez. Oysa Avrupa cogulculugun farklh
bir yonetimini 6neriyor ve Fransa Avrupa’ya karsi yalnizdir ¢linkii kendi ge¢misinin ulusal bir
okumasini yapma 6zelligi vardir. Tiim insanliga degerlerinin evrensel olduguna inandirdigin
kendini inandirmay1 basarmistir. Burjuvazi dehasinin biitiin diinyaya evrensellerin oldugunu
inandirdig1 Marksist -projesi evrensel bir toplumsal iliskiler kuraminin anahtarlarini bulmakta
anlasilabilir- teshisinin hatas1 buradadir. Cumhuriyet, kendi tarihinin yasini tutamaz halde,
kolektif bir hafizay1 yeniden kurmaktadir. Doktora dgrencilerinin bir kismy, [II. Cumhuriyet’in ders
kitaplarinin milliyetcilik konusunda mutlak bir uzlasma yaratma yolu iizerinde ¢alismis ve gercek
beyin yikamasi oldugu sonucuna varmistir. Ders kitaplar1 yaptiklarinin tipik bir 6rnegidir, yani
Avrupa’nin buitiintine Hakikati getirmis olan Fransa’'nin bu tiirden kiistah tstiinliiglinii asilamaktir
ve Imparatorlugun ¢ékiisii bize ders olmamistir. Bu konudaki anamneztttt {izerinde calistyorum.”
(Mabilon-Bonfils, 2010)

Cok dinli bir Fransa'min ikinci dini olan Islam, laik devlet kurumlarina yeni bir sekilde meydan
okumaktadir. Giiclii Misliiman varligl pek ¢ok soruyu giindeme getirmekte ve tartismaya yol
acmaktadir. Bruno Etienne, bu hassas konu lizerinde diisiincelerini stirdiiriir ve ‘baska’ bir Fransiz
Islam’1 vizyonunu sunmaya calisir. Bruno Etienne, Fransa topraklarinda Miisliiman toplumun
ylzlesmekte oldugu giincel sorunlarin bir analiziyle yetinmez ve bir yandan yiizyillar boyunca
Fransa ve Islam arasindaki iliski, diger yandan da Fransa ve azinhklar arasindaki iliski olmak
lizere tarihe dayandirir. Coziim teklif etmeden o6nce Bruno Etienne, girisimin zorlugunu
vurgulayarak, islam’in Fransa’da siyasi ve kiiltiirel fenomen agisindan neyi temsil ettigini inceler
ve tanimlamaya calisir. Ayrica Hiristiyanlikta mevcut olan hiyerarsisiyle birlikte kurumsallasmis
kilise gibi bir kurum Islami sistemde séz konusu olmadigindan resmi kurumlar muhatap bulmakta
zorluk yasamaktadir. Bunun tzerine Bruno Etienne “geleneksel olarak kurumsallasmamis bir
Misliiman Kilise” bulunmamasindan dolay1 Fransiz Devletinin muamele edememe nedeninin
altini cizer. Baz1 Misliiman tilkelerin veya Miisliiman uluslararasi liglerin (Suudi Arabistan gibi)
Fransa Miisliimanlarinin islerine karismasi olumsuzlugunu da vurgular. (Khattar, 1989: 807)

Cumhuriyet kendi acisindan, azinliklarinin sorununa nihayet hakim oldugunu diisiiniirken,
Fransa’daki Miisliimanlarin ve iilkenin ikinci dinine déniisen islam’in muazzam ve kesin varhg,
toplumun kiltiirel-inanca dayali girisimlerini ve bazi ilkelerini degistirmektedir. Bruno Etienne’e
gore bu durumda Fransa’da, bir ¢ok gerginlik-celiski icinde Islami gruplardan olusan toplumsal
kurumlar, diger tarafin (yani yerlinin) az ¢ok farkinda ya da hosgériisii altinda olan bir Islam
vardir. Fransiz toplumu ile ilgili pek ¢ok soruna sahip Fransa yonetimi bu Islamiyeti, ayna
etkisiyle, Fransiz kimliginin insasinin aktif ilkelerini sorgulamasina izin vermektedir. (Tapia,
1990: 323) Bruno Etienne tarafindan belirtilen veya incelenen tiim durumlar, siirekli tartismaya
devam ettigi terim ‘aporia##+#ya yol agmakta ya da gotiirmektedir. Yahudi ya da Arap ya da
Vietnamli, ama ayni zamanda Provansali ya da Breton iki acidan da ‘Oteki’dir. Sadece ‘entegre
olmus-olmamis’ kabul edilecek olan, yabancilasma agisindan Oteki Ayniya indirgenmektedir.
Boylece yerel veya kiiresellestirilmis, ticlii etiket altinda lisanslagtirilmis ‘Otekilik’ten (otherness)
‘Aynilik’a ve simdi ‘Aynicilik’a, Mac Donald’s, Mac Intoch’a ge¢ilmis veya gerilenmistir. (Drai, 2000:
538)

Bruno Etienne ¢ok cabuk onlardan kurtulmanin diistiniildiiglinii ve goriiniirde bu tiir inanclara
karst olan bir toplumda, yeniden ortaya c¢ikan kabilevi, barbar ve batil inanclarin ciddiye
alinmasi gerektigini anlamistir. Boylelikle ifadeleri, tim c¢ogulculuga ve farklilik haklarina,

== Kutsallig1 giderilmis, artik kutsal olarak gériilmeyen.
Tttt Hastalik oykisii.
###4Bir akil yliriitmede ortaya ¢ikan ¢6ziinmez geliski.
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Oteki'nin varhigina tahammiilsiiz bir laiklige kars: siirekli bir miicadele seklinde gelisir. Bruno
Etienne, “bir Oteki lizerinden antropolog olarak, bu celiskinin merkezinde yer aliyorum. Bana
gore Akdenizliler ontolojik olarak sizofrendir: her zaman bir ayaklar1 Roma ve Kudiis'te, bir
ayaklar1 Atina ve Bagdat'taydi. Hayatta kalmak icin, kiiltiirel ve dini olgunun evcillestirilmesinin
bu zorunlulugundan yola ¢ikarak sizofrenliklerine hakim olmuslardir ve bu bazilarinin beni
kinamalarinin aksine, Cumhuriyetle uyumsuz degildir, ¢iinkii evimde patois konusuyor,
domus$$$§imiin - mahremiyetinde dindarim” demektedir. “Kendi ile bdliinmez olarak
adlandirdigim budur. Esasinda, topraga bagh aidiyet hislerimiz de mevcuttur. Yalniz
giiniimiizde diller artik topraga bagh degildir. Berberi 6rnegini ele alacagim. Tamazight™**
davasinin sadece bir dil davasi olmadigini, ¢ogul demokrasi iddiasi oldugunu anlayamadik.
Oysa Fransiz toplumu, ise yaramis ilging bir monizm sahnesinden sonra ¢ogul hale, yeniden
cogul hale geldi. Kiiltiirel ve dini azinliklariyla ne yapacagini bilmiyor”. (Etienne, 2000: 114)

Tarikatlar sik sik Fransiz medyasinin glindemindedir ve ‘biiyiik korku’yu beslemektedir. Bir kisim
kamuoyunun baskisiyla devlet, sorunu ele alir, komisyonlar kaygi verici raporlar iireten
uzmanlar1 bir araya getirir ve Parlamento yeni yasalar kabul eder. Tarikatlar medyada diizenli
olarak yer alir, siddetli muhalefet uyandirir, ama ayni zamanda iiyelerinin inanma ihtiyacina da
cevap verir. Bruno Etienne, her zaman tarikat hareketlerini glinah kecisi yapan karikattiral
yaklasima bagh kalmay1 reddetmektedir. Cesitli kiliselere devam eden inananlarla yapilan bir¢ok
goriismeden yola ¢ikarak Bruno Etienne yeni bir yorum sunmaktadir. Hiristiyan ve Miisliiman
yerlesik dinlerinin tatmin edemedigi dini talebi karsilayan yeni dini hareketlerin varligini ortaya
koyar. Bilingsiz iticilerin (Paris saldirilar1 ve Charlie Hebdo gibi) s6ylediklerinin aksine bu dini
hareketlerin tehlikeli olmadigini vurgulamaktadir. Daha da koétiisii, Fransiz Parlamentosu gercegi
golgeleyen, dar bir laiklik anlayisini karsilayan tehlikeli olarak nitelendirilen bir tarikat katalogu
hazirlatmistir. Bu durum Fransa'y1 diger Avrupa ve Amerikan devletleriyle celisir hale getirir ve
bireysel inan¢ Ozgirliigiiniin sorgulanmasina yol acar. Bruno Etienne bdylece, Fransiz
toplumunun celiskileriyle, sosyal dokudaki ve dini baglardaki yirtilmalarla tanistirmaktadir.

Bruno Etienne, “tarikatlar meselesi siyasal-sosyal bir deniz yilanidir. ‘Tarikat’ terimi, polemik bir
alana aittir ve ortaya cikmakta olan dini azinliklarin derin heterojenligini gizlemektedir. Bilimsel
ve hukuki olarak, dini tarikattan ayirt etmek ve hatta belki de dinin ne oldugunu tanimlamak
miimkiin degildir. Ote yandan kitle iletisim araglari, bu derin sorulara girmeden, tarikatlar
hakkinda sansasyonel stereotipleri ileri siirmekten ¢ekinmemektedir. Bunun 6tesinde asil soru,
dini cogulculuk ve inang 6zgiirliigiidiir. Burada, Fransa tarikat sorununa iliskin oldukc¢a kapsamli
bir genel bakis sunmakta ve daha ileri diizeyde kiiresel diizensizligin bir belirtisi olarak, yani
kultirel, dinl ve siyasi bir diizensizlik olarak tarikat fenomeni incelenmektedir. Bu olgulara
verilen resmi cevaplarin tutarsizligi konusunda israr etmektedir” diye agiklar. Fransiz Devleti
aray1 acar: laikligin garantorii olmasi gerekirken, ‘taninmig dinler’ yararina ‘tehlikeli tarikatlarin’
isini bitirmektedir. Kiiltiirel ve dini ¢ogulculuk sivil toplum igin agikken, cumhuriyetci Devlet dini
faaliyetleri yalnizca kurumsallagsmis bir Kilise biciminde tasavvur etmektedir. Ancak Bruno
Etienne’e gore, “zafere ulasacak olan cogulculuktur”. (Etienne, 2003: 24)

5.iSLAM DUSUNCESININ ELESTIRISI

Bruno Etienne’e gore [slam inan¢ konusu olarak incelendiginde, “Kur’an’in modern, tarihsel,
dilbilimsel ve hatta daha fazlasi etno-psikiyatrik elestiri anlaminda elestirel analizine” karsi ¢ikan
vahye atfedilen mutlak degerdir. Ardindan toplumsal kurum olarak islami yapilanmalari,
tarikatlar ve rasyonalist Islami hareketleri hatirlatir ve 6zgiir akla basvuruya davet eder. Oysa
“gortntse gore bu doniisiin 6niindeki en biiyilik engel, Arap tilkelerinin ¢ogunda akil ytriitmenin
genel ya da zorunlu imkansizhgindan ziyade siyasi diktatorliiktendir.” Radikal Islami Hareketler
icin “Allah yolunda yapilan kisisel miicadele olan cihadin, diktatorlere ve kotii Miisliimanlara karsi
miicadele haline geldigini anlamak gerekir” diye aciklar. Sonrasinda Bruno Etienne’e gore
Islam’in, en azindan Arap ve Pers islami anlayisinin Bat1 karsiti degil, Bati’nin bir parcasi oldugunu

§§88§8 Eski Romalilarda eve verilen isim.
****** Berberilerin konustugu dil.
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kabul etmek énemlidir. Son olarak, soyut bir islam dini kendi basina diisman ve kétiiliikk olarak
tanimlamamali, milyonlarca Miisliiman, tiim farkliliklari ile birlikte, insan olarak goriilmelidir.
“Islam dini iki iiretim tarzi, kervan ticareti ve tarimcilik anlayisinin kavsaginda dogdugu élciide,
Misliimanlar pazar ekonomisiyle biitiinlesme konusunda diger dinlere inananlardan daha fazla
imkana sahiptir. Dahasi, en azindan IX. yiizyildan beri, bir cesit Misliiman etigi ve kapitalist ruhu
vardir. Peygamberin kendisi, sahih bir hadiste, kutsal hac dénemi boyunca [slam’in kutsal
beldelerinde ticaretin yasal oldugunu ilan etmistir.” “Misliman toplumlarin moderniteye
adaptasyonu miimkiin miidiir?” sorusuna Bruno Etienne evet cevabini vermektedir. Bilim, sanat
ve felsefi diisiince konularinda islam’in ge¢mis modernligini hatirlatmaktadir. Bruno Etienne,
“Siddet Islam’a hem estdzlii hem degildir’ diye yazmaktadir. Allah’in Kur'an’da agiklanmis
vahyinden dogan mutlak hakikat sayesinde estozllidiir. Ancak bunun tiim monoteist dinlerde bir
oldugunu ilave etmektedir. Ote yandan, siddet estozlii degildir, ¢iinkii kaynaklarin gésterdigi gibi,
peygamber intikam yerine anlasmay1 vaaz etmektedir. (Etienne, 2003: 24)

Cihatla ilgili olarak olasi yorumlar ayrintili olarak incelenmektedir. Bruno Etienne, adil savas -
‘kutsal savas’ degil- ve dldiirme hakkina dair kavramlarin metinlerde mevcut olduguna, ancak
simrli bir sekilde uygulanabilecegini kabul etmektedir. Bakara ve Tevbe sureleri, hem islam’
suclayanlar hem de en radikal islamcilar tarafindan siirekli olarak alintilanmaktadir. Fakat her
ikisi de bu ayetleri tarihsel baglamlarinda ele almaktan uzaktir. Benzer sekilde, basortiisii
konusunda Bruno Etienne soyle yazmaktadir: “Kur’an’da gectiginden zorunludur. Ancak bu 6zel
giysinin detaylari asla net olarak tanimlanmamistir.” (Etienne, 2003: 87)

Fransa Islam’ina gelince, Bruno Etienne gallikanizasyon (‘gallicanismettttit’) siirecine girdigini,
yani 6zerk hale geldigini vurgular. “Petrodolarlar tarafindan beslenen Suudi Arabistan menseli
vahhabilik, dogal olarak Miisliman diinyasina ¢ok fazla zarar vermistir”. Miislimanlarin buyiik
¢ogunlugunun Arap olmadigini, diinya ¢apinda ¢ok cesitli uygulamalarin oldugunu, hatta Birinci
Diinya Savasi’'nda Miisliiman askerleri anisina Paris Biiyiik Camii'nin insa edildigini, barbarca
geleneklerin Islami olmadigim ve Islama terdrizmin esas kurbanlarinin Miisliiman oldugunu
hatirlatmaktadir. Bruno Etienne toplumda genellikle dile getirilen, Islam’da dini ve diinyevi
iktidarin ayrihgi, islam’in dogasinda var olan siddet, islam’in moderniteye uyarlanmasinin
imkansizig), Islam’in elestirel akh reddi gibi bircok soruyu ele almaktadir. Fakat her seferinde,
soruyu baglam i¢inde ortaya koymakta ki bu da soruyu, baska bir sekilde, soran kisiye
cevirmektedir. Her birinin Islam’1 tammlamada benimsedigi yargilama kriterlerinin ne kadar
oznel oldugunu gostermektedir. Ogrencileri onu azinliklarin, 6zellikle de dini azinhiklarin
haklarin1 savunmada kelimenin tam anlamiyla Protestan olarak tarif etmektedir. Bu anlamda
onun icin Islam, Avrupa ve Fransa Miisliiman azinliklar1 6n plandadir. (Fabre, 2009: 8)

Bruno Etienne icin cagdas meselelerde ve Bati’yla birlikte yasama baglaminda karsilasilan baslica
sorunlardan birisi Islam’in 6zgiirliik anlayisidir. Bu nedenle, énce dogas1 ve 6zii hakkinda
sorgulayarak 6zgiirliik sorununa 1s1k tutulmalidir: 6zgiirliik, i¢sel bir ilke midir yoksa sadece bir
kisitlama yoksunlugu mudur? Ona gore 6zgiirliik kavrami, ¢okanlamli oldugu gibi, bunun da bir
onemi yoktur, 6yle cesitli secere ve arkeolojiye sahiptir ki bu, mevcut anlamina, yumusak da olsa,
bir konsenstis olusturmasi siipheli goriinmektedir, ya da bir nakarat gibi tekrarlanan tek
kelimeyle iiretilen sihirli biiyli yapmayla yetinilir.

Bruno Etienne’e gore bu 6zgiirliik, mutlak veya basaril bir 6zgiirliik elde etmek icin hepsi gerekli
olmayan tamamen farkli alanlar1 kapsamaktadir:

- Descartes’ta gore ‘ozgiir irade’dir, yani kendiliginden karar verme ve hareket etme
giiciidiir; Montesquieu i¢in ise 6zgiirlik, ‘yasalarin izin verdigi her seyi yapma hakki'dir.
Ozgiirliigiin bu iki -antagonist- kavrami laik ve cumhuriyetci Fransizlarin goziinde ‘evrensel’
olarak kabul edilmektedir.

- Fiziki o6zgiirliik: kisitlama olmaksizin, bedensel engel veya dolasim yasagi olmaksizin
hareket edebilmektir. Oysa giiniimiizde Islam’in besinci sartin1 yerine getirme konusunda

ittt Ozgiir Fransiz kilisesi égretisi; bu 6gretiye baglilik
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Mekke’ye gitmek icin vize gerekmektedir. Bir Endiiliis Yahudisi XI. yiizyilda, on yiizyil sonra
Cezayir'den gecen bir Fasli’dan daha 6zgiirce dolagsmaktaydi.

- Sivil, bireysel ve siyasi ozglirliik: Yasalara uygun hareket edebilmek ve iktidarin
mesrulastirilmasina katilabilmektir. Glintimiizde, cogu Arap lilkesi cok az demokratiktir ve
Cezayir ya da Filistin’de oldugu gibi, 6zgiirce oy kullandiginda halk, kétii oy kullanmis
olmaktadir. Bu ylizden ‘demokratik’ secimleri iptal edilmekte ya da halk degistirilmektedir,
oysa Kur’an’in kendisi, Tanri'nin bir halkta, kendisi degismedigi takdirde hicbir seyi
degistirmedigini belirtmektedir (Ra’d Suresi, 11: Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez).

- Vicdan ozgiirligi, disiince 6zgiirligi, ifade 6zgiirliigii ve (Bruno Etienne’e gore en
kiymetlisi) kendi kavram ve degerleri dahil, arastirma o6zgirliigiidiir. Bu son diizeyde,
Muhammed Arkoun’un yillardir istedigi gibi, Miusliimanlarin, Misliman séylemin ve
dolayisiyla Islama séylemin nesnel iiretim sartlarini belirlemede daha ¢ok yollar1 oldugu
dogrudur.

- Yaratma 6zgiirliigii: islam sanati, ‘Islamcilarin’ sdylediklerinin tersine, peygamberlerin
temsili de dahil olmak tizere her tiirlii bicimde gelismistir. Fakat siyasi rejimlere gore, sair
veya sanatcilar da sikca hapse atilmaktadir. Bu ‘Islam’a degil, bazen devletlesmis, millilesmis
din tarafindan mesrulastirilmis olan tiranliga baghdir.

Bruno Etienne konuya daha filoloji veya dilbilim ile de yaklasabilmektedir. O zaman ‘0zgiirlik’
kelimesinin ii¢ niteleyici veya ozellestirici sifat icerdigi gériilmektedir: aralarinda uyumlu sosyal,
estetik veya ahlaki pratiklere gondermede bulunmayan liberal, inancsiz, 6zgtrliikcii seklindedir.
Bu anlamda, ‘Islamcilar’in ‘kapitalistik olarak’ liberal olduklar, fakat 6zgiirliikk¢ii olmadiklarini
olmalarindan siiphelenmektedir. Ozgiirliik¢ii, ama XVIIIL. yiizy1l, Regent####+'1n ya da Laclos’un
anlaminda degil, ayrica, bazi plriten prensin davranislar ¢élde ya da Londra, Kazablanka ya da
Saint-Tropez'de olduklarinda daha yakindan goriilmesi gerekmektedir. Ancak bu sorun su anda
resmi hakikat, yani millilestirilmis hafiza konusunda ‘Tarih Ozgiirliigii’ kampanyasini imzalayarak
hala ¢oziilebilir durumdadir.

Burada 6zgiirliik ve hakikat arasindaki iliskiye yaklasilmasini saglamaktadir: hakikatin durumuna
gore -ickin ya da askin olmasi-, 6zgiirliik yararsiz, hatta zararlidir. Sovyet deneyimi, sadece dini
alanda degil, tarihi gerceklik ile akademik 6zgiirliik arasindaki iliski hakkinda ders vermekten
kacinmayi saglamalidir. Sorun, aslinda en azindan ¢ogu Avrupa iilkesinde, dini 6zgiirlikle ilgili
olarak, zorlukla ve kismen de olsa ortaya konmus ve ¢oziilmiistiir. Yani Bruno Etienne’e gore
‘[slamcllar'n ya da Miislimanlarin konumlarin1 anlama ve agiklamadan énce kullanilan
taksonomiyi netlestirmeye odaklanilmalidir. Ama 6nce, hangileri? ve sonra, Arap Miisliiman
tilkelerde durum nedir? sorulari cevaplandirilmalidir.

Her seyden once, bu iilkelerin bir numarali sorununun islam’in kendisinden ¢ok, diktatérliik ve
despotizmden -risvet, gorevi kotliye kullanma ve petrol rantinin ‘Pazar demokrasisi'ni
unutmadan- kaynaklandigi hatirlanmalidir. Fakat bu tabi, islam ile ézgiirlilk arasindaki iliski
sorusunun ve ayrica Miisliimanlarin ve sonra ‘Islamcilarin’ 6zgiirliigii nasil kavradiklarin
sorulmasini engellememektedir. Bruno Etienne’e gore bu taksonomi kabul edilirse ki bu onun
durumu degildir: bu iki terim gercekten de tek bir isimle tipolojize edilebilmesi i¢cin birbirinden
cok farkl grup ve durumlari kapsamaktadir.

Bir kez daha, neden bahsedildigini bilmek gerekmektedir. Oysa ‘Islam’, karsit gerceklikler
kapsayan polisemik bir kelimedir. ‘Islam’ yazildiginda ashnda séz konusu olan kisiler ve kurucu
anlatilar, sdylemle ilgili soylemler, yerel ve tarihsel temelli yorumlari, Misliiman hukuku ve
ictihadi, ama ayni zamanda somut erkek ve kadinlardan olusan Miisliiman toplum, ¢ogulculuklari
ve ¢esitlilikleri icinde ve seriat, agkinlik hukuku ve somut hukuk, fikir ve fikih gibi birkag seydir.

####+ Phillipe d’Orléant.
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Bruno Etienne arastirmaci hayatinin sonunda, herkesin ilerlemesini 6lgmeye basladig1 yasa
gelmisken, ‘din’ teriminin neyi kapsadigindan hala emin olmadigini ve neredeyse elli yildir bu
kiiltiirel alam dolastiktan sonra, ‘Islam’in tam olarak ne oldugunu hala bilmedigini belirtmektedir.
Ote yandan ona goére islamofobya biiyiikk olciide, baz1 ‘miisliimanlar’n, eylemleri kadar
yazdiklariyla da verdikleri zarara dayali cehaletlerine dayanmaktadir.

Kurucu metinleri ele alindiginda, yani her seyden 6nce Kur’an, 6zgiirliigiin Miisliiman inancinin
bir ilkesi oldugu inkar edilememektedir: en az li¢ ayet, herkesin inanmada ya da inanmamada
0zglr -sorumlu- olduguna (Kehf Suresi, 29: Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin), dinde
herhangi bir zorlama bulunmadigini belirtmektedir (Bakara Suresi, 256: Dinde zorlama yoktur)
ve eger Tanri istemis olsaydi, herkes inanirdi (Yunus Suresi, 99: Eger Rabbin dileseyd;,
yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi). Bruno Etienne: “bana éyle geliyor ki, asil Islam,
her bireyin eylemleriyle yargilanacagini ve kendisinin sorumlu oldugunu (Maide Suresi, 105: Siz
dogru yolda olunca sapan kimse size zarar veremez), yolunu kaybeden kisinin sadece kendi
kendine kaybettigini ve ‘kimse baska birinin yiikiinii tasimaz’ olarak kabul etmektedir” (isra
Suresi, 15: Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢cin se¢mis olur; kim de
dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Hi¢bir glinahkar, baskasinin giinah ytikiinii
listlenmez).

Bruno Etienne bu sekilde ise yaramadigini kanitlamis bir teknik kullandigini ifade etmektedir: bir
ayetin baglamindan ve metinler arasiigindan ayri klasik okumasi, Miisliiman ve Islamcilar
arasindaki yaygin uygulama, her seyi ve aksini mesrulastirmayi saglamaktadir. Bu nedenle, dinde
zorlama yokluguna dair aldig1 ayette, eger metnin yapisal bir okumasini yaparsa, ayetin devami
anlami tersine cevirmektedir: “Artik hak ile batil iyice ayrimistir”, ki bu mutlak 6zgiirligi
saglamamaktadir ve eger Ote yandan, bu ayeti daha genis bir baglama yerlestirirse, din kelimesi
artik mutlak sekilde ‘din’ anlamina gelmemekte, ayni zamanda ‘yargl’ anlamina da
gelebilmektedir. O zaman 6zglir irade sorununa dontilmektedir.

Pratikte elbette, ‘Islamilesmis’ toplumlarin gergekliginde Islam, on dért asirlik bir dénem boyunca
Cin’den Afrika’ya uzanan bir alanda ¢ok farkli uygarliklar ve kiiltiirlerle karsilastigindan, isler
gecmiste ve giinlimiizde biraz daha karmasik olmustur. Bruno Etienne Araplardan ¢ok Asyali
Misliiman oldugunu ve onlarin gelenek ve uygulamalarinin ¢ok gesitli oldugunu hatirlatmaktadir.
Bunun tizerine yorum tartismalari o kadar ¢oktu ki bircok tarikat, mezhep veya rekabet¢i yorum
okullar ortaya cikmistir, sadece ‘basortiisii’ sorunu degil, ‘nesnel’ problemler mevcuttur. Ornegin
Islam (Miisliimanlar, Miisliiman toplum, hukuk..), dinsizlesme olarak goriilen din degisimini
kabul etmede bazi sikintilara sahiptir. Oysa bu, Avrupa yasasinin belirledigine gore -Fransizlarin
bazilarina sorun ¢ikarmiyor degil- temel bir hak ve 6zgtirliiktiir.

Ilk 6nce din 6zgiirliigii sorunu tizerinde durulursa, ‘Ehli kitap’ m1 ve monoteist mi, yoksa dinsiz mi
ateist mi olduklarina gore ayrilmak tizere, Miisliiman olmayanlar icin gelistirilmistir. Ateistlerin
hi¢bir statiisii ya da hakki yoktu, ¢iinkd ‘ateizm’ kavraminin kendisi o zaman disiiniillemez
oldugundan alan disi olmustur. Ayrica, -‘Maide’, ‘Bakara’ ve ‘Hac’- surelerinden bir¢ok ayet bazi
dinlerin mesrulugunu ve yasal varligini tanimistir: bunlar Yahudi, Hiristiyan, Zerdiist dinleridir.
Ancak hosgori mutlak 6zgiirliik anlamina gelmemektedir: sonraki ictihad boylece ilk 6zgirligi
kapamaya / kapatmaya baslamis ve hatta hukukgular tek gercek dinin islam olduguna isaret
ederek, yukarida alintiladig1 ‘Al-i Imran’ suresinin 19 ve 85. ayetlerinin feshinden bahsetmektedir.

Gilintimiizde, Bin Ladin’in de Yusuf Karadavi'nin de 11 Eyliil saldirilarinin mesrulastirilmasinda
kullandiklar1 ‘Enfal’ suresinin 60. ayeti gibi, metne atifta bulunarak konumlarini mesrulastiran
‘cihatgilar’la karsi karsiya olunmaktadir. Ancak yine burada da baglamlarindan, metinler
arasiliklarindan ve olusumlarinin nesnel kosullarindan soyutlanmis ayetlerden alinmis olan
birlesik yorumlardir. Bruno Etienne’e gore yapilmasi gereken, Siyeri Nebi’den bunlarin
hermenotik bir yeniden okuma konusu olmasi gerekmez mi diye dogrulanmasidir.

Bu arada gelenek, her biri de -ki bugtin bile, en azindan en geleneksellerinden en sapkinlarina
kadar Miisliiman ‘tarikatlar’ tarafindan nasil belirlendigi konusunun tartismali ve kabul gormedigi
bilinen Hadis kiirstusii araciligiyla ayni metinlerden ve ayni geleneksel yazarlardan, ‘iyi yetismis’
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‘eski’lerden, taniklardan, Peygamberin yakinlarindan ve Hz. Muhammed’in kendisinden baglantisi
olmaksizin ¢ikarilan veya alintilanan alintilarla savastigi icin, sadece bir tane oldugu varsayilirsa,
ancak kendini gelenek olarak ilan eden disinda ‘geleneksel’ kimdir? ‘Islamcilar’ Siileri sapkin
olarak kabul etmekte -hatta ‘Bin Ladin’ ve ‘El-Zevahiri’ gibi en radikaller gayrimiislim olarak bile
diisiinmektedir. Fakat yine bir kere daha, ‘Islamcr’ pek bir sey ifade etmemektedir.

Bruno Etienne geleneksel Islam’in belirli bir okumasinin siyasi ve modern dini alanin
karsilasmasinda etkili bir araci olusturdugu, ama ‘gercek’ Islam’in ne oldugu konusunda pek
aydinlatmadig fikrini desteklemektedir. Bu anlamda, ‘islamcr’ nitelikte olan ve ‘Marksist’ olmasa
da Stalinist versiyona Kkarsilik gelebilecek bir o6zgilirlik sOyleminin genel egilimi
tanimlanabilmektedir: 6zgiirliik, tahakkiim ve hegemonyaya hizmet eden allojenik bir kavramdir;
yani Islamcilar ‘oryantalistleri’, ‘satilmis entelektiielleri’ ve Bati'nin kélece taklidini uygulayan
‘bozguncu Miisliimanlar’ kinamaktadir. Bruno Etienne’e gore ilahiyat bdylece teleolojiye
doniismiigtiir. Koér iletim, muhafazakar okuma, Islam’'in geri kalmishg, hurafeler
stirdiiriilmektedir. Seriat, hicbir sey onun kutsal bir metin oldugunu géstermemektedir. Metin
degil, insan dnceliklidir.” diye konuyu baglamaktadir. (Etienne, 2006: 68)

6. SONUC

Bruno Etienne ‘din’ konusunu ele alan incelemeleri sistematize ederek siyasal bilimler alaninda
temel bir diisiince gelistirmistir. Arap diinyasinda Islam hakkinda sosyopolitik hareketlerle
ilgilenen ilk Fransiz siyasal bilimciler arasindadir. Fransa’daki azinlik Islam’inin kendine 6zgii
orijinal bicimine dayanarak ve yeni dinsel formlarin gelisimine kars1 da hekzagon laikliginin
asilmasi ve din devlet iliskilerinde hukukun yeniden diizenlenmesini 6neren nadir Fransiz
akademisyenlerdendir.

Bruno Etienne’in sosyolojisini inceledigimizde tarafsizlik iddiasina ragmen kendi felsefe ve
birikiminin etkisi aciktir. Siyaset sosyolojisi alaninda, iran devriminin egemen oldugu bir
baglamda Bruno Etienne’nin calismalar1 dini olana karsi canlanan bir ilgi ile baslamistir. Bu
nedenle, Bruno Etienne’in baglattif1 arastirma faaliyetinin ardinda, din konusu iki soruyla ortaya
konmaktadir: Kutsalin doniisii tezinin elestirisi: “Arastirmalar, bu iilkelerin tarihinin belirli bir
zamaninda dinin yoklugunu varsayan geri donts fikrini tartismaktadir. Onlar i¢in, arastirmanin
dinl fenomenlere olan ilgisini yitirmis olmasi, onun ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Boylece
sosyal bilimlerdeki miyopi ve belli bir zamanda elitlerin ideolojik Onyargilar1 toplumlarin
gercekligi ile karistirlmamalidir”. Bruno Etienne’'nin Miislimanlarin Fransa’'ya kesin olarak
yerlesmeleri siireci lizerine calismalari, siiphesiz ki Avrupa ortaminda Islami olgunun kamuoyu
tarafindan kabuliinii tesvik etmistir. Jacques Berque gibi, Bruno Etienne’de Toulouse’da 21 Ekim
1989’da yiizlerce insanin éniinde, “Islam’in Fransiz toplumuna entegrasyonu hem Fransa hem de
Islam icin bir sans olacagin1” ilan etmistir. Bruno Etienne’e gore Fransiz toplumunun hafizasini
olusturan tiim birikmis bilgi yiginlarimi (Hagh Seferleri, Fransa’nin 1. Francois itibariyle
Ortadogu’da medenilestirme misyonu, Cezayir savasi, yogun go¢men varligi vb.) akildan
cikarmadan Islam’a yaklasmak miimkiin degildir ¢iinkii Batil tahayyiil islam’a kars1 dramatik bir
diismanlik yaratmistir.

Bruno Etienne’in dikkat ¢ektigi konulardan birisi Arap¢anin hem stratejik hem de dini anlamda
Misliiman toplumlar icin 6nemidir. Bagimsizlik sonrasi halkin beklentisini siyasl hedefler
dogrultusunda gergeklestirmek adina resmi makamlardaki yogun Araplagsma ¢alismalarina dikkat
cekmis ve ayrica Islam’in ana kaynag1 Kur’an’in anlasilmasi agisindan vazgecilmez éneme sahip
Arapg¢anin Misliiman go¢men toplumlar arasinda yayginlhigi durumuna deginmistir. Bruno
Etienne’in yaptig1 tiim degerlendirmeler hem kendi yaptigi hem de onun idaresinde 6grencileri
tarafindan yapilan ampirik calismalara dayanmaktadir. Elde ettigi ¢ok sayida bulgular anket
¢alismalar1 sonuglarina gore diizenlenmistir. Ayrica ‘Merkez’ egemenligine karsi yerel diller
savunucusu da olmustur. Zaten kendisi de ¢ok defa akademik ortamda yerel dil kullanmaktan
elestirilmistir. Derin sosyal ve kiiltiirel doniisim gostergesi olan yeni dini hareketlerin yakin
takipcisi olmus ve ayrimci olarak kabul ettigi Fransiz siyasetini bu yonde sagduyu ve perspektif
anlaminda yetersizlikle elestirmistir.
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Bruno Etienne Magrip Siyasetinde ve Fransa'min yabancilarina yonelik kiiltiir politikalarini
incelemis ve bu toplumlarin egemenlik bicimleri sosyolojisini ortaya koymustur. Onun icin Fransa
Misliimanlar1 artik kokenlerinin bagli oldugu iilkelerden tamamen bagimsiz kendi Fransiz
Islam’larin1 kuramsallastirmalar1 gerekmektedir. Acikca ifade etmese de siirekli hatirlattigi ve
kullandig1 érneklerden anlasildigi iizere Islam’in temel kaynaklar1 nasil olsa, gruplara gore
Misliimanlar kendilerine goére anlamlandirmaktadir. Bu kaynaklar her tarafa cekilebilir,
dolayisiyla ‘objektif’ bakabilen ve islam’1 ‘cok’ iyi bilen kendi gibi akademisyenlerin énerilerinden
yaralanarak uyum i¢inde yasanilir bir Fransiz Islam’1 projesidir. Tiim dini egitim ve egitmenler
yerli olmali ve devletin bunu 6nemsemesinde 1srar etmektedir. Bunun yaninda, sémiirge ve
bagimsizliklar tarihi agisindan tizeri ortiilmiis gercekler ve medya isbirligiyle carpitilan bilgiler
konusunda, ayni adimlar1 Fransa’dan da beklemektedir. Yani iki tarafinda ¢éziimiin basarisi icin
gerekli calismalar1 yapmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica islam’in da diger dinler gibi
kurumsal bir otoritesinin olusturulmasi gerekliligine deginmekte ve boylece tiim dini otoritelerin
bir tiir ‘Din Isleri Bakanligi’na baglanmasi ve bu sekilde kontrolsiiz olusumlarin engellenmesidir.
Bu durumda Fransa’da Katoliklik, Protestanlik ve Yahudilik gibi Islam’da esdeger bir yasal statiiye
sahip olabilecektir. Bruno Etienne’in uzun yillar altyapi calismalarini yaptig1 ‘cok dinli uzlasim’
projesidir.

Bruno Etienne biitiin dini hareketlerin altinda sinif miicadeleleri olduguna ve Avrupa merkezli
teknokratlarin toplum zihniyeti lizerinde olumsuz etkilerine isaret etmistir. Kdktendincilik ve
siyasi hareketlerin mantigim acgiklamaya calismistir. Bruno Etienne Radikal Islamciligin
Miisliimanlardan ziyade, moderniteyle alakasina ilk dikkat ¢ekenler arasinda olmustur. Yillarca
hesaba alinmamis, kenar mahallelere stiriilmiis Arap Miisliiman azinliklarin hukuki oldugu kadar
kiltiirel olarak da diger Fransizlardan daha az ‘Fransiz’ olmadiklarini gosterenlerin basinda
gelmistir. Oteki'ni farkll olarak kurgulayan ve bu degismez fikre sahip tiim oryantalizmlerin
aksine, Bruno Etienne “Araplarin Batil oldugunu” séyleyip yazmaktan vaz gegmemistir. Islam’in
temelinin, Incil ve Araplarin Latin Hiristiyanliktan ¢ok 6nce tamdigi Yunan diisiincesine
dayanmasindan dolay1 Dogulu bir din olmadigini yazmistir. Bu tiir diisiincelerinden dolayi, tarihin
yadsindig1 ve islam’la Batinin karsi karsiya gelisinin yiikseldigi giiniimiizde Bruno Etienne hep
giincel olmustur. Batili toplumlarin degerler hiyerarsisi anlamsizlasmistir. Bruno Etienne siirekli
degerlerin bu degisimini hatirlatmis ve Fransa’nin, giinden giine zaman ve mekan yutucu bir
kapitalizmin hizmetkar1 olmaktansa yoneticisi olabilecegini vurgulamistir. Bruno Etienne
egitimden baslamak tizere, elestirel diistincenin zorunlu yenilenmesine davet etmistir. Bruno
Etienne’i tepki gostermeye asil iten, Fransa'nin sémiirgeci sdylemi arasinda Oteki'nin hor
goriilmesidir. Hor gérme direnci dille gergeklestirilir ve Otekini elestirebilmek ve yer vermemek
icin terimler 6zellikle secilmektedir. (Fabre, 2009: 9)

Miisliiman bir ‘kilise’ fikrini 6nermis ciinkii Batih devlet, Islam konusunda farklhiliklar nedeniyle
muhatap olacag bir kuruma ihtiya¢ duymakta ve ‘kilise’ modelinde kurumsallasmis bir islam ona
gore bu ihtiyaca cevap verebilecektir. Fransa’daki Miisltiman toplumlarin sorunlarina ciddi bir
sekilde deginilmesini ve kesin ¢oziimler getirip tiim Bati'min model alabilecegi alternatif bir
‘Fransiz Islam’1 hayalini kurmustur. Belki de tiim akademik hayatin1 kapsayan zorlu calismalarin
temelinde bu fikir yatmaktaydi. Devlet’in islam kiiltii konusunda atadigi danismanlar arsinda
bulundugundan, dnerilerinin bir kismi dikkate alinmis, digerleri ise siyasi ¢ikarlar nedeniyle goz
ardi edilmistir ancak yetistirdigi cok sayida 6grenci hala onun sosyolojisini temel almakta ve
calismalarini biraktigl yerden devam ettirmektedir.

Biitiin ¢alismalar1 karsilastirmali din bilimlerine ve disiplinler arasi metoda dayanmaktadir.
Kendisini olabildigince tarafsiz ve akademik objektiflikle tanimlasa da yer yer oryantalizm
anlayisin etkisi goriilmektedir. Bunlardan birisi, en 6nemli oryantalist soylemin tekraridir:
Miisliimanlarin kesinlikle kabul etmedigi ve reddettigi, tek degil, bircok Islam’in varhigindan séz
etmektedir. Bu baglamda Bruno Etienne tarikat ve her tiir mistik olusumun Fransiz siyaseti
acisindan 6nemini kavramis ve bu olusumlarin daha goériiniir ve taninir hale gelmesi icin ¢aba
icinde olmustur. Ona gére Bat1 parcaciklara ayrilmis Islami olusumlar1 tanimali, desteklemeli ve
bunlara kendi kurdugu c¢ati altinda yon vermelidir. Bu diislince zaten oryantalizm ve
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emperyalizmin temel tasidir. Parcaciklara ayrilmis bir islam diinyas: béliinmiisliikten kaynakh
Bati'ya karsi duramamakta ve kendini savunamamaktadir. Bu fikri destekleyerek ne derece
objektif oldugu anlasilabilir.

Bir yandan Ummet kavramy, selefi anlayisi ve geleneksel islam savunucularina hak verirken, diger
yandan Islam icinde goriis ¢ogulculugunu desteklemektedir. Oryantalist anlayista oldugu gibi,
Islam toplumlar iginde bulundugu siirede gézlemledigi dini hareket ve tarikatlarin egzotizm ve
sapkin mistisizmlerden hayranlikla bahseder, oysa baska yerlerde bu ayni tavirlan elestirdigi
goriilmektedir. Bu anlamda Bruno Etienne yer yer kendi iddialariyla gelistigi aciktir.

Hiristiyan ve Miisliman yerlesik dinlerinin tatmin edemedigi dini talebi karsilayan yeni dini
hareketlerin varligini ortaya koymakta ve bunlarin tehlikeli olmadigi konusunda 1srar etmektedir.
Bruno Etienne oncelikle Fas’tan Endonezya’ya tek bir Islam’in olmadig1 ve Islam’in hosgérii
gelenegi ilizerinde durmaktadir. Buna Emevi Ispanyasini ve Osmanhyr o6rnek olarak
zikretmektedir. Dinde zorlama olmadigi ancak bazi Miisliimanlarin aksi uygulamalarinin
mevcudiyetinden bahsetmektedir. Bruno Etienne “Neden giiniimiizde islam Kur’an ve geleneginin
aciklanmasinda elestirel akh kullanmiyor?” sorusunu sormaktadir. islam ve siyaset arasindaki
iliskiyle ilgili olarak Bruno Etienne, Islam diniyle laikligin uyumlu olduguna ikna oldugunu
belirtmektedir. Bu arada, Islamcilarin din ve siyaseti birlestirmelerinin uzun bir gelenege
dayandigim1 kabul etmektedir. Bruno Etienne’nin géziinde modern Islamalik, teolojik bir
hareketten ziyade siyasi bir harekettir. Sonrasinda ona gére Islam’in, en azindan Arap ve Pers
[slam’imin Bat1 karsit1 degil, Bati’'nin bir pargasi oldugunu kabul etmek énemlidir.

Son olarak Bruno Etienne’e gore kendini anlamak icin Oteki’'nin ayna vazifesi gormesi, Akdeniz bir
sivil toplumlar biitiintidiir, cogul diller topragidir. Akdeniz hi¢bir yerin yeridir. Anlam {iretmiyorsa
bir toplumun ayakta kalmasi miimkiin degildir. Bruno Etienne daha da ileri gider ve hig¢bir sekilde
Batr'yla Islam’in kars1 karsiya getirilmemesine davet etmektedir: “Kaynaklar: birdir ve kaderleri
birbirine baghdir”. islama terérizmin esas kurbanlarinin Miisliiman oldugunu hatirlatmaktadir.
Din ortadan kalkmamis, ancak ifade bicimleri degismistir. Fransizlar artik geleneksel dinlerden
ne bekleyip ne beklemediklerini bilmekte ve inanci yeni yontemlerle yasamaktadir.
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