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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 24 Issue 2

Dr. Sema Yilmaz
Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5076-1500

Welcome to the 24th volume 2nd issue of Cumhuriyet Theology Journal. With this
issue, we are excited and happy to be 25 years old.

We can say that the history of science begins with the questions that human beings
askin an effort to survive. The academy, on the other hand, is the result of the effort to hide
and convey the answers it finds. Scientific research and literature have emerged as a result
of these two efforts. Nowadays, it is as important to make scientific researches as well as to
convey the results to a wide audience. While it is now possible to access almost all scientific
knowledge through online access, valuable scientific research in our country deserves to
cross the borders of libraries and reach the world.

Cumhuriyet Theology Journal has gained a rapid momentum with its format and
publishing principles, and managed to attract the attention of the world of science. With the
Isnad Citation System developed within the Cumhuriyet Theology Journal and the work-
shops held in 2018 and 2019, a number of decisions were taken to increase the publication
quality of Theology Field Journals and many of them were implemented.

The third workshop will be held virtual on 26 December 2020 under the name of
"Social Sciences Academic Publishing Workshop III" in cooperation with Atatiirk High Insti-
tution of Culture, Language and History and Sivas Cumhuriyet University. The theme of the
workshop was determined as "Refereed Journal Publishing".

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

mlIndex Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
form for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and
keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we
require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV En-
cyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the Isnad Citation
Style.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up
for plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the
authors with a plagiarism report.

It might be right to note here that we have been getting more attention from schol-
arly world day by day with our mission and standards. The journal has received 72 articles
between January 1- March 1, 2020 from the academic world. All articles went through the
pre-review process to check the referencing and transliteration style before testing them
using a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that successfully passed
the plagiarism check to our reviewers. Following this process, we have been able to offer to
you 18 articles at our issues.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Adem C(iftci, Res.Asst. Maruf
Cakir, Res. Asst. Esma Giines, Res. Asst. Bayram Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Gii-
listan Aktas, Res. Asst. Hamit Demir Res.Asst. Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye Go6gen,
Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res.Asst. Salime Bera Kemikli, Res. Asst. Naim Yaman,
Res. Asst. Sema Tombul, Res. Asst. Nurgiil Akdogan, Res. Asst. Ayse Mine Akar, Res. Asst.
{lknur Bahadir, Res. Asst. Adil Koyuncu and the editors of the language review-process Prof.
Dr. Omer Faruk Yavuz (Arabic), Dr. Miyase Yavuz Altntas, Dr. Zuhal Agilkaya Sahin, Dr.
Metin Giiven, Dr. Kenan Tekin, Dr. Hakime Reyyan Yagar, Dr. Meryem Berrin Bulut and Dr.
Elif Hilal Karaman (English).

For the next issue, which will be published on June 15, 2021 we announce the ac-
ceptance of the articles from July 1 to September 1 by our editorial board. We wish you
convenience in your studies.

EDITORDEN
Cumbhuriyet flahiyat Dergisi Yeni Say: Cilt 24 Say1 2

Degerli okuyucularimiz, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi'nin 24. Cilt 2. Sayisina hosgel-
diniz. Bu sayimizla birlikte 25. yasimiza girecek olmanin heyecanini ve mutlulugunu yasi-
yoruz.

Bilim tarihinin insanin varligini siirdirme ¢abasi iginde sordugu sorularla basladi-
gin1 soyleyebiliriz. Akademi ise buldugu cevaplar1 saklama ve aktarma ¢abasinin sonucu-
dur. Bu iki cabanin {iriinii olarak da bilimsel arastirma ve literatiir olusmustur. Gliniimiizde

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Editorial / Editérden | 589

bilimsel arastirmalar yapmak kadar ulasilan sonuglari genis bir okuyucu kitlesine ulagtir-
mak da 6nemlidir. Artik neredeyse tiim bilimsel birikime online erisim vasitasiyla ulasmak
miimkiinken tlilkemizde yapilan degerli bilimsel arastirmalar da kiitiiphanelerin sinirlarimi
asip diinyaya ulagmay1 hak etmektedir.

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi sahip oldugu format ve yayn ilkeleri ile uluslararasi
yayin kriterlerini yerine getirerek hizl bir ivme kazanmis ve ilim diinyasinin dikkatini cek-
meyi basarmigtir. Cumhuriyet ilahiyat Dergisi biinyesinde gelistirilen Isnad Atif Sistemi ve
2018 ve 2019 yillarinda gergeklestirilen galistaylar ile de ilahiyat Alan Dergilerinin yayin
kalitesini artirmaya doéniik bir dizi kararlar alinmis ve bir¢ogu uygulamaya gegcirilmistir.

Uciincii calhistay, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu ile Sivas Cumhuriyet
Universitesi is birliginde “Sosyal Bilimler Akademik Yayincilik Galistay: 111" adiyla 26 Aralik
2020 tarihinde ¢evrim ici olarak diizenlenecektir. Calistayin temasi, “Hakemli Dergi Yayin-
cilig1” olarak belirlenmistir. Bu anlamda dergimiz hem yeni bir ekol hem de akademik ya-
yinciligin kalitesini artirma gayreti ile bir okul olma misyonunu siirdiirmektedir.

15 Haziran ve 15 Aralik’'ta olmak tizere yilda 2 say1 ve 1 6zel say1 yayinlamay1 mis-
yon edinmis olan dergimiz yeni yayin déoneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
locak - 1 Mart 2020 doneminde Din Bilimlerinin bir¢ok alanindan 72 makale degerlendi-
rilmek tizere dergimize ulasmistir. Yayin ilkelerimiz ve isnad Atif Sistemi gézoniinde bu-
lundurularak gergeklestirilen 6n kontrolden sonra makaleler intihal tespit programi kulla-
nilarak kontrol edilmistir. On kontrolii tamamlanan ve benzerlik orani %15’in altinda olan
makaleler hakem degerlendirme siirecine gonderilmistir.

Bu sayimizda, s6z konusu 72 ¢alisma iginden 6n degerlendirme ve intihal tarama-
sindan gecen makaleler hakem degerlendirmesine sunulmus ve 29 orijinal arastirma ma-
kalesi akademik igerik agisindan yayimlanmaya uygun bulunmustur. 24. Cilt 1. sayimizda
hakem siireci tamamlanan 14 makale birlikte toplam 43 makale Dergi Yayin Kurulumuz
tarafindan Aralik sayimizda yayinlanmak tizere kabul edilmistir. 18 makale bu sayimizda;
25 makale ise Temel Islam Bilimleri temali makalelere tahsis ettigimiz Ozel Sayimizda siz
degerli okuyucularimizin ilgisine sunulmustur.

15 Aralik 2020 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hak-
kinda da sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya
baslama tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangi¢: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DiZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Y1l 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangig: 15/06/2014)

OAJI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)
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The Life of Sahabi ‘Urwa b. Mas‘iid el-Thaqafi

Abstract: One of the sahabis of Prophet Muhammad is ‘Urwa b. Mas‘id from the Ta’if tribe of
Thaqif. He belongs to the Ahlaf part of the Thagqif tribe and he is the ruler of this part. ‘Urwa’s
ancestry is known without any controversy until Kasi (Thaqif). According to a narrative his
epithet was Abu Ya‘fur and another of his epithet was Abli Mas‘td. Father of ‘Urwa an im-
portant person too. He is one of the leaders of his tribe and he commanded his part (Ahlaf) in
wars of Fijar. Mother of ‘Urwa is Subay’a bt. ‘Abd Shams from Banii Umayya. In this way ‘Urwa
has kinship both with Banii Umayya and Prophet Muhammad. So ‘Urwa has a very important
position because of his lineage, his mother and father. Thefore, his connections with Mecca
and Quraysh strengthens his position.

In our sources there is no information about his dates of birth and death. It is likely to be over
middle age when he became a muslim, considering that he was the leader of his tribe and his
son become a muslim after he died.

There is too little information about weddings of ‘Urwa. According to narratives, he had ten
wives before becoming Muslim. After becoming a Muslim Prophet Muhammad warned from
him to prefer four out of ten wives. One of his four wives is the daughter of Abii Sufyan. How-
ever, there is no information about the names of his wives. Names of his sons: ‘Asim, Abil
Murra, Abii Mulayh, Dawiid, Hammam and Hisham and names of his daughters: Umm Sa‘id
(married with Hazrat “All) and Halima.

We could see he served as embassy before the treaty of Hudaybiyah. His embassy duty shows
us the superiority of his position. Also, this embassy duty was very effective at peace negoti-
ations. He mentioned kinship relations which connects about Mecca. He said that it could be
beneficial to talk to Prophet Muhammad himself. The Meccans mentioned about their trustin
‘Urwa. During the time of his embassy, he expressed that both sides should be away from war.
In this context, he told the Meccans: The people around Prophet Muhammad are very loyal to
him and he told to Prophet Muhammad: People around him could disintegrate easily. This
mission shows us he is intelligent, respectable and had high persuasion skills. ‘Urwa, observed
loyalty of sahabis to Prophet Muhammad. He confessed this loyalty can not be for any ruler.
This observation probably affected ‘Urwa’s conversion to Islam.

Because of the conquest of Meccah and the events that followed, the people of T&’if were very
worried. Because of this reason people of T&’if took part in the side of Hawazin’s and they
battled with Muslims. In this time they sent ‘Urwa b. Mas‘tid and Ghaylan b. Salama to the city
of Djarash of Yemen, to learn about some war machines and techniques. Therefore they did
not join wars of Hunayn and T#’if. Prophet Muhammad ended the siege of T2’if and went to
Medina. Meanwhile, ‘Urwa and his friend returned from Yemen. According to narratives when
the Prophet Muhammad returned Medina or he was way in Medina ‘Urwa visited him and
became Muslim. Some people tell about the date of ‘Urwa’s being Muslim at before or after
Abt Bakr’s emirate of Hadj. However, when the narrations are examined, it can be said he
became Muslim after four or five months from Prophet’s siege of Ta’if and before three or four
months from Tabik expedition of Rabi al-awwal or “Rabi‘ al-akhir” (July or August) in the
year 9/630.

As for the conversion of ‘Urwa, basic sources report that “Allah, inspired Islam to the heart of
‘Urwa and he changed his situation. He went to the Messenger of Allah and he became Mus-
lim.” They do not give a specific reason. But after this period the narratives tell the reason for
‘Urwa’s becoming a Muslim as due to an experience he had while travelling to Najran for
trade. In this travel, two mysterious young girls and the priest in Najran said the last prophet
came and ‘Urwa must be subject to him and ‘Urwa became Muslim after he returned. But this
narrative is problematic with regard to evidence and text.

After being Muslim, ‘Urwa wanted permission from the Prophet to invite his tribe to accept

I[slam. The prophet did not want to accept this at first. Because the people of Ta’if had an ar-
rogant stance against Islam, and he said that the people of Thaqif could kill ‘Urwa. Eventually
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‘Urwa went to his hometown with permission of Prophet and invited people to Islam and they
did not accept this invitation and cursed ‘Urwa. The next morning ‘Urwa read adhan of fajr
and people of Ta’if killed him.

‘Urwa b. Mas‘tid was likened to Prophet Jesus by the Prophet Muhammad. It is generally ac-
cepted that ‘Urwa b. Mas‘ld el-Thagqafi is “one of the biggest from two cities” expressed in
siira Zukhruf. Only two weak narrations were reported of Urwa who could live as a Muslim
for a few days and was matyred by his tribe.

Keywords: History of Islam, Sahabi, ‘Urwa b. Mas‘id, T@’if, Thaqif.

Sahabi Urve b. Mes‘(id es-Sekafi'nin Hayat

0z: Hz. Peygamber’in sahabilerinden bir tanesi Taifli Sakif kabilesinden Urve b. Mes‘tid’dur.
0, kabilesinin en 6nde gelenlerinden birisidir. O, Sakif kabilesinin Ahlaf koluna mensuptur ve
bu kolun yoneticisidir. Urve Mes‘iid’'un nesebi, Kast’ye (Sakif) kadar ihtilafsiz bilinmektedir.
Onun kiinyesi Ebti Ya‘fiir bir rivayate gore de Eb{i Mes‘tid’dur. Urve’nin babasi da 6énemli bir
sahsiyettir. O da kabilesinin reislerindendir ve Ficar savaslarinda Sakif kabilesinin Ahlaf ko-
luna komutanhk yapmustir. Urve’nin annesi ise Mekkeli Umeyyeogullarindan Siibey‘a bint Ab-
diisems’dir. Boylece Urve’nin hem Umeyyeogullari ile hem Hz. Peygamber ile akrabalik bag
olmaktadir. Dolayisiyla nesebi, babasi ve annesi itibariyle Urve, cok 6nemli bir konuma sahip-
tir. Onun Mekke ve Kureys ile ilgisi de bu konumunu giiglendirmektedir.

Kaynaklarimizda Urve b. Mes‘id'un dogum tarihi veya vefat yasi ile ilgili bir bilgi bulunama-
mugstir. Kabilesinin reisi olusuna, vefat ettikten sonra oglunun Miisliiman olusuna bakildiginda
Miisliiman oldugunda orta yasin lizerinde olmasi muhtemeldir.

Urve b. Mes‘id’un evlilikleri ile ilgili bilgi de azdir. Onun Miisliman olmadan 6nce on esi ol-
dugu rivayet edilmektedir. Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber dort esini segmesini is-
temistir. Onun dort esinden bir tanesi Eb(i Siifyan’in kizidir. Ancak onun eslerinin isimleri ile
ilgili net bilgiler yoktur.

Onun erkek cocuklarinin isimleri Asim, Ebi Miirre, Muaviye, Ebti Miileyh, Davud, Hemmam
ve Hisam; kiz cocuklarinin isimleri Hz. Ali ile evli olan Ummii Said ve Halime’dir.

Hudeybiye Antlagmasi 6ncesinde onun elgilik goérevi yaptigini gormekteyiz. Onun elgilik go-
revi, konumunun tstiinligiini ortaya koymaktadir. Ayrica bu elgilik, barig gériismelerinde
cok etkili olmustur. Burada Mekkeliler ile olan akrabalik bagini giindeme getirmistir. Hz. Pey-
gamber ile kendisinin konusmasinin faydali olacagini séylemistir. Mekkeliler de ona olan gii-
venlerini agiklamislardir. Bu elgilik esnasinda iki tarafin da savastan uzak durmasi gerektigini
ifade etmistir. Bu baglamda Mekkelilere, Hz. Peygamber’in etrafindakilerin ona ¢ok baglh ol-
duklarini; Hz. Peygamber’e ise etrafindaki insanlarin hemen dagilacagini sdylemistir. Elgiligi,
onun herkes tarafindan s6zii dinlenilen, itibar edilen, zeki ve ikna kabiliyeti yiiksek bir kisi
oldugunu gostermektedir. Urve, sahabenin Hz. Peygamber’e olan baghligini gézlemlemistir.
Bu baghligin hi¢bir hitkiimdar ve ¢evresindekilerde olmayacagini itiraf etmistir. Bu gozlemi-
nin, onun Miisliimanlhiginda etkili olmasi muhtemeldir.

Mekke’nin fethi ve ardindan yasananlar, Taiflileri endiseye sevk etmistir. Bu sebeple Tiifliler,
Huneyn Savasi’'nda Hevazinlilerle birlikte Miisliimanlara karsi savagmislardir. Bu esnada
Urve b. Mes‘ld ile Gaylan b. Seleme’yi baz1 savas ara¢ ve tekniklerini 6grenmeleri i¢in Ye-
men’in Ciires sehrine géndermislerdi. Bu sebeple ikisi de Huneyn ve Taif gazvelerine katila-
mamiglardi. Hz. Peygamber Taif kusatmasina son verip Medine’ye dondi. Bu esnada Urve ve
arkadasi da Yemen’den dondii. Rivayetlere gore Hz. Peygamber Medine’ye doniis yolunda
veya Medine’ye varinca Urve onun yanina gitti ve Miisliiman oldu. Bazilar1 onun Islam’a giris
tarihi ile ilgili Hz. Eb(i Bekir’in hac emirligi gorevinin dncesi veya sonrasini séylerler. Ancak
rivayetler incelendiginde onun Hz. Peygamber’in Taif muhasarasindan 4-5 ay sonra, Tebiik
seferinden 3-4 ay 6nce 9/630 yili Rebiulevvel veya Rebiulahir (Temmuz veya Agustos) ayinda
Miisliiman oldugu séylenebilir.
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Urve’nin Miisliiman olmasiyla ilgili temel kaynaklarimiz “Allah, Urve’nin kalbine islam’1 ilham
etti ve lizerinde bulundugu hali degistirdi. Bu hali ile Ras@lullah’in yanina gitti ve Miisliiman
oldu.” der ve belirli bir sebep belirtmezler. Ancak sonraki ddsnemde onun Miisliiman olusuyla
ilgili Necran’a ticaret i¢in yaptig1 yolculukta yasadiklari sebep gosterilir. Bu yolculukta gizemli
iki geng kiz ve Necran’daki rahip son peygamberin ¢iktigini Urve’ye sdyler. Onlar, Urve’nin
ona tabi olmasi gerektigini de belirtirler. Urve de doniiste Misliiman olur. Bu rivayet hem
senet hem metin itibariyle problemlidir.

Urve, Miisliiman olduktan sonra kavmini [slam’a davet i¢in Hz. Peygamber’den izin istemistir.
[k etapta Hz. Peygamber, Taiflilerin islam’a karsi kibirli karsi durusundan dolay1 bunu kabul
etmek istememis ve Urve’ye Sakiflilerin kendisini 6ldiirebilecegini soylemistir. Nitekim Urve,
Hz. Peygamber’in izniyle sehrine gitmis ve onlar1 Islam’a davet etmistir. Onlar kabul etme-
misler ve kotii sozler sdylemislerdir. Ertesi sabah Urve sabah ezani okumus, halki onu éldiir-
mustur.

Hz. Peygamber tarafindan Hz. [sa’ya benzetilen Urve b. Mes‘(id es-Sekafi’'nin Zuhruf suresinde
ifade edilen “iki sehrin biiyiigiinden birisi” oldugu genel olarak kabul edilmistir. Birka¢ giin
Miisliiman olarak yasayabilen ve kavmi tarafindan sehit edilen Urve’den sadece iki tane zayif
rivayet nakledilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sahabi, Urve b. Mes‘{d, Taif, Sakif.

Giris

Islam’in ikinci temel kaynag Siinnet’i dogru anlayabilmek, Hz. Peygamber'i dogru an-
layabilmekten gegmektedir. Bu sebeple Islam’1 anlamada kilit bir rol oynayan Hz. Peygamber’i
tanimak Miisliimanlar i¢in bir zorunluluktur. Onu en iyi bir bigimde taniyabilmek, Kur’an-1
Kerim'i iyi anlamak basta olmak tizere bir¢ok farkli hususu bilmek ve tanimaktan gecer. Allah
Ras(li'nii sahih bir sekilde tanima ve dogru anlamada dnemli bir faktér de onun etrafindaki
insanlar1 tanimak ve hayat tarzlarinda gegirdikleri degisimleri bilmektir. islam ugruna malla-
rini, canlarini ve cananlarini feda etmekten cekinmeyen bu giizide toplulugu tanimak; onlarin
hayatlarin, Islam’a girislerini, verdikleri miicadeleleri bilmek Miisliimanlar i¢in 6nem arz et-
mektedir. Zira onlar1 6ven ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler vardir ve bu 6vgiilere mazhar
olan kisiler neler yapmislardir, nasil yasamislardir, bunlarin bilinmesi ve 6rnek alinmasi ge-
rekmektedir.

Sahabi tanimuyla ilgili farkli gériisler bulunmaktadir. Genel olarak Hz. Peygamber sag-
ken onu Miisliiman olarak goéren ve Miisliiman olarak vefat eden bu giizide toplulugun her
birine sahabi ad1 verilir. Sahabilerin her biri elbette ayni1 deger ve derecede olmayabilir. An-
cak onlarin Kur’'an’i ve Siinnet’i sonraki nesillere aktarma hassasiyeti ve islam’1 yasamadaki
oncii rolleri, bir Miisliiman olarak onlarin her birinin hayatin1 6grenmemizi gerektirmektedir.
[slam’1 dogru anlamamiza da katki saglayacak olan bu kisiler arasinda, Hz. Peygamber D6-
nemi’'nde bir y1l kadar Miisliiman olarak yasamis ve {slAm’1 anlatma ¢abasi gésterirken kendi
hemsehrileri tarafindan sehit edilmis Urve b. Mes‘d es-Sekafi de vardir.

Yasadig1 Taif sehri igerisinde 6nemli bir konumda olan Urve b. Mes‘(d, ge¢ bir do-
nemde Islam’la miiserref olmus ancak islam’1 kendi halkina anlatmak ve onlarin da Islam’in
giizellikleriyle tanismasini saglamak igin miicadelesine baglamigtir. IslAm davetine devam et-
tigi sirada da sehit edilmistir. islam’1 az bir dénemde 6z bir sekilde yasayan bu degerli
sahdbinin nesebini, ailesini, yasadig1 sehirdeki konumunu, Miisliiman olmadan dnceki ve son-
raki hayatini, Islam’1 anlatirken sehit olusunu temel kaynaklara dayali bir sekilde 6grenmek
onemlidir. Ancak gorebildigimiz kadariyla onun hayatiyla ilgili miistakil bir kitap veya tez ¢ca-
lismasi olmadig1 gibi herhangi bir makale de yazilmamigtir. Onun hayatini ele alan birer say-
fay1 gecmeyen derli toplu bilgi alinabilecek ilk kaynak The Encyclopaedia of Islam ile Tiirkiye
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Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi’'nin Urve b. Mes‘iid maddeleridir.! Bilgi azlig1 sebebiyle ha-
yatiyla ilgili sadece madde bazinda bilgi bulabilecegimiz bu degerli sahdbiyle alakali makale
¢alismasi, onun hayatini bilme noktasinda bir boslugu dolduracaktir. Ayni zamanda kronoloji
takip edilerek temel kaynaklara dayali olarak yapilan bu ¢alismada, bazi rivayetlerin nasil ev-
rilerek olaganiistii hale getirildigi de gortlmiis olacaktir. Bu amagla 6rnegin Urve’nin Miisli-
man olmasi ile ilgili rivayetlerdeki farkliliklar, kaynaklar tizerinden kronolojik bir okuma yon-
temiyle tahlil edilecektir.

1. Urveb. Mes‘(id’un Nesebi ve Ailesi

Urve b. Mes‘ld, Hicaz'in en 6nemli {i¢ sehrinden birisi olan Taif sehrinde dogmus ve
yasamustir. Taif, Arabistan’in kuzeydogu, bat1 ve giineyden gelen yollarin kesisme noktasin-
dadir. Bu 6zelliginden dolay1 Haremeyn’e agilan dogu kapisi vasfina sahip olmasi ve Kureys
zenginlerinin yazlig1 (sayfiye) konumunda bulunmasi sebebiyle 6nemli bir sehirdi.2 “Beytii'r-
Rabbe” ad1 verilen ve sakinlerince kutsal kabul edilen bir ev ile Lat putu ve Ukaz panayirina
sahip olan Taif, Mekke ile her alanda rekabet eden bir sehirdi.3

Taif'te bulunan ve Urve’'nin de mensup oldugu Sakif kabilesinin, Araplarin Adnani so-
yundan oldugu kesin olmakla birlikte, Kays Aylan (Kaysi) veya Iyad’dan oldugu noktasinda
ihtilaf bulundugu ifade edilmektedir.# Urve’nin atasi Kasi'nin burada Sakif adini aldig1 ve ba-
basinin isminin de Miinebbih oldugu noktasinda fikir birligi vardir.> Taif'in en 6nemli sakin-
lerini olusturan Sakifliler, Malikogullar1 ve Ahlaf olarak ikiye ayrilmislardir. Bu ayrim, isim
olarak Mekke’deki Mutayyebiin ve Ahlaf ayrismasina benzemektedir.6 Kisaca ifade etmek ge-
rekirse Urve b. Mes‘tid, Taifli Sakif kabilesine, Sakif'in de Ahlaf koluna mensuptur.

Urve’nin nesebi, kaynaklarimizda ¢ogunluga gore Urve b. Mes‘id b. Muattib b. Malik
b. Ka‘’b b. Amr b. Sa‘d b. Avf b. Kasi (Sakif) seklinde verilmektedir.” Kiinyesi EbG Ya‘fiir, bir
rivayete gore de Ebli Mes‘tid’dur. Urve'nin babasi Mes‘ld, Ficar savaslarinda Sakifin Ahlaf
koluna komutanlk yapmistir.8 O, kabilesi igerisinde 6nde gelen konumu ve reisliginin yani

1 Clifford Edmund Bosworth, “Urwa b. Mas‘td”, The Encyclopaedia of Islam, Edited by: P. ]. Bearman
vd. (Leiden: Brill Publishers, New Edition, 2000), 10/909; Habib Nazligiil, “Urve b. Mes‘Gd”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/183.

2 Yakutel-Hamevi, Eb(i Abdillah Sihdbiiddin b. Abdillah el-Bagdadi er-Rami, Mu‘cemii’l-biildin (Beyrut:
Daru Sadir, 2. Basim, 1995), 4/8-12; Mustafa Sabri Kiigiikase, “Taif”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/443.

3 Hatice Umurbek, Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemlerinde Tif (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 22; Mahmut Kelpetin, “{slam’dan Once Taif’, Marmara
Universitesi [lzhiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (Haziran 2018), 92-93, 98-99.

4 Mustafa Sabri Kiigiikase, “Sakif”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/10.

5 [bn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik b. Eyyiib el-Himyeri, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka vd. (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi’l-Halebfi, 2. Basim, 1955), 1/14, 47; ibn Sa‘d, Ebti Abdilldh
Muhammed, et-Tabakatii’l-kibra, thk. Muhammed Abdulkadir At (Beyrut: Daru’l-Ilmiyye, 1990),
6/45; Miiberred, Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Ezdi es-Siimali, Nesebii Adndn ve Kahtin, thk.
Abdiilaziz el-Meymeni er-Rackati (Hindistan: Matbaatii Lecnetii't-Te’lif, 1354/1936), 1/13; ibn
Kani‘, Ebi'l-Hiiseyn Abdiilbaki el-Umevi el-Bagdadi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Saldh b. Salim el-Mu-
sarrati (Medine: Mektebetii Gurabai’l-Eseriyye, 1418) 2/261.

6 ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, e/-Medrif thk. Servet Ukkase (Kahire:
el—Hey’etij'l—Mlsriyyetﬁ'l—Ammetﬁ, 2. Basim, 1992), 1/91; bni’l-Esir, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed,
el-Liibab fi tehzibi’l-ensdb (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/33.

7 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6/45; ibn Kani', Mu‘cemii’s-sahdbe, 2/261; ibn Abdilber, Ebi Omer
Yasuf b. Abdillah, el-Istidb ff Marifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl,
1992), 3/1066; ibnir’l-Esir, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed, Usdii’-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevctid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 4/30.

8 [bn Habib, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye el-Hasimi, e/-Miinemmak f7 ahbari Kureys, thk.
Hursit Ahmet Faruk (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985), 1/175.
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sira zengin bir kisiydi.? Annesi Siibey‘a bt. Abdiisems b. Abdiimenaf Kureys, kabilesine men-
suptur. Béylece Urve’nin hem Umeyyeogullar ile hem de Hz. Peygamber ile akrabalik bagi
olmaktadir. Urve’nin annesi, meshur sair Sakifli Umeyye b. Ebi’s-Salt'in da teyzesidir.1° Dola-
yisiyla babasi, annesi ve nesebi itibariyla Urve b. Mes‘id, kavmi icerisinde 6nemli bir konuma
sahiptir ve onun Mekke, 6zellikle de Umeyyeogullari ile yakin bir iliskisi vardir. Bazi kaynak-
lar Urve'yi ozellikle Misir'a gitmeden once kendisiyle istisare eden Mugire b. Su‘be es-Se-
kaft'nin “Amcam Urve b. Mes‘(d ile istisare ettim.”1! ifadesinden dolay1 Mugire’nin amcasi
olarak gosterse!2 de isin dogrusu Urve, Mugire’'nin babasinin amcasidir.13

Kaynaklarimizda Urve b. Mes‘id'un dogumu veya vefat ettigindeki yasi ile ilgili her-
hangi bir bilgiye rastlayamadik. Onun yasiyla ilgili gérebildigimiz tek bilgi, Sakif kabilesinin
onde gelenlerinden Abdiiyalil b. Amr ile ayni1 yasta oldugudur.1* Araplarda kavminin ve kabi-
lesinin lideri pozisyonunda olan Kkisilerin ¢ok gen¢ olmadiklari bilindigine gore Urve’nin de
Abdiiyalil'in de Miisliiman olduklar1 donemde geng¢ olmadiklar1 diistiniilebilir. Fakat bu bilgi
de onun yasinin tespiti icin yeterli degildir.

Urve’nin Umeyyeogullan ile anne tarafindan gelen bagi, yaptig1 evlilikler sebebiyle
daha da gliclenmistir. Onun on haniminin oldugu, Miisliiman oldugunda kendisine Hz. Pey-
gamber’in bunlardan doért tanesini segmesini sdyledigi ve i¢lerinde Eb( Siifyan’in kizinin da
bulundugu dort kisi ile nikdh baginin devam ettigi rivayet edilmektedir.15 Bu rivayetin de et-
kisiyle olacak ki kaynaklarda Urve’nin tiim esleriyle ilgili isimler sayllmamakta ve onun esi
olarak sadece Ebi Siifyan’in kizinin ismi Amine,16 Zeyneb!? ve Meymiine!8 isimleriyle gec-
mektedir. Meymine’nin Urve degil de oglu Ebi Miirre ile evli oldugu ve bu evlilikten David

9  Merziibani, Ebii Ubeydillih Muhammed b. imran el-Horasani el-Bagdadi, Mu ‘cemii’s-siiara , thk. Fritz
Krenkow (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1402/1982), 1/375.

10 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6/45; ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi el-Kurtubf,
Cemheretii ensabi’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1403/1983), 1/267; ibnit'l-Esir, Usdii’l-
gabe 4/30; ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, e/-isdbe ff temyizi’s-sahébe,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415),
4/406; Irfan Aycan, “Sakif Kabilesi ve Taif Sehrine Islam Tarihi Agisindan Bir Bakis”, Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (1995), 218; Umurbek, Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemle-
rinde T&if 33; Nazligiil, “Urve b. Mes‘tid”, 42/183.

11 |bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 4/214; ibn Asakir, Ebii’'l-Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimagki es-$afii,
Tirfhu medineti Dimesk, thk. Omer b. Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 60/22-23;
ibnii’l-Cevzi, Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, e/-Miintezam f7 tarihi’l-iimem
ve’l-miilik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-11-
miyye, 1412/1992), 5/238.

12 jbn Kuteybe, e/-Medrif 1/294; Eb(i Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Ma rifetii’s-sahibe, thk.
Adil b. Yasuf el-Azizi (Riyad: Daru’l-Vatan li'n-Nesr, 1419/1998), 4/2188.

13 Mugire’nin nesebi, Mugire b. Su‘be b. Ebli Amir b. Mes‘Gd’dur. Yani Urve ile Ebi Amir kardestir. ibn
Seyyidiinnas, Ebii'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed el-Ya‘'meri, Uyiinii’l-eser f fiiniini’l-
megézi ve's-semd’il ve's-siver, Ta'llkk: Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1414/1993), 2/158; ibn Hacer, el-Isdbe, 4/406.

14 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitdbii’l-megéazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A‘lems,
1409/198), 3/963; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/539; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6 /47.

15 ibn Kani, Mu‘cemii’s-sahabe, 2 /261; Darekutni, Ebii'l-Hasen Al b. Omer, e/-Mii telif ve’l-muhtelif thk.
Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1406/1986), 4/2076; Eb{i Nuaym,
Ma'rifetii’s-sahabe, 6/3344; Tbn Makdla, EbQ Nasr Alf b. Hibetillah el-icli, e/-fkmal £ refi’l-irtiyab
ani’l-mii’telif ve’l-muhtelif mine’l-esmd ve’l-kiind vell-ensdb (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye,
1411/1990), 7/216; bni'l-Cevzi, Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali el-Bagdadi, Telkihu
fuhiimi ehli’l-eser i uyilni’t-tirihi ve’s-siyer (Beyrut: Sirketii Dari’'l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1997),
1/333.

16 Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir, 74rihu’/-timem ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 2. Basim,
1387),3/84.

17 bni'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 4/132; ibn Hacer, el-[sibe, 8/159.

18 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibr4, 8/191. Burada Meymiine’'nin Urve’'nin vefatindan sonra Mugire b. Su‘be
ile evlendigi ifade edilmektedir.
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isimli bir cocugun oldugu da ifade edilmektedir.1 Bu isimlerin karistirilmasi ayrica bir kisinin
birden fazla isminin olmasi sebebiyle Urve’nin evli bulundugu Ebi Stifyan’in kizinin aym kisi
olmasi muhtemeldir. Hz. Peygamber’in Taif Kusatmasi esnasinda Mugire b. Su‘be ile Eb{ Suf-
yan'in eman almak suretiyle kaleye girip goriistigii kadinlar arasinda bu hanim da vardir.20
Bu evlilik sebebiyle Urve, Ebti Siifyan’in damadi olurken ayni zamanda Hz. Peygamber ile ba-
canak olmaktadir.2!

Urve b. Mes‘id’'un hanimlariyla ilgili miphemlik, ¢ocuklari konusunda da s6z konusu-
dur. Urve’nin erkek gocuklarini ve torunlarini saymaya galisan sadece fbn Hazm goriinmek-
tedir ve ona gore ¢ocuklari Asim, Eb(i Miirre,22 Muaviye ve Ebi Miileyh’tir.23 Yine David,24
Hemmam?5 ve Hisdm?26 isminde ii¢ oglunun daha oldugu rivayet edilmistir. Ebi Miileyh’in
Urve’nin kardesi Esved b. Mes‘(id’'un oglu (Urve’nin yegeni) Karib ile beraber, Urve’nin halki
tarafindan sehit edilmesi tizerine Hz. Peygamber’in yanina gidip Miisliman olduklar1 goriil-
mektedir.2’ Urve b. Mes‘tid’un kiz ¢ocuklarindan birinin ismi Ummii Said idi ve o Hz. Ali ile
evliydi.28 Buna gore Urve, Hz. Ali'nin kaympederi olmaktadir. Yine Halime isminde bir kiz ¢o-
cugunun bulundugu da anlasilmaktadir.2®

2. Urveb. Mes‘tid’'un Hudeybiye Antlagsmasi’'ndaki Rolit

Taifin dnde gelenlerinden ve Sakif kabilesinin Ahlaf kolunun reisi olan Urve b.
Mes‘tid'un Mekke ve Kureys kabilesi ile irtibati yukarida ifade edilmisti. Onun bu konumu
Mekke miisrikleri ile Miisliimanlar arasinda gergeklestirilen Hudeybiye Antlasmasi’'nda elgi-
lik yapmasiyla gortilmektedir.

6/628 yilinda Hz. Peygamber, Kabe'yi ziyaret etmek tizere ashab-1 kiramla Me-
dine’den ¢ikmis ve Hudeybiye'ye gelip konaklamistir. Hz. Peygamber Hudeybiye’de iken
Huzaa kabilesinden Biideyl b. Verka, birka¢ hemsehrisiyle birlikte onun yanina geldi.
Mekke’de bir evi bulunan Biideyl, olup bitenden haberdardi. Hz. Peygamber’le goriistii ve ni-
yetinin savas olmadigini ancak savas olmasi durumunda savasacagini ve davasinda sonuna
kadar direnecegini 6grendi. Biideyl, Mekkelilerin yanina geldi ve Miisliimanlarin Kabe'yi zi-
yaret etmekten baska bir niyetleri olmadigini, hatta Kureyslilerle anlasma yapmay1 bile du-
siindiiklerini ancak umre yapmalar1 engellendigi takdirde savasi bile géze alacaklarini haber
verdi. Yine Hz. Peygamber’in baska insanlarla karsi karsiya gelmekten ¢ekinmedigini ancak

19 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/483; ibn Hazm, Cemheretii ensabi’l-Arab, 1/267.

20 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /483.

21 Nazhgiil, “Urve b. Mes‘td”, 42/183.

22 Eb( Miirre'nin bir yandan Hz. Peygamber Donemi’nde yasadig1 ancak sahabi olmadig ifade edilirken
diger taraftan babasi sehit olunca kardesi Ebli Miileyh ile beraber Hz. Peygamber’e gidip Miisliiman
oldugu da rivayet edilmistir. ibn Abdilber, e/-fstiib, 4/1755; ibnii'l-Esir, Usdii’l-gibe, 6/278; ibn Ha-
cer, el-[sibe, 7/306.

23 [bn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-Arab, 1 /267.

24 fbn Hacer, el-Isdbe, 2/330. Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Habibe’nin kizi Habibe ile evli olan
Daviid’un, Asim b. Urve b. Mes‘iid’un oglu oldugu da ifade edilmektedir. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra,
8/76-77; Belazuri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, £nsdbiil-esraf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyad ez-
Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/438; ibn Hacer, el-Isdbe, 8/140, 306.

25 {bn Hacer, el-Isdbe, 6/434.

26 Sehavi, Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, et-Tuhfetii’l-latife ff tarihi’l-medineti’s-
serife (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1414/1993), 2/259.

27 1bn Hazm, Cemheretii ensabi’l-Arab, 1/267; ibnit1-Esir, Usdii’l-gabe, 4/355, 6/293.

28 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 3/19; Ziibeyri, Ebi Abdillah Mus‘ab b. Abdillah b. Mus‘ab, Kitdbii nesebi
Kureys, thk. E. Levi-Provengal (Kahire: Daru’l-Mearif, 3. Basim, ts.), 1/44; Belazuri, Ensibiil-esrif,
2/193.

29 Begavi, Ebii'l-Kdsim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban, Mu ‘cemii’s-sahdbe, thk. Mu-
hammed Emin b. Muhammed el-Cekeni (Kuveyt: Mektebetii Dari’l-Beyan, 1421/2000), 2/348; ibn
Hacer, el-Isdbe, 8/88.
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Kureys’le karsi karsiya gelmek istemedigini, gerekirse bu konuda Kureys'e belli bir siire ve-
recegini ve onlarin, kendilerini rahat birakmalarini arzuladigini da ifade etti.30

Urve b. Mes‘id, Biideyl'i dinlemek istemeyen ve Miislimanlarin bu y1l Mekke'ye gire-
meyecegini soyleyen birkag ileri gelene soyle demistir: “Vallahi bugtinkii gibi garip bir diisiin-
ceye hi¢ sahit olmamistim. Neden Biideyl ve arkadaslarini dinlemek istemiyorsunuz? Eger
durum hosunuza giderse kabul edersiniz, hoglanmazsaniz kabul etmezsiniz. Sizin yaptiginiz
yapan bir topluluk hi¢bir zaman basari elde edemez.” Urve’nin bu so6zleri tizerine Kureys’in
ileri gelenleri, Biideyl'den goriip duyduklarini anlatmasini istediler. Biideyl de Hz. Peygam-
ber’in umre yapmak niyetinde oldugunu ve kendileriyle bir miiddet savas yapmama istegini
ifade etti. Bunun tizerine Urve b. Mes‘id ayaga kalkti ve “Bu adam size akillica bir plan teklif
etmis, gelin onu kabul edin. Birakin da ben onun yanina gideyim.” Urve sunlar1 da sdzlerine
ilave etmistir: “Siz beni (yaninizda olmamakla) itham m1 ediyorsunuz? Siz benim babam ye-
rinde degil misiniz? Ben sizin ¢ocugunuz gibi degil miyim? Ben size Ukaz (Taif) halkiyla yar-
dima gelmek istedim de onlar bunu kabul etmeyince kendim, ailem ve séziimii dinleyenlerle
kosup gelmedim mi?” Onlar da “Evet, bunu yaptin.” deyince Urve sozlerine soyle devam etti:
“Size 6giit veriyorum, size bir muhabbetim var ve bu sebeple size soyleyeceklerimi gizlemem.
Biideyl], size akillica bir plan getirmis. Boylesi bir teklifi asla kimse reddetmez. Aksi takdirde
yanlis yapmis olursunuz. Gelin onu kabul edin ve beni de araci olarak onun yanina goénderin.
Size dogru haber getireyim, yanindaki destegine bakayim ve onun durumunu size haber ve-
recek bir istihbarat faaliyeti yapayim.” Bu konugma {lizerine Kureysliler Urve'yi Hz. Peygam-
ber’e el¢i olarak gonderdiler.3!

Urve’nin, bu sozlerinde kendisini ¢cocuk, Kureyslileri baba yerinde kabul etmesi; baz
kaynaklarda, Mekkelilerin ata, baba yerinde olmasi ve annesinin Umeyyeogullarindan olmasi
ile agiklanmistir.32 Bu sézler Urve’'nin Mekke ve Kureys'le iliskisini ve aralarindaki dayanis-
may1 ortaya koyarken ayni zamanda Urve’nin akilli bir adam ve ikna kabiliyetinin yiiksek ol-
dugunu da gostermektedir.

Urve, Hz. Peygamber’in yanina geldi. Ona Kureyslilerin biiytik bir kalabalikla ve kararl
bir sekilde, Mekke'ye girmek i¢in Miisliimanlara izin vermeyeceklerini bildirdi. 33 Urve, “On-
larla savas yapman halinde iki durum olacaktir: Ya kendi kavmini yok edeceksin ki senden
once kokiinii kaziyip da basariya ulagan hi¢bir adam duymadik ya da yaninda gordiigiim su
kisiler seni yalmz birakacaklardir. Zira ben senin yaninda, ne oldugu belirsiz insanlar goriiyo-
rum. Ben bunlarin ne kendilerini taniyorum ne de neseplerini biliyorum.” deyince Hz. Eb{
Bekir kizdi ve Urve’ye koti sozler sdyleyerek Hz. Peygamber’i yalniz birakmayacaklarini ke-
sin bir dille ifade etti. Urve de “Hala sana 6deyemedigim bir borcum olmasaydi sana cevap
verirdim.” diyerek, bir diyet meselesinde Hz. Eb{i Bekir'den aldig1 yardimi ima etti.34

30 Vakidi, Kitibii'l-megazi, 2 /594; Taberi, Tdrihu’l-imem ve’l-miiliik, 2 /626; Mehmet Yasar Kandemir,
“Biideyl b. Verka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/482.

31 Vakidi, Kitdbii’l-megizi, 2 /594; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, 2/626; Zehebi, Ebl Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed b. Osman, T4rihu’l-Isidm, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Arabf, 2. Basim, 1993), 2/368. krs. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2 /313; ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimesk, 60/25-26; ibn Kesir, Ebii’'l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1986), 10/166-167.

32 Siiheyli, Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Has‘ami el-Maleki, Ravzu7-iiniif ff serhi’s-sireti’n-
nebeviyye li’'bni Hisdm, thk. Omer Abdiisselam es-Selami (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1421/2000), 7/59-60.

33 Hz.Peygamber’e sdylenen bu climlelerin Biideyl b. Verka'ya ait oldugu da rivayet edilir: Abdiirrezzak
es-San‘dni, EbG Bekr b. Hemmam b. Nafi‘ el-Himyeri, e/-Musannef, thk. Habibiirrahméan el-A‘zami
(Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 2. Basim, 1403), 5/330, Hadis no: 9720; Eb(i AbdillAh Muhammed b.
ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Muhammed b. Ziiheyr Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat,
1422), “Surdt’, 15 (No. 2731).

3¢ Vakidi, Kitabii’l-megazi, 2/595; Buhari, “Surit”, 15 (No. 2731); EbG David Siileyman b. el-Es‘as b.
ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-
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Urve b. Mes‘ld, Hz. Peygamber ile konusurken eliyle Allah Rasili’'niin sakallari ile oy-
nuyordu. Bu esnada yiizinde migferi olan Mugire b. Su‘be, Hz. Peygamber’in arkasinda ayakta
dikiliyordu. Urve, Rastlullah’in sakalina el uzattikca Mugire, onun elini ¢ekiyordu. Mugire
“Kilig elini kesmeden Hz. Peygamber’in sakalindan elini ¢ek!” dedi. Ne zaman Urve, elini Hz.
Peygamber’in sakalina uzatsa Mugire kilicinin ucuyla onu ¢ekiyordu. Bunun {izerine Urve
kizdi, kafasini kaldirdi ve “Adamlarinin arasinda gérdiigiim bu adam da kim?” diye sordu. Hz.
Peygamber de “Yegenin Mugire b. Su‘be!” diye cevap verdi. Urve de Mugire’nin Miisliiman ol-
madan once isledigi bir cinayeti ve onun i¢in 6denen diyeti anlatt1.35

Urve b. Mes‘lid, konusmasini bitirdiginde Hz. Peygamber de Biideyl ve arkadaslarina
soyledigi sozleri tekrar edip Kureysliler ile aralarinda baris i¢in siire teklifini yineledi. Bunun
izerine Urve, devesine bindi ve Kureyslilerin yanina geldi. Onlara “Kavmim! Ben Sasani
Kisrasy, Bizans Kayseri, Habes Necasisi gibi pek ¢ok hiikiimdara elgi olarak gittim. Vallahi Mu-
hammed’in etrafindaki insanlarin ona gosterdikleri itaati hi¢bir hitkiimdarda gérmedim. G6z-
lerini ondan hi¢ ayirmadiklarini, yaninda seslerini hig yilikseltmediklerini gérdiim. Bir isin ya-
pilmasi i¢in onun isareti yetiyor. Siimkiirse veya tiikiirse hemen birisinin eline diistiyor ve
adam o elini bedenine siiriiyor. O, abdest alsa onun suyunu elde etmek i¢in yarisiyorlar. Bu
insanlari 6l¢tiim bigtim ve iyice anladim. Sunu bilin ki siz bu insanlara savas deseniz size faz-
lasiyla karsilik verirler. Gordiigiim toplulugun, dostlar1 (Muhammed) engellendiginde basla-
rina gelecek herhangi bir sey umurlarinda olmaz. Beraberinde gordiigiim kadinlar, herhangi
bir yerde bulunduklarinda ona daima boyun egiyorlar. Buna gore kararinizi verin. Sikint1 ya-
ratacak bir karara varmaktan sakinin. O size bir baris plani teklif etmis, ona bunun igin siire
verin. Kavmim! Onun teklifini kabul edin. Ben size sadece 6gtt veriyor, ona maglup olmaniz-
dan endise ediyorum. Adam sayg1 gostermek tizere Kabe’ye gelmis. Yaninda kurbanliklar: var
ve onlari kesip geri donecek.” Bunun iizerine Kureysliler, Miisliimanlara ancak ertesi y1l izin
verebileceklerini soylediler.36

Urve b. Mes‘tid’'un gerek Hz. Peygamber gerekse Kureysliler ile yaptig1 konusmalar,
onun zeki ve diplomatik bir adam oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’i, yanindaki
adamlarin kendisini yalniz birakacag soziiyle savastan uzak tutmaya ¢alisirken Kureyslileri
Hz. Peygamber’in ashabinin 6lene kadar savasacaklar soziiyle savastan uzak tutmaya calis-
masl onun bu yoniini agik¢a gostermektedir. Mugire’nin diyeti konusundaki ¢alismalari
Sakif'in Ahlaf koluunun reisligini resmetmektedir. Urve'nin sahabeyi, onlarin Hz. Peygam-
ber’e olan sevgi, saygi ve bagliligini ¢ok iyi gozlemledigi anlasilmaktadir. Bu olaydan yaklasik
ii¢ y1l sonra Miisliiman olmasinda, onun Hudeybiye’deki Hz. Peygamber ile konugmalari, onu
ve ashabi gozlemlemesi de muhtemelen etkili olmustur. Zira onun, ashabin Hz. Peygamber’e
sevgisini, saygisini ve baghligini yakindan gérmesi; bagka hi¢bir kralda bdyle bir durumu gor-
medigini soylemesi 6nemli bir ayrintidir.

3. Urveb.Mes‘fid’un islam’a Girisi

8/630 yilinda Hz. Peygamber 10.000 kisilik bir orduyla Medine’den harekete gecince
Hevazinliler, onun kendi tizerlerine yiiriiyecegini diisiindiiler ve savas hazirliklarina bagsladi-
lar. Hevazin kabilesinin miihim bir kolu olan Taifliler de gerek Mekke’nin fethinden sonra Hz.
Peygamber’in Taif yolu iizerindeki Nahle’de bulunan Uzza heykelini yiktirmasi tizerine ayni
dkibetin kendi putlari olan Lat'in da basina gelecegini diistinmeleri gerekse kendi sehirlerinin

Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “Cihad”, 156 (No. 2765); Taberi, T4rihu’l-imem ve’l-miilik, 2/627; Zehebi,
Tarihu’l-Isldm, 2 /368-369.

35 Vakidi, Kitabii’l-megéizi, 2/595-598; Zehebi, Tarihu I-Islim, 2/369.

36 Vakidi, Kitdbii’l-megizi, 2/598-599; Taberi, Tdrihu’l-imem ve’l-miilitk, 2/627; Zehebi, Tarihu I-[slim,
2/369-370.
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de muhasara edilme endiseleri tizerine Evtas’ta toplanmaya baslayan Hevazinlilere katildilar
ve Huneyn’de onlarla birlikte savastilar.3?

Taifliler Huneyn Savasi esnasinda da endiseliydiler ve surlarla ¢evrili sehirlerinin sa-
vunmasini giiglendirmeye ¢alisiyorlardi. Bu sebeple, Urve b. Mes‘id ile Gaylan b. Seleme’yi
mancinik, arrade ve dabr gibi savas araglarinin yapimini 6grenmeleri i¢in Yemen'in Cilires
sehrine géndermislerdi. Ustlendikleri gorevleri dolayisiyla bu iki sahis, Huneyn Savasi’na ve
Taif Kusatmasi'na katilamamislardir.38

Hz. Peygamber, 8/630 yilinin Sevval ayiin sonu veya Zilkade ayinin basinda (Subat),
Taif Muhasarasi’'ni3? bitirdikten yaklasik 8 ay sonra Receb 9/Ekim 630 tarihinde Tebiik Gaz-
vesi'ne ¢iktl. $evvalin sonu veya Ramazan ayinin basinda (Aralik) Tebiik’ten dondii.4? 9/631
yil1 Zilkade ayinin sonu Zilhicce ayinin basinda (Subat) ise Hz. Ebii Bekir “hac emiri” olarak
gorevlendirildi.#! Urve b. Ziibeyr (6l. 94/713) ve Msa b. Ukbe (6l. 141/758) rivayetlerine
gore Urve b. Mes‘(id, Hz. Ebii Bekir'in haccindan sonra,#2 genelde tercih edilen ibn Ishak (6l.
151/768) rivayetine gore ise soz konusu hac ibadetinden énce Islam’a girmek icin Medine’ye
gelmistir.43 Bazi kaynaklara gore ise yil belirtilmeksizin Urve b. Mes‘(id’un, Rebiiilevvel veya
Rebiiildhir (Temmuz veya Agustos) ayinda Medine’ye geldigi ve Miisliiman oldugu ifade edil-
mektedir.#4 fbn Hazm (6l. 456/1064), Hz. Peygamber’in Huneyn ve Taif seferlerinden Me-
dine’ye doniisii esnasinda, Urve’nin Medine yolunda Miisliiman oldugunu séyler.45> Ancak Me-
dine’de Miisliiman olma rivayetlerinin daha dogru oldugu ifade edilmektedir.4¢ Kaynaklari-
miz, onun Miisliman olup akabinde sehit olmasindan birka¢ ay sonra Taiflilerin bir heyet
gonderdigini (9/630 Ramazan/Aralik)47 haber verirler. Hatta bazilar: Urve’'nin sehadeti ile
so6z konusu heyetin gelisi arasinda baglanti da kurarlar.#8 Biitiin bu bilgiler géz 6niine alindi-
ginda Hz. Eb( Bekir’'in hac emirliginin sonrasi veya hemen 6ncesinde onun Miisliiman olmasi

37 Muhammed Hamidullah, “Huneyn Gazvesi”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/376.

38 Vakudi, Kitabiil-megézi, 3/924; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/478; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibra, 6/45; Taberi, Tarfhu’l-iimem ve’l-miilik, 3/81-82; ibn Hald{in, Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdur-
rahman b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi et-T(nis1, Kitdbii’l-Iber ve divinii’l-miibtede’ ve’l-haber
fieyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultini’l-ekber, thk. Halil Sehade
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 2/465; Kiigiikase1, “Taif”, 39/444.

39 Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 4/354; Kasim Sulul, Ana Hatlariyla Siyer-i Nebf (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 580; Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 650-
652; Ahmet Giizel, Hz. Peygamber'in Savaslari -Gazveler- (Konya: Kitap Diinyas! Yaynlari, 2018),
137-139.

40 [smail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/230; Sulul, Siver-i Nebi, 602, 615; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 655-656.

41 Sulul, Siyer-i Nebi, 624; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 663.

42 Beyhaki, Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, Deldilii'n-niibiivve (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405),
5/299; ibn Kayyim, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Hanbeli, Zidii’-
medd f7 hedyi hayri’l-1bdd (Beyrut: Miiesseseti'r-Risale, 27. Basim, 1415/1994), 3/521; Makrizi,
Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, /mt4 u’-esma bima li'n-Nebiyyi mine’l-ahvél ve’l-emval ve’l-
hafede ve’l-metd, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nimeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.),
14/28.

43 Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 5/304; ibn Kesir, Ebii'l-Fida ismail b. Omer, es-Siretii n-nebeviyye, thk.
Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1395/1976), 4/54. ki goriigii verip tercihte bulunma-
yanlar da vardir. Bk. Zehebi, 74rihu7-Isldm, 2/667; ibn Hacer, el-[sdbe, 4/407.

4 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6 /45. Rebiiilahir ayinda oldugu da rivayet edilir. Sibt ibni’l-Cevzi, Ebii’l-
Muzaffer $emsiiddin Y@suf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi, Mir'dti’z-zeman fi tarihi’l-ayin
(Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 4/139; Sulul, Siyer-i Nebi, 596.

45 [bn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi el-Kurtubi, Cevdmiu’s-sireti n-nebeviyye (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1/203.

46 Vakidi, Kitabii'l-megizi, 3/961-962.

47 Sulul, Siyer-i Nebi, 615; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 680-681.

48 Zehebi, T4rihu’l-Isldm, 5/667; ibn Kesir, Ebii'l-Fida ismail b. Omer, e/-Fusilii fi’s-sire, thk. Muhammed
idirl-Hatravi-Muhyiddin Mestd (Beyrut: Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, 3. Basim, 1403), 1/213.
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miimkiin gériinmemektedir. Dolayisiyla Urve’nin, Hz. Peygamber’in Taif Muhasarasi’'ndan 4-
5 ay sonra, Tebiik seferinden 3-4 ay once 9/630 yili Rebiiilevvel veya Rebiiilahir (Temmuz
veya Agustos) ayinda Miisliiman olmasi kuvvetle muhtemeldir. Tebiik seferinin akabinde de
Taif (Sakif) heyeti Medine'ye Hz. Peygamber’in yanina gelmistir.

Urve b. Mes‘Gid’'un Miisliman olmasinin sebebiyle ilgili olarak ilk kaynaklar, “Allah,
Urve’nin kalbine islam’1 ilham etti ve iizerinde bulundugu hali degistirdi. Bu hali ile Rastilul-
lah’in yanina gitti ve Miisliiman oldu.” der4® ve belirli bir sebep gostermezler.5° Ancak daha
sonraki kaynaklarda, Urve’nin Misliman olmas: ile ilgili ilk defa Ebli Nuaym'mm (6l
430/1038) Deldilii’'n-niibiivveisimli eserinde gordiigiimiiz, StiyGti'nin (61.911/1505) de Ebi
Nuaym’dan naklettigi ayrintili bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete gore Urve ile Gaylan b.
Seleme arasinda bir konusma ge¢mistir. Urve, akilli insanlarin tamaminin sonugta Hz. Mu-
hammed’e iman edeceklerini séylemis; Gaylan ise ona béyle konugsmamasini, kabilesinin bun-
lar1 duymasi halinde sikinti yasayacagini sdylemistir. Urve, Miisliman olmak istedigini soyle-
yince Gaylan, bunu iyi diistinmesini istemistir. Bunun tizerine Urve kendisinin, Hz. Muham-
med’in peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikmasindan dnce ticaret i¢cin Necran’a gittigini ve ora-
daki tanidig1 bir rahibin, kendisine Mekke’de ¢ikacak bir peygamberi haber verdigini ve ona
inanmasini tavsiye ettigini anlatmistir. Gaylan, Urve’den bunlari kimseye anlatmamasini iste-
migstir. Gaylan ile konusmasindan sonra Urve, Medine'ye gelir ve Miisliiman olur. Hatta Hz.
Peygamber’e rahibin anlattiklarini anlatir. O da “Sana hidayet veren, nefsinin istediginden
daha hayirh bir seyi senin i¢in dileyen Allah’a hamd olsun.” der.51

Ayni rivayet Sami'nin (61. 942/1536) eserinde biraz daha tafsilathidir. Bu rivayette ra-
hibin disinda iki gen¢ kiz da Hz. Muhammed’in peygamberligini Urve’ye haber verir. S6z ko-
nusu rivayete gore Urve, yolda bir agacin altinda dinlenirken kizlar gelir ve kendi aralarinda
Urve'nin geldigi ve gidecegi yeri, bir peygamber gelecegini ve Urve'nin ona iman edecegini
konusurlar. Konusmanin akabinde Urve'yi tutarlar, o uyuyakalir; kalktiginda ise onlardan hi¢
iz yoktur. Urve, Necran’a vardiginda durumu Hiristiyan din adami arkadagsina anlatir, o da
ayni1 hususlari séyler ve ona iman etmesini tavsiye eder.52

Urve b. Mes‘tid’'un Miisliiman olusunun sebebiyle ilgili ilk donem kaynaklarinda her-
hangi bir rivayet gériilmezken ilk defa Ebi Nuaym tarafindan, icerisinde bir¢ok soru isareti-
nin bulundugu ve yukarida zikrettigimiz rivayet nakledilmistir. S6z konusu rivayet, Eb{i Nu-
aym > Muhammed b. Ahmed b. el-Hasan > el-Hasan b. el-Cehm > el-Hiiseyin b. el-Ferec >
Vakid! senediyle verilmektedir. Ebi Nuaym, ravi el-Hiiseyin b. el-Ferec’in Vakidi’den (&l
207/822) Miibtede’ve Megazlyi isfahan sehrinde rivayet ettigini séylemis, ravinin zayifligina
da isaret etmistir.53 Vakidi'nin mevcut Megdzieserindeki rivayet ile Ebli Nuaym’in naklettigi
rivayet arasinda ciddi fark vardir. Burada s6z konusu ravi Hiseyin’in ¢ok problemli biri ol-
dugu, cerh ve ta‘dil kitaplarindan anlagilmaktadir. Yahya b. Main’in (6. 233/848) onun i¢in
“cok yalanc1” (kezzab), “sarhos ve hilekar” (sdhibii sekr ve satir) ve “Kiigiikliigiinde hadiste
hirsizlik yapardi, rivayeti bagkalarindan yiiritmistiir.” (yesriku’l-hadis fi’s-sigar ve messahu

49 Vakidi, Kitabii’l-megazi, 3/960; ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibra, 6/45; Makrizi, /mtd u’l-esma, 14/29.

50 Taberd, Tdrihu’l-iimem ve’l-miiliik, 3/96; ibn Abdilber, el-Istiib, 3/1066; ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe,
4/30; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 5/29.

51 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdilldh el-isfahani, Deldilii’'n-niibiivve, thk. Revvas el-Kal‘aci-Abdiilber Abbas
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1406/1986), 1/531; Siiyiti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Safil, e/-Hasaisii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kittbi'l-Ilmiyye, ts.), 2/23-24.

52 sami, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yisuf es-Safii, Stibiilii’l-hiida ve'r-resdd fi sireti hayri’l-
1bad, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1414/1993), 2/191-192.

53 EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani, 74rihu [sbahan, thk. Seyyid Kisrevi Hasan (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1410/1990), 1/329; Hatib el-Bagdadi, Eb Bekr Ahmed b. Ali, 74rihu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’'l-islami, 2002), 8/643; ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali
b. Muhammed el-Askalani, Lisdnii7-mizin (Hindistan: Matbaatii Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye,
1390/1971), 2/307.
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gayrahi) dedigi nakledilmektedir.54 Zehebi (61. 748/1347), onun bu soziinii agiklarken hadis
hirsizliginin hadis uydurmadan bir derece asag1 oldugunu ifade eder ve hadis hirsizliginin,
rivayetinde miinferit kalan bir ravinin rivayetinin, hirsiz tarafindan s6z konusu hadis ravisi-
nin hocasindan isitmis gibi yapilarak nakledilmesi suretiyle gerceklestigini agiklar.55 Ahmed
b. Hanbel (6l. 241/855) ile Yahya b. Main’in ondan razi olmadiklari da ifade edilmistir.56 ibn
Ebl Hatim (6l. 327/938), ondan hadis yazarken sonradan vazge¢mistir.5? EbQ Ziir‘a (6l
281/894), onunla ilgili “1a sey’e” (Higbir sey degil.), “Ondan hadis rivayet etmem.” demistir.58

Ebl Nuaym'’in rivayetinde Urve’nin, kabilesi Sakif gibi Hz. Muhammed’e kars1 diis-
manlik beslerken rahip arkadasinin sézleri lizerine ona bakisinin degistigi soylenmektedir.
Oysaki rivayetten Urve ile rahibin s6z konusu gortismesinin, Hz. Peygamber’in davetinin or-
taya ¢ikmasindan 6nce oldugu kolaylikla anlasilmaktadir. Buna gore Urve’nin, rahibin sozle-
riyle, en iyi ihtimalle Mekke’de a¢ik davetin baslamasindan itibaren 10, Medine’de Urve’nin
Miisliiman oldugu 9 toplam 19 y1l gectikten sonra Miisliiman olmasi ¢eliskidir. Rahibin sozle-
rini isiten Urve’nin bu s6zlerle Hz. Muhammed ile ilgili diisiinceleri olumlu héle geliyorsa eger,
neden daha 6nce gelip Miisliiman olmamistir ya da en azindan Hz. Peygamber’le ilgili bilgi
toplama ihtiyaci hissetmemistir? O donemde yasayan bazi insanlarin bir peygamberin gele-
cegi bilgisine sahip olmalarina karsin, Mekke’de isim vererek peygamber ¢ikacagi ifadelerinin
rahiplere, kahinlere, miineccimlere sdyletilmesi bash basina bir problemdir.59 Ebi Nuaym ri-
vayetinin ilk defa bir “delail” kitabinda ge¢mesi de bir¢ok tarih¢inin rivayete ilgi géstermeyip
sonraki donemde rivayetin, sadece Siiy(ti'nin Hasdisi ile Makrizi'nin (6l. 845/1442)
Imt4’sinda goriilmesi de dikkat ¢ekici bir noktadur. Zira “delail”, “hasais” tiirii eserlerin, diger
din mensuplarina kars1 Hz. Peygamber’in mucizelerini toplamaya ¢alisan ve bu rivayetlerle
Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etme gibi bir amag giliden eserler olduguna dikkat
etmek gerekmektedir. Dikkat ¢ceken diger bir nokta da rivayetin Vakidi’den nakledilmesidir.
Rivayetin Vakidi'nin baska bir eserinden nakledilebilecegi ihtimali bir kenara, onun
Megizisinde gecen Urve’'nin Misliman olmasiyla ilgili rivayette bu ayrintilarin gegmemesi
de iizerinde durulmasi gereken bagka bir konudur. Sdmi'nin Siibiilii’l-Hiidd sinda gegen ben-
zer rivayet ise daha problemli gériinmektedir. ifadelerin kafiyeli bir sekilde soylenisi, gerek
Urve’nin Miisliiman olacag ile ilgili gelecekten verilen haber gerekse Hz. Peygamber’in basa-
riya ulasacagina dair verilen bilgi, bir rahibin gayb bilgisine muttali oldugu anlamina gelmek-
tedir. Gériinen o ki Urve b. Mes‘iid’un islam’a giris sebebiyle ilgili ilk donem kaynaklarimiz
herhangi bir bilgi vermez iken, daha sonra séz konusu olay farkl bilgiler ihtiva eden bir hal
almigstir.

Urve b. Mes‘ld, Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’den Taif'e doniip Sakiflilere
Islam’1 teblig i¢in izin istemis ancak Hz. Peygamber’in, “Ancak onlar seni éldiiriirler.” ikaziyla
karsilasmistir. Bunun iizerine Urve, “Onlar beni geng evlatlarindan daha ¢ok severler.”, “Onlar
beni uykumdan uyandirmaya bile kiyamazlar.” gibi cevaplar vermistir. Bazi rivayetlere gore
li¢c defa izin isteme talebi tekrarlanmis, neticede Hz. Peygamber, Urve’nin islam’a davet iste-

gini kabul etmistir.60

54 [bn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, e/-Cerh ve t-ta ‘dil (Haydarabad:
Tab‘atii Meclisi Daireti’l-Mearifi’'l-Osmani, 1952), 3/63; Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdid, 8/643;
bnii’l-Cevzi, Ebit'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, ed-Duafaii ve’l-metrikiin, thk.
Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406), 1/216; ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, 2/307.

55 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 17/140.

56 Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta‘dil, 3/63; ibn Hacer, Lisanii’l-mizin, 2/307.

57 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-tadil, 3/62.

58 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta‘dil, 3/63; ibnii'l-Cevzi, ed-Duafdii ve’l-metrikiin, 1/216.

59 Bu tip rivayetlerin yanlighgi ve uydurulma sebepleriyle ilgili bk. Ahmet Onkal, “Islam Tarihgiliginde
Tarafsizlik Problemi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi5/1 (2005), 263.

60 Vakidi, Kitabii’l-megazi, 3/960; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibri, 6 /45; Belazuri, Ensdbii'l-esrdf; 13/343;
Taberi, T4rihu’l-imem ve’l-miilik, 3/96; ibn Abdilber, e/l-Istidh, 3/1066; ibni’l-Esir, Usdiil-gébe,
4/30; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 5/29.
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4. Urveb. Mes‘fid’'un Vefati

Urve b. Mes‘(id, Miisliiman olduktan sonra bir aksamiistii Taif'e geldi ve evine girdi.
insanlar, Urve'nin putun yanina gelmeden eve gecmesini garipsediler ve “Galiba yol yorgun-
lugundan béyle oldu.” dediler. Urve'nin evine geldiler ve onu putperestlik selamiyla selamla-
dilar. O, “Cennet ehlinin selamu {izerinize olsun.” dedi. Ardindan “Beni yanlis yapmakla mu it-
ham ediyorsunuz? En iyi nesebe, en ¢cok mala ve en fazla adama sahip olan ben degil miyim?
Beni [slam’a sevk eden, herkesin eninde sonunda varacagi noktay: ggrmemdir. Gelin beni din-
leyin, bana karsi ¢ikmayin. Vallahi benim size getirdigim bu hayirl isi, hi¢ kimse kavmine ge-
tirmemigtir.” diyerek onlar1 Islam’a davet etti. Taifliler onu yanhs yapmakla itham ettiler ve
aldandigini diistindiiler. “Lat’a yemin olsun ki sen onun yanina gelip tiras olmayinca din de-
gistirdiginden siiphelenmistik.” dediler. Ona eziyet edip sovdiiler. Urve, ahlakini bozmadi. On-
lar da ne yapacaklarini diisiinerek evden ¢ikip gittiler. Sabahleyin Urve, evinin yiiksek bir ye-
rine ¢ikip ezan okudu. Sakif'in Urve’nin de mensup oldugu Ahlaf kolundan Vehb b. Cabir ona
bir ok att1. Ok, onun kolundaki ana damarlardan birisine isabet etti ve kan durmadi. Maliko-
gullar1 ona oku atanin Vehb oldugunu iddia ederken Ahlaf kolu bu kisinin Sakif'in diger kabi-
lesi Malikogullarindan Evs b. Avf oldugunu ileri siirdii.6 Onun yaralanmasi tGzerine kabilesi
Ahlaf'tan bazi insanlarin Malikogullarindan intikam almaya niyetlenmesi, oku atanin Evs ol-
dugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.62 Ancak Urve, bu intikam isini istemedi. “Benim i¢in
savasmayin. Aranizda baris olsun diye kanimj, sahibi olan Allah’a sadaka olarak bagishyorum.
Bu, Allah’in bana ihsan ettigi bir ikrami ve bana liitfettigi sehadet mertebesidir. Ben sahitlik
ederim ki Muhammed, Allah’in Rastli’diir. O Rasfl, sizin beni 6ldiireceginizi bana haber ver-
misti.” dedi. Ayrica Urve kendi yakinlarina “Kusatma bitip de Rastlullah ayrilmadan 6nce se-
hit olanlarin yanina beni de defnedin.” dedi ve vefat etti. Onu sehitlerin yanina defnettiler.
Urve’nin haberi Rastlullah’a ulasti. Rastilullah, “Onun durumu Yasin stresindeki sehit arka-
dasinin durumu gibidir. Kavmini Allah’a davet edince onu dldiirdiiler.” dedi.63

Urve b. Mes‘id’'un sehit olusunu anlatan bu rivayetlerde yer alan “Ben sahitlik ederim
ki Muhammed, Allah’in Rasilii’diir. O Rastl, sizin beni 6ldiireceginizi bana haber vermisti.”
ifadesi, birkag kaynakta gecmekte;6* kaynaklarin gogunda gegmemektedir.65 Ote yandan ilgili
rivayet, Hz. Peygamber’in gelecekten haber vermesine ve mucizesine de drnek olarak veril-
mistir.66 Kaynaklarin bir ¢ogunda ise Hz. Peygamber’in Urve’yi dldiiriilme tehlikesiyle uyarma
sebebi, Taiflilerin Islam’a kars1 kibirli durusunun onun tarafindan bilinmesi olarak yer almak-
tadir.67 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Mekke Donemi’'nde peygamberliginin 10. yilinda Taif'te
gordiigii muamele onun, Taiflilerin IslAm’a kars1 tavri ve Miisliimanlara ne yapacaklari konu-
sunda fikir sahibi olmasina sebep olmalidir. Bu 6ngorii ile Hz. Peygamber, Taiflilerin Urve'yi,
ozellikle islam’1 kendilerine anlatmak icin arzu ve coskulu olan bu sahabiyi éldiirebilecekle-
rini diisiinerek bunu ifade etmis olsa gerektir. Eger sahih rivayetlerde Hz. Peygamber’in
Urve'yi uyarmasi, “gelecekten haber verme” olarak nakledilseydi tabii ki bu da miimkiin ola-
bilirdi.

61 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/538; ibnii'l-Esir, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, e/-Kamil fi’t-
tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997), 2/150.

62 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6/49.

63 Vakidi, Kitabii’l-megazi, 3/960-961; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/537; bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibra, 6/45; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, 3/96; ibnii'l-Esir, Usdiil-gidbe, 4/30; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-nihdye, 5/29.

6+ Vakidi, Kitabii’l-megazi, 3/961; Makrizi, Imtiu’l-esmd, 14 /30.

65 [bn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 2/537; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6 /45; Taberi, Tarihu’l-timem
ve’l-miilik, 3/96; Ibn Abdilber, e/l-Istiab, 3/1066; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4/30; ibn Kesir, e/-Bidiye
ve’n-nihdye, 5/29.

66 Makrizi, /mta ‘u’l-esm4, 14/30.

67 {bn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 2/537; Taberi, Tarihu’l-imem ve’l-miilik, 3 /96; ibni'1-Esir, Usdii’l-
gabe, 4/30; ibn Kesir, el-Bidiye ve’'n-nihdye, 5/29.
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Urve b. Mes‘tid'un sehadet haberi kendisine ulasan Hz. Peygamber, onu Yasin siiresi-
nin ikinci sayfasinda anlatilan elgiye benzetmistir.68 S6z konusu elgi, gelen peygamberlere
iman etmis ve sehir halkinin da onlara iman etmesini tavsiye etmistir. Tefsirlerde adinin
Habib en-Neccar oldugu ifade edilen bu kisi, halki tarafindan sadece imana davet ettigi i¢in
sehit edilmistir. Urve b. Mes‘(d da halkin1 imana davet ettigi icin sehit edilmis ve bu sebeple
Allah Rasiilii tarafindan o elgiye benzetilmistir. Hz. Omer’in onun vefati iizerine bir mersiye
soyledigi rivayet edilmektedir.6? Ziibeyr b. Avvam’in, ¢ocuklarina isimler koyarken sehit ol-
malar1 timidiyle onlara sehit isimleri verdigi, bu sebeple bir cocuguna da Urve ismini koydugu
nakledilmistir.70

Urve’nin sehit edilmesi tizerine oglu Ebii Miileyh ile yegeni Karib b. el-Esved b. Mes‘{id,
Rastlullah’a gelip Miisliiman oldular ve bir miiddet Mugire b. Su‘be’nin evinde misafir olarak
kaldilar.”1 Sakifliler, Urve’nin vefatindan bir miiddet sonra Islam’dan baska ¢ikar yol olmadi-
gin1 gordiiler ve Medine’ye Hz. Peygamber’in yanina bir heyet gondermeye karar verdiler. S6z
konusu heyet, Ramazan 9/Aralik 630 tarihinde Hz. Peygamber Tebiik’ten doniince onun ya-
nina geldi ve Miisliiman oldu.?2 Allah Rasfili, Taiflilerin putunun yikilmasinin ardindan putun
bulundugu ve kutsal kabul edilen evdeki mal ve miicevherlerden, Urve’nin ve kardesi Esved
b. Mes‘id’'un borglarini 6demek iizere her ikisinin ogullar1 Ebli Miileyh ile Karib’e teslim etti.
Her ikisi de kendi babasinin diyet borcunu 6dedi.”3

Taiflilerin bu karar1 almasinda, genel vaziyet ile birlikte Urve’nin sehadeti de etkili ol-
mugtur. Hatta Urve’yi 6ldiirdiikten sonra onlarin pisman olduklari da ifade edilir.74

5. Urve b. Mes‘dd ile Ilgili Ayet ve Hadisler

Urve’'nin Miisliiman olmadan 6nce, Mekke ve Yesrib ile birlikte Hicaz bélgesinin en
onemli ii¢ sehrinden birisi olan Taif'te niifuzlu ve itibarh bir kisi oldugu bilinmektedir. Kay-
naklar onu kavminin seyyidi, serifi, Araplarin akil ve dahi adamlarindan biri olarak vasiflan-
dirirlar.”s Onun annesinin Umeyyeogullarindan olmasi sebebiyle Kureys ve Mekkeliler tara-
findan da deger verilen birisi oldugu bilinmektedir. Onun bu konumu Hudeybiye Antlagmasi
esnasinda goriilmiis hatta Ibn Hacer antlasmada onun biiyiik bir katkis1 oldugunu “Antlagma-
nin yapilmasinda onun iyiligi ve giizelligi (el-yedi’'l-beyda/beyaz eli) etkili olmustur.”7¢ clim-
lesiyle anlatmistir. Onun kavmi igerisindeki biiyiikligu sebebiyle “Bu Kur'dn, su iki sehirden
biiyiik bir kisiye indirilseydi ya!’ diye de eklediler.””” dyet-i kerimesindeki iki sehrin biiyiik-
lerinden birisinin Urve b. Mes‘(d es-Sekafi oldugu genel olarak kabul edilmistir.78 Yillar sonra
Emeviler Dénemi’'nde, Urve’nin soyundan gelen Irak bolgesi valisi Haccac b. Yasuf, Mekke'ye
geldiginde kendisine “Iki Irak bélgesinin valisi, iki sehrin biiyiigiiniin oglu” seklinde hitap et-
mislerdir. Bu hitaptaki iki sehrin biiytigii “Urve b. Mes‘iid” olarak agiklanmistir.7®

68  [bn Kuteybe, e/-Medrif 1/294; Stiheyli, Ravzu’l-iiniif 7 /413.

6  ibn Abdilber, e/-Istiib, 3 /1067; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, Kitdbii’l-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ah-
med el-Arnaiit-Mustafa et-Tiirki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras, 2000), 19/361.

70 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’]-kiibra, 3/74.

71 ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/151; Makrizi, imta ‘u’l-esm4, 2 /84.

72 jbn Hazm, Cevimiu 's-sireti’n-nebeviyye, 1/203.

73 [bn Hazm, Cevamiu’s-sireti’'n-nebeviyye, 1/205; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 5/33.

74 ibn Kesir, el-Fusiilii fi’s-sire, 1/213; Umurbek, Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemlerinde T3if 98.

75 Belazurl, Ensibiil-esrdaf 13/343; Zehebi, Ebl Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
a‘lami’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 2/258; ibn Hacer, el-
[sdbe, 4/406.

76 [bn Hacer, el-Isdbe, 4/407.

77 Kur'dn Yolu (Erisim 31 Mart 2020), ez-Zuhruf, 43/31.

78 bn Abdilber, e/l-Istidb, 3/1067; Safedi, el-Vafi, 19/361.

79 ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed el-Bermeki el-irbili (681/1282), Ve-
feyatii'l-a'van ve enbdu ebnai'z-zemdan, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1971), 2/44.
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Hz. Peygamber, Hz. s3’y1 ashabina anlatirken onun Urve b. Mes‘(id’a benzedigini ifade
etmistir.80 Hz. [sa’y1 “Kizil renkli, ne uzun ne kisa orta boylu, diiz sagh, yiiziinde gok siyah beni
bulunan biridir. Su olmadigi halde banyodan ¢ikmis gibi onun basindan su damladigini zan-
nedersin.” diyerek anlatirken ayni zamanda Urve’yi de tarif etmis, “Aranizdan Isd’ya en ¢ok
benzeyen Urve b. Mes‘(id es-Sekaff’dir.” buyurmustur.8! ibn Abdiilber onu, “Sakifliler arasin-
daki en biiytik ve en degerli sahdb1”82 olarak vasfetmistir.

Kaynaklarimizda Urve b. Mes‘id’un rivayet ettigi iki hadis-i serif bulunmaktadir. Bun-
lardan birine goére, “Allah Rasflii'niin yanina bir kap su konulmus, kadinlar biat ederken bu
suya ellerini daldirmislardir.” Diger rivayete gore ise Hz. Peygamber, “Olmekte olanlariniza
(mevtakim) kelime-i tevhid ile telkin yapiniz. Zira o, selin evleri diimdiiz ettigi gibi hatalar:
yok eder.” buyurmustur. Bunun tizerine Hz. Peygamber’e ‘Bu, yasayanlar icin de gegerli mi?’
diye sorulunca Allah Rasili, ‘O, yagayanlar i¢in hatalar1 daha ¢ok yok eder.” buyurmustur.”83
Ancak her iki rivayetin de zayif oldugu ifade edilmistir.84

Sonug

Allah Rasili'niin az zamanda biiyiik iz birakan degerli sahabilerinden birisi Taifli
Sakif kabilesinden Urve b. Mes‘tid’dur. Kavminin Ahlaf koluna mensup olan Urve, Ahlafn li-
deri, Taif sehri ve Sakif kabilesinin en 6nde gelen sahsiyetlerinden birisidir. Ficar savaslarinda
Sakif'in Ahlaf koluna komutanlik yapan Urve’'nin babasi1 Mes‘ld, kabilesi igerisinde 6nde gelen
bir sahsiyettir. Annesi ise Mekkeli Umeyyeogullarindan Siibey‘a bt. Abdiisems’dir. Boylece
Urve'nin hem Umeyyeogullari ile hem de Hz. Peygamber ile akrabalik bagi bulunmaktadir.
Dolayisiyla babasi, annesi ve nesebi itibariyla Urve b. Mes‘id, kavmi icerisinde 6nemli bir
konuma sahiptir ve Kureys’le yakin bir iligkisi vardir.

Urve b. Mes‘iid'un dogumu veya vefat ettigindeki yasi ile ilgili herhangi bir bilgiye ta-
rafimizca ulasilamamistir. Kavminin reisi olusuna, vefat ettikten sonra oglunun Miisliiman
olusuna bakildiginda Miisliiman oldugunda orta yasin lizerinde oldugu diisiiniilebilir.

Urve b. Mes‘id’un on esinin oldugu, Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber tarafin-
dan kendisine bunlardan dort tanesini se¢mesi soylendiginde i¢lerinde Ebi Siifyan’in kizi
dahil dort tanesi ile evli kaldigi ifade edilmektedir. Eslerinin isimleriyle ilgili net bilgiler bu-
lunmayan Urve’nin erkek ¢ocuklari olarak Asim, Eb{i Miirre, Muaviye, EbG Miileyh, David,
Hemmam ve Hisam; kiz ¢ocuklari olarak da Hz. Ali ile evli olan Ummii Said ile Halime’nin ismi
kaynaklarda gegmektedir.

Miisliiman olmadan 6nce Urve'nin konumunu, Hudeybiye Antlasmasi 6ncesindeki el-
ciligi ve onun gerek Kureys’in ileri gelenlerine gerekse Hz. Peygamber’e yonelik sozleri ortaya
koymaktadir. Urve, Mekkelilerle olan akrabalik bagini da giindeme getirerek onlarla olan yar-
dimlagma ve dayanismasini ifade etmekte, Mekkeliler de ona olan giivenlerini itiraf etmekte-

80 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (261/875), e/-Cadmi‘u’s-sahih, thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 271, 278, “Fiten”, 116; Ebd Is4
Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi (279/892), el-Cami‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed $akir vd.
(Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, 2. Basim, 1395/1975), “Menékib”, 12 (No. 3649).

81 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/400; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimesk, 6/175, 47 /366.

82 {bn Abdilber, Ebi Omer Y(suf b. Abdillah (463/1071), el-inbah ald kabaili’-ruvat, thk. ibrahim el-
Ebyari (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Arabi, 1405/1985), 1/80.

83 ibn Kani', Mu‘cemii’s-sahabe, 2/261; Eb( Nuaym, Ma Trifetii’s-sahabe, 2/2188.

84 Rivayetin miinker olduguna dair bk. Zehebi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1347), Mizdnii’l-i'tiddl i nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1382/1963), 1/63. ibn Hacer de ibn Mende’'nin rivayeti olarak verir ve senedinin zayif oldugunu
soyler. Ibn Hacer, e/-Isdbe, 4/408, 4/407-408. DIA madde yazar1 “Urve, az sayida hadis rivayet etmis-
tir. (Wensinck, 8, 190)” demis ve e/-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-hadisi’n-nebeviyi referans goster-
mistir. Ancak s6z konusu yerde Urve’nin rivayet ettigi hadisler degil, isminin gectigi rivayetler yer
almaktadir. Nazhgiil, “Urve b. Mes‘td”, 42/183.
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dirler. Elgilik esnasinda Hz. Peygamber’e yanindaki adamlarin, onu yalniz birakacagina yone-
lik sozleri ve Kureyslilere Hz. Peygamber’in ashabinin 6lene kadar onunla savasacaklarina
dair sozleriyle her iki tarafi da savastan uzak tutmaya ¢alismasi manidardir. Urve’nin sdyle-
digi sozler onun herkes tarafindan so6zii dinlenilen, itibar edilen, ikna kabiliyeti yiiksek ve zeki
bir kisi oldugunu gostermektedir. Urve’nin, sahabenin Hz. Peygamber’e olan sevgi saygisini
¢ok iyi gozlemledigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber ile konusmasi esnasinda gordiig,
ashabin ona olan sevgi, saygi ve bagliligindan ¢ok etkilenmesinin, onun zihninde derin bir yer
ettigi anlagilmaktadir. Hi¢gbir hiikimdarin ¢evresinde gérmedigi bu tutumu, beseri degil de
ilahi bir sebebe baglamasi kuvvetle muhtemeldir. Onun Miisliiman olusunda elgilik esnasinda
yasadiklarinin etkili oldugu sdylenebilir.

Urve’nin Misliiman olma tarihi de ihtilafhidir. Taif Muhasarasi’'na son verildikten
sonra Hz. Peygamber’in Medine’ye doniis yolundan baslamak tizere Hz. EbG Bekir’in hac emir-
ligi gorevi sonrasina varincaya kadar Urve’nin ihtida tarihi ile ilgili kaynaklarimizda farkl go-
riisler mevcuttur. Urve b. Mes‘td'un Hz. Peygamber’in Taif Muhasarasi’'ndan 4-5 ay sonra, Te-
biik Seferi'nden 3-4 ay dnce 9/630 yili Rebiilevvel veya Rebiiildhir (Temmuz veya Agustos)
ayinda Misliman olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Urve’nin Islam’a giris sebebi ile ilgili ilk ddnem kaynaklarimizda herhangi bir agiklama
yer almazken, daha sonraki kaynaklarda onun Miislimanligiyla ilgili olarak bir rahibe ve gi-
zemli iki geng kiza Hz. Muhammed'in peygamberliginin ikrar ettirildigi ve Urve’nin bu sebeple
Miisliiman oldugunun ifade edildigi olaganiistii ve gizemli rivayetler goriilmektedir. Ayni du-
rum onun vefatiyla ilgili de séz konusudur. Hz. Peygamber, Taiflilere Islam’1 teblig igin izin
isteyen Urve’yi onlarin islam’a kars: diismanca tavirlarini bildigi icin uyarmistir. Urve, kavmi
tarafindan sehit edilmistir. [k kaynaklarda degilse de sonraki birkag kaynakta bu durum, Hz.
Peygamber’in bir mucizesi ve gelecekten haber vermesi seklinde ifade edilmistir. Kanaati-
mizce bu sekilde olaganiistii bir havaya sokulan Urve’nin vefatiyla, onun islim’1 yayma konu-
sundaki arzusu, ilgili konusmalari ve kavmine olan hikmetli uyarilar1 gélgede kalmistir. Oy-
saki Hz. Peygamber’imiz onun miicadelesini ve sehadetini Yasin siiresinin 2. sayfasinda zik-
redilen davetgi ile 6zdeslestirmistir. Boylece Kur’an-1 Kerim’deki bir olaya 6rneklik teskil ede-
cek Urve’'nin miicadelesi ve sehadeti ikinci planda kalmistir.

Hz. Peygamber tarafindan Hz. Isi’ya benzetilen Urve b. Mes‘0d es-Sekafi’nin Zuhruf
stresinde ifade edilen “iki sehrin biiytigiinden birisi” oldugu genel olarak kabul edilmistir.
Birkag giin Miisliiman olarak yasayabilen ve kavmi tarafindan sehit edilen Urve’den sadece
iki tane hadis, zayif rivayet olarak nakledilmistir.
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A reading attempt of Bayrami Melami Sheikh Huseyn-i Lamekani’s

A Criticized Couplet About Tawhid With Tracts
Abstract: SUfl people, as well as the ulema (‘ulema), discussed the issue of how God (Hakk)
surrounds the universe (‘alem) and where the ‘ars (arsh / the ninth heaven) in which God
ensconces himself exists. The Siifi people supporting the unity of existence (Wahdat al-wu-
jud) concept claim that God surrounds the universe by his own being and so that the ‘ars
(arsh) is all the creation / created beings by God moreover they argued that people who re-
jected this idea could attribute weakness or impotence to the power of God. On the other
hand, commentators and scholastic theologians acknowledge the idea that God surrounds the
universe not by his own being as Siifis claimed but God surrounds the universe by his
knowledge (‘ilm) and power (kudret). They claimed that there was no physical connection of
God with the universe. Therefore, this article discusses a couplet (beyit) written by Huseyn-i
Lamekani from Bayrami-Melami group in light of four different tracts (risale). One of the four
tracts was written by the author of the couplet Huseyn-i Lamekani himself. The title of his
tractis Wahdat-nameh (Vahdet-name). The other tract was written by Muniri-yi Belgradi and
the title of it is Sarh-i Qasida-i Suleyman. The other two tracts analyzed in this article were
written by Salah al-din-i ‘Ussaki. These two tracts try to explain how God surrounds the uni-
verse from the unity of existence (Wahdat al-wujud) perspective. Therefore, they may help in
understanding the mentioned couplet written by Lamekani. The outline of the article is as
follows: the introduction has the text of the ghazal including the mentioned couplet and dis-
cusses how the characteristics of Bayrami-Melami people were reflected in their poems. This
part also tries to determine who wrote the mentioned ghazal as there were two different pen
manes / pseudonyms (mahlas) for the same ghazal in various resources. To determine the
original writer of the ghazal is crucial for proper interpretation of the texts. The next part of
the article discusses the accusation that Lamekani was an heretic in the Sarh-i Qasida-i Su-
leyman tract by Muniri-yi Belgradi. This part also tries to outline Muniri-yi Belgradi's mode
of thought to discuss the background of his criticism about the couplets. According to his way
of thinking, though Muniri had some tolerance to Siifi people believing fena fillah, he ironically
harshly criticized the Safi group supporting Wahdat al-wujud entitled as Fusisl. In the second
section, based on his work named Wahdat-nameh (Vahdet-name), it is aimed to create a ge-
neral portrait of Huseyn-i Lamekani. In this context, it discusses how Wahdat al-wujud and
Hurufism, which are generally big issues for Bayrami-Melami, influenced Lamekani. There-
fore, the comparison between Oglan Sheikh Isma‘il-i Ma‘siiki who was clearly influenced by
Wahdat al-mavjud (vahdet-i mevciid) and Hurufism, and Huseyn-i Lamekani is realized in
this part. It was figured out that adoration of Fusiis al-Hikem (Fususilik) was more influential
in Bayrami-Melami Sheikh’s mode of thinking through the analysis of the effect of Fusiis al-
Hikem in Wahdat-nameh (Vahdet-name). It was suggested that the reason behind the alloca-
tion of Muniri-yi Belgradi for Huseyn-i Lamekani was the effect of Fusiis al-Hikem which was
salient for Melami Sheikh Lamekani. The final part of the article is about two tracts Miftah al-
vucid and Zayl al-kitab written by Salah al-din-i ‘Ussaki. The criticized couplet was read un-
der the light of these tracts. These two tracts are significant as they explain how God surro-
unds the universe and where the ‘ars (arsh) is located by referring to the verses of Quran al-
Fussilet 41/54, al-Nisa 4/126 and el-Taha 20/5 mentioned in the couplet by Huseyn-i
Lamekani. Salah al-din-i ‘Ussaki proposed a new argument about how God surrounds the uni-
verse in Zayl al-kitab. According to this argument, in Miftah al-vucid Salah al-din-i ‘Ussaki
tries to explain God’s surrounding potent through the orders/grades of the existence. In Zay/
al-kitab, he claims that there must be a center for God’s surroundings of the universe and this
center must be Hakikat al-Muhammediyye. Salah al-din-i ‘Ussaki stated that he did not ack-
nowledge this information by himself but he acquired it from Ibn Arabi when he had a dream.
Lastly, this part of the article discusses what Rahman settles in ‘ars (arsh) means in terms of
circle (devir) theory. It was suggested that according to Sifi people believing Wahdat
(vahdetgi) God’s ‘ars (arsh) is the human being himself by drawing on the Kasf al-Gita
(Kesfu’l-Gita) qasida written by Sun‘ullah-1 Gaybi who was a successor of Huseyn-i Lamekani
from the second generation.
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Bayrami-Melam{ Seyhi Hiiseyn-i LAimekani'nin
Tevhide Dair Tenkit Edilen Bir Beytini Risalelerle Okuma Denemesi

0z: Hakk’in lemi ne sekilde kusattig1 ve arsinin neresi oldugu meselesi ulemanin yani sira
stfiler tarafindan da tartisilmis; bu baglamda vahdet-i viiclidu benimseyenler, Hakk'in dlemi
viicdi / zati olarak kusattigini belirterek bunun aksini savunmanin Allah’in gii¢ ve kudretine
acziyet atfetme oldugunu iddia etmistir. Tefsirciler ve kelam alimleri ise Hakk’'in dlemi ilim ve
kudretiyle kusattigini dile getirip O’'nun zati olarak dlem ve esyayla beraber olma, birlesme,
ayrilma ve kusatma tiirtinden hi¢cbir baginin olmadigin1 vurgulamistir. Bu yazida Bayrami-
Melami seyhlerinden Hiiseyn-i Lamekani'nin, Allah’in dlemi ne sekilde kusattigina dair bir
beyti dort farkl risale 15181nda incelenmeye ¢alisilmigtir. Bu risalelerden biri Vahdet-nime
adiyla Hiiseyn-i LAmekani’ye aittir. ikinci risale Miiniri-yi Belgradi tarafindan Serh-i Kaside-
yi Siileymdn adiyla kaleme alinmistir. Diger iki risale ise Salahaddin-i Ussaki'nin telifidir.
Ussaki seyhin bu iki risalesi Allah’in dlemi ne sekilde kusattigini vahdet-i viiclid perspektifin-
den agiklamaya ¢alistig1 i¢cin Hiiseyn-i Laimekani’nin ayni temali beytine aciklik getirebilmesi
timidiyle tercih edilmistir. Calismanin giris kisminda, makalede incelemeye calistigimiz be-
yit(ler)in gectigi gazelin metni verilmis ve Bayrami-Meldmilerinin yapisal 6zelliklerinin siir-
lerine ne derece yansidig lizerinde durulmustur. Bu baslik altinda tizerinde durulan diger bir
husus ise bahsi gecen gazelin ¢esitli kaynaklarda Hiisami ve Lamekan / Lamekani olmak
tizere iki farkli mahlasla karsimiza ¢ikmasidir. Metinlerden isabetli ¢ikarimlar yapabilmek
icin muellifinin kim oldugunu tespit etmek 6nemlidir. Bu yiizden literatiirde birden fazla mah-
lasla karsimiza ¢ikan bu gazelin kime ait oldugu iizerinde durulmustur. Giris kismindan son-
raki baglikta Miiniri-yi Belgradi'nin Serh-i Kaside-yi Stileyman adh risalesinde Lamekani’ye
yoneltilen zindiklik suglamasi ele alinmistir. Miniri-yi Belgradi'nin yaptig elestirilerin zemi-
nini tespit edebilmek i¢in bu baslik altinda ayrica Miiniri’'nin genel bir fikri sablonu ¢ikaril-
maya ¢alisilmis ve Miiniri'nin ehlullah dedigi fena fillahgi stfilere belli bir toleransi oldugu,
ancak Fusiisu’l-Hikem den kinayeyle Fusisi diye adlandirdig kesrette vahdetgilere (vahdet-i
viiciidculara) karsi kat1 bir muhalefet yiiriittiigii anlasilmistir. ikinci baghkta ise Vahdet-nime
adli risalesinden hareketle Hiiseyn-i Limekani’'nin genel bir portresini olusturmak hedeflen-
mistir. Bu baglamda Bayrami-Melamileri i¢in siklikla dile getirilen vahdet-i mevcidculuk ve
Hurdfilik etkisinin Lamekani’de ne derecede etkin oldugu tahlile ¢alisilmis ve bu etkinin daha
agik bir sekilde hissedildigi Oglan Seyh Ismail-i Mas(ki ile Hiiseyn-i LAmekan{ arasinda basit
bir mukayeseye gidilmistir. Vahdet-ndme deki Fustisu’l-Hikem etkisi ortaya konmaya c¢alisi-
larak Bayrami-Melami seyhin portresinde etkin olanin vahdet-i mevctiddan ziyade Fustsilik
oldugu sonucuna varilmis ve Hiiseyn-i Limekani’ye Miiniri-yi Belgradi tarafindan yoneltilen
zendeka ve ilhdad suglamasinin altinda da Melami seyhte goze ¢arpan Fusiisu’l-Hikem etkisi
(yani Fusisilik) olabilecegi disiinilmiigtiir. Makalenin son bdéliimiinde Hiiseyn-i
Lamekani'nin tenkide ugrayan beyti Salahaddin-i Ussaki'nin Miftdhu’l-viiciid ve Zeyli’l-kitab
adl iki risalesi baglaminda okunmaya ¢alisilmistir. Ussaki seyhin bu iki risalesi, Hiiseyn-i
Lamekani’nin beytinde génderme yapilan el-Fussilet 41/54, en-Nisa 4/126 ve et-Taha 20/5
dyetlerini esas alarak vahdet-i viicdcu bir ¢izgiyle “Hakk’in alemi ne sekilde kusattig1” ve “ar-
sinin neresi oldugu” meselesini izah ettigi icin 6nemlidir. Salahaddin-i Ussaki Zeyl/i'/-kitab'da
Allah’in dlemi kusatisiyla ilgili yeni bir iddia dile getirmektedir. Buna gore Miftihu’l-viiciid da
Hakk’in, alemi muhit olusunu viicdun (varligin) mertebeleri ile (1a-taayytin, taayyiin-i evvel,
taayylin-i sani vd.) izah etmeye calisan Ussaki seyh, Zey/ii’/-kitdb'da, Hakk'in dlemi kusatisina
merkezi bir nokta lazim geldigini belirterek bu merkezin hakikat-1 Muhammediyye oldugunu
vurgulamaktadir. Salahaddin-i Ussaki bu bilginin kendisine riiyada ibn Arabi vasitasiyla talim
edildigini belirtmektedir. Son olarak makalenin bu bagligi altinda Rahman’in arsa kurulmasi-
nin ne anlama geldigi devir kurami agisindan da ele alinmistir. Bu noktada Hiiseyn-i
Lamekani’nin ikinci kusaktan halifesi olan Sun’ulldh-1 Gayb'nin Kesfii’l-gitdadli kasidesinden
hareketle vahdetgi sfiler nazarinda Allah’in arginin “insan” oldugu gorilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Hiiseyn-i Lamekani, Miiniri-yi Belgrady,
Salahaddin-i Ussaki, Tevhid, Fusisilik, Vahdet-i viicd.

Girig

Son donemlerde yapilan bazi ¢alismalar Bayrami-Melamilerinin yapisal 6zelliklerine
dair ilham verici boyutta olmasina ragmen, ! manifesto araci olan siirlerine dair ¢alismalarin
ayni nitelikte oldugunu sdylemek kolay degildir. Ehl-i Stinnet’e muhalif tutumlari, tagkin vah-
det-i viichd telakkileri ve benimsedikleri kutup-Mehdi anlayisinin bir sonucu olarak isyana
meyilli duruslar yiiziinden, basta merkezi iktidar olmak tizere, toplumun bir¢ok kesminin
tepkisiyle karsilasan Bayrami-Melamfileri, bu tehlikeli atmosferden etkilenmemek adina, giz-
liligi esas almak zorunda kalmistir. Melami kutuplarinin mektuplarindan okudugumuz agyar
yaninda ser‘an cdiz olmayan mevzulara uluorta girmemek, mahkemeye diisiip sicil yememek,
kesinlikle evlenmemek, tekke yapmamak ve tekkelere gitmemek, imam ve miiezzin olmamak
gibi hususlar giinliik hayatta miiridlerin dikkat etmesi gereken hususlardan olup tamamen
kendilerini gizlemeye yo6neliktir.2 Bununla birlikte Bayrami-Melamilerinin siirlerinde giinliik
hayatta izlenen béyle bir gizlenmeci tavir pek goriilmez. Bu stfilerin siirlerinde vahdet-i vii-
clid ve devir gibi netameli konular giir bir ses tonuyla dile getirilir. Oyle ki, Abdiilbaki Gdlp1-

1 Bayrami-Melamilerinin yapisal 6zelliklerini ortaya koyan temel kaynaklardan biri Meldmilik ve
Meldmileradiyla Golpinarh tarafindan hazirlanmistir. Melamiligi ti¢ devreye ayiran bu ¢alisma, ikinci
devre Melamileri ad1 altinda Bayrami-Meldmilerinin biyografileri ve toplumsal yapilar1 hakkinda
bilgi vererek siirlerinden ornekler sunmaktadir. Bayrami-Melamileri hakkinda tespitlerde bulunan
diger bir calisma ise “Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yiizyillar” adiyla Ahmet
Yagar Ocak tarafindan kaleme alinmistir. (Gélpinarh ve Ocak’in eserlerinin kiinyesi i¢cin bk. 2'nci dip-
not.) Bayrami-Melamilerine dair bir¢ok yayini olan Ocak’in bu ¢alismasi, birincil kaynaklardan hare-
ketle Bayrami-Melamilerinin kutup-Mehdi eksenli vahdet-i mevciidcu 6gretilerini tahlil etmesi ve bu
ziimrenin merkezi iktidarla iliskisini tespit noktasinda énemlidir. Bunlarin yani sira ismail E. Eriinsal
tarafindan yayinlanan “XV-XVI. Asir Bayrdmi-Melamiliginin Kaynaklarindan Abdurrahman EI-As-
keri'nin Mir'atii’l-Iski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003)” adli ¢alisma ve Abdurrezzak
Tek’in Bayrami-Melami risalelerini nesrettigi “ Bayrami Melimilerine Ddir Melimet Risdleleri (Bursa:
Emin Yayinlari, 2007)” adli eser, konuya dair birincil kaynaklar: sunmasi bakimindan kayda deger-
dir. Hamid Algar’in “The Hamzeviye: A deviant movement in Bosnian sufism”, /slamic Studies 36-2/3
(Special Issue: Islam in the Balkans Summer/Autumn 1997), 243-261 ”kiinyeli makalesi ve Riiya Ki-
li¢’in “Bir Tarikatin Gizli Direnisi: Bayrami Melamileri veya Hamzaviler ”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 10 (2003), 251-272” adl1 yazis1 Bayrami-Melamilerinin yapisal 6zellerini ortaya
koyan ¢alismalardandir. F. Betul Yavuz'un hazirladig) “ The Making of a Sufi Order between Heresy
and Legitimacy: Bayrami-Malamis in the Ottoman Empire, (Houston, Texas: Rice University, 2013)”
adl tez, Selim Sabitogullar’'nin hazirladigy “ Balkanlarda Meldimilik ve Osmanii Yonetimi (XVI.-XVII.
Yiizyillar), (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)”
isimli tez ve Ayse Asude Soysal'in Oglan(lar) Seyh(i) ibrahim Efendi’'ye dair hazirladig1 “XVII Yiiz-
yilda Bir Bayrami Meldmfi Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, (Ankara: Hacettepe Universitesi,
Sosyla Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005)” adli doktora tezi bu baglamdaki literatiirdendir. Su-
nullah-1 Gaybi (Bilal Kemikli, Sun’ulldh-1 Gaybi Divani Inceleme-Metin (istanbul: Milli Egitim Basi-
mevi, 2000), Oglanlar Seyhi ibrahim (Bilal Kemikli, Oglaniar Seyhi [brahim: Miifid ii Muhtasar (is-
tanbul: Kitabevi, 2003), H. Rahmi Yananli, Hazret-i Dil-i Ddn4 Oglan Seyh Ibrahim Efendi Kiilliyati,
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), Ahmed-i Sarban (Saban Er, Hayrabolulu Melami Seyhi Ahmed-i
Sarban Efendi Kiillivati (Divani ve Mektubat1) ve Vizeli Seyh Ala’eddin Ali Efendi’nin Siirleri (Istan-
bul: Kutup Yildiz1 Yayinlari, 2014) ve Hiiseyn-i Limekani (Ibrahim Halil Tugluk, L4-mekani Seyh Hii-
seyin: Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani’nin Tenkitli Metni, (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2001) gibi Bayrami-Melami kutuplari iizerine ¢alismalar yapilmistir. TDV islam Ansiklo-
pedisi i¢in “Ladmekani Hiiseyin Efendi” maddesini yazan Slobodan Ili¢ tarafindan Ladmekani divaninin
transkripsiyonlu metni Almanca terciimesiyle birlikte yayinlanmistir.

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yizyillar (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 4. Basim, 2013), 300; Siit¢ii Besir'in mektubu i¢in bk. Abdiilbaki Gélpinarli,
Melimilik ve Melimiler (Istanbul: istanbul Devlet Matbaasi, 1931), 160.
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narl’'nin deyisiyle, diger tarikat erbabinin aksine, Hamzavilerin vahdet-i viicidu cesurca sa-
vunup vahdeti biitiin vuziihuyla kabul ve ilan etmeleri onlar1 birer vahdet fedaisi konumuna
getirmistir3 Bu yazida Bayrami-Meldami seyhlerinden Hiiseyn-i Lamekani’nin (6l
1035/1625):

Hak te'dld kim muhit-i kiillii seydiir zatila

Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendediir esydyi kot
beyti bazi risalelerden hareketle Hakk'in dlemi ne sekilde kusattig1 ve arsa nasil istiva ettigi
noktasinda ele alinmistir. Lamekani’nin tevhid odakli beytine Miiniri-yi Belgradi'nin (6l.
1029-1030/1620’den sonra) tenkidine gegmeden bu beytin Lamekani’ye aidiyeti hususunu
da sorgulamamiz gerekmektedir. Zira beytin gectigi gazel, kaynaklarda Limekdn/Lamekani
ve Hiisdmidiye iki farkli mahlasla karsimiza ¢ikmaktadir. Gazelin Hiisami mahlash versiyonu
Abdiilbaki Golpmarl'nin Meldmilik ve Melimilerinde, Laimekan mahlash sekli ise Siileyma-
niye Kiitliiphanesi Halet Efendi 800 numaradaki bir mecmuada bulunmaktadir. Gélpinarl,
Hiisami mahlash gazeli hangi kaynaktan aldigini belirtmemistir. Ancak muhtemelen Oglan
Seyh Ibrahim’in bu gazele yaptig1 Halet Efendi 800’deki tahmisinden faydalanmigtir.5

Melamilik ve Melimiler'deki kayda gore Hiisami, Lamekani'nin miiridlerinden biri
olup tipki Melami seyhin diger miiridleri gibi kimligi mechuldiir. Golpinarly, Riza Tezkires/ne
dayanarak, bu mechul miiridin ge¢imini takkecilikle saglayan Giilseni tarikatina mensup
Edirne’den Dervis Hasan isminde bir sair olabilecegi fikrindedir.6 Bu tahminin dayanak nok-
tas1 ise Dervis Hasan'in da Hiisimimahlasini kullanmasidir. Gélpinarl, Halet Efendi 800’deki
mecmuada Hiisdmi’'nin birkag siiri bulundugunu belirtip bunlara dair bilgi vermemistir. ilgili
mecmuada bahsi gecen gazel disinda Hiisdm ve Hiisimi mahlasinin gectigi dort gazel daha
bulunmaktadir. Ancak isin ilging tarafi bu gazellerde Hiisimimahlasi Limekdn ve Limekani
ile birlikte gecmektedir.” Hiisami'yi miistakil bir sair ve mechul bir miirid olarak diisiiniirken
Abdiilbaki Golpinarl’nin dayanak noktalarindan biri de Lamekani’'nin vefati i¢in diisiilen bir
tarih manzumesidir. Manzumenin son misrainda Hiisdminin gegmesi Golpinarli’yr bu tarihin
Hiisami tarafindan diisiildiigii diisiincesine sevk etmektedir.8 Ancak yalnizca bu misradan
yola ¢ikarak bu tarihin Hiisami'ye ait oldugunu séyleyebilmek zordur. Zira tarihi Hiisdmi'nin
dustiigiine dair: “Dedi Hiisami tarihin” seklinde net bir ifade yoktur. Ayrica Tuhfetii’l-
muicihidin’' deki bir kayda gore, bu tarih manzumesi Belgradli Seyh Receb-i Attar Efendi'nin
hocasina aittir ve mezkur kisi LAmekan?’nin éliimii iizerine kendi talebelerinden Pegevi Ibra-
him’e bu manzumeyi gondermistir.® Tim bunlara Slobodan 1li¢'in Hiiseyn-i Lamekani hak-
kinda sarf ettigi: ‘Hiiseyin olarak bilinen adi, divaninin Saraybosna niishasindaki bir gazelin
bashiginda Hiisdmeddin olarak kaydedilmekte, bazi siirlerinde Hiisdm ve Hiisdimi mahlasini
kullandig gorilmektedir. Ancak bu nisbeyi tarikatin kutuplarindan Hiisaimeddin Ankaravi'ye

3 Golpinarl, Meldmilik ve Melimiler, 77.

4+ Mecmua (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 800), 147a.

5 Oglan Seyh ibrahim’in LAmekani'nin bu gazeline yaptig1 tahmis igin bk. Mecmua (Halet Efendi, 800),
210b-211a.

6 Golpinarl, Meldmilik ve Melimiler, 85-86.

7 Bahsi gegen beyitler Halet Efendi’deki mecmuada soyle kaydedilmistir: Hiisdmi gevher-i Hakkun
mekan/i] ld-mekanidur / Hakikat Limekan olmak dilersen bu mekindan ge¢. Mecmua (Halet Efendi,
800), 138b; Hiisami Limekan derydsina gark oldi mahv oldi / Anunciin zahir Ui batinda Hakdan gay-
risin gérmez. Mecmua (Halet Efendi, 800), 143a; Dilersen Limekin tahtinda sultin / Olasin ey
Hiisam terk it kil u kil. Mecmua (Halet Efendi, 800), 145a. Lamekan ve Hiisdmi mahlaslarinin bir
arada kullanilisina Oglan Seyh ibrahim’in su tahmisinde de rastlanmaktadir: Girdiin [bréhim ¢ctin kim
Lamekén giilzirina / Arifine seyrin it meyl itme diinya harina / Ibn-i vakt ol himmet it koma bugtini
yarina / Ey Hiisami on sekiz bin ‘dlemiin esrdrina / (linki mazhar diisdi gonliin ge¢ bu hijy u hayi ko.
Mecmua (Halet Efendi, 800), 211a.

8 Sézkonusu tarih beyti sudur: Agsani bad-1tevbih soldurdu soldu ¢iin bih / Ah ey Hiisami tarih ussdka
ciimle matem. Golpinarl, Meldmilik ve Melamiler, 80.

9  Saban Er, Melimilik ve Osmanii Devri Melimileri (istanbul: Kutupyildiz1 Yayinlari, 2015), 254.
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hiirmeten kullanmis olmasi miimkiindiir.'10 seklindeki sozleri de ilave edecek olursak Hiisami
mahlasli bir sairin (yahut miiridin) ger¢ekte yasamadigi ve Hiisdmi/nin baz siirlerinde birden
fazla mahlas kullanan Hiiseyn-i Laimekani’den farkl biri olmadig ortaya ¢ikmaktadir.

Lamekani ve Hiisami isimleri etrafindaki bu karisikliga isaretten sonra Bayrami-
Melami Seyh Hiiseyn-i Lamekani’'nin tenkide ugrayan beyitlerine odaklanabiliriz. Miiniri-yi
Belgradi tarafindan tenkit edilen bu beyitler kaynaklarda Hiisimive Limekadniolmak tzere
iki farkli mahlasla kaleme alinan bir gazelde gegmekte olup Hiisami mahlash olanin metni
sudur:

1. Giilsen-i cennet dilersen kiilhan-1 diinydy1 ko

Yar-i giil-vech isterisen giilsene bakmayi ko

2. Sen sana gel sendediir yariin yabanda arama

Bakma asagi yukaru esfel ii a’ldy1 ko

3. Stiret-i Rahmani gor mir'dt-1 kalbiinde bugiin

Miinkiriin bakma sézine va‘de-yi ferddyi ko

4. Hak te'dld kim muhit-i kiillii seydiir zitila

Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendedlir esydyi ko

5. Cek eliin iki cihdndan canuni eyle feda

Talib-i didar isen diinydyi1 ko ‘ukbayi ko

6. Eviiyd'ulliha uygil bakma ehl-i z3hire

Bir alay ehl-i garaz piir-hile nd-bindyi ko

7. Ey Hiisdmi on sekiz bin ‘dlemiin esrdrina

Cilinki mazhar diisdi génliin ge¢c bu hily u hdy1 kol

1. Miiniri-yi Belgradi’nin Limekéani’ye tepkisi

Lamekanf’ye ait bu gazelin dort ve altinci beyitleri 6zellikle vahdet-i viiclid ve sema
konularinda kat1 bir tavri oldugu bilinen dénemin Belgradl vaizlerinden Miiniri-yi Belgradi
tarafindan tenkit edilmistir.12 Miinir{’'nin elestirilerinin altinda stfilerin kendi irfanlarini ispat
icin dine halel getirecek sozler sarf etmekten, yani sathiyeler sdylemekten geri durmamalari
yatmaktadir. Miinirf’ye gore bu ruh hali sadece sifilere has bir durum olup bizzat sifiligin
dogasiyla ilgilidir, ¢iinkii ne kadar fasik olurlarsa olsunlar ulemadan dine halel gelecek sozler
sadir olmamistir. [Miinirf boyle bir iddiada bulunurken, muhtemelen Kur’an’in hasr u nesr,
cennet, cehennem ve kiyamet gibi konulardaki bazi ayetlerine aykiri teviller getiren ve bu

10 Slobodan Ili¢, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/94; Er, Melimilik ve Osmanli Devri Melimiler, 250. Lamekani'nin baz siirle-
rinde Ahmedismi de geciyor. Hamzavi seyhin, bu mahlasi1 da tipki Hisam?1'yi Hiisimeddin-i Ankaravi
icin kullandig1 gibi Bayrami-Meldm{ kutuplarindan Ahmed-i Sirbdn’a hiirmet i¢in kullanmasi imkéan
dahilindedir. Eger 6yleyse Golpinarli’'nin, Limekani’nin miiridlerinden oldugunu soyleyip Ahmed-i
Rdmi ismiyle aradig1 ve higbir malumata ulasamadigin bildirdigi bu kisi de Lamekani’nin Melami
kutuplarina imaen zikrettigi mahlaslardan biri olarak karsimiza ¢ikacaktir. Zira sifi sairin bazi siir-
lerinde Ahmed ismi, Hz. Peygamber’e telmihen sdylenen AAmed disinda kullanilmaktadir. S6z gelisi
Lamekani divaninin, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin 59/1 numarada
kayith niishasinda (varak 2b) ve Osman Ergin 970/2’de kayith Lamekani'nin birkag siirini ihtiva
eden yazmanin 33b’sinde Ahmed ismi mahlas olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmed-i Rlim{ igin bk.
Golpinarl, Meldmilik ve Melimiler, 87-88.

11 Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, 86. Gazelin Limek4n mahlash sekli i¢in bk. Mecmua (Halet Efendi,
800), 146b-147a.

12 Miinir?’'nin vaizligine dair bilgi i¢in bk. Nevizade Atdyi, Hadid’iku’l-hakd’ik fi tekmileti’s-sakd’ik:
Nev'izide Atiyi'nin Saka’ik Zeyli nsr. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
Iig1 Yayinlari, 2017), 2/1541.
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nedenle de infaz edilen Nadajli Sar1 Abdurrahman gibileri hesaba katmamustir.] Sifilerin bir-
cogu ise kendi hiiner ve irfanini1 gésterme adina bu tiirden sozler etmekten geri durmamistir.
Miiniri’ye gore Seyh Bedreddin’i de ilhad vartasina distiren tarik-i ilmi birakip tarik-i sifiy-
yeye atilmasidir.13

Miiniri'nin Serh-i Kaside-yi Siileymdan risalesinden alinan asagidaki satirlarda, her ne
kadar Lamekani’nin ismi ge¢cmese de, hiiner gostermek icin seri akideleri tahfif eden sairler-
den birinin de Bayrami-Melami seyhi Lamekani oldugu anlasilmaktadir. Risalede
Lamekani’ye dair tenkitler soyledir:

“Amma ol t¥’ifede [yani siifiyye arasinda] nice kimesne ne denlii zahid i ‘abid olsa dahi

mahza beniim de ‘irfAanum varimis bilsiinler diyii hayil kelimat diytip tahrirleriniin ve

si‘rlerintin nihayeti yokdur. Hatta birisi si: ‘Hak te'dld kim muhit-i killii seydiir zdtila

/ Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendediir esydyi ko // Evliya ulldha uy gel bakma eh/l]-i

zdhire / Bir alay ehl-i garaz piir-hile nd-bindyr ko’ diyli sims[ek] koparmis. Gonlinde

olan kabahati séylemis.”14
Metnin son satirina bakilacak olursa Miiniri, Lamekani’nin takiyye yaparak ilhada meyilli asil
tabiatini gizledigini, ancak bu misralarinin onun asil niyetini ifsa ettigini belirtmektedir. Ham-
zavilere yoneltilen zendeka ve ilhdd ithamlar1 nadir goriilen bir durum degildir. Ancak
Miinir{’nin, gonliinde zendeka ve ilhad kabahati tasimakla sugladigi kisinin Hiseyn-i
Lamekani olmast iki agidan tuhaftir. flkine gére LAmekani seriata uygun tavirlari ve diger Bay-
rami-Melami kutuplarinin miifrit tabiatlarinin aksine ¢ok daha mutedil bir yapiya sahip olu-
suyla tinlidiir. Bu ylizden olsa gerek ki Seyh Abdiilmecid-i Sivasi diger Bayrami-Melamilerini
Hamzavi've Idrisidiye anarak Kkiifiir ve ilhadla suclarken LAmekani’den saygiyla bahsetmek-
tedir.15 Abdiilbaki Golpinarl’nin aktardigina gore Lamekan?’nin bu mutedil yapisi onun
ulem3, suara ve viizeradan bir¢ok miirid edinmesini saglamistir. Hatta III. Mehmed ddne-
minde iki kere sadaret mevkisine gelen iran serdar Ferhad Pasa dahi Limekani’nin miiridleri
arasindadir.1é Devlet erkaninin zendeka ve ilhadla suglanan kisileri kendi meclislerinden tec-
rit ettikleri diistiniilecek olursa ulema ve vezirlerin iltifat ettigi Limekani’nin bdyle bir tutum

13 Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-yi Siileyman (Gorum: Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk
668/1a), 8b, 32b. Bahsi gegen risalenin metni ve degerlendirmesi icin bk. Oguzhan Sahin, /ki Sifinin
Miicadelesi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018).

14 Muniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-yi Siileyman, 8b.

15 Abdurrezzak Tek, Bayrami Meldmilerine Dair Melimet Risdleleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 34;
1li¢, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, 27/94.

16 Golpwnarh, Meldmilik ve Meldmiler, 81-82.
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icinde olmasi ¢ok da mantikli degildir.!” ikinci tuhaf nokta ise Miinirf’nin miilhidlik suglama-
siny, kendisinden “hakiki dost” diye bahseden birine yoneltmis olmasidir.18 Yani Miiniri bir
taraftan Lamekani ile dostane iligkiler kurarken diger taraftan onu zendeka ve ilhad ile itham
ediyor ki dogrusu, bu tavr1 anlamak pek de kolay degildir.

Miiniri'nin Lamekant’ye dair tenkitleri yukarida iktibas edilen birkag¢ satirdan ibaret
olup gazelin dort ve altinci beyitlerinin neden tenkit edildigi ve Lamekani’ye ni¢in miilhid
imasinda bulunulduguna dair risalede hi¢bir agiklama yoktur. Bu yiizden bahsi gegen beyit-
lerin neden elestirildigi hususunda sdyleyeceklerimiz sadece tahminlerden ibaret olacaktir.
Ancak bu tahminlerin isabetli olabilmesi i¢in Miiniri-yi Belgradi'nin kii¢iik bir fikri taslagini
cikarmak gereklidir. Bu baglamda Miiniri tarafindan kaleme alinan, tipki Lamekani gibi zen-
deka ve ilhddla suglanmis Rustihi mahlash Halveti bir sair hakkindaki risale bize ipuglari ver-
mektedir. Risaledeki kayitlara gére Miiniri, malzemesi yalan ve bos laf oldugu i¢in siirden,
ozellikle sathiyelerden hoslanmamaktadir. Onun nezdinde suara taifesi agk, niikte ve tahay-
yiile dair etraftan alinabilecek ne varsa hepsini alan, en iyisinin en yalanci oldugu bir taifedir.
Miiniri’'nin, ser? akideleri torpiileyen satahatvari metinlere de toleransi olmayip bu tiirden
sairleri Tbn Teymiyye’nin Tilimsani icin kullandig1: “Tilimsani’nin siirleri sanat bakimindan
giizeldir, ancak onlar mahiyet itibariyla Cin tepsisiyle sunulmus domuz eti gibidir.” ibarele-
riyle tenkit etmektedir. Miiniri, satahatvari siirler vasitasiyla sirr-1 Rubibiyyet davasinda bu-
lunmay1, domuz etini biber ve zaferan ile terbiye etmeye yahut da onu kaynatip suyuyla corba
yapmaya benzetmektedir.19

Miiniri-yi Belgradi'nin fena fillah¢ stfilere (ehl-i siilike) karsi belli bir toleransi ol-
makla birlikte kesrette vahdetgi diye adlandirdig1 vahdet-i viictidculara karsi kat1 bir tavri s6z

17 Rafz u ilhad ile ithamdan dolay1 tecride ugrayanlara Manastirl Celal 6rnek gosterilebilir. Gelibolulu
Al'nin aktardigina gore Fazlulldh'in Cividin-nimeésine ragbeti anlagilan Manastirh Celdl bezm-i
hassa gitse de orada 6nceki ragbeti gormemis ve Ebussulid Efendi tarafindan zindikhg1 nedeniyle
sultana sikayet edilmigtir. Mustafa Isen, Kiinhiil-Ahbarin Tezkire Kismi (Ankara: Atatiirk Kiiltir
Merkezi Yayinlari, 1994), 299-300. Bu hadisenin detaylarina Ebussutid Efendi’nin Tiirkge mektupla-
rinda denk geliyoruz. Abdiilkadir Daglar'in vurguladig iizere, Ebussuiid Efendi, sair Celal hakkinda
Sokullu Mehmed Pasa’ya (en az) li¢ mektup yollamis ve bu sayede Sultan II. Selim’in vaziyetten ha-
berdar olmasini amaglamistir. Bu ti¢ mektuptan bizi alakadar eden asil ilk mektuptur. Mektuptan 6g-
rendigimize gore Musahib Celal, Allah, seriat ve ulema hakkinda edep dis1 fahis sozler iceren bir
dastan nazm ederek meclisine gelenlere iftiharen okumus ve kendi gibi hevaperestlere bu dastanin
sliretini (niishasini) vererek seriat ve seriat ehlinin vakarini ayaklar altina almistir. Ebussuftid Efendi
bu manzumenin bir niishasini bazi kimselerin kendine getirdigini ve miimin olanin buradaki yazilan-
lara tahammiil edemeyecegini belirtiyor. Musahib Celal bununla da kalmayip manzumenin ciiz oldu-
guna dair Ebussuld Efendi’den fetva aldigini iddia edip bir mektupla sultana durumu bildirmistir.
Ebussutid Efendi, Musahib Celal'in kendisinden aldigini iddia ettigi fetvadan haberdar olmadigini be-
lirterek Musahib Celal’den sikdyetci olmaktadir. bk. Abdiilkadir Daglar, “Tiirk¢ce Mektuplari Isiginda
Ebussuiid Efendi'nin Beseri Miinasebetleri”, Osmanii Arastirmalar1 41 (2013), 305-306.

18 Miinirf ile LAmekani arasindaki dostane iligkiyi ikilinin aralarindaki yazismalardan anlayabiliriz. S6z
gelisi Lamekani, Miiniri’ye yazdigi su mektubunda muhatabina “hakkani dost” diye hitap ederek bir
onceki mektubuna ge¢ cevap verdigi icin goniil koyan Miiniri'nin ayn sekilde kendisine ge¢ cevap
yazdigini ve bundan duydugu iiziintiiyii ifade etmektedir: “izzetlii faziletlii karindasum Miinir Efendi
Hazretleriniin huzar-1 seriflerine hakkani mahabbeti miis‘ir der{ini seldm ve du‘alar ithafindan sonra
inha-y1 muhibbéne budur ki nediir héliiniiz eyt ve hos misiz sthhatde ve ‘dfiyetde olasiz. Bundan mu-
kaddem bu hayr-hahunuza irsal eyledigiiniiz mektiibunuza cevab gonderilmekde te’hir olinmagila
bir mikdar hatir-mandeliigiiniiz is‘dr buyurmis idiniiz. imdi mufarekat vaki‘ olaldan berii bir
mektiibunuz gelmedigine biz dahi dil-gir oldugumuzi ildm i¢iin biziim H&ic1 Beg mubhlisleriyle
mekt{ib-1 mahabbet-iislib 1sdar olindi. ingd’allahu te‘ala ‘avdet eylediiklerinde ahbar-1 selametiiniizi
ihbara himmet eyleyesiz. Viirtidi ba‘is-i ingirah-1 sudir-1 ahbab idiiginden istibah yokdur. Eger bu
canib ahvalinden su’al olinur ise lillihi’l-hamd ve’l-minne d&’ire-yi sihhatde olup hakkini dostlarile
didar musahedesi arzlsindayiz [...] Sizlinile hakkdni uhuvvetiimiiz hasebiyle birka¢ kelimat kaleme
getiirildiiginden hatirunuza gubar tari olmasun.” Limekani Hiiseyin, Mektub Sureti (istanbul: Istan-
bul Biiytiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin, 537/3), 101b-103a; Mektubun Risale-i
Melamiyye-i Suttariyye’deki metni i¢in bk. Abdurrezzak Tek, Bayrami Meldmilerine Dair, 267-269.

19 Miniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-yi Siileyman, 20b, 21b-22a.
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konusudur. Ozellikle Fustisu’l-Hikem'in perspektifine sahip sifiler Miiniri tarafindan Fusisf
olarak adlandirilip sert bir bigcimde tenkit edilmektedir.20 Miiniri-yi Belgradi, ulema-siifi ¢e-
kismesinde her haltiikdrda ulemanin yaninda saf tutmakta ve stfilerin bazi ulema icin kullan-
dig1 ulemd-y1 kisri gibi tabirleri tenkit ederek, kisrilik suglamalarini hak edenin gercekte
ulema degil, stfller oldugunu iddia etmektedir.2! Ancak Miiniri'nin elestirilerinin hedefi
{brahim-i Edhem ve Daviid-1 TA'1 gibi prestijli stfiler degildir. Ciinkii bunlar biitiin prestijle-
rine ragmen ullim-1 diniyye hususunda ulemanin talebesi olmaktan gocunmamistir. Fakat -
Miinirf’ye gore- ilk dénem sifilerinin netameli konularda ulemanin izinden ayrilmamasina
karsin bunlarin haleflerinin ulemadan farkl bir yol tutmalari ilgingtir. Bunlar ulemanin izin-
den gitmek soyle dursun gurur ve kibirleri sebebiyle ulemay1 asagilamaktan geri durmamis-
tir.22

Miiniri’ye dair bu basit ¢cergeveden sonra Lamekani'nin tenkide ugrayan beyitlerine
donebiliriz. Stfiyyenin kendini ehlullah, muarizlarini ise zahir ulemasi olarak tasvir etmesi
Lamekani'nin:

Eviiyd'ulldha uy gel bakma ehl-i zihire

Bir alay ehl-i garaz piir-hile nd-bindyi ko
beytinde de goze carpmaktadir. Bu beyitte gecen ehl-i zihirifadesinin her seyi yiizeysel ola-
rak yorumlayan ulema-y1 kisri yahut mesayih-1 kisriyi, evi/iydulldmn ise sifileri simgeledigine
siiphe yoktur. Lamekani burada eh/-i zdhir olarak adlandirdig1 ulemay: garazkar, hileci ve ha-
kikati goérmeyenler seklinde tavsif etmektedir. Bu beytin, ulemanin yilmaz savunucusu
Miiniri-yi Belgradi'yi bu yiizden sinirlendirmis olmasi muhtemeldir. Anlasildig1 kadariyla
Miiniri, Lamekani gibi nev-zuhir sifilerden de tipki ilk donem stifileri gibi ulemaya tabi olup
hiirmet etmelerini beklemektedir. Oysa Limekani bu beytinde ulemdya hiirmet etmek bir ta-
rafa “ehl-i zahir, ehl-i garaz, piir-hile, na-bina” gibi sifatlarla onlara hakaretler yagdirmakta-
dir. LAmekani'nin zendeka ve ilhadla ithdminda asil etkili olan beyit ise tevhid tartismalarinin
odagindaki:

Hak te'dld kim muhit-i kiillii seydiir zatila

Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendediir esydy1 ko
beytidir.23 Beytin ilk misrai viicidi tevhid, ikinci misrai ise vahdet-i viicidun merkez nokta-
sin1 olugturan insan-1 kdmille ilgilidir. Buna ilave olarak ilk misrada en-Nisa 4/126 ve el-Fus-
silet 41/54 ayetlerine, ikinci misradaysa et-Taha 20/5’e gonderme vardir.24 Buradaki uzlas-
mazliksa Cenab-1 Hakk'in dlemi ne sekilde kusattigl iizerinde cereyan etmektedir. Bu noktada
vahdet-i viicidcular Nisa ve Fussilet'in bu ayetlerini, variik birdir ve her seyi kusatmistir, sek-
linde anlayip Cenab-1 Hakk'in, varligi (yani esyay1) viiciden muhit oldugunu iddia ederken

20 Risalede vahdet-i viiciid, Fusfis ve Fusiisiler’e dair tenkitler i¢in bk. Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-
yi Stileyman, 15b-16a.

21 Miiniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-yi Siileyman, 8a, 16a.

22 Miniri-yi Belgradi, Serh-i Kaside-yi Siileyman, 13a, 22a-22b.

23 Lamekani'nin, vahdet-i viicidun /3-mevciide illallih seklinde sloganlastirdigi bu paradigmay: konu
alan tek beyti, lizerinde durdugumuz bu beyit degildir. Hamzavi seyhin su misralari da ayni baglam-
dadir: “Viicidi ciimle insdnun sehd zatun ile mevcid / Muhit-i kiilli sey dydtinun tefsiri bu mana //
Goéze her gorinen sey’iin icinde niir-1 Hak zdhir / Ki ld-mevciide illallah bu tevhide dime hdsi.”
Lamekani Seyh Hiiseyin Efendi, Divan (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig,
Osman Ergin, 59/1), 1b-2a. Ciimle esydyr olupdur bahr-1 zitun ¢iin muhit / Ayn-1 a’yan icresin sen
goriinen ¢ii bi-giiman. (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplhg, Osman Ergin,
970/2), 33a.

2 “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allahindir. Allah, her seyi kusaticidir.” Kur'dn-1 Kerim Meali, gev.
Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 12. Basim, 2011), en-Nisa
4/126. “lyi bilin ki, onlar Rablerine kavusma konusunda stiphe icindedirler. lyi bilin ki, O, her seyi
kusatandir.” el-Fussilet 41/54. “Rahman, Ars'a kurulmustur.” et-Taha 20/5.
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tefsirciler bu kusatmanin ancak Cenab-1 Hakk'in ilmi, kudreti ve ahkamu ile oldugunu belirt-
mektedir.25 Fahruddin-i Razi'nin, en-Nisa 4/126’y1, Allah’in her seyi “ilim” ve “kudret” olmak
lizere iki tiirlii kusattigi?® ve el-Fussilet 41/54'1i ise Cendb-1 Hakk'in sinir1 olmayan biitiin
maliimati bildigi, O’nun ilminin her seyi ihita ettigi bigciminde tefsir etmesi bu baglamdadir.2?

Allah’in alemi ne sekilde kusattigi mevzusunda vahdet-i viicidculardan farkl diisii-
nenlerden biri de imam-1 Rabban?’dir. Ona gére, Allah’in dlemle beraber olusu ilmidir, zati
degildir. Alemi kusatmasi da ilimledir, zat ile degildir. Necdet Tosun’un aktardigma gore
imam-1 Rabbani bu goriislerini sonralari: “Allah’in dleme yakinhgi, beraberligi ve kusatmasi
konusundaki ayetler Kur’an'in miitesabihatindan yani anlasilmasi zor yerlerindendir. Bunla-
rin yorumuna girismek dogru olmaz. Bunlarin zati degil ilmi oldugunu soéylemek de bir yo-
rumdur. Oysa bunlari Allah’a havale etmek gerekir.” seklinde degistirmistir. Imam-1 Rabbani
alemin kusatilmasi konusunda kelamcilarla vahdet-i viicGdcularin goriislerini de kisaca mu-
kayese etmektedir. Buna gore vahdet-i viicGdcularin, Allah’in dlemi viicden (zatl) kusattig
seklindeki iddias1 “sirf zat” yani “la-taayyiin” mertebesiyle ilgili olmayip “taayyiin-i evvel”
mertebesiyle ilgilidir. Dolayisiyla Allah’in tecelliler yoluyla esyaya sirayet edip onu zat1 ile
kusatmasinin makami taayyiin-i evveldir. Yani vahdet-i viictidcular sirf zat makamini diger
makamlardan ayirmakla Hakk'in zatin1 esyddan tenzih etmis olmaktadir. Keldm alimleri ise
zat deyince “sirf zat”1 kastetmekle birlikte taayytiin-i evvel, taayyiin-i sani gibi diger taayiinleri
de sirf zata zaid (ilave) bilirler, bunlari birbirinden ayr1 diisiinmezler. Kelamcilara gore zat'in
dlem ve esydyla beraber olma, kusatma, birlesme ve ayrilma tiiriinden higbir bag: yoktur. Al-
lah’in mutlak zatinin tasavvuru miimkiin olmadig gibi dlemle bu tiirden bir bag: da tasavvur
edilemez. Aksini iddia etmek cehalettendir.28

Ebu’l-Ala Afifi ulema ve sifilerin tevhide bakislarini soyle 6zetlemektedir: Alimlerin
kullaniminda tevhid itikadi igerikli; stfilerde ise miisdhede ve marifet igeriklidir. Birincisi bil-
mek ve tasdik etmekten ibaret olup delili nakli olursa avamin, akli olursa miitekellim ve filo-
zoflarin tevhidi olur. Bu tevhid, ister akli isterse nakli delillere dayansin, kulun akibetini ga-
ranti edemez. Ciinki nakil yoluyla iman eden tevhide ulagsmis olsa da stipheden kurtulamaz;
nazari olarak tasdik eden ise tevhidin hakikatini elde edemez. Marifet ve miisahedeye daya-
nan ikinci ¢esit tevhidse sifi tecriibede zevki idrakle gergeklesir. Bu hale ulasan siff, kendin-
den ve masivadan fani kalarak tamamen Allah’ta miistehleke olur; baska hi¢bir seyi miisahede
edemez. Tehanevi bu ruh hélini, “Bu tevhidin sahibi biitiin zat, sifat ve fiillerin Allah’in zat,
sifat ve ef'dlinin tecellisiyle yok oldugunu goriir.” seklinde ifade etmektedir. Afifi ayrica gesitli
kesimlerce benimsenmis dort tevhid kalibindan bahsetmektedir: La-ilahe illallah, 13-faile il-
lallah, 1a-meghftide illallah ve la-viicide illallah. Bunun yaninda avdmin tevhidi, havdssin tev-
hidive hdssu’l-hdsin tevhidiolarak da tevhid tasnif edilmistir.29 Her iki tasnifte de sonuncular
vahdet-i viicidun tevhid anlayisidir. Vahdet-i viiclidcular, avamin tevhidi dedikleri itikada da-
yali tevhidin sadece siirf sirki ortadan kaldiracagini yani bunu benimseyenlerin hakikatte sirk
iizere olmaya devam edecegini, bundan kurtulmanin tek yolununsa sirk-i viiciiddan siyrilmak
oldugunu belirtmektedir. ismail Hakki Bursevi bu durumu séyle ifade ediyor: Kelime-i tev-
hidden ilk bakista anlasilan 1a-ma‘bide illallahtir. Bu mana stirf (zahir{) sirki ortadan kaldirir.
Tevhidin hakikatine varmaksa sadece hakiki sirki ortadan kaldirmakla miimkiindir. Hakiki
sirk yahut sirk-i viiclid Hakk’in viiciiduna ortak ve Hakk'in viicidundan ayr1 olarak miistakil

25 Allah’in Alemi zati olarak degil ilmi olarak kusattigina dair vahdet-i viicida yapilan itiraz ve Ismail
Fenni Ertugrul’un buna cevabi igin bk. ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, sad. Mus-
tafa Kara (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 135-139.

26 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C.
Sadik Dogru (Ankara: Ak¢ag, 1990), 8/341-342.

27 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefitihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C.
Sadik Dogru (istanbul: Huzur Yayinevi, Tarihsiz), 19/410.

28 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbani Risaleleri (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 197-198.

29 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf [slimda Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli & Abdullah Kartal (istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 143-146.
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bir varliga sahip varliklar oldugunu ileri siirmekle olur.3° Su durumda kelime-i tevhidin “l1a-
mevcide illallah/ Allah’tan baska varlik yoktur” sekli hakiki tevhid olup kisiyi sirk-i viiciddan
kurtarir. Neticede denebilir ki vahdet-i viictidcular, kendi tevhid anlayisin1 benimsemeyip “la-
ilahe illallah”1 itikat edinenleri sirke girmekle itham etmektedir.

Vahdet-i viicidcularin Fussilet ve Nisa surelerindeki bu ayetleri, varligin bir olmasi ve
onun da her seyi kusatmasi baglaminda ele alip bunu hakiki tevhid olarak sunmalari sorunun
temel kaynag gibi goziikmektedir. Laimekani’'nin beyti de Cendb-1 Hakk'in her seyi zatiyla ku-
satmasi baglaminda oldugundan bu tenkitlerden nasibini almaktadir. Ancak buradaki sikinti,
Viiclid-1 Mutlak’in dlemi zati olarak kusatmasi iddiasinin, Hakk'in kendi yarattiklarina, 6zel-
likle insana hulil ettigi seklindeki iddialara agik kapi birakmasindan kaynaklanmaktadur. Oyle
ki Galiyye firkalar1 arasinda yaygin bir itikdd olarak goriilen hulill de ayni sekilde Allah’in
zatiyla her yerde oldugunu ve her seye hulil ettigini savunmaktadir.31 Huliil-i mutlak olarak
tarif edilen bu hultliin kapsamina panteist felsefeler ve onlarin bir tiirii oldugu ileri siiriilen
vahdet-i viiciid dahil edilmistir. Vahdet-i viicidun hull-i mutlak ile su¢glanmasinda siiphesiz
ki Allah ile alemin ayniligini savunmasi etkilidir. Ayrica vacib varhigin mutlak ve tek varlik
oldugu, alemdeki kesretin bir yanilsama ve idrak eksikliginden kaynaklandigy, dolayisiyla Al-
lah ve alem seklinde bir ikiligin olamayacag: seklindeki iddialar vahdet-i viictidcu stfiler ta-
rafindan siklikla dile getirilmistir ki bu da dogrudan ittihad ile ilgilidir. Bunlara ilave olarak
Huldliyye adi verilen baz1 Rifizi gruplar arasinda Allah’in yiice bir nir olarak tasvir edilip
mevcidatin da bu nlirdan olustuguna dair inanglarin bulunmasi, kenz-i mahfi makamindaki
Viicid-1 Mutlak'in [ki Izutsu’'nun Fusiis’tan naklettigine gore Viiciid nGrdur3?] feyz-i akdes ve
feyz-i mukaddesiyle insan ve alemi meydana getirdigi seklindeki Ibnii’l-Arabi [dolayisiyla
vahdet-i viiclid] 6gretisiyle benzerlik gosteriyor olmasi bu siifilere dair tenkitleri artirmis ol-
malhdir.33

2. Vahdet-ndme’deki LAmekani Portresi: Fus{isi mi, Vahdet-i Mevciidcu mu?

Bayrami-Melami doktrinin vahdet-i viiciddan ziyade vahdet-i mevciida yakinlig: ge-
nel bir kabule dontismiis gibidir. Bununla birlikte mutedilligiyle bilinen Lamekani’'nin vahdet

30 Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikemde Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicd”, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, mlf. Ahmed Avni Konuk, ngr. Mustafa Tahrali & Selguk Eraydin (fstanbul: M. U. {lahiyat Vakfi
Yayinlari, 2005) 2/ 9.

31 [bn Teymiye’'nin belirttigine gére Cehmiyye abidleri umimi huldlii savunanlardandir. Bunlarin naza-
rinda, Cenab-1 Hak zitiyla her mekandadir. Cehmiyye, bu iddialarina istinad olarak ise Kur’an’dan:
“Halbuki O, goklerde de Allah tir yerde de. (el-En‘am 6/3)” ve “0, sizinle beraberdir. (el-Hadid 57 /4)”
ayetlerini gosterirler. Seyhiilislam ibn Teymiye, /bn Teymiye Kiilliyati, gev. Yusuf Isicak, Ahmet On-
kal, Sait Simgek, [. Hakk: Sezer, Mustafa Kara, ed. Edip Goneng (istanbul: Tevhid Yayinlari, 1987),
2/190-91.

32 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi'nin Fustis’undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istan-
bul: Kakniis Yayinlari, 2005), 217.

33 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Diisiincesinde Hullll”, Téirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/341-342; Seyhiilislam ibn Teymiye, /bn Teymiye Kiilliyati, 163-64.
Lamekani divaninda insanin Hakk’'in nlirundan geldigine dair beyitlerle karsilasiyoruz. Bu baglamda
divanin ilk manzumesindeki su beyitler dikkat ¢ekicidir: Aceb bu gozle gérdiin mi Hak’un niirini in-
sanda / [14h7 nice gorsiin niiruni géstermesen a‘mé; Ki gerci nitr-1 zatun kaplanusdur kullarun ey séh
/ Cemaliin niirim Adem’de gérmedi racim ammaé; Géze her gorinen sey’iin icinde niir-1 Hak zahir / Ki
l4-mevciide illallah bu tevhide dime hdsa. Beyitler igin bk. LAmekani Seyh Hiiseyin Efendi, Divan (is-
tanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphg), Osman Ergin, 59/1), 1b-2a. Viiclid-1 Mutlak’in eha-
diyyet ve vahidiyyet mertebeleri i¢in de nir ifadesinin kullanildigini, “Vahidiyyet makami niirdur,
ehadiyyet makami andan enverdiir (daha nurludur). Cerag gibi ki gice nar virtir.” ifadelerinden an-
liyoruz. /1ahiyat-1 LAmekani (istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin, 970/2),
33b. Huldlctilerin yaraticiyr nlir, mahlikati da bu niirdan yaratilmis olarak tasvir etmeleri ile vahdet-
i viicdcularin arasindaki bu ortaklik, vahdet-i viiciidcular1 huldl ile ithdm ve tenkit icin malzeme
sunuyor olmahdir. Ger¢i vahdet-i viicldcu stfiler varhigin tek oldugunu savunmak stretiyle bu
ithdmlara kars1 durmusglardir.
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anlayisinin, Oglan Seyh Ismail-i Masiiki gibi miifrit (taskin) Melami seyhlerinde rastlandig
sekliyle panteizme meyyal oldugunu sdylemek zordur. Bu iddiamizin temel dayanak noktasi,
vahdet-i viiciidun bazi arglimanlarinin Oglan Seyh tarafindan panteizm ve HurGfiligi cagristi-
racak tarzda kullanilmasina karsin Lamekani'nin vahdet anlayisinin daha ¢ok Fusiisu’l-Hikem
kaynakl olmasidir. S6z gelisi vahdet-i viiciidcu sistemde Viiciid-1 Mutlak’a kiyasla varligi ken-
diliginden olmadigl i¢in dlem ve insan “g6lge” yahut “vehim” olarak addedilir. Golge varligi,
yoklugun karanligindan ¢ikarip varligin niiruna kavusturan, ona a‘yan-1sabitesinin istidadina
gore varlik bagislayan Vacibi'l-Viicid'dur. Bu noktada Vacibi'l-Viicid mevcidatin
ayni/6zii/hakikatidir. Fakat vahdet-i viicidun bu argiimani Oglan Seyh’in:

Ayn-1 Hakk oldu viicidum kacma ey Hak siireti3*

seklindeki misrainda kendi varliginin Hakk’in zatinin bir ciizi olmasi anlamiyla, vahdet-i
mevcilida gonderme yapacak tarzda kullanilmistir. Bununla birlikte viiciidun ayn-1 Hak olma-
smin vahdet-i viicida gore bir tevili olmakla birlikte Oglan Seyh’in bu misrai vahdet-i viicidcu
tevil kadar Hurafi bir sairin:

Men Hak sudem Hakk ayn-1 men her dii yeki der’in beden3>

misraina yakindir. Zira kendisini Hak’la yek-viicut tasvir eden bu misra neredeyse Oglan
Seyh’e ait misrain terctimesi gibidir. Vahdet-i viiciidun temel dayanaklarindan biri olan “Ilaht
isimler” de Ismail-i Magtki'nin:
Kamu esyd eger¢i kim haber viriir cemaliinden
Velf insdn olan ismiin nisdn virtir miisemmddan 36

beytinde farkll yorumlanmistir. Vahdet-i viiclida gore Viicd-1 Mutlak mevclidata esma-yi
hiisnasi vasitasiyla varlik bahseder. Yani her bir varlik yokluktan kurtulabilmek i¢cin Cenab-1
Hakk’in esmasina muhtagtir. Fakat vahdet-i viicidun bu dongiisiinde mevcidatin ilintilendi-
rildigi yer, bilinmezlik makami olan sirfzitdegil, Hakk'in i1ahf isimlerinin makam olan u/ihi-
ettir. Bu ayrima dikkat edilmediginde dlem ve esya, zat ile biitlinlestirilip vahdet-i viiciddan
panteizme dogru kayilmis olur. Oglan Seyh’in bu beytinde gecen insanin Hakk’in ismi olmasi
dolayisiyla miisemma yani zat'tan nisan vermesi birkag sekilde yorumlanabilir. Birinci olarak
insanin Viicd-1 Mutlak’in ismi olarak nitelenmesinin mantig1 vahdet-i viicidcu bakis agisiyla
Hakk’in mevciidata varlik kazandiran biitiin isimlerini biinyesinde cem‘ etmesi yani insanin
kevn-i cAmi‘ olmasi dolayisiyladir. ikinci olarak bu misradan panteizme giden bir yol da bulu-
nabilir. insani zat'in ismi olarak tasvir etmenin sakincasi siifiler arasinda yayginca kabul go-
ren isim miisemmanin aynidirilkesinin altinda yatmaktadir. Bir seyin ismiyle kendisinin bir-
birinden ayrilamayacagini vurgulayan bu ilke geregince yaraticinin ismi olarak tasvir edilen
insan O’nun aynidir. Bu baglamda Oglan Seyh’in ayn-1 Hak oldu viicidum seklindeki vurgu-
suyla insanin Hakk’in ismi olmasi arasinda sadece lafiz farki vardir. Ugiincii olarak:

Vel insan olan ismiin nisan virtir miisemmdadan

misrainin Hurfi literatiiriine gore de bir agiklamasi vardir. Hurifilere gore zat'm ism-i ezelisi
Allzh olup bes harftir. Bu bes harf bast edilirse 14 harf elde edilir ki Adem'’in yiiziindeki on
doért kitabet-i vech-i kerimin alemi/nisanidir.3” Bu yiizden Allah lafz1 Adem’in yiiziine islen-
mis; Adem, Allah’in ismi olmugtur. Hurtfilere gore isim miisemmanin ayni olduguna gore
Adem ismi miisemmanin aynidir; ondan nisan vermektedir. Bunlara ilave olarak insanin
Hakk’in ismi olmasi isim miisemmadnin aynidirilkesi geregince, onu ulithiyet makamiyla degil,
miisemmd yani zat ile iliskilendirmektedir. Varligin dogrudan zat ile iliskilendirilmesi
Hurdfiligi cagristirmaktadir. Zira Hur(filerin esmd-/ kiillyahut otuz iki kelime-i [1ahisine gére
biitiin esyanin asli esma olup otuz iki kelime-i 1ahiden miirekkeptir. Bu otuz iki kelime ayn1

3¢ Golpinarh, Meldmilik ve Meldmiler, 53.

35 “Ben Hak oldum, Hak ise ayn1 ben. Her ikisi bu bedende bir oldu.” Beyit i¢in bk. Fatih Usluer, Hurufilik:
[k Elden Kaynaklarla Dogusundan [tibaren (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2009), 242.

36 Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, 51.

37 Nesimi, “Mukaddimetii'l-Hakayik”, Hurufi Metinleri 1, nsr. Fatih Usluer (Ankara: Birlesik Yayinlari,
2014), 71.
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zamanda Hakk'in kelam-1 kadimi ve sifat-1 kadimi de olup Hakk’'in zatinin aynidir.38 Sayet esya
hakikatte esmanin, esma hakikatte otuz iki kelimenin, otuz iki kelimeyse hakikatte zatin ay-
niysa; esya hakikatte zatin aynidir sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Lamekani'nin tevhid anlayisina gelince Bayrami-Melami seyhin vahdet-i viiciida ¢ok
daha yakin oldugunu Vahdet-nime adl risalesindeki ibtida-y1 hilkat, insdn-1 kdmilin zahir ve
batin yiizili, ayna benzetmeleri, ibadat-1 zatiyye ve insan-1 kamilin Hakk'in gdzbebegi mesabe-
sinde olusu gibi bahislerden anlamak miimkiindiir. Vahdet-name’'nin ibtida-y1 hilkat bahsine
gore Hak Te‘ala gayb-1 hiiviyet (l1a-ta‘ayyiin) makaminda kendi zatin1 miisahede etmekteydi.
Zatinda miistehleke olan esmanin a‘yani hasebiyle zatini, aynini ve sifat-1 kemalini miisahede
etmek diledi. Bu sebeple dnce dlemi daha sonraysa insan-1 kamili zahir ve batin olmak tizere
iki yizlii olarak yaratt. Alemde olunan miisahede suver-i esma-y1 ilahiyye iken insin-1
kamilde olunan miisahede zat u sifat ve esma-y1 {lahiyye-yi cem‘iyyedir. Hak, insan-1 kAmilin
ayinesinde kendi zatini, aynini ve zatinda miistehleke olan esma-y1 hiisna a‘yanini tafsilath
olarak musahede eyledi.3® Lamekani'nin Vahdet-nimédeki bu satirlari, benzeri ifadelerle
Fustisu’l-Hikenrin Adem fassinda:

“Vakta ki Hak Subhanehi ve Te‘dla kabil-i ta‘dad olmayan esma-i hiisnasi haysiyyetin-

den onlarin gynlarini gérmek diledi. Ve eger dilersen viicld ile muttasif olmasimdan

nasi emri hasr eden kevn-i cami‘de kendi ayn’in1 gérmekligi ve onunla kendi sirr1 ken-
dine zahir olmasin diledi, dersin. Zird bir seyin kendi nefsine kendi nefsi ile rii'yeti [bir
seyin kendi nefsini kendi nefsiyle gérmesi] o seye mirat gibi emr-i dharda kendi nef-
sine rii’yeti gibi degildir."+°
seklinde gecmektedir. Ozellikle Fusiis'tan iktibas edilen bu metnin son ciimlesinin: “Bir seyin
kendi nefsini kendi nefsinde gérmesi sey-i ahar gibi olan seye tecelli eyleyip onda kendini
gormesi gibi degildir.”4! bicimiyle Vahdet-name’de de geciyor olmasi ilgi ¢ekici olup
Lamekani’deki Fus@s etkisini ortaya koyar niteliktedir. Bunun disinda Vahdet-name’de
Fus@is’un tartismali argiimanlarindan insan-1 kdmilin Hakk’in gozbebegine benzetilisi de ele
alinmigtir. Vahdet-name’de vurgulanan:

“Ve ibadat-1zatiyye anunila kdmil ve ma'rifet-i [lahiyye anunila hasil old1. Ve dahi insan-

1 kamil Hakk'un gozidiir. Ya‘nl mazhar-1 timmidir. Anunila ‘dleme nazar idiip rahmet

ider ve ‘dlem cesediniin rihidur [..] Rahmeti cemi‘-i esydya vasil[dur]. Belki esma-y1

ilahiyyeye dahi samildiir. Zira cemi‘-i esyanun zuhfr u kiydAmi insan-1 kAmiliin viictidi

niriyladur.”42
seklindeki satirlarla Fustis’'un Adem fassinda gegen insdmn yaratici igin gozbebegi mesabe-
sinde oldugu ve yaraticinin mevciidata insan ile nazar kildig: seklindeki ifadeler birbiriyle or-
tiismektedir.43 Metinde gecen ibddat-1 zatiyye ve insdn-1 kimilin dlem cesedinin riithu olmasi
da tamamen Fusfisu’l-Hikem kokenlidir. ibadat-1 zatiyye ile Fusfs’'ta vurgulanmak istenen,
insan-1 kdmilin Hakk’in biitiin isim ve sifatlarini kendisinde toplamasidir. Bu sayede insan-1
kamil, Hakk'in zatina kdmil manada ibadet eden yegane varlik olmaktadir. Zira melekler ve
dlem, yaraticinin ancak bazi isimlerini kendilerinde topladiklarindan zati ibadet noktasinda

38 Nesimi, “Mukaddimetii'l-Hakayik”, 64-65. [Hakk'in dlemi viiciidi yahut ilmf olarak degil otuz iki ke-
lime-yi ilahi’siyle ismiyyet cihetinden kusattigina dair Hurdfilik akidesi igin bk. Nesimi, “Mukaddi-
metii’l-Hakayik”, 65-66; Feristeoglu, Sa ddet-ndme (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin, 656/4) 125b. Biitiin varhgin Hak tarafindan otuz iki kelime-yi {lahi disinda
“ses”, “istiva hatt1”, “sekil ve siiret” ve “alt1 yon” bakimindan kusatildigina dair Hurdfilerin gorusleri
icin bk. Usluer, Hurufilik, 236-238.

39 Lamekani Hiiseyin, Vahdetname (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigl, Osman
Ergin, 59/3), 76b-77a: Bu risalenin nesri i¢in bk. Bilal Kemikli, “Hiiseyin Lomekan?'nin insan-1 KAmil
Goriisii: Risale-i Vahdet-name”, Dost [linden Gelen Ses (istanbul: Kitabevi, 2. Basim, 2017), 157-66.

40 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/108-109.

41 Vahdet-nime (Osman Ergin, 59/3), 77a.

42 Vahdet-nime (Osman Ergin, 59/3), 77a-77b.

43 Fus(s’taki bu ifadeler igin bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/128.
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eksik kalmaktadir.44 Alem’in cesed gibi yaratilip insaninsa o cesedin riihu mesabesinde olusu
Fusiis'ta:
“Hak Te‘ala alemin kiillisini kendisinde rih olmaya tAamm’l-hilka viiciid-1 cesed olarak
halk etmis idi. Bindenaleyh gayr-1 miicella bir ayine gibi idi (...) imdi emr, mir'at-1 ale-
min cilasm iktiza etti. Bindenaleyh Adem, bu ayinenin ayn-1 cilasi ve bu stiretin ruhu
oldu.”45

Netice olarak fikri planda Lamekani’'nin Fustlisu’l-Hikem’den bu kadar etkilenmis olmasi1 onun
vahdet-i viicid ¢izgisine yakin oldugu tarzinda yorumlanabilir. Hal boyle olunca Miiniri-yi
Belgradi'nin tenkitlerinin gerekcesi de anlasilmaktadir. Yukarida bahsettigimiz gibi Miiniri
vahdet-i viiclidculara karsi kat1 bir muhalefet yiiriitiip onlara Fustisu’l-Hikem’den kinayeyle
Fus{isi adin1 vermektedir. Miiniri’nin bu kati mizacinda ihtimal ki vahdet-i viictidcular1 Hris-
tiyan ve Yahudilerden daha kafir géren ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve vahdet-i viicid ile
Fustisu’l-Hikem tarafgirlerine karsi fetvalariyla bilinen Seyhiilislam Civizade Muhyiddin Meh-
med Efendi'nin (6l. 954/1547) etkisi vardir. Laimekani'nin, Vahdet-name’sinde vurguladigi
“insan-1 kAmilin Hakk’'in gézbebegi olusu” hususu ibn Teymiyye tarafindan da ele alinmistir.
Buna gore ibn Teymiyye bu baglamda: “Bir kisinin; Hz. Adem, Cenab-1 Hak i¢in gézdeki gérme
fonksiyonunun kendisiyle miimkiin oldugu gozbebegi mesabesindedir, demesi Hz. Adem’in
Hak Te‘ala Hazretlerinden bir parca, O’'ndan bir kisim, hem de Allah’in en degerli bir parcasi
ve boliimii olmasini gerekli kilar.” dedikten sonra bu tiir sézlerin sadece Islam seriatinda de-
gil, gerek Hristiyan gerekse Yahudi biitiin din ehlince kiifiir sayildigini belirtmektedir.4¢ Ci-
vizade'nin Fusisilere dair fetvasi ise soyledir: “Mes’ele: Fus{isilerin imameti ser‘an cd’iz olur
mi? El-Cevab: ibn Arabi te'lif itdiigi Fus(is’un ma‘nasini biliir ve i‘tikAd idiip ve hak olmak muh-
temeldiir diyen zindikdur ve katli tiz olmak gerekdiir ve tevbe dahi itse katlden halas ol-
maz.”4? Bu noktada diisiiniilecek olursa Lamekani'nin Fusiis’la bu kadar icli dish olmasi,
Miinir?’nin onun hakkinda gonliindeki zendeka ve ilhadi gizlemeye calisan bir miilhid oldugu
sonucuna ulagmasinda etkili olmustur. Vahdet-ndme den edinilen izlenim Lamekant’'nin vah-
det-i mevciiddan ziyade Fusfisilik'e yakin durdugudur.

3. Tevhide Vahdet-i Viiclidcu Bakis ve Saldhaddin-i Ussaki’nin ki Risalesi

Vahdet-i viicidcu sifilerle diger bir¢ok ziimre arasinda krize neden olan Hakk'in
dlemi viiciden kusattig1 seklindeki anlayis Salahaddin-i Ussaki tarafindan detaylica ele alin-
mistir. Ussaki seyh, bu baglamda ilki ibn Arab'nin tartismalara konu olan bir séziinii tevil
eden, ikincisi ise bu ilk risaleyi tamamlayici hiiviyette iki risale kaleme almistir. Her iki risale
de Lamekani’'nin viiciidi tevhidle ilgili bu beytine bakis agis1 sunmasi bakimindan 6nemlidir.48
1k risale olan Miftdhu’l-viiciid da Hakk'in esyadan ayriligi-gayriligi meselesini ele alan Seyh
Salahi Efendi yine bu mesele etrafinda mutalaa edilen, vahdet-i viicidun varfik birdir ve her
seyi kusatmistir ilkesini once el-Fussilet 41/54, sonra ise et-Taha 20/5 ayetleri baglaminda
tahkik etmektedir. Saldhaddin-i Ussaki, Allah’in alemi muhit olmasini izah ederken, bu kusat-
manin zarf-mazraf iliskisinde oldugu gibi cismi bir vaziyette degil, hakdyik-1 esydya siri olan
sereydn-1 hiiviyetle oldugunu belirtmektedir ki bu da la-ta‘ayylin mertebesinden itibaren Vii-

4 [badet-i zatiyyeigin bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/137-138.

4 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/108-109.

4 [bn Teymiyye, /bn Teymiye Kiilliyati, 148.

47 Mehmet Gel, XVI. Yiizyihin [k Yarisinda Osmanii Toplumunun Dini Meselelerine Muhalif Bir Yaklasim:
Seyhiilislam Civizide Muhyiddin Mehmed Efendi ve Fikirleri Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Gazi Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 274.

48 Saldhuddin-i Ussaki’nin Miftahu’l-Viiciid ve Zeylir'l-Kitab adl risalelerinin metni igin bk. Osman Ti-
rer- Cengiz Giindogdu, “Salahaddin-i Ussaki’nin Vahdet-i Viicid’la Alakah iki Risalesinin Arapkirli
Hazmi Tarafindan Yapilan Terciimesi”, Tasavvuf-ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi23 (2009), 601-
639; M. Nedim Tan, “Topguzide Mehmed Arif Bey’in Ankau Mugrib, el-insanir'l-Kamil ve Miftahu’l-
Viictidi'l-Esher’den Yaptig1 Terciimeler”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 33 (2014),
207-223.
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clid-1 Mutlak’in isim ve sifatlariyla esyanin a‘yan-1 sabitesine tecellisi (sereyani) anlaminda-
dir. Bu sereyan neticesinde ma‘kil hakikatler biciminde olan esya, somut bir htiviyet kazanip
goriiliir-hissedilebilir bir hale déonmiistiir. Yani esyanin viicid (varlik) sahasina ¢ikabilmesi
icin, ibn Arabi'nin deyisiyle, Hakk'in siret-i ilahiyyesinin (biitiin lahi isimlerinin)
mevcidatda sereyan etmesi (tecelli etmesi) gereklidir. Aksi takdirde alem i¢in viicida imkan
yoktur.#9 Iste Cenab-1 Hak, her bir nesnenin ayn-1 sabitesine ilahi isimleriyle tecelli etmek
siretiyle alemi kevni boyutta kugatmaktadir ki bu kevni kugatma Fusiis'un Ahmed Avni Ko-
nuk serhinde su sozlerle dile getirilmistir:

“Hadis (izafi varhik/golge varlik), viicid-1 mutlak-1 Hakk’in bir mertebesinden bagka bir

sey degildir. Buna viicid-1 Hakk'in gayridir denilmis olsa Hakk'in ve dlemin viictidlari

mahdid olmak ve Hak Te‘4l3, dlemi kendi viicidunun hudéidu haricinde olarak icad

etmek lazim gelirdi. Boyle i‘tikad edenler, Hakk’in Lua\-e et 08 A0 YV “Jyi bilin ki, O, her
seyi kusatandir”5° kavl-i serifini idrak etmeyen ukl-i za‘ife erbabidir. Bindenaleyh
mertebe-i zat, mertebe-i ilm, mertebe-i ervah, mertebe-i misil, mertebe-i sehddet ve
mertebe-i insdn-1 kimil hep Viicd-1 Mutlak'in birer mertebesinden ibarettir. Ve Hak

bu merdtibde zatiyla saridir, kiffe-i meratibi zat-1 serifiyle muhittir.”>!

Anlasildig) tizere, Salahaddin-i Ussaki, A/lah her seyi muhittir, ayetinin viicidi tevhidi
teyld ettigini vurgulamakta ve dlemi muhit olan Hakk’in ilmidir, zat1 degildir, seklinde teville-
rin sakincali oldugunu belirtmektedir. Ussaki seyhe gore, sayet ki Hakk’in alemi viicidi/ zati
olarak kusattig1 kabul edilmezse zat-1 Hakk’a belli bir sinir ve hudut tayin edilmis olmaktadir
ki Hak te‘ala bunlardan tiimiiyle miinezzehtir.52 Ayrica Salahaddin-i Ussaki, Cenab-1 Hakk'in
ilminin zatindan ayri diisiniilemeyecegini de belirterek, Hakk’'in alemi hem zati hem de ilmi
olarak kusattigini, “Rahman, Ars’a kurulmustur.”>3 ayeti ve “Yeryiiziine bir ip sarkitirsaniz
stiphesiz o Allah lizerine diiser.”>* hadisiyle de izaha ¢alismaktadir. Yani Ussaki seyhe gore,
tipki el-Fussilet 41/54 gibi, Hakk'in cem’-i avalimi muhit olmasini bu ayet ve hadis de teyid
etmektedir.5s

Lamekanfi’ye ait beytin:
Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendediir esydyi ko

seklindeki ikinci misrai da istivd tartismalarina gonderme yapmasi agisindan yine yaraticinin
alemi ne sekilde kusattig1 tartismalariyla biitiinliik arz etmektedir. Istiva tartismalarinin oda-
ginda genel olarak Allah’in bulundugu mekanin neresi oldugu ve Hakk'in o mekani ne sekilde
doldurdugu yer almaktadir.5¢ Tahtinin arsta oldugunu iddia etmek suretiyle Cenab-1 Hakk’a

49 Bu bahsin Fusis sarihi Abdullah-1 Bosnevi tarafindan izahi i¢in bk. Abdullah-1 Bosnevi, Tecelliyitii
ardisi’n-nusis fi menassati hikemi’l-Fusis, (Kahire: Bulak, Dari’t-Tibaati’l-amire, 1252), 82-83.

50 el-Fussilet 41/54.

51 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 4/168.

52 Tirer- Gindogdu, “Saldhaddin-i Ussaki'nin Vahdet-i Viicid’la Alakal...” 612-614; Tan, “Topguzade
Mehmed Arif Bey'in Ankau Mugrib..” 215-216.

53 et-Taha 20/5.

54 Tirmizi, “Tefsir”, 57.

55 Tiirer- Giindogdu, “Salahaddin-i Ussaki’nin Vahdet-i Viicid’la Alakal...”, 613-614; ismail Fenni Ertug-
rul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 246-247.

56 Yusuf Sevki Yavuz'un belirttigine gore istivanin mahiyeti ve Allah’a nisbeti konusundaki belli bash
goriisler soyledir: 1) istiva, Allah’in goklerin iistiinde bulunan ve melekler tarafindan tasinan arsa
oturmasi manasina gelir. Ciinkii Allah’in arsa istiva ettigi ayetle sabittir ve hadis rivayetlerinde ars’in
yedinci gogiin tizerindeki cennetin iistiinde yer aldig1 bildirilmistir. Bu iddiada olanlara gére Allah
zatiyla arsin iizerinde oturmakta olup zat1 ars1 tamamen doldurmus olabilecegi gibi bir kismini da
doldurmus olabilir; zatinin arsdan biiyiik olmasi da ihtimal dahilindedir. 2) Allah, bir yer ve bir yerde
bulunmaktan miinezzeh olmakla birlikte, en isabetli yol, 0'nun zétina layik bir sekilde arsa istiva et-
tigine inanmaktir. Allah’a nisbet edilen istivinin manasini sadece kendisi bilir. Fakat istivanin Al-
lah’in, ilmiyle biitiin varliklar1 kusattigina isaret eden bir sifati oldugu da diisiintilebilir. Ashab ve
tabiinin ileri gelen alimleriyle dort mezhep imaminin yani sira bazi Selefi, Hanefi-Matiiridi ve Es‘ari
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bir yon (cihet) ve mekan bigmenin O'nun azametine halel getirmek oldugunu belirten vahdet-
i viicGdcu stfilere gore ayette gegen “ars”tan kasit biitiin masivadir.5? Zira varlig itibariyla
hi¢bir seye muhtag olmayan Cendb-1 Hak, elbette ki ulviyete en layik olandir. Gind, zati sifat-
larindan, A/iyy ise esma-i hiisnasindan oldugundan, Hak Teala hicbir seye muhtag degildir,
her seyden yiicedir. Masiva ise tam tersi olarak, varligi itibariyla mutlak degil izafi oldugun-
dan, muhtag olma (iftikar) mertebesinde bulunur, dolayisiyla gina mertebesinin hiikmii altin-
dadir. Bu sebeple masiva ile ilgili mertebeler Cenab-1 Hakk’in ars1 olur.58 Biitiin masiva Viicid-
1 Mutlak’in {1ahf isimlerinin tecelligdhi oldugundan, Hak biitiin 4lemi zati olarak hem kusatmis
hem de biitiin masivadan tesekkiil eden arsina kurulmustur. ismail Fenni Ertugrul’un aktar-
dig1 mdsivanin ars olmasi hususu, Salahaddin-i Ussaki’'nin tizerinde durdugumuz Miftdhu’l-
viicidrisilesinde de ayni sekilde ele alinmigtir. Buna gore cemi'-i masiva Hakk'in arsidir. Yani
Allah’tan baska biitiin mevcidat O’'nun arsidir. istivisindan dolay1 Cenab-1 Hak her seyi mu-
hittir.59

Lamekani'nin Vahdet-name’sinde ise: “Zat u sifatiyla ve cemi‘-i esmasiyla Hak Te‘ala
insdn-1 kamilin kalbinde istiva etmisdir.” denmek stiretiyle Hakk'in istiva ettigi makam olarak
insan-1 kamilin kalbi gosterilmistir.60

Salahaddin-i Ussaki'nin ikinci risalesi Zeylii’l-kitab, Miftahu’l-viicida zeyl olup vah-
det-i viiciidun tevhid anlayis1 baglaminda kaleme alinmigtir. Risalenin telifine sebep olarak
Ussaki seyhin Miftdhu’l-viiciid da eksik biraktigi bir hususun riiyada ibn Arabi tarafindan ken-
disine isaret edilmesi gosterilmistir. Zey/ii’/-kitib'dan anladigimiza gore ilk risalede eksik bi-
rakilan husus, “ /i bilin ki, O, her seyi kusatandir.”s! ayetinin tefsiridir. ibn Arabi bu hususta
Seyh Saldhi'ye, s6z konusu ayeti /hdta-y1 daire-yi viiciid yani viiciidun mertebeleri ile iyi tefsir
ettigini, ancak bu daireye bir merkez (nokta) 1azim geldigini, merkez-i muhit, yani dairenin
ortasindaki noktanin takrir edilmesi durumunda risalenin tam ve kamil olacagini sdylemistir.
Bunun iizerine Zeylii’l-kitib adh ikinci risalesine baslayan Ussaki seyh, viicidun dortld, besli
ve yedili tasniflerini yaptiktan sonra, varlik dairesinin merkezinin, meratib-i viicidun ikinci
mertebesi olan hakikat-1 Muhammediyye oldugunu vurgulamistir. Hakikat-1 Muhamme-
diyye’nin daire-i viiciid-1 mutlakin merkezi oldugu:

“Hak Te‘ala hazretleri vakta ki kendi zatindan zati ile yine kendi zatina tecelli edip de

cemi’-i sifat-1 ilahiyyesini kendi zatinda miisdhede buyurdu ise zat-1 ‘aliyyesini de bir

hakikat, ya‘'ni bir mazhar-1 timda miisahede etmek murad eyledi de hazret-i iimiyyede
hakikat-1 Muhammediyyeyiicdd buyurdu. Bunun lizerine hakikat-1 Muhammediyyenin
viiciidu ile hakayik-1 dlemin kiillisi evvela viiciid-1 icmali ile mevcid oldu; sonra da

Cenab-1 Hak, hakayik-1 dlemi hakikat-1 Muhammediyye mazharinda viicid-1 tafsili ile

icadd buyurmakla o hakayik a ydn-1 sdbite oldu. Bindenaleyh hakikat-1 Muhammediyye

mertebe-i ildhiyyede diire-i viiclidun merkezi ya‘ni hakiyik-1 ilmiyyeyi miistemil @
cami’ bir mazhar-1 tim oldu.”62

alimleri bu goriistedir. 3) Allah, zati itibariyla yarattiklari arasinda olmayip, insanlar tarafindan ma-
hiyeti bilinemeyen bir bicimde goklerin 6tesinde ve arsin tizerindedir. Allah’in zatiyla arsin tizerinde
olusu yaratilmis bir varhigin bir yerde bulunusu gibi degildir. 4) Bir yerde ve yonde bulunmak gibi
yaratilmig varliklara ait niteliklerden miinezzeh olan Allah’in arga istivis1 ancak mecazi bir anlam ile
aciklanabilir ki o da kainat iizerinde mutlak hakimiyet kurmasidir. Bu yorum Islam alimlerinin ¢ogu
tarafindan benimsenen bir goriis olmustur. Yusuf Sevki Yavuz, “istiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/402-404.

57 imam-1 Rabbani bu noktada vahdet-i viiclidculara muhafelet etmektedir. Zira ona gore “O Rahman,
arsa istivd etti” (et-Taha 20/5) ayeti her ne kadar Allah igin bir yon ve mekan ortaya koymus gibi
gozilkse de gergekte yon ve mekani ortadan kaldiran kinayeli bir ifadedir. Tosun, /mdm-1 Rabbani
Risaleleri, 197.

58 [smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve [bn Arabi, 246.

59 Tirer- Giindogdu, “Saldhaddin-i Ussaki'nin Vahdet-i Viiciid’la Aldkali...”, 614; Tan, “Topguzdde Meh-
med Arif Bey'in Ankau Mugrib...”, 217.

60 Vahdet-nime (Osman Ergin, 59/3), 78b.

61 el-Fussilet 41/54.

62 Tirer- Giindogdu, “Saldhaddin-i Ussaki'nin Vahdet-i Viiciid'la Alakal...”, 625-626.
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sozleriyle ifade edilmistir. Ussaki seyhin bu soézleri, Ahmed Avni Konuk tarafindan da séyle
teyid edilmistir: Hakikat-1 Muhammediyye mertebesi, viiclid-1 mutlak-1 Hakk'in cemi‘-i taay-
ylinatini muhit olmasi yoniiyle varlik dairesinin merkezidir. Bir nevi varlik dairesi bu nokta
etrafinda tesekkiil ettiginden meyveye viiciid veren ¢ekirdek gibidir ki Attar'in Mantiku’t-
Tayr'inda belirtildigi tizere, gayb dleminden zuhtr eden Muhammedi ntirdan ars, kiirsi, levh
ve kalem peyda olmus, en sonunda da alem ve Adem'’in ziirriyeti bu nurdan viictid bulmus-
tur.63 Varligin nesv it nema buldugu ilk mertebe olmasi nedeniyle hakikat-1 Muhammediyye’yi
viicidun (varhigin) merkez noktasi diisiinmek ¢ok da yadirganacak gibi degildir. Bunun igin
de hakli gerekgeler sunulmustur. S6z gelimi, Ahmed Avni Konuk, Hakk'in feyz-i akdesinin ilk
tecellisinin Hz. Peygamber’in ayan-1 sabitesi oldugunu, feyz-i mukaddesle de yaratilanlar ara-
sindan ilk dnce onun ruhunun yaratildigini belirtmektedir.64 Fakat Chittick’in Sadreddin-i Ko-
nevi’den hareketle dile getirdigine gére Ibn Arabi 6gretisinin merkez noktasmda kemale er-
meye caligan insan, yani insan-1 kdmil bulunmaktadir.65 insanin yeryiiziine halife kilinmas,
meleklerin insana secde etmeleri gibi vahdet-i viiclidun birinci dereceden ilgi alanina giren
mevzular da Chittick’in bu iddiasini destekler mahiyettedir. Bunun yaninda stfiyane metin-
lerde de vahdet-i viicidun 7anri-dlem-insan seklindeki ti¢ ana stitunundan biri olan /nsama
yapilan vurgular dikkat ¢ekicidir. Limekani’'nin gazelinde gecen ziibde sensin ibaresinin de
bu minvalde insana isaret ettigi ortadadir.

Ziibde sensin ‘ars-1 Rahman sendediir esydyi ko

misral tevhid tartismalariyla birlikte, “ Miiminin kalbi Allah’in arsidir.”’¢6 hadisine ve vahdet-i
viicidun netameli konularindan devir kuramina da génderme yapmaktadir. Devir kuramini
savunan sifiler, istivdve arskavramlarina farkli anlamlar yiiklemek suretiyle “Rahman, Ars'a
kurulmustur. 7 ayetine farkli bir bakis acis1 getirmektedir. Lamekani'nin halifesinin halifesi
olan Sun‘ullah-1 Gaybi'nin Kesfii’l-gitd adli kasidesinde bu bakis agisin1 gormek miimkiindiir.
Kasideye gore Viicid-1 Mutlak, kenz-i mahfi makamindan kendi hiisniinii seyretmek i¢in se-
fere (niizlile) baslamis; alem-i sifli olan arsa, oradan kiirsiye, oradan da heft eflike nizil
eylemis; ancak bu makamlarda muradini bulup zevk i safa edememistir. Sonrasinda ytziinii
unsuriydta (anasir-1 erba‘aya) ¢evirmis, oradan maden, nebat ve hayvana menzil eylemis, an-
cak aradigini orada da bulamamaistir. Son olarak insana ge¢mis ve orada kemalini bulmustur.
Viiciid-1 Mutlak’in insanda kendini bulusu kasidede:

Ademide hasil oldi ciin kemal-i tesviye
Arsina pes Hak te‘dld andan itdi istivd

beytiyle ifade edilmistir. Allah’in arsa kurulmasinin mecazi mi ger¢ek mi oldugu, O’'nun arsin
neresinde bulundugu ve ars1 doldurup doldurmadigi gibi tartismalara ek olarak Sun‘ulldh-1
Gaybi, Rahman’in istiva ettigi arsin insan oldugunu belirtmektedir. Allah'in ars1 olmasi nede-
niyle insan dlem-i ulvidir. Kesfii’l-gitd'ya dair Hiiseyin Vassaf'in sarf ettigi su sdzlerden de ayni
sonuca ulagsmak miimkiindiir: “Bu mevcidat kendini idrak edebilecek bir hdlde degildi. O rih-
1 dlem her stiretde tecelll ederek ikmal-i devr edince nihayet insan siiretinde cilve-i cemalini
gosterdi. Istivd bu demektir. Tecelli-yi insanda devr tamam oldu, durdu. /stiv4 etti. Insanin
viicidu arstir.”68

Sonug

63 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 4/318-319.

64 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 4/320.

65 William Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi’'nin Rolii”, cev. Betiil Giiclii,
Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 23 (2009), 674-675.

66 Acllini, Kesfu’l-Hafd, 2/117. Hadisin tahric ve degerlendirmesi igin bk. Ahmet Yildirim, 7asavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 243.

67 et-T&ha 20/5.

6 Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve Sun‘ullah-1 Gaybi'nin Devriyyesi”, /s/dmi
Arastirmalar Dergisi 13/2 (2000), 221.
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Tim bunlardan sonra genelde keldam alimleri ve tefsirciler tarafindan tartisiimis olan
Allah’in dlemi nasil kusattigl ve tizerine kuruldugu arsinin neresi oldugu hususuna sifilerin
de bigane kalmayip bunu ¢esitli manzume ve risalelerinde dile getirdikleri netlik kazanmigtir.

Bu baglamda ¢alismamizda Bayrami-Melamilerinden Hiiseyn-i Limekani’nin tevhid tartisma-
lariyla alakali beyti degerlendirilmis ve su sonuglara ulagilmistir:

i) Vahdet-i viiclid 6gretisi Allah’in dlemi viicGden kusattigini kabul etmis ve bunu ha-
kiki tevhid saymistir. Bu dgretiye gore Allah’in alemi zati olarak kusatmak yerine ilim ve kud-
retiyle kugsattigini ileri siirmek yaraticiya bir acziyet isnad etmektir.

ii) Vahdet-i viiciidu benimseyenlerden Salahaddin-i Ussaki, Allah’'in dlemi zati olarak
kusatisini “meratib-i viicid” ile agiklamakta ve varligin merkez noktasinin “hakikat-i Muham-
mediyye” mertebesi oldugunu belirtmektedir. Hakk’in alemi nasil kusattig ve istiva ettigi ar-
sinin neresi oldugu hususlarinda stfilerin biiyiik oranda gonderme yaptiklari ayetler Fussi-
let/54, Nisda/126 ve Taha/5’tir. Rahman’in arsinin neresi oldugu baglaminda da siifi literatii-
riinde birka¢ seyden bahsetmek miimkiindiir. Salahaddin-i Ussaki'nin de iglerinde oldugu
kimi sifilere gore Taha siiresi 5’inci ayette vurgulanan Rahman’in istiva ettigi ars, Hakk'in
onu viciden/zati olarak kusattig1 cemi’-i masivadir. Limekani gibi sifilerse Rahman’in arsi-
nin insan-1 kamil (yahut onun kalbi) oldugunu diisiinmektedir. Devir kuramina gore kenz-i
mahfiden tenzile baslayan Viiclid-1 Mutlak’in ars, kiirsi, heft eflak, unsuriyat, maden, bitki ve
hayvan gibi makamlarda kendini bulamayip insanda karar kilmasi; insanin Rahman’in arsi
oldugunun gostergesidir.

iii) Vahdet-i viicidun /3-mevciide illallih seklindeki goriisi biiylik bir yayginlk ka-
zansa da Miiniri-yi Belgradi gibi kisilerin tenkit ve hiicumlarindan kurtulamamistir. Minir{,
Lamekani’nin viicidi tevhid odakli bir beytini 6rnek gostererek bu tiirden beyitlerin sairle-
rini, génliinde zendeka ve ilhad kabahati tasiyan kisiler olarak tavsif etmis ve bunlarin kendi
kifirlerini gizlemek icin siiri bir kalkan gibi kullandigini iddia etmistir. Miniri’nin
Lamekani’ye bu tiir tenkitlerinin altinda muhtemelen Bayrami-Meldm1 seyhin “vahdet-i vii-
cidu” benimseyisi yatmaktadir.

iv) Miiniri, Fus@isu’l-Hikem'i itikaden benimsedikleri i¢in tahkir amaciyla vahdet-i vii-
clidcu sifileri “Fusisl” olarak isimlendirmekte ve bunlar1 hakiki s@ifi olarak gormemektedir.
Her ne kadar risalesinde Bayrami-Melami seyhe karsi dogrudan bir itham olmasa da Vahdet-
name’deki Fusiisu’'l-Hikem etkisi nedeniyle Miiniri’'nin, Hiiseyn-i Laimekani'ye Fusidsimuame-
lesi yaptig1 cok agiktir. Vahdet-nime de gozlemlenen bu Fusis etkisi sebebiyle, Oglan Seyh
Ismail-i Mas(ki gibi vahdet-i viicidu vahdet-i mevclida yaklastiranlarin aksine, Limekani’nin
vahdet-i viictida ¢ok daha yakin durdugu anlasilmaktadir.
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The Relationships Between Religiosity, Empathy, and Driver Behaviors

Abstract: There are basic traffic rules as well as rules that must be followed personally and
socially. Depending on the drivers, positive and negative behaviors occur in traffic. Because
of negative behaviors in traffic, there are loss of life and property, as well as moral/psycho-
logical problems. It is seen that moral behavior, empathy and religious values are important
in traffic. There are many studies that reveal the relationship between religiousness, traffic
behaviors, and empathy. It can be predicted that there are relationships between religiosity,
driver behavior and empathy. Moreover, according to studies based on correlation relations,
it can be stated that those with high religiousness, inner religiosity and empathy scores are
more careful and respectful in traffic. Empathic tendencies and religious values might lead to
be more civilized, more respectful, and to comply with the traffic rules. The aim of the current
study was to analyze the relationship between religiosity, traffic behavior, and empathy. Un-
der the guidance of literature, the following hypotheses were tested: There is a differentiation
in traffic errors and violations and positive driver behavior by gender. Positive driver behav-
iors and traffic errors and violations differ according to the accident rate. There is a statisti-
cally positive relationship between religiousness and empathy and positive driver behavior.
There is a negative relationship between religiousness and traffic errors and violations. Reli-
giousness predicts empathetic tendencies and positive driver behavior. Empathy mediates in
the relationship between religiosity and positive driver behavior.

Research methods of the current study were documentation and relational survey method.
Data collection was made by means of various social media and messengers etc. A total of 201
volunteers participated in the current study. According to gender, 104 (51.7%) of the partic-
ipants were men and 97 (48.3%) were women. The age range of the sample varied between
20 and 58 and the average age is 33. 199 (99%) of the participants had a driver’s license, 2
(1%) had not any driver’s license. In terms of accident rates, 100 of the participants (49.8%)
had an accident, 101 of them (50.2%) never had an accident. The data was analyzed using
SPSS and AMOS program. Descriptive analysis, t-test, Pearson correlation test, multiple re-
gression based on structural equation model, intermediate variable analysis, and reliability
analysis tests were performed in the analyzes. The questionnaire of the study consisted of the
personal information form and the consent form created by the researcher, the driver behav-
ior scale developed by Reason et al.,, adapted to Turkish by Siimer et al,, the positive driver
behavior scale developed by Ozkan and Lajunen, the empathic tendency scale developed by
Dokmen and the religiousness scale developed by Ayten.

According to gender, there is a statistically significant differentiation in terms of traffic errors
and violations (t (199) = 4.731; p <0.05) and positive driver behaviors (t (1709) = - 3.190; p
<0.05). Based on the average of errors and violations by gender, men (m = 2.02) make more
errors and violations than women (m = 1.72). In terms of positive driver behavior, women
(m = 4.05) show more positive behavior than men (m = 3.78). According to the data in Table
2, there is a statistically significant difference in errors and violations, according to accident
rates (t (199) = - 3.382; p <0.05), while no statistically significant differences are observed in
positive driver behaviors. Therefore, those who had an accident (m = 1.99) make more mis-
takes and violations than those who had no accident (m = 1.77). A statistically significant
correlation exists between religiousness and empathic tendency (r 201) =, 265; p <0.01). Re-
ligiousness and empathic tendency positively affect each other. However, there is no signifi-
cant relationship between religiousness and other variables. While there is a significant and
positive (r 201) =, 378; p <0.01) relationship between the empathic tendency and positive
driver behavior, there is a significant and negative relationship between empathic tendency
and traffic errors and violations (r (zo1) = -, 200; p <0.01). Regarding the findings of the re-
gression analysis, religiosity predicts the empathic tendency (§ =, 265; p <0.001). Religiosity
estimates .265 of the empathic tendency. Religiousness has no effect on predicting driver be-
havior. The study reveals that religiousness does not have a regression relationship with pos-
itive driver behaviors ( =, 110; p> 0.001), and errors and violations (§ = -, 120; p> 0.001).
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Regarding the regression weights according to the structural equation model, in terms of re-
lationships between variables, it is not statistically eligible to analyze the mediator.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Traffic Rules, Driver Behaviors, Empathy.

Dindarhk, Empati ve Siiriicii Davramglar1 Arasindaki iligkiler

0z Kisisel ve toplumsal olarak uyulmasi gereken kurallar oldugu gibi trafikte de belli kurallar
bulunmaktadir. Siirticiilere bagh olarak trafikte olumlu ve olumsuz davraniglar ortaya ¢ik-
maktadir. Trafikte olumsuz davranislar sonucunda can ve mal kaybi yasandigi gibi ma-
nevi/psikolojik sorunlar da ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan ¢alismalara bakildiginda dindarlik ile
trafik davranislari ve dindarlik ile empati arasinda iliski oldugunu ortaya koyan birgok c¢a-
lisma bulunmaktadir. Stirticii davraniglari ile dindarlik ve empati arasinda da iligkiler oldugu
ongoriilebilir. Dahasi korelasyon iliskilerine dayali olarak yapilan ¢alismalarda dindarlik, ig-
sel dindarlik ve empati puanlari yiiksek olanlarin trafikte daha dikkatli ve saygili olacagini 6n
kabul olarak ifade edebiliriz. Kisilerin, trafikte daha medeni, daha saygili olmalarinin ve trafik
kurallarina daha fazla uymalar1 empatiye ve dini/ahlaki degerlere dayanmaktadir. Bu ¢alis-
mada dindarlik ile trafik davranislar1 ve empati arasindaki iligkilerin incelenmesi amaclan-
mugtir. Literatlire dayali olarak su hipotezler olusturulmustur: Cinsiyete gére olumlu siiriicii
davranislarinda ve trafikte hata ve ihlallerde farklilasma vardir. Kaza yapma oranina gore
olumlu siiriicii davraniglar: ve trafikte hata ve ihlaller farklilasmaktadir. Dindarlik, empatik
egilim ve olumlu siirticii davranislari arasinda pozitif yonde iligki vardir. Dindarlik ile trafikte
hata ve ihlaller arasinda negatif yonde iliski vardir. Dindarlik, empatik egilim ve olumlu sii-
rici davraniglarini yordamaktadir. Dindarlik ile olumlu siirticii davranislar: arasindaki ilis-
kide empati araci degisken gorevi gormektedir.

Arastirmada metot olarak dokiimantasyon yontemi ve iligkisel tarama yontemi kullanilmigtir.
Anket verileri, Kahramanmaras ili esas olmak tizere internet (Google dokiimanlar) aracili-
giyla toplanmigtir. Farkl sosyal medya ve iletisim araglarina bagvurulmustur. Arastirmaya
goniillilik esasina dayali olarak toplamda 201 kisi katilmistir. Katihmcilarin cinsiyete gore
104’1 (%51,7) erkek, 97’si (%48,3) kadindir. Orneklemin yas aralig 20 ile 58 arasinda degis-
mekte ve yas ortalamasi ise 33’tiir. Ankete katilan siirticiilerin 199’unun (%99) ehliyeti var-
ken, 2 kisinin (%1) yoktur. Kaza oranlarina bakildiginda katilimcilarin 100’4 (%49,8) kaza
yapmus, 101'i ise (%50,2) hi¢ kaza yapmamuistir. Veriler, SPSS paket programi ve AMOS prog-
rami kullanilarak analiz edilmistir. Analizlerde betimsel analiz, t-test, Pearson Korelasyon
testi, yapisal esitlik modeline dayali ¢oklu regresyon, araci degisken analizi ve giivenirlik ana-
liz testleri yapilmistir. Calismada arastirmaci tarafindan olusturulan onam formu dahil edilen
kisisel bilgi formu, Reason ve digerleri tarafindan gelistirilip, Simer ve digerleri tarafindan
Tiirkce’ye uyarlanan siiriicii davranislar1 dlgegi, Ozkan ve Lajunen tarafindan gelistirilen
olumlu siiriicli davranis 6lgegi, Dékmen tarafindan gelistirilen empatik egilim 6l¢egi ve Ayten
tarafindan gelistirilen dindarlik dl¢egi kullanilmistir.

Cinsiyete gore striicii davraniglarinin alt boyutu olan hata ve ihlaller (t199)=4,731; p<0,05)
ve olumlu siiriicii davranislari (t1709)=-3,190; p<0,05) boyutlarinda istatistiki olarak anlaml
farklilagsma oldugu goriilmustiir. Cinsiyete gore hata ve ihlallerin ortalamasi esas alindiginda
trafikte erkeklerin (m=2,02), kadinlardan (m=1,72) daha fazla kural hatasi ve ihlali yaptigim
soylemek miimkiindiir. Olumlu siiriicii davranislari agisindan ise trafikte kadinlarin
(m=4,05), erkeklerden (m=3,78) daha fazla olumlu davranis sergiledigini ifade edebiliriz.
Kaza yapip yapmama veya kazaya karisip karismamaya gore Kkisilerin hata ve ihlaller ve
olumlu siiriiciiliik sergileme konusunda farklilasip farklilasmadigi incelenmistir. Tablo 2’deki
verilere gore kaza oranlarina gore hata ve ihlallerde istatistiki olarak anlamli farklilagma
(t(199)=-3,382; p<0,05) olurken, olumlu siiriicii davranislarinda istatistiki olarak anlaml de-
recede farklilasma gézlenmemistir. Bu nedenle kaza yapanlarin (m=1,99), kaza yapmayan-
lardan (m=1,77) daha fazla hata ve ihlaller yaptigini ifade edebiliriz.
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Dindarlikla empatik egilim arasinda (r01)=,265; p<0,01) istatistiki olarak anlaml diizeyde
korelasyon iligki bulgulanmistir. Dindarlik ile empatik egilim birbirini pozitif yonde etkile-
migtir. Fakat dindarlik ile diger degiskenler arasinda anlaml diizeyde iliski yoktur. Empatik
egilim degiskeni ile olumlu siirticii davranigi arasinda anlaml ve pozitif yonde (r@zo1=,378;
p<0,01) iliski oldugu saptanirken, hata ve ihlaller alt boyutu ile anlaml ve negatif yonde
(ro1)=-,200; p<0,01) iliski oldugu tespit edilmistir. Regresyon analizi sonug¢larina bakildi-
ginda dindarlik empatik egilimi (f=,265; p<0,001) yordamistir. Dindarlik empatik egilimin
,265’ini agiklamaktadir. Dindarligin ¢alismanin bir diger degiskeni olan siirticii davranislarini
yordama etkisi yoktur. Bu ¢alismada dindarhigin olumlu siiriicii davramslarn (5=,110;
p>0,001) ve siiriicii davraniglarinin alt boyutu olan hata ve ihlaller boyutuyla (f=-,120;
p>0,001) regresyon iliskisi olmadig1 saptanmistir. Yapisal esitlik modeline gore regresyon
agirliklarina bakildiginda, araci degisken analizine gerek kalmamistir. Araci degisken anali-
zinde a, b ve c olmak tlizere ti¢ yol (path) oldugu varsayildiginda; a=dindarlik, b=empatik egi-
lim ve c=olumlu siiriicii davraniglaridir. A degiskeni; etki eden, b degiskeni; arac1 degisken ve
c degiskeni ise etkilenen degiskendir. Aracilik etkisi analizinde ilk sart a degiskeni ile c degis-
keni arasinda direkt regresyon iligkisi olmasidir. Calismanin bulgularina bakildiginda dindar-
lik degiskeni ile olumlu siiriicii davranisi arasinda direkt veya dolayli olarak regresyon iliskisi
bulunmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Trafik Kurallari, Siiriicii Davranislari, Empati.

Girig

Ulkemizde trafikte ara¢ kullananlarin sayisi 28.181.930 kisidir. Siiriiciilerin
21.097.117’sini erkekler, 7.084.713"linii kadinlar olusturmaktadir.! Yasal yas sinirina gelmis
hemen herkes ara¢ kullanmak i¢in ehliyet almakta ve trafikte belli davranis bicimlerini ortaya
koymaktadir. Trafik kurallar1 evrensel olmasina karsin, siiriicii davraniglar: her tilkenin kiil-
tiirel ve toplumsal yapisina bagh olarak degisiklik gostermektedir.2 Giiniimiizde trafik prob-
lemleri, asir1 niifus artis), carpik kentlesme, teknolojik gelismelerin3 uygun kullanilamamasi,
trafik kurallarina dair yeterli egitimin verilememesi ve bilingli siiriictliik yapilmamasi gibi
nedenlerden dolay: her gecen giin artmaktadir. Trafikte belirleyici roliin biiyiik kisminin sii-
riiciilerde oldugu ifade edilmektedir. Ulkemizde trafik kazalarinin %95'i siiriicii hatalarindan
kaynaklanmaktadir. Siirticii hatalar, agir1 hiz yapma, uykusuz, alkollii ve yorgun arag kul-
lanma, d6fke ve sabirsizlik, trafik kurallarini ihlal etme,* yaya ve diger siiriiciilere saygisizca
davranma, saldirgan arag¢ kullanma gibi nedenlere dayanmaktadir.

Ulkemizde trafik kurallarina bagh olarak sorunlar yagsanmaktadir. Bu problemler can
ve mal kaybina’ neden oldugu gibi bireyin psikolojik ve sosyal hayatina engeller de teskil et-
mektedir. Engellenme-saldirganlik teorisineé gore bireylerin engellenmesi trafikte 6fkeli ve
saldirganca’ davranislar sergilenmesine neden olmaktadir. Siirticii davranislari konusunda
yapilan bir arastirmada, diisiincesiz hareket eden (diirtiisel davranis), atilgan veya gozii pek
davranan ve empati puanlari diisiik olanlarin trafikte hatali davraniglara daha ¢ok yoneldigi

1 Trafik Hizmetleri Bagkanhgi (THB), “Istatistikler” (Erisim 22 Ocak 2020).

2 Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davranisi (Istanbul: Remzi Yayinevi, 2018), 202.

3 Hasan Arslan, “Trafikte Dini Tutum ve Davranisin Roll”, Din ve Trafik (Trafikte Sosyal ve Psikolojik
Davranislar, Hosgori, Egitim, Ahlak, Kiiltir, Denetim ve lbtatistikler), ed. Fikret Karaman (Malatya:
inénii Universitesi ilahiyat Fakiitesi, 2016), 39-57.

4 Saffet Kése, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik (Kur’an-Siinnet Baglaminda Bir Yaklasim)”, [slam Hukuku
Arastirmalari Dergisi15/1 (2010), 13-38.

5 Islim Sungur vd.,, “Tiirkiye’deki Trafik Kazalarinin Analizi”, Ankara Medical Journal14/3 (2014), 115-
116.

6 Leonard Berkowitz, “Frustration-Aggression Hypothesis: Examination and Reformulation”,
Psychological Bulletin106/1 (1989), 59-73.

7 David Shinar, “Aggressive Driving: The Contribution of The Drivers And The Situation”, Transportation
Research Part F: Traffic Psychology And Behaviour1/2 (1998), 137-138.
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tespit edilmistir.8 Ayrica trafikte riskli davranma ile dindarlik arasinda negatif yonde iliskiler
oldugu ortaya koyulmustur.® Buradan hareketle siiriicii davranislari ile dindarlik ve empati
arasinda iliski oldugu 6ngorilebilir. Dahasi korelasyon iliskilerine dayali olarak yapilan calis-
malara gore dindarlik, i¢sel dindarlik10 ve empati puanlari yliksek olanlarin trafikte daha dik-
katli ve saygili olacagini 6n kabul olarak ifade edebiliriz. Kisilerin, trafikte daha medeni, daha
saygili olmalarinin!? ve trafik kurallarina daha fazla uymalarinin bir yolunun empatik egi-
lime!2 ve dindarhik degerlerine sahip olmalarindan gegtigini ifade etmek miimkiindiir.

Dindarlik, kisinin i¢sel ve digsal faktorlerin!3 etkisiyle kendinden daha yiice bir yara-
ticiya yonelmesi durumudur.4 Bu yonelim durumu bireyi psikolojik ve toplumsal olarak
olumlu veya olumsuz farkl davraniglara sevk etmektedir.1> Dindarlk, 6tekinin duygularini
hissetme ve prososyal davranislar1 6ncelemektedir.l6 Bu baglamda dindarlik, empati davra-
nisini tesvik etmekte ve desteklemektedir. Yapilan bir¢ok ¢alismada dindarlik ile empatik egi-
lim arasinda anlaml ve pozitif yonde iliski oldugu bulgulanmistir.1? Empati, bireyin kendisi
disindaki kisilerin i¢ diinyasinda yasadig1 duygu ve diisiincelerini hissetme ve anlayabilme
becerisidir.18 Empati ile din, digerini diistinme ve digerkamlik konusunda benzer degerleri
vurgulamaktadir. Stirticii davraniglari ise kisinin trafik icinde sergilemis oldugu!® olumlu ve
olumsuz tiim edimlere denmektedir. Siiriicii davranislarinin sosyal yo6nii2? oldugu kadar psi-
kolojik yonii de bulunmaktadir. Bu bakimdan siiriicii davranislari toplumsal ve psikolojik ola-
rak empatik egilim ve dindarlikla da iliskili olabilmektedir.2! Din, bireysel ve toplumsal alani22
diizenlemektedir. Ayrica din, empati ve digerkamlik gibi prososyal davranis iceriklerini her

8  Cynthia Owsley vd., “Impact Of Impulsiveness, Venturesomeness, And Empathy On Driving By Older
Adults”, Journal Of Safety Research 34/4 (2003), 353-359.

9  Amir Reza Nabipour vd., “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour of
Adolescents In Iran”, Transportation Research Part F: Traffic Psychology and Behaviour 29 (2015),
113-120.

10 Nabipour vd., “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour of Adolescents In
Iran”, 118.

11 Kése, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik (Kur’an-Siinnet Baglaminda Bir Yaklasim)”.

12 {(stiin Dékmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayanilarak Olciilmesi ve Psikodrama ile Gelistirilmesi”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakultesi Dergisi21/1 (1988), 001-034.

13 Gordon W. Allport - J. Michael Ross, “Personal Religious Orientation And Prejudice”, Journal of
Personality and Social Psychology 5/4 (1967), 432-443.

14 Nevzat Tarhan, /nang Psikolojisi: Ruh, Beyin ve Akil Uggeninde Insanogiu (Istanbul: Timas Yayinlari,
2011).

15 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2010).

16 Ali Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma
(istanbul: iz Yayincilik, 2013).

17 Yukimi Mizuno vd., “Religiosity and Psychological Resilience in Patients With Schizophrenia and
Bipolar Disorder: An International Cross-Sectional Study”, Acta Psychiatrica Scandinavica 137 /4
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zaman desteklemektedir. Bu agidan trafikte bireylerin siiriicii davranislari, dindarlik ve em-
patik egilimleri arasinda iliskiler olabilecegi 6ngoriilebilir.

Literatiirde yapilan ¢alismalara bakildiginda dindarlik ile empati veya empatik egilim
arasinda iliski oldugunu saptayan bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Ayrica ¢alismanin bir diger
degiskeni olan siiriicii davranislari (trafik kurallarina uyma) ile dindarlik ve empati arasinda
iliski oldugunu tespit eden aragtirma bulgulari da ortaya konulmustur.23 Dahasi dindarlik ile
striicii davraniglar arasindaki iliskiyi ele alan ¢alismalar da yapilmistir. Ayni sekilde ¢alisma-
nin degiskenlerini icerecek sekilde dindarlik ile empati ve siiriicti davranislari ile empati ara-
sinda iliski oldugunu ortaya koyan arastirmalar da yiiriitiilmiistiir. Fakat bu arastirmanin ii¢
temel degiskeni olan dindarlik, empatik egilim ve siiriicii davranislar1 arasindaki iliskiyi ele
alan bir ¢alismaya rastlanmamistir. Yukarida bahsedilen degiskenler arasindaki iliskiye da-
yanarak bu ¢alismada dindarlik, empatik egilim ve siirticii davranislari arasindaki iliskiler ele
alimmistir. Bu ¢alismanin temel amaci empati, siiriicli davraniglari ve dindarlik degiskenleri
arasindaki iliskilerin incelenmesidir. Bu baglamda degiskenler arasi iligkiler ve literatiir esas
alinarak hipotezler olusturulmus ve test edilmistir.

1. Hipotezler

(H1) Katilimcilarin olumlu siiriicii davranislari 6lgek puanlari ve stiriicii davraniglar:
6lceginin hata ve ihlaller boyutundan aldiklar1 puanlar cinsiyet degiskenine gore farklilas-
maktadir.

(Hz) Kaza yapma oranina gore olumlu siiriicti davranislari farklilasmaktadir.

(H3) Kaza yapma oranina gore stiriicii davranislari 6l¢eginin alt boyutu olan hata ve
ihlallerde farklilagma vardir.

(Ha) Dindarlik ile empatik egilim arasinda pozitif yonde iliski vardir.
(Hs) Dindarlik ile olumlu siiriicii davranislari arasinda pozitif yonde iligki vardir.
(Hs) Empatik egilimle olumlu siiriicii davraniglari arasinda pozitif yonde iligki vardir.

(H7) Dindarlik ile siiriicti davranislar1 6lgeginin alt boyutu olan hata ve ihlaller ara-
sinda negatif yonde iliski vardir.

(Hs) Dindarlik, empatik egilim ve olumlu siiriicii davranislarini yordamaktadir.

(Ho) Dindarlik ile olumlu siiriicii davraniglar1 arasindaki iliskide empati araci degis-
ken gorevi gormektedir.

2. Metot

Bu calismada dokiimantasyon ve tarama modeli kullanilmistir. Nicel olarak yapilan
calismada birden fazla degisken bulundugundan dolay: tarama modellerinden, iligkisel ta-
rama modeli temel alinmistir. Verileri toplamak amaciyla anket yontemine basvurulmustur.
Katilimcilarin belirlenmesinde tesadiifii 6rnekleme yontemine yer verilmistir.

2.1. Orneklem, Veri Toplama ve Analizi

Anket verileri, Kahramanmaras ili esas olmak tizere internet ve Google Dokiimanlar
araciligiyla toplanmistir. Farkl sosyal medya ve iletisim araclarina basvurulmustur. Arastir-
maya goniilliiliikk esasina dayali olarak toplamda 201 kisi katilmistir. Calisma esnasinda onam
formu da kullanilmistir. Onam formuna gore katiimcilarin bilgilendirilmesi (aydinlatma) ve
katilimcilarin rizaya (onam) dayali olarak érnekleme girmis olmasi gerekmektedir. Bu ¢alis-
manin anket verileri toplanirken onam formuna dayali olarak katilimcilara gerekli bilgilen-
dirme yapilmis ve katilimcilar riza ve gonilliiliikk gostererek ¢alismanin érneklemine dahil
olmuslardir. Bu esaslar goz dniinde bulundurularak anket uygulamasi 01 Aralik 2019 ile 30

23 Owsley vd,, “Impact of Impulsiveness, Venturesomeness, andHEmpathy on Driving By Older Adults”;
Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma;
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Aralik 2019 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Katihmcilarin cinsiyete gore 104’i
(%51,7) erkek, 97’si (%48,3) kadindir. Orneklemin yas araligi 20 ile 58 arasinda degismekte
ve yas ortalamasi ise 33’tiir. Ankete katilan siirtiiciilerin 199’unun (%99) ehliyeti varken, 2
kisinin (%1) yoktur. Kaza oranlarina bakildiginda katilimcilarin 100t (%49,8) kaza yapmis,
1071’i ise (%50,2) hi¢ kaza yapmamuistir.

Veriler, SPSS paket programi ve AMOS programi kullanilarak analiz edilmistir. Analiz-
lerde betimsel analiz, t-test, Pearson Korelasyon testi, yapisal esitlik modeline dayali ¢oklu
regresyon, araci degisken analizi ve glivenirlik analiz testleri yapilmistir.

2.2. Veri Toplama Araglar1

Bu ¢alismada arastirmaci tarafindan olusturulan kisisel bilgi formu ve dort ayri dlgek
kullanilmistir.

2.2.1. Kisisel Bilgi Formu: Calismada katilimcilara cinsiyet, yas, stiriicii belgesi sahip
olup olmama ve kaza yapip yapmamalari gibi sorular sorulmustur. Bu sorularin amaci kati-
limcilarin genel profilini tespit etmek ve ilgili hipotezleri test edebilmektedir.

2.2.2. Siiriicii Davramg Olgegi (SDO): Bu 6lcek Reason ve digerleri (1990)24 tarafindan
geligtirilmistir. Tiirkge’ye Siimer, Lajunen ve Ozkan (2002)25 tarafindan uyarlanmistir. Olgek
28 maddeden olusmaktadir. Katihmcilar, 6lgek maddelerinde altili Likert tipinde sorulara ce-
vap vermektedir (0=Higbir zaman; 5=Her zaman). Siiriicii Davranisi Olgeginin orijinali sira-
dan ihlaller, saldirgan ihlaller, hatalar ve kusurlar (lapses) olmak tizere dort alt boyuttan olus-
maktadir. Olcegin Tiirkce uyarlamasi icin {i¢ alt boyut énerilmistir.26 Bu calismada ise ihlaller
ve hatalar alt boyutu birlestirilerek tek boyut olarak ele alinmistir. Bu 6lgegin Cronbach’s
Alpha degeri,707 olarak tespit edilmistir.

2.2.3. Olumlu Siiriicii Davrams Olgegi (0SDO): Bu 6lgek Ozkan ve Lajunen (2005)?7 ta-
rafindan gelistirilmistir. Olgek 14 maddeden olusmaktadir. Olgek, siiriiciilerin trafikte olumlu
(pozitif) davranislarini 6lgmeye yonelik diizenlenmistir. Ornekleme giren katihmcilar dlgek
maddelerinde altili Likert tipinde sorulara yanit vermektedir (0=Hi¢bir zaman; 5=Her za-
man). Olgek tek boyutlu olarak ele alinmaktadir. Olgekte yiiksek puan alan siiriiciiler, daha
olumlu siiriicii davranigi sergilemektedir. Olumlu Siiriicii Davranis Olgeginin bu ¢alismadaki
Cronbach’s Alpha degeri ,874 tiir.

2.2.4. Empatik Egilim Olgegi: Bu 6lgek Dokmen (1988)28 tarafindan gelistirilmistir. Ol-
cek begsli Likert tipinde (Tamamen Aykiri, Oldukga Aykiri, Kararsizim, Olduk¢a Uygun, Tama-
men Uygun) olusturulmustur. Katilimcilarin toplam aldig1 puan, empatik egilim puanini gos-
termektedir. Bu arastirmada 6lgegin Cronbach’s Alpha degeri,776 olarak saptanmugtir.

2.2.5. Dindarlik Olgegi: 11 maddeden olusan 6lgek, Ayten (2012)29 tarafindan gelisti-
rilmistir. Olgek, dinin etki (davranig) boyutu ve dini bilgi-ibadet boyutlarindan olusmaktadur.
Olgek, tiglii Likert tipine gore diizenlenmistir. Dindarlik élgeginden, kadinlarin dindarlik pua-
nini diigiirdiigi icin Cuma Namazi ve Bayram Namazina gitme maddeleri ¢ikartilmistir. Bu
¢alismada dindarlik 6lgeginin Cronbach’s Alpha degeri 908 olarak tespit edilmistir.

3. Bulgu ve Yorumlar

24 James Reason vd., “Errors and Violations on The Roads: A Real Distinction?”, £rgonomics 33/10-11
(1990), 1315-1332.

25 Nebi Siimer vd., “Siiriicii Davramslarinin Kaza Riskindeki Rolii: Thlaller ve Hatalar”, Ankara:
Uluslararas Trafik ve Yol Guvenligi Kongresi. (Ankara: Gazi Universitesi, 2002), 1-10.

26 Siimer vd., “Siiriicii Davranislarinin Kaza Riskindeki Rolii: ihlaller ve Hatalar”.

27 (zkan - Lajunen, “A New Addition To DBQ: Positive Driver Behaviours Scale”.

28 Dokmen, “Empatinin Yeni Bir Modele Dayamilarak Olgiilmesi ve Psikodrama ile Gelistirilmesi”.
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Bu calismada dindarlik, empati ve siiriici davranislari arasindaki iliskiler ele alinmis-
tir. Literatiire bagli olarak hipotezler olusturulmus ve test edilmistir. Bu baglamda bazi kisisel
bilgilere gore farklilasma olup olmadig1 ve dindarlik, empatik egilim ve siiriicii davranislari
degiskenleri arasindaki korelasyon iligkileri incelenmistir. Ayrica dindarlik degiskeninin em-
patik egilim ve siiriici davraniglarini yordayip yordamadig1 ve empatik egilimin, dindarlikla
siirticli davranislar arasindaki iliskide araci degisken gorevi goriip gérmedigi analiz edilmis-
tir.

3.1. Cinsiyet ve Kaza Oranlarina Gore Farkhilagma

Asagidaki tablo 1 ve tablo 2'de cinsiyet ve kaza oranlarina gore farklilasma olup olma-
digina dair bagimsiz degiskenler t-test sonucu verilmistir.

Tablo 1: Cinsiyete Gore Hata/Thlaller ve Olumlu Siiriicii Davranislari (0SD)

_ Cinsiyet N M std. S. df t p
Hata ve Ih- Erkek 104 2,02 ,50 199 4,731 ,000
laller Kadin 97 1,72 ,39
0SD Erkek 104 3,78 ,74 170,9 -3,190 ,002
Kadin 97 4,05 A4

Tablo 1’e bakildiginda cinsiyete gore siiriicii davranislarinin alt boyutu olan hata ve
ihlaller (ta99)=4,731; p<0,05) ve olumlu siiriicii davranislari (t(i70,9=-3,190; p<0,05) bo-
yutlarinda istatistiki olarak anlamh farklilasma oldugu goriilmiistiir. Cinsiyete gore hata ve
ihlaller ortalamasi esas alindiginda, trafikte erkeklerin (m=2,02), kadinlardan (m=1,72)
daha fazla kural hatasi ve ihlali yaptigini sdylemek miimkiindiir. Olumlu siirticii davraniglari
acisindan ise trafikte kadinlarin (m=4,05), erkeklerden (m=3,78) daha fazla olumlu davranis
sergiledigini ifade edebiliriz. Tiim bu verilere bagh olarak (H:) cinsiyete gére olumlu siiriicti
davranislari ve siiriicii davranislar olgeginin alt boyutu olan hata ve ihlallerde farklilasma
vardirhipotezi dogrulanmistir.

Yapilan bir ¢calismada da cinsiyete gore farklilasma durumunda, bu aragtirmanin veri-
lerini destekleyen sonuclar ortaya ¢ikmistir. iran’da yapilan ¢calismada, trafikte erkeklerin ka-
dinlardan daha fazla riskli davranis yaptigi saptanmistir.3? Ayni calismanin diger bir bulgu-
sunda ise kaza yapan kisilerin kaza yapmayanlardan trafikte daha fazla tehlikeli ve riskli dav-
raniglar sergiledigi tespit edilmistir.31 Stirticli davraniglari 6lgegine gére yapilan bir meta-ana-
liz gcalismasinda, erkeklerin kadinlardan daha az hata yaptiklar: saptanmistir. Buna ragmen
trafikte erkeklerin kadinlardan daha fazla ihlal yaptiklar1 bulgulanmistir.32 Bu meta-analiz ¢a-
lismasinda erkeklerin kadinlara gore hata orani diisiik olsa da kurallar1 daha fazla yok say-
diklar1 s6ylenebilir. Bu ¢alismanin t-test sonuglari, meta-analiz ¢alismasinin bulgulariyla cin-
siyete gore ihlaller konusunda paralellik gostermistir. Asagidaki Tablo 2'de ise kaza yapip
yapmamaya gore hata ve ihlaller ile olumlu siirticii davranislarina dair t-test bulgulari sunul-
mustur.

Tablo 2: Kaza Oranlarina Gore Hata/fhlaller ve Olumlu Siiriicii Davranislari (0SD)

Cinsiyet N M Std. S. df t p
Hatave K. Yapan 100 1,99 ,48 199 3,382 ,001
Ihlaller K.Yapmayan 101 1,77 44
0SsD K. Yapan 100 3,94 ,56 199 ,694 ,489
K. Yapmayan 101 3,88 ,69

30 Nabipour vd., “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour Of Adolescents In
Iran”, 116.

31 Nabipour vd. “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour Of Adolescents In
Iran”, 118.

32 Joost de Winter - Dimitra Dodou, “The Driver Behaviour Questionnaire As A Predictor Of Accidents:
A Meta-Analysis”, Journal of Safety Research41/6 (2010), 463-470.
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Tablo 2’de goriildiigii lizere 6rneklem grubuna giren kisilerin yaris1 daha 6nce kaza
yapmis veya kazaya karismistir. Burada kaza yapip yapmama veya kazaya karisip karigsma-
maya gore kisilerin hata ve ihlaller konusunda ve olumlu siiriiciiliik sergileme konusunda
farklilagip farklilagsmadig1 incelenmistir. Tablo 2’deki verilere gore kaza oranlarina gore hata
ve ihlallerde istatistiki olarak anlamli farklilasma (t(199y=-3,382; p<0,05) olurken, olumlu sii-
riicii davraniglarinda istatistiki olarak anlamli derecede farklilasma gézlenmemistir. Bu ne-
denle kaza yapanlarin (m=1,99), kaza yapmayanlardan (m=1,77) daha fazla hata ve ihlaller
yaptigini ifade edebiliriz. Elde edilen veriler 1s181nda ¢alismanin (H3) Kaza yapma oranina
gore siirticii davranislari élceginin alt boyutu olan hata ve ihlallerde farklilasma vardir hipo-
tezi dogrulanmistir. Fakat diger fark testi analizi yapilan (Hz) Kaza yapma oranina gore
olumlu siiriticii davranislari farklilasmaktadirhipotezi dogrulanmamistir.

Bu ¢alismanin kaza oranlarina gore siiriiciilerin hata ve ihlalleri, yapilan bir meta-ana-
liz calismasinin bulgulariyla értiismiistiir. Meta-analiz ¢alismasinda, siiriiciilerin kaza yaptik-
larini bildirmesiyle hata ve ihlaller konusunda istatistiki anlamda iligki oldugu ifade edilmis-
tir. Buna gore bu ¢alismada daha 6nce kaza yapmayla hata ve ihlaller arasinda pozitif yonde
iliski oldugu bulgulanmistir. Ayni sekilde bulgulara gore kayith kaza oraniyla hata ve ihlaller
arasinda pozitif yonde anlamh diizeyde iliski oldugu tespit edilmistir.33 Yapilan baska bir ¢a-
lismada ise hata ve ihlallerin, kaza oranlarinin ne kadarini agikladigina dair regresyon iliskisi
incelenmigtir. Hata ve ihlallerin, kaza oranlarini yordama iligkisinin var oldugu saptanmstir.
Trafikte ihlal iceren davranislar sergileme egiliminin, kazaya karisma veya kaza yapmanin
anlamli ve pozitif yordayicisi oldugu gorillmiistiir.34

3.2. Korelasyon, Regresyon ve Araci Degisken Iligkileri

Bu ¢alismada Tablo 3’te degiskenler arasi korelasyon iligkisine yer verilmistir. Tablo
4’te ise dindarligin empatik egilim ve siiriicii davraniglarin1 yordama iliskisi analiz edilmistir.
Tablo 4’e bagli olarak araci degisken analizine dair veriler de yorumlanmistir.

Tablo 3: Korelasyon Matrisi

1 2 3 4 5 6
1. Dindarhik 1
2.0SD 110 1
3. Hata/fhlaller -120 ,025 1
4. Empatik Egi. ,265%%  378** -200%* 1
5. Kaza Oran. -,102 ,-049 -233*%* 026 1
6. Cinsiyet -,060 217 -,318%* ,342%* ,184** 1

**Korelasyon 0,01 (2-tailed) degerinde anlamhdir.

Tablo 3’e bakildiginda dindarlikla empatik egilim arasinda (r@o1)=,265; p<0,01) ista-
tistiki olarak anlaml diizeyde korelasyon iliskisi oldugu bulgulanmistir. Bu nedenle dindarlk
ile empatik egilim birbirini pozitif yonde etkilemistir. Fakat dindarlik ile diger degiskenler
arasinda anlamh diizeyde iligki yoktur. Empatik egilim degiskeni ile olumlu siiriicii davranisi
arasinda anlaml ve pozitif yonde (r@on=,378; p<0,01) iliski oldugu saptanirken, hata ve ih-
laller alt boyutu ile anlaml ve negatif yonde (ro1)=-,200; p<0,01) iliski oldugu tespit edil-
migstir. Bu verilere bagh olarak empatik egilim puanlari yiiksek olan bireylerin, olumlu siiriicii
davranigsi puanlarinin da yiiksek oldugunu, hata ve ihlaller puanlarinin daha diisiik oldugunu

33 De Winter - Dodou, “The Driver Behaviour Questionnaire As A Predictor Of Accidents: A Meta-
Analysis”, 465.

34 Dianne Parker vd., “Driving Errors, Driving Violations And Accident Involvement”, Ergonomics 38/5
(1995), 1036-1048.
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ifade etmek miimkiindiir. Tablo 3’deki analiz sonuglarina gore ¢calismanin (H¢) Dindariik ile
empatik egilim arasinda pozitif yénde koreslasyon iliskisi bulunmaktadir ve (Hs) Empatik
egilimle olumlu siiriicii davranislari arasinda pozitif yonde iliskisi vardir hipotezleri dogru-
lanmustir. Fakat ¢calismanin (A7) Dindarlik ile siiriicii davranislari élceginin alt boyutu olan
hata ve ihlaller arasinda negatif yonde iliskisi vardirve (Hs) Dindarlik ile olumlu siiriicii dav-
ranislari arasinda pozitif yonde iliskisi vardirhipotezleri desteklenmemistir.

Yapilan bir ¢alismada dindarlik ile stiriicii davranislari ve siiriicii davranislarinin alt
boyutlari arasindaki korelasyon iligkisi ele alinmistir. Dindarlik ile ihlaller arasinda istatistiki
olarak anlaml ve negatif yonde iligki oldugu (r=-0,22) tespit edilmistir. Dindarlik ile saldir-
gan ihlaller arasinda anlaml diizeyde iliski olmadig1 ortaya koyulmustur. Ayni sekilde din-
darlik ile olumlu siiriicii davraniglar: arasinda da istatistiki olarak anlamli diizeyde korelas-
yon iliskisi olmadig1 ortaya koyulmustur.35 Baska bir calismada ise dindarlik ile trafikte riskli
davranislar ve giivenli davraniglar arasindaki iliskiye bakilmistir. Calismada, dindarlik ile tra-
fikte giivenli (planlanmis koruyucu davranis) davraniglar arasinda iliski oldugu saptanmustir.
Yine ayni calismada dindarlik ile trafikte riskli davranislar arasinda anlaml ve negatif yonde
iliski oldugu bulgulanmigtir.36

Empati ile siirlicii davranigini inceleyen ¢alismalara bakildiginda empati ile siirticii
davranislari arasinda anlamli diizeyde iliskiler oldugu goriilmiistiir. Bir arastirmada, dindar-
lik ile hata ve ihlaller arasinda istatistiki olarak negatif yonde olmak tizere anlaml bir iliski
oldugu tespit edilmistir.37 Empati ile dindarlik arasindaki iligkilere bakildiginda birgok ¢alis-
mada, bu arastirmada oldugu gibi dindarlik ile empati arasinda anlaml ve pozitif yonde iliski
tespit edilmistir.38 Genel itibariyle dindarlik ile empati arasinda karsilikl iliskinin oldugunu
soylemek miimkiindiir.3 Gorildigi tizere bu ¢alismanin bulgularini destekleyen arastirma-
lar oldugu gibi dogrulamayan arastirmalar da bulunmaktadir. Asagidaki Tablo 4’te ise din-
darhigin, calismanin diger degiskenlerini yordama iliskisi sunulmustur.

Tablo 4: Regresyon Agirliklari

Std. C. (B Std. Er. t D
Dindarlik---> olumlu siiriicii davra- ,110 ,089 1,564 ,118
niglan
Dindarlik ---> hata ve ihlaller 120 ,067 -1,705 ,088
Dindarlik ---> empatik egilim ,265 ,061 3,888 ok

***p < 0.001 (2-tailed).

Tablo 4’teki regresyon analizi bulgularina bakildiginda dindarlik, empatik egilimi
(f=,265; p<0,001) yordamistir. Dindarlik, empatik egilimin ,265’ini agiklamaktadir. Dindar-
ligin siiriicti davraniglarini yordama etkisi yoktur. Bu ¢alismada dindarligin olumlu siiriicii

35 Zumrit Yildinnm, Religiousness, Conservatism, And Their Relationship With Traffic Behaviour
(Ankara: Middle East Technical University, The Graduate School Of Social Sciences, Master Thesis,
2007), 31.

36 Nabipour vd., “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour Of Adolescents In
Iran”, 116.

37 Trond Nordfjeern - Ozlem Simsekoglu, “Empathy, Conformity, And Cultural Factors Related To
Aberrant Driving Behaviour In A Sample Of Urban Turkish Drivers”, Safety Science 68 (2014), 55-64.

38 Ayten, Empati Ve Din: Tiirkiye’de Yardimlasma Ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma;
Adem Sahin, “Ergenlerde Dindarhik ve Empati”, Marife 1/1 (2008), 157-158; Zeynep Ozcan, “Empati
ve Dindarhk Arasindaki iliski”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/8 (2016), 2772-
2773.

39 Veysel Uysal, “Genglerde Empati, Anne-Baba Tutumlari ve Dindarhk”, Dokuz Eyliil Univesitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi Psikoloji Ozel Sayis1 (2016), 7-40.
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davraniglar (£=,110; p>0,001) ve siiriicii davraniglarinin alt boyutu olan hata ve ihlaller bo-
yutuyla (f=-,120; p>0,001) regresyon iliskisi olmadig1 saptanmistir. Bu verilere gore ¢alis-
manin (Hs) Dindarlik, empatik egilim ve olumlu siiriicti davranislarini yordamaktadir hipo-
tezi dogrulanmamistir.

Calismanin bir diger hipotezi ise (H9) Dindarlik ile olumlu siiriicii davranislari arasin-
daki iliskide empati araci degisken gorevi gérmektedirvarsayimidir. Tablo 4’te yapisal esitlik
modeline gore regresyon agirliklarina bakildiginda, araci degisken analizine gerek kalmamis-
tir. Araci degisken analizinde a, b ve c olmak tizere ii¢ yol (path) oldugu varsayildiginda;
a=dindarlik, b=empatik egilim ve c=olumlu siiriicii davranislaridir. A degiskeni; etki eden, b
degiskeni; araci degisken ve c degiskeni ise etkilenen degiskendir. Aracilik etkisi analizinde
ilk sart a degiskeni ile ¢ degiskeni arasinda direkt regresyon iliskisi olmasidir. Tablo 4’e ba-
kildiginda, dindarlik degiskeni ile olumlu siiriicii davranigi arasinda direkt veya dolayl olarak
regresyon iliskisi bulunmamaktadir. Bu nedenle tablo 4’e gore (Hv) Dindarlik ile olumliu sii-
riicti davranislari arasindaki iliskide empati araci degisken gorevi gérmektedir hipotezi des-
teklenmemistir.

Dindarlik, siiriicii davranislari ve olumlu siiriicii davranislari {izerine yapilan ¢alisma-
larda dindarligin hata ve ihlaller ile olumlu siiriicli davranislarini yordamasi istatistiki olarak
ya anlaml ¢ikmamis ya da ¢ok zayif regresyon iligkileri oldugu tespit edilmistir. Yapilan bir
calismada igsel dindarlik, siradan ihlallerin negatif yonde zayif bir yordayicisi olarak bulgu-
lanmistir. Yine ayni ¢alismanin bulgularina gore dissal dindarlik, saldirgan ihlallerin negatif
yonde zayif bir yordayicisidir.40 i¢sel dindarlikla saldirgan ihlaller ve olumlu siiriicii davra-
nislar1 arasinda istatistiki olarak anlamli diizeyde regresyon iliskisi olmadigi tespit edilmistir.
Ayrica dissal dindarlikla siradan ihlaller ve olumlu siiriicii davranislari arasinda herhangi an-
lamli regresyon iliskisi olmadig1 ortaya koyulmustur.4! Yapilan bir bagka ¢alismada ise din-
darlik, riskli trafik davranislarinin negatif yordayicisi olarak saptanmigtir.42 Dindarlik, empati
ve siiriicli davraniglar: arasindaki iligkiyi ele alan ¢alismalarda araci degisken analizi yapil-
madig1 goriilmiistir. Dindarlik ile siirlicli davraniglarini ele alan ¢alismalarin araci degisken
analizi yapmamalarinin nedeni, degiskenler arasinda anlamli regresyon iligkisi olmamasin-
dan kaynaklaniyor olabilir.

Sonug

Bu calismada dindarlik, empati ve siiriicii davranislari arasindaki iliskiler ele alinmis-
tir. Siirticii davraniglarinin alt boyutu olarak degerlendirilen hata ve ihlaller ve olumlu stirticti
davraniglarina gore analizler yapilmistir. Bazi kisisel bilgilere gore t-test analizi de yapilmis-
tir. Calismanin hipotez testlerine gore erkekler kadinlardan daha fazla hata ve ihlal yapmak-
tadir. Olumlu siirticii davramislar: agisindan kadinlar erkeklerden daha fazla olumlu davranis
sergilemektedir. Diger bir t-test bulgusuna gore kaza yapanlar, kaza yapmayanlardan daha
fazla hata ve ihlal yapmaktadir. Kaza yapma veya yapmamaya gore olumlu siiriicii davranig-
larinda herhangi anlaml bir farklilasma olmadig tespit edilmistir. Korelasyon iligkilerine ba-
kildiginda, dindarlik ile hata ve ihlaller ve olumlu siiriicii davranigi arasinda anlaml bir iliski
olmadig1 saptanmistir. Empatik egilimle dindarlik ve olumlu siiriicli davranislari arasinda po-
zitif ve anlaml diizeyde, hata ve ihlaller arasinda ise anlamli diizeyde ve negatif yonde iliskiler
oldugu gorilmiustiir. Regresyon iliskilerine gore ise dindarlik empatik egilimin pozitif ve an-
laml1 yordayicisiyken, hata ve ihlaller ile olumlu siiriici davraniglarinin anlamli bir yordayi-
cist degildir. Son olarak, araci degiskenlik analizi yapmak i¢in gerekli 6n kosullarin saglanma-
dig1 ortaya ¢ikmustir.

40 Yildirim, Religiousness,Conservatism, And Their Relationship With Traffic Behaviour, 33-34.

41 Yildirim, Religiousness,Conservatism, And Their Relationship With Traffic Behaviour, 34.

42 Nabipour vd., “The Relationship Between Religion And The On-Road Behaviour Of Adolescents In
Iran”, 116.
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Opportunity of Authentic Communication in Religious Education: A Theoretical Proposal on
the Axis of the Martin Buber

Abstract: Religious education is a communication process between teacher and student. Mar-
tin Buber is one of the philosophers who attach importance to the communication and rela-
tionship that should be established between teachers and students in education. In Buber's
dialogue philosophy, it is underlined that a reciprocal relationship should be established be-
tween teacher and student. Our study from this point aims to draw attention to the efforts of
a sound communication opportunity between teacher and student in religious education in
the light of Martin Buber's thoughts.

In this study designed as a qualitative research, the document analysis method was used. In
this sense, the main theme of our study is Buber's books and articles translated into Turkish
and English. Besides, the studies of Cohen, Friedman, Blenkinsop, and Boschki have also been
studied.

The relationship of the individual with the world in Buber's philosophy of dialogue takes
place in two styles. The first is the I-S/He relationship style. The person who has this level of
a relationship sees the world as an object to be experienced only for himself/herself. For this
reason, there is no reciprocity in their relations and experience takes place within the indi-
vidual. According to Buber, the second type of relationship is based on the I-You perspective.
The individual who has this form of relationship makes the world meaningful in an open, sin-
cere, and mutual relationship.

In the education based on I-S/He behavior style, the teacher has a one-way relationship with
students, which is not based on reciprocity. In this process, the teacher focuses more on the
subject the student will tell. Buber criticizes this kind of education, which is avoided and not
related to the student. According to Buber, education should be done according to the I-You
behavior style. In this way, it is possible to realize the unique existence of the child and to
unite with his/her inner and outer world with the power of mutual relationship and partici-
pation.

In order for the learners to establish a sound relationship with the world in general and reli-
gious and moral phenomena in particular, the learners should be in contact with religious
educators in the first place. In religious education, it is necessary to establish a relationship
by the teacher in which religious beliefs and values are not imposed on the student and the
authenticity of a student is respected. This relationship is only possible if the student trusts
the teacher and knows that the teacher is really with him/her in person. The religious educa-
tor should provide the learner with real experiences that s/he can experience and feel and
should be able to follow the inner world and thoughts of the learner in this process. In this
context, it is necessary to turn onto the reality, problems, and needs of the period in which
students live more than the future and adulthood. The tradition should be handled as a living
organism that touches the student's life, not in the form of dull, finished events and stories,
and focused more on principles and messages than events and people.

As a result, education should aim not only to improve cognitive development and creativity
but also to develop and excel in all aspects of the person. For this reason, emotional and social
phenomena should be a part of religious education. The best way to include emotional and
social phenomena in religious education lies in the relationship between teachers and stu-
dents. For this reason, we think that it is necessary to concentrate more on relations theoret-
ically between religious educators and learners. In fact, we also aim to remove the issue of
communication from a technical issue and place it in an ontological issue perspective. This
study aims to be a humble beginning for these purposes.

Keywords: Religious Education, Martin Buber, Religious Communication, Teacher-Student
Relationship, [-You Relationship, Reciprocity.
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Din Egitiminde Sahih {letigimin Imkani: Martin Buber Ekseninde Kuramsal Bir Oneri

0z: Din egitimi 6gretmen ve 6grenci arasinda gerceklesen bir iletisim siirecidir. Martin Buber,
egitimde 6gretmen ve 6grenci arasinda kurulmasi gereken iletisim ve iliskiyi 6nemseyen filo-
zoflardan biridir. Buber’in diyalog felsefesinde 6gretmen ve 6grenci arasinda miitekabiliyete
dayal bir iliskinin kurulmasi gerektiginin alt1 ¢izilir. Bu noktadan hareketle ¢alismamizin
amaci Martin Buber’in diisiinceleri 1s1ginda din egitiminde 6gretmen ve 6grenci arasinda sa-
hih bir iletisim imkani cabasina dikkat gekmektir.

Nitel aragtirma desenine gore tasarlanan bu aragtirmada dokiiman analizi yontemi kullanil-
mistir. Bu anlamda calismamizin ana temasini Buber’in Tiirkce ve Ingilizceye cevrilen kitap-
lar1 ve makaleleri olusturmaktadir. Bununla birlikte Cohen, Friedman, Blenkinsop ve
Boschki'nin ¢alismalar1 da incelenmistir.

Buber’in diyalog felsefesinde bireyin diinyayla iliskisi iki tarzda gerceklesmektedir. Bunlar-
dan ilki Ben-O iligki tarzidir. Bu tarz iligki diizeyine sahip olan insan, diinyay1 sadece kendisi
acisindan tecriibe edilecek bir nesne olarak goriir. Bu sebeple iligkilerinde miitekabiliyet yok-
tur, tecriibe bireyin icinde gerceklesir. Buber’e gore ikinci tiir iligki bi¢imi ise Ben-Sen pers-
pektifine dayal iliski bicimidir. Bu iliski bigimine sahip olan birey diinyay1 acik, samimi ve
karsilikl bir iliski ¢ercevesinde anlamlandir.

Ben-O davranis tarzina dayal egitimde, 6gretmen, dgrencilerle miitekabiliyete dayali olma-
yan tek yonlii bir iliski icerisindedir. Ogretmen bu siirecte 6grencilerden daha cok anlatacagi
konuya odaklanmaktadir. Buber, 6grenciyle iliski kurulmayan ve 6grenciden uzak kalinan bu
tarz egitimi elestirmektedir. Buber’e gore egitim Ben-Sen davranis tarzina gore yapilmaldir.
Boylece karsilikli iliski ve istirakten dogan bir gii¢le cocugun kendine 6zgii varolusunu ger-
ceklestirmesi, i¢ ve dis diinyasiyla birlik olusturmasi saglanabilir.

Ogrenenlerin genelde diinyayla, 6zelde dini ve ahlaki olgularla sahih bir iliski kurabilmeleri
icin en basta 6grenenlerin din egitimcileri ile iliski icerisinde olmalar1 gerekmektedir. Din egi-
timinde, 6gretmen tarafindan dini inanglarin ve degerlerin 6grenciye dayatilmadigy, bir 6g-
rencinin 6zgiinligline saygi duyuldugu bir iliskinin kurulmasi gereklidir. Bu iliski de ancak
6grencinin dgretmene gilivenmesi ve d6gretmenin gercekten karsisinda oldugunu bilmesiyle
miimkiin olabilir. Din egitimcisi, 6grenene kendisinin yasayabilecegi, hissedebilecegi gercek
deneyimler sunmali ve bu siirecte 6grenenin i¢ diinyasini ve diisiincelerini de takip edebil-
melidir. Bu baglamda gelecekten, yetiskinlikten daha ¢ok 6grencinin bulundugu dénemin ger-
cekligine, problem ve ihtiyaglarina yonelmek gerekmektedir. Gelenek donuk, olup bitmis
olaylar ve hikayeler seklinde degil 6grencinin hayatina dokunan, canl bir organizma seklinde
ele alinmalj, olaylardan ve kisilerden daha ¢ok ilkelere ve mesajlara odaklanilmaldir.

Sonug olarak, egitim yalnizca biligsel gelisimi ve yaraticilig1 gelistirmeyi hedeflememeli ayni
zamanda Kiginin biitiin yonleriyle gelismesini ve miilkemmellesmesini de hedeflemelidir. Bu
sebeple duygusal ve sosyal olgular, dini egitiminin bir pargasi olmalidir. Duygusal ve sosyal
olgular1 din egitimine dahil etmenin en iyi yolu da 6gretmen ve 6grenci karsilasmasinda/ilis-
kisinde yatmaktadir. Bu sebeple din egitimcisi ve 6grenenin dahil oldugu iliskiler {izerine te-
orik olarak daha fazla yogunlasmak gerektigini diisiinmekteyiz. Hatta iletisim konusunu tek-
nik bir mesele olmaktan ¢ikarip ontolojik bir mesele perspektifine yerlestirme amaci da giit-
mekteyiz. Bu ¢calisma bu amaglar i¢in miitevazi bir baslangi¢ olma hedefini tagimaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Martin Buber, Dini iletisim Ogretmen-Ogrenci iliskisi, Ben-
Sen iliskisi, Miitekabiliyet.

Giris

Insan hayatinin giinliik olarak yaklagik %80'i iletisimle gegmektedir (Kéylii, 2006,
10). Ister sozlii ister diger yollarla olsun insanlar arasindaki biitiin 6grenme ve 6gretmeler de
aslinda birer iletisim eyleminden ibarettir (Akt. Cebeci, 2016, 210). Dolayisiyla saglikl bir
egitim 6gretim siirecinden bahsedebilmek icin 6ncelikle saglikl bir iletisimden bahsetmek
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gerekmektedir. Ozellikle din egitimcileri hem meslekleri geregi hem de din konusunda insan-
lar1 aydinlatma sorumlulugu tasiyan samimi birer dindar olarak, iletisim konusunda diisiin-
mek hatta bu konuda uzmanlagmak zorundadir. Ciinkii onlarin mesleklerinde basarili olma-
larinda etkili olan temel etkenlerden biri, hi¢ siiphesiz sahip olduklari iletisim becerisidir
(Certel, 2008, 128). Ancak vakiaya bakildiginda bu zorunlulugun zaman zaman gérmezden
gelindigini soyleyebiliriz. Bu durumun temel sebebi bilgi naklini énemseyen 6gretmen mer-
kezli din egitimi uygulamalaridir. Ogretmen ya da konu merkeze alindiginda, grencinin ken-
disi ve dgrenciyle kurulmasi gereken iletisim 6nemsenmemektedir. Bu durum da bir iletigim-
sizlik durumu ortaya ¢ikararak konunun ya da 6gretmenin kendisini konumlandirdig1 nokta-
dan daha dnemsiz ve etkisiz noktalara savrulmasina neden olmaktadir. Clinkii 6grenci kendi-
sini 6gretmene kapatmakta ve iginde bulundugu ortama yabancilasmaktadir. Halbuki 6gre-
tim programlari incelendiginde okullarimizda hemen hemen tiim sinif diizeylerinde segmeli
derslerle birlikte uzun saatler din egitimi verildigi goériilmektedir. Ancak bu egitimin topluma,
ozellikle, geng niifusa etkisi yukarida ifade edilen iletisimsizlik sebebiyle olduk¢a sinirh kal-
maktadir. Bu baglamda Piaget'nin, 6grenmenin ¢ocuk tarafindan yapilandirilan bir stirec ol-
dugu diisiincesi (Schunk, 2012, 238) ve Vygotsky’nin, sdzel agiklamalarin 6gretim stirecinde
dogal ortamin bir parcasi olmasi gerektigine dair fikirleri (Schunk, 2012, 242) 6grenen ve
ogreten arasindaki iliskinin mahiyeti hakkinda tekrar diisiiniilmesi gerekliligini gostermek-
tedir. Bu kuramlar siklikla 6grencinin aktif olarak 6grenme siirecine katilmasini vurgula-
makta ve 6grenmeye bir siire¢ olarak yaklasmaktadir (Schunk, 2012). Tabii olarak bu siirecin
temel bileseni de iletisimdir. Bu sebeple din egitimi uygulamalarinin merkezinde yer alan
bilgi nakli anlayisinin yeniden gézden gecirilmesi ve bu durumun sahih bir iliski kurmaya ne
tiir etkilerde bulundugu iletisim ve iliski kavramlari temelinde arastirilmasi gerekmektedir.

Gegtigimiz yiizyilda iletisim ve iliski kavramlari ¢ergevesinde diisiinen en 6nemli filo-
zoflardan birisi Martin Buber’dir. Bu sebeple biz, bu ¢alismada 6gretmen ve 6grenci (6greten
ve 0grenen) arasindaki iliski siirecini Martin Buber’in felsefi diislincesi ¢ercevesinde analiz
etmeyi ve konuyla ilgili ¢esitli dneriler gelistirmeyi hedefliyoruz. Boylece din egitiminde 6g-
retmen-o6grenci arasindaki iletisim stirecine teorik bir temellendirme yapmaya katki saglaya-
cagimizi diisiiniiyoruz. Buber'in diisiincelerini temel almamizin nedeni, diisiiniiriin felsefi go-
riislerinin 6grenme stirecinde 6gretmen ve 6grenci arasindaki iliskinin 6nemini temellendir-
mede saglam bir kuramsal zemin olusturmaya uygun goriinmesidir. Dolayisiyla bu ¢alisma-
nin ana meselesi iletisim ve 6gretmen-6grenci arasindaki iligkidir. Ciinkt 6gretmen ve 6gren-
ciyi bir araya getiren ve 6grenmenin meydana gelmesini saglayan temel durum iletisim siire-
cidir. Ogreten ve égrenen kisi iletisim siirecindeki iliskilerinde birbirlerini siirekli tamimlama
halindedir. Bu tanimlamalara gore iletisimdeki iliskiler ya kabullenme ya reddetme ya da
umursamama halindedir. Taraflar iletisim siirecinde birbirlerini denk goriirlerse esit iligki
icinde iletisimlerini stirdiiriirler. Esit olmayan iligki icinde olanlar ise kendilerini diger grup-
tan farkl veya iistiin gortrler (Kog, 2014, 40-41). Buna gore eger 6grenci 6gretmenini ken-
dine denk gérmezse veya bir kaynak olarak géormezse, ondan gelen hi¢bir bilgiyi kabul etme-
yecek ve 6grendiklerine bir deger vermeyecektir. Ayni sekilde 6gretmen de 6grenciye deger
vermezse, onu muhatap olarak gérmezse, sadece kuru bilgi aktarimindan ibaret olan mekanik
isleyisten 6teye gecemeyecektir. Bu sebeple 6grenme siirecinde bir kaynak olarak 6gretme-
nin muhatap olan égrenciyi konumlandirdig1 nokta 6grenme ve egitim acgisindan oldukga
o6nemlidir.

Tiirkiye’de dini iletisim ile ilgili bircok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bazilarinda
dini iletisimin siire¢ boyutu (kaynak, kaynaktan mesajin aliciya gitmesi, doniit vb.) ele alin-
mistir (Kaya, 1998; Kéylii, 2006; Kog, 2014). iletisim konusuna farkli agilardan yaklasan ca-
lismalar da literatiirdeki yerini almistir. Ornegin; Tiirkmen, doktora ¢alismasinda iletisim ko-
nusuna Islam Hukuku gercevesinden yaklasmis ve konuyu iletisimin tarihsel gelisiminden ele
alarak derinlemesine incelemistir (Tiirkmen, 1996). Giimriikciioglu (2014) ise doktora calis-
masinda iletisim konusuna Kur’an perspektifinde yaklasmis ve iletisim ile ilgili kavramlari,
iletisim ilkelerini, kullanilan dil ve ifade kaliplarini derinlemesine incelemistir. Diizenli'nin
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(2019) yapmis oldugu calisma ile birlikte iletisim konusu biraz daha 6zel alanlarda incelen-
meye ve ¢alisilmaya baslamistir. Diizenli, calismasinda Mevlana’nin iletisim dili tizerine ince-
leme ve degerlendirmelerde bulunmustur. {letisim konusuyla ilgili olarak yapilan ¢alismalar-
dan bizim ¢alismamiza en yakin olan ¢alisma Tiizer'in (2009) Buber’in diyalog felsefesi ve bu
felsefenin egitime yansimalariyla ilgili yazdig1 makaledir. Bu makalede de Buber’in diyalog
felsefesinin egitim agisindan gesitli uzanimlari incelenmistir. Yurt disinda genel egitim iize-
rine Blenkinsop (2005), din egitimi tizerine Boschki'nin (2005) birer makaleleri bulunmak-
tadir. Bu makalelerde de Buber’in diyalog felsefesinin egitim alanina saglayabilecegi katkilar
lizerinde durulmustur. Biitiin bu literatiir degerlendirmesinin sonucu olarak din egitimi ala-
ninda Martin Buber’in iletisim felsefesini ele alan bir ¢alismanin olmadig1 ve ¢alismamizin li-
teratiirdeki bu bosluga bir katki saglayacag) diisiintilmektedir. Calismamizda Buber’in diisiin-
celerini bir baslangi¢ noktasi olarak ele alip, din egitiminde iletisim meselesinin teknik bir
meseleden varolussal bir siirece tasinmasi gerektigine inaniyoruz.

Jean Jacques Rousseau ve Johann Heinrich Pestalozzi'den beri bir¢ok egitimci pedago-
jik iliskinin 6nemini vurgulamistir. Yirminci yiizyilin basinda, Martin Buber, Herman Nohl ve
Janusz Korczak gibi diisiiniirler de, 6gretmen ve 6grenci arasindaki iligskiyi anlamamiza 6zel
bir katki yapmistir. Ancak bu iliskinin din egitimine yansimalar1 ve din egitimi agisindan
o6nemi nedir? Bu soruya nitel arastirma modeline uygun olarak dokiiman analizi yontemiyle
cevap aranmaktadir. Bu nedenle teorik bir degerlendirme olan ¢alismada 6ncelikle Martin
Buber’in felsefi goriisleri ele alinacak, daha sonra 6grenme siirecinde iletisim modelleri ayr1
bagliklar halinde vurgulanacaktir. Buber’in felsefesi ile ilgili baz1 elestirilere deginildikten
sonrailiskisel din egitimi ile ilgili ¢cikarimlar ifade edilerek ¢alisma sonuglandirilacaktir. Simdi
Martin Buber’in konumuzla ilgili olan felsefi goriislerine daha yakindan bakabiliriz.

1. Martin Buber Diistincesinde Diinyayla iliski Tarzlar1

Buber’in egitim diislincesini kavrayabilmek icin éncelikle onun diyalog felsefesini ana
hatlariyla gozden gecirmek gerekmektedir. Buber’ gore insan agisindan var olan, ya yiz ylize
varlik ya da pasif objedir (Buber, 2000, 58). Bu ¢cercevede, Buber’in, bireyin diinya ile iligkisini
iki tarza indirgedigini ifade edebiliriz. Bu tarzlardan ilki, Ben-Sen davranis tarzi iken ikincisi,
Ben-0 davranis tarzidir. Aslinda Buber’in diistincesi her seyden 6nce varlik ile ilgilidir. O, ger-
cek varligin iliski icindeki varlik (being-in-relation) oldugunu isaret eder. Bu baglamda tek
basina, iliski icinde olamayan varlik bir soyutlamadan ibarettir (Vogel, 1970, 159). Bundan
sonraki kisimda bu davranis tarzlarinin Buber i¢in ne anlama geldigini ve bu anlamin bizim
calismamizla baglantisini kurmaya ¢alisacagiz. Bu ¢ercevede oncelikle, Ben-0O davranis tarzi,
ardindan da Ben-Sen davranis tarzi hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

1.1. Ben-O: iliskisizlik Diinyas:

Buber icin birey diinyada kurdugu iliskiler icinde anlam bulur. Yani ister Ben-O dav-
ranis tarzi icinde isterse de Ben-Sen iliskisi icinde olsun o daima bir baska varlikla iliski ha-
linde anlasilabilir. Bu nedenle insanin diinyasi iki boyutlu bir diinyadir. Bu diinyaya uygun
olarak onun davranisi da iki boyutludur. Yine neden-sonug iliskisi icinde onun Ben'’i de iki
boyutludur. Bu anlamda Ben-O kelime ciftindeki Ben ile Ben-Sen iligkisi icindeki Ben birbirin-
den farklidir (Buber, 2017, 71). Ben-0 davranis tarzindaki Ben diinyayla olan iligkisini kendi
beni gcergevesinde kurgular. Dolayisiyla bu iliskide herhangi bir karsiliklilik yoktur. Bu tiir bir
iliski tek taraflidir. Buber bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Ben bir seyi algilarim. Ben, bir seyi hissederim. Ben, bir seyi hayal ederim. Ben, bir seyi isterim.

Ben, bir seyi sezerim. Ben bir seyi diisiintiriim. Bir insanin hayaty, biitiin bunlardan ve benzerle-

rinden ibaret degildir sadece. Bunlar ve benzerleri O dleminin temelleridir” (Buber, 2017, 72).

Bu satirlarda da goriildiigii gibi Ben-O davranis tarzinda herhangi bir karsilikliik ya
da miitekabiliyet s6z konusu degildir. Burada Ben, karsisindaki varliga tamamiyla bir sahip
olarak hiikkmeder ve onu kendi amaglarini gergeklestirmek i¢in kullanir. Buber bu durumu
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insanin diinyay: tecriibe etmesi olarak ifade eder (Buber, 2017, 73). Bu anlamda Ben-0 dav-
ranis tarzinda insan tecriibe ettigi diinyaya istirak edemez. Ciinkii tecriibe bireyin i¢inde ger-
ceklesir, bireyle diinya arasinda degil (Buber, 2017, 74). Bu durum yani tecriibe etme hali
Buber icin olduk¢a olumsuzdur. Ciinkii birey gibi tecriibe edilen diinya da tecriibeye istirak
etmez, tecriibe edilmeye razi olur, bu durumda da pasif olarak kaldig1 i¢in tecriibeye kendin-
den bir seyler katma ihtimali ortadan kalkmis olur (Buber, 2017, 74). Béyle bir ortamda iligki
tek tarafli olacag i¢in bir taraf pasif diger taraf da aktif olacaktir. Pasif olan taraf zaman iginde
kendi 6znelligini yitirecegi i¢in aktif olan taraf da kendi aktifligini ve eyleme kudretini kaybe-
decektir. Bu durumda karsilikli iki 6znenin var olmasini gerektiren ortamin zamanla karsilikli
iki nesnenin var oldugu bir ortama dontiismesine neden olacaktir. Bdyle bir ortamda pasif olan
taraf, kendi olmak olarak nitelendirilebilecek ayiric1 vasfini kaybedecegi i¢in gergeklikten ko-
pacak ya da bagka bir gerc¢ekligin tahakkiimii altinda cansiz par¢a haline gelecektir. Yani ken-
disinden beklenene uyum saglayacaktur.

Buber, Ben-0 davranis tiiriine zaman zaman diinyaya uyum saglama olarak da isim
vermistir. O ilk calismalarindan olan Daniel ile Konusmalarismindeki kitabinda Ben-Sen iliski
tlirtinii an/ama kavramiyla karsilarken Ben-0 davranis tiiriinii ise uyum saglama kavramiyla
ifade etmektedir (Friedman, 1955, 35-38). Ben-0 davranis tiiriine karsilik gelen uyum sag-
lama perspektifine 6rnekler verecek olursak sunlar1 séyleyebiliriz:

Bir sehirde yolunu bulmaya ¢alisan adam o sehirdeki evleri ¢ogunlukla 6teki evlere ve
sokaklara olan uzaklik ve yakinliklari ¢ergevesinde yani belli bir kontekstin iginde degerlen-
dirir. Evler, bireysel olarak dikkatini ¢ekmez. O sadece yolunu bulmaya ¢alisan biridir ve ev-
lerden her biri bulmaya calistigi yone gore onun icin dikkat cekici ya da anlamsizdir. iste bu
tarz bir adam uyum saglamaya doniik bir adamdir (Friedman, 1955, 219). Bahsedilen kisinin
iliskileri de Ben-O kelime cifti cercevesinde sekillenir. Bireysel seyler onun ilgisini cekmez.
Her seyi belli bir baglamda degerlendirir. Dolayisiyla mekanik ve kat1 bir diinya goriisiine sa-
hiptir.

Sitiphesiz, Ben-0 davranis tarzi bireylerin hem bilimsel ¢alismalarda hem teknolojik
aletlerle olan iliskilerinde ¢ogunlukla baskin olan tarzdir. Bilim diinyasindan da bir érnek ve-
recek olursak: Herhangi bir agag tiirii hakkinda ¢alisan botanik bilimci onunla ¢alisirken ken-
dini ona uydurur ya da onu kendine uydurur. Soyle ki, o, agac1 degerlendirirken ¢ogunlukla
onun ¢evresiyle olan iliskisine dikkat eder. Onu diger bitkilere gore siniflandirir ve onlarla
kargilastirir. Agacin dnemi ya da 6nemsizligi diger agaglarla olan iligkilerine baghdir ya da
bilim adaminin ¢aligmasi i¢in sagladig1 faydaya baghdir. Fakat bu yolla agacin kendisi hak-
kinda gergek bir bilgi edinemez (Friedman, 1955, 220). Atomlar hakkinda calisan bir fizikei
disiindiigiimiizde de ayni durumla kargilasiriz: O ¢alismasini yaparken elektronlarin birbi-
riyle olan iliskisini irdeleyip bu iliskiyi kendi ¢ikarina gére manipiile etmeye ¢alisir. Yani on-
lar1 kendi hipotezine uydurmaya ¢alisir. Bilimsel teoremini ispat etmek i¢in onlar1 gézlemler.
Onlarla iliskisinin temel sebebi, ya maas almaya devam etmektir ya Nobel 6diilii kazanmaktir
ya da insanliga faydali bir icat yapmaktir. Bu bilim adami hi¢bir zaman elektronlarin ne an-
lama geldigi lizerinde diisiinme ihtiyaci hissetmez. Clinkii diinyadaki nesneleri birbiriyle yan
yana konumlanmig varliklar olarak diistiniir. Kendini onlardan ayr1 ve onlar1 manipiile edebi-
lir gordiigi icin de onlarin anlamlari tizerinde diisiinme ihtiyaci hissetmez.

Buber, Ben-0 davranis tarzini tanimlamak i¢in tecriibe kavraminin yaninda malumat
kavramini da kullanir. Hem tecriibe hem de maliimatkendini objesinden ayr1 ve farkli olarak
gorir (Friedman, 1955, 227). Ciinkii Buber’e gore nesnel bir diisiinme ortaya ¢iktig1 anda
Ben’e sadece bir goriiniis kalir. Boyle bir goriiniiste ise Sen ortiik kalir. (Buber, 2017, 148).
Bundan dolayi bu iliskide herhangi bir istirak gerceklesmez.

Buber’e gore bilimin diinyas: ve diyalog diinyas: da birbirinden farkhdir. Bilim diin-
yasl ¢ogunlukla gercek diinyay1 soyutlayarak siniflandirmayla ilgilenir ve bu diinyay1 anla-
mada bagsarisiz olur. Daha dnceki kisimlarda da vurgulandig gibi belli bir anlama gayesinden
de soz edilemez. Buber bu noktada iddialarini daha da ileri goétiirerek Ben-O davranis tarzin-
daki O’nun obje olmasindan 6tiirii varliktan mahrum oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii o “de-
vam eden degil, hareketsiz kalan, duran, koparilan, sertlesen, géze ¢arpan, iliskiden mahrum”
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dolayisiyla da varliktan mahrum olandir (Buber, 2017, 82). Varliktan mahrum oldugu i¢in de
iliskiye istirak etmesi miimkiin degildir.

Ben-0 davranis tarzinda birey diinyay1 sadece kendi amaglar1 ve hedefleri dogrultu-
sunda degerlendirir. Bu sebeple de gerek insanlar olsun gerek baska varliklar her seyi hiik-
medilecek nesneler olarak goriir (Czubaroff, 2000, 171). Bu nedenle iliskilerinde herhangi
bir miitekabiliyet sz konusu degildir. Kendini merkeze aldig1 i¢in dis diinyaya yabancilasirak
zamanla bencillesir ve 6tekiyle sahih bir iliski kurma imkanini kaybeder. Bu iligkisizlik simif
ortamina yansidiginda egitimsizligi de beraberinde getirir. Ciinkii ister 6gretmen olsun is-
terse dgrenci, tecriibenin bireyin i¢cinde kalmasina ve Sen’in zenginligine dolayisiyla da Ben’in
zenginligine kapali kalmasina neden olur. Yukarida da ifade edildigi gibi Ben-0 kelime ciftin-
deki Ben ile Ben-Sen kelime ciftindeki Ben iki farkli dilnyada yasamaktadirlar. Buber’e gore
Birey Ben-O diinyasini gercege doniistiirmek i¢in diyalog arayisi icinde olmalidir. (Lyon,
1971, 112). Ancak bu sekilde Ben-Sen diinyasina ulasabilir.

Ben-0 davranis tarzinin ardindan simdi de Ben-Sen iligki tarzini irdelemeye ¢alisaca-
g1z. Ardindan da bu davranis tarzlarinin egitime olan yansimalar1 hakkinda degerlendirme-
lerde bulunacagz.

1.2. Ben-Sen: iligki Diinyasi

Ben-Sen kelime c¢iftine dayanan perspektif, bireyin, diinyayla olan iliskisini sahip ol-
mak, hitkmetmek yerine ortaklik yani istirak tizerine kurmasina dayanmaktadir. Bu istirak
kendini, yasanan somutluk icinde ve bu somutluk araciligiyla bulur. Bu somut durum iginde
siije ve obje yoktur. Ben ve Sen vardir (Buber, 2000, 46). Ben-Sen iligki tarzi aciklik, aracisiz-
lik, karsiliklilik ve iligki esnasinda orada bulunmaya karsilik gelir. Bu 6zellikler sadece insanla
insan arasinda olmasi hasebiyle degil, insan ve diger varliklar arasinda olmasi hasebiyle de
onemlidir (Buber, 2003, 7).

Buber’e gore Ben-Sen iliskisi igerisinde Sen diyen bir kimse Ben-O davranis tarzinin
aksine herhangi bir seye sahip degildir, o sadece iliski igerisindedir (Buber, 2017, 73). Bu
iliskinin en temel 6zelligi de miitekabiliyet yani karsiliklilik ifade etmesidir. Buber’e gore bi-
rey bagka bir seyle Ben-Sen iliskisi icinde karsilastiginda -dogal olarak bu karsilasma her-
hangi bir gaye ya da amaca bagl olmamali- buradaki sen artik seyler arasinda bir sey olma ya
da seylerden olusan bir sey olma 6zelligini kaybetmektedir (Buber, 2017, 77). Dolayisiyla
tecriibe ve tariften kurtulmus olur. Sadece kendi ne ise o olmakligi ile iliskiye dahil olur. Boyle
spontane bir durumda ise hem Ben hem de Sen iligkiye istirak eder. Buber’e gore gercek ha-
yatin besigi buradadir yani bu sekilde bir iliskide herhangi bir hile meydana gelmez (Buber,
2017, 78). Clnki bu iliski tarzinda herhangi bir araci s6z konusu degildir. Bu durum Buber
tarafindan su sekilde ifade edilir: “Hi¢bir kavram, evvelki hi¢bir bilgi ve tasavvur, Ben ve Sen
arasina giremez. Hafiza, kendi 6zelliginden siyrilip biitiinliige daldikea, degisime ugrar. Higbir
gaye, hicbir hirs ve limit, Ben ve Sen arasina giremez...” (Buber, 2017, 81).

Ben-Sen iliskisi karsilikli agiklik ve diiriistliigi imler (Friedman, 1955, 219). Ben-0
davranis tlirtiinii anlattigimiz béliimde Buber’in bu davranis tarzini uyum saglamakavramiyla
da karsiladigini ifade etmistik. Buber, Ben-Sen iliski tarzini da an/ama olarak ifade etmektedir
(Friedman, 1955, 219). Giinliik dili normal halinden daha list seviyedeki bir anlama ¢ikaran
siir, bu duruma giizel bir érnektir. Okuyucu siiri tahlil etmeye calismak yerine, kendini onunla
somut bir karsilasma haline birakmalidir. Buber’in ifadeleriyle sdyleyecek olursak “tecriibeyi
tecriibe etmeyi amaglayan Kkisi zorunlu olarak anlami kagirir.” (Buber, 2000, 49). Ciinkii an-
lamak isteyen insan kendini biitiin varligiyla Ben-Sen iliskisine dahil eder. Uyum saglamak
isteyen insan tecriibelerini baska tecriibelerle iliskilendirme halindeyken anlamak isteyen in-
san kendini tamamen o andaki tecriibenin i¢ine birakir (Friedman, 1955, 221). Buber’e gore
kisi anlama, kendini tecriibeye birakarak ve “gercekligin biitiin giicii 6niinde saklanmadan”
ve kendini ona gergekten agarak ulasir (Buber, 2000, 50). Oyun oynayan ¢ocugun diinyadan
tamamen soyutlanip kendini oyuna birakmasi da bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Buber,
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herhangi bir ¢ocuk i¢cin gokytiziindeki yildizlar ile kesilen saglarinin anlam bakimindan fark-
lilik arz etmedigini belirtir (Friedman, 1955, 223). Cocuk her iki durumda da tecriibeye ayni
istek ve arzuyla katilir.

Bu verilen érneklerden de anlasilacagi gibi Ben-Sen iligki tarzinda karsilikli samimiyet
ve agiklik s6z konusudur. Birey iliski esnasinda bu durumun biricikligini ve essizligini goz
oniine alarak herhangi bir 6n kosul ve kabulden uzak olarak miitekabiliyete istirak eder. Do-
layisiyla icinde bulundugu iletisim stireci araciligiyla Ben-Sen iliskisindeki Sen’in zenginligin-
den istifade eder, ona ve ufkunda beliren diinyaya yabanci kalmaz.

Burada vurgulamamiz gereken dnemli noktalardan birisi de Buber’e gére Ben-Sen
iliski durumu siirekli olarak siirdiiriilebilir degildir. Dolayisiyla Ben-Sen iliski tiirii bir siire
sonra Ben-0 davranis tiiriine doniisiir. Ciinkii her iki durum da birbiri i¢in tamamlayic1 vazi-
fesi goriir (Buber, 2003, 13). Bu anlamda birey mutlak Ben-Sen iliskisinde de mutlak Ben-O
davranis tiiriinde de daimi olarak kalamaz. Giinliik hayatin icinde Ben-Sen ve Ben-O0 iliski tiir-
leri arasinda durmadan devinir. Bu devinim devam ettigi miiddetce insan hakiki var olusunu
gerceklestirme imkanina sahip olur. Bu devinim ortadan kalktiginda ise insanin kisisel ve sos-
yal hayat1 hakikiligini yitirir (Buber, 2003, 13).). Buber’e gore buradaki asil mesele, giindelik
hayatin tesisi esnasinda, bu iligki tarzlarindan hangisinin mimar, hangisinin de onun yardim-
cis1 olacagl meselesidir. Clinkii ona gore Ben-Sen iligki tarzi yardimci olamaz, ¢linkii mimar
olmadig1 durumda hemen ortadan kaybolur (Buber, 2000, 149). Gliniimiizde bu iligki tiirleri
arasindaki denge bozulmugtur. insanlar siirekli uyum saglama pesinde kostuklari i¢in gercek
hayat1 unutmuglar ve hayaletlere dontismiislerdir (Friedman, 1955, 222).

Peki, bu durum, yani insanlarin iligki tiirlerini Ben-O davranis tarzinda gelistirmeleri
egitim kurumunu nasil etkilemistir? Asagidaki bolimde bu soruya cevap aranacaktir.

2. Buber'in Diinyayla iliski Tarzlarimin Egitime Yansimalar1
2.1. Ben-0: Tecriibe Olarak Egitim

Yukarida ifade ettigimiz gibi Buber, Ben-O perspektifini diinyay1 tecriibe etmek olarak
degerlendirir. Bu tecriibenin icinde ¢ogunlukla diinyay: fethetme arzusu da miindemigtir. O,
bu durumu su sekilde ifade eder: “Gittik¢e bir O haline gelen sey, daha sonra, bir O olarak
kabul edilir, tecriibe edilir ve kullanilir; diinyada kisinin yolunu tayin etme plani i¢in ve en
sonunda diinyay: ‘fethetme plani icin, diger seylerle birlikte kullanilir.” (Buber, 2017, 109).
Bu baglamda 6znenin diinyay1 -bu diinyanin i¢inde kendisi disindaki tiim varliklar tekil ve
¢ogul olarak dahildir. Ben-O perspektifinden degerlendirmesi onunla iligkisini hiikkmetme ve
tahakkiim tizerine kurmasi anlamina gelmektedir. Bu agidan 6grenciler, 6gretmen onlarla ile-
tisim kurmadan 6nce de belli bir kisiligi imlerler, nihayetinde insandirlar fakat 6gretmen on-
lara yonelmedigi stirece Ben-O kelime ciftindeki O olarak kalmaya mahkimdurlar (Buber,
2003, 14).

Ben/O yaklasimina sahip olan 6gretmenin 6grencilerle iletisimi tek yonli veya iki
yonli olacak sekilde gerceklesmektedir. Tek yonlii iletisim modelinde iligki tek bir yol veya
cizgi siirecinden ibarettir. Ogretmen bir kanal vasitasiyla 6grenciye bir mesaj génderir. Bu
modelde 6nemli olan génderen kisinin mesajidir. ste diiz anlatim yolu ile monolog seklinde
yapilan din egitimi faaliyetlerinde alicinin rolii ihmal edilmektedir. Onemli gériilen mesajin,
alicida ne tiir bir etki veya karsilik meydana getirdigi bilinmemektedir. Tek yonlii iletisim an-
layisindan kurtulup iki yonlii iletisim modelini benimseyen 6gretmen ise; mesaji aliclya gon-
derip, alicinin olumlu ya da olumsuz doniitiinii dikkate almaktadir. Bu modelde 6gretmen,
alicinin mesaji yorumlama sekli ve gosterecegi tepki ile ilgilenmektedir (Koylii, 2006, 25-29).
Bu doniite ragmen, alicinin ihtiyaglari, duygular ve karakteri ihmal edilmektedir. Clinkii 6g-
retmen ve dgrenci arasinda saglkl bir iliski ortaya ¢ikmamaktadir.

Buber dgretmenin 6grenciyle iliski kurmadig1 ve 6grenciden uzak kaldigi bir egitim
anlayisinin, “Ben-0 perspektifine dayali, boliinmiis ve profesyonellesmis bir anlayisin” mo-
dern bireyde yalnizliktan kaynakl derin bir kaygiya sebep oldugunu diisiinmektedir. Ciinkt
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bu tarzda bir egitim toplumun ve insanligin ruhsal giiciinii erozyona ugratmaktadir (Cohen,
1983, 11). Sinifta Ben-0 bakis acisiyla bulunan bir 6gretmen 6nceki béliimde de ifade edildigi
gibi 6grenciyi zaman i¢inde varliktan mahrum birakacaktir. O sadece sinifa girer, anlatmayi
planladigi konulari 6grencilerine aktarir ve sinifi terk eder. Onun kargisinda canli ve yagsayan
ogrenciler yoktur, bunun yerine cansiz, zamaninin belli bir noktasinda donmus nesneler var-
dir.

Buber tek yonlii bilgi nakline dayali geleneksel egitim sistemini elestirdigi gibi modern
egitim sistemini de elestirmektedir. Ona gore modern egitim sistemi geleneksel egitim siste-
mini eski kusaklarin kutsamis oldugu bilgileri yeni kusaklara aktarmakla ve bunu yaparken
de merkeze, 6gretmeni almakla elestirirken kendisi de cogunlukla 6grencilerin yaraticilik y6-
niine odaklanmay: tercih etmistir. Ancak egitimin biitiin amaci ¢gocugun dogal yeteneklerinin,
ilgi ve ihtiyaglarinin kesfi ve gelistirilmesi degildir. Asil olan, karsilikli iligki ve istirakten do-
gan bir giicle cocugun kendine 6zgii varolusunu gerceklestirmesi, i¢ ve dis diinyasiyla birlik
olusturabilmesidir. Kisaca amag, ocugun bir birey olabilmesidir (Tiizer, 2009, 24). insan sa-
dece yaraticilik yetenegi izerinden egitilmeye kalkindiginda, zaman i¢inde insan sadece ken-
dini diigiiniir hale gelmektedir. Ama Buber’e gore birey diinyada tek bagina yagamamaktadir.
Bu sebeple de bireye yaraticilik giiciiniin yaninda iletisim ve diyalog giiciiniin de kazandiril-
mas1 gerekmektedir (Cohen, 1983, 31).

Ogretmen 6grencilerle iliskisini Ben-O perspektifine yerlestirdiginde égrenciler gibi
kendisi de iletisim ortamina yabancilasir. Giinkii 6gretmen diyaloga kapalidir. Ogrencileri bi-
rer nesne olarak gordiigii i¢in anlattig1 ders ¢ogunlukla bildigi konulari tekrar etmekten iba-
ret kalacaktir. Bu durum ise onun zaman igerisinde 6gretmeye ve sinifa yabancilagsmasina se-
bep olur. Dolayisiyla ortamda birbirine yabancilasmis iki 6zne ortaya ¢ikacaktir. Bu noktada
Buber’in ortaya koymus oldugu perspektiflerden farkli olarak Ben-Ben iligkisi ya da Ben-Hig
iliskisi ortaya ¢ikmaya baslar. Halbuki sahih bir iletisimin ortaya ¢ikabilmesi i¢in miitekabili-
yet olduk¢a 6nemlidir. Bu miitekabiliyet saglanamazsa iletisim imkan1 da ortadan kalkmak-
tadir. iletisimin olmadig1 6grenme ortaminda ise 6grenme gerceklesemez.

Ben-0 perspektifine yonelik elestirileri, Buber’den bagimsiz olarak Freire'nin kiilt ki-
tab1 Ezilenlerin Pedagojisinde de gorebiliriz. Freire, bu kitapta, 6gretmen ve 6grenci arasin-
daki iliskinin fatih, fetih iliskisine dayanmasinin yanlis oldugunu ifade eder. Bu tarzdaki bir
egitim yaklagiminin istenen sonuglar1 veremeyecegini belirtir. Bu tarzdaki bir iliskinin te-
melde diyalog karsiti ve insanlara boyun egdirmeyi amaglayan bir hiiviyete sahip oldugunu
ifade eder (Freire, 2014, 129).

Erich Fromm’un diislincelerinde de yukaridaki diisiinceye benzer bir yaklagim bulu-
nabilir. Konuya 6grenenler agisindan baktigimizda 6gretmenleriyle olan iligkilerini Ben-0
perspektifine yerlestiren 6grenciler okula ve 6grenmeye de bu tarzda yaklasacaklardir.
Fromm’a gore bu tarz yaklasimda bulunan dgrenciler, 6grenilenlerin igerigi tizerinde diisiin-
mezler. Dolayisiyla edinmis olduklar bilgiler onlarin diisiince diinyasinin bir pargasi haline
gelmez ve gelisimlerine herhangi bir katkida bulunmaz (Fromm, 2016, 52). Bu 6grencilerin
¢ogunlukla tek amaci 6grenilmis olani saklayip tutabilmektir. Bu nedenle 6grenmis olduklar:
araciligiyla yeni bir sentez ve diislince iiretmeye de ihtiyaclari yoktur (Fromm, 2016). Bu dav-
ranis tarzina sahip 6grenciler ve sahip oldugu otoriteyi 6grencilere hitkkmetmek icin kullanan
ogretmenin diinyaya bakis perspektifi Ben-Okelime ciftidir.

Sonug olarak Ben-0 iletisim yaklasimi, 68rencilerin gerek 6grenmelerinde gerekse ge-
lisimlerinde olumsuz bir etkiye sahiptir. Ciinkii 6grenciye dokunmayan, 6grenci ile iletisim
kurulmayan hig¢bir egitim aktivitesi, ne kadar bilgi aktarilirsa aktarilsin bir kazanima déniise-
memektedir. Ayrica 6grenci ve 6gretmen arasinda kurulamayan iliski, etkilesim, 6grencinin
6grenmeye, derslere hatta okula karsi olumsuz bir tutum beslemesine neden olabilmektedir.
Ogrenci bu durumda sadece mecbur oldugu icin okula gelmektedir. Bu nedenle egitimde Ben-
Sen yaklasimini merkeze alan bir yaklasima ihtiya¢ duymaktayiz.

2.2. Ben-Sen: iliski Olarak Egitim
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Buber’e gore Ben-Sen iliskisi bir stire¢ sonucunda olusmaktadir. Bu nedenle Ben-Sen
iliskisini egitim acisindan ele almadan 6nce bu siireci agiklamaya ¢alisalim. Buna gore Buber,
Ben-Sen iliskisine yonelik siirecte {i¢ ana iligki bi¢cimi (soyut diyalog, asimetrik iliski ve Ben-
Sen iliskisi) tanimlamigtir. iliskinin ilk formu soyut ama karsilikli bir icerme deneyimidir (Bu-
ber, 2003, 99). Bu deneyimle Buber, birinin bir bagkasini tanima kabiliyetine sahip oldugu ve
iki kisinin karsilikli olarak birbirlerini farkl, ayn1 zamanda iliski kurabilecekleri bir kisi ola-
rak tanidig1 bir aydinlanma anini kastetmistir. Bu, Buber'in tanimladig1 gibi, tam bir miiteka-
biliyet degildir. Clinkii bu form daha ¢ok iliski potansiyelinin entelektiiel bir kesfidir (Blen-
kinsop, 2005, 300). Bu durumu egitim agisindan ele aldigimizda dgrenci ile 6gretmen ilk kar-
silagtiklarinda, 6grenci 6gretmen ile iliski kurma potansiyelini kendi iginde sorgular. Eger bu
potansiyeli goriirse Ben-Sen iligkisine bir kap1 aralar. Bu agidan 6gretmenin 6grencide bu po-
tansiyeli ortaya ¢ikaracak niteliklere sahip olmasi ve 6grenci ile Ben-Sen iliskisine a¢ik oldu-
gunu gostermesi gerekmektedir.

Buber'in asimetrik iliski olarak tanimladig ikinci adim, tek tarafl bir katiim deneyi-
mini (egitimsel iliskiyi) ifade etmektedir. Burada 6gretmenler, 6grencilerin {izerinde bir ko-
numa sahiptir, tam miitekabiliyet sz konusu degildir. Ancak bu konum Ben-0’daki iliskisiz-
ligi ifade etmemektedir. Daha agik bir ifadeyle, diisiinceli bir 6gretmen 6grenciye yeni dene-
yimler sunarken, 6grencinin duyarhligini hissetmeli ve degisiklikleri gorebilmelidir. Tipki sa-
hilde ytirimeye baslayan bir cocugu izleyen ebeveyn gibi 6gretmen, dgrenciyi izlemeli ve ko-
rundugunun farkinda olmadan 6grencinin tecriibe etmesine, risk almasina ve kesfetmesine
izin vermelidir. Buber, asimetrik iliskinin tehlikeli oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii 6gret-
men, 6grenci gercegini goz ardi ederse, keyfi davranmaya veya propaganda yapmaya meyle-
debilmektedir. Bu sebeple 6gretmen iliskide yasanan ortak durumun her iki ucunda da dur-
maya ¢alismalidir (Blenkinsop, 2005, 301).

Asimetrik iligki, cocugun farkina varmasi, kendini kesfetmesi, iliskinin dogasi ve
o6nemi konusunda bilingli hale gelmesi ve bagkalarina destek sunabilmesi i¢in devam etmekte
olan bir siirecin baslangicidir. Bu noktada egitimci artik bir rehber degil, bir arkadastir. Clinki
cocuk simdi somut ve karsilikli bir katilim deneyimine dayanan diyalog iliskisinin tigiincii bi-
¢imine gergekten girebilir. Bu iligki insan ruhlarinin gergek katilimi olan Ben-Sen iliskisidir.
Buber’in 6nerdigi sey, egitim iliskisini 6gretmen ve 6grenci arasinda daha karsilikl bir siire¢
haline getirmek ve gercek diyalogla ¢ocuklari yetiskinlige hazirlamaktir. Bu karsiliklilik asi-
metrik bir iliski degil, diyaloga esdeger olarak iki kisinin bir araya gelmesidir. Ancak o zaman
O0gretmen ve 0grenci birbirlerini destekleyebilir ve birbirlerinin 6grenmelerini kolaylastira-
bilir (Blenkinsop, 2005, 302). Biitiin bunlardan hareketle su ifade edilebilir: Ogretmen 6gren-
cilerine bilgi aktaran ya da onlar1 potansiyellerine gore ilerleten veya 6grenciyi nesne yerine
koyan bir kisi degildir. Aksine, karsilikli sahih iliskiyi besleyen, onlara giiven asilayan, onlar1
iliski icinde 6teki olarak tecriibe edebilen ve onlarin diinyay tanimasina ve saghkli secim yap-
masina ve bu sayede insan olmalarina katkida bulunan kisidir (Buber, 2003, 19). Dolayisiyla
egitim dedigimiz konu nihayetinde karakterle ilgilidir. Bu egitim de siklikla 6gretmen ile 6g-
renci arasinda miitekabiliyete dayanan bir iligkinin sonucunda etkin bir sekilde gerceklesti-
rilebilmektedir.

Buber’in egitimle ilgili goriislerini ele aldigimizda onun somut énerilerde bulunmak-
tan kac¢indigini ifade etmek yerinde olacaktir (Simon, 1967, 544). Bundan dolay1 ondan alip
okullardaki egitim programlarina uygulayabilecegimiz bir yontemler silsilesi yoktur. Fakat
onun Ben-Sen iligki tarz1 6gretmenler tarafindan dikkate alinmasi gereken felsefi bir zemin
olma imkanini da iginde barindirir. Yapilacak farkli okumalar ve degerlendirmelerle Buber’in
altini ¢izmis oldugu farkh basliklar ortaya ¢ikabilir. Biz hem bu ¢alismanin hacmini dikkate
alarak hem de Buber diisiincesini genel olarak yansittigini diisiindtiglimiizden Ben-Sen dav-
ranig tarzina bagh olarak egitim diisiincesini dort baslikta toplamay1 uygun gordik. Asagidaki
bolimde bu basliklar: teker teker ele alarak Ben-Sen davranis tarzinin sinif icindeki 6zellik-
lerini agiklamaya ¢alisacagiz.

2.2.1. Istirak ve Miitekabiliyet

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ali Oncii. Din Egitiminde Sahih fletisimin imk4n1: Martin Buber Ekseninde Kuramsal ... | 655

Ben-Sen davranis tarzina baglh egitim anlayisina baktigimizda karsimiza en basta i/iski
ve istirakkavramlari ¢ikmaktadir. Diyalog felsefesinde 6teki insanlarla iligki icinde olmak her
zaman hayati 6neme sahiptir. Clinkii insanin asil mahiyeti ancak insanlar arasindaki iliskide
tezahiir eder ( Moore, 1996, 98). iliski sadece insan olan Ben ile insan olan Sen arasinda degil
dogayla, toplumla ve nihayetinde Tanr1 ile olan iligkidir. Bu anlamda Buber i¢in egitimcinin
gorevi en basta dgrencilerin diinyayla sahih bir iligki kurmalarini saglamaktir (Cohen, 1983,
14). Bu iligkinin baslangici da onlarin 6ncelikle 6gretmenleriyle sahih bir iligki kurabilmele-
ridir. Dolayisiyla 6grencinin diinyaya istirak edebilmesi onun okulda 6gretmeniyle olan ilis-
kiye istirak edebilmesiyle yakindan ilgilidir. Bu istirakin gerceklesebilmesi i¢in ise 6gretme-
nin davranis tarzinin Ben-Sen ufkunda cereyan etmesi gerekmektedir.

Kanaatimizce Ben-Sen temel kelimesinin ufkunda cereyan eden bir egitim tecriibesi
her seyden 6nce ortakliga da biiyiik onem verir. Freire bu davranis tarzina sahip 6gretmenin
ogrencilerle belli bir hedefe birlikte yiiriidiigiini ve bu yiiriiylis esnasindaki davranis tarzinin
¢ogunlukla ortakliga dayandigini iddia eder. Bu yaklasimi, diyalogcu eylem olarak ifade eden
Freire’'ye gore 6gretmen artik karsisindaki 6grencinin “kendi varligini harekete gegirmis bir
sen” oldugunun bilincindedir (Freire, 2014). Ogrencilerin iizerinde tahakkiim kurmaya calis-
maz. Bunun yerine diinyay1 doniistiirmek, onu adlandirmak i¢in onlarla is birligi icinde olur
(Freire, 2014, 160). Bu, 6grencilerin kendilerini birer 6zne olarak kabul etmeleri ve derslerde
buna gore tavir takinmalarini saglar. Dolayisiyla 6gretmen ve 6grenci arasinda hakiki bir ile-
tisim zemini yakalanmis olur.

Fromm, iletisimde Sen olarak goriilen 6grencileri su sekilde tarif eder:

“Ders sirasinda anlatilanlar1 yakalayip not etmekle kalmazlar, dinlerler, ama pasif dinlemeden

farkli olarak, olaya aktif bir tepki gosterirler ve iiretici bigimde yaklasirlar. Dinleme eylemi, onlar

icin canli bir siirectir ve 6grenci duyduklari ile kendi bilgileri arasinda paralellikler kurarak,
kendi diisiincesini gelistirmeye yonelir. Kisaca, ders bitince elinde kalan, eve taginip sonradan

ezberleyebilecegi bir anlati paketi degildir.” (Fromm, 2016, 52-53).

Ogrencilerin bu tavra sahip olmalarinin temel nedeni kendilerini iletisim halinde ve
Ogrenme siirecine ortak olarak goérebilmeleridir.

Ben-Sen perspektifine sahip olan bir 6grenme ortaminda hem dgrenci hem de 6gret-
men aktif haldedir. Ogrenciler aktiftir ¢ciinkii 6grenme siirecine ortaktirlar. Ayn1 durum dgret-
men i¢in de gecerlidir. Ogrencileriyle Ben-Sen iliskisi kuran égretmen kendini onlara acar.
Ogrencilerle diyaloga hazirhkh ve isteklidir. iste bu iligki icinde olma hali egitim agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Clinkii sahih bir 6grenmenin gerceklesmesi icin 6grenenle 6gretenin mii-
tekabiliyet cercevesinde iliski icinde olmasi gerekmektedir.

Ogrenmede ve iletisimde empatide bulunma, 6gretmenin 6grenciye empati ile yaklas-
mast literatiirde oldukga sik bir sekilde vurgulanmaktadir. Empati, duygusal olarak kendimizi
baskasinin yerine koymak, olaylara onlar agisindan bakabilmek ve onlar gibi diisiinebilmek-
tir. Empatik tepki veren bir kisi, kendisine sorununu ileten kisinin roliine girer, olaylara o
kisinin bakis a¢isiyla bakar. Yani kendisine iletilen sorun karsisinda, toplumun ya da kendisi-
nin diisiincelerini dile getirmez, dogrudan dogruya karsisindaki kisinin duygulari ve diisiin-
celeri lizerinde odaklanarak, o kisinin ne diisiindiigiinii ve hissettigini anlamaya ¢alisir (Dok-
men, 2016, 175-176). Ancak empati yapmak bile muhatabi, Buber’in ifade ettigi Sen konu-
muna eristirmemekte, O konumunda birakmaktadir. Empati yaparak 6gretmen 6grenciyi an-
lamakta, ona anlayis gostermekte veya dgrenciye gore bir 6gretim faaliyeti yiiriitmektedir.
Ancak 6grenciyle asla miitekabiliyet esasina gore karsilikl bir iligki icerisine girmemektedir.
Clinkii empati, bireyin 6teki olmasini, dolayisiyla kendini kaybetmesini icermektedir. Birey
kendi ozelliklerini bir kenara birakmaktadir. Kendi konumunu terk edip, 6grencinin konu-
muna ulasmaya ¢alismaktadir. Ancak Buber’e gore iliskisel 6grenmede miitekabiliyet s6z ko-
nusudur. Birey asla kendi benligini bir yana koymamalidir. Biitiin bunlarin yaninda bir kim-
seyi Okonumundan Sen konumuna almada empati yardimci bir arag olabilmektedir. {letisi-
min sirr1, kendi paradigmalarimizi baskalarina dayatmak degil, karsimizdakinin paradigma-
larini kesfederek onun diinyasina bakabilmektir (Kog, 2014, 80).
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Ogrencilerle kurulacak olan Ben-Sen iliskisini 6gretmen tek basina kuramaz. Fakat
onun gorevi bu karsiliklilik ve istirake agik olmaktir. Daha dnce degindigimiz gibi, 6gretmen
ogrenciyi iliski icin zorlamamaldir. Ancak 6grenciyle karsilikli iliski kurabilecegi firsat, ortam
ve durumlar yaratmalidir. Ayrica dgrencilerden bdyle bir talep geldiginde, 6gretmen bu ta-
lebe cevap verebilecek bir halde bulunmalidir (Buber, 2003, 14). Bu durumun saglanabilme-
sinin en 6nemli sartlarindan birisi 6gretmenin 6grencilerden gelen sorulara her zaman agik
olmasidir. Ciinkii 6grencilerin sorulari, onlarin kendi gergeklikleriyle dogrudan iligkilidir. On-
lar sorulari aracilihglyla 6gretmenleri kendi gercekliklerine davet ederler. Ogretmen ve 63-
renci arasinda kurulmasi gereken bu gerceklik bagi Ben-Sen davranis tarzinin 6nemli unsur-
larindan birisidir. Bu sebeple bu konu asagida biraz daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.2.2. Gergeklik

Buber egitimin ve egitimcinin gergeklikle daimi bir dirsek temasinda olmasi1 6nemli-
dir. Buradaki gergek, 6grencinin gergekligidir (Cohen, 1983, 14). Buber’e gore 6grenci salt
kognitif manada tecriibe edilebilecek, dl¢iliip bigilebilecek, kullanilabilecek bir nesne degil-
dir. Aksine dgrenci, istirak edilecek, karsilikta bulunulacak ve etkilesim igerisine girilecek bir
gercekliktir (Tiizer, 2009, 21). Ancak gliniimiiz egitim sistemleri her ne kadar dgrenci mer-
kezli bir yaklagima sahip olduklarini iddia etseler de, sinav odakl bir egitim sisteminin so-
nucu olarak, egitimde 6grencinin gergekliginin yerine sinav ve konularin gergekligi 6n plana
alinmaktadir. Bu anlamda Buber, hem nakilci ve dikteci olarak nitelendirilen geleneksel egi-
timi, hem de bu egitime alternatif olarak getiriline 6grenci merkezli modern egitimi elegtir-
mektedir (Tiizer, 2009, 22). Clinki geleneksel yontem 68retmene ¢ok dnem atfederek mo-
dern, 6grenci merkezli yontem de 6grenciye cok fazla sorumluluk yiikleyip onu 6gretmenin
rehberliginden mahrum birakarak Ben-Sen iligki bi¢imini, diyalog i¢in gerekli zemini zedeler
(Morgan & Guilherme, 2012, 12). Egitimin biitiin amaci ¢ocugun dogal yeteneklerinin, ilgi ve
ihtiyaclarinin kesfi ve gelistirilmesi degildir. Asil olan, karsilikli iliski ve istirakten dogan bir
giicle cocugun kendine 6zgii varolusunu gercgeklestirmesi, i¢ ve dis diinyasiyla birlik olustu-
rabilmesidir (Tiizer, 2009, 24). Bu baglamda Buber’e gore bu siirecte hem 6gretmen hem de
ogrenci kendilerine has rolleriyle sorumluluk almalidir.

Ogrencilerin gergekleri icinde yasadiklari ¢agla ve toplumla ilgilidir. Baska toplumlar-
dan ve ¢aglardan yontem ve teknikler alinip onlara uygulandiginda, ger¢ek anlamda verim
alinamamaktadir. Ayrica bu durum onlarla olan iliskinin yerini tecriibeye biraktigi anlamina
gelir. Ciinkii Buber’e gore egitimin amaglari kelimelerle degil, egitim isini yiiriiten 6gretmen-
lerin eylemleriyle belirlenir (Cohen, 1983, 16). Buanlamda Ben-Sen ufkunun 6nemli bilesen-
lerinden birisi de derste ya da ders disinda aktarilmaya calisilan anlamlarin 6grencinin ger-
cegiyle, onun o andaki haliyle dogrudan iligkili olmasi1 gerekmektedir. Ogrencinin gercekligi
merkeze alindiginda 6grencinin biricikligi, kendiligi ve segme 6zgiirliigii 6n plana ¢ikarilarak,
kargilikli iligki sitirecinde kendisini kesfetmesi ve gelistirmesi s6z konusu olmaktadir. Aksi
halde, 6grencinin gercekligine hitap etmeyen ve nakil yoluyla anlatilan konular 6grenci i¢in
higbir anlam ifade etmeyecektir. Ogretmen ise hem 6gretmenlige hem de 6grencilerine kars:
yabancilagacaktir.

Ogretmenin égrencinin gergekligine dahil olabilmesi igin onun ihtiyaclarinin farkinda
olmasi ve onu dinlemesi gerekmektedir. Boyle bir dinleme ise 6grencinin kendini cesurca

dayatmadig bir ortamda tezahiir eder (Gordon, 2011, 207).
2.2.3. Giivenli Rehberlik

Buber’in egitim diisiincesinde 6gretmen ve 6grencinin karsilikh giiveni olduk¢a 6nem-
lidir ve 6gretmen egitim siirecinde dogal olarak rehber konumundadir (Murphy, 1988, 97).
Buber, 6gretmeni bilgi nakleden bir birey olarak gormemektedir. Buber’e gore 6gretmen,
diinyay1 6grencilere getiren, 6grencilerin o diinyayla karsilasma olasilifina izin veren ve nihai
olarak dgrencileri o diinya ile iliski kurma imkani sunan bir rehber konumdadir. Ogretmenin
isi, 6grencilere iliski igin izin vermek, bu iliskiye girmelerine imkan saglamak ve iliskiye dahil
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olmalarini saglamaktir. Bu siire¢ ancak rehberlik kavram ile agiklanabilir. Ogretmenin gé-
revi, 6grencilere rehberlik etmektir. Bununla birlikte 6gretmen, 6grenciyle iliskiye girme ger-
cegini kabul ederek, kendisi hakkinda da daha fazla sey kesfedebilmekte ve bdylece bir son-
raki 6grenciyi daha iyi destekleyebilmektedir. (Blenkinsop, 2005, 302).

Egitimci, 6grencilerin ne oldugunu hissetmeli, kendi eylemlerinin onlar1 nasil etkile-
digini ve kendini bu 6grenciler olarak nasil hayal ettigini deneyimlemelidir. Ancak, bu siireg¢
yalnizca 6grencileri iliskiye dahil etme, onlar1 onaylama ve giiven ile gerceklesebilir. Egitim-
deki iliski, saf diyaloglardan biridir ve giiven, egitim iliskisinin en i¢ten basarisidir (Buber,
2003, 98). Egitimci, cocugu hayatina katmis olmalidir. Buber'e gére 6gretmen, 6grencilerin-
deki hem 15181 hem de karanligi sevmek zorundadir. Burada, 6grenci igindeki kivilcimi ortaya
¢ikarmanin, bu kivilcimin 15181 gérmenin ve ardindan kivileimin diger kivileimlarla iliskiye
girmesini engelleyen karanlik duvarlari yikarak ortaya ¢ikmasina izin vermenin roliint gorii-
yoruz. Bu kivilcimlarin birbirine baglanmasi yoluyla, karsiliklilik iginde, 6grencilerin kendile-
rini kesfetmeye baslayabilmeleri miimkiindiir. Buber’in kastettigi egitim 6grenciyi gerceklige
dogru yonlendirme 6zelligine sahiptir. Bu yonlendirmeyi yapabilecek olan 6gretmen de ger-
ceklik ve goriiniis arasindaki farkin ayirdinda olan 6gretmendir (Buber, 1957, 105). Dolay:-
siyla buradaki rehberlik 6grencinin diinyaya karsi takinacagi varolussal tutumla da ilgilidir.

2.2.4. Agikhk

Egitim diinyasinda olan her sey (yani, miifredat, fiziksel ¢evre ve 6gretmenin insani
varligl) 6grencinin diinyasinin bir parcasidir ve dgretmen, varligi hakkinda diisiinceli olsun
olmasin, secimler yapmistir. Bir anlamda 6gretmen bir diinyay1 yaratiyor, her yiize dokunu-
yorve 6grenci baglanti kurmay: segerse kendisi ile iligki olasiligini sagliyor. Bu durumda, 6g-
retmen diisiinceli ve yarattig1 diinyanin farkinda olmalidir. Ornegin, 6gretmen 6grenciye ge-
tirdigi degerler 6lceginin farkinda olmali ve bu degerleri ortaya koymalidir. A¢ik olmali ve bu
degerleri 6grenciyle ilgili olarak yasayan bir durumdan ¢ikarmalidir. Buber'in egitimciye ver-
digi bu sorumluluk, merkezilestirilmis ya da bagimsiz akademik sistemlerden vazge¢mesinin
sebeplerinden biridir (Blenkinsop, 2005, 304). Ciinkii gliiniimiiz egitimi bireyin gergekligin-
den gittikce uzaklagmaktadir. Bu durumda da egitim konulari, 6grencilere agik hale gelme-
mekte, hatta 6grenci tarafindan yabanci bir nesne olarak gériilmektedir. Bu sebeple 6gretmen
ogrencilerin dogrudan 6niinde duran gergekliktir ve bu gerceklik acik secik olarak 6grenci
tarafindan gozlemlenmektedir.

Ogretmen-6grenci iliskisinden ayrilmadan énce 6gretmenin kolaylastirici roliinden
bahsetmeliyiz. Ogrenciyle iliskiye girdikten sonra 6gretmen, 6grencinin ihtiyaclarini ve onun
hayatta gidebilecegi yonler hakkinda fikirler edinmeye baslamaktadir. Bu fikirler yoluyla 6g-
retmen, 6grencinin ihtiya¢ duydugu egitim yolunu belirlemektedir (Buber, 2003, 101). Bu
nedenle, egitimcinin ¢ocuga ihtiya¢ duydugu anda ihtiyaci olani saglamak i¢in kolaylastirici
bir islevi bulunmaktadir (Blenkinsop, 2005, 302).

Bu béliimde agiklamaya ¢alistigimiz bu dért madde siiphesiz Ben-Sen iliski tarzini bii-
tliniiyle temsil etmeyebilir. Clinkii Ben-Sen iliski tarzi kendi biitiinliigiiniin bu sekilde parca-
lanmasina ve teknik terimlere indirgenmesine izin vermemektedir. Fakat konunun okuyucu-
lar tarafindan daha iyi anlasilmasi ve sonraki ¢alismalar i¢in referans olmasi adina boyle bir
diizenleme yapmay1 uygun gordik.

Ben-Sen iligki tarzina sahip bir 6gretmen her seyden dnce dgrencilerin icinde bulun-
duklari egitim ortamina istirak etmelerini saglar. Bunu yaparken miitekabiliyete ve ortakliga
biiyiik dnem verir. Ogrencilerin gergekligi ile 6gretim programinin gergekliginin uyusmadig
durumlarda bu uyusmazligi 6grenciler lehine ¢6zmeye calisir. Hedef ve igerik belirleme siire-
cinde onlarin gergekligine temas etmeye ¢alisir. Ciinkii o her seyden dnce 6grencilerin diin-
yayla olan iliskilerini diizenlemeyi hedefler. Ogrencilerin kendi gerceklikleri ile diinyanin ger-
cekliklerini uzlastirmalarina giivenli rehberlik saglayarak yardimc olur. Ogrenciler, 6gret-
menlerle kurduklari iligki ufkunda, arkadaslariyla ve diinyayla iligki kurarlar. Dolayisiyla 6g-
retmenin her konuda ag¢ikiikilkesine de dikkat etmesi gerekir. Ciinkii Ben-Sen davranis tarzi-
min kendini konumlandiracagi zeminin aczklikilkesine gére olusturulmasi gerekir. Ogrenci bu
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aciklik halinde kendisinden beklenileni ve bu konuda ne yapacagini daha berrak kavrama
imkanina sahip olur.

Buber’in Ben-Sen davranis tarzini ifade ettikten sonra simdi de onun felsefi goriisle-
rine yapilan énemli bir elestiriyi dile getirmek istiyoruz. Buber'in diisiincesinde, karsiliklilik
iligkisi esit degildir. Asimetriktir. Egitimci ve ¢ocuk arasinda seviye bakimindan biytk bir
fark vardir. Dolayisiyla, arkadaghk iliskisinden farkl olarak, egitimsel iliskinin biiyiik oranda
tek tarafli olmasi gerekir. (Boschki, 2005, 119). Buber'in neden béyle diisiindtiglinii anlamak
icin, onun Hasidik! ge¢misine bakilmalidir. Hasidik geleneginde, haham 6grencilere karsi
ylice bir konumda durmaktadir. Haham ve 6grenci arasinda iliski ¢ok yakin ve diyaloga da-
yansa da 6gretmen ve 6grenci arasinda her zaman seviye farki bulunmaktadir. Buber’in Ya-
hudi gelenegine kuvvetli bir baghlig1 olmasi sebebiyle, diyalog diisiincesine ragmen, egitim
ortaminda seviye farki kendisini hissettirmistir (Boschki, 2005, 119). iliskisel egitimi benim-
seyen Korczak ise egitim hakkinda tiim asimetrik diistincelerin terkedilmesi gerektigini dii-
stinmektedir. Cocuklarin kendilerini daha tist diizeyde gorecek 6gretmenlere degil, ayni sevi-
yede birlikte yasayacak ve birlikte 6grenecek 6gretmenlere ihtiyaci oldugunu iddia etmekte-
dir. Korczak bu goriisiinii bizzat uygulayarak, kendi kurdugu ve yonettigi yetimhanelerde,
gece giindiiz demeden c¢ocuklarla ve genglerle zamanini paylasarak desteklemektedir
(Boschki, 2005, 120).

Buber hakkinda yapilan 6nemli elestirilerden birisi de, Ben-O ve Ben-Sen iliski tiirle-
rinin pedagojik faaliyetlerde nasil tezahiir edecegini acik bir sekilde belirtmemesidir. Dolay1-
siyla Ben-0O ve Ben-Sen diinyalari, pedagojik alanda zaman zaman ideolojik bir slogan olarak
da alimlanmistir (Woo, 2012, 830) Bu elestiriyi kendi calismamiz gercevesinde degerlendire-
cek olursak, Buber’in diistinceleri bizim i¢in bir son noktay1 degil, baslangi¢ noktasini olus-
turmaktadir. Bizim ¢gabamiz bu baslangi¢ cercevesinde iligki temelli yeni bir pedagojik formii-
lasyon olusturmaya calismaktir.

3. Iligkisel Din Egitimi

Bu boliime kadar Buber’i ve Buber’in Ben-Sen iliskisini anlamaya ¢alistik. Bu baslikta
ise Ben-Sen iligkisinin din egitimine yansimalarina odaklanacagz. ilk olarak Buber’in din egi-
timi goriislerinden kisaca bahsetmeliyiz. Buber ii¢ iligki tiirinden bahsetmektedir; insan-
tanri, insan-doga ve insan-insan. Buber, din egitiminde insana tanrinin dogasi hakkinda bilgi
vermek yerine, insana Tanri ile tanisabilecegi yollar1 gostermek istemektedir (Friedman,
1959, 5). Her ne kadar dua gibi ibadetlerle insan tanri ile dogrudan iligki kurdugu diisiiniilse
de, insan Tanr1 ile dogrudan iliski kurarak tanisamaz. Bu sebeple insanin tanri ile tanismasi
ve iliski kurmasi i¢in, insanin doga ve insanla iliski kurmasi gerekmektedir (Etscovitz, 1969,
280). Boylece insan, tanri ile de tanismis olur. Bu sebeple Buber din egitiminin kendisinin
“diyalog” olmasi gerektigini diisiinmektedir (Friedman, 1959, 6).

Buber’in din egitimi anlayisini genel olarak gordiikten sonra simdi, “ Din egitimcisinin,
muhatabiyla olan iliskisi onemli midir?’ sorusuna cevap verelim. Konuyu orgiin din egiti-
minde gorev alan din 6gretmenleri agisindan ele aldigimizda, éncelikle etkili ve kalic1 6gren-
menin gerceklesmesi icin 6gretmenle 6grenci arasinda normal bir iletisim slirecinden daha
fazlasi gereklidir. Yapilan calismalarda 6gretmen tutumu ve 6gretmen-o6grenci iliskisiyle ilgili
faktorlerin, 6grencilerin akademik basarilari tizerinde etkili oldugu goriilmiistiir (Akt. Arici,
2007,171) Etkili 6grenmenin yaninda, DKAB 6gretmenleri dgrenciler i¢in dini ve ahlaki birer
davranis modelleridir. Bu konuda yapilan bir ¢alismada 6grencilerle iletisim dizeyi yiiksek
olan DKAB 6gretmenlerinin dini ve ahlaki davranislar1 6grenciler tarafindan daha ¢ok goz-
lemlendigi ve model alindig1 ortaya ¢ikmistir (Taskin, 2018, 114, 120). Ogrencilerle iletisim
hakkinda yapilan ¢alismalarin genelinde DKAB 6gretmenlerinin 6grencilerle iyi diizeyde ile-
tisim kurabildigi anlagilmaktadir (Diindar, 2001, 39; Arici, 2007, 180; Algur, 2009, 67). DKAB

1 Hasidizm: Dindar anlamina gelen “hasid” s6zciigiinden gelir. Ortodoks Yahudiligi temsil eder. 18. ytiz-
y1l sonlarinda Dogu Avrupa'da (Polonya) israel Ba'al Sem Tov tarafindan kurulan dini bir harekettir.
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ogretmenleri de 6grenciyi tanima ve 6grenciyle iliski kurma boyutunda kendilerini yeterli
gérmektedir (Kog, 2010, 129; Asri, 2005, 74; Simsek, 2006, 121).

Sadece oOrgiin egitimde degil, yaygin din egitimi alaninda da iletisim unsuru muhatap
acisindan oldukga 6nemli goriilmektedir. S6z dili, beden dili ve kilik-kiyafetle ilgili gosterge-
leri giiclii din gorevlilerinin cemaat tarafindan kabul gérme, benimsenme katsayilarinin yik-
sek oldugu, diger bazi eksiklikleri kapatma islevi gordigt, bunun aksine iletisim becerileri
dustk olanlarin ise diger meziyetlerinin dikkate alinmadig1 anlagilmistir (Cebeci, 2016, 210).
Ayrica din gorevlilerinin %45’i mesleklerinde en ¢ok giicliik ¢ektikleri hususun iletisim oldu-
gunu belirtmistir. Din gérevlilerinin %46,4’li, cemaatle din gérevlisinin iligkilerini olumsuz
etkileyen en 6nemli sorunun ne oldugu seklindeki soruya “iletisim sorunu” cevabini vermis-
tir. Halkin sadece %17’si din gorevlilerini mesleki bilgi ve beceri yoniinden eksik goriirken,
%29’u insanlarla iliski yoniinden, %36,5’1 de iletisim yoniinden eksik gérmektedir (Cebeci,
2016, 210).

Gorildigu iizere gerek orgiin gerekse yaygin egitimde 6greten ile muhatap arasinda
iletisim olduk¢a 6nemli bir olgudur. Buna ragmen ilgili ¢calismalarda ele alinan iletisim Bu-
ber’in lizerinde durdugu gibi karsilikli miitekabiliyete dayanan bir iletisim seviyesinde degil-
dir. Bu ¢alismalarda iletisimden kasit, sorulara cevap verme, ders icinde veya ders disinda
rahatlikla konusma, problemlerini anlatma ve yardim etme gibi faktorlerdir. Eger dini ve ah-
laki olarak karsimizdaki bireylerin davranislarinda degisiklik olmasini bekliyorsak, onlarin
gercekliklerini goz oniinde bulunduran, kendi hayatini/davraniglarin acik bir sekilde ortaya
koyan, rehberlik ve miitekabiliyete dayali bir iletisime ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir paradigma
degisimi olarak, iletisimde bireyin/6grenenin ve bireyle/6gretmenle arasindaki iletisimin
daha 6n plana ¢ikmasi gerektigi kanaatindeyiz. Clinkii dini ve ahlaki konular, sadece konu
veya bilgi boyutunda kalmayip; bireyde karsilik bulan, hayatina etki eden ve onu doniistiiren
bir yapiya sahiptir. Konu merkeze alindiginda igerigin bireydeki karsilig1 veya bireye etkisi
hakkinda herhangi bir ¢aba gésterilmez. Yani birey ihmal edilir.

Son iki-li¢ ylizy1ldir ortaya ¢ikan degisimlerle birlikte egitim farkli bir boyut almistir.
Okullar toplumu sekillendirmede bir arag olarak goriilmiistiir. Ne var ki okullar yapay ortam
ve yapay 6grenmelerle bireyin dini ve ahlaki hayatinda bir déniisiim saglayamamaktadir.
Bilgi kazandirma ve 6grenci secimi iizerine kurulu olan egitim sistemi bireyin ilgi ve ihtiyag-
larini veya bireydeki davranis degisikliklerini uzun yillar géz ard1 etmistir. Bu yiizden modern
okullar dncesinde zaten ytizyillardir uygulandigi tizere dogal ve insan merkezli bir egitim an-
layisina gecgilmesi gerekmektedir. Bu sebeple din ve ahlak egitiminde etkin ve kalic1 bir 6g-
renmeyi saglamak icin, sosyal 6gelere daha ¢ok énem vermemiz gerekmektedir. Bu sebeple
Buber’in iliskisel pedagoji yaklasimi din egitimine 6nemli agilimlar saglamaktadir. Bu an-
lamda iligkisel din egitimini, yukarida agiklamaya ¢alistigimiz istirak-miitekabiliyet, gercek-
cilik, glivenli rehberlik ve aciklik adli dért temel olgu ile iliskilendirecegiz.

Ogrencilerin diinyayla, cevreleriyle ve 6zelde dini ve ahlaki olgularla sahih bir iliski
kurabilmeleri i¢in en basta 6grenenlerin din egitimcileri ile iligki icerisinde olmalar1 gerek-
mektedir. Bu iliski de Ben-Sen gibi, miitekabiliyete dayanmaldir. Din egitiminde, 6gretmen
tarafindan dini inanglarin ve degerlerin 6grenciye dayatilmadigi, bir 6grencinin 6zgtinliigiine
saygl duyuldugu bir iliskinin kurulmasi gereklidir. Bu iliski de, ancak 6grencinin 6gretmene
giivenmesi ve dgretmenin gercekten karsisinda oldugunu bilirse ortaya ¢ikabilir (Friedman,
1959, 11). Burada din egitimcisinin, sadece karsi tarafa belirli davrans veya bilgileri sunan
tek yonlii bir iletisim icerisinde olmamasi gerekmektedir. Cok yonlii (transactional) iletisim
ad1 verilen hem kaynak hem de alicinin iletisim siirecinde esit derecede sorumluluk paylastigi
bir iletisim ile 6grencilere yaklasmamiz gerekmektedir. Bu modelde 6gretmen ve 6grenci ara-
sinda muayyen bir baglam igerisinde sozel ya da s6zel olmayan ayni anda algilama yoluyla
karsilikh bir anlam paylasimi gériilmektedir (Kéylii, 2006, 25-29). Iste din egitimi siirecinde
tek yonlii veya iki yonlil bir iletisim siirecinden, bu ¢ok yonlii modele gegilmesi gerekmekte-
dir. Bu durum da ancak Ben-Sen diizeyinde miitekabiliyete dayal bir iliski ile gerceklesebilir.
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Din egitimcisi, 6grenene kendisinin yasayabilecegi, hissedebilecegi gercek deneyimler
sunmali ve bu siiregte 6grenenin i¢ diinyasini ve diisiincelerini de takip edebilmelidir. Ancak
giinlimiizde din egitimi dersleri alan 68rencilerin derslerde deneyimledikleri ¢ogu sey anlam-
sizdir. Yetiskinler, bu egitimi gelecek adina faydal oldugunu diistinerek, simdiyi ihmal etmeyi
mesru gormektedir. Fakat gergek sudur ki, bu tiir din egitimi faaliyetleri simdiki zamanla bir
iliskisi yoktur ve 6grencilerin gercekliklerine hitap etmemektedir (Etscovitz, 1969, 279). Bu
sebeple din egitiminde gelecekten, yetiskinlikten daha ¢ok 6grencinin bulundugu dénemin
gercekligine, problem ve ihtiyaglarina yonelmek gerekmektedir. Egitim, 6greten ve 6grenen
taraflar olarak degil de yapilandirmacilik yaklasiminda da vurgulanan iki tarafin da 6grendigi
bir stire¢ olmalidir. Biz burada din egitimcisinin ne davranis¢1 6gretmen ne de bir rehber ol-
mas gerektigini vurguluyoruz. Din egitimcisi 6grenenle yoldas olmaldir. iste bu arkadaslik
Buber’e gére Ben-Sen’e ilerlemenin son adimidir. Burada din egitimcisi, 6grenene tahakkiim
eden bir birey degildir. Diyaloga esdeger iki kisi bir araya gelmistir. Bu kisiler birbirlerini des-
tekler ve birbirlerinin 6grenmelerine yardim ederler. Zira sinif 6grenme ortamlarinda yapi-
lan ¢alismalara gore 6gretmen-6grenci iliskisinde, 6gretmenlerin 6grencileri etkilerken, 6g-
rencilerin de 6gretmenlerini esit diizeyde etkiledigi bilinmektedir (Akt. Saydam & Telli, 2011,
23).

Ogrenen ile miitekabiliyet kuran dgretmenin din egitiminde dikkat etmesi gereken
ikinci etmen gergekliktir. Bu anlamda daha once degindigimiz lizere Buber, herhangi bir
¢agda ve toplumda yapilan egitim 6gretim ¢alismalarinin prensipleri ve felsefesinin o ¢aga ve
o topluma ait oldugunu vurgulamaktadir. Buna bagh olarak din egitimcisinin, 6grenenin ya-
sadigl cag ve toplumu mutlaka dikkate almasi ve ona gore bir egitim vermesi gerekmektedir.
Ancak basta yaygin din egitiminde olmak iizere, bir¢ok din egitimi faaliyetinde ge¢misin 0z-
lemi, vurgusu gorilmektedir. Din egitiminde sadece ge¢misin tekrari, bugiiniin problem ve
ihtiyaclarina cevap verememektedir. islam1i gelenegin, kiiltiiriin ve biyografilerin, bugiiniin ve
bugiinde yasayan insanlarin gergekliklerine hitap etmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de var
olan gelenek ve birikim ile 6grenen arasinda miitekabiliyete dayali bir iligkinin kurulmasi ge-
rekmektedir. Her iki taraf kendi gergeklikleriyle degerlendirilmelidir. Gelenek donuk, olup
bitmis olaylar ve hikayeler seklinde degil de, 6grencinin hayatina dokunan, canl bir orga-
nizma seklinde ele almak, olaylardan ve kisilerden daha ¢ok ilkelere ve mesajlara odaklanmak
gerekmektedir. Aksi durumda din egitiminde ele alinan bir¢ok konu veya ahlaki erdem, 6g-
rencinin gercekligine uymamakta, 68renci i¢cin anlamsiz bir olgu haline doéniismektedir.

fliskisel din egitiminin bir baska boyutu giivenli rehberliktir. Buber’e gore égretmenin
gorevi dgrenciye bilgi nakletmek icin bir seyler yapmak degil; diinyay1 6grenciye getirmek, o
diinya ile 6grenciyi karsilastirmak, 6grenciye destek saglamak ve 6grencinin diinya ile iligki
kurmasina rehberlik etmektir. Buna bagh olarak din egitimcisi 6grenene belirli bilgileri ak-
tarmak veya ezberletmek yerine; dini duygu ve davraniglara yogunlagmalidir. Bunun i¢in de
dini ve ahlaki olgularla 6grenenleri bulusturmak gerekmektedir.

Birey, glindelik hayati icerisinde kendisini gerceklestirmesine y6nelik uygun cevaplar
aramakta, o cevaplara gore bir tutum belirleme istegi ortaya ¢ikmakta ve bu istege gore dav-
ranislarda bulunmaktadir (Ege, 2015, 93). Bu anlamda din ve ahlak egitimi dedigimiz olgu
sadece bilgi aktarimi ile bireyin bu ihtiyacini karsilayabilecek kapasiteye ulagamaz. Giinii-
miizde de gittikce etkisi yayilan dini danigmanlik ve rehberlik yaklagimy, iletisimsel din egiti-
minin dnemini géstermektedir. Muhatap ve 6gretmen arasinda gerceklesen karsilikli iletisim
stirecinde, muhatap 6gretmenin rehberligi altina girmektedir. Bu sebeple din egitimcilerinin,
bireylerin bu rehberlik ihtiyac¢larina daha ¢ok odaklanmalar: gerekmektedir. Nitekim sahabe
Hz. Muhammed’e hangi durumlarda nasil davranacaklarini siirekli olarak sormuslar ve danis-
migslardir. Yani Hz. Muhammed, sahabenin dini hayatini bir kurallar silsilesi ile veya nakledi-
lecek bir bilgi kaynagi ile degil, onlarin ihtiya¢ ve problemlerine gore sekillendirmistir. Bu
egitimin etkililigi, Hz. Muhammed’in sahabe ile olan iletisiminde hayat bulmaktadir.

lliskisel din egitiminde din egitimcisinin acikhig1 cok 6nemlidir. Acikliktan kasit, 6gret-
menin dgrenciye getirdigi degerlerin farkinda olmasi, bu degerleri kendisinin de ortaya koy-
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masidir. Ogretmen agik ve sabit olmali ve bu degerleri 6grenciyle ilgili olarak yasayan bir du-
rumdan ¢ikarmalidir. Gliniimiizde din ve ahlak egitiminde en biiytlik sorunlardan bir tanesi de
bu aciklig1 saglayamamaktadir. Din ve ahlak egitimcilerinin sdylemleri ile davranislari ara-
sinda farkhlagmalar gézlemlendigi zaman, anlattiklarinin kiymet-i harbiyesi kalmamaktadir.
Bununla birlikte baz1 din egitimcileri de kendi davranislarini 6grencilerden saklamaktadir.
Yani din egitimini sadece anlatim/aktarim olarak gérmektedir. Bu ylizden kendi yasantilarini
ya saklamakta ya da kendi davranislarina 6nem vermemektedir. Ancak iliskisel din egiti-
minde 6grenen ile kurulan iliskide, 6grenci 6gretmenin dini veya ahlaki davranislarini agik
bir sekilde gérmelidir.

Bu makalede iliskisel din egitiminde 6gretmenin 6grenci ile etkin bir iligki kurmasi
gerektigini vurguladik. Boschki, iligkisel din egitiminde 6gretmenin kendi disinda baska olgu-
larla da 6grenciyi iliski icerisine koymasi gerektigini vurgulamaktadir. Buna bagh olarak ilis-
kisel yaklasima dayali din egitiminin bes boyutu oldugunu iddia etmektedir (Boschki, 2005,
123-124). Buna gore iliskisel din egitimi en basta genclerin kendileri ile iliski kurmalarina
yardimc1 olmalidir. Dinler; meditasyon unsurlari, sembolik eylemler ve sessizlikte yapilan eg-
zersizler gibi birgok 6ge ile bu kisisel iliskiyi desteklemektedir. Bu sebeple, devlet okullarinda
veya mabetlerde olsun, bireyi kendi ile iliski kurduracak imkanlar1 din egitiminin bir pargasi
haline getirmeliyiz. Bunlar insanlarin kendileriyle olan iliskilerinin farkinda olmalarina ve
olumlu bir benlik kavrami bulmalarina yardimei olabilir.

Boschki’ye gore iliskisel din egitiminde ikinci boyut, bireyin dini 6grenme ve dgretme
siirecinde, bagkalariyla iliski kurmasidir. Ona gére 6grenme yalnizca, sinif arkadaslariyla, ak-
ranlaryla, kisinin kendine ait ve diger dini ve kiiltiirel geleneklere ait kisilerle gercek etkile-
simlerinde yaparak mimkindiir. Bu tiir eylem dizilerinin siklig1 ve gesitliligi arttik¢a, bireyin
dini ve etik 6grenmesi lizerindeki etkisi de artar. Buber'in kisisel kimligin yalnizca diger in-
sanlarla kars1 karsiya gelmelerle insa edildigine iliskin temel goriist, farkli dinlerin ve kiiltiir-
lerin tliyeleri arasindaki karsilasma i¢in de gegerlidir. Dinsel 6grenme her zaman su anlama
gelmelidir: Yalnizca Islam, Budizm, Hinduizm ve diger dinler hakkinda teorik bilgi gretmek
ve 6grenmek degil, ayn1 zamanda bu tiir dinlerin tiyeleriyle rekabet etmeyen bir ortamda kar-
silasmak, gencler tarafinda somut bir 6grenme ortami olusturmaktir.

Dini bir gelenek icinde yasayan insanlarla karsilasmak, ayni gelenek i¢inde doganlar
icin kendini tanimaya yardimci olabilir. Digerleri i¢in onlarla karsilasmak, baska bir mezhebin
temsilcisinden veya baska bir dinin temsilcisinden, kendi dini hayatini nasil anlayabildigini
ve yasadigini dogru sekilde 6grenme imkani sunar. Bu karsilagmalar, rekabet¢i olmayan bir
ortamda ve esit diizeyde gerceklesirse, olumlu bir kisisel iliski i¢cin baslangi¢ noktas olabilir.
Bu, dini 6grenmeyi biiyiik dl¢iide zenginlestirecektir (Boschki, 2005, 125).

lliskisel din egitiminin ii¢iincii boyutu, daha genis bir ortamin, sosyal ve politik bagla-
min ve bir biitiin olarak diinyanin farkinda olmaktir. Bu sebeple bireyler bagkalarinin dini
geleneklerini tanimali ve onlara hosgérii ile yaklasmalidir. fliskisel din egitimi cocuklarin kiil-
tiirel ve dini gesitlilik deneyimleriyle kiiltiirel olarak diger ¢ocuklarla birlikte olmalarina yar-
dimci olacak bir din egitimi firsati sunmaktadir. Bu nedenle dini egitim, tanimlamalar1 des-
tekleme gorevi ile sinirli kalmamali, ayn1 zamanda baskalariyla kisisel karsilasmalari da icer-
melidir.

Boschki’ye gore iligkisel din egitiminin dérdiincii boyutu, ilk ii¢ boyutu da i¢ine alarak
bireyin Tanrt ile iliski kurmasidir. Bu boyut eksikse, egitim istediginiz herhangi bir sey olabi-
lir, ancak dini egitim olamaz. Esasinda Buber’in egitim anlayisi asil itibariyle kisi/iliski mer-
kezli olmakla birlikte nihai anlamda teolojik bir islevi haizdir. Ciinkii Buber’in géziinde mo-
dern egitimcinin esas gorevi kisiyi kendi varolusundan sorumlu tutarak Tanriyla yiiz yiize
getirebilmektir (Tizer, 2009, 37). Cocuklar ve gengler, Tanr1 hakkindaki “ 7anrr var mi? Eger
oyleyse, hangi iliskide bana, ben de ona karsi dururum? Beni izliyor mu? Ona giivenebilir mi-
yim? Insanlar aci cektigi zaman o nerede? Oliimden sonra bizi bekliyor mu?’ gibi sorularin
bir¢ogunu sadece biligsel olarak cevaplamazlar. Bu sorulara ancak belirli bir dini gelenege
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sahip bireyler, yasanmigliklari yoluyla cevap verebilirler. Bu sebeple bireyi Tanr1ile iliski ice-
risine sokabilecegimiz enstriimanlar1 daha sik kullanmamiz gerekmektedir. Ayrica kendi ger-
cekliklerinden ve 6gretmenin acikligindan faydalanarak miitekabiliyete dayali iliskiyle biiytik
bir tecriibe paylasimi gergeklesme imkanina da sahibiz.

lliskisel din egitiminin son boyutu zamanla olan iliskimizi vurgulamaktadir. Bu, “Ne-
reden geliyorum? Baslamadan énce neydi? Hayatimin sonunda ne olacak? Oliimiimden sonra
ne olacak? Icinde bulundugum iliskiler sona erme tehlikesiyle mi karsi karsiya?” gibi sorularla
kendi yasam ve biyografimizin yani sira bagkalarinin, toplumun ve tarihin zamanini ifade
eder. Zamanin, iligkinin diger tiim boyutlarin1 kapsadigini sdyleyebiliriz.

Ozetlemek gerekirse duygusal ve sosyal olgular, dini egitiminin bir parcasi olmahdir.
Duygusal ve sosyal olgular1 din egitimine dahil etmenin en iyi yolu 6gretmen ve 6grenci kar-
silasmasinda/iliskisinde yatmaktadir. Din egitimi stireci, Ben-Sen arasindaki iligkinin tiim
boyutlarinin farkinda olma ya da duyarli hale gelme ile karakterize edilebilir. Bu sebeple, 6g-
retme ve 6grenme siireci sadece entelektiiel bir siire¢ olmamalidir. Yalnizca bilgiye (igerige)
odaklanan din dgretimi, dini 6grenmenin iliskisel ve duygusal yoniinii unutur. Bu sebeple ilis-
kisel din egitiminde, din egitimcisi 6grenen ile gerceklik, glivenli rehberlik ve acikliga dayal
bir miitekabiliyet kurmalidir. Bununla birlikte din egitimci iliskisel din egitiminde, 6grenenin
kendisi, sosyal ¢evresi, baskalari, Tanr1 ve zamani ile de iligki kurmasinda yardimci olmasi
gerekmektedir.

Sonug

Ogrenme ortaminda égrencinin aktif olabilmesi igin 6gretmen ve 6grenci arasinda sa-
hici bir iletisim olmasi gerekmektedir. Sahici bir iletisim i¢in de 6gretmenin Ben-Sen perspek-
tifine sahip olmasi ve 6grencilerle diyaloga acik olmasi gerekmektedir. Aksi s6z konusu oldu-
gunda yani 6gretmen Ben-0 perspektifine sahip oldugunda iletisim yerini tahakkiime ya da
aliciy1 yok saymaya birakmaktadir. Herhangi bir tahakkiim ortaminda ise 6grenmenin ortaya
¢ikmas1 miimkiin degildir. Clinkd tahakkiim muhatabi 6zne olma halinden nesne olma haline
doniistiiriir. Nesne haline gelmis dgrencilerin ise 6grenme siirecine aktif olarak katilmalari
miimkiin degildir. Ayn1 durum égretmen iginde s6z konusudur. Ogretmenin 6gretme siirecine
aktif olarak katilabilmesi icin karsisinda onunla diyaloga a¢ik 6grenciler bulunmasi gerekir.
Boyle bir durum s6z konusu olmadiginda ise 6gretmen bildiklerini tekrarlamaktan bagka bir
etkinlik yiiriitmemis olur. Goriiniirde ders anlatir halde olsa da aslinda hem o hem de 6gren-
ciler pasiftirler. Ciinkii iletisim imkani ortadan kalktigi i¢in derse aktif olarak katilma
imkanini da kaybetmislerdir. Bu sebeple hem 6gretmenin hem de 6grencinin aktif oldugu si-
nif ortamlari olusturulmalidir. Ciinkd anlamli bir 6grenme ancak bu ortamlarda cereyan eder.
Bu ortamlarin en temel 6zelligi de miitekabiliyete dayali sahih bir iliski zemininin insa edile-
bilmis olmasidir. Clinkii egitim yalnizca bilissel gelisimi ve yaraticihigl gelistirmeyi hedefle-
mez ayni zamanda kisinin biitiin yonleriyle gelismesini ve miikemmellesmesini de hedefler.
Bu gelisimin 6nemli sartlarindan birisi de 6grencinin diinya ile olan iliskisi hakkinda ona yol
gostermektir. Ciinkd iliskinin her bireyin ve 6zellikle de hala kendi kimligini arayan genglerin
yasam diinyasi igin kurucu oldugunu diisiiniiyoruz. Ogrenci 6gretmeni aracihgiyla dnce diger
insanlar ardindan diger varliklar ve son olarak da Tanr1 ile sahih bir iligki kurmanin seklini
Ogrenebilir. Yani bizim karsilikl iliskiden bahsetmemizin nedeni sadece okul miifredatinin
ogrencilere daha iyi aktarilmasini saglamak degildir. Bunun yaninda 6grencinin siniftaki or-
tam araciligiyla kendi var olusunu bencillik ve tahakkiim yerine dzgeci ve istirake dayal bir
zeminde inga etmesine katkida bulunmaktir. Bu nedenle karsilikh iliskinin unsurlarimu iliski-
sel bir egitim teorisine entegre etmenin miimkiin hatta zorunlu oldugunu disiiniiyoruz.
Clinkii glintimiizde gerek egitimin gerekse din egitiminin en 6nemli sorununun iletisimsizlik
ya da iliskisizlik oldugunu distiniiyoruz.
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The Distinction of Ordinary (‘Awam) and Elite (Khawas) People in Islamic Thought

Abstract: Distinction of ‘awam- khawas (the ordinary and the elite) is a general distinction in
philosophical literature that shows the difference of people in their level of understanding the
truth. It is possible to take this distinction back to Plato in Ancient Greek philosophy. Plato's
hesitation in expressing his philosophical thoughts in written form, and Aristotle's use of ob-
scure expressions and symbols in his works against the possibility of reaching those who are
not competent, is a result of the distinction between ‘awam-khawas. This distinction was cov-
ered in Islamic thought by associating it with the three addressing styles mentioned in the
Quran and the fact that the prophet was proclaiming the message according to these address-
ing styles. The purpose of this study is to reveal how the truth should be conveyed to people
of all levels through the evaluations of the Islamic philosophers and thinkers on the distinc-
tion between ‘awam and khawas. In the study it will be attempted to find answers to the ques-
tions of what are the reasons leading the Islamic philosophers and thinkers to make the dis-
tinction between ‘awam and khawas, what arguments they used to explained the necessity of
this distinction and why is the distinction between ‘awam and khawas so important. Firstly,
the lexical and terminological meanings of the concepts of ‘awam and khawas are introduced.
The ‘awam, which is used to express the public, ordinary people, and the lower layer of the
society, is a term that qualifies the ignorant society, who has adopted a system of imitation-
based life and belief cannot understand the truth of life. Khawas, who are defined as the elite,
the prominent, who represents the intellectual group and strives to grasp the truth, base their
life and belief on knowledge and attain a higher level of awareness. After the literal and ter-
minological meanings, it has been proceeded to the historical background of this distinction.
Then the views of Islamic philosophers and thinkers who directly point to this distinction in
this regard have been examined by referring to their main works. These are al-Farabi, [khvan-
Safa’, Ibn Sina, Raghib al-Isfahani, Ghazali, Ibn Tufayl, Ibn Rishd, Ibn'iin-Nefis. For instance,
al-Farabi makes a clear distinction between ‘awam and khawas in his works on political phi-
losophy. He addresses this distinction by stating that the virtuous city is divided into two
groups, the difference is in the methods used by these group to grasp the truth, and that they
can achieve happiness in different ways. Stating that people are made up of different groups,
Ikhvan-Safa’ goes to the distinction of ‘awam-khawas and classifies the sciences accordingly.
In addition, Ikhvan-Safd’ say that the prophets pay attention to the mentioned distinction
while communicating the message of Allah to people. Ikhvan-Safa’ have related this distinc-
tion to the distinction between exoteric and esoteric. The understanding of prophethood and
eschatology of Ibn Sina shows ‘awam-khawas distinction very clearly, too. According to him
the truth should be conveyed gradually. Ghazali claims that the ‘awam should not demand the
sciences that are not suitable for their cognitive level and that they should leave them to com-
petent people. In Islamic thought the dominant idea is that both wisdom and religion are pre-
sented in exo-teric and esoteric knowledge and that the learning of the esoteric way is only
necessary for the khawas. The aim of the ‘awam-khawas distinction is to prevent misunder-
standing that would arise when the knowledge would be conveyed to wrong people and thus
to prevent the loss of truth by those who are not competent. The majority of Islamic thinkers
call ‘awam as people of imagination, and khawas as people of thought. They think that the
methods of thinking and imagining should be taken into account when explaining the reli-
gious and philosophical truths. They have also emphasized the perfection of the prophetic
style of addressing society. The symbols and metaphors that the prophets used to express
religious truths or the metaphors and symbolic stories that are preferred by philosophers to
tell some truths can be seen as a product of the distinction between ‘awam and khawas. As it
can be seen in the example of Hay bin Ya-qzan, explaining the truth clearly to ‘awam may
cause them to deviate from the right way. For this reason, it is necessary to tell the truth to
people according to their level of understanding. It is pos-sible to say that the ideas of Islamic
thinkers about this distinction still remain important to-day, due to the fact that people have
different dispositions and their level of understanding is not the same despite a change in
time and place. Therefore, the disadvantage as pointed out by the Islamic thinkers is that the
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attempt to convey the truth to people may not be able to reach its exact purpose by ignoring
this distinction.

Keywords: Islamic Philosophy, ‘Awam, Khawas, Truth, Understanding Differences.

islam Diigiincesinde AvAim-Hav4s Ayrimi

0z: ‘Avam-havis ayrimy, felsefi literatiirde insanlarin hakikati anlama seviyelerindeki farkli-
ligin1 gosteren genel bir ayrimdir. Bu ayrimi Antik Yunan felsefesinde Eflatun'a kadar geri
gotiriilebilmek miimkiindur. Eflatun'un felsefi diislincesini kitaplara yazmaktan ¢ekinmesi,
Aristotoles'in ehil olmayanlara ulagma ihtimaline karsi eserlerinde kapali ifadeler ve sembol-
ler kullanmasi ‘avdm-havas ayriminin bir neticesidir. islam diisiincesinde ise bu ayrim,
Kur'an'da bahsedilen hikmet, giizel 6giit ve miicadele seklindeki ii¢ hitap tarzi ve peygambe-
rin bu hitap tarzlarina gore insanlara tebligde bulunmasi ile iligkilendirilerek islenmistir. Bu
calismadaki amag, hakikatin her seviyedeki insana nasil aktarilmasi gerektigini Islam filozof
ve diisiiniirlerinin ‘avam-havas ayrimina dair degerlendirmeleri iizerinden ortaya koymaktir.
Calisma icerisinde; Islam filozof ve diisiiniirlerini ‘avdm-havas ayrimina gétiiren sebeplerin
ne oldugu; onlarin bu ayrimin gerekliligini hangi argiimanlar {izerinden agikladiklari; ‘avam-
havas ayriminin neden énemli oldugu sorularina da cevap bulunmaya ¢alisilacaktir. Kavram-
lara yiiklenen anlamlarin 6nemine binaen ilk olarak ‘avam ve havas kavramlarinin sézliik ve
1stilahi manalarina yer verilmistir. Halk, siradan insanlar ve halkin asag: tabakasini ifade et-
mek iizere kullanilan ‘avam, taklide dayali bir yasam ve inang sistemini benimsemis olan, ha-
yatin hakikatine vakif olamayan bilgisiz toplumu niteleyici bir terimdir. Seckinler, ileri gelen-
ler diye tanimlanan havas ise hakikati kavrama gayretinde olan, yasamini ve inancini bilgiye
dayandiran ve yaptiklarinin suurunda olan aydin ziimresini temsil etmektedir. Kelime ve 1s-
tilahi anlamdan sonra bu ayrimin tarihsel arka planina deginilmistir. Ardindan dogrudan bu
ayrimi ele alan slam filozof ve diisiiniirlerinin gériisleri temel eserlerine bagvurularak ince-
lenmistir. Bunlar Farabi, fhvan-Safs, ibn Sinj, Ragib el-isfahani, Gazzali, ibn Tufeyl, ibn Riisd,
[bnii'n-Nefis'tir. Farabi'nin siyaset felsefesine iliskin diisiincelerini serdettigi eserlerinde
‘avam-havas ayrimini agik bir sekilde gormek miimkindiir. O, erdemli sehrin iki gruba ayril-
diginy, hakikati kavramalari i¢in kullanilacak yontemlerin farklihigini ve mutluluga degisik se-
killerde ulasacaklarini dile getirmek suretiyle bu ayrimi ele almaktadir. fhvan-1 Safa ise insan-
larin farkl gruplardan olustugunu zikrederek ‘avam-havas ayrimina gitmekte ve ilimleri de
buna gore tasnif etmektedir. Bunun yani sira onlar, Peygamberlerin de Allah'in kelamini in-
sanlara aktarirken bahsi gecen ayrima dikkat ettikleri soylemektedirler. Yine Thvan-1 Safa'nin
bu ayrimy, zahir-batin ayrimu ile iliskilendirdigi de gériilmektedir. ibn Sina'nin peygamberlik
ve mead anlayis1 bu ayrimi net bir sekilde olarak ortaya koymaktadir. Filozof, hakikati anlat-
mada tedriciligin tercih edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Gazzali, ‘avamin da kendi sevi-
yelerine uygun olmayan ilimleri talep etmemeleri gerektigini ve ‘avama diisenin isi ehline tes-
lim etmek oldugunu séylemektedir. Islam diisiincesi icerisinde hem hikmet bilgisi hem de dini
bilginin zahiri ve batini seklinde iki yonliiliik arz ettigi ve batinl yoniinii 6grenmenin yalnizca
havas i¢in gerekli oldugu fikrinin hakim oldugundan soz edilebilir. Genel olarak ‘avam-havas
ayrimiyla yanlis kisilere aktarilan bilgilerle ortaya ¢ikacak olan yanlis anlasilmanin 6niine ge-
cilmesi ve ehil olmayan Kisilerce hakikatin ziyan edilmesinin 6nlenmesi hedeflemektedir. Is-
lam diigiiniirlerinin ¢ogunlugu ‘avami tahayyil ehli, havasi ise tasavvur ehli olarak da isim-
lendirmektedir. Dini ve felsefl hakikatler anlatilirken de bu yontemlerin dikkate alinmasi ge-
rektigini diisiinmektedirler. Ayrica onlar, peygamberin topluma hitap tarzinin miikkemmelli-
gini de vurgulamaktadir. Peygamberlerin dini hakikatleri anlatmak tizere kullandiklari sem-
boller, benzetmeler ya da filozoflarin bazi hakikatleri anlatmak i¢in tercih ettikleri metaforlar
veya sembolik hikayeler ‘avm-havas ayriminin bir {iriinii olarak gériilebilir. ibn Tufeyl'in
Hayy 6rneginde goriildiigii iizere ‘avdma hakikatin a¢ik bir sekilde anlatilmasi onlari dogru
yoldan sapmasina neden olabilmektedir. Bu sebeple de anlayis seviyelerine gore insanlara
hakikatin anlatilmasi gerekmektedir. Bu ayrima dair islam diigiiniirlerinin fikirlerinin, zaman
ve mekanlar degisse de insanlarin farkl istidatlara sahip oldugu ve anlayis seviyelerinin ayni
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olmadig1 gercegi acisindan 6nemini korudugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Islam dii-
stintirlerinin isaret ettikleri sakincalar da gostermektedir ki hakikati insanlara aktarma ¢aba-
sinin tam olarak amacina ulagabilmesi i¢cin bu ayrimin 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ‘Avam, Havas, Hakikat, Anlayis Farkliliklar1.

Girig

Diisiinen varlik olarak insan, felsefe yapmanin yani sira felsefenin temel konusu da
olmustur. Insanin sahip oldugu giigleri ve onu diger canlilardan ayiran nitelikleri, bu temel
konunun alt basgliklarini olusturmakla birlikte insanlarin anlayis ve idrak diizeylerinin farkl
olup olmadigi gercgegi de felsefenin tartistigl meseleler arasinda yerini almaktadir. Nitekim bu
tartismanin bir yansimasi olarak bazi filozof ve diisiiniirlerin insanlar1 anlayis/kavrama ba-
kimindan ‘avam-havas diye iki kategoriye ayirdiklarini sdylemek miimkiindiir. Bu ayrim sa-
dece felsefede degil, tasavvuf ve kelam igerisinde de kendine yer bulmustur. Ornegin, kelami
gelenegin temel tartisma konularindan olan tahkiki iman-taklidi iman ayrimi da bu bakisin iz
diisiimii olarak ele alinabilir. Kur’an'da da bu ayrima isaret eden bazi ayetler bulunmaktadir.
Bu ayetler icinde en géze ¢arpan ve bir¢ok diisiiniir tarafindan bu konuya érnek olarak verilen
Nahl suresinin 125. dyetidir. Kur'an'in peygambere teblig konusunda bahsedilen ayet tizerin-
den dnerdigi li¢ yontemin, ii¢ insan tipine tekabiil ettiginden bahsedilebilir. islam filozoflar1
da muhtemeldir ki bu dyetten hareketle insanlar1 ‘avdm-havas diye ifade edilen iki sinifa ayir-
maktadir.! Filozoflarin toplumu belli kategorilere ayirmasi ve bu anlayis tizerine bir siyaset
felsefesi insa etmeleri de insanlarin farkli anlayis seviyelerine sahip olmalarinin bir sonucu
olarak ele alinabilir.

Calisma igerisinde; Islam filozof ve diisiiniirlerini ‘avdm-havas ayrimina gotiiren se-
beplerin neler oldugu; onlarin bu ayrimin gerekliligini hangi argiimanlar tizerinden a¢ikladik-
lari; ‘avam-havas ayriminin neden énemli oldugu sorularina cevap bulunmaya ¢alisilacaktir.
Bu baglamda, énde gelen islam filozof ve diisiiniirlerinin temel eserlerine bagvurulacaktir.
Ozellikle Islam filozoflarinin siyaset felsefesine dair fikirleri {izerinden insan anlayislarina da
isarete edilerek ‘avim-havas ayriminin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

llgili literatiire bakildiginda ‘avAm-havas ayrimini konu alan bazi ¢alismalar vardir.2
Ancak felsefi sahada hakikat arayis1 disinda3 dogrudan bu konuyu ele alan bir ¢alismanin ol-
madig1 gériilmektedir. Calismada 6nde gelen Islam filozof ve diisiiniirlerinin ‘avdm-havas ay-
rimina iligkin goriislerine yer verilerek ayrimin gerekliligi izerinde durulacaktir. Dini ve fel-
sefi alandaki bazi tartismali mevzularda yanlis anlamalari 6nlemek agisindan insanlarin sevi-
yelerine goére bir hitap sekli belirlemek énemlidir. Bu noktada islam diisiiniirlerinin ‘avam-
havas ayrima dair yaptiklar1 degerlendirmeler hem felsefe 6gretiminde hem de dini teblig
noktasinda yol gosterici olabilir.

Calismada, konunun anlasilmasi agisindan ilk olarak ‘avam-havas kavraminin sozliik
ve 1stilahi manasina yer verilecektir. Ayrica, ‘avdm-havas ayrimina isaret ettigi diisiiniilen
ayet ve hadislerin yani sira kelami ve tasavvufi gelenek icerisinde zikredilen kavramlarin ne

U [bn Riisd, Fasiu’l-makal: Felsefe-Din [liskisi (Arapca Asliyla), cev. Bekir Karliga (istanbul: isaret Ya-
yinlari, 1992), 74-75.

2 [bnii'l-Arabi, Fiitihati’l-Mekkiyye Havas ve Avam [tikadi (istanbul: Litera Yayincilik, 2015); Siiley-
man Uludag, “Avam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 1991), 4/105-106; Siileyman Uludag, “Havas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (1s-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/517; Fikret Karaman, “ibnii’l-Arabi'nin Diisiince-
sinde Kelam Ilmi, Havas ve Avam Inanci1”, ed. Mustafa Arslan vd. (Uluslararasi ibni’l-Arabi Sempoz-
yumu: Insanhgin Hakikat Arayisi ve ibnii’l-Arabi (Malatya, 15-16 Kasim 2019), Ankara: inénii Uni-
versitesi Yayinlary, 2018), 217-235; Necdet Subasi, “Bir Toplumsal Kategoriyi Anlamaya Giris:
Avam’in Sosyolojisi”, Bilgi ve Hikmet 10 (1995), 78-82.

3 Cevdet Kilig, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklasimlart”, Firat Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi’5 (2000),117-133.
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ifade ettigine de kisaca deginilecektir. Bunun ardindan islam diigiiniirlerinin goriislerine yer
verilecek ve onlarin degerlendirmeleri iizerinden bazi ¢ikarimlara varilmaya ¢alisilacaktir.

1. Genel Cergevesiyle ‘AvAm-Havas Ayrimi

‘Avam kelimesine sozliikte, "1. Halk, halkin asag1 tabakasi,* cumhur, ahali. 2. ilim, yo-
netim ve bilgelik sahibi olmayan insanlar, biiyiik cogunluk. 3. Manevi olgunluk egitimden geg¢-
memis, nefsinin hastaliklarini goriip bilerek iyilestirme ¢abasia girememis kisiler.” anlam-
lar1 verilmektedir. Asag1 tabakadan kisileri ve halkin ¢ogunlugunu nitelemek iizere kullani-
lans bu terim, tasavvuf literatiiriinde sufl olmayanlari i¢ine alan bir kullanima sahiptir.¢ Filo-
zoflarin ‘avam kelimesinin yukarida verilen sézliik anlamindan birinci ve ikincisini tercih et-
tiklerini sdylemek miimkiindiir. Ugiincii tanim daha ¢ok tasavvufta kabul gérmekte ve muta-
savviflar, alim olan kimseleri de ¢ogu zaman sufi olmadiklari gerekgesiyle bu kategoriye dahil
etmektedir.

Kelime manasi olarak halk, siradan insanlar, halkin asagi tabakasini ifade etmek lizere
kullanilan ‘avam, taklide dayali bir yasam ve inang sistemini benimsemis olan, hayatin haki-
katine vakif olamayan bilgisiz toplumu niteleyici bir terimdir.” "Kendilerini halktan ayr1 ve
istlin sayan, kendilerinde bir gesit ayricalik goéren (kimseler), avam karsit1"8 diye sozliikte
yer alan havas,

"1. fleri gelen, seckin kisiler.® 2. Tasavvuf yoluna girdikten sonra almis olduklari egitim sayesinde

Allah'in emirlerini ve bu emirlerin konulus nedenlerini hemen kavrayip Allah'1 gériiyormusca-

sina dinin hiikiimlerini yasamay1 amag edinen Miisliimanlar. 3. Allah"in sifatlary, fiilleri, yaratmasi

ve emretmesi konularinda bilgi sahibi olan ve bu bilgiye gore hayatina anlam vererek Allah'in

sevgisini kazanan Kigiler."10
diye de tarif edilmektedir. Bu tanimlar igerisindeki ilk tanim genel bir agiklamay: ortaya ko-
yarken; ikinci tanimin g¢ogunlukla tasavvufta kullamldigi sdylenebilir. Ugilincii tanimin ise
daha agiklayici ve genis kapsamli oldugundan bahsedilebilir. Dolayisiyla diisiinceyi ve tefek-
kiirii seven topluluk olarak da ifade edilen havas, hakikati kavrama gayretinde olan, yagamini
ve inancini bilgiye dayandiran ve yaptiklarinin suurunda olan aydin ziimresini temsil etmek-
tedir.11

Genel tamimi verilen ‘avam-havas terimleri tasavvufta su sekilde tarif edilmektedir:
"Avam yani halk, havas yani nitelikli kisiler. Genellikle sufi olmayanlar, alim bile olsalar avim
sayilir. Havas ise kendi icinde iki kisma ayrilir: Havas, nitelikli kisiler, aydinlar ve hassu'l-havas
yani uistlin niteliklere sahip bulunan kisiler, arifler, seckinler. Havasa; hass, hassa, ehl-i husus gibi
isimler de verilir. Havas, avamin yasadigl dini hayatla yetinmez, bunun iistiinde bir dini hayat
yasamak i¢in ¢abalar. Hassu'l-havas ise milkemmel bir dini ve manevi hayat yasar. Tasavvuf
avamin degil, havassin yoludur."12

Bu ifadelerden de anlasilacagl iizere tasavvufta havasin kullanimi biraz daha spesifik-
lesmekte ve kavrama 6zel bir ziimreyi yani dini ve manevi bir hayat yasama konusunda biiyiik
caba sarf edenleri ifade edecek sekilde anlam verilmektedir. Ancak sunu da sdylemek gerekir

*  Tiirkce S6zliik: A-J, haz. ismail Parlatir vd. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 163.

5 Seyyid Serif Ciircani, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii “Kitabu't-ta’rifit’, cev. Arif Erkan (istanbul:
Bahar Yayinlary, 1997), 165.

6 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii (Istanbul: Kabala Yaymncilik, 2012), 53.

7 Ali Seyyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri (Ansiklopedik Sosyal Bilimler SézIiigii) (istanbul:
Degisim Yayinlari, 2007), 95.

8 Tiirkce Sozliik: A-J, haz. ismail Parlatir vd., 962.

9 Mehmet Vural, /s/lam Felsefesi SozIigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 209.

10 Ahmet Nedim Serinsu (ed.), Dini Terimler Sozligii (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2009),
128.

11 Seyyar, [nsan ve Toplum Bilimleri Terimleri, 394-395.

12 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozItigii, 161.
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ki hassu'l-havas nitelemesi sadece tasavvufa 6zel olmayip Farabi tarafindan erdemli sehrin
baskan i¢in kullanilmak suretiyle islam felsefesi icerisinde de kendine yer bulmustur.13

Mutasavviflar, ahlaki arinma ve ruhi yiicelmeyi gerceklestiremeyen kisileri ‘avam ola-
rak gormekte ve Hz. Peygamber'in genel tavirlariyla ‘avama, 6zel tavirlariyla ise havasa 6rnek
oldugunu diisiinmektedir. ‘Avamda dini hiikiimleri uygulama konusunda ruhsatlara yonelme
varken; havas, azimetlerle amel etmeyi gaye edinmektedir.14 Ayrica yine ‘avam, dini sekilsel
olarak yasayip dinin hiikiimlerindeki hikmeti kavramaktan yoksundur.!> Nitekim sufiler,
Hallac-1 Mansur'u idama gotiiren enelhak soziinlii 6rnek gostererek havasa ait bilgilerin
‘avamla paylasilmamasinin gerekliligine isaret etmektedirler.1¢ Ehil olmayan kimselerle pay-
lasilan bu bilgiler yiiziinden insanlarin hayatlari tehlikeye girebilmektedir. Ciinkii ‘avam, be-
lirli bir olgunluga ve bilgi birikimine sahip kimselerin ulastig1 bu seviyedeki bilgiyi anlamak-
tan aciz olmanin yani sira yanhs anlayip bu Kkisilere zarar verebilmektedir. Benzer bir duru-
mun Islam filozoflarina yénelik tekfir suclamalarinda da goriildiigiinden ve bunda insanlar-
daki anlayis diizeyi farkhliklarinin etkisi oldugundan bahsedilebilir.

Kur'an-1 Kerim'de "Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gtitle davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis.."17 mealindeki dyette ifade edildigi tizere insanlara yonelik farkl hitap sekil-
lerinden bahsedilmektedir. Nitekim Kur'an'da, ‘avamin anlayisina uygun hislere hitap edecek
sekilde tasvirlere yer verilmekle birlikte havasin yani segkin insanlarin kavrayabilecegi tiir-
den soyut ve ruhani tasvirler de bulunmaktadir.!8 Kur'an'da gesitli hitap tarzlarina yer veril-
mesi, Kur'an'in evrensel olusuna bir isaret olmanin yani sira insanlarin farkli anlayis seviye-
lerinde yaratildig seklinde de yorumlanabilir.

Nabhl siiresi 125. ayette bahsedilen hikmet, giizel 6giit ve miicadele ehlinden en iist
mertebede, sayis1 az olan hikmet ehli yer almaktadir. Giizel 6giit ehli, fitrati bozulmamis olan
genis halk kitleleri temsil etmekte olup bunlar ‘avami olusturmaktadirlar. Miicadele ehli ise
bu ikisi arasinda yer almaktadir. Bu baglamda kamil kimseler, hikmet ve kati delille; ‘avam ise
giizel 6git, yakini, iknal ve zanni delillerle hak dine davet edilmelidir.1? Ayrica insanlara yo-
nelik teblig yontemlerinden ‘avamin hisle, havasin akilla, hassatii'l-havasin ise hak nuruyla
dogru yola yoneldigine isaret edilmektedir.20 Genel olarak séylemek gerekirse, ‘avam igin gii-
zel 6giit ve miicadele; havas i¢in ise hikmet uygun goriilen hitap tarzidir.

Cogunlukla ilim tahsil etmemis kimselerden olusan ve toplumun belli bir kesitini olus-
turan ‘avamin imany, pratik bir imandir. Yani ekin eken bir ¢iftci, bu ekini bitiren bir yaratici-
nin varhiginin bilincindedir. Ayrica Kur'an insanlari, filozoflar ve kelamcilar tarafindan kulla-
nilan huds ve imkan delillerinden ziyade ¢ogunlukla insanin, devenin yaratilis1 vb. dogal 6r-
nekler tizerinden iman etmeye ¢agirmaktadir. Bu anlamda halk i¢in bir anlam ifade etmeyen
bu felsefl ve kelami delillerden ziyade bu yontem daha makuldiir.2! Nitekim Hz. Muham-
med'in #4j54 Gl 16350 "insanlarin seviyelerine inin!"22 sozleri, kisilerin anlayis diizeylerini
dikkate almak suretiyle onlara hitap etmenin gerekliligine isaret etmektedir. Bununla birlikte

13 Bk. Farabi, Tahsilu’s-sa’dde, ngr. Ali Bu Melhem (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1995), 83-85;
Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-sa’ade)”, ¢ev. Hiiseyin Atay, Farabi’nin Ug Eseri (Istanbul:
Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 52-54.

14 Mehmet Canbulat-Ibrahim Pagaci, “Avam”, Dini Kavramiar SézIiigti (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligl
Yayinlari, 2006), 42-43.

15 Seyyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri, 95.

16 Uludag, “Avam”, 4/106.

17 en-Nahl 16/125.

18 Necip Taylan, /slam Diisiincesinde Din Felsefeleri (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2013), 104.

19 Giirbiiz Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2015),
97-99.

20 Uludag, “Havas”, 16/517.

21 Erkan Yar, “Kelam {lminde Dokunulmaz Bilgi Alanlar1 Paradigmasi ve Bunun Epistemolojik Degeri”
(Kelamda Bilgi Problemi, Bursa, 2003), 55.

22 Eb( David, Siinen (Dari’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Edeb”, 23 (No: 4842 ).
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Hz. Muhammed'in ayni soruya kisilerin ihtiyacina gére farkli cevaplar vermesinin?3 temelinde
de bu ayrimin yattigini séylemek miimkiindiir.

Ozetle, Kur'an'in tizerinde durdugu farkh hitap tarzlari, Hz. Muhammed'in insanlarin
seviyelerine inilmesinin gerekliligine dair vurgusu ‘avam-havas ayriminin insanin yaratilis
gercegini dogru anlamanin bir sonucu oldugunu séylemeyi miimkiin kilmaktadir. Sunu da be-
lirtmek gerekir ki Kur'an, felsefe, kelam ve tasavvufun isaret ettigi bu ayrim, insanlardan bir
zimreyi yiikseltip digerini algaltma gibi bir gayeye hizmet etmek lizere ortaya konulmamistir.
Bilakis bu ayrim, yaratiligtaki farkliliklara bir isaret olarak diistiniilmelidir.

2. Islam Diisiiniirlerinde ‘AvAm-Havas Ayrim

islam diigiiniirlerinde ‘avdm-havas ayrimina gegmeden énce bu ayrimin tarihsel arka
planina deginmek faydal olacaktir. ‘Avdm-havas ayriminin izlerini Antik Yunan'da bulmak
miimkiindiir. Nitekim Eflatun (M.O. 347) ilimlerin sistemlestirilmesine, bilgilerin kitaplara
yazilmasina ilk zamanlar karsi cikmistir. O, bu tarz bilgilerin temiz kalpler ve seckin akillarda
bulunmasini yeterli gérmiistiir.24 Eflatun, Dionysios'a (M.0. 367) yazdig1 mektubunda onu
Ogretilerinin cahillerin eline gegmemesi gerektigi konusunda uyarmakta ve bu noktada en ih-
tiyath davranisin, yazilarin herkesin eline gegme ihtimaline kars1 yazmaktan ¢ok ezberlemek
oldugunu dile getirmektedir. Bundan dolay1 bu mevzular konusunda bir sey yazmadigini,
kendisinin yazili bir eserinin olmadigini ve olmayacagini belirtmektedir.25 Ayrica o, ciddi me-
selelerle ugrasan birinin ¢ogunlugun anlayissizlik ve hir¢inliklarindan dolayi fikrini yazmak-
tan ¢ekinecegini dile getirmektedir.26 Ancak Eflatun, ilim ve felsefede derinlestikce, bu bilgi-
lerin unutulmasindan korktugu i¢in ve tekrar elde edilmesinin gii¢liigiinden dolayi, rumuzlar
ve muammalara (diyaloglara) yer vermek suretiyle goriislerini ortaya koymaya karar vermis-
tir. Bu sekilde, ilim ve felsefesinin ehil olanlara ulasmasini ve sadece onlar tarafindan anlagi-
labilir olmasini hedeflemistir.2? Anlasilacagl tizere Eflatun'un fikirlerinde bir degisim goze
carpmaktadir. Diislincelerin yazilmasinin gerekliligine kanaat getiren filozof, yukarida ifade
ettigi tehlikeleri bertaraf etmek tizere kitaplarinda herkesin anlayamayacagi kapali bir tislubu
tercih etmektedir. Boylelikle ilim ve felsefede ulasilan bilgilerin yok olmasinin dniine gegmeyi
ve ehil olanlarin bu bilgiyi elde etmelerini saglamay1 amag¢lamaktadir.

Aristoteles'e (M.0. 322) gelince o hocasindan farkh olarak bir seyleri agiga kavustur-
mayl, sistemlestirmeyi, diizene koymay, felsefeyi yaymay1 ve her seye hakkini vermeyi ken-
dine metot olarak benimsemistir. Bu noktada hocasi Eflatun, onu kitaplar telif etmesi ve ilim-
leri sistemlestirip eserlerinde belli bir olgunluga eristirmesinden dolay1 kinamistir. Ancak
Aristoteles, yazdig1 eserlerin ilim erbabi ve ehil olmayanlar tarafindan kavranmasinin miim-
kin olmadigini dile getirerek hocasina cevap vermistir.28 Nitekim bu durumu agiklamak
uizere Farabi (6. 339/950), Aristoteles'in 6zel yazilarinda kisa ve 6zlii; yorumlamalarinda ka-
pal1 ve dolambagli; mektuplarinda ise agik ve kisa ifadeleri tercih edici bir tislip kullandigina

23 Buna iliskin detayh bilgi icin bk. Ramazan Giiler, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Egitim-Ogretim Mode-
linde Belli Bagh ilke ve Metotlar’, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2
(2015),120-121.

24 Eflatun, Mektuplar, gev. Irfan Sahinbas (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1962), 9-10; Farabi, Kitabu'l-
cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn, thk. Doktor Ali Miilhim (Darii ve Mektebetii’l-Hilal, 1996), 35; Farabi,
“Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi (Kitabi’'l-cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun
el-ilahi ve Aristatalis)”, cev. Mahmut Kaya, /slam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik
Yayinlary, 2003), 155.

25 Eflatun, Mektuplar, 9-10.

26 Eflatun, Mektuplar, 58.

27 Farabi, Kitibu’l-cem’, 35; Farabi, “Efltun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi”, 155.

28 Farabi, Kitibu’l-cem’, 35-36; Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1”, 156. Ay-
rica bk. ibn Sina, “[Peygamberlerin] Peygamberliklerin[in] Ispati ve Onlarin Kullandiklar1 Sembol ve
Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, gev. M. Hayri Agikgeng, Alparslan, Kirbasoglu, /bn Sina Risale-
leri (Ankara: Kitabiyat, 2004), 38.
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dikkatleri cekmektedir. Ardindan o, Aristoteles'in kapali bir iisliip segmedeki gayesinin felse-
feyi herkese degil, sadece kavrayacak bir birikime sahip kimselere ulastirmak oldugunu agik-
lamaktadir.2® Goriildiig tizere Aristoteles, kullandig: tislubu belirlerken hedef kitlesini dik-
kate almakta ve ilmi olgunluga erismeyen insanlarin kitaplarin1 okuyup yanlis anlamalarinin
oniine bu sekilde gegebilecegini diisiinmektedir. Ayn1 zamanda da o, ‘avam-havas ayriminin
gerekliligini de boylelikle ortaya koymaktadir.

Ozetle sdylemek gerekirse, ‘avam-havas ayrimi konusunda 6zellikle felsefi hakikatle-
rin ehil olmayan kimselerle paylasilmamasinin gerektigi diisiincesinin Eflatun ve Aristote-
les'te var oldugu goriilmiis ve yukarida belirtildigi izere bu bakis ag¢is1 onlarin eserlerinde
kullandiklari tisluba da yansimigtir.

Islam diisiincesine gelince ilk islam filozofu olarak kabul edilen Kindi'de (6. 252/866)
net bir sekilde ifadesini bulan bir ‘avim-havas ayrimi mevcut degildir. Yalnizca Kindi, Felse-
fetii’l-uld adl risalesinde sunlar1 soylemektedir:

"Zamanimizin disiniiri olarak tanindiklar: halde, gercekten uzak bulunan pek ¢ok kimsenin

yanlis yorumlamalarindan ¢ekindigimiz i¢in, yanlhs anlamaya yol agan karmagsik ~ noktalari

uzun uzadiya tahlil yerine kisaca kesmek zorunda kaldik. Layik olmadiklar1 halde, hakk: temsil
durumunda olsalar da, bunlarin kit zekalar1 gergegin esprisini anlamaktan acizdir."3°

Buifadelerden yola ¢ikarak Kindi'nin, hakikati anlamada herkesin ayni diizeyde olma-
dig1, bazi kimselerin hakikati anlamakta aciz kalip yanlis anlayabilecegi ve bir ayrimin gerek-
tigi fikrinde oldugundan bahsedilebilir. Ancak yukarida da belirtildigi izere Kindi'de agik¢a
ortaya konulmus bir ‘avam-havas ayrimi goriillmemektedir. Bu baglamda ‘avam-havas ayri-
mini ele alan ilk islam filozofunun Farabi oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.1. Farabi (6. 339/950)
Farabi'nin siyaset felsefesine iliskin diisiincelerini serdettigi eserlerinde ‘avam-havas
ayrimini agik bir sekilde gormek mimkindiir. O, erdemli sehrin insanlarinin iki gruba ayril-

diginy, hakikati kavramalari i¢in kullanilacak yontemlerin farkliligini ve mutluluga degisik se-
killerde ulagacaklarini dile getirmek suretiyle bu ayrimi ele almaktadir.

Farabi, milletlerin ve sehirlerin segkinler (hassa) ve ‘avam (amme) olmak iizere ikiye
ayrildigini belirtmektedir. Bunlardan halk, denenmemis ortak fikirleri iceren nazari bilgilere
yonelmektedir. Segkinler ise tam incelemeye dayanan onciiller aracilifiyla bir seyleri bil-
mekte ve inanmaktadirlar. Segkinler, tamamen tetkik edilmis fikirlere baglanmakta olup bun-
lar arasinda yer alan er-Reisu'l-Evvel ise seckinler seckini (ehassu'l-havas) olarak vasiflandi-
rilmaktadir. Filozof nezdinde en iistiin hakim ve kesin delillerle ma'kulati i¢ine alan ilme vakif
olan kimse, segkinler arasindadir ve bu insanlar i¢in 6gretmede kesin delillere (berahini'l-
yakinilye) basvurulmaktadir. Bunlar disinda kalanlar yani ‘amme ve cumhur i¢in 6gretme
yontemi olarak inandirma/ikna ve hayal ettirme kullanilmaktadir.3! Farabi'nin bu ayrimy, ta-
akkul ehli ve tahayyiil ehli seklinde de ifade edilebilir. Hakikati insanlara agiklamada yukarida
zikredilen 6gretim yontemlerine riayet edildiginde her iki ziimrenin de kendi anlayislari ger-
cevesinde hakikati kavramalar1 miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla filozofun da belirttigi
iizere, hakikati aktarma noktasinda kullanilacak 6gretim yontemi belirlenirken insanlarin an-
lay1s diizeyleri dikkate alinmalidir.

Farabi'ye gore yaratilisi ve aligkanliklarindan dolay: ¢ogu insan, varliklarin ilkelerini,
derecelerini, faal akly, sa'ddeti anlama ve tasavvur etme giiciinden yoksundur. Onlar, gercek-
leri ancak bu seylerin benzerleri ve taklitleriyle anlayabilmekte yani tahayytil edebilmektedir.
Diger bir kismi ise tasavvur ile hakikate vakif olabilmektedir. {lkeleri, tasavvur edilmis halle-

29 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, cev. Mahmut Kaya, [slam Filozofla-
rindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 114.

30 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine (Felsefetii’l-ula)”, cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felseff Risaleler (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2014), 129.

31 Farabi, Tahsilu’s-sa’dde, 83-85; Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-sa’ade)”, 52-54.
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riyle kabul edip mutlulugu amag edinenler hilkema'; bunlari, nefislerinde hayal edilmis halle-
riyle kabul edip amag edinenler ise mii'min diye adlandirilmaktadir.32 Farabi'nin tasavvur ve
tahayytil ehli ayrimini ‘avam-havas ayriminin farklh bir ifade sekli olarak gérmek miimkiin-
dir. Ayrica bu sekilde farkl yontemler kullanilarak her iki ziimrenin de hakikati kendi sevi-
yelerine gore anlamalari saglanabilmektedir. Ancak bahsedilen bu hakikatleri, tahayytil ehli-
nin tasavvur etmesini beklemek filozofun da belirttigi tizere dogru olmaz. Her iki yontemin
hitap edecegi kitle farklidir. Dolayisiyla, insanlara hakikati aktarma ve onlar1 mutluluga ulas-
tirma yolunda bu ayrim dikkate alinmalidir.

2.2. ihvén-1 Safé (4. /10.yy)

Thvan-1 Saf3, insanlarin farkli gruplardan olustugunu zikrederek ‘avdm-havas ayrimi-
nin genel ¢ercevesini ¢izmektedir. Ancak zaman zaman ikili, ti¢lii ve dortlii ayrimlar da yap-
maktadir. Ayrica onlar, ilimleri de bu tabakalara gore tasnif etmekte ve peygamberlerin de
Allah'in kelamini insanlara aktarirken bahsi gecen ayrima dikkat ettikleri soylemektedirler.
Yine thvan-1 Safa'min bu ayrimi zahir-batin ayrimu ile iliskilendirdigi de goriilmektedir.

Yaratilmuslarin hepsinin Allah'in kullar1 oldugunu belirten ihvan-1 Saf, en genel sek-
liyle insanlar1 ‘avdm ('amme) ve havas (has) olarak iki gruba ayirmaktadir.33 Ancak ihvan-1
Safd, akilli olan herkesin insanlarin halleri iizerinde diisiinebilecegine, onlarin belirli derece-
lerle birbirinden ayrildigina ve iki grubunda kendi igerisinde farkli diizeylerdeki insanlardan
(havas, yonetici, umum, halk), miitesekkil olduguna da isaret etmektedir.34 Yine bagska bir
yerde onlar; insanlarin amel, ahlak, fikir, mezhep, ilim, marifet vb. birgok yonden farkl taba-
kalardan olustugunu sdylemektedir. Bunlari kadinlar, cocuklar ve cahillerden olusan ‘avamin;
alimler ve ilimde derinlesmis hiikemaddan olugan hassanin ve bu ikisi arasinda olanlarin yani
mutavassitunun olusturdugu ii¢ tabaka altinda toplamanin miimkiin oldugu da ifade edilmek-
tedir. Her bir tabakaya uygun ilimlerin varhgina isaret eden fhvan-1 Safa, havasa uygun olan
ilimlerin ‘avama uygun olmadigindan, ‘avdma uygun olanlarin da havasa uygun olmayacagin-
dan bahsetmektedir. Ancak dine, onun adap ve erkanina, bunlarla ilgili amellere iligkin ilim-
lerin her {i¢ tabaka i¢in de uygun olduguna isaret edilmektedir. ‘Avam i¢in en uygun olan dinin
acik, goriiniir ve ortada olan yani namaz, orug vb. dair ilimlerken; orta tabakadakiler i¢in dinin
hiikiimlerini anlamaya, buna uygun bir yasayisi arastirmaya yonelik ilimlerdir. Havas yani
hikmette iistiin mertebede bulunanlar i¢in ise dinin sakl sirlarini, yasa koyucularin meram-
larini, rumuzlarini ve isaretlerini aramaya yonelik ilimlerdir.35 Dolayisiyla ‘avam-havas ayri-
minin {hvan-1 Safa'nin ilimler siniflamasina yansidig gériilmektedir. thvan-1 Saf ilimleri asa-
gidaki gibi tasnif etmektedir:

"Riyazi bilimler, ¢cogu gecim talebi ve diinya hayatini iyilestirilmesi i¢in diizenlenmis olan ilim-

lerdir. Bunlar dokuz gesittir: 1. Okuma ve yazma, 2. Dil ve gramer bilimleri, 3. Muhasebe ve is

muameleleri, 4. Siir ve aruz, 5. Iyi ve koti kehanet, 6. Sihir, muska, simya, hile vb. bilimler, 7.

Cesitli meslek ve sanatlar, 8. Ticaret ve ziraat, 9. Siyer ve tarih.

Dini bilimler; nefislerin tedavisi i¢in ve ahiret talebiyle vazedilmis olan dinf bilimler ise alt1 gegit-

tir: 1. Tenzil (Kuran ve vahiy) ilmi, 2. Tevil ilmi, 3. Rivayet ve ahbar ilmi, 4.Fikih, siinen ve ahkam

ilmi, 5. Zikir, mev’iza, ziihd ve tasavvuf, 6. Riiya tabiri ilmi...

Felsefl bilimler dort gesittir: 1. Riyazi (matematik) bilimler, 2. Mantik bilimleri, 3. Doga

bilimleri (tabliyyat), 4. [lahiyat bilimleri."3¢

32 Farabi, Kitibu's-siydsetii’l-medeniyye, nsr. Ali Bu Melhem (Dar ve Mektebetir’l-Hilal, ts.), 96-98;
Farabi, es-Siydsetii’]-medeniyye veya mebadi’il-mevcidat, gev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyii-
yenay Yayinlari, 2012), 92-93.

33 Thvan- Safa, Resailii [hvani’s-Safi ve hullini’l-vefi (Kum: Mektebii’l-I'lami’l-islamiyye, 2000), 1/356,
3/284; ihvan-1 Safa, [hvén-1 Saf3 Risaleleri, gev. Abdullah Kahraman vd. (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), 1/243,3/229.

3¢ [hvan-1 Safa, Resdil, 335-336; ihvan-1 Safa, /hvin-1 Saf3 Risaleleri, 228.

35 [hvan-1 Safa, Resdil, 3/511-512; thvan-1 Safa, /hvan-1 Safi Risileleri, 3/407.

36 fhvan-1 Safa, /hAvan-1 Safi Risaleleri, 1/181.
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Thvan-1 Safd'ya gére riyazi/egitsel ilimler ‘avama, ser'i ilimler mutavassituna, felseft
ilimler ise havasa yoneliktir.3” Herkesin kendi seviyesine uygun olan ilimle mesgul olmasinin
gerekliligi de dolayl olarak vurgulanmaktadir.

Thvan-1 Safa'ya gére ayrim peygamberlerin {islubuna da yansimistir. Melekler ziimre-
sine katilabilmenin nefsini arindirma, ahlaki ve inancini giizellestirme vb. ciddi bir cabay: ge-
rektigini farkina varan akil sahibi herkes, bunun igin biiyiik bir yardimin, ince bir aragtirma-
nin ve giiclii bir diistinmenin gerekliligini bilmektedir. Allah, peygamberler gondermek sure-
tiyle insanlar i¢in bunu kolaylastirmistir. Nitekim peygamberler hem halkin ileri gelenlerine
hem de biitiin insanlara hitap etmektedir. Peygamberler kendilerine tabi olanlarin durumla-
rinin farkliliklarin dikkate alarak ¢esitli konulara dair emir ve tavsiyelerde bulunmaktadir-
lar.38 Benzer bir bicimde ihvan-1 Safa'ya gére ‘avam ve havasin varligindan dolay: tek bir so-
runun bir¢ok cevabi olabilmektedir.39 Bu anlamda peygamberler, insanlarla konusurken on-
larin akil kapasitelerindeki farkliliklar1 géz ardi etmeksizin akillar1 6l¢ilistince onlara hitap
edip ortak manalara bagvurmaktadirlar.40 Allah'in kelami, ‘avam ve havas dahil biitiin insan-
lara yoneliktir. Bu anlamda her insan, kavrayisi, zekasi ve tabiatinin saflig1 6l¢iisiinde Allah'in
kelamini kavramaktadir.4! Thvan-1 Safd'nin da zikrettigi iizere, Allah'in hitabini ulastiran pey-
gamberlerin herkese hitap edici bir dil kullandigy, insanlarin farkl akli idrak diizeylerine sa-
hip oluslarini dikkate aldiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Daha dnce de ifade edildigi tizere, Hz. Mu-
hammed, bu ayrimi g6z éniinde bulundurarak ayni soruya farkli cevaplar vermek suretiyle
insanlarin hakikati idrakini kolaylastirmaya ¢alismigtir.

Thvan-1 Safa, ‘avdm-havas ayrimina dair goriiglerini zahir-batin ayrimi temelinde de
ortaya koymaktadir. Onlara gore, alemde var olan biitiin varliklar dis kabuk ve kemiklerden
tesekkiil eden zahir; 6z ve cevherin olusturdugu batin olmak iizere iki yonden miitesekkildir.
Insanlik tarihi kadar eski, zahiri, agik hiikiimleri ve belirledigi tanimlari(hudud) olan dinin de
zahir ve batin yoni vardir. Dinin zahiri yoniini, ‘avdm ve havas ulemas bilebilirken; dinin
hiikiimleri ve tanimlari(hudud) bazi sirlara ve batini yonlere sahiptir. Bunlari da ancak ilim-
den derinlesmis olanlar ile havas yani seckin alimler bilebilmektedir.42 Yine bir baska yerde
Yiice Allah'in ve peygamberlerin soziintin, hitkema goriislerinin sirlar icerdigini ve kotiilere
kapali oldugunu ifade eden Thvan-1 Safa, bunlari ancak Yiice Allah'in ve ilimde derinlesenlerin
(rasihGne fi'l-ilm) bilebilecegini sdéylemektedir. Bu baglamda ilimde derinlesmis olan hiike-
manin havasi, bu hakikatleri bilebilmekte ve fazla agiklamaya ihtiya¢c duymamaktadirlar.43

ihvan-1 Saf3, ‘avim-havas ayrimini insanlarin ameller noktasinda farkli mertebelerde
bulundugunu soyleyerek de agiklamaktadir. Tabiat1 uyarinca hareket eden insanlar arasinda
‘avam ve cahillerin, onlari liizumsuz, bos islerden uzak tutacak olan farz ve siinnet ibadetlere
yonelmesi ve orucu, sadakayi, namazi, Kur'an okumay: artirmasi gerekmektedir. Havas i¢in
en faziletli amel ise duyular ve akilla idrak edilen nesneler, bilhassa bunlarin dinle alakali olan
kisimlari tizerinde diisiiniip incelemede bulunmaktadir.44

Farabi'den sonra ‘avdm-havas ayrimini genis bir perspektifle ihvan-1 Safa'nin incele-
diginden bahsedilebilir. Nitekim onlarin, peygamberlerin ilahi hitab1 iletmeleri, ilimler tasnifi,
amellere kadar her konuda bu ayrima isaret ettigi ve insanlarin farkl akli kapasitelerde olusu
temelinde bu ayrimin gerekliligini savundugu acik bir sekilde goriilmektedir.

2.3.1bn Sina (6. 428/1037)

ibn Sin4, ‘avdm-havas ayrimini agik bir sekilde birgok eserinde vurgulamaktadir. Ozel-
likle de peygamberlik ve mead anlayisi onun bu ayrimi en net olarak ortaya koydugu konular

37 Haris Macic, fhvdn-1 Safd’da Zahir ve Bitin (Konya: Selguk Universitesi, 2011), 30.
38 [hvan-1 Safa, Resdil, 1/335-336; Thvan-1 Safa, /Avan-1 Safd Risaleleri, 1/228-229.

39 fhvan-1 Safa, Resdil, 3/359-360; ihvan-1 Safa, /Avan-1 Safd Risaleleri, 3/294.

40 [hvan-1 Safa, Resdil, 4/122; thvan-1Safa, fhvan-1 Saf3 Risileleri, 4/95.

4 [hvan-1 Safa, Resdil, 3/488; Thvan-1 Safa, /hvan-1 Saf3 Riséleleri, 3/390.

42 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/328; Thvan-1 Safa, /hvan-1 Saf3 Risaleleri, 1/223-224.

43 [hvan-1 Safa, Resdil, 2 /243; Thvan-1 Safa, fhvan-1 Safd Risaleleri, 2/237.

4 Thvan- Safa, Resdil, 3/504-505; ihvan-1 Safa, /hvdn-1 Safi Risaleleri, 3/402.
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arasinda yerini almaktadir. Seriat ve dinlerin amacinin halk kitlelerinin tamamina hitap et-
mek oldugunu aciklayan ibn Sina'ya gére tevhid inancinin dogrulugu icin yaraticinin zaman-
mekan, nitelik-nicelik, konum ve degisimden uzak olduguna, benzerinin bulunmadigina isa-
ret edilmesi gerekmektedir. Ancak bu nitelikleri halk kitlelerine anlatmak sanildig1 kadar ko-
lay degildir. Nitekim bedevi Araplar, Ibraniler ve egitimsiz insanlar bu sekilde soyut ifadelerle
anlatilan bir varliga inanilamayacagini diistiniirler. Tevrat'in tesbihe ve insan bigimli Tanr1
tasvirlerine biiytik 6l¢lide yer vermesinin sebebinin bu olduguna isaret eden filozof, Kur'an'in
halk Kkitlelerini dikkate alarak tevhid konusunda ayrintili agiklamalara girmediginden, bazi
dyetlerde zahiri itibariyle tesbihi ifadelerin, bazilarinda ise mutlak tenzihi ifadelerin tercih
edildiginden bahsetmektedir.*5 Genel olarak séylemek gerekirse ibn Sina'ya gore dinler, halk
kitlelerine hitap ederken onlarin anlayacaklari bir dil kullanmakta ve anlasilmasi zor konulari
da tesbih ve temsil yoluyla aktarmay tercih etmektedirler. Bu, dinlerin yetersiz kalmamasi
icin gereklidir.46 ihvan-1 Safa ile bu konuda mutabik olan ibn Sin4, dinf konularin anlatiminda
mecaz ve metaforun kullaniminin gerekliligine isaret etmektedir. Ayni1 zamanda o, Kur'an'in
her iki ztimreye de hitap edici ifadelere yer verdigini de vurgulamaktadir.4? Filozofun bu de-
gerlendirmeleri boyle bir ayrima gitmemenin doguracagi sakincalara isaret etmesi agisindan
onemlidir. Her iki ziimreyi de icine alacak sekilde bir hitap tarzi benimsenmesi 6zellikle de
dogru bir Tanr1 tasavvurun olusumu agisindan 6nemlidir.

Bir bagka eserinde ibn Sin4, ayni konuya isaret etmekte ve insanlarin ¢ok azinin hakiki
tevhid ve tenzihi tasavvur edebilecegini belirtmektedir. Siradan insan icin bu gergegi tasavvur
etmek bir yana bdylesi bir anlatim tarzi onu kugku ve tereddiide distrebilir. Filozof, kisaca
ilahi hikmeti herkesin anlayamayacagini belirtmenin yani sira bir insanin, siradan insanlar-
dan gizledigi bir hakikati izhar etmemesi gerektigini de diisiinmektedir. Peygamber teblig
metodunda, Allah'in yticeligi ve biiytikliiglinii anlatmak tizere onlar icin degerli olan seyler-
den o6rnek ve remizler kullanabilir. Ahiretin keyfiyeti, mutluluk ve bedbahtlik i¢in ise insanla-
rin anlayacag, tasavvur edebilecegi ve kabul edebilecegi 6rneklere bagvurulmalidir.48 Bunu
filozof, peygamberlerin sozlerinin sembol ve isaretlerden miitesekkil olmasi gerektigini soy-
leyerek ortaya koymaktadir.4® Nitekim 6zellikle ‘avama zikredilen soyut gergekleri tenzihi bir
sekilde anlatmak onlarin bu hakikatleri idrakini giiglestirebilmektedir. fbn Sin4, buna isaret
etmek suretiyle onlarin tasavvurla degil, tahayyiille hakikati idrak edebilecekleri gergegi tize-
rinden peygamberlerin sembol ve benzetmelere basvurdugunu soylemektedir.

Inang ilkelerinin anlatimi konusunda da filozof, ‘avdm ile havas ayrimina vurgu yap-
maktadir. Nitekim melekleri yalnizca hilkkemanin anladigi tarzda sirf akli mana ve ruhani bir
sima olarak degil de halkin anlayacagi sekilde tasvir etmek gerekmektedir. Aksi takdirde ibn
Sina'ya gore onlar, sozlii olarak séyleyemeseler bile melekleri yaptiklarinin karsihiginda se-
vap alamayan, lezzetlerden yoksun bahtsiz varliklar olarak gorebilirler. Ayrica cennet-cehen-
nem tasvirlerinde de duyu algilarina hitap edici unsurlara basvurulmali ve sevapla miijdele-
yip azapla korkutma yolu tercih edilmelidir. Hakiki azap ve sevap tasvirleri ‘avdmin anlayi-
sindan uzak olup bedensiz bir dirilis onlarin sevap ve giinah1 6nemsememelerine sebep ola-
bilir. Hakiki mutluluk ve ruhani lezzetleri halkin kavramasi miimkiin degildir, onlardan bir
kismi1 bunu kabul etse bile zihinlerinde bir yere yerlestiremezler. Bu anlamda, Hz. Muham-
med'in kullandig1 iislup cok milkemmeldir.5¢ Ozellikle me'ad meselesinde bu ayrimin gerek-
liligi net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. ‘Avamin anlayis seviyelerine gore hitabin gerekliligi
filozof tarafindan dogabilecek yanlis anlamalara isaret edilerek ortaya konulmustur.
Farabi'nin tahayyiil ve tasavvur ehli diye yaptig1 ayrima benzer sekilde ibn Sina da halka hitap

45 [bn Sina, “el- Adhaviyye fi’l-me’ad”, Felsefe ve Oliim Otesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 8.

4 fbn Sina, “el- Adhaviyye fi’l-me’ad”, 11.

47 Bk. ibn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 8-9.

48 [bn Sina, [saretler ve Tenbihler (el-[sdrat ve't-tenbihat), gev. Ekrem Durusoy, Ali, Macit, Muhittin, De-
mirli (Istanbul: Litera Yayincihik, 2005), 189.

49 [bn Sin4, “Peygamberliklerin[in] ispat1”, 38.

50 fbn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 17-18.
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ederken kullanilacak iisluba isaret ederken onlarin bu soyut gergekleri idraklerini kolaylasti-
ric1 unsurlardan yararlanmanin gerekliligini vurgulamaktadir.
ibn Sind, /sdrdfin sonunda séyle bir tavsiyede bulunmaktadir:
"Ey kardesim! Senin i¢in bu isaretlerde gerg¢egin 6ziinii siizdiim ve kelimelerin inceliklerindeki
hikmetlerin en hasini sana lokma lokma sundum. Artik sen de bu bilgiyi, bayag: insanlardan; ca-
hillerden; parlak zek3, egitim ve ddetten nasibini almamis kisiden; kafasi karisik insanlarla hasir
nesir olandan veya bu filozoflarin miilhitlerinden ve onlarin asalaklarindan sakin! Gonliiniin du-
ruluguna, gidisatinin diizgiinliigiine, vesveselerin kendisine iigsiismesine izin vermedigi, gercege
riza ve dogrulukla baktigina giiven duydugun kimseyi buldugunda, sana sordugu seyden
ona peyderpey, parga parga, boliim boliim ver! Boylece kendisine ogrettiklerinden, daha sonra
karsilasacag seyleri ferasetle kavramasini beklersin. Sana uyarak, kendisine ulastirilanlart mec-
rasindan ¢ikartmayacagi konusunda onunla Allah ve iman tizerine ahitles! Eger bu ilmi ifsa veya
zayi edersen, benimle senin aranda Allah vardir! Allah vekil olarak yeter!"s!
Ibn Sina'nin bu kisa tavsiyesi, ‘avim-havas ayrimini acik bir sekilde 6zetlemekte ve
ilmi, ehil olmayan insanlarla paylasmamak gerektigi acik¢a ifade edilmektedir. Bununla bir-
likte 6gretim yontemi agisindan da filozof, hakikati anlatmada tedriciligin tercih edilmesi ge-
rektigini de ortaya koymaktadir. Ayrica bu bilgiye sahip olmay1 hak eden insanlara, bagkasina
aktarma konusunda da bir sorumluluk yiiklenmis olmaktadir.

Toparlayacak olursak ibn Sin3, 6zellikle Kur'an'in ve peygamberlerin kullandig: iislu-
bun hem tenzihi hem de tesbihi olusunun ‘avam ve havasin anlayis seviyelerinin farkliigin-
dan kaynaklandigin belirtmektedir. Ozellikle o, halk kitlelerine soyut gercekleri yani Tanri,
ahiret, melek, cennet-cehennem gibi konularda bilgi verilirken tamamiyla tenzih yolunun ter-
cih edilmesinin yanlis olacagini dile getirmektedir. Burada Hz. Muhammed'in kullandig1 mii-
kemmel iislupla yani semboller ve benzetmelerle yanls anlamalarin 6niine gectigini belirt-
mektedir. Ayrica filozof, hakikat bilgisinin biitiin agikligiyla sadece onu anlayacak havas ile
paylasilabilecegini zikretmektedir. ibn Sina hem dini hem de felsefi bilgilerin aktarimi nokta-
sinda bu ayrimin 6nemini vurgulamaktadir.

2.4. Ragib el-isfahant (6. 5/11. yiizyihn ilk ceyregi)

Ahlak felsefesinin temeline insan ve onun mutlulugunu koyan Ragib el-isfahani,52 in-
sanlar arasindaki anlayis farkina suret kavramini ele alirken isaret etmektedir. "Maddi var-
liklarin sekillendigi ve onunla baskasindan ayrildig sey"s3 diye tarif edilen suretin iki kisma
ayrildigini belirten Isfahani, duyularla hissedilen insan, at, esek sureti gibi ilk kism1 ‘avam ve
havastan herkesin idrak edebileceginden bahsetmektedir. Akilla idrak edilen ikinci kisma ge-
lince, bunu ‘avamin degil, havasin anlayabilecegini dile getirmektedir. Buna 6rnek olarak da
insana ait olan akil ve tefekkiir suretini vermektedir.54 Ayrica o, Allah'in fitri, kesbi ve hissi
olmak tizere ii¢ sekilde bilinebilecegini®> soylerken de dolayl olarak bu ayrima isaret etmis
olmaktadir.

isfahani'nin ameller yéniiyle de insanlar1 seckinler ve siradan insanlar olmak iizere iki
kategoriye ayirdig goriilmektedir. Segkinler, yasamlarini diinya ve ahiret hayatina gore dii-
zenlemenin yani sira taklidi bilgiye degil, hakikat bilgisine sahip olan kisilerdir. Ayrica iilke
yonetiminde de tecriibe ve ehliyet sahibidirler. ‘Avama gelince onlar, taklidi bilgiyle yetin-
mekte ve amellerinde ¢cogunlukla diinyevi menfaatleri gézetmektedirler.56 isfahani'nin bu
aciklamalari, ‘avam-havas ayriminin taklit ve tahkik ehli diye de ifade edilebilecegini goster-
mektedir.

51 [bn Sina, fsaretler ve Tenbihler, 204.

52 Anar Gafarov, “Ragib el-Isfahani”, 7DV islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 34/401.

53 Ragb el-Isfahani, Miifredat: Kur'dn Kavramlari S6zIigii (Istanbul: Gira Yayinlari, 2012), 606.

st el-Isfahani, Miifredat, 606.

55 Anar Gafarov, “Ragib el-Isfahani’de Insan Tasavvuru”, M.U flahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2006),
209.

56 Gafarov, “Isfahani’de insan Tasavvuru”, 212.
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2.5. Gazzali (6.505/1111)

Gazzall, "Insanlar adaleti ikame etsinler diye onlarla (Peygamberler) birlikte Kitap ve
mizani génderdik. Ve insanlar icin, icinde pek cok zarar ve yarar olan demiri indirdik. "7 aye-
tinden yola cikarak insanlari ii¢ sinifa ayirmaktadir. O, ilk olarak ‘avam sinifinin esenlik sinifi
ve cennet ehli saf kisilerden olustugunu séylemektedir. ikinci olarak zeka ve basiret sahibi
kisilerin bulundugu havas smifindan bahseden diisiiniir, tigiincii olarak ise bu iki siniftan te-
sekkiil eden ve Kur'an'in miitesabihlerine tabi olan agiz dalasg¢ilari diye niteledigi cedel ehlini
saymaktadir.58 {lk grup yani ‘avam kitapla (Kur'an), havas mizanla, ehli cedel ise demirle
hakka-hakikate davet edilmelidir. Bunlar, onlar1 dalalet karanligindan ¢ikarabilmek, aralarin-
daki ihtilafi kaldirmak tlizere uygulanacak metotlardir.>® Gazzali'nin bu siniflamasi Kur'an'da
bahsedilen ii¢ hitap tarzini icermekle birlikte Thvan-1 Safd'min iilii tasnifini de animsatmak-
tadir.

Yukarida zikredilen {i¢ ziimreyi ve onlar i¢in uygulanacak davet metodunu detayla-
riyla ele alan dugtiniir, ‘avadmin hakikatleri kavrama yeteneklerinin olmadigindan, zanaat ve
mesleklerinin onlarin ilimle mesgul olmalarimi engellediginden ve cedele dalmadiklarindan
bahsetmektedir. Gazzali'ye gore, ‘avami Allah'a davet ederken vaaz ve nasihat kullanilmalidir.
Havasa gelince, onlarda kendilerine bahsedilmis olan fitri ve tabii bir istidat olarak kavrayish
bir karakter ve giicli bir zeka, mezhep taassup ve taklidinden uzak durma vardir. Bu kisiler
icin hikmetle davet metodu uygulanmalidir.6? Ehl-i cedel ise sahip oldugu ilmi anlayisla ‘avam
sinifindan ¢ikan kimselerden olusmaktadir. Ancak ilim anlayislarinin eksikligi, inat, taassup
ve taklit gibi duygular onlarin hak ve hakikati kavramalarina engel olmaktadir. Bu kisiler, en
giizeliyle tartisilarak hakka davet edilir.6! Gazzali, agiklamalariyla giizel 6giit, hikmet ve cedel
seklinde ii¢ klasik davet yolunu gerekgeleriyle birlikte ortaya koymaktadir.

Gazzali, Islam akaid ilimlerini iyi bilmeyen Kkisi olarak niteledigi ‘avamin, Allah'in zat1
ve sifatlariyla ilgili miitesabih haber veya s6z duyduklarinda ya da okuduklarinda takinmalari
gereken tavra isaret etmektedir. ‘Avamin bu tarz konular1 derinlemesine bilmek gibi bir so-
rumlugu olmadigini hatirlatan Gazzali, onlara diisenin bu konulara dalmamak, zihinlerini bu
tarz meselelerle mesgul etmemek ve bu isi ehline teslim etmek olduguna dikkatleri gekmek-
tir. Ayrica o, bilmeden bir konuya bilgisizlikle dalmanin kisiyi kiifre gotiirme tehlikesine de
deginmektedir.62

Gazzali, neden Kur'an'da miitesabih ifadelerin kullanildigini ise bu tarz hitaplarin ev-
liyalara ve alimlerden rasihuna yonelik oldugunu séyleyerek aciklamaktadir. Yetiskinlere y6-
nelik hitaplarin ¢ocuklarin anlayacag sadelik ve basitlikte olmasi gerekmedigini belirten
Gazzali'ye gore bu anlamda arife kiyasla ‘avam, olgunlara kiyasla ¢ocuklar kategorisinde yer
almaktadir. Olgunlara diisen gérev, cocuklara rehberlik etmek ve anlayamayacaklari seylere
dalmamalarini saglamaktir.63 Bu tarz mevzularda ‘avama diisen aczini itiraf edip siikit et-
mektir. Nitekim Gazzali'ye gore memedeki bir ¢ocuga nasil ki et verilmesi onun sindirimine
zararli ise ‘avadmin da miitesabih kelimelerin manalarini ve ilahi bilginin hakikatini sorgula-
malari onlar i¢in sakincalidir.64 Bu baglamda Gazzali teblig noktasinda ‘avam-havas ayrimini
acik bir sekilde ortaya koymakta ve vaazla hayatini diizene sokabilecek kisiye, hikmetle teb-
ligde bulunmanin biiyiik bir hata olacagimi dile getirmektedir. Buna gerekce olarak ise

57 Hadid 57/25.

58 Gazzall, el-Kistasii’l-miistakim, cev. {brahim Capak (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanhg1
Yayinlari, 2016), 138.

59 Gazzali, el-Kistasii’l-miistakim, 152-156.

60 Gazzall, el-Kistasii’l-miistakim, 138-140.

61 Gazzali, el-Kistasii’l-miistakim, 152-154.

62 Gazzall, Halkin Keldmi Tartismalardan Korunmasi, gev. Sabit Unal (Izmir: {zmir {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1987), 17-18; Gazzali, /lcimii’l-'avdm an ilmi’l-Keldm (Cidde: Daru’l-Minhac, 2017),
49-50.

63 Gazzall, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 26; Gazzali, flcAmii’l-’avam, 58-59.

64 Gazzall, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 28-29; Gazzali, [lcamii’l-'avim, 63-64.
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‘avamdan olan bu insanin teferruati, derin agiklamalari bir biitlin olarak kavrayabilme potan-
siyelinin bulunmamasini gdstermektedir. O, yanlis bir yontemle yapilacak tebligin bu kisinin
zihninin karismasina ve kalbinin bozulmasina sebep olabilecegine dikkatleri cekmektedir.6>
Gazzali, bu degerlendirmeleriyle agik bir sekilde ‘avam-havas ayriminin ve herkese seviye-
sine gore hitap edilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

‘Avam i¢in deliller lizerine insa edilmis bir imanin gerekli olmadigini diisiinen Gazzali
nezdinde halk sadece mutlak iman ve her surette stiphe goétiirmez, saglam bir tasdikle miikel-
leftir. iman dereceleri arasinda alim/arif ile mukallit arasinda bir fark olmakla birlikte ikisi
de miimindir.66 Farabi'nin hikmet sahipleri ve miiminler ayrimi, Gazzali'de arifun ve mukalli-
dun seklinde ifadesini bulmaktadir.6? Herkesten tahkiki iman seviyesine ulasmasi beklenme-
digi gibi tahkiki iman ile taklidi iman arasinda da miimin olma konusunda bir farkin olmadig
acikea gorilmektedir.

Gazzali'nin telif ettigi eserlerde ele aldig1 konulari da bu ayrima gore sekillendirdigi
séylenebilir. Nitekim o, /hy4ii Uliimi’'d-Din adh eserinde ruh konusunda Hz. Peygamberin ko-
nusmadigini sdyleyerek bu konuya deginmeyecegini belirtirken; bagka eserlerinde ruhun ha-
kikati ve mahiyetine dair gériisler beyan etmektedir. Bu ¢eliskiyi ise o, eserlerinin ehil olanlar
veya ehil olmayanlar seklinde iki farkli ziimreye hitap edecek sekilde tasnif edilmesi gerektigi
ile agiklamaktadir.68 "Her hakikat aciga ¢ikarilip ortaya serilmez."69 goriisiinde olan Gazzali,
Miskatii’l-Envaradl eserini Imam Safi'den naklettigi "IImi cahillere vermek éliimdiir/ Ehline
vermemek ona zuliimdiir"70 diisturunca havasa hitap eder sekilde yazmistir. Nur kavraminin
‘avam, havas ve havasu'l-havasa gore farkli manalar tasidigina! dikkatleri cekerek insanlarin
anlayis farkhiliklarini ortaya koymaktadir. Ayrica tevhid noktasinda da ‘avamla havas ayrimi
yapan Gazzali "Allah'tan bagska ilah yoktur" climlesinin ‘avamin, "O'ndan baska ilah yoktur"un
ise havasin tevhidi oldugunu dile getirmekte ve ikincisinin daha 6zel, kusaticy, layik oldugunu
ve Kisinin mahza teklik ve sirf birlige yiikselmesinde daha etkili olacagini belirtmektedir.”2

Ozetle, Gazzali, ‘avam-havas ayrimimin hem bilgiyi sunan hem de bilgiye talip olani il-
gilendiren iki boyutu oldugunu belirtmekte ve ehil olmayanlara bu bilgilerin ulastirilmamasi
gerektigine isaret ederek alimleri uyarmaktadir. Kitaplarini yazarken de bu ayrimi goéz ardi
etmeyen Gazzali, ‘avamin da kendi seviyelerine uygun olmayan ilimleri talep etmemelerinin
gerektigini vurgulamay1 ihmal etmemektedir. Gazzali'nin havasin anlayacagi seviyedeki
ilimle mesgul olup olmama konusunda ‘avama diisenin isi ehline teslim etmek oldugu vur-
gusu da 6nemlidir.

2.6. Ibn Tufeyl (6. 581/1185)

Endiilislii filozof Ibn Tufeyl'i de burada zikretmek gerekmektedir. O, Hayy ibn Yakzin
adli eserinde ‘avam-havas ayrimina isaret eden ifadelere yer vermektedir. O, batil goriislerin
yayllmasi ve halka zarar vermesinden dolay: halki diisiinmeye ve arastirmaya yonlendirmek,
onlara dogru yolu géstermek amaciyla bu eseri kaleme aldigini ifade etmektedir. Ancak bu
kitapta anlatilan, hi¢cbir eserde olmayan, siradan konusmalar igerisinde gegmesi miimkiin ol-
mayan ¢ok énemli konulara iliskin agiklamalar oldugunu dile getiren ibn Tufeyl, bunlar1 Tanri

65 Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, 101; Gazzali, el-Kistasii’l-miistakim, 140.

66 Gazzali, Halkin Tartismalardan Korunmasi, 128.

67 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet Kavram1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi21/1 (1976), 309.

68 Yar, “Kelam ilminde Bilgi Alanlar1”, 60.

6 Gazzali, Miskatii’l-envdr, gev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 32.

70 Eb{i Abdullah Muhammed b idris b Abbas Safii, Divanii’s-Safii, thk. Muhammed Abdiilmiin’im Hafaci
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1990), 125. Bu beytin aynis1 ihvan-1 Safid'nin Risdlelerinde de yer almakta
ve Hz. Mesih'in havarilerine hitapla bunu sdyledigi dile getirilmektedir. Bk. ihvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd
Risaleleri, 238.

71 Bu farkl manalara dair degerlendirmeler i¢in bk. Gazzali, Miskati’l-Envar, 34-36.

72 Gazzali, Miskatii’l-envar, 49.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Emine Tas¢i Yildirim. {slam Diigiincesinde Avim-Havas Ayrimi | 679

bilgisine ehil olmayan kimselerin anlamasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.”3 Onun
bu sembolik hikayesinin konuyla ilgili olan kismina kisaca isaret edilecek olursa, Hayy tek
basina yasadigi adada tefekkiirle ylice makamlara erismisti. Benzer bir sekilde Absal, Hayy'in
yasadigl adaya yakin bir adada insanlar iginde ziihd yoluna girerek marifete ve yiice makam-
lara ulasmaya ¢alismaktaydi. Ancak Salaman seriatin zahirine uyup insanlar igerisinde yasa-
maya, Absal ise seriatin uzleti buyuran soziinii segerek yasadig1 adadan ayrilmaya karar ver-
mis ve Hayy'in yasadig1 adaya gelmisti. Absal, Hayy ile karsilasip tanistiktan sonra birbirle-
rine yasadiklarini anlattiklarinda Hayy, Absal'in bahsettigi yeni seriati ve onu getiren el¢inin
risaletini tasdik etti. Ayrica elginin getirdigi emir ve yasaklari, yiikiimlii oldugu ibadetleri so-
rup 6grendi. Ancak zihninde elginin metoduyla alakali bazi soru isaretleri olusmustu.”4 ibn
Tufeyl, Hayy ibn Yakzan'in bu sekilde diisiinmesinin sebebini, insanlarin tamamini iistiin bir
fitrata, ince diisiinceye ve yiice ruha sahip olarak gérmesi diye agiklamaktadir. Halbuki insan-
lar icerisinde eksik akilly, fena fikirli, dirayetsiz bir¢ok kisi hatta hayvandan daha asagi sevi-
yede olanlar mevcuttur.’s

Hayy nezdinde biitiin insanlar onunla ayni idrak diizeyine sahip olabilirlerdi. Bunda
Hayy'in insanlardan uzak bir hayat yasamasinin etkisi acik¢a hissedilmektedir. Absal yasadigi
deneyimleri ona aktarip insanlarin farkli anlayis ve kavrayis diizeyine sahip oldugunu séylese
de Hayy i¢cin bunu yasayip gérmeden tam olarak idrak etmek miimkiin olmamistir. Nitekim
Hayy, 1srarla Absal'in geldigi adaya gidip oradaki insanlara kilavuzluk yapip onlara gergekleri
gostermek arzusundaydi. Absal, insanlarin eksik yaradilish olduklarini ve Allah'in buyrukla-
rindan yiiz ¢evirdiklerini anlatmasina ragmen Hayy'in 1srarlarina dayanamayip kurtulusa ya-
kin olan bir grup insan i¢in bu irsadin faydal olabilecegi {imidiyle Hayy'in adaya gitme istegini
kabul etti. Hayy, adadaki bu topluluga ders vermeye, hikmetin gizlerinden bahsetmeye, zahiri
anlamdan gergek anlama ge¢meye basladi. Onlarin zihinlerine farkli sekilde yer eden inang-
lar1 gergekte oldugu sekliyle onlara anlatti. Ancak agiklamalarinin onlari gergege yonlendir-
mek yerine dogru yoldan uzaklastirdigini gérdii. Miisahade ettigi bu seyler onun, bu halki 1s-
lah etme konusundaki timidinin yok olmasini ve onlarin miikasefe yoluyla elde edilen bilgileri
anlamaktan yoksun olduklarini, bu insanlardan temel ibadetler disinda fazla bir seyi bekle-
menin miimkiin olmadigini anlamasim sagladi.”6 ibn Tufeyl, Hayy'in yasadig1 bu tecriibe so-
nucunda su sonuca vardigini belirtmektedir:

"Hayy ibn Yakzan, insanlarin ahvalini ve biiytik cogunlugunun tipki hayvanlar gibi idrak kuvve-
tinden yoksun oldugunu goriince, el¢inin séylediklerinin ve seriatin buyurduklarinin ne denli
hikmet ve hidayet iizere oldugunu anladi. ‘Avam i¢in bundan daha hikmetli bir yol miimkiin ola-
mazdi. Onlardan seriatta zikredilenden daha fazlasini beklemenin hi¢bir anlami yoktu. Her is igin
ayri ayr1 insan yaratilmisti ve her insan hangi is icin yaratilmissa, o is i¢in gereken yetenekle
donatilmisti. Bu Cenab-1 Hakk'in siiregelen yolu, yasasidir."7”

Dolayisiyla hakikatin saf haliyle idraki havas icin miimkiindiir. ‘Avamin bu hakikatleri
idrak edebilmesi i¢in sembolik bir dil kullanilmalidir.”8 Peygamberin kullandigl ve Hayy'in
baslangigta anlamakta zorlandig1 bu tslup tarzinin ‘avdm-havas ayrimindan kaynaklandigi
acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse, Hayy ibn Yakzan'da bu ayri-
min gerekliligi acik¢a ifade edilmistir. Hayy kendi eristigi hakikatleri Absal'in biitiin uyarila-
rina ragmen halk kitlelerine de teblig etmek istemistir. Ancak halkin gosterdigi tepki, bu ger-
¢egi anlayamayip dogru yolu sasirabilecekleri, onun her hakikatin herkese anlatilamayacag:
gercegini kavramasini saglamistir.

73 [bn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, gev. Yusuf Ozkan Ozburun vd., Hayy ibn Yakzan (Ruhun Uyanisi) (Is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2009), 87-88.

74 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 76-82.

75 bn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 83.

76 [bn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 83-85.

77 ibn Tufeyl, “Hayy ibn Yakzan”, 85.

78 Ali Kiirgat Turgut, “ibni'n-Nefis’in Niibiivvet Anlayis1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi30 (2011), 259.
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2.7.1bn Riisd (6. 595/1198)

Ibn Riisd ‘avam-havas ayrimini ortaya cikis sebebi, tasdik tiirleriyle olan iliskisi, haki-
kati aktarmada uygulanacak yontem, tevil ve hikmet kitaplarinin kimlere yonelik olduguna
dair agiklamalari tizerinden incelemektedir.

ibn Riisd, seriatta zahir ve batin baska bir deyisle de ‘avadm-havas ayriminin ortaya
cikma sebebini, insanlarin diisiincelerinin/fitratlarinin ayri olmasi ve tasdik konusunda in-
sanlarin fitratlarinin/yeteneklerinin farklilasmasiyla agiklamaktadir.”® Ayrica o, iki ziimrenin
bir sanat eserine yonelik farkli bakis agilarina sahip olusuyla da bu ayrima isaret etmektedir.
Ona gore halk, sanat eserini goriip onu icat eden bir sanatkarin varligini miisahede etmekle
yetinirken; ulema, bu sanat eserinin ne gibi hikmetler icerdigini bilmenin yani sira sanatka-
rin1 da daha iyi tanimaktadir. Havas, bir seyi derinlemesine tanima noktasinda halktan ayril-
maktadir.80

ibn Riisd, Nahl Stiresi'nin 125. ayetine referansla insanlarin tabiatlarinin bir geregi
olarak tasdik konusunda burhan, cedel ve hitabi sozlerle tasdik seklinde ii¢ yoldan birini ter-
cih ettiklerini dile getirmektedir.8! Ayrica filozof, burhan ehli ile cedel ve hatabe ehlini birbi-
rinden ayirarak ilahi kelam igerisinde yalnizca burhan ile bilinebilecek olan seylerin ikinci
gruba girenler tarafindan anlasilabilmesi i¢in misal ve meseller vermek suretiyle onlarin tas-
dike davet edildiginden bahsetmektedir.82

ibn Riisd, ilk asir alimlerinin ¢ogunlugunun "Seriatin bir zahiri, bir de batin1 bulun-
dugu, ilim ehli olamayanlarin ve anlayabilecek gilicte bulunmayanlarin seriatin batinin bil-
meleri gerekmedigi"83 goriisiinde olduklarini ifade etmektedir. Ayrica o, bir baska eserinde
ayni noktaya isaret ederek seriatin zahir ve agik olan kisminin oldugu gibi haml etme ve an-
lamanin cumhur iizerine farz oldugunu dile getirmektedir. Ancak cumhur i¢in seriatin tevilini
yani yorumunu terk etmek bir gereklilikken; ulema da bu konuda gerekli hassasiyeti gosterip
seriatin tevilini halka agiklamamalidir.84 Baska bir deyisle ‘avam i¢in bilgi sahibi olmadaki he-
def, pratik uygulamaya yonelik bilgiyi elde etmek iken; ulema yani havas, bilgi ve eylemi bir-
likte amaglamaktadir. Bu ibareler gostermektedir ki insanlar arasinda anlayis ve kavrayis
farkhliklari vardir. Bu farklhiliklar gz ardi edilirse yani ‘avam-havas ayrimi dikkate alinmazsa
bazi sikintilar ortaya ¢ikabilmektedir. Nitekim ibn Riisd, Hz. Ali'nin "Insanlara anladiklar se-
kil tizere konusun! Allah ve Resuliinii yalanlamalarini mi istersiniz?"85 s6ziinii burada aktara-
rak ortaya ¢ikacak olumsuzluklara isaret etmektedir. Ehil olmayanlarla paylasilan dini haki-
kate dair bilgi onlar1 inkara gotiirebilmektedir.

Ibn Riisd, ilimde yetki sahibi olanlarin yani rasihfinin, seriatta zahiri manada birbiriyle
celisen seyleri uzlastirmak iizere tevil yapmasi gerektigini diisinmektedir.86 {Imi yeterlilige
sahip olmayanlara burhan ehlinin yapmis oldugu tevilin ifsa edilmesi, ibn Riisd tarafindan

79 ibnRiisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 77; {on Risd, Faslu’l-makal- Felsefe ve Din Uyumu- (Ankara:
Elis Yayinlari, 2018), 32-33. iki terciimenin kullandig1 Arap¢a metin arasinda bazi farkliliklar mev-
cuttur. ilk yer verdigimiz ibare diisiincelerin farkli olmasi Bekir Karliga'nin Arapgasiyla birlikte ter-
ciime ettigi niishada o« [_ki] <Suslseklinde gegmekteyken; Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol tarafin-
dan yeni yapilan terciimede ise o<l jki (a3l seklinde yer almaktadir. Diger ibarede sadece terciime
farklihg! mevcuttur. Bunlar diginda bakilan iki niishada (<) Jké ibaresine yer verildigi gorilmistiir.
Bk. Averroes, The Book of the Decisive Treatise: Determining the Connection Between the Law and
Wisdom: Kitabu Faslii’l-makal (Provo: Brigham Young University Press, 2001), 10; ibn Riisd, Kitdbu
Faslii’l-makal fima beyne’l-hikme ve’s-seria mine’l-ittisal (Beyrut: Darii’l-Mesrik (Dar el-Machreq),
1986), 36.

80 [bn Riigd, “el-Kesf an minhAci’l-edille”, gev. Silleyman Uludag, Felsefe-Din [liskileri: Faslu’l-makal; el-
Kesfan minhéci’l-edille (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 168.

81 ibn Riisd, Faslu’-makal (Arapca Asliyla), 74-75.

82 ibn Riigd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 92.

83 [bn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 79.

8¢ bn Riisd, “el-Kesf an minhaci’l-edille”, 141.

85 [bn Riisd, Faslu’l-makal- Felsefe ve Din Uyumu-, 34-35; ibn Riisd, “el-Kesf an minhaci’l-edille”, 141.

86 [bn Riisd, Fas/u’-makal (Arapca Asliyla), 77-78.
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yanlis ve kiifre davet olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple de o, bu tevillerin yalnizca burhan
kitaplarinda bulunmas: gerektigini savunmaktadir. Bu tevillerin, burhan kitaplar disinda
baska yerlere kaydedilmesinin biiyiik bir hata olacagina dikkatleri ¢cekmekte ve hayir mak-
satli olsa bile Gazzali'nin yaptig1 gibi siir, hitabet veya cedel metodunun kullanilmasini seriata
ve hikmete kars1 islenmis bir hata olarak gormektedir. Nitekim boyle yaparak kisi, bu konuyu
bilenleri ¢ogalttigini zannetse de ibn Riisd'e gére aksine fesat ehlini gogaltmis olmaktadir.
Diisliniir, Gazzali'nin buradaki gayesinin uyarma oldugunu isaret etmekle birlikte Miisliiman
imamlara/onderlere diisenin Gazzali'nin bu ilimleri ihtiva eden kitaplarinin ilim ehli olanlar
disindakilere yasaklamak oldugunu zikretmektedir.8? Ozetle ibn Riisd, Gazzali'nin filozoflarin
goriislerini ve butiind ile felsefeyi halka agmakla hikmet ve seriata zarar verdigini diisiinmek-
tedir.88

fbn Riisd, ehil olmayan kimselerin felsefi konulari incelemeleri sebebiyle yanlis yola
sapmalarindan dolayi felsefeyi zararh olarak géormenin yanhshgina isaret etmekte ve bu du-
rumun felsefeden degil, o kiside bulunan yaratilis eksikliginden, yanls inceleme seklinden,
sehvani ve nefsani arzularinin galip gelmesinden, bu mevzular1 dogru anlamasini saglayacak
bir rehberden mahrum olmasindan veya bu sebeplerin hepsi ya da birkaginin bir araya gel-
mesinden kaynaklanabilecegini vurgulamaktadir. Filozof, ehil olmayan kisilerin sapitmala-
rindan dolay: hikmet kitaplarina bakmayi yasaklamanin su igerken bogulan insanlarin varl-
gindan dolay1 susayan insanlar1 su igmekten men etmek suretiyle susuzluktan 6lmeye terk
etmeye benzeyecegini belirtmektedir.89 Ayrica ibn Riisd, burhan kitaplarinmn ehil olmayan-
lara yasaklanmasi gerektigini, ancak burhan kitaplarini biitiiniiyle yasaklamanin burhan eh-
line bir zuliim olacagini ifade etmektedir.% ibn Riisd'iin bu érneklemi, ‘avam-havas ayrimimi
acikea ortaya koymakta ve bu tarz bir ayrimin gerekli oldugunu da gozler 6niine sermektedir.
Nitekim boylesi bir ayrima gidilmedigi takdirde ‘avimdan olan bir grubun ya da baska bir
deyisle ehil olmayanlarin yukarida da zikredilen sebeplerden dolay1 yanlisa diismeleri sebep
gosterilerek ehil olanlarin hikmet kitaplarindan elde edecekleri birgok faydanin yolu kapatil-
mis olmaktadir.

2.8. Ibnii'n-Nefis (6. 687,/1288)

Tip sahasindaki yetkinligiyle bilinen {bnii'n-Nefis, felsefe sahasinda ise er-Risaletii’l-
Kamiliyye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye (Fazil bin Natik) adli eseriyle tamnmaktadir.%! Ibnii'n-Nefis,
peygamberin insanlara bir yaraticilar: oldugunu anlatirken bazi hususlara dikkat etmesi ge-
rektigini diistinmekte ve peygamberin, insanlardan Allah'la ilgili hi¢bir seyi gizlememekle bir-
likte anlamakta zorlanacaklar: seyleri de anlatmamasinin liizumuna isaret etmektedir. Ona
gore halk kitlelerinin tamamina hitap etmekle sorumlu olan peygamberler, bu tarz konularda
ayrintiya girmeksizin ac¢ik bir bicimde miicmel anlatimlar tercih etmelidir. Baska bir deyisle
peygamber, halk i¢in soziin zahiriyle yetinmeliyken; bilge insanlar, peygamberin kullandig
detayli ve sembolik ifadelerde kendilerinin anlayacagi remiz ve isaretlere bakip meseleyi bii-
tiin detaylariyla 6grenebilme imkanina sahiptir.92 Havas, peygamberin kullandig iislubun
icerisindeki remizleri ¢ozebilecek glicte olup hakikati biitiin boyutlariyla kavrayabilmektedir.
Bu anlamda peygamberin soziin zahiri ile ‘avama, batini ile havasa hitap ettigi soylenebilir.

87 Ibn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 97-98.

8 [bn Riigd, “el-Kesf an minhAci’l-edille”, 202-204.

89 [bn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asiiyla), 72-73; ibn Riisd, “Faslu’l-makal”, cev. Siilleyman Uludag, Fe/-
sefe-Din [liskiler : Faslu’l-makal; el-Kesf an minhaci’l-edille (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 84-
85.

9  ibn Riisd, Faslu’l-makal (Arapca Asliyla), 98.

91  Esin Kahya, “ibni'n-Nefis”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 174.

92 [bnii'n-Nefis, “er-Risaletii’l-kamiliyye fi’s-sireti’n-nebeviyye (Fazil bin Natik)”, cev. Cevher Sulul, V-
biivvet Felsefesi : -Ibnii’'n-Nefis'in Felsefi Romani: Fazil bin Natik- (Istanbul: insan Yayinlari, 2010),
145-146.
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ibn Nefis'e gore bu ayrimin ortaya ¢iktig1 bir diger konu, ahiret meselesidir. O, pey-
gamberin ahireti cogu lezzetleri ve elemleri ruhani olarak idrak etmekten aciz olan ‘avama bu
sekilde anlatmay1 uygun bulmamaktadir. Ona gore hem ‘avdma hem de havasa hitap edecek
sekilde ahiret, ruhani ve bedent olarak tasvir edilmelidir.%3 Kisacasi, ibn Nefis, bu ayrimi pey-
gamberin insanlara Allah ve ahiret hayatiyla alakali cogunlukla soyut bilgilerden tesekkiil et-
mis olan hakikatleri anlatmasinin gerekliligi iizerine insa etmektedir. ibn Nefis'in bu konuda,
daha 6nceki birgok filozofla ortak bir noktada bulustugu sdylenebilir.

Sonug

Insanlarin, farkl fitratlarda ve anlayis diizeylerinde yaratildig1 gercegi iizerine inga
edilen ‘avam-havas ayrimina felsefede biiyiik bir 6nem atfedilmistir. Kokleri Antik Yunan'a
kadar uzanan bu ayrim, genel olarak hakikatin acik bir sekilde her insana agiklanamayacagi
ozellikle de ilim ve felsefenin ehil olanlara ulastirilmasi gerektigi diisiincesine dayandirilmis-
tir. Nitekim Eflatun ve Aristoteles'in ehil olmayan kisilerin eline ulasmasi ve yanlis anlasil-
masl endisesiyle eserlerinde kapali ifadelere, sembollere ve diyaloglara yer vermeyi tercih
ettikleri goriilmektedir.

islam diisiincesine gelindiginde ‘avdm-havas ayrimi, insanlarin yaratilis ve fitratlarin-
daki farkhliklarla temellendirilmektedir. Kur'an'in vurguladigi ii¢ hitap tarzi ve peygamberin
teblig metodu Islam filozof ve diisiiniirleri tarafindan ¢ogunlukla kabul gérmiistiir. Onlar, bu
hitap tarzlarina ve ‘avam-havas ayrimina riayet edilmedigi takdirde hakikatin gerektigi se-
kilde anlagilmasinin miimkiin olamayacagini vurgulamaktadir. ‘Avam-havas ayrimiyla islam
filozof ve diisiintirleri, ehil olmayan kisilere aktarilan bilgilerin ortaya ¢ikaracagi yanlis anla-
silmanin dniine ge¢meyi hedeflemektedirler.

Peygamberlerin dini hakikatleri anlatmak tlizere sembollere, benzetmelere yer ver-
mesi ya da filozoflarin bazi hakikatleri anlatmak iizere tercih ettikleri metaforlar veya sem-
bolik hikayeler ‘avam-havas ayriminin bir lirtinii olarak goriilebilir. Nitekim 6zellikle peygam-
berin sembol ve benzetmeleri igeren zahiri ifadeleriyle ‘avam, Allah, ahiret, melekler, cennet-
cehennem konularinda seviyelerine uygun bilgilere sahibi olabilmektedir. Havdsa gelindi-
ginde onlar acgiklamaya ihtiya¢ duymaksizin bu ifadelerdeki batini yonii kesfedebilecek bir
selahiyete sahiptir. Farabi'nin ifadesiyle ‘avam bu hakikatleri tahayyiil ederken; havas tasav-
vur etmektedir. ibn Sina, ‘avim-havas ayrimi dikkate alinarak insanlarin seviyelerine ve on-
larin anlayis diizeylerine uygun bir anlatim metodunun tercih edilmesinin 6zellikle ‘avamin
yukarida ifade edilen mevzularda inkara diismemesi agisindan 6nemli oldugunu diistinmek-
tedir.

Thvan-1 Saf3, ibn Sina ve ibn Tufeyl, peygamberlerin topluma hitap tarzinin miikem-
melligine isaret etmistir. Islam filozoflarinin felsefi hakikatleri agiklarken peygamberlerin iis-
lubunu kendilerine érnek aldiklarindan séz edilebilir. Onlarin, ‘avam-havas ayriminin éne-
mini vurgulayarak yanlis kisilerin eline gecen hikmetten dolay1 ortaya ¢ikacak yanlis anlama-
lar, felsefeye yonelik diismanlig1 6nlemeye ¢alistiklar1 sdylenebilir. Hayy 6rneginde goriil-
diigii iizere ‘avama hakikatin agik bir sekilde anlatilmasi onlarin dogru yoldan sapmasina se-
bep olabilmektedir. Bundan dolay:1 da anlayis seviyelerine gore insanlara hakikatin anlatil-
masi gerekmektedir.

[Imi anlamayana vermek biiyiik bir hata oldugu gibi onu ehline vermemek de biiyiik
bir ziillum olarak gériilmektedir. Islam filozof ve diisiiniirleri, havasa yonelik eserlerinin cahil
insanlardan ve bu hakikatleri kavramaktan yoksun olanlardan uzak tutulmas gerektigini de-
featle vurgulamaktadir. Hakikatin bilgisine sahip olmay1 hak edenlerin ya da ilim ve felsefeyi
ogretenlerin bunlari aktaracaklari kisileri belirlerken de ‘avam-havas ayrimi dikkate almalar1
gerektigi sonucuna varilmistir.

Islam filozof ve diisiiniirlerinin ‘avam-havas ayrimin gerekliligine dair ortaya koyduk-
lan fikirleri hem felsefi hem de dini hakikatlerin 6gretilmesi noktasinda dikkate alinabilir.

93 ibnii'n-Nefis, “Fazil bin Natik”, 147.
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Onlarin bu ayrimin goz ard: edildiginde ortaya ¢ikacak olan sorunlara dair diiglinceleri baz
alinarak hitap edilecek kitlenin anlayis seviyesinin tesbit edilme imkaninin ¢ok zor oldugu
gliniimiiz kitle iletisim araglar1 yoluyla halkin tiim kesimlerinin seviyelerine uygun olmayan
bilgilere ulasmasinin veya dugtiniirlerin anlasilmasi zor ve karmasik meseleleri halkin
ontinde tartismalarinin ne gibi sonuglar doguracagina dair ¢alismalar yapilabilir.
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Islamic Education in England: Opportunities and Threats

Abstract: Our study aimed to investigate what Muslim families in England have the oppor-
tunity to have religious education for their children and to examine the institutions or struc-
tures that provide Islamic education opportunities. Document analysis as a qualitative
method was adopted in our study. Academic books and articles related to the subject, statis-
tical records, various reports provided by the state and private institutions, school curricula,
school inspection reports, and law articles, and some court decisions constitute the main data
sources. Maximum diversity sampling from the purposeful sampling types was used in deter-
mining the schools that were examined their Islamic curriculum, and it was tried to include
as many different curriculum examples as possible.

The fact that religious lessons are compulsory in schools in England and that this lesson is
taught with a multicultural approach can be seen as an opportunity. On the other hand, there
is a flexible education system in England. Muslim faith schools, supplementary schools (mad-
rasa, maktab, and mosque school), and the home-schooling system are places and structures
where Islamic education is carried out within the scope of formal and informal education. It
is seen that Muslim faith schools are allowed to be opened as 'voluntary aided schools' by
defining their distinctive religious characters as Muslim. The number of ‘state-funded Muslim
schools’ is very limited, but their existence carries symbolic weight as a recognition of the
Muslim community’s right to establish such schools. It is understood that Muslim faith schools
were opened mostly in the category of ‘independent schools’. Although there are various dis-
cussions about it, it is also important for Muslims to have informal religious education, in ad-
dition to formal education; it is allowed to open schools that offer Islamic education under the
name of madrasa, maktab or mosque school. Families who send their children to the commu-
nity schools because of the insufficient number of Muslim faith schools send their children to
madaris (singular: madrasa), makatib (singular: maktab), or mosque schools which are called
as ‘supplementary schools’. Social and moral values are taught here, including the teaching of
the Qur'an, as well as sirah (the biography of the Prophet), figh (jurisprudence), and Islamic
history.

It was understood that families who want to protect their children from the unhealthy envi-
ronment of the school have the right to prefer home education, since the school is not com-
pulsory. In this sense, home-schooling can be considered as another opportunity for Muslim
families to have their children Islamic Education.

In addition to all these opportunities, the lack of a standard in these educational structures,
the unqualified teachers, the inadequacy of curriculum development studies, and as a result,
lack of qualified teaching materials are important problems. Economic limitations emerge as
the first obstacle to increase the number of Muslim faith schools and to improve educational
quality. This situation threatens the quality of education by giving rise to poor buildings, in-
sufficient resources, insufficient health and safety standards, and inexperienced manage-
ment. Another threat to the quality of education is that teachers for independent schools do
not have to have Qualified Teacher Status (QTS). While negative perceptions about Muslim
schools have been identified as another challenge, it is expressed in various sources that Mus-
lim students are frequently exposed to Islamophobia in various ways in public schools. Link-
ing mosques and Islamic education institutions to radicalization and making them a subject
of discussion is another noteworthy issue. Although there is no evidence of the relationship
between Muslim schools and terrorist acts in England, Muslim schools are subjected to sus-
picions of being potential breeding grounds for future extremists.

It seems necessary to take some actions for madrasahs who do not want to be under the con-
trol of the state to reach certain standards and increase the quality of education. For example,
Muslim supplementary schools should be united under the same roof of an association like
The Association of Muslim Schools. This will help to attain certain standards, to increase the
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quality of education, and to create opportunities for various cooperation and sharing of expe-
riences. Also, it should not be seen enough that the teachers in the madaris only have religious
education, and their pedagogical competencies should be improved by subjecting them to
various educational programs.

Keywords: Religious Education, Islamic Education, England, Supplementary Education, Mad-
rasa, Home Schooling.

Ingiltere’de Islam Egitimi: Firsatlar ve Tehditler

0z: Arastirmamizda Ingiltere’de Miisliiman ailelerin, ¢ocuklarina din egitimi aldirma imkan-
larinin ne oldugunun aragtirilmasi ve Islam egitimi verilen kurum ya da yapilarin incelenmesi
amaglanmistir. Dokiiman incelemesi yontemi benimsenen ¢alismamizda, konu ile ilgili aka-
demik kitap ve makalelerin yani sira istatistik kayitlari, devlet ve 6zel kurumlar tarafindan
hazirlamis cesitli raporlar, okul miifredatlari, okul denetim raporlari ve kanun maddeleri ile
bazi mahkeme kararlari baslica veri kaynaklarini olusturmaktadir. Islam egitimi ile ilgili miif-
redatindan 6rnekler verilen okullarin belirlenmesinde, amach 6rnekleme tiirlerinden maksi-
mum ¢esitlilik 6rneklem kullanilmis olup, okul tiirlerine iliskin miimkiin olduk¢a farkl miif-
redat orneklerine yer verilmeye calisilmistir.

Ingiltere’de okullarda din dersinin zorunlu olmasi ve bu dersin ¢ogulcu bir anlayisla verilmesi
islam dininin dogru bir sekilde taninmasina katki saglama anlaminda bir firsat olarak gériile-
bilir. ingiltere esnek bir egitim sistemine sahiptir. Orgiin ve yaygin egitim kapsaminda islam
egitiminin yapildig1 mekanlar ve yapilar olarak Miisliiman inang okullari, tamamlayici okullar
(medrese, mektep, cami okulu) ve ev okulu sistemini zikretmek miimkiindiir. Miisliiman
inang¢ okullarinin, Hiristiyan veya Miisliiman gibi ayirt edici dini karakterini tanimlayarak
‘devlet yardimi alan okul’ olarak agilmasina miisaade edildigi gériilmektedir. Sayilar1 yetersiz
olmakla birlikte devlet yardimi alan Miisliiman okullari, érgiin egitim icerisinde islam egitimi
yapilan okul tiirlerinden birisidir. Diger taraftan Miisliiman inang¢ okullarinin, gogunlukla ‘ba-
gimsiz okul’ kategorisinde agilmis oldugu anlasilmaktadir. Hakkinda ¢esitli tartismalar ol-
makla birlikte, 6rgiin egitim disinda medrese, mektep ya da cami okulu ad1 altinda islam egi-
timi veren kurumlarin agilmasina miisaade ediliyor olmasi da Miisliimanlarin yaygin din egi-
timi alma imkanina sahip olmasi bakimindan énemlidir. Miisliiman inang¢ okullarinin sayisi-
nin yetersiz olmasi nedeniyle ¢ocuklarimi diger okullara génderen aileler, cocuklarinin 6rgiin
egitim disinda Islam egitimi almalar1 igin ise tamamlayici okullar (supplementary schools)
olarak da ifade edilen medrese, mektep ya da cami okulu ad1 verilen bu egitim mekanlarina
gondermektedirler. Buralarda Kur’an 6gretimi basta olmak iizere siyer, fikih, islam tarihi ile
birlikte sosyal ve ahlaki degerler 6gretilmektedir. Okulun zorunlu olmamasi sebebiyle, ¢ocuk-
larimi okulun zararl ortamindan korumak isteyen ailelerin evde egitim yapmayi tercih etme
hakkina sahip oldugu gorilmistiir. Bu anlamda ev okulu, Miisliiman aileler i¢in ¢ocuklarina
Islam egitimi aldirma imkan1 anlaminda bagka bir firsat olarak diigiiniilebilir.

Biitiin bu firsatlarin yan sira sdz konusu bu egitim ortamlarinda bir standardin olmamasi,
ogretici niteliginin diisiik olmasi, miifredat olusturma ¢alismalarinin yetersizligi ve ortak bir
miifredat benimsenmemesine de bagl olarak dgretim materyallerinin yetersizligi énemli so-
runlardir. Miisliman inang okullarinin sayisinin artmasi ve kalitenin yiikseltilebilmesinin
ontindeki ilk engel olarak ekonomik sinirliliklar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum kétii bina-
lar, yetersiz kaynaklar, saglik ve giivenlik standartlarinin saglanmasindaki yetersizlik, tecrii-
besiz yonetim ve niteliksiz 6gretmenlerin istihdamina yol acarak istenilen niteliklerde egiti-
min verilemesini tehdit eder duruma gelmektedir. Egitimin niteligini tehdit eden bir baska
durum ise, bagimsiz okullarda goérev yapacak dgretmenlerin, Nitelikli Ogretmen Statiisii'ne
(Qualified Teacher Status (QTS)) sahip olmak zorunda olmayislaridir. Miisliiman inang okul-
laria karsi olumsuz bakis agis1 da Islam egitimi imkanini tehdit eden bir unsur olarak karsi-
miza gikarken, Miisliiman 6grencilerin devlet okullarinda gesitli sekillerde islamofobia’ya sik-
likla maruz kaldig: cesitli kaynaklarda dile getirilmektedir. ingiltere’de Miisliiman okullar ile
terorist eylemler arasindaki iliskiye dair herhangi bir bulgu olmamasina ragmen, gelecegin
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radikalleri icin potansiyel yetisme alanlari olduklari iddiasi, islam egitimi alma imkani anla-
minda elde edilen kazanimlari tehdit eden bir durumdur.

Devlet kontroliine girmek istemeyen medreselerin, bir sekilde belli standartlara kavusmasi
ve egitim kalitesinin yiikseltilmesi i¢in bazi ¢calismalarin yapilmas: gerekli goriinmektedir.
Medreselerin de bagimsiz Miisliiman inang okullarinin bagh oldugu Miisliiman Okullar Birligi
(Association of Muslim Schools) benzeri bir kurum ¢atisi altinda toplanmalary, ¢esitli isbirligi
ve tecriibe paylasimi imkanlar1 dogurabilecektir. Ayrica medreselerdeki 6greticilerin, yal-
nizca din egitimi almis olmalari yeterli goriillmemeli, ¢esitli egitim programlarina tabi tutula-
rak pedagojik yeterlikleri gelistirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, islam Egitimi, ingiltere, Tamamlayici Egitim, Medrese, Ev
Okulu.

Giris

Hiristiyan niifustan sonra en biiyiik dini grup olarak Miisliimanlarin Ingiltere’de var-
Iig1 17. yiizyila kadar dayanir. Diger toplumlarda oldugu gibi buradaki Miisliimanlarin da
kendi dini ve kiiltiirel ihtiyaclarini karsilamak tizere, cocuklarinin dini ve kiiltiirel prensipleri
kazanacaklari inang temelli birtakim kurumlar olusturma ihtiyaci bas géstermistir.! ingil-
tere’deki Miisliimanlarin %9’dan fazlasinin 5 yasin altinda olmasi, bu Miisliiman ¢ocuklarin
egitilmesi konusunu, zaman igerisinde hem hiikiimet hem de aileler tarafindan tizerinde ciddi
olarak durulan bir mesele haline getirmistir.2 Sonug olarak yillar icerisinde hem 6rgiin hem
de yaygin egitim icerisinde 6zellikle cocuk ve genclerin Islam egitimi alacaklari gesitli yapila-
rin olustugu goriilmektedir. Gliniimiize gelinceye kadar birtakim kazanimlar elde edilmis ol-
makla birlikte, sekiiler bir toplumda ¢esitli giigliiklerle karsilasmakta olduklar1 da bir gergek-
tir.

Arastirmanin amaci, ¢ok kiiltiirlii bir toplum olan Ingiltere’de azinhik konumundaki
Miisliimanlarin, islam egitimi alma imkanlarini incelemektir. Bunun yani sira verilen egitimin
niteligi, basarili olunan ya da basarisiz olunan hususlar degerlendirilmeye calisilmis, s6z ko-
nusu egitim ihtiyag¢larimi karsilamada yasanan giigliikler ya da elde edilen kazanimlar ele alin-
mistir.

Islam egitimi alma konusunda imkanlarinin neler oldugu ile ilgili mevcut durumu be-
timsel olarak ortaya koymak 6nem arz etmektedir. Azinlik konumundaki toplumlarin kendi
dinlerinin egitimini almalar1 konusunda farkl iilkelerde ¢esitli uygulamalar ve serbestlikler
s6z konusu olmakla birlikte, calismamiz kapsaminda inceledigimiz bir iilke olarak ingil-
tere’nin kendi sosyo-kiiltiirel yapisi igerisinde diger bazi batili iilkelerden de farklilik goster-
digi sdylenebilir. Bu anlamda kiiresel bazi gelismelerle birlikte ingiltere’de de islam egitimi
veren kurum ve mekanlarla ilgili kimi tartismalar siirse de diger batili iilkelere gore genel
olarak daha serbest bir ortamin oldugu séylenebilir.

Arastirmada dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi, aras-
tirllmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini kap-
sar.3 Egitim ile ilgilenenler i¢in bir¢ok toplumsal dokiiman kaynagi vardir. Bunlar, egitim ko-
nular1 hakkinda goriisler, meclis veya kongrelere ait kayitlar, kanun maddeleri, federal rapor-

Waheed Hammad - Saeeda Shah, “Leading Faith Schools in a Secular Society: Challenges Facing Head
Teachers of Muslim Schools in the United Kingdom”, Educational Management Administration & Le-
adership 47/6 (Kasim 2019), 943-959.

J. Mark Halstead, “Islamic Education in England”, Handbook of Islamic Education, ed. Holger Daun -
Reza Arjmand, International Handbooks of Religion and Education (Cham: Springer International
Publishing, 2018), 857.

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik,
2013), 218.
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lar, devlet ve 6zel ajans raporlari, sahsi kayitlar ve istatistik merkezlerinin sahip oldugu ista-
tistik veri bankasidir. Bu dokiiman kaynaklarina baktigimizda, kamu kayitlarinin nitel aras-
tirmalarda yaygin kullanilan dokiiman tiirii oldugunu séylemek miimkiindiir.# Arastirmada
incelenen dokiimanlar ise kitap, makale ve rapor gibi konuyla ilgili akademik ¢alismalarin
yani sira devlet ve 6zel kurumlar tarafindan hazirlamis cesitli raporlar, istatistiki kayitlar,
okul miifredatlari, okul denetim raporlari, kanun maddeleri ile bazi mahkeme kararlarindan
olusmaktadir.

islam egitimi ile ilgili miifredatindan érnekler verilen okullarin belirlenmesinde,
amach 6rnekleme tiirlerinden maksimum gesitlilik 6rneklem5 kullanilmis olup, okul tiirlerine
iliskin miimkiin oldukg¢a farkli miifredat 6rneklerine yer verilmeye ¢ahisilmistir.

Ingiltere’de Islam egitimini ele alan literatiirii inceledigimizde, konunun farkli boyut-
larini inceleyen ¢alismalara rastlamak miimkiindiir. Orug (2017) tarafindan yapilan c¢alis-
mada Ingiltere’de okul éncesi ve ilkdgretim okullarinda resmi din egitimi bir okul 8rnegi {ize-
rinden incelenmisé, Hendek (2019) tarafindan yapilan ¢alismada ise, ingiltere’de Miisliiman
ailelerin ev okulu tecriibeleri ve Tiirkiye’de ev okulunun imkani tartisilmistir.? Berglund
(2017) ise Ingiltere’de hafizlik egitimi ve sekiiler egitim sistemi arasindaki boslugu bir prob-
lem olarak ele almis ve bunu bir Miisliiman okulunda dindersi 6gretmenligi yapan bir kisinin
tecriibesiyle derinlemesine tartismistir.8 Breen (2018) tarafindan yapilan ¢alismada da ingil-
tere’de Miisliiman topluma politik olarak taninan haklar baglaminda Miisliman inang okulla-
rinin roli ele alinmistir. Hammad ve Shah (2019) tarafindan yapilan ¢alisma, sekiiler bir top-
lum olarak Ingiltere’de Miisliiman inang okullarindaki 6gretmenlerin karsilastiklar: giigliikler
ortaya koymasi bakimindan énemlidir.1? Yine Shah (2012) tarafindan yapilan ¢alismada, se-
kiiler toplumlarda Miisliman kimligini koruma ve Miisliiman ¢ocuklarin egitim ihtiyaglarini
kargilama baglaminda Miisliiman inang¢ okullarinin durumunu ingiltere 6zelinde ele almis-
tir.11 Mogra (2007) ise ingiltere’de mektep olarak anilan destekleyici egitim kurumlarinda
kullanilan egitim materyallerini inceledigi calismasinda, bu materyallerin ahlak egitimindeki
yerini ele almistir.12 Ayrica doktora tez ¢alismasi olarak Ersahin (2014) tarafindan yapilan
arastirmada, ingiltere’deki devlet okullarinda uygulanan din derslerinin é6gretim programla-
rinda yer alan Hristiyanlik disindaki dinlerin hangi anlayislar ¢cercevesinde programlarda yer
buldugunun tespit edilmesine ¢alisiirken dgretim programlarinda Islam dininin yerine de

Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma: Desen ve Uygulama Igin Rehber, gev. Selahattin Turan (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2013), 132-134.

5 Sener Bilytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 90.

6 bk.. Cemil Orug, “Ingiltere’de Okul Oncesi ve Ilkdgretim Okullarinda Resmi Din Egitimi: ‘Miisliiman
Okulu’ Ornegi”, Talim: Journal of Education in Muslim Societies and Communities 1/1 (2017), 55-87.
bk.. Abdurrahman Hendek, “Ingiltere’de Miisliiman Ailelerin Ev Okulu Tecriibeleri ve Tiirkiye’'de Ev
Okulunun imkan”, Degerler Egitimi Dergisi 17 /38 (2019), 71-104.

bk.. Jenny Berglund, “Continuity and Change: Experiences of Teaching Religious Education in the
Light of a Life Trajectory of Hifz and Secular Education”, Religion & Education44/1 (2017), 88-100.
9 bk. Damian Breen, “Critical Race Theory, Policy Rhetoric and Outcomes: The Case of Muslim Schools

in Britain”, Race Ethnicity and Education21/1 (2018), 30-44.

10 bk. Hammad - Shah, “Leading Faith Schools in a Secular Society”.
11

"

Bk. Saeeda Shah, “Muslim Schools in Secular Societies: Persistence or Resistance
Religious Education34/1 (Ocak 2012), 51-65.

bk. Imran Mogra, “Moral Education in the Makatib of Britain: A Review of Curriculum Materials”, jo-
urnal of Moral Education36/3 (Eylul 2007), 387-398.

, British Journal of
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deginilmistir.13 Bu calismada ise 6rgiin ve yaygin egitim baglaminda, ingiltere’de Islam egi-
timi alma imkanlar1 ve problem durumlari biitiinciil olarak, giincel verilerle ele alinmaya ¢a-
hisilmistir.

1. ingiltere’de Miisliiman Niifus

Ingiltere’de 10 yilda bir niifus sayimi yapilmakta olup, tilke vatandaslarina 2001 yilin-
daki niifus sayimindan itibaren “Dininiz nedir?” sorusu yoneltilerek dini yap1 hakkinda bilgi
toplanmaya baslanmistir. Bu soru inang ya da dini pratik ayrim1 yapmadan, bireylerin kendi-
sini hangi dine mensup olarak tanimladiklarini 6l¢meye ¢alismaktadir. Soruya cevap vermek
zorunlu degildir. Cevap vermek istemeyenler, herhangi bir gerekge belirtmeksizin cevap ver-
meyebilir.14 Ulusal Istatistik Ofisi (Office for National Statistics) niifus sayiminda elde edilen
bu verileri kamuya agik olarak kendi web sayfasinda yayinlamaktadir.

Ingiltere ve Galler’de, 2001 yilinda yapilan niifus sayiminda kendisini Hiristiyan ola-
rak tanimlayanlarin sayis1 yaklasik 37.3 milyon (%71.7) iken bu say1 ciddi bir diisiisle 2011
yilinda 33.2 milyon (%59.3)’a gerilemistir. Ulkede en biiyiik ikinci dini grup olan Miisliiman
niifusun durumuna baktigimizda ise ciddi bir artis goze ¢carpmaktadir. 2001 yilinda yaklagik
1.5 milyon (%3) olan Miisliiman niifus 2011 yili niifus sayiminda 2.7 milyon (%4.8)’a ulas-
migtir.15 2005 ve 2010 yillarinda yapilan Yillik Niifus Anketi'nde (The Annual Population Sur-
vey), Ulusal istatistik Ofisi'nin (Office for National Statistics) verilerine gore 6rneklem olus-
turulmus, Miisliiman niifusu sirasiyla %3.8 ve %4.8 seklinde tahmin edilmistir. Niifus sayimi
sonuglarinda da bu oranlarin biiytik 6l¢iide tutturuldugu gorillmektedir.16 Ayni sekilde tek-
rarlanan Yillik Niifus Anketi'nin (The Annual Population Survey) 2015 ve 2016 yillar1 sonug-
larina gore ise Ingiltere’deki Miisliiman niifus sirasiyla %5.6 ve %5.8 seklinde hesaplandig
gorilmektedir.1” Bu verilerden hareketle Miisliiman niifusundaki artisin devam ettigini soy-
lemek miimkiindiir. 2011 yili niifus sayimi verilerine gére, ingiltere’deki Miisliiman niifusa
baktigimizda, gé¢ ederek gelen Miisliiman niifusun yani sira bilyiik bir oran (%47) ingiltere
dogumludur.!8 ster dogum, ister gog, isterse din degistirme yoluyla olsun, Miisliiman niifus-
taki artisin devam etmekte oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ingiltere’de Miisliiman niifusu icerisinde, 6zellikle isci olarak gelen ilk nesilden sonra
orada dogan genglerin din egitimi ihtiyaclarina gére cesitli kurumsal yapilarda islam din egi-
timi ihtiyaclar1 karsilanmaya ¢alisilmaktadir. 2011 y1ili niifus sayimi sonuglarina gore 2.7 mil-
yonluk Miisliiman niifusun yaklasik %33’liniin 15 yas ve altinda olmasi da bu ihtiyaci daha
net ortaya koyan bir veridir.19 Sekil 1’de Miisliman niifusun yasa gore dagilimi bu verilere
gore gorsellestirilmistir.

13 bk. ismail Ersahin, /ngiltere’de Kamu Okullarindaki Din Ogretimi Programlarinda Dini Cogulculuk ve
Islam Din Ogretimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014).

14 2001 niifus sayimina katilanlarin sadece %7.7’si, 2011 niifus sayimina katilanlarin ise sadece %7.2’si

bu soruya cevap vermemistir (Office for National Statistics (ONS), “Religion in England and Wales

2011” (11 Aralik 2012).

Office for National Statistics (ONS), “How religion has changed in England and Wales” (04 Haziran

2015).

16 ONS, “Religion in England and Wales 2011” (11 Aralik 2012).

17" ONS, 01 Kasim 2017).

18

15

Sundas Ali, British Muslims in Numbers: A Demographic, Socio-economic and Health profile of Mus-
lims in Britain drawing on the 2011 Census (The Muslim Council of Britain, Ocak 2015).

19 Office for National Statistics (ONS), “CT0291_2011 Census - Sex by age by religion - England and
Wales”.
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Sekil 1: 2011 niifus sayimi sonuglarina gére Miisliiman niifusun yasa gore dagilimi
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2. Ingiltere’de Din Egitimi Dersleri

Ingiltere’de, biitiin devlet okullarinda 5-18 yas arasi tiim 6grenciler igin din egitimi
zorunludur. Ancak ¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahip olan iilkede, aileler ¢ocuklarinin din egitimi
derslerinden muaf olmasini isteyebilirler. Din egitiminin amaci 6zetle, 6grencilerin farkl din-
leri ve diinya gorislerini tanimasi, toplum igindeki farkliliklar: anlayisla karsilamasi, farkl
bireylerin ve topluluklarin hepsinin refahi i¢in saygi ¢cercevesinde birlikte yasamasinin nasil
miimkiin olacagini kavramalarini saglamaktir, seklinde ifade edilmektedir.20

1988'de gikarilan Egitim Reformu Yasasi’nin (The Education Reform Act) ingiltere’de
egitim siteminin yapilandirilmasinda énemli bir yeri vardir. Bu yasa ile Ulusal Miifredat’taki
(National Curriculum) merkezilesmenin aksine, sadece Din Egitimi (Religious Education) ye-
rel otoritenin inisiyatifine birakilmistir.2! Ulusal diizeyde hazirlanan Din Egitimi Cergeve
Programi (Religious Education Non-statutory National Framework), yerel diizeyde hazirla-
nan din dersi programlarina genel bir ¢erceve sunar. Bu ¢er¢eve programina gore 6grencile-
rin Hiristiyanlik yani sira islam, Yahudilik, Hinduizm, Budizm ve Sihizm seklindeki diger bas-
lica dinleri tanimasi, manevi, ahlaki, sosyal ve kiiltiirel gelisimine katkida bulunulmasi, kendi
inanclarini kesfetmeleri, kendi kimliklerini ve aidiyetlerini insa etmeleri, diger insanlara karsi
saygl gelistirmeleri, kendilerine ve digerlerine karsi sorumluluklarini diisiinmelerini sagla-
mak amaglanmaktadir.22 Bu miifredat din dersleri i¢in baglayici olmamasi sebebiyle resmi
olmayan (non statutory) seklinde nitelendirilmektedir. Okulun 6grenci profiline ve yerel egi-
tim otoritesine gore Din Egitimi dersinin igerigini olusturmada oldukg¢a esnek bir yap1 oldu-
gunu séylemek miimkiindiir. Incelemis oldugumuz Miisliiman okullarin din dersi miifredat-
larinda da bu gézlenmistir.

Yerel otoritelerin (local autority) din egitimi konusunda danigmalari i¢in her belediye
meclisinde (council), Standing Advisory Council on Religious Education (SACRE) adinda Din
Egitimi Danigma Kurulu diyebilecegimiz bir yapinin olusturulmasi kanuni zorunluluktur. Bu
danigsma kurulu, Din Egitimi ¢erceve programini dikkate alarak yereldeki toplum yapisi ve

20 Qualifications and Curriculum Authority (QCA), Religious Education: The Non-Statutory National
Framework (London: Qualifications and Curriculum Authority, 2004).

21 Terence Copley, Teaching Religion: Sixty Years of Religious Education in England and Wales (Exeter:
University of Exeter Press, 2008), 147-148.

22 pepartment for Education (DfE), “Religious education in English schools: Non-statutory guidance
2010".
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ogrenci profiline gore yerel bir miifredat olusturur, Din Egitiminin nasil yapilacagi konusunda
rehberlik yapar.

Ingiltere’de Din Egitimi derslerinde esas alinan iki temel yaklasim, din hakkinda 6g-
renme ve dinden 6grenme yaklasimidir. Din hakkinda 6grenmeye gore, 6gretim sirasinda si-
nifta bulunan 6grencilerin dinleri ya da program tarafindan dgretilmesi kararlastirilan dinler,
bir 6n kabul olmaksizin 6rnek olarak ve tamamen disaridan sunulmali, 6gretmenler tgiincii
sahis olarak din ve dinin mensuplarim tanitmahdir. Ornegin Yahudilik’te, Hiristiyanlik’ta ya
da [slam’da inang esaslar1 sunlardir, bu dine inananlar séyle davranir gibi kaliplar kullanabi-
lir.23 Dinden 6grenme yaklasiminda ise 68renci, dinden 6grendiklerinin 1s181nda kendisinin
ve digerlerinin tecriibeleri izerine diisiiniir ve cevap verir. Bu yaklasim, 6grencilerin din hak-
kinda 6grendikleri seyleri uygulama, yorumlama ve degerlendirme becerilerini gelistirir.24
Dinden 6grenme yaklasimi ile 6grenciler hayatin anlami ve amaci hakkinda kendi diistincele-
rini ve anlayislarini gelistirme firsati bulurlar.25

Devlet okullarinda ¢ogulcu bir anlayisla verilmesi 6ngoriilen Din Egitimi dersi zorun-
ludur. Ancak bu dersin devlet okullarinin Miisliiman kimligine, islami sosyal ve ahlaki deger-
lere kars1 bir sayg gelistirmedigi ve Miisliiman olmayanlar arasinda miifredat yoluyla Islami
ogretilere karsi farkindalik kazandirmadigi iddia edilmektedir.26 Din Egitimi dersi, Miisliiman
ailelerin de Islam egitimi anlaminda beklentilerini karsilamadigi igin agilan Miisliiman inang
okullarinin islam medeniyeti, tarihi, edebiyat1 ve sanatlari hakkinda bilgi saglayarak, 6gren-
cileri Islami degerler ve kiiltiirel yapr ierisinde egitmesi beklenmektedir.

Yaklasik 24.000 okulda 9 milyon 6grencinin egitim gérdiigii ingiltere’de baslica érgiin
egitim kurumlari devlet okullari (state funded schools), bagimsiz okullar (independent scho-
ols) ve 6zel egitim okullar1 (special schools) olarak ii¢ gruba ayrilabilir. Bu 6grencilerin yak-
lasik 500.000 tanesi ise Miisliman 6grencilerdir. Her okul tiirtinde Miisliiman 6grenci bulmak
miimkiin iken bu 6grencilerin biiyiik ¢cogunlugu (yaklasik %95)27 yerel egitim otoritesi tara-
findan isletilen devlet okullarina (community school), geri kalani ise kilise okullar1 (church
schools) ve Islam egitimi sunan islam okullarina (Islamic schools) devam etmektedirler.28 Bu
Islam okullarinin ise %5'i devlet kontroliinde olup, %95'i bagimsiz okullardir.

3. Miisliiman inang Okullar

1992 yilinda kurulan Misliman Okullar Birligi (The Association of Muslim Schools
(AMS)), Egitim Bakanlig1 (Department for Education (DfE)) tarafindan Miisliiman Okullari-
nin temsilcisi olarak taninmistir. Miisliiman Okullari Birligi'ne tiye olan okullara baktigimizda
184 tanesi Ingiltere’de, 2 tanesi iskogya’da, 1 tanesi de irlanda’da bulundugu gériilmektedir.29
Bunlara inang okulu (faith school) denildigi gibi Miisliiman dini karakterine sahip okullar ola-
rak da ifade edildigi gortilmektedir. Bu okullar egitim ihtiyacini karsilamanin yani sira birgok
dini ve kiiltiirel etkinligin gerceklestirildigi sosyal mekanlar héline geldigi, farkl iilkelere,

23 Muhiddin Okumuslar, “Gok Kiiltiirlii Toplumlarda ‘Din Hakkinda Ogrenme’ ve ‘Dinden Ogrenme’ Mo-
deli”, Marife7/2 (2007), 263.

24 QCA, Religious Education: The Non-Statutory National Framework.

25 Derek Bastide, Teaching Religious Education 4-11 (London; New York: Routledge, 2007), 4.

26 Shah, “Muslim Schools in Secular Societies”, 55-56.

27 The Association of Muslim Schools (AMS), “Overview of Muslim Schools in the UK” (2013).

28 MAB, Muslim Association of Britain (MAB), “Islamic Education”, Muslim Association of Britain (Eri-
sim 21 Subat 2019).
29 AMS, “Overview of Muslim Schools in the UK” (2013).
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farkl dillere ve kiiltiirlere mensup Miisliimanlarin bir araya gelerek birbiriyle dayanigmasina
katkida bulundugu séylenebilir.30

Ingiltere’de esnek bir egitim sistemi olup ulusal miifredata bagh kalip kalmama zo-
runlulugu, idari kadrosunun olusturulmasi, biitgesinin kaynagi, 6gretmenlerinde aranan 6zel-
likler, ders saatleri ya da egitim doneminin siiresini belirleyebilme gibi bir¢ok bakimdan bir-
birinden farkhlik gésteren okul tiirleri vardir. Oncelikle bu okullarin 6zelliklerini incelemek
yararli olacaktir. Miisliman kimlige sahip dort okul tiiriinden bahsetmek miimkiindiir. Bun-
lardan bagimsiz okullar, devlet destegi almamasi yoniiyle diger okullardan ayrilmaktadir. Ca-
lismamizda éncelikle devlet destegi alan okullarin ézellikleri ve miifredatinda Islam égreti-
minin yeri incelendikten sonra bagimsiz okullarin ézellikleriyle birlikte miifredatinda islam
egitiminin yeri kisaca ele alinacaktir.

3.1. Devlet Yardimu Alan Okullar (Voluntary-aided schools)

Devlet yardimi alan okullar, tamami degil ancak ¢ogunlugu dini karaktere sahip ve ye-
rel otorite (Local Authority) tarafindan isletilen okullardir. Bu okullarin hibe seklinde ser-
maye fonundan yararlanmasi miimkiindiir. Devlet yardimi alan okullara diger kategorideki
okullar gibi 6deme yapilir, ancak yonetim kurulu, maliyetlerin en az %10’ unu 6demek zorun-
dadir. Okulun isletilmesindeki sorumluluk okul idaresi ile yerel otorite arasinda paylastiril-
mistir. Oyun alanlarinin olusturulmasi ve bakimi yerel otoriteye, yani Tiirkiye’deki ifadesiyle
belediyeye aitken diger tiim harcamalardan okul idaresi sorumludur.3! Bu okullarin kiz okulu,
erkek okulu ya da karma okul seklinde agilmalar: miimkiindiir.

Devlet yardimi alan Miisliiman okullarin miifredatlar: incelendiginde, sinif diizeyine
gore farklilasmakla birlikte haftada 1 saatile 3 saat arasinda Dini Arastirmalar (Religious Stu-
dies), Din Egitimi (Religious Education) veya islami Arastirmalar (Islamic Studies), Islam ve
Kur'an Arastirmalari (Islamic&Quranic Studies), Islami Degerler (Islamic Values), islami Kiil-
tir (Islamic Ethos) ismindeki derslerden birisi ya da birkag¢inin bulundugu gériilmektedir.

Ornek olarak miifredatin1 inceledigimiz bir karma ilkokul olan Gatton Primary
School’da Islamic Studies ismi ile verilen miifredatta birinci yilda Kur’an okuma, baz1 dualar
ve sureler, Fikih dersinde temizlik konusu, peygamber kissalari, bazi akaid ve ahlak konulari
islenmektedir. ikinci yilda Kur’an okuma, bazi sureler, tuvalet kullanimy, gusiil, abdest ve na-
maz gibi fikih konulari, peygamber kissalari ile bazi akaid ve ahlak konulari islenmektedir.
Ugiincii yilda Kur’an okuma, bazi dualar ve sureler, fikih dersinde namazin sartlari, siyer der-
sinde hicrete kadar Peygamberimizin hayati, cennet ve cehennem, 6liimden sonra hayat gibi
bazi akaid konulari ile mescid adaby, saygi ve selam gibi bazi ahlak konulari islenmektedir.32

Bir kiz lisesi olan Preston Muslim Girls High School’da ise 7. ve 8. sinifta haftada 1’er
saat Dini Arastirmalar (Religious Studies) dersi bulunmaktadir. 9, 10. ve 11. sinifta ise 2’ser
saat Dini Arastirmalar (Religious Studies) dersi bulunmaktadir. Bu derste her biri 6 ya da
7’ser hafta olmak lizere diinya dinleri islenmektir.33

3.2. Ozerk Okullar (Free Schools)

Devlet tarafindan finanse edilirler ancak belediye meclisi (local council) tarafindan
yoénetilmezler. Isleyisi ile ilgili daha fazla kontrole tabidirler. Sinavla ve se¢gme dgrenci alan
liseler (grammar school) gibi akademik basariya dayali bir 6grenci segme islemi yapamazlar,
her tiirlii 6grenciyi kabul eden okullardir. Ozerk okullar, personel icin kendi iicretlerini ve

30 Orug, “Ingiltere’de Okul Oncesi ve {lkégretim Okullarinda Resmi Din Egitimi: ‘Miisliiman Okulu’ Or-
negi”.

31 Education and Skills Funding Agency (ESFA), “Voluntary-Aided Schools: Capital Funding”, GOV.UK
(15 Kasim 2018).

32 Gatton Primary School (GPS), “Islamic Studies Curriculum Overview” (Erisim 05 Ocak 2020).

33 Preston Muslim Girls High School (PMGHS), “PMGHS Curriculum Plan” (Erisim 05 Ocak 2020).
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kosullarini belirleyebilirler, egitim déneminin ya da bir gilinliik okul saatinin uzunlugunu de-
gistirebilirler. Ulusal miifredat: takip etme zorunluluklar1 yoktur.34

Calismamiz kapsaminda 6rnek olarak inceledigimiz, 6zerk okul (free school) statii-
stindeki Tauheedul Islam Boys' High School adli erkek okulunda 7. ve 8. sinifta Din Egitimi
(Religious Education), 9. ve 10. siniflarda Dini Arastirmalar (Religious Studies) isimli dersle-
rin miifredatta bulundugu goriilmektedir.35 Benzer sekilde Olive School Bolton adli karma il-
kokulda 1, 2 ve 3. siniflarda Din Egitimi (Religious Education) adinda bir ders bulunmakta-
dir.36 Bir bagka 6zerk okul (free school) olan Eden Girls' Leadership Academy isimli kiz oku-
lundaki miifredat incelendiginde ise 7, 8, 9, ve 10. siniflarin miifredatinda Dini Arastirmalar
(Religious Studies) isimli bir ders bulundugu goriilmektedir.37 Dersin igerigi ve dnemi ile ilgili
olarak yapilan agiklamalara bakildiginda genel olarak birbirine benzer sekilde; égrenciler Hi-
ristiyanlik ve [slam’1 6grenecekler, diger insanlarin inanclari ve icinde yasadigi toplumun ya-
pis1 hakkinda dgrenecekler, diinyamizda nelerin onyargiya, nefrete ve siddete sebep oldugu
hakkinda anlayis gelistirecekler, giivenli bir cevrede dini ve ahlaki inanglan kesfetme imkani
bulacaklardir, ifadelerine yer verildigi goriilmektedir.

3.3. Akademiler (Academies)

Kamu tarafindan finanse edilen bagimsiz okullardir. Ulusal miifredati takip etme zo-
runluluklar1 yoktur ve egitim donemi siirelerini kendileri tayin edebilirler. Kayit kabulde ve
ozel egitim ihtiyaclarinda diger devlet okullar1 gibi uymak zorunda olduklar1 baz1 kurallar
vardir. Akademiler parayi belediye meclisinden degil, direkt devletten alir. Personel istihdam
eden bir akademi vakfi tarafindan yonetilirler. Bazi akademileri isletmeler, tiniversiteler, di-
ger okullar, inang gruplari ya da goniillii gruplar sponsor olarak desteklemekle birlikte okul
basarisini artirmak icin akademi vakfi ile birlikte calismaktadirlar.38

Miisliiman Okullar Birligi'ne kayithl Feversham College isimli kiz okulu seklinde bir
akademi bulunmaktadir. Miifredatina bakildiginda Din Egitimi (Religious Education) isimli
bir ders okutuldugu gériilmektedir. 7. sinifta yaratilisin gayesi, evrim terosi, Big bang, islam’in
sartlary; 8. sinifta inang esaslari (Pillars of Faith), Hint inanglari; 9. Sinifta Inang esaslar (Pil-
lars of Faith), Hiristiyanlik, Yahudilik; 10. sinifta Din ve Ahlak (islam); 11. sinifta Din, felsefe
ve sosyal adalet (Hiristiyanlik) konularinin islendigi goriilmektedir.39

Devlet destegi alan islam okullari, belgeli 6gretmenler (qualified teacher) calistirmak,
yeterli bina ve donanima sahip olmak, firsat esitligi sunmak, toplumsal uyuma katki saglamak
ve ulusal miifredat: uygulamak zorundadir. Diger taraftan din egitimi anlaminda kendi miif-
redatlarini uygulamakta da 6zgiirdiirler. Buna ilaveten bir Miisliiman kiiltiiriine ve Miisliiman
toplumuna sahip olup, kendi 6gretmenleri Miisliiman dgrencilere inan¢ ve uygulama baki-
mindan rol model olabilirler.4® ingiltere’de Miisliiman égrencilerin sadece yaklasik %2’si bu
tiir okullarda egitim goriirken, Halstead’a gore bu okullarin varligi, Miisliiman toplumun bu
tiir okullar kurma hakkina sahip olduklarini ifade etme bakimindan sembolik bir 6neme sa-
hiptir.

3.4. Bagimsiz okullar (Independent Schools)

Ozel okullar (private schools) olarak da bilinen, devlet tarafindan finanse edilmek ye-
rine 6grenciden iicret alarak kayit yapan okullardir. Ogrencilerinin ulusal miifredati (national

34 Department for Education (DfE), “Types of School” (Erisim 21 Subat 2019).

35 Tauheedul Islam Boys’ High School (TIBHS), “Curriculum” (Erisim 29 Ocak 2020).

36 The Olive School Bolton (OSB), “Curriculum” (Erisim 18 Ocak 2020).

37 Eden Girls’ Leadership Academy Mancherster (EGLAM), “Curriculum” (Erisim 15 Ocak 2020).
38 DfE, “Types of School”.

39 Feversham Academy (FA), “Feversham Academy RE Department” (Erisim 05 Ocak 2020).

40 Halstead, “Islamic Education in England”, 867.
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curriculum) takip etmesi zorunlu degildir. Biitiin bagimsiz okullar, devlet tarafindan kayit al-
tina alinir ve diizenli olarak denetimden geger. Onlar1 denetlemekten sorumlu kurum tarafin-
dan hazirlanan raporlar okul web sitelerinde online olarak yayinlanir. Biitiin bagimsiz okul-
larin yarisi, Egitimde Standartlari Saglama Ofisi (Office for Standards in Education) Ofsted
tarafindan denetlenmektedirler. Bagimsiz Okullar Kurulu'nu (Independent Schools Council)
olusturan birliklere liye olan okullar1 ise Bagimsiz Okullar Miifettisligi (The Independent
Schools Inspectorate) denetler. Bazi okullar da Okul Denetim Servisi (School Inspection Ser-
vice) tarafindan denetlenir. Ayrica, 6zel egitim ihtiyaclari olan 6grencilerin 6gretiminde 6zel-
lesmis bagimsiz 6zel egitim okullar1 (special schools) da mevcuttur.41

Ingiltere’de bagimsiz Miisliiman okullar Egitim Bakanligi'na bagli olmasina ragmen
aralarinda buytikliik, miifredat, 6gretim kadrosu, egitim felsefesi ve dini tiyelik/aidiyet baki-
mindan ¢ok biiyiik farkliliklar vardir.42

Miifredatini inceledigimiz Abu Bakr Boys School’da Dini Arastirmalar (Religious Stu-
dies) isimli dersin disinda Islam Miifredati (Islamic Curriculum) ad1 altinda yer alan derslerle
islam Egitimi verildigi ifade edilmektedir. Ogrencilerin cogunlugunun 7. siniftan 11. sinifa ka-
dar Yasin suresi ve Kehf suresi ile birlikte 27, 28, 29 ve 30. ciizleri ezberledigi belirtilmektedir.
Ayrica isteyen 6grencilerin, deneme siirecinden basari ile gegerlerse hafizlik sinifina gegip 3-
5 yil arasi bir siirede hafiz olabilecekleri zikredilmektedir.43

Abrar Academy isimli yatili erkek ortadégretim kurumunda, okul miifredatinin (school
curriculum) yani sira ayrica medrese miifredati (madrasa curriculum) igerisinde Kuran ha-
fizlik programi ve Alimiyyah Course ad1 altinda Akaid, Tecvid, Fikih, Tefsir, Usul-ii Fikih, Usul-
Ui Hadis ve Hadis derslerinden olusan bir program uygulamakta oldugu gorilmektedir. Bu
medrese miifredatini bitiren 6grencilerin donaniml bir sekilde mezun olacagl ve imamlik,
ogretmenlik, vaizlik, yazarlk ve arastirmacilik yapabilecegi ifade edilmektedir.44

Darul Hadis Latifiah Northwest isimli erkek okulunda da ¢ekirdek miifredatin (Core
Subject) disinda Islami Arastirmalar (Islamic Studies) bashigi altinda ayr1 bir miifredat olus-
turuldugu ve burada Kur’an-1 Kerim terciime (Qur'an Shareef Translation), Hadis (Hadis Sha-
reef), Akaid (Aqaid), Kiraat ve Tecvid (Qirat &Tajweed), Hafizlik (Hifz), Nahiv ve Sarf (Noho
& Sarf), Fikih (Figh), Islami Arastirmalar/Din Egitimi (Islamic studies / Religious Education)
ve Islam tarihi (Islamic History) seklinde bir dizi ders bulundugu gériilmektedir.45

Hazrat Khadijatul Kubra Girls School isimli kiz okulunun (secondary school) miifre-
datini inceledigimizde ulusal miifredat igerisinde Dini Arastirmalar (Religious Studies), {s-
lami Arastirmalar (Islamic Studies) ve Kur’an Arastirmalari (Quranic Studies) ismiyle ii¢
farkli ders bulundugu goriilmektedir. Ayrica Medrese Miifredati (Madrasa Curriculum) bash-
giyla farkl bir programin yiiriitiildigii ve bu okula égrencilerin tam giin devam ettigi goril-
mektedir. Bu program icerisinde ise Kur'an Arastirmalar1 (Quranic Studies), islam Hukuku
(Islamic Law/Figh), Islam Tarihi (Islamic History), Hadis Arastirmalar1 (Hadith Studies), Ak-
aid (Islamic Beliefs/Aqaid) ve Tecvid (Tajweed) derslerinin bulundugu goriilmektedir.46

Goriildiigi tizere ayni okul tiirii icerisinde bile okuldan okula ¢ok farkli miifredatlar

uygulanmaktadir. Esnek bir yapiya sahip olan Ingiliz okul sisteminin bu yénil bir taraftan fir-
sat olarak degerlendirilebilecekken diger taraftan da tehdit olusturdugu unutulmamahdir.

41 DfE, “Types of School”.
42 Halstead, “Islamic Education in England”, 867.

43 Abu Bakr Boys School (ABBS), “Quranic Studies and Islamic Studies” (Erisim 11 Nisan 2019).
44 Abrar Academy (AA), “Madrasah Curriculum” (Erisim 09 Subat 2020).

45 Darul Hadis Latifiyah Northwest (DHLN), “Subjects” (Erisim 12 Subat 2020).

46 Hazrat Khadijatul Kubra Girls School & Madrasah (HKKGS), “Curriculum” (Erisim 10 Subat 2020).
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Ciinkii biitiin bu farkliliklar igerisinde, Miislimanlarin i¢ginde yasadiklar: toplum ve ¢agin ge-
reklerine uygun olarak miifredat gelistirme ¢abalarindan yoksun olduklar1 anlagiimaktadir.
Miifredatta birlikteligin saglanmasi, 6gretim materyali anlaminda da ¢ocuklarin seviyesine
uygun ve nitelikli kaynaklarin hazirlanmasina hizmet edebilecektir.

Sahin’e gore, anlaml bir islam Egitimi anlayis1 gelistirmek igin teolojik bir ¢erceve ol-
dukga 6nemlidir. Ancak Islam’da egitimi yeniden diisiinmek Klasik Islam Felsefesi, Fikih, Ke-
lam ya da Tasavvuf icerisinde gelisen tartismalar ve uygulamalar1 mekanik olarak taklit et-
mek anlamina gelmemelidir. Bu disiplinler, tam olarak idrak etmemiz gereken zengin bir ilmi
miras ortaya koymustur, fakat egitim konusundaki yeniden diisiinmemizi dogrudan islam’in
merkeziyle, Kur’an’la ve Nebevi modelle iliskilendirebilmeliyiz. islam hakkinda egitimsel ola-
rak diisiinmemize yardim edecek net bir egitim dili insa etmeden, Islam egitiminin modern
uygulamasina rehberlik edecek kapasiteye sahip doniistiiriicii bir islam egitim bilimi ortaya
koyamayiz.47 Bu anlamda, ¢ok kiiltiirlii bir toplum olarak Ingiltere’de yasayan Miisliimanlar
icin gerek Hz. Peygamber doneminde ¢ok kiiltiirli ve ¢ok dinli bir ortamin nasil tesis edilebi-
lecegine dair érnekler sunan Medine S6zlesmesi48, gerekse sonraki yiizyillarda Islam mede-
niyetinin ortaya koydugu birlikte yasama tecriibesinin egitim bilimsel bir yaklasimla sunul-
masi biiylik 6nem arz etmektedir.

4. Miisliiman Inan¢ Okullarinin Devlet Destegi Alma Durumu

Ingiltere’de bulunan devlet destekli Miisliiman inang okullarinin dagilimi 28 Haziran
2018 tarihinde yayinlanan verilere gore* Tablo 1’de sunulmus olup, bu okullarin hemen he-
men tamaminin Misliman Okullar Birligi'ne kayith oldugu anlasilmaktadir. Aragtirmanin si-
nirlar1 disinda kaldigi icin diger dinlere ait inang¢ okullarinin sayilarina burada yer verilme-
mistir.

Tablo 1. Statiileri ve Dini Karakterine Gore Devlet Okullar1 ve Ogrenci Sayilari50

Devlet yardimi alan ilkokul-
lar (State-funded primary
schools)

Devlet yardimi alan ortaokul ve liseler
(State-funded secondary schools)

47 Abdullah Sahin, New Directions in Islamic Education: Pedagogy and Identity Formation (Leicesters-

hire: Kube, 2013), 239.

Cemil Osmanoglu, ‘Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Hosgorii ve Birlikte
Yasama Kiiltirii, ERUIFD2/15 (2012).

2018 yilina ait verileri kullanmamizin sebebi, 2019 yilina ait yayinlanan verilerde okul tiirtine gore
bir ayrimin yapilmamasidir. 2019 verilerine gore devlet yardimi alan 14 Miisliiman ilkokulunda top-
lam 5.538 6grenci egitim goriirken, 17 Miisliman ortaokulunda toplam 8.491 6grencinin egitim gor-
digii anlagilmaktadir. (Department for Education (DfE), “Schools, pupils and their characteristics:
January 2019”.

50 pepartment for Education (DfE), “Schools, Pupils and Their Characteristics: January 2018”.

48

49
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Tablo 1’e gore 6 tane devlet destegi alan (voluntary aided) ilkokulda 2613 6grenci
okurken, academi (academy) ya da 6zerk okul (free school) seklinde hizmet veren ilkokul
sayis1 7 olup toplam 2403 dgrencisi bulunmaktadir. Devlet yardimi alan (state-funded) top-
lam 16.766 ilkokul iginde sadece 13 tane Miisliiman okulu bulundugu gériilmektedir. Devlet

51 Okul arsasinin ve binanin sahibi yerel otorite olup, kontrolii ve isletmesini de yerel otorite yapar
(New Schools Network (NSN), New Schools Network (NSN), “Comparison of different types of
school-A guide to schools in England”, New Schools Network.

52 Cogunlugu inang okullaridir. Bir vakif ya da dernek kiigiik bir sermaye koyar ve okul idaresinin biiyiik
¢ogunlugunu olusturur. Arsa ve bina genellikle dini organizasyona aittir. (NSN, “Comparison of diffe-
rent types of school-A guide to schools in England”.)

53 Voluntary aided okullar gibidir ancak yerel otorite tarafindan yonetilir. Vakif genellikle okul idaresi-
nin dortte birini olusturur (NSN, “Comparison of different types of school-A guide to schools in Eng-
land”).

54 Qkul arsasi ve binasi vakifa ait olup, yénetim kurulu tarafindan personel istihdam edilen ve okula
kabul kriterlerini kendi belirleyen okul tiirtidiir.

55 Sehir Teknoloji Kolejleri (City Technology Colleges): Bilim ve Teknoloji odakli okullardur.
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yardimi alan (state-funded) ortaokul ve liselere baktigimizda 4 tane devlet destegi alan (vo-
luntary aided) okulda toplam 1863 6grenci, 12 akademi ve 6zerk okulda 5.559 6grenci dgre-
nim gérmektedir. Devlet yardimi alan Miisliiman inan¢ okulu sayisindaki artig oraninin diisiik
olmasinin, Miisliiman toplumun bu tiir okullara ragbetinin olmamasinin sonucu oldugu iddia
edilmektedir.56

Bagimsiz okullar (independent schools), dogrudan devlet denetiminde olmadig igin,
Ingiltere Egitim Bakanlhigr'nin verilerine dayanan yukaridaki tabloda okul ve 6grenci sayilari
yer almamaktadir. Misliiman Okullar Birligi (AMS) verilerine gére Miisliman okullarinin sa-
yis1 Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2. Miisliman Okullar Birligi'ne Kayitl Okullarin Tipine ve Cinsiyete Gore Dagilimi57

. Cinsiyet
Tip
Erkek Kiz Karma Toplam

Say1 32 50 73 155
Bagimsiz (Independent)

Cinsiyet icinde % 84,2% 84,7% 83,9% 84,2%
Destek alan (Voluntary  Say1 1 4 7 12
Aided) Cinsiyeticinde %  2,6% 6,8% 8,0% 6,5%
Ozerk okullar (Free Say1 5 4 7 16
schools) Cinsiyeticinde %  13,2%  6,8% 8,0% 8,7%

Say1 0 1 0 1
Akademi (Academy)

Cinsiyet icinde % ,0% 1,7% ,0% ,5%

Say1 38 59 87 184
Toplam

Cinsiyet icinde % 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

Tablo 2 incelendiginde, Miisliman dini karakterine sahip okullarin %84,2’sinin ba-
gimsiz okul (independent school) oldugu goriilmektedir. Bunun sebebine baktigimizda ba-
gimsiz okullarin Ulusal Miifredata uyma zorunluluklarinin olmamasi, kamu fonlarindan ya-
rarlanmamasi ve buna bagli olarak yonetiminde yerel otoritenin yer almayip genellikle vakif-
lar tarafindan isletilmeleri, calistirilan 6gretmenlerde Qualified Teacher Status (QTS) denilen
kalite standardinin ve belgenin aranmamasi’8 olarak goriilebilir.

Bagimsiz okul agilmasinin tercih edilmesindeki bir diger sebep de devlet yardimi alan
karma okullarda kiz ve erkek 6grencileri ayirmanin cinsiyet ayrimciligi olarak degerlendiril-
mesi olabilir. Kiz ve erkek 6grencilerin ayr1 okullarda ya da ayr1 siniflarda okumasi, gesitli
sebeplerle Miisliiman ailelerin talepleri arasindadir. Ancak okul devlet yardimi alan bir okul
oldugunda, okul agma izni alinirken karma okul olarak izin alinmigsa, bu taleplerin dikkate
alinmasi oldukg¢a zordur. Devlet yardimi alan okullar, Esitlik Yasasi’'na (Equality Act 2010)
aykir1 olmamak iizere bazi alanlarda kiz ve erkek 6grencileri ayirabilirler. Onun disinda kiz

56 Breen, “Critical Race Theory, Policy Rhetoric and Outcomes”, 30.

57 The Association of Muslim Schools (AMS), “Muslim School List” (Erisim 10 Nisan 2019).

58 Department for Education (DfE) - Teaching Regulation Agency (TRA) vd., “Qualified Teacher Status
(QTS): Qualify to Teach in England”, GOV.UK (09 May1s 2016).
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ve erkek ayrimi, sosyallesmelerine ve egitim durumlar igerisindeki etkilesime engel olarak
degerlendirilmektedir. Egitim Bakanligi'nin resmi olmayan kilavuzuna gore, karma okullar,
ancak 8 yasin iizerindeki dgrenciler i¢in kiz ve erkek olarak tuvaletlerin ayr1 olmasi ya da ya-
tili okullarda yurtlarinin ayri olmasi gibi makul bir gerekge ile okul iginde kiz ve erkek 6gren-
cileri ayirabilirler. 59 Nitekim Birmingham’da Al-Hijrah School isimli karma okul, 9 yasin tize-
rideki kiz ve erkek 6grencilerin siniflarini ayirmistir. Denetimler sonrasi mahkemelik olan
okulun bu eylemini ailelerin talebi oldugu i¢in makul karsilayan Yiiksek Mahkeme’nin kara-
rin1 Temyiz Mahkemesi bozmus ve 2010 tarihli Esitlik Yasasi'ni ihlal ettigi gerekeesiyle suglu
bulmustur. 60

Okul 6ncesi, ilkokul ve ortaokul seklinde ya da bunlarin birkacini i¢inde barindiracak
sekilde hizmet veren Miisliiman karakterli okullarin bazilari yatili olup sayilari Tablo 3’te ve-
rilmistir.

Tablo 3. Kategori, yatili olma durumu ve cinsiyete gére Miisliiman inang¢ okullarinin sayis161

Yatili olma Cinsiyet
Toplam
Kategori Evet Hayir Erkek Kz Karma
Anaokulu (Nursery) 0 1 0 0 1 1
An.aokulu-Ilkokul (Nursery- 0 18 0 0 18 18
Primary)
flkokul (Primary) 0 49 0 2 47 49
[Ikokul-Ortaokul-Lise (Pri- 1 14 1 7 7 15
mary-Secondary)
Ortaokul-Lise (Secondary) 3 58 19 36 6 61

Anaokulu-ilkokul-Ortaokul-
Lise-leri Egitim (Nursery- 0 3 0 2 1 3
Primary-Secondary-Further
FEduneation62)

Lise-lleri Egitim (Secon-
dary-Further Education)

5 Department for Education (DfE), “Gender separation in mixed schools: Non-statutory guidance”.

60 Royal Courts of Justice (RC]), The Interim Executive Board of Al-Hijrah School judgment (The Interim

Executive Board of Al-Hijrah School judgment), K. C1/2016/4313 (13 Ekim 2017).
61 AMS, “Overview of Muslim Schools in the UK” (2013).

62 Further education olarak isimlendirilen egitim, lise egitiminden sonra verilen ancak yiiksekégretime
dahil olmayan bir egitimdir. Bu egitim, belli bir teknik iste uzmanlagmak, bir ise bagvurmak i¢gin ser-
tifika elde etmek ya da genel egitimine devam etmek isteyen 6grencilerin uygulamali 6grenme yo-
luyla ileri diizey egitim aldiklar {i¢ tip programi igerisinde barindirir [UK Government (GOV.UK),
“Further education courses and funding” (Erisim 10 Mayis 2020)]. Bir baska deyisle, zorunlu egitimi
tamamlayan 6grencilerin liniversite bagvurusunda sahip olmalar1 gereken bir niteligi kazanmak
amaciyla ya da tiniversite okumak istemeyen 6grencilerin bir meslek grubuna dahil olmak istedikle-
rinde devam ettikleri sertifika ve diploma programini ifade eder. Bu program 3 aydan baslayip 2 yila
kadar stirebilir. Bu okullar i¢in kolej (college) ifadesi de kullanilmakta olup, 18 yasina kadar siiren
zorunlu egitimin bir parcasidir.
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Anaokulu-ilkokul-Ortaokul-

Lise (Nursery-Primary-Se- 0 8 0 1 7 8
condary)
Toplam 13 171 38 59 87 184

Tablo 3’te goriildiigii tizere, Miisliiman okullar birliginin verilerine gore toplam 184
okuldan 13 tanesi yatili olup, bunlardan 3 tanesi kiz okulu, 10 tanesi de erkek okulu olarak
hizmet vermektedir.

5. Orgiin Egitim Diginda Islam Egitimi Veren Mekanlar (Supplementary Schools)

Ingiltere’de Miisliiman ailelerin ¢ocuklari, yaygin olarak giindiizleri devlet okullarina,
aksamlari ise dinlerini 6grenmek i¢in iki saate kadar mekteplere (makatib) ya da baska bir
ifade ile medreselere (madrasa) devam etmektedirler. Bu okullara tamamlayici okullar
(supplementary schools) da denilmektedir. Bu sistem devlet destekli okullarin bu konuda ye-
tersiz goriilmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ogrenciler buralarda Kur'an, siyer, fikih,
Islam tarihi ile birlikte sosyal ve ahlaki degerleri 6grenmektedir. Bunun yani sira genellikle,
¢ocuklarin ailesinin etnik kokenine gore Urduca ya da Bengali gibi diller de 6gretilmektedir.
Kur’ani'in tamamini ezberleyerek hafiz olmak isteyenler ise giindiiz de camiye devam etmek-
tedirler. Mektep egitimleri camiler, halk egitim merkezleri (community center), eskiden kilise
olarak kullanilan binalar, okul saatleri disinda kiralanan okul salonlar1 ya da 6zel evlerde ya-
pilmaktadir. Devlet tarafindan kayit altina alinmadigi i¢in, bu egitim mekanlarina Miisliiman
¢ocuklarin yiizde kaginin devam ettigini net olarak ifade etmek imkansizdir.63 Bazi yerlesim
yerlerinde yerel yonetimler farkli destekleme programlari vs. vesilesiyle, islam egitimi veren
bu tiir mekanlarin sayisini tespit etmis olsa da iilke genelinde bunun kapsaml bir kaydi heniiz
olusturulmamistir. 2001 yilinda hazirlanan rapora gore sadece Bradford sehrinde, yerel yo-
netim tarafindan kayit altina alinan 63 tane Islam egitimi veren okul bulunmaktadir.6* Daha
giincel bir kayida ulagilamamakla birlikte muhtemelen bu say1 artmistir. Ciinkii Miisliiman
niifus oraninin en yiiksek oldugu dordiincii sehir olan Bradford’da 2001 niifus sayimi sonug-
larina gore niifusun %16.1’i (75.188) Miisliiman iken, 2011 niifus sayiminda bu oran
%24.7’ye (129.041) ylikselmistir.65

Gerek medreselerin sayisi gerekse medreselere devam eden 6grenci sayisi anlaminda
kesin bir veri bulunmasa da ¢esitli raporlar sayiy1 tahmin etmeye ¢alismaktadir. Camiler ve
imamlar Ulusal Danigsma Kurulu'na (The Mosques and Imams' National Advisory Board) da-
yandirilarak verilen bilgiye gore, Birlesik Krallik’ta 2.000 tane resmi medrese bulundugu tah-
min edilmektedir.¢6 Burada resmi ifadesi ile kastedilenin sirket ya da hayir kurumu (charity)
seklinde kayith mekanlar oldugu anlasilmaktadir. Pek ¢ok yerde bu bilgiye atif yapildigi go-
rillmektedir. Medreselere devam eden 6grenci sayisina iliskin yapilan son tahminlerden bi-
rine gore Birlesik Krallik’ta 250.000 Miisliiman ¢ocuk bu kurumlara devam etmektedir.67 Tes-
pit edebildigimiz kadariyla, 6grenci sayisina iligkin ilk olarak BBC News makalesinde ifade
edilen bu rakam yaygin olarak cesitli raporlarda kullanilsa da, makalede zikredilen verinin

63 Mogra, “Moral Education in the Makatib of Britain”.
64 Herman Ouseley - Martin Garrat, Community pride not prejudice - making diversity work in Bradford
(Bradford: Bradford Vision, 2001).

65 City of Bradford Metropolitan District Council CBMDC, Understanding Bradford District: Religion in
Bradford (Bradford, 03 Ocak 2017).

66 Sukhi Hayer, “Call for More Checks on Madrassas”, BBC News (14 Ekim 2009).
67 Fran Abrams, “Child Abuse Claims at UK Madrassas ‘tip of iceberg””, BBC News (18 Ekim 2011).
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kaynag ifade edilmediginden kanaatimizce saglikli bir degerlendirme yapmaya elverisli de-
gildir.

Kamu Politikas1 Arastirma Enstitiisii (Institute for Public Policy Research) tarafindan
2011 yilinda, Ingiltere’de medreselerin profilinin ¢ikarilmaya calisildigi kapsamli bir aras-
tirma yapilmistir.8 Bu kapsamda Ingiltere genelinde 179 medresenin katilimi ile anket ¢alis-
masl yapilmis, bunun yani sira Londra, Leicester, Bradford ve Birmingham’da dort tane ¢alis-
tay diizenlenmistir. Bu ¢alistaylara, mezun ve devam etmekte olan medrese 6grencileri,
imamlar, medrese dgretmenleri ve aileler ile genel okullar ve yerel yonetimlerden toplam 72
kisi katilmistir. Calistaylara katilan 48 kisi ile derinlemesine miilakat yapilmis, ayrica yine bu
calistaylara katilan akademisyenler, genel okullar ve yerel yonetim temsilcileri gibi paydas-
lardan toplam 22 kisi ile ayrica goriismeler yapilmistir. Gergeklestirilen arastirma sonugla-
rina gore:

Kullandiklar1 mekan itibariyle bakildiginda %50’si kendi binasini, %8’i okullarin bi-
nasini, %11’i toplum merkezlerini (community center), %53"i camileri, %3’l 6zel evleri ve
konutlari, %2’si ise diger yerleri kullanmaktadir (katilimcilar birden fazla yanit verebilmis-
lerdir). Siniflarin biiyiik ¢ogunlugu 10-20 kisiden olugmaktadir. Bir hafta icinde 20-40 aras1
6grencinin geldigi medreselerden, haftada 140 6grencinin egitim aldig1 medreselere kadar
farkli biiyiikliiklerde medreseler mevcuttur. Arastirmaya katilan medreselerin %26’s1
140’tan fazla 6grenciye hizmet vermektedir.

Medreselerin ¢ogunlugunun, okul saatlerinin disinda egitim yaptig1 anlasilmaktadir.
Medreselerin sadece %5'’i okullarin egitim saatlerinde hizmet vermektedir. %78.15’i okuldan
once ya da sonra olmak iizere hafta i¢i egitim yaparken %54.9’u cumartesi, %39.3’i pazar
glinleri de egitim yapmaktadir. Medreselerin %95'i 6grencilerinin iki y1ldan daha fazla devam
ettigini ifade ederken, %45’i 6grencilerin 5 yildan fazla medreseye devam ettiklerini belirt-
mislerdir. Ogrencilerin bu devamliliginin, ailelerin meseleyi 6nemsemelerine ve bu konuda
kendilerini sorumlu hissetmelerine bagh oldugu degerlendirilmektedir.

Medreselerin idari anlamdaki yapilarina bakildiginda %70’inin hayir kurumu (cha-
rity) olarak kayith oldugu, sadece %6’sinin sirket olarak kayitli oldugu gériilmektedir. Bu so-
nuclar gostermektedir ki medreseler ‘kar getiren’ yapilar olmaktan ziyade ‘toplum yararina’
¢alisan yapilardir.

Kamu Politikas1 Arastirma Enstitiisii'ntin (Institute for Public Policy Research) bulgu-
larina gore medreselerin finans durumlarina baktigimizda ¢ogunlukla sinirli imkanlarla egi-
tim yaptiklar1 anlagilmaktadir. Medreselerin %38’i biitiin kaynaklarinin toplaminin yillik
10.000 sterlinin altinda oldugunu ifade etmektedir. %55’i ise 10.000 ile 50.000 sterlin ara-
sinda gelire sahip olduklarini ifade ederken %6’s1 50.000 ile 100.000 sterlin arasinda gelire
sahip olduklarini ifade etmektedirler. Medreselerin %69’unun 50’den daha fazla 68renciye
sahip oldugu diisiinitildiiglinde bu miktarlarin yetersiz olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bu maddi kaynaklarini nerelerden temin ettiklerine bakildiginda ise biiyiik bir cogunlugunun
(%90) ailelerden alindig1 goriilmektedir. Kaynaklarinin yaklasik %68’ini 6grenci kayit ticret-
leri olustururken, yaklasik %23’linii ailelerin bagislar1 olusturmaktadir. Finansman kaynagi-
nin sadece %4l iilke genelindeki cesitli insanlar ve organizasyonlardan, %3’ devletten,
%2’si yerel yonetimlerden gelmektedir. Medreselerin %70’ten fazlasl, eger aile maddi an-
lamda giigliik yasiyorsa dgrenci kayit ticretlerini kendilerinin siibvanse ettiklerini belirtmis-
lerdir. Medrese adina miilakatlara katilan Kisilerin, bu sinirh maddi imkanlara ragmen ulusal
hiikiimetten ya da yerel yonetimlerden maddi destek almakta istekli olmadiklar1 goriilmis-
tlir. Bu durumun bagimsizliklarini tehdit edecegi ve bazi aktivitelerin yapilmasi vb. talepleri
doguracagini diistinmektedirler.

68  Mayriam Cherti - Bradley Laura, /nside Madrasas: Understanding and Engaging British Muslim Supp-

lementary Schools (London: Institute for Public Policy Research, Kasim 2011).
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Ayni arastirmanin bulgularina gore, medreselerin %97’si Kur’an 6gretimini temel
amag olarak gormektedir. Medreselerin dil 6gretimi durumuna bakildiginda %37’sinin
Arapga 6gretimi, %36’smin Urduca 6gretimi, %11’'inin Bengali 68retimi, %7’sinin ise Farsca
ogretimi yaptiklarini ifade ettigi gortilmektedir. Cogunlukla medresenin 6grenci profiline
gore, anadilleri olarak, yani etnik kokenine bagl olarak kendi kimligini muhafaza etmek lizere
bu dillerin 6gretildigi, bunun yani sira Arap¢a 6gretiminin bir kisminin ise anadili olmasindan
dolay1 degil islam kaynaklarinin dili olmasindan dolay: égretiminin yapildig1 soylenebilir.
Clinkd 2011 niifus sayimi sonuglarina gore kendisini Miisliiman olarak tanimlayanlarin sa-
dece %6.59’unun etnik kéken olarak “Arap” cevabini verdigi goriilmektedir 6.

Medreselerde gorevli egitimcilere baktigimizda, %75’inin imam oldugu goriilmekte-
dir. Ayni zamanda pek ¢ok medrese de 6gretmen olmak iizere egitim almis kisileri istthdam
etmektedir. Bu egitimleri, bazilar1 yurt disinda (%40.5) almis bazilari ise Ingiltere’de (%40.5)
almiglardir. Bunun yani sira ders veren imamlardan da bir kismi bu egitimleri almis kisiler
oldugu goriilmektedir. Cogu medresenin (%57) din egitimi almis olmay1 asgari sart olarak
goriirken, sadece %14'tinii egitim konusunda nitelikli olmay: gerekli gérmesi, medreselerin
genel egitimden ¢ok din egitimi verdigini gostermektedir. Kii¢lik captaki medreselerin (80
6grenciden az) %7si, daha biiyiik captaki medreselerin ise %131, 6gretmen olarak ¢alistira-
cag1 kiside asgari bir sart aramadigini ifade etmistir. Besten fazla maash 6gretmen ¢alistiran
medreselerin %12’si, bes ya da daha az sayida 6gretmen ¢alistiran medreselerin ise %8'i 6g-
retmen olarak ¢alistiracagl kiside asgari bir sart aramadiklarini belirtmislerdir. Buna gore,
daha ¢ok 6gretmen ¢alistiranlarin ilging bir sekilde, asgari sart aramama durumunun daha
fazla oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte maagsh olarak égretmenlik yapanlarin disinda
goniillii olarak 6gretmenlik yapanlar da bulunmaktadir. Medreselerin %401 hi¢bir 6gretmen-
lerinin nitelikli 6gretmen statiisiinde (Qualified Teacher Status) olmadigini, %33’ ise 6gret-
menlerinin yaridan daha azinin bu statiide oldugunu, %11’i de yarisi ya da daha fazlasinin
nitelikli 6gretmen statiisiinde oldugunu belirtirken sadece %7’si tiim 6gretmenlerinin bu sta-
tiiye sahip oldugunu bildirmislerdir.

Mevcut yapisi igerisinde 6nemli bir fonksiyon icra eden medreselere iliskin birtakim
elestiriler ve tartismalar da mevcuttur. Ingiliz kiiltiirii ve degerlerine aykiri bir egitim veril-
digi, medreselerde verilen egitimin okullarda verilen egitimle gelistigi ve 6grencilerde kafa
karisikligina sebep oldugu gibi elestirilerin yani sira radikalizmi tetikledigi seklinde daha
ciddi iddialar da mevcuttur. Bu sebeple, medreselerin devlet kontroliine alinmasi ve denetim-
den ge¢mesi tartisilmaktadir. Buna pek ¢ok medrese karsi ¢ikmakta ve devletten bir destek
almayan medreselerin 6zgiirligiiniin kisitlanamayacagini dile getirmektedirler. ‘Devlet med-
reseye karismasin; bizim igin, kabul edilebilir islam’in ne oldugunun tanimini yapmasin’ sek-
linde karsi ¢ikmaktadirlar. Bu kapsamda “Mescidlerimizi ve medreselerimizi hiikiimet kont-
roliinden bagimsiz tut” seklinde bir kampanya baglatmiglar, bu kampanyay: camilerin, vakif-
larin, egitim ve kiltiir merkezlerinin temsilcilerinden olusan 500’den fazla kisi imzalamis-
tir.70 Halstead'a gére bugiin ingiltere’de Islam egitiminin karsilastig1 en biiyiik problem mit-
ler, medyada ve baska yerlerde hala yaygin olan Miisliiman okullara kars1 6nyargidir. Bu 6n-
yargiya gore onlar toplumu béliiyor, kuru ezberci, asiry, cinsiyetgi, koktendinci, anti demok-
ratik, otoriter, ayrimci ve teror destekgisi bireyler yetistiriyor.7!

6. Ev Okulu (Home schooling / Elective home education)

Medrese ya da mektep adiyla anilan tamamlayic1 egitim mekanlarinin disinda, ev
okulu (home school) olarak tabir edilen bir sitemden de bahsetmek miimkiindiir. isteyen ai-
leler ¢ocuklarini okula géndermeden evde yari zamanli ya da tam zamanl olarak egitim

6 Office for National Statistics ONS, “Ethnicity and religion by age”.

70 Keep Mosques Indipendent KMI, “Mosques / Organisations Signatories” (Erisim 23 Aralik 2019).

71 Halstead, “Islamic Education in England”, 869.
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verme imkanina sahiptir. Eger ¢cocuk okula devam ediyorsa, aile okula miiracaat edip okuldan
tamamen almak isteyebilir, okul bunu kabul etmek zorundadir.’2 1996 tarihli egitim yasasina
gore okul zorunlu degildir ancak egitim zorunludur.”3 Eger yerel meclis (Local council), cocu-
gun herhangi bir egitim almadigini diigliniiyorsa, aile gocugun bir okula devam ettigini ya da
ev okulu uygulamasi yapildigini 15 giin icerisinde belgelemek zorundadir. Aksi halde dava
acilabilir ya da ceza verilebilir. Bu durumda ailenin 2500 sterline kadar para cezasi almasi ya
da 3 aya kadar toplum hizmeti yapmasi veya hapis cezasina ¢arptirilmas: miimkiindiir.”4 Son
raporlardan birinde, Ingiltere’de ev okulu uygulamasi yapan kayitli 58.000 civarinda 6gren-
ciden bahsedilmektedir.”s Yaklagik 9 milyon 6grenci oldugunu diisiindiigiimiizde bu sayinin
yaklasik %0.6’ya tekabiil ettigini gormekteyiz. Bu 6grencilerin kaginin Misliiman oldugu zik-
redilmese de oransal olarak diisiindiigiimiizde ¢ok fazla sayida 6grenciye tekabiil etmedigi
soylenebilir.

Ev okulu yapan 419 ailenin (1099 ¢ocuk) katilimiyla gergeklestirilen bir arastirmada,
ailelerin ev okulu yapmalarinin sebepleri olarak, okulla/egitimle ilgili hayal kiriklig
(%30.77), ideoloji (%29.17), okul zorbalig1 (%25.32), cocugun hasta olmasi ya da okulu sev-
memesi (%24.04), egitimin ailenin sorumlulugu oldugu diisiincesi (%19.87), okulda yete-
nekli ¢ocuklarla yeterince ilgilenilmemesi (%19.23), uygun okul olmamasi ve okullardaki
kotii 6gretim ve davranis (%16.35) ile kendi ahlaki ve dini egitimlerini verme istegi (%13.14)
seklindeki baslica sebepler dile getirilmistir. Aileler ev okulunu tanimlarken 6zgiirliik, ideo-
loji, bireysellik, sorumluluk alma, yasam bicimi ve daha az stres ifadelerini kullandiklar1 go-
rillmektedir.”6 Ev okulu yapan Miisliiman ailelerin de benzer gerekgelerle ¢ocuklarini okula
gondermedikleri gorilmektedir.”? Yakinlarinda Miisliiman okulu bulunmadig i¢in ¢ocukla-
rin1 normal okula ya da Hiristiyan inang okuluna génderen aileler islam egitimi ihtiyacini ta-
mamlayici okullardan (medrese, mektep, cami okulu) karsilarken, bir kisim ailelerin ise oku-
lun zararli ortamindan da ¢ocuklarini uzak tutmak adina ev okulu uygulamasi yaptiklari an-
lagilmaktadir. Cocuklarinin, okulda istedikleri egitimi alamadiklarini1 diisiinmenin 6tesinde
cesitli zararl aliskanliklar kazanma, ayrimciliga ve zorbaliga maruz kalma, islam’a aykir1 6g-
retiler ve sekiiler degerlerin agilanmasi ile evrim teorisinin 6gretilmesi gibi olumsuz durum-
lara karsin ailelerin korumaci bir tavir takinarak, cocuklarina evde kendileri veya bir egitimci
tarafindan egitim aldirmalari imkaninin olmasi 6nemli bir firsat olarak degerlendirilebilir.

7. islam Egitimi Baglaminda Firsatlar ve Tehditler

Ingiltere’de 6rgiin ve yaygin olmak iizere Islam egitimi verilen cesitli kurumlarla ilgili
bazi durumlar firsat olustururken, islam egitimi ile ilgili imkanlar tehdit eden bazi durumlar
da s6z konusudur.

7.1. Islam Egitimi i¢in Firsatlar

Laik bir iilke olan ingiltere’de, okullarda din dersinin zorunlu olmasmin yanisira bu
dersin ¢ogulcu bir anlayisla verilmesi durumunda islam dininin dogru bir sekilde taninma-
sina katki sunacaktir. Nitekim Din Egitimi dersinde, dinden 6grenme ve din hakkinda 6g-
renme yaklasimlar1 benimsenmis olup, cogulcu bir toplum olan ingiltere’de farkl dinden olan

72 UK Government (GOV.UK), “Educating your child at home” (Erisim 09 Subat 2020).

73 David Foster - Shadi Danechi, Home Education in England (House of Common Library, 29 Temmuz
2019).

74 UK Government (GOV.UK), “School attendance and absence” (Erisim 14 Ocak 2020).

75 Foster ve Danechi, “Home Education in England”.

76 Paula Rothermel, “Can We Classify Motives for Home Education?”, Evaluation & Research in Educa-
tion17/2-3 (15 May1s 2003), 74-89.

77 Hendek, “Ingiltere’de Miisliiman Ailelerin Ev Okulu Tecriibeleri ve Tiirkiye’de Ev Okulunun imkant”.
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insanlarin ve Miisliimanlarin ényargidan uzak bir sekilde anlasilmaya ¢alisiimasi, onlarin Is-
lam egitimi alma taleplerinin de dogru yorumlanmasina vesile olabilir.

Sayilar1 yeterli olmamakla birlikte, sembolik de olsa farkl: tiirde Miisliiman inang¢ okul-
larimin acllmasina imkan verilmesi bir firsat olarak degerlendirilebilir. Radikallesme ile ilgili
yapilan tartismalara karsin s6z konusu Miisliman inan¢ okullarinda, 6grencilerin iginde ya-
sadiklar1 toplumun uyumlu birer iiyesi olarak yetismeleri ve bunun i¢in gerekli ulusal miifre-
datin yani sira Islam egitimi ve vatandaghk egitiminin saglikli bir sekilde verilmesi, devletin
bu okullara destegini artirabilir. Bir taraftan akademik basari anlaminda iyi bir performans
gbsterirken, diger taraftan da kendi 6z degerleri ile ingiliz degerlerini birlikte benimseten
okullar iyi birer érnek olusturabilir. Devlet destekli Miisliiman okullari, ingiltere Miisliiman-
larinin genis ¢capli politik ve egitimsel esitsizlige maruz kalmis olduklarini kabul etmek ve te-
lafi etmek icin devlete 6nemli firsatlar sunmaktadir. Devlet, Miisliiman topluluklari ile aktif
bir sekilde isbirligine girerek bu firsati degerlendirebilir.”8

Hakkinda cesitli tartismalar olmakla birlikte, orgiin egitim disinda medrese ya da
mektep adi altinda [slam egitimi veren kurumlarve cami okullarinin agilmasina miisaade edi-
liyor olmasi1 da Miisliimanlarin yaygin din egitimi alma imkdnina sahip olmasi bakimindan
o6nemlidir. Bu konuda iyi érnekler ortaya koymak, medreselerin radikallesmeye yol actig1 vb.
tartigmalarin 6niine gegebilir. Bunun i¢in 6ncelikle 6gretici kadrosunun egitim diizeylerinin
ylkseltilmesi ve pedagojik formasyon almalarinin 6nemli oldugunu séylemek mimkindiir.
Yalnizca din egitimi almis olmalari, 6gretici olmalar igin yeterli goriilmemelidir.

Ingiltere’de cocuklar1 okula gondermenin degil, belli yasa kadar egitimin zorunlu ol-
masina baglh olarak ortaya ¢ikan ev okulu uygulamasi, imkani olanlar igin bir firsat olarak
degerlendirilebilir. Bu uygulamada, okulun sagladig1 sosyallesme ortami gibi bazi avantajla-
rin ev okulu uygulamasinda goz ardi edilmemesi gerektigi unutulmamaldir.

7.2. islam Egitimi i¢in Tehditler

Miisliiman inang okullarinin sayisinin artmasi ve kalitenin yiikseltilebilmesinin 6niin-
deki ilk engel olarak ekonomik sinirliliklar zikredilebilir. 2008 ekonomik durgunlugundan
sonra ozellikle koalisyon hiikiimetleri ve sonrasinda muhafazakar hiikiimetler, kamu harca-
malarinin kisilmasi ve ekonomik kurtarma stratejilerini, propagandalarinin merkezine yer-
lestirmislerdir. Bu baglamda, 2010’dan sonraki ekonomik ve politik kosullar, devlet destekli
Miisliiman okullarin sayisinin artirilmasi diisiincesinden bir nevi U déniisii yapilmasina sebep
olmustur. Son ekonomik ve politik gelismelerin de inan¢ okullarini daha fazla etkiledigi soy-
lenebilir.”? Bagimsiz Miisliiman okullarin sayisinda son 10 yilda belli bir artis olmasina rag-
men devlet destekli Miisliiman okullarin sayisinin oldukea sinirli kalmasi bu sebepledir. Eko-
nomik ve politik gerekcelerle hem mevcut devlet destekli Miisliiman okullarin hem de Miis-
ltiman toplumun paydaslarinin yeni giigliiklerle karsilagsmasi muhtemeldir.

Devlet destekli okullardan ayri olarak bagimsiz okullarin ekonomik sinirliliklar iceri-
sinde egitim vermeye calismasmy, istenilen niteliklerde egitimin verilememesinin temel se-
bebi olarak degerlendirmek miimkiindiir.8? Ekonomik destek bulma konusu bagimsiz okullar
icin daha ciddi bir sorun iken, devlet destegi alan okullarda bile sadece biit¢esinin %10’unu
kendileri temin etmek durumunda olmasina ragmen, ailelerin destekte bulunmakta isteksiz
olmalar sebebiyle sorun olusturabildigi dile getirilmektedir.8! Ote yandan ekonomik sinirh-
liklar, okullarin sayilarindaki degiskenligin de sebebi olarak goriilmektedir. Ancak okul sayisi

78  Breen, “Critical Race Theory, Policy Rhetoric and Outcomes”, 42.

79 Breen, “Critical Race Theory, Policy Rhetoric and Outcomes”, 37.
80 Breen, “British Muslim Schools: Institutional Isomorphism and the Transition from Independent to
Voluntary-Aided Status”.

81 Hammad - Shah, “Leading Faith Schools in a Secular Society”, 11-12.
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genel olarak artis egilimindedir.82 Giinlimiizde kismen daha iyi durumda olmakla birlikte
Miisliiman inang okullar1 gegmiste, Ofsted’den olumsuz denetim raporlari almislardir. Koéti
binalar, yetersiz kaynaklar, saglik ve giivenlik standartlarinin saglanmasindaki yetersizlik,
tecriibesiz yonetim, niteliksiz 6gretmenler ve genel egitim diizeyinin diisiik olmasi gibi bas-
lica elestirilerin temel sebebinin de ekonomik sinirliliklar oldugunu séylemek miimkiinddr.

Bagimsiz okullarda gorev yapacak ogretmenlerin, Nitelikli Ogretmen Statiisti (Quali-
fied Teacher Status (QTS)) olarak ifade edilen bir nevi formasyon belgesine sahip olmak zo-
runda olmayislari sebebiyle genel egitim miifredatinin yani sira Islam egitimi konularinda da
istenilen diizeyde egitim verilebilmesinin gii¢lestigi sdylenebilir. Bu durum bir taraftan Miis-
liman Inang okullarinin imajini olumsuz etkilerken diger taraftan da pedagojik formasyon
konusunda yetismemis ya da tecriibesiz 6gretmenlerin istihdamina olanak saglamasi yoniiyle
islam egitimi kurumlarinin gelisimini tehdit etmektedir.

Ingiltere’de Miisliman égretmenler toplumun tiim kesimlerine karsi olumlu tutum ve
davraniglar sunma firsatina sahiptir.83 Ancak dgretici niteligibu noktada 6nem kazanmakta-
dir. Ogretmenlerin belli bir farkindahiga ve formasyona sahip olmasi, egittikleri égrencilerin
kendi kiiltiirlerinden kopmadan, iginde yasadiklari toplumun degerlerini ve kiiltiiriinii de ta-
niyarak, toplumla uyum icerisinde yasamalarina katk: saglayabilir. Bagimsiz okullarda bir
miktar secici olunsa da medrese diye tabir edilen kurumlarda gorev yapacak kisilerin sadece
din egitimi almis olmalarinin ¢ogu zaman yeterli goriilmesi ve belli bir standardin bulunma-
masl bu noktada problem olusturmaktadir.

Miisliiman inang okullarina karsi olumsuz bakis acisi da Islam egitimi imkanini tehdit
eden bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakis acisina hem Miisliimanlarin hem de
Miisliiman olmayanlarin sahip oldugu dile getirilmektedir. Musliimanlar arasinda bu duru-
mun sebebi ¢ogunlukla, bu okullarin nitelik sorunu ile ilgili duyumlar ya da diistinceler iken
Miisliiman olmayanlar arasinda ise okul miifredatinin ¢ok sig oldugu ve asir1 diisiincelere sa-
hip bireyler yetistirme potansiyeline sahip olmasi olarak ifade edilmektedir.84 Her iki grup
icin bu olumsuz bakis agisinin, ancak ¢okkiiltiirliiliik ve farkliliklara saygi konusunda dogru
bir algi gelistirilmesi ve ¢ocuklarini bu okullara génderen ailelerin kaygi ve beklentilerinin
dogru bir sekilde anlasilmasi ile miimkiin olabilecegi séylenebilir.

Misliiman okullarinda égretmenlerin cogunlukla bayanlardan olusmas: da problem
olarak gorilmektedir. Miisliman kadinlarin muhafazakar bir yapiya sahip olmasi ve ulagim
konusunda bazi kisitliliklara sahip olmasi sebebiyle diger okullarla isbirligi yapilamadig dile
getirilmektedir.85 Bu tespitin yapildigi ayn1 calismada bu durumun yol agtig1 bir diger prob-
lem olarak, babasi yurtdisinda olan 6grencilerin ailesinde rol model alacag bir erkegin olma-
masi ve okulda da 6gretmenlerinin ¢ogunlukla bayan olmasi sebebiyle bu rol model ihtiyacini
karsilayamadigi ifade edilmektedir.

Medreseleri temsil eden bir kurumun bulunmamasi, kaliteyi artirici ¢alismalarin ya-
pilmasi konusunda 6nciiliik edecek bir yapinin bulunmamasi, buna bagli olarak ortak bir miif-
redatin bulunmamasi bir diger problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Medya spekiilasyonu®é islam egitimi alma imkanini tehdit eden ve firsatlari sinirlayan
o6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Literatiir ve arsivler, Miislimanlara iligkin

82 J. Mark Halstead, “British Muslims and Education”, Muslims in the UK: Policies for Engaged Citizens,
ed. Tuyfal Choudhury (New York: Open Society Institute, 2005), 126.

83 Imran Mogra, “Teachers and Teaching: A Contemporary Muslim Understanding”, Religious Education
105/3 (19 May1s 2010), 327.

84 Hammad - Shah, “Leading Faith Schools in a Secular Society”, 10.
85  Hammad - Shah, “Leading Faith Schools in a Secular Society”.
86 BBC News, “Al-Madinah Free School in Derby Labelled ‘dysfunctional’ by Ofsted” (17 Ekim 2013).
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olumsuz medya algisiyla doludur. Bu olumsuz imajin Miisliimanlarin egitime ve topluma ka-
tilimini biiyiik dl¢iide etkiledigi ifade edilmektedir.87

Medya spekiilasyonun gesitli sebepleri olabilecegi gibi en basta gelen sebebin islamo-
fobia oldugunu soéylemek miimkiindiir. Miisliiman 6grencilerin, devlet okullarinda cesitli se-
killerde /slamofobiaya siklikla maruz kaldig1 cesitli kaynaklarda dile getirilmektedir.88 Miis-
liiman toplumun ¢ogu, devlet egitim sistemi icerisinde bu konuda yeterince ¢aba sarfedilme-
digine inanmaktadir.8% Islam inang okullarinin, devlet destekli olsun ya da bagimsiz olsun,
Miisliiman égrencilerin islamofobik zorbaliktan korunarak akademik bagar1 anlaminda po-
tansiyellerini ortaya ¢ikaracak, Miisliiman kimligini gelistirecek ve 6zgiiven kazandiracak bir
ortam sundugu diisiiniilmektedir.90

Mislimanlarin etnik farkhliklarina bagh olarak, Hindistan, Pakistan ve Banglades
basta olmak tizere orijin tilkelerdeki birtakim medrese ekollerine ya da bu ekollerdeki temel
dini kaynaklara dayanarak /slam egitimine yiikledikleri anlam ve kurumlardan beklentilerin-
deki farkiiliklar, siirdiiriilebilir ve ingiliz egitim sistemi icerisine entegre olmus bir yapiy1 giic-
lestirdigi anlasilmaktadir.%! ingiltere’deki Miisliiman niifusun yaklasik iigte ikisi Giiney Asya-
Ilardan olusmaktadir. Bu topluluklar tarafindan olusturulan egitim kurumlarinin dilsel, kiil-
tlirel ve somiirgelestirilme siirecini igeren tarihi miraslarindan ciddi bir sekilde etkilendigini
séylemek miimkiindiir. iki y1l ile yedi y1l arasinda degisen bir miifredat uygulayan egitim ku-
rumlarinin isimlerinden bile hangi ekole ait olduklarini anlamak ¢ogu kere miimkiindiir. Or-
negin; daru’l-uliim (darul uloom) olarak isimlendirilen egitim kurumlarinin g¢ogunlugu
Diylibendi (Deobandi) gelenegini siirdiiriirken, jamia olarak isimlendirilen kurumlar ¢ogun-
lukla Birelvi (Barelwi) gelenegine gore egitim yapmaktadirlar.92 Birelvi kelimesi Kuzey Hin-
distan’da bir sehir isminden gelmekte olup bu gruba mensup olanlar kendilerini bu sekilde
isimlendirmezler, ehl-i siinnet ve’l cemaat (Ahle Sunnat wa Jama'at) olarak isimlendirirler.
Hanefi Siinni ekolden olan bu iki grubun disinda Siiler ise benzer 6zelliklerde egitim kurum-
lar1i¢in Aawzaifadesini kullanmaktadirlar.?3 Sonug olarak bu gelenek farkhliklarini, ortak bir
miifredat gelistirme imkaninin 6niindeki engellerden biri olarak degerlendirmek miimkiin-
dir.

87 Shah, “Muslim Schools in Secular Societies”, 57.

88 Tufyal Choudhury, Muslims in the UK: Policies for Engaged Citizens (New York: Open Society Insti-
tute, EU Monitoring and advocacy program, 2005), 147-150; Damian Breen, “British Muslim Schools:
Institutional Isomorphism and the Transition from Independent to Voluntary-Aided Status”, Advan-
cing Race and Ethnicity in Education, ed. Richard Race - Vini Lander (New York: Palgrave Macmillan,
2014); Aminul Hoque, British-Islamic Identity: Third-Generation Bangladeshis from East London
(London: Institute of Education Press, 2015); Farid Panjwani, ‘Faith-Schools and the Religious Other:
The Case of Muslim Schools’, International Handbook of Learning, Teaching and Leading in Faith-
Based Schools, ed. Judith D. Chapman et al. (New York and London: Springer, 2014), 146.

89 Shah, “Muslim Schools in Secular Societies”, 57.
9  Halstead, “Islamic Education in England”, 868.
91 Daha genis bilgi icin bk. Halstead, “Islamic Education in England”.

92 Alison Scott-Baumann - Sariya Cheruvallil-Contractor, /slamic Education in Britain: New Pluralist Pa-
radigms (London ; New York: Bloomsbury Academic, 2015), 23-44; Marie Parker-Jenkins, ‘Identity,
Belief and Cultural Sustainability: A Case- Study of the Experiences of Jewish and Muslim Schools in
the UK’, International Handbook of Learning, Teaching and Leading in Faith-Based Schools, ed. Judith
D. Chapman et al. (New York and London: Springer, 2014), 160; Diy(ibendi (Deobandi) gelenegi i¢in
bk. Azmi Ozcan, ‘Darilulm’, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993); Birelvi cemaati i¢in bk. Abdulhamit Birisik, ‘Riza Han Birelv?’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008).

93 Scott-Baumann - Cheruvallil-Contractor, /slamic Education in Britain, 136-137.
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Camilerin ve egitim kurumlarinin radikallesme ile iliskilendirilmesi ve bunun iizerin-
den tartisma konusu haline getirilmeleri, dikkat ¢eken bir baska husustur. Radikallestiricile-
rin, camiler ve egitim kurumlarindaki ag¢ik alanlari istismar ettigi iddia edilmektedir. Miislii-
man akademisyenler, inang gruplari ve etkili isimlerle ¢alisilarak, bir taraftan siddet iceren
asiriliklar destekleyen ideolojilerle miicadele edilirken, diger taraftan olumlu alternatifleri-
nin gelistirilmesi énerilmektedir.9* Bu noktada, islam’in ve islam egitiminin Ingiliz toplumu-
nun tamamlayici bir pargasi olarak goren kesimlerden, sekiiler toplumda dinin ve din egiti-
minin hi¢bir yerinin olmadigim diisiinenlere kadar genis bir yelpazede farkh diisiincelere
rastlamak miimkiindiir.?5 Ingiltere’de Miisliiman okullari ile terérist eylemler arasindaki ilis-
kiye dair herhangi bir bulgu olmamasina ragmen, gelecegin radikalleri i¢in potansiyel yetisme
alanlar1 olmalar1 yoniiyle siipheyle yaklasilmaktadir.96

Sonug ve Degerlendirme

Oldukga esnek bir yapida olan ingiltere egitim sistemi icerisinde farkh tiirlerde bazi
okullar agilarak buralarda daha genis bir islam egitimi miifredatinin uygulandigi gériilmek-
tedir. Ulusal miifredati uygulama zorunlulugu olmayan ve diger okul tiirlerine gore daha ra-
hat hareket etme imkani bulan bagimsiz okullar (independent schools) en yaygin Miisliiman
okullaridir. Baz1 esneklikler ilk basta avantaj gibi goriinse de nitelikli 6gretmen statiistine
(Quailified Techer Status-QTS) sahip olmayan ogretmenleri de c¢alistirabilmeleri gibi
imkanlar bu okullarda yapilan egitimin kalitesini tehdit eder hale gelebilmektedir. Bu nok-
tada 6gretmen niteligini artiracak ¢alismalara ihtiyag vardir.

Bagimsiz okullarin (independent schools) islam egitim programlan iizerinde birlik
yakalanamamis goériinmektedir. Bu okullarda egitim kalitesini de artirmak {izere, program
gelistirme esaslar1 dikkate alinarak, bir yandan kendi dini ve kiiltiirel kimliklerini korurken
bir yandan da iginde yagadiklar1 topluma uyum saglamalarini kolaylastiracak uygun ortak 6g-
retim programlari gelistirilebilir. Bunun ardindan ¢ocuklarin seviyesine uygun nitelikli 6gre-
tim materyalleri hazirlanmaldir.

Ingiltere’de 6rgiin egitim sistemi icerisinde din egitimi dersi zorunlu olmakla birlikte
genel olarak, benimsetici bir din egitimi degil, dinlerin birer fenomen olarak sunuldugu din
egitimi modeli uygulanmaktadir. Bu yaklasimin benimsendigi devlet okullarinda Miisliiman
aileler cocuklarimin Islam egitimi ihtiyacini karsilayamamaktadirlar. Cesitli tiirlerde Miislii-
man inang okullar1 bir firsat olmakla birlikte okuldaki Din Egitimi ders saatlerinin az olmasi-
nin yani sira Miisliiman inang¢ okullariin sayisinin yetersiz olmasi, aileleri medrese ya da
mektep seklinde isimlendirilen tamamlayici egitim mekanlarina yoneltmektedir. Bu
mekanlar dgrencilerin Kur’an okumayi, temel dini bilgilerini ve kendi ana dillerini 6grendik-
leri yerler haline gelmistir.

Medrese seklinde ifade edilen egitim mekanlarinin tamaminin, klasik anlamda med-
reseden kastedilen boyutta egitim verdigini sdylemek giictiir. Kur'an 6gretiminin yani sira
bazi temel dini bilgilerin de 6gretildigi, 6greticilerinin ¢ok profesyonel olmayabildigi yapilar
da medrese olarak anilmaktadir. Bunun yani sira yogun bir miifredatla egitim gerceklestiren
yapilar da vardir. Camilerin biinyesindeki ¢ok kiiciik yapilarin da medrese olarak anilmasi,
medreselerin sayisi ile ilgili tahminlerde yiiksek rakamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmak-
tadir.

Medreseler, 6grencilere inanglari konusunda temel bilgileri 6greterek onlara giiglii bir
dini kimlik verme potansiyeline sahiptir. Bunun yani sira anadillerini 6grenme ve gelistirme

94 HM Government (HMG), The United Kingdom’s strategy for countering international terrorism (Lon-
don: Stationery Office, 2009), 88.

9 Scott-Baumann - Cheruvallil-Contractor, /slamic Education in Britain, 3.

9 Shah, “Muslim Schools in Secular Societies”, 60.
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ile birlikte kendi kiltiirel ve etnik kimliklerini tanima konusunda onlar1 destekleyebilme po-
tansiyeline sahip oldugu gorilmektedir.

Medreselerdeki 6greticilerin 6zellikle egitim konusunda yeterli donanima sahip olma-
mast ciddi bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu durum, medreselerin bir taraftan islam
egitimi verirken bir yandan da dgrencilerin kendi 6z kimlikleriyle birlikte icinde yasadiklari
¢ok Kkiiltiirlii toplumun uyumlu birer liyesi haline gelmesini saglayarak basariya ulasmasinin
ontindeki bir engeldir. Maddi imkanlarin sinirl olmasinin yani sira bagimsiz hareket edebil-
mek adina devletten ve yerel yonetimlerden de maddi destek almaya istekli olmayislar: me-
seleyi ¢ikmaza sokmaktadir.

Devlet kontroliine girmek istemeyen medreselerin, bir sekilde belli standartlara ka-
vusmasl ve egitim kalitesinin yiikseltilmesi i¢in baz1 ¢aligmalarin yapilmasi gerekli goriin-
mektedir. Bagimsiz Misliiman inang¢ okullarinin bagl oldugu Misliiman Okullar Birligi (As-
sociation of Muslim Schools) gibi bir kurum olusturulduktan sonra kayit altina alinmalar1 ve
yine Misliimanlarin idaresinde olmak kaydiyla bu kurum tarafindan denetlenmeleri, baz1 6g-
retmen yetistirme sertifika programlari agilarak medrese 6gretmenlerinin tamaminin egitim-
den gegirilmesi bir ¢6ziim olarak ortaya konabilir.
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From the Empire Ottoman to the Republic of Turkey The Muftl of Goyniik Ibrahim Hakki
Efendi

Abstract: In this article, the life of Goyntkli Ibrahim Hakki Efendi will be analyzed. Ibrahim
Hakki Efendi was born in Goyniik in the middle of 1294 /1878 according to the Riimi calendar.
Since his father was a mudarris, he has become familiar with ‘ulama’ circles since his
childhood. He spent the first years of his education life in Goyniik, where he was born. He
completed the later stages of the education process in Istanbul. He returned to Géyniik after
completing his madrasa education and obtaining his ijazat and he undertook various official
duties in his hometown until 1946, the date of his death. He served as the Mufti of Goyniik for
the longest time among the duties he has undertaken. It is known that he had continued this
duty in the last period of the Ottoman Empire and the first years of the Turkish Republic.
Therefore, Ibrahim Hakki Efendi is the last mufti of the Ottoman period and the first mufti of
the Republic period in Goyniik. Ibrahim Hakki Efendi is the subject of this article because we
think that his position is important.

According to our findings, there has not been any study on Ibrahim Hakki Efendi yet. In this
respect, the article will enable Ibrahim Hakki Efendi to known in the light of archive sources
and other available information/documents. The article includes informations about his life,
family, education, hodjas, scientific background and the duties he undertook. In order to
obtain this information, we first applied to the Istanbul Mufti’'s Mashikhat Archive and to the
Religious Affairs Presidency Archive. From the aforementioned archives, the registry files of
Ibrahim Hakki Efendi were obtained. In addition, other sources that will contribute to the
article have been carefully scanned.

Ibrahim Hakki Efendi took the exam of the lectern sheikhdom and was found successful after
his madrasah education. But, since the appointment to the lectern sheikhdom was made
according to a certain hierarchy, his turn did not come. Upon this, Ibrahim Hakki Efendi
returned from Istanbul to his hometown, Goyniik and undertook a number of official duties
from this date until his death. Court membership, mudarrisship and muftiship are among his
official duties that he undertook. His name was chosen and determined by the local units for
the duty of mufti and he was appointed to the post with the approval of Shaykh al-Islam.
Ibrahim Hakki Efendi had served as the mufti of Goyniik between 1912-1946 without any
interruption. His long service as a muftl is enoug to reach a positive opinion about his
education, scientific knowledge, personal characteristics, and his position in the eyes of
administrators and society. Because the fact that a person has held the same post for thirty-
four years is at least a sign of trust in him. However, when he was first appointed as mufti,
some objections were raised against him.

It is possible to list these objections under the headings such as taking sides in favor of
Ibrahim Hakki Efendi when he was elected as the mufti, ignoring the applications of other
candidates and his lack of scientific knowledge. These objections that submitted to the
officials were notignored by the local authorities, on the contrary, they were addressed. Even,
these objections were investigated by more than one governmental institution. As a result of
the investigations, it was determined that the allegations made against Ibrahim Hakki Efendi
were unfounded. As a result, this amount of information has been identified for Ibrahim Hakki
Efendi at least for now. It would be appropriate to state that the contents of the article is open
to improvement with the information and documents that are likely to be obtained later.

Keywords: Islamic History, Ottoman Empire, Republic of Turkey, Goyniik, ibrahim Hakki
Efendi, Mufti.
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Osmanlr’dan Cumhuriyet’e Goyniik Miiftiisii ibrahim Hakki Efendi

0z: Bu makalede Goyniiklii ibrahim Hakki Efendi'nin yagami ele alinacaktir. Ibrahim Hakki
Efendi, RGm1 takvime gore 1294/1878 yilinin ortalarinda Goéyniik'te diinyaya gelmistir.
Babasi miderris oldugu i¢in kiiglikligiinden itibaren ilim g¢evrelerine asinadir. Egitim
hayatinin ilk yillar1 dogdugu yer olan Goyniik'te ge¢mistir. Tahsil siirecinin ilerleyen
agamalarini ise Istanbul’da bitirmistir. Medrese egitimini tamamlayip icazet aldiktan sonra
Goyniik’e donmiis ve vefat tarihi olan 1946 yilina kadar memleketinde ¢esitli resmi gorevler
tistlenmistir. Ustlendigi gérevler arasinda en uzun siireli olan1 Géyniik miiftiiliigiidiir. Bu
gorevi Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda siirdiirdigii bilinmektedir.
Dolayisiyla ibrahim Hakki Efendi Goyniik'te, Osmanli déneminin son ve Cumhuriyet
déneminin ilk miiftiisiidiir. Onemli oldugunu diistindiigiimiiz bu konumu sebebiyle Tbrahim
Hakki Efendi, makaleye konu edilmistir.

Tespitlerimize goére Ibrahim Hakki Efendi’yi konu edinen herhangi bir ¢alisma heniiz
yapilmamistir. Bu yoniiyle makale, arsiv kaynaklar1 ve ulasilabilen diger bilgiler/belgeler
1s181nda Ibrahim Hakki Efendi’nin taninmasina/bilinmesine olanak saglayacaktir. Makalede
hayati ve ailesine, egitimi ve hocalarina, ilmi birikimi ve iistlendigi gorevlere yer verilmistir.
Bu bilgileri elde etmek igin éncelikle Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi ve Diyanet isleri
Baskanlig1 Arsivi'ne bagvurulmustur. Sézii edilen arsivlerden, ibrahim Hakki Efendi’nin sicil
dosyalar1 temin edilmistir. Ayrica makaleye katki saglayacagi diistiniilen diger kaynaklar da
titizlikle taranmistir.

ibrahim Hakki Efendi, medrese egitiminin akabinde kiirsii seyhligi imtihanina girmis ve
basarili bulunmustur. Ancak kirsi seyhligine belirli hiyerarsi gozetilerek atama
yapildigindan kendisinin sirasi gelmemistir. Bunun iizerine Ibrahim Hakki Efendi de
[stanbul’dan memleketi Géyniik’e dénmiistiir. Géyniik’e déniisiinden itibaren vefatina kadar
bir takim resmi gorevler tstlenmistir. Mahkeme azaligi, miderrislik ve miftiilik tistlendigi
gorevler arasinda bulunmaktadir. Miiftilik gorevi icin kendisinin ismi yerel birimler
tarafindan segilerek belirlenmis ve Seyhiilislamin onayiyla birlikte goreve tayin edilmistir.
ibrahim Hakki Efendi, 1912-1946 yillar1 arasinda kesintisiz bir sekilde Géyniik miiftiliigiinii
yuriitmiistiir. Uzun siire miiftii olarak hizmet etmesi, onun egitimi, ilm1 birikimi, kisisel
ozellikleri, yoneticiler ve toplum nazarindaki konumu hakkinda olumlu bir kanaat olusmasi
icin yeterlidir. Zira bir kimsenin otuz dort y1l ayni gorevi yiiriitmesi en azindan ona duyulan
giivenin gostergesidir. Bununla birlikte miftiilik gorevine getirildigi ilk zamanlar, onun
hakkinda bir takim itirazlar da glindeme getirilmistir.

Makalenin amaglari arasinda yer almasina ragmen bazi konularin agiga ¢ikarilamadigini ifade
etmek gerekecektir. Sozgelimi onun egittigi talebelerin, verdigi fetvalarin, donemin olaylari
karsisinda sergiledigi tutum ve davranislarin tespit edilemeyisi bunlara 6rnek gosterilebilir.
Nitekim makalede, yukarida zikredilen problemlerin de elestirel bir tutumla, bilgi, belge,
arastirma ve incelemelere dayali sekilde iistesinden gelinmesi amaglanmistir. Ancak veri ve
dokiiman teminindeki giicliikler bu sorulara cevap bulmamiz1 engellemistir. Ote yandan,
fbrahim Hakki Efendi’nin sicil dosyalarinin bulundugu arsivlere isaret edilmistir. Veri
toplama asamasinda bu arsivlerin yani sira Cumhuriyet Arsivi, yoresel/mahalli ve &zel
arsivler de taranmistir. Ayrica Bolu ve Goyniik tarihi lizerine ¢alisan arastirmacilardan bir
kagiyla goriisiilmiistiir. Fakat s6zii edilen konular acgikliga kavusturacak sozlii veya yazili
herhangi bir bilgi ve belgeye ulasilamamistir. Kuskusuz ilmi ve kiiltiirel kimligin biitiin
yonleriyle tespit edilmesinde yerelin kaynakligi 6nemlidir. Yereldeki bilgileri igeren
kaynaklar diizenli bir sekilde kaydetmek, korumak ve sonraki donemlere aktarmak biiytik
onem arz etmekle birlikte bu her zaman miimkiin olmamistir. O yiizden arastirmacilar
acisindan zaman zaman sinirliliklar s6z konusu olmaktadir. Benzer durum bizim makalemiz
icin de gecerlidir. Makale icerigine dogrudan katki saglamamis olsa bile Goyniik’iin kiltiirel
kimligi ve mirasini ortaya koyan ¢alismalara imkanlar 6l¢iistinde bagvurulmustur. Dolayisiyla
ibrahim Hakki Efendi’yle ilgili en azindan simdilik bu kadar bilgi tespit edilmistir. Daha sonra
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elde edilmesi muhtemel bilgi ve belgelerle makale iceriginin gelistirilmeye a¢ik oldugunu
belirtmek yerinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Osmanh Devleti, Tiirkiye Cumhuriyeti, Gdyniik, {brahim
Hakki Efendi, Miftii.

Giris

Goyntik, tarih boyunca ¢ok sayida uygarliga ev sahipligi yapmis bir yerlesim yeridir.
Frigler, Lidyalilar, Persler, Bithynia Kralligi, Romalilar ve Bizans bu uygarliklar arasinda
zikredilebilir. 1071 Malazgirt zaferinden sonra Anadolu'nun pek ¢ok yerinde oldugu gibi
Goyniik de Bizans hakimiyetinden kurtulmus ve Anadolu Selguklu Devletini olusturan
beylikler tarafindan yo6netilmistir. Goynik'iin icinde bulundugu bdlge, Kutalmisoglu
Siileyman Bey’in (81. 479/1086), ardindan Iznik Beyligi'nin ve sonrasinda Umur Beyligi'nin
yonetiminde kalmistir. Kaynaklarda farkli tarihlendirmeler bulunmakla birlikte Goyniik,
Tarakli ve Mudurnu civar1 1330°lu yillarda Osmanli hakimiyetine girmistir. Osmanl
doneminde Goynik, Bolu'nun kazasi olmasi itibariyle idarl bakimdan oraya tabi olmus ve
Cumbhuriyet doneminde de bu idari baghligini siirdiirmiistiir.t

Kisaca ifade edilmeye calisilan tarihi derinlik, Goynik’iin ilmi ve kiiltiirel mirasina
onemli katkilar saglamistir. Bu baglamda Goyniik, tarihte iz birakan isimleri, vakiflari,
medreseleri, tiirbeleri, camileri, mektepleri ve tarihi dokuya sahip mekansal yapilari ve daha
birgok ozelligiyle kendisinden soz ettirmistir. S6zii edilen ilmi ve kiltirel mirasin farkl
unsurlar1 degisik dénemlerde ¢aligmalara konu edinilmistir. Diger taraftan yeni yapilacak
calismalara zemin hazirlayacak arastirma konularinin varhigl da siiphe gotiirmez bir
gercektir. Alti cizilen gercekten hareketle bu makaleyle, Osmanli’'nin son doénemi ve
Cumbhuriyet'in ilk yillarinda Géyniik’te miiftiiliik yapan ibrahim Hakki Efendi’nin taninmasi
ve bilinmesi amaglanmistir. Zira miiftiliik gorevi, dinl ve ilmi hayata dogrudan etki eden
énemli bir gérevdir. Ayrica Ibrahim Hakki Efendi'nin Osmanl’dan Cumhuriyet'e gecis
doneminde ve toplamda otuz dort yila varan uzun bir siirede miiftiiliikk gérevini tistlenmesi,
onun hayatinin ayrintilarini bilmeyi ve sahsiyetini yakindan tanimay1 daha énemli ve ilgi
cekici bir hale getirmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla ibrahim Hakki Efendi'yle ilgili daha énce bir ¢alisma
yapilmamistir. Goyniik'iin dini, ilmi ve kiiltiirel hayatina etki eden tarihi sahsiyetlerden
bahseden bazi eserler kaleme alinmis ve bu amaca matuf diizenlenen birtakim ilmi toplantilar
gergeklestirilmistir.2 Ancak buralarda daha ¢ok, ismi Goyniik'le 6zdeslesen meghur kisiler
tizerinde durulmustur. Kuskusuz bahsi gegen ¢alismalar Goyniik'iin dini, ilmi ve kiltirel
mirasini tanimaya énemli katkilar saglamistir. Bu makaleyle de uzun stiredir biriktirilen ilmi
mirasa yeni katkilarin saglanmasi hedeflenmektedir. Calisma hazirlanirken ibrahim Hakki
Efendi'nin Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi Sicill-i Ahval Idaresi’nde ve Diyanet Isleri
Baskanligi Arsivi'nde bulunan sicil dosyalar1 temel kaynak olarak kullanilacak; ayrica
arastirmaya katki saglamasi muhtemel diger kaynaklardan da istifade edilecektir.

1. Hayat1ve Ailesi

L Tarihin, Yollarin ve Yesilligin Bulustugu Goyniik, haz. Selim Capar (Ankara: Goyniik Kaymakamlig
Koéylere Hizmet Gotiirme Birligi Yayinlari, 1998), 13-23.

2 Babhsi gegen kaynaklardan ve bilimsel toplantilardan birkaei igin bk. Bolu Livdsi Salndmesi (Bolu
Hiikiimet Matbaasi, 1337-1338/1921-1922), 612-637; I Aksemseddin Sempozyumu: Géyniik-Bolu
25-27 Mayis 1988 Tebligler (Goyniik-Bolu: Aksemseddin Vakfi Yaynlari, 1989); Aksemseddin
Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, ts.); Stileyman Uludag,
“Omer Sikkini Dede ve Melametiyye”, Bolu’nun Degerleri, ed. Osman Mutluel vd. (Bolu: AIBU ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar, 2015), 25-38; Osman Cetin, “Aksemseddin”, Bolu’nun Degerleri, ed. Osman
Mutluel vd. (Bolu: AiBU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 39-61.
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[brahim Hakki Efendi’nin ismi, terciime-i hil varakasinda Hafiz ibrahim Efendi
seklinde gegmektedir. Kayitlarda yer alan asil isminin disinda “Hakki” mahlasini da kullandig
goriilmektedir. Bunlarin yani sira, Géyniik miiderrisleri arasinda yer alan babasina nispeten
Miiderris Ahmed Efendi-zade adiyla da s6hret bulmustur.

ibrahim Hakki Efendi, Rimi 1294/1878 yilinin ortalarinda Bolu Sancagrna bagh
GOyniik kazasinin Cuma Mahallesi'nde diinyaya gelmistir.3 18 Eyliil 1320/1 Ekim 1904 tarihli
niifus kaydindan kendisiyle ilgili daha ayrintili bilgi edinme imkani1 bulunmaktadir.

Tablo 1: Ibrahim Hakki Efendi'nin Niifus Tezkeresi4

[sim ve Pederi
Séhreti  Ismiyle
Mahall-
i
{kameti
Miiderri  Miiteve
s Ahmed ffa
Efendi Ahmed
oglu Efendi
Rasih
Efendi
biraderi
Hafiz
ibrahim
Hakki
Efendi
Eskali
Boy GOz Sim.

Uzun Kara

ca

ay

Bugd

Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye Tezkeresidir

Vilide
si
Ismiyl
e
Mahall
-i
{kame
ti

Ayse

Alame
t-i
Farika
-i
Sibite

Tam

Tarith ve
Mahall-i
Viladeti

Cuma
Mahallesi
1294

Milleti

Islam

Sanat ve
Sifat ve
Hizmet
ve
Intihab-1
Salahiyy
eti

Talebe

Miiteehh
il ve
Zevcesi
Miiteadd
id Olup
Olmadig
1

Zevcesi
yoktur

Sicill-i Nuffisa Kaydolunan Mahalli

Vilayeti

Kastam
onu

Kaza
sl

Goyn

Mahall Soka

e ve &
Karyesi

asl

Cuma Cami 68/2

Mahall  -i

esi Kebir
Soka
81

Derecit
ve Sinif-1
Askeriyy
esi

Esnan

Mesken Nev-i
Numar

Mesk
en

3 [stanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MSH), Sicill-i Ahvél Idaresi Dosyalari (SAID), No. 202, Gémlek No.
6, 1. ibrahim Hakki Efendi’nin sicil dosyas, teden beri sozii edilen arsivde 2997 numarayla kayith
bulunmaktaydi. Ancak Mesihat evrakinin dosya usuliine gére son yapilan tasnif ve kataloglama
calismalari neticesinde brahim Hakki Efendi’nin dosyasi, yukarida referans gosterdigimiz Sicill-i
Ahval Idaresi Dosyalari (SAID) arasinda, 202/6 dosya-goémlek numarasiyla kayith bulunmaktadir.

4 MSH, SAID, No. 202, Gomlek No. 6, 11. Tezkerenin ash icin bk. Ek 2.
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fbrahim Hakki Efendi 14 Nisan 1327/27 Nisan 1911 tarihinde Fatma Hanim’la
evlenmistir. Evliliklerinden bir erkek ve li¢ kiz ¢ocuklar diinyaya gelmistir. Kizlarinin birisi,
anne ve babasi hayatta iken vefat etmistir. Fatma Hanim ve geriye kalan iki kiz ve bir erkek
cocuklari, ibrahim Hakki Efendi vefat ettiginde hayatta bulunmaktadir.5

11 Subat 1946 yilindaki vefatinin ardindan geride kalan kanuni mirasg¢ilarina
ikramiye 6denmis ve maas tahsisinde bulunulmustur. Hanimi ve ¢ocuklarinin herhangi bir
yerden maas ve ticretalip-almadig tespit edildikten sonra o giin yiiriirliikte bulunan kanunlar
cercevesinde esine ve heniiz evli olmayan bir kizina maas tahsis edilmistir.6

ibrahim Hakki Efendi, soyad1 kanunu ile birlikte Sayzn soy ismini almistir. 12 Mart
1940 tarihli Diyanet Isleri Reisligi’ne gonderdigi yazida isminin ibrahim Hakki ve soyadinin
ise Sayin oldugunu agik bir sekilde ifade etmistir.”

2. Egitimi ve Hocalar1

flk tahsilini Géyniik Mekteb-i ibtidaisi'nde goren ibrahim Hakki Efendi, hafizhigini
tamamladiktan sonra Goyniik'teki Haci Terzi Medresesi'ne devam etmistir. On sekiz yasina
geldiginde ise Istanbul’a giderek Molla GiirAn’de bulunan Hekimbasi Omer Efendi
Medresesi'ne kaydim yaptirmigtir8 Fatih dersidmlarindan Eginli Hafiz Ibrahim Efendi’den
alti sene siireyle ders almistir. Eginli Hafiz [brahim Efendi’nin vefati iizerine yine Fatih
dersiamlarindan Muglali Ali Riza Efendi’nin derslerine devam etmeye baslamis ve 6grenimini
tamamladiktan sonra kendisinden 20 Zilkade 1326/14 Aralikk 1908 tarihinde icazetndme
almistir. Ayrica Hafiz Pasa’daki Nisanci Medresesi’'ndel® bulunan Selim Efendi’den feraiz
dersleri okumustur. brahim Hakki Efendi’nin Tiirk¢e konusup yazabildigi, dilek ve maksadini
Arapca ifade edebildigi, Tiirk¢e ve Arapga disinda dil yeterliliginin bulunmadigi terctime-i hal
varakasindan anlasilmaktadir.!!

Terciime-i hal varakasindan anlasildigi iizere ibrahim Hakki Efendi, egitim siirecinin
ilk kademelerini dogum yeri olan Goyniik'te bitirmistir. Egitim-6gretim seviyesini belli bir
asamaya getirdikten sonra Istanbul’a gitmis ve tahsil siirecinin ileri kademelerini orada
tamamlamistir. {lmiye sinifina mensup birgok ismin, egitim-6gretim amaciyla Osmanh
cografyasinin farkhi yorelerinden Istanbul’a gittikleri biyografilerinden anlagilmaktadur.
brahim Hakki Efendi i¢cin de benzer durum séz konusudur. Bu baglamda Istanbul’un tercih
edilmesi, orada bulunan medreselerin/egitim kurumlarinin beklentileri karsilamasiyla

5 Diyanet isleri Baskanligi Arsivi (DIBA), Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, 30 Nisan 1946 tarihli belge.
ibrahim Hakki Efendi'nin sicil dosyasina, s6z konusu arsivde memuriyet sicil numarasi (1923-1237)
ile ulagildigindan, dosyaya yapilan atiflarda sicil numarasi kullanilacaktir. Ayrica dosya igerisinde
bulunan belgelerin sayfa numaralari bulunmadigi i¢in evrakin anteti, baghgl veya tarihi gibi erisimi
kolaylastirici bilgilere atiflarda yer verilecektir.

6 DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, 6 Mayis 1946, 3 Haziran 1946 ve 17 Haziran 1946 tarihli
belgeler.

7 DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237.

8 Hekimbasi Omer Efendi Medresesi, Istanbul’da Millet Caddesi iizerinde ve bunu Vatan Caddesi'ne
baglayan Molla Giirdni Caddesi kosesinde bulunmaktadir. Medrese, sebil, ¢esme ve sibyan
mektebinden olusan bir kiilliyedir. 18. yiizyilin ilk ¢eyreginde reisiilkiittablik yapmis olan ve bilfiil
Rumeli kazaskerligine kadar yiikselmis bulunan Omer Efendi tarafindan inga ettirilmistir. istanbul
medreseleri iizerine 1914 yilinda hazirlanan raporda Hekimbasi Omer Efendi Medresesi'nin harap
yapisina deginilmis, 1956’ya kadar harap vaziyette kalan medrese, bu tarihte yol genisletilmesi
sebebiyle tamamen yikilmistir. Bk. Miibahat S. Kiitiikoglu, XX. Asra Erisen Istanbul Medreseleri
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 274-275.

9 Ibrahim Hakki Efendi'nin icAzetndme streti, Diyanet isleri Baskanligi'nda bulunan sicil dosyasi
icerisinde “IcAzetndme” baghigiyla yer almaktadir. Bk. DIBA, Sici/ Dosyalari, No. 1923-1237.

10 Medrese hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Kiitiikoglu, /stanbul Medreseleri, 234-236.

11 MSH, SAID, No. 202, Gomlek No. 6, 1; DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, “Memirin Kalemi” baghikh
belge.
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dogrudan alakahdir. Zira Istanbul’un, ilim ve kiiltiir acisindan tarihin her déneminde cazibe
merkezi oldugu yadsinamaz bir gergektir.

3. [lmi Yeterliligi ve Ustlendigi Gorevler

Medrese tahsilini tamamlayan ibrahim Hakki Efendi, diger ilmiye mensuplar gibi
farkl tarihlerde farkli gérevler iistlenmistir. Mezuniyetinin hemen ardindan kiirsii seyhligi
ehliyetine sahip olmustur. Goyniik'te miiderrislik, Goyniik'teki mahkemede mahkeme azalig
ve Goynuk miiftiiliigi, tistlendigi gorevler arasinda yer almaktadir.

3.1. Kiirsi Seyhligindeki Ehliyeti/Liyakati

Osmanli Devleti'nde, 6zellikle biiyliik ve cemaati kalabalik olan camilerle selatin
camilerindel? halka vaaz ve nasihat etmek tizere tayin edilen gorevlilere kiirsii seyhi veya
cuma vdizi denilmistir. Cesitli kaynaklarda bu goreve getirilen kimseler icin kursii ve cuma
vdizi, cuma vaizi, katar seyhi, selitin seyhi gibi tabirlerin kullanildig1 da gorilmektedir. Farkl
isimlendirmeler olmakla birlikte kiirsii seyhlerinin sahip oldugu kadro genelde kiirsii seyhligi
olarak adlandirilmigtir.13

Kiirsii seyhliginin ilk defa kim tarafindan ortaya ¢ikarildigi ve hangi tarihte basladigi
kesin olarak bilinmemekle beraber, ilk uygulamanin Fatih Sultan Mehmed zamaninda Eyiip
Sultan Camii'nde!4 bagladigi tahmin edilmektedir. ilk uygulamanin ardindan Kkiirsii
seyhi/cuma vaizi tayin edilen cami sayis1 yediye ¢ikarilmistir ki bunlar; Eytip Sultan Camii,
Sultan Selim Camii, Fatih Sultan Mehmed Camii, Sultan Bayezid Camii, Siileymaniye Camii,
Sultan Ahmed Camii ve Ayasofya Camii'nden olusmaktaydi. Bu silsilenin en iist mevkisinde
bulunan Ayasofya Camii Kiirsii Seyhligi'nde miinhal/acik kadro durumu s6z konusu olunca,
kiirsii seyhleri en altta bulunan Eyiip Sultan Camii'nden itibaren yukariya dogru terfi
ettirilirdi. Terfi neticesinde miinhal hale gelen Eyiip Sultan Camii Kiirsii Seyhligi'ne digaridan
bir atama yapilird1.15 Kiirsii seyhligi uygulamasinda tayin, tertip ve terfi bakimindan silsile
takip edilen camilerin baslangicta sayisi yediye, zaman igerisinde on bire, on yediye ve en son
otuz tige ¢ciktigl, Osmanl Devleti'nin sonuna kadar bu sekilde devam ettigi belirtilmektedir.
Aralarinda tayin, tertip ve terfi bakiminda farklilhiklar bulunmakla birlikte kiirsii seyhligi
uygulamasinin, otuz {i¢ selatin camii disina Istanbul’'un diger bazi camilerine, vilayet ve
sancak merkezlerine dogru genisledigi ifade edilmektedir.16

Kiirsii seyhliginin kurulus amaglar1 arasinda, halka vaaz ve nasihatte bulunmak,
iyilikleri tavsiye edip kotiiliikklerden sakindirmak, dini hiikiimlerin Miislimanlar arasinda
pekismesini saglamak, talebeye ders vermek ve faydali ilimlerle mesgul olmak gibi 6nemli
basliklar sayilmaktadir. Ayrica kiirsii seyhlerinin gorev ve sorumluluk alanlarina zaman
icerisinde yeni vazifelerin dahil edildigi kaynaklarda dile getirilmektedir. Sozgelimi
dersiamlik, Buhari, Miislim ve Sifa-i Serif okuyuculugu bunlardan birkag¢idir.l? Kuskusuz
bdylesine agir sorumluluk tasiyan kiirsii seyhligi icin ilmiye mensuplari arasindan titizlikle
secim yapilmistir. Nitekim calismamiza konu olan Ibrahim Hakki Efendi de, kiirsii seyligi

12 Selatin camii, padisahlarla sehzadeler veya sultanlar tarafindan yaptirilmis olan camileri ifade etmek
icin kullanilan bir tanimlamadir. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligti (Istanbul: MEB Yayinlari, 2004), 3/155.

13 jrfan Bagkurt, “Osmanlr'dan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”, [s/dm Arastirmalar1 Dergisi 27 (2012),
118; Omer Faruk Kose, “Cuma Vaizligi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Erisim 11 Haziran
2020).

14 Ik uygulamamin Eyiip Sultan’daki Fatih Camii'nde bagslatildigim1 séyleyen kaynaklar da
bulunmaktadir. Bk. Mehmed Emin, “Kiirsii Seyhleri (Selatin Seyhligi)”, Sebiliirresad17/427-428 (10
Temmuz 1335), 89.

15 Mehmed Emin, “Kiirsii Seyhleri”, 89; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIiigi, 2 /345.

16 Baskurt, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”, 120-121, 123-128; Kose, “Cuma Vaizligi”.

17 Bagkurt, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kiirsii Seyhligi”, 121-123, 132-135.
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gorevini listlenebilecek isimlerin belirlendigi bir heyet huzurunda yeterliligini ispat etmis ve
kiirsii seyhligi ehliyetini elde etmistir.

ibrahim Hakki Efendi, 1324/1908 yilinda kiirsii seyhligi imtihanina girmistir. imtihan
heyeti Ders Vekili Ahmed Asim Efendi’nin baskanliginda toplanmistir. imtihan neticesinde
gostermis oldugu basariya bagl olarak kendisine ehliyetndme verilmis ve selatin camilerinde
kiirsii seyhligi yapma hakki taninmigtir.18 Ancak ifade edildigi tizere, bu goreve belirli bir
silsile cergevesinde atama yapilmasi sebebiyle ibrahim Hakki Efendi’ye sira gelmemis ve
kiirsii seyhligi gorevini fiilen yerine getirememistir.19

brahim Hakki Efendi her ne kadar kiirsii seyhligi gorevini fiilen tistlenememis olsa da
gelmis oldugu bu asama onun ilmi yeterliliini anlama bakimindan o6nemli ipuglar
tasimaktadir. Zira ibrahim Hakki Efendi’nin kiirsii seyhligi ehliyetnamesini aldig1 tarihten bir
miiddet sonra (16 Safer 1328/27 Subat 1910) medrese talebesinin egitim-6gretim dénemi
imtihanlari ile ehliyet/yeterlilik imtihanlar1 konusunda diizenleme yapilmis ve kiirsii seyhligi
imtihanina da diizenlemede yer verilmistir. Buna gore selatin camileri cuma vaizligi/kirsi
seyhligi imtihanlarinda adaylara Beyzavi'nin tefsirinden metin gosterilip bir ayet tefsir
ettirilecekti. Ardindan miiderrislik imtihaninda sart kosulan derslerden uygun gorildigi
kadariyla adaylara sorular sorulacaktl. Miiderrislik gorevi ehliyet imtihaninda ise uliim-1
edebiyye-i Arabiyye/Arap edebiyati, uliim-1 tabiiyye ve riyaziyye/fen ve matematik bilimleri,
mantik, fenn-i miindzara/miinazara ilmi, kelam, fikih ve ustl-i fikih/fikih usuli, tefsir, hadis
ve usil-i hadis/hadis usulii, tArth-i Islam/islam tarihi, mufassal tarth-i Osmaniyye/mufassal
Osmanli tarihi derslerinden adaylara sorular yoneltilecekti.z0

Yapilan bu diizenleme, ibrahim Hakki Efendi’nin kiirsii seyhligi ehliyetini almasindan
sonra gerceklesmistir. Kendisinin bu maddelerde yer alan icerikten ve derslerden imtihan
edilip-edilmedigi belirlenememistir. Ancak biitiin bu bilgiler cercevesinde, kiirsii seyhligi
imtihanina girenlerin zorlu bir siav siirecine tabi tutulduklarimi séylemek yanlis olmasa
gerektir ve Ibrahim Hakki Efendi de bu siireci basariyla tamamlayan isimler arasinda yerini
almistir.

3.2. Mahkeme Azahg

ibrahim Hakki Efendi, 1325/1909 yilinin ilk aylarinda yapilan imtihana girerek
mahkeme azaligina secilmis ve 1 Mart 1325/14 Mart 1909 tarihinde Goyniik Bidayet
Mahkemesi’'ne iki yliz kurus maagsla 4za tayin edilmistir. Bu gorevini, memuriyet siiresinin
sona erdigi 1326/1910 yili sonlarina kadar siirdiirmiistiir. Hemen ertesi senenin baslarinda
tekrar mahkeme azaligina tayin edilmis ve li¢ sene stirdiirdiigii mahkeme azalig1 gérevinden
Goyntik miuftiiliigline atanmasi sebebiyle istifa etmistir.2!

Osmanl Devleti'nde mahkeme azaliklarina, belirli sartlari tasimak ve s6z konusu
gorev icin yapilan imtihanda basarili olmak kaydiyla tayinler gerceklestirilmistir. 1296/1879
yilinda yapilan diizenlemeye gore bir kimse Bidayet Mahkemesi azalig1 gérevine atanmak
istediginde; oncelikle kotii tavir ve davranislariyla taninmamasi, yirmi yasini tamamlamis
olmasi gerekirdi. Bununla birlikte cinayet ve daha hafif suglardan mahkim olmamasi, adliye

18 {brahim Hakki Efendi’nin sicil dosyasinda, bahse konu imtihan igin su bilgiler yer almaktadir: “Isbu
1324 senesinde ba-irade-i seniyye icra kilinan imtihanda Hekimbasi Omer Efendi Medresesi'nde
Goyniiklii ibrahim Efendi ibn-i Ahmed heyet-i acizdnemizce ibraz-1 liyakat ettiginden selatin-i ‘izam
cevami-i serifeleri kiirsii seyhleri miildzim efendiler hitima reside olmasi kuvve-i karibeye
gelmesiyle efendi-i mima ileyh kiirsii seyhi miilazimi i‘tibar olunmustur. Ders Vekili Ahmed Asim,
Aza Mehmed Esad, Aza ismail Ziihdii(?), Aza Mustafa [Efendi].” MSH, SA/D, No. 202, Gémlek No. 6,
11; DIiBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, 13 Temmuz 1340 tarihli belge.

19 MSH, SAID, No. 202, Gémlek No. 6, 1.

20 “Medaris-i ilmiye Nizamnamesi”, Diistur (Dersaddet: Matbaa-i Osmaniye, 1330), 2/2, 136 (madde
37-38).

2t MSH, SA/D, No. 202, Gémlek No. 6, 1; DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, 149 numarali belge.
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enclimenince gergeklestirilecek imtihanda basar1 gostermesi gibi sartlar1 yerine
getirmeliydi.22

Adliye ¢alisanlarinin se¢imi ve tayinine dair 1305/1888 tarihli kanun incelendiginde,
diger ¢alisanlar gibi mahkeme azalarinin da 6zenle se¢ilmeye calisildig1 agikga goriilecektir.
llerleyen siiregte kismi degisiklikler olsa bile Dersaddet ve tagra adliye ¢alisanlari bu kanuna
gore belirlenmistir. Ornegin tasra mahkeme 4zalari, vilayet merkezlerinde adliye
enciimenlerinden olusan bir komisyon huzurunda secilmistir. Adaylara hukuk konularindan
ve mahkemelerde uygulanan kanunlardan sorular yoneltilmistir. Sonugta basarili bulunanlar
mahkeme azaliklarina tayin edilmistir.23

[brahim Hakki Efendi’'nin 4z4 gérevini iistlendigi tarihe kadar, adliye galisanlarinin
secim ve tayini maksadiyla uygulanagelen esaslarin bir kisminda sinirh degisikliklerin
yapilmis olma ihtimali yiiksektir. Ancak bu cergevede koklii bir degisiklige gidildigini,
yaptigimiz aragtirmalarda tespit edemedik. Dolayisiyla mevcut uygulama baglaminda azahk
gorevine atanmak isteyenlerin tasimasi gereken sartlari degerlendirdigimizde, toplumda
ornek kisiligiyle taninan, su¢ ve cezay1 gerektiren durumlarla karsilasmayan ve hepsinden
onemlisi hukuk bilgisi iyi seviyede bulunan isimlerin adli yap1 igerisinde yer aldigini
gdrmekteyiz. Dolayisiyla ibrahim Hakki Efendi’nin bahsedilen sartlar1 haiz olmasi sebebiyle
azahga getirildigini, bilgi ve kisilik itibariyle takdir goren vasiflara sahip oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.24

3.3. Miiderrislik Gorevi

Kiirsii seyhligi gérevine belirli silsile dahilinde atama yapilmasi sebebiyle ibrahim
Hakki Efendi’ye sira gelmemistir. Kendisi de “sene-i mezkiirede [1324/1908] memleketi olan
Goyniik'e azimetle pederinden miintakil Haci Terzi Medresesine miiderris tayin
olunmustur”. Terciime-i hal varakasinda yer alan bilgilere gore hem mahkeme azaligi
gorevini yiiriitmus hem de Goyniik’'te bulunan Haci Terzi Medresesi'nde seksen talebeye ders
okutmustur.25

Haci1 Terzi Medresesi, Goyniik'iin ileri gelenlerinden Terzi Haci Mustafa Aga’nin
1278/1861-1862 yilinda ahsap ve yirmi odali bir sekilde insa ettirdigi medrese olmalidir.26
Kuskusuz Goyniik'te Haci Terzi Medresesi'nin disinda baska medreseler de bulunmaktadir.
Sozgelimi 1286/1869 tarihli Sa/nime’ye gore birden fazla medresenin Goyniik’te hizmet
verdigi anlasilmaktadir.

Tablo 2: Géyniik Medreseleri2?

Medresenin Ismi Miiderrislerin ismi Oprenci Say1si

Hiiseyin Aga Medresesi El-Hac Ali Efendi 30

22 “Mehakim-i Nizdmiyyenin Tagkilati KAnfin-1 Muvakkati”, Diistur (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi,
1299),1/4, 241 (madde 43).

23 “Hiikkdm ve Sair Mem(irin-i Adliyenin UsGl-i Intihab ve Tayinlerine Dair KanGn”, Diistur (Ankara:
Basvekalet Matbaasi, 1937), 1/5, 1058-1062.

24 [brahim Hakki Efendi'nin terciime-i hal varakasinda yer alan su bilgiler kendisiyle ilgili tespitlerimizi
dogrular niteliktedir: “Lehii’l-hamd hakk-1 daiyanemde simdiye kadar bir giina sikdyet olmadig: gibi
hi¢bir vechile dahi taht-1 mahkemeye alinmadim.” MSH, SAID, No. 202, Gémlek No. 6, 1.

25 MSH, SAID, No. 202, Gémlek No. 6, 1; DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, “Memfirin Kalemi” baslikli
belge.

26 Bolu Livdsi Salndmesi, 636.

27 Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1286), 77-78.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



724 | Talip Ayar. Osmanlr’dan Cumhuriyet’e Géyniik Miiftiisii Ibrahim Hakk Efendi

Hac1 Terzi Mustafa Aga Medresesi Seyh Hiiseynl ve 25
Haci Emin Efendiler

Hac1 Mehmed Aga Medresesi Ahmed Efendi 15

Tahir Efendi Medresesi Hiiseyin Efendi 25

Goyniik'teki medrese sayis1 1286/1869'da bu sekilde iken sonraki yillarda bu sayimin
farklilagtign goriilmektedir. Yine Sa/ndmeler incelendiginde 1292/1875'te dort,28
1306/1889'da  iki, 2 1310/1893'te iki3® 1311/1894’te g3 1312/1895'te lig,32
1317/1900’de ¢33 ve 1321/1905te li¢34+ medresenin Goyniik kaza merkezinde bulundugunu
soylemek miimkiindiir. Yillara goére say:1 farkliliginin ortaya ¢ikmasinda, medreselerin fiziki
durumunun ve 6grenci potansiyelinin etkili oldugunu diistinmekteyiz.

ibrahim Hakki Efendi’'ye miiderrislik gorevinin, babasindan intikal ettigi ifade
edilmisti. Miderrisligin babadan ogula intikali, Osmanh vakif gelenegindeki cihet
uygulamasindan kaynaklanmaktadir. Terim olarak cihet, vakif hizmetlerinde, dini ve hayri
miiesseselerde bulunan vazife ve gorevler i¢in kullanilan bir tabirdir. Dolayisiyla miiderrislik,
imamet, hitabet ve vaizlik gibi vakif gorevlerinden her birine cihet denilmistir.35 Cihetin
tevcihinde/verilmesinde temel kural babadan ogula ge¢mesidir.3¢ Ancak cihetin tiiriine,
kisinin evlat sayisina ve onlarin yeterliligine gore takip edilecek ilkeler esasa baglanmistir.37

Sozii edilen ilkeler dogrultusunda {brahim Hakki Efendi, vakif kapsaminda bulunan
Hac1 Terzi Medresesi'nde miiderrislik gorevini tistlenmistir. Kendi ifadesiyle “seksen nefer
talebe-i uliima icrd-yi tedris” ettirmesi, Hac1 Terzi Medresesi'nin, Goyniik'iin egitim-6gretim
hayatina sagladig1 katkiy1 anlama bakimindan 6énemli goériilmelidir. Zira Osmanli’'nin son
doneminde o6zellikle tasra medreselerinin egitim-6gretim, fiziki alt yap1 ve 6grenci sayisi
bakimindan sikintili durumu siklikla dile getirilmistir.38 Dolayisiyla Haci Terzi Medresesi'nin
mevcut 6grenci sayis1 bu agidan degerlendirildiginde, hicte azimsanmayacak potansiyelin
yakalandigini belirtmek gerekir.

3.4. Miiftilik Gorevi

Osmanl Devleti'nde 1574 yilindan itibaren yiliksek riitbeli miiderris ve kadilarin
atanma islemleri, bitin miftilik tegkilatinin idaresi gseyhiilislamlar tarafindan
ylritilmistir. Bunun neticesinde eyalet, sancak ve kazalarda bulunan miftilikler
Mesihat/$eyhiilislamlik makaminin tagra tegkilatini olusturmustur. Dolayisiyla tasrada
Mesihat'in temsilcisi konumunda olan miiftiiler, seyhiilislam tarafindan tayin edilmistir.39

Seyhiilislam tarafindan tayini gergeklestirilen miiftiilerin belirlenmesinde birkag usul
takip edilmistir. Oncelikle miiftiiliik igin gereken sartlar1 tagiyanlar arasindan, Seyhiilislamlik

28 Kastamonu Vildyeti Salndmesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1292), 188.

29 Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1306), 406.

30 Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vildyet Matbaasi, 1310), 491.

31 Kastamonu Vildyeti Salndmesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1311), 220.

32 Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1312), 280.

33 Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1317), 315.

3¢ Kastamonu Vildyeti Salnimesi (Kastamonu Vildyet Matbaasi, 1321), 349.

35 Talip Ayar, “Osmanli Vakif Geleneginde Cihet Uygulamas1”, Abant [zzet Baysal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi18/1 (2018), 295.

36 Omer Hilmi Efendi, /thafii’l-ahlif ff ahkdmi’l-evkaf (istanbul: Matbaa-i Amire, 1307), 182.

37 Talip Ayar, “Cihat Mevzuat1”, Vakiflar Dergisi 48 (Aralik 2017), 147-150, 156-157.

38 flyas Muhtar, “Ahval-i Medaris, Ulemaya intihab”, Beydniilhak7/168 (09 Temmuz 1328), 2961.

39 Esra Yakut, “Il. Mesrutiyet Dénemi'nde Miiftiilerle Ilgili Gergeklestirilen Hukuki Diizenlemeler”,
Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/1 (2003), 35-39.
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makaminca dogrudan tayinler yapilmistir. Seyhiilislam tarafindan kendisine berat verilen
miifti, tayin edildigi yerde gorevine baglamistir. Ayrica sehrin ileri gelenleri ve kadinin
tavsiyesi, mutasarrifligin veya kaymakamin talebi, vefat eden miiftiiniin yerine halkin veya
yerel birimlerin miinasip birini se¢mesi gibi usuller, isim tespitinde bagvurulan yollar
arasinda bulunmaktadir. Ancak her haltikarda son s6z seyhiilislama aittir.40

Osmanli Devleti'nin tasra tegkilatinda 6nemli rol ustlenen miiftiilerin goéreve
atanmalari, azilleri, gorev ve yetkileri 19 Cemaziyelevvel 1331/26 Nisan 1913 tarihli
Hiikkim-1 Ser’ ve Memirin-i Seriyye Hakkinda Kiniin-1 Muvakkat*! ile yeniden
diizenlenmistir. Ancak bahsedilen diizenleme ibrahim Hakki Efendi’nin miiftii tayin edildigi
1328/1912 yilindan sonraya tesadiif etmektedir. Bu yiizden Ibrahim Hakki Efendi’nin ismi,
vefat eden GOyniik Miiftiisii Haci Salih Efendi'nin yerine yerel birimler tarafindan segilerek
belirlenmistir.

Miinhal bulunan miiftiiliige bir isim belirlemek i¢in Goyniik kaymakami imzasiyla
Kebkebir, Cesme, Sofuali, Hacit Abdi, Cuma ve Yenice Mahallelerinin imam, muhtar ve ihtiyar
heyetlerine yazilar gonderilmistir ki42 1314 /1897 yilina ait Sa/lndméeye*3 ve bugiinkii mevcut
duruma gore Goyniik kazasinda bulunan alti mahalle ayni isimlerle anilmaktadir.44

Goyniik kaymakaminin imzasiyla ayni tarihte gonderilen yazilarin tamaminda ortak
ifadeler kullanilmigtir. 12 Kan{inusani 1327/25 Ocak 1912 tarihli yazilarda; Miiftii Hac1 Salih
Efendi'nin vefatina bagl olarak yerine icazet sahibi alimlerden ve Goyniik’te bulunan
miderrislerden birinin se¢ilmesi istenmisti. Secilen kisinin ilim ve irfan sahibi olmasi, giizel
ahlak, zithd ve takva hususlarinda diger adaylara gore en 6nde bulunmasi ozellikle
vurgulanmisti. Clinkii bu 6zellikler miiftii tayininin zorunlu sartlar arasinda yer almaktaydi.
Sozi edilen sartlar gergevesinde belirlenecek kisinin en ge¢ iki giin icerisinde secilip,
kaymakam tarafindan génderilen yazimin altina ismi eklenerek Kaza idare Meclisi'ne
ulastirilmasi istenmisti. Altt mahallede de Ibrahim Hakki Efendi’nin ismi éne ¢ikmigsti.45

Ibrahim Hakki Efendi’'nin miiftiiliige tayini ve mensurunun/beratinin génderilmesi
konusunda Géyniik Kazasi Idare Meclisi tarafindan diizenlenen, azalarin ve Goéyniik
kaymakaminin imzasi bulunan mazbata Bolu Mutasarrifligi'na gonderilmisti. Mazbatada
Ibrahim Hakki Efendi’nin segim siirecinden, ilm ve ahlaki diizeyinden, miiftiiliige en layik kisi
olmasini gerektiren ozelliklerinden bahsedilmisti.#6 Mutasarriflik da benzer igerige sahip bir
yazlyl, tayin i¢in son merci olan Mesihat makamina gondermisti.4?

Seyhiilislamin onayiyla Ibrahim Hakki Efendi Goéyniik miiftiiliigiine atanmustir. Fakat
miiftiiliik gorevine tayini hakkinda birkag farkli tarihlendirmeyle karsilagilmaktadir. 22 Subat
1327/6 Mart 191248 ve 1 Mart 1328/14 Mart 191249 tarihleri Ibrahim Hakki Efendi’nin sicil
dosyasindan 6grenilmekte iken Diyanet Isleri Baskanhgr Teskilat Albiimiinde goreve
basladigl tarih 1 Mart 1912’yi gostermektedir.5° Miiftiiliikk gorevine tayin agisindan tarihler

40 Ahmet Sinan Kara, Osmanli Devleti’nin Son Yiizyilinda Miiftiiliik: Miiftiilerin Egitim, Tayin, Azil ve
Sosyal Hayattaki Konumlari (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011), 95-113.

41 “Hiikkkdm-1 Ser’ ve Memirin-i Ser'iyye Hakkinda Kantn-1 Muvakkat”, Diistur (Dersaddet: Matbaa-i
Amire, 1332), 2/5, 359-360.

42 MSH, SAID, No. 202, Gomlek No. 6, 2-7.

3 Kastamonu Vildyeti Salndmesi (Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1314), 350.

#  Tiirkiye Niifusu II, ilge, Mahalle, Kéy Niifuslari, “Géyniik Mahalleleri ve Kéyleri” (Erisim 12 Haziran
2020).

45 MSH, SAID, No. 202, Gomlek No. 6, 2-7.

46 MSH, SAID, No. 202, Gémlek No. 6, 10.

47 MS$H, SA/D, No. 202, Gémlek No. 6, 9.

48 DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, “Mem(irin Kalemi” baghkli belge.

49 DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, “Terclime-i Hal Varakasi” baghkl belge.

50 Kurulusundan Bugtine Diyanet [sleri Baskanhg1 Teskilat Albiimii: 1924-2009, haz. Hasan Demirbag
vd. (Ankara: DIB Yayinlari, 2010), 2/218.
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arasinda giin farklihklar1 bulunmakla birlikte ibrahim Hakk: Efendi, vefatina kadar Goyniik
miftiligi gorevini siirdiirmiistiir. 11 Subat 1946 tarihinde vefati sebebiyle yerine bir
baskasinin tayini icin gerekli islemlerin yapilmasinm talep eden Goyniik kaymakami imzali
yazi Diyanet Isleri Baskanhigi'na gonderilmistir.51

Tablo 3: Diyanet Isleri Baskanhgi Teskilat Albiimiine Gore Ibrahim Hakki Efendi52

Adi Soyadi Dogum Yerive Ogrenimi Sicil No Goreve Gorevden
Tarihi Basladig Aynldig
Tarih Tarih
ibrahim Goyniik, 1878 fcazetli 1923-1237 01.03.1912 11.02.1946
Hakki SAYIN

Uzun siire Géyniik miiftiiliigiinii yiiriiten ibrahim Hakki Efendi’nin miiftii olarak tayin
edilmesi siirecinde bir takim itirazlarla karsilagilmistir. Géyniik merkezli giindeme gelen
itirazlarda Miiftiizdde idris Efendi ve Hiisnii Efendizide Ahmed telgraf yoluyla Bolu
Mutasarrifligi'na; El-Hac Osman Efendi ise dogrudan Mesihat makamina basvuruda
bulunmustur.

Idris Efendi Bolu Mutasarriflig’'na géndermis oldugu telgrafta 6zetle, miinhal bulunan
Goynik miiftiligine kendisinin de layik oldugunu fakat bunun dikkate alinmadigin
bildirmisti.>3 Bolu Mutasarrifligi’'na itirazda bulunan bir diger isim ise Hiisnii Efendizade
Ahmed idi. Ahmed Efendi ¢ekmis oldugu telgrafta, yirmi seneden beri resmi olarak
miderrislik gorevini yiiriittiigiini belirtmisti. Bu yiizden gerek secim gerekse imtihan yoluyla
belirlenecek miiftiiliige istekli oldugunu, bunu yaziyla Goyniik Kaymakamligr'na bildirdigini,
ancak bagvurusunun dikkate alinmadigini dile getirmisti. Dahasi muhtar ve ihtiyar
heyetlerinin baski altinda tutularak o6zellikle brahim Hakki Efendi'nin ismi iizerinde
mutabakat saglandigini iddia etmisti. Dolayisiyla iddia ettigi usulsiizligiin ortadan
kaldirilmas1 maksadiyla Mesihat makami tarafindan yapilacak bir imtihanla miiftii olacak
ismin belirlenmesi gerektigini ifade etmigti.5*

Yapilan itirazlar tizerine yazili olarak Goyniik’ten bilgi istenmistir. Goyniik’ten Bolu
Mutasarrifligi'na génderilen cevap yazisy, itiraza konu olan iddialar1 anlamamiza yardimci
olmaktadir. Sozgelimi Idris Efendi’'nin miiderris sifatim tagimakla birlikte bu unvana
yakismayacak tavir ve davranislarda bulundugu sdylenmistir. Bununla birlikte daha 6nce
birka¢ defa kendisine miderrislik maas1 tahsis edilmesi amaciyla bagvuruda bulundugu,
miderrisliginin ispati amaciyla imtihana davet edildigi ancak buna cesaret edemedigi
belirtilmistir. Diger taraftan gerek Idris Efendi ve gerek daha baska isimler imtihana
cagirilsalar bile katilim gésterme ihtimallerinin diisiik olacag zikredilmistir. Oteden beri
miftiligiin se¢im yoluyla veya Seyhiilislamlik'tan dogrudan tayinle gerceklestigi
hatirlatilmis ve bu baglamda ibrahim Hakki Efendi’'nin segiminde herhangi bir usulsiizliigiin
olmadig1 vurgulanmistir.55

ibrahim Hakki Efendi’nin miiftii secilmesine itirazi olan isimlerden bir digeri E1-Hac
Osman Efendi’dir. Osman Efendi, Géyniik Kazasi Idare Meclisi 4zalarindan birisidir ve aym
zamanda miiderristir. 1 Subat 1327/14 Subat 1912 tarihinde Megsihat'e gonderdigi yazida
itirazlarina yer vermistir. Oncelikle Osman Efendi, miinhal bulunan miiftiiliik gérevine sadece
muhtarlarin goriisiine ve secimine bagh olarak isim tespitini yeterli gormemistir. Bununla
birlikte Ibrahim Hakki Efendi’nin ismi belirlendikten sonra Idare Meclisi tarafindan
diizenlenen ve livd merkezine gonderilen mazbatadan, ¢ok sonra haberdar oldugunu; oysa

51 DIBA, Sicil Dosyalari, No. 1923-1237, 1612 kayit numarali belge.
52 Diyanet [sleri Baskanlig1 Teskilat Albiimi, 2 /218.

53 MSH, SAID, No. 202, Gémlek No. 6, 5.

5+ MSH, SA/D, No. 202, Gomlek No. 6, 12.

55 MSH, SA/D, No. 202, Gomlek No. 6, 9.
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idare Meclisi 4zds1 olarak yasanan gelismeye bizzat tamkhk etmesinin gerektigini
zikretmistir. Ayrica Ibrahim Hakki Efendi’nin miiderris olmasina ragmen fetva konusunda
yetkin bulunmadigin, ferdiz ilmine/miras hukukuna asina olmadigini belirtmistir. Bu ylizden
miiftiliik gérevine tayin edilirse insanlarin diline diisecegini ifade etmistir. Se¢im usuliinde
ibrahim Hakki Efendi’nin tarafinin tutuldugunu ve secim usuliiyle degil de imtihan usuliiyle
isimlerin belirlenmesi gerektigini dile getirmistir. Osman Efendi, {brahim Hakki Efendi yanlisi
tutumun, yénetime ve miiftiliige karsi toplumun giivenini zedeleyecegini, istekliler arasinda
imtihan yapilmasinin adalete ve mesrutiyete en uygun olacagini belirtmistir.56

ibrahim Hakki Efendi'nin egitimi, ilmi yeterliligi, kisisel meziyetleri ve toplum
nazarindaki olumlu izlenimi biitiintiyle takip edildiginde, yukarida 6ne siiriilen iddialarin ¢ok
da tutarli olmadig1 goriilecektir. Buna ek olarak miinhal miiftiiliik i¢in isim belirleme siireci,
o dénem uygulamada bulunan teamiillere gore yonetilmistir ve ibrahim Hakki Efendi’nin ismi
bu stirecin neticesinde ortaya ¢ikmistir. Kanaatimizce onun ismi iizerinden giindeme getirilen
iddialar, iddia sahiplerinin kisisel istek ve beklentilerinin karsilanmamasindan
kaynaklanmistir.

Sonug

Ibrahim Hakki Efendi Goyniik’te dogmus, egitim-6gretiminin ilk kademelerini burada
tamamlamis ve memuriyet hayatinin tamamini Goyniik'iin dini, ilmi ve kiiltiirel hayatina
hizmetle gegirmis énemli bir isimdir. Géyniik, Aksemseddin (61. 863/1459), Omer Sikkini (61.
880/1075) gibi ilim ve irfan sahibi kisilerle taninan bir yerlesim yeridir. Ancak bu isimlerin
disinda kentle biitiinlesen fakat heniiz arastirmalara konu edilmeyen daha bagka isimler,
Goyniik'iin ilim ve kiiltiir hayatina zenginlik katmistir. Bu baglamda ibrahim Hakki Efendi de
temas edilmesi gereken isimler arasinda yerini almigtir.

ibrahim Hakki Efendi medrese egitim goérmek amaciyla Istanbul’a gitmis ve seri
ilimler sahasinda donemin o6nemli isimlerinden ders okumustur. Medrese tahsilini
tamamlamasinin ardindan icazetname almistir. IcAzetndmesine Diyanet Isleri Baskanligi
Arsivindeki sicil dosyasindan ulasilabilmekte ve medresedeki egitim safahati hakkinda bilgi
edinilebilmektedir. Kendisi Istanbul'daki egitim siirecinde sadece medresedeki derslerle
yetinmemis, diger hocalardan da dersler okuyarak bilgi birikimini gelistirmeye 6zen
gostermistir. Nitekim mezuniyetinin ardindan kiirsii seyhligi imtihaninda elde ettigi basari,
ilm1 yeterliligini gostermesi bakimindan 6nemli bir dl¢iit olsa gerektir.

Istanbul’da medrese tahsilini tamamlayan Ibrahim Hakki Efendi, memleketi Goyniik’e
donmiis ve vefatina kadar burada farkli kademelerde gorev iistlenmistir. Miderrislik,
mahkeme azalig1 ve miiftilik gorevlerinde bulunmustur. Bu gorevler icerisinde en uzun
stireli olan1 Goynik miftiligidir. 1912 yilindan 1946 yilina kadar miftilik gorevini
ylritmiis ve dolayisiyla Osmanli doneminin son ve Cumhuriyet doneminin ilk Goyniik
miiftiisit unvanini almistir. Miiftiilitk gérevi igin ismi belirlendiginde, Goéyniik'te bulunan
birkag kisiden itirazlar ytlikselmistir. Ancak itirazda bulunan kisilerin tavrinin, daha 6nce bazi
isteklerinin karsilan(a)mamasindan ve miiftiiliik beklentisi icerisinde bulunmalarindan
kaynaklandigi anlagilmistir. Her ne kadar ibrahim Hakki Efendi'nin miiftilik gérevi,
belirtilen sebeplerden 6tiirii tartismali bir sekilde baglamis olsa da Osmanli’dan Cumhuriyet’e
Goyniik miiftiliigiini yiiriitmesi ve uzun siire bu gérevde kalmasi kuskusuz 6nemli bir bagari
olarak goriilmelidir.

Diger taraftan bu ¢alismay1 hazirlarken ibrahim Hakki Efendi’nin, Goyniik'iin ilim ve
kiilltiir hayatina katkilarini tespit agisindan bir takim smirhliklarla karsilagtigimizi
belirtmeliyiz. Sozgelimi yetistirdigi talebelere, miiftiilik basta olmak iizere iistlendigi
gorevlerde sergiledigi tutum ve davranislara, verdigi fetvalara vb. konulara deginememis
bulunmaktayiz. Bunun sebebi, sozlii ve yazili kaynaklara miiracaat ettigimizde ve 6zellikle

56 MSH, SA/D, No. 202, Gémlek No. 6, 13.
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Bolu, Goyniik tarihi lizerine ¢alisma yapan yerel arastirmacilardan bir kismiyla yaptigimiz
goriismelerde sozii edilen konular1 agiga kavusturacak yeterli bilgi ve belgeye
ulasilamamasidir. Kuskusuz ilmi ve kiltiirel kimligin/mirasin biitiin yonleriyle ortaya
¢ikarilmasinda yerelin bilgi ve belgeleri 6nemlidir. Ancak yerelin bilgi ve belgelerini temin
bakimindan ciddi simirhliklarin bulundugu da bir vakiadir. Bu agidan Ibrahim Hakki
Efendi’'nin Goyniik'lin ilim ve kiiltiir hayatina sagladig1 katkiy1 en azindan bu kadariyla tespit
edebildigimizi, daha sonra elde edilmesi muhtemel bilgi ve belgelerle makalenin
gelistirilmeye a¢ik oldugunu ifade etmeliyiz.
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Bible Traces in Roman Law According to the Law Appendices of Empress Irene

Abstract: Roman Law is an important legal systematic that contains important codings of
world law history. This legal system not only affected Continental Europe, but also the Near
East, which was a period under its domination. Especially in the Justinian period, the law col-
lection that emerged as a result of the legal studies starting from the East Roman capital is
considered as a monumental work by many historians and jurists. Researchers who praise
Corpus Juris Civilis are right. However, this selection, which is one of the most effective law
coding, is far from being practical. For this Leo Il prepared his law book called Ecloga. Re-
ferred to as the first Christian law book, this work was later expanded with some additions.
Ecloga was given its final shape during the period of Empress Irene. Irene is one of the strong-
est female figures in Roman history. Emperor Constantine V married his son Leo (who is from
his first wife Cicek Hatun, the Caspian Princess) to Irene. Irene was the daughter of an ordi-
nary family. She was Athenian as origin. However, Athens was not a city as flashy as it was in
ancient times. At the same time, the Athenians were against icon-breaking, which was the
official ideology of the empire. It was really interesting that Irene was chosen by Constantine
V as wife for his son Leo. After the death of Constantine V, Leo IV acceded to the throne with-
out any problems. The fact that Leo IV had chronic tuberculosis prevented him from state
administrations. Actually, it was Irene who filled in this gap. After the early death of Leo IV,
due to the aforementioned disease, his 10-year-old son Constantine VI became officially re-
gent. After killing her son by abacination Irene became the sole owner of the throne. In the
ongoing process, she abused law and religion to maintain her power. Irene’s first law supple-
ment was on oaths. There were many references to the Holy Book in the annex of this law. It
was mentioned that it is not a sin to swear in the Old Testament, but it is now forbidden to
swear with the New Testament. In addition, the law stipulates that the oath is the way to deny
God precisely after lying. However, it was claimed that the oath tradition to the Roman society
passed through the Hebrews. Undoubtedly, Irene used the text of this law to prove that the
oath of devotion of the majority of the eastern Roman army, allegedly to her son Constantine
V], was invalid. Because in the Roman army, fulfilling the necessary oath and loyalty to the
emperor were in front of everything. It was possible for the empress to take over the throne
with this proclaimed law article that the vows of the soldiers who swore in order to remain
committed to Constantine VI within the army were void. It is obvious that Irene was trying to
prevent a possible coup attempt within the army. The empress’ second annex to the law con-
cerns those who married for the third time. The law was titled “About those who illegally
contract to third or later marriages and about those who marry their own slaves”. In Christi-
anity, it was allowed to marry for the second time after the death of one of the spouses. There
were certain phrases that marriages to be held for the third time in the Holy Book were for-
bidden. It is clear that Irene had a political benefit in reminding this ban. Because her power
was based on her marriage with Leo, who was the son of Constantine V from his first wife.
Their rivals were the sons of Constantine V from his third marriage. Therefore, with this law,
she eliminated her political rivals.

Keywords: History of Religions, Irene, Icon-breaking, Roman Law, Marriage, Slavery.

Imparatorige irene’nin Yasa Eklerine Gore Roma Hukukunda Kitab-1 Mukaddes izleri

0z: Roma Hukuku diinya hukuk tarihinin énemli kodlamalarini icinde barindiran énemli bir
hukuk sistematigidir. Bu hukuk sistematigi sadece Kita Avrupa’sini degil, bir donem hakimi-
yeti altinda bulunan Yakindogu'yu da etkilemistir. Ozellikle 1. Justinian déneminde Dogu
Roma baskentinden baslayan hukuk calismalar1 sonucunda ortaya ¢ikan hukuk kiilliyat1 bir-
¢ok tarihg¢i ve hukukeu tarafindan abidevi bir eser olarak degerlendirilir. Corpus Juris Civi-
lis'ten o6vgiiyle bahseden arastirmacilar haksiz degillerdir. Ancak tim zamanlarin en etkili
yasa kodlamalarindan olan bu segki pratiklikten uzaktir. Bunun igin III. Leo hukuke¢ularina
Ecloga adi verilen hukuk kitabini hazirlatmistir. {lk Hristiyan yasa kitabi olarak anilan bu ¢a-
lisma daha sonra bazi eklerle genisletilmistir. Imparatorige irene déneminde Ecloga’ya son
sekli verilmistir. frene, Roma tarihinin en gii¢lii kadin figiirlerinden biridir. imparator V.
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Konstantin, Hazar Prensesi olan ilk esi Cicek Hatun’dan olma oglu Leo’yu irene ile evlendir-
mistir. ireni siradan bir ailenin kizidir. Kéken olarak Atinalr’dir. Fakat Atina o yillarda antik
donemdeki gibi gosterisli bir sehir degildir. Ayni zamanda kent halki imparatorlugun resmi
ideolojisi olan ikona kiricihga karsidir. irene’nin V. Konstantin tarafindan, oglu Leo’ya es ola-
rak secilmesi gercekten ilginctir. V. Konstantin’in dliimiinden sonra IV. Leo sikintisiz bir se-
kilde tahta ge¢mistir. IV. Leo’nun kronik tiiberkiiloz hastasi olmasi onu devlet idaresinden
alikoymustur. Bu boslukta ireni devleti fiilen idare etmistir. IV. Leo’nun mezkir hastaliktan
dolay1 erken yasta 6lmesi neticesinde ireni 10 yasindaki oglu VI. Konstantin’in naibi unva-
niyla idareyi resmen ele almigtir. Bir takim siyasi ayak oyunlari neticesinde oglunun gozlerine
mil gektirerek acilar iginde 6lmesine neden olan irene artik tahtin tek sahibi olmustu. Devam
eden siirecte iktidarini elde tutmak i¢in yaptig1 hamlelere hukuku ve dini kullanarak kilif bu-
lacaktir. frene’nin ilk kanun eki yeminler iizerinedir. Bu kanun ekinde Kitab-1 Mukkaddes’e
¢ok sayida atif vardir. Eski Ahit'te yemin etmenin giinah olmadigindan fakat Yeni Ahit’le bir-
likte yemin etmenin artik yasaklandigindan bahsedilmistir. Ayrica kanunnamede yeminin ya-
lan sdylemekten sonra Tanr1'y1 kesin olarak inkar etme sekli oldugu belirtilmistir. Bununla
birlikte Roma toplumuna yemin geleneginin ibranilerden gectigi iddia edilmistir. Kuskusuz
irene bu yasa metnini kendisine degil, oglu VI. Konstantin’e biat eden Dogu Roma ordusunun
kahir ekseriyetinin ettikleri baghlik yemininin gegersiz oldugunu ispat i¢cin kullanmistir.
Clinkii Roma ordusunda yeminin geregini yerine getirmek ve imparatora sadakat her seyin
éniinde gelirdi. Imparatorigenin, yeniden tahti ele gecirmesi, ordu igerisinde VI. Konstantin’e
bagl kalmak adina yemin eden askerlerin aslinda yeminlerinin hiikiimsiiz oldugu, ilan edilen
bu yasa maddesiyle miimkiin olmustur. ireni, bu hamlesiyle ordu icerisinde olasi bir darbe
girisimini engellemeye calistig1 ortadadir. imparatorigenin ikinci yasa eki iiiincii kez evle-
nenlerle ilgilidir. Yasa “Uciincii ya da Daha Sonraki Evliliklere Yasa Dis1 Yollarla Sézlesme Ya-
panlar ve Kendi Kadin Kéleleriyle Evlenenler Hakkinda” bashigini tagimaktadir. Hristiyanlikta
eslerden birinin 6liimiinden sonra ikinci kez evlenmeye miisaade edilmistir. Kitab-1 Mukad-
des’te iiciincii kez yapilacak evliliklerin yasak olduguna dair kesin ibareler vardir. irene’nin
bu yasagi hatirlatmasinda siyasi menfaati oldugu aciktir. Ciinkii kendisinin iktidar1 V. Kons-
tantin’in ilk esinden olan oglu IV. Leo ile yaptig1 evlilige dayaniyordu. Rakipleri ise V. Kons-
tantin’in ligiinci evliliginden olan ogullariydi. Bu nedenle, bu yasa ile siyasi rakiplerini berta-
raf etmis oluyordu.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Irene, ikona kiricilik, Roma Hukuku, Evlilik, Kolelik

Giris

Geg Antik Cag diinya tarihine etki eden bir¢ok olayin yasandigi bir zaman dilimini igine
alir. Ozellikle Roma imparatorlugunda Hristiyanligin devlet dini olmasindan sonra yagsanan
etkilesim bir¢ok alanda toplumu ve devleti kaginilmaz olarak degisime itmistir. Hukuk da top-
lum tarafindan olusturulan dinamik unsurlardan biri oldugu i¢in belki de degisim noktasinda
en misahhas drnekler bu alanda goériilmektedir. Biiyiik Justinian’in baslattig1 yasa reformla-
rinin! daha pratik bir uygulama alani olarak planlanan ve Ecloga ad: verilen III. Leo donemi
kanunnameleri, Hristiyanliga fazlaca atif yaptig1 i¢in ilk Hristiyan yasa kitabi olarak anilmak-
tadir.2 Bu yasa kitabinin eksik goriilen yerleri daha sonra eklerle genisletilmistir. Ozellikle
Imparatorige irene’nin iki yasa eki dénemin ruhunu yansitmasi bakimindan dikkate deger bir
mahiyet tasimaktadir. Tabi irene’nin bu yasa eklerinin siyasi konjonktiiriin bir geregi olarak
ortaya ¢ciktig1 satir aralarindan okunabilmektedir. irene ile ilgili 6zellikle Dogu Roma’da kadin

Talat Kogak, “Geg Antik Cag’da (Dogu Roma) Bizans Hukukunun Tarihi Seyri’, Afyon Kocatepe Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi Prof. Dr. Fuat Sezgin Ozel Sayisi 21 (2019): 126-128.

2 Edwin Hanson Freshfield, A Manual Of Roman Law the Ecloga Published by the Emperors Leo Ill and
Constantine V of [sauria at Constantinople A.D.726 (Cambridge: Cambridge Universty Press, 1926),
11-12.
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lizerine eserler ortaya koyan arastirmacilarin ¢ok fazla calismasi vardir. Fakat Irene’nin yasa
ekleriyle ilgili eser sayisi kisithidir. Son dénemde yayinlanan Mike Humphreys’in “The Ecloga
and its Appendices” adl caligmasi Isaurian hanedaninin tiim yasalarini kapsayan bir eserdir.
Humphreys’in kitabi sadece kisa agiklamalar1 bulunan ilgili hanedan donemi yasalarinin derli
toplu bir ¢alismasidir ve bu haliyle bile ¢ok kiymetlidir. Eserin bu konu i¢in 6zel olan yani
irene’nin yasa eklerinin anlagilir bir ingilizce ile toplu halde bulunmasidir. Bunun haricinde
bu yasalar Ge¢ Antik Cag Dogu Roma tarihgilerinin ve hukukgularinin eserlerinde birkag
climle ile gegmektedir.3

1. Imparatorige irene Dénemine Kisa Bir Bakis

Dogu Roma Imparatoru V. Konstantin Kilisenin iigiincii kez evlenmeyi yasaklamasina
ragmen t¢ kez evlenmis ve bu evliliklerinden 6 oglu ve 1 kiz1 olmugtur.# V. Konstantin, bir
Hazar Prensesi olan Gicek Hatun’dan olma oglu Leo’yu irene ile evlendirmistir. irene’nin ne-
den Leo ile evlendirildigi bilinmemektedir. irene koken olarak artik eski antik gérkeminden
uzak olan, kii¢tik bir kasaba hiiviyetine sahip Atina’da dogmustur. Atina son iki asirda bilgi
liretme noktasinda oldukga gerilemis, artik eskisi gibi ¢ok sayida filozof ve sanatkarin yasa-
dig1 bir merkez olma 6zelligini yitirmis, mutaassip bir yerlesim yeri haline gelmisti.> Bununla
birlikte devletin din konusunda resmi politikasi olan ikona kiricilik gériisii de bu kentte kabul
géormemekteydi.

V. Konstantin’in vefatindan sonra IV. Leo sikintisiz bir sekilde tahta ge¢mistir. Tarih-
cilere gore IV. Leo’yu zorlayan iki sey vardir. Bunlardan birincisi gegmek bilmeyen verem has-
talig,6 ikincisiyse ihtirash esi irene’ydi. Nitekim IV. Leo 8 Eyliil 780 tarihinde bu agir hasta-
liktan dolay1 vefat etti.” Imparatorun 30 yasinda 6lmesiyle, irene 10 yasindaki oglunun naibi
olarak fiilen imparatorlugun en etkili kigisi oldu.8

irene, Dogu Roma tarihinin en tartigmali kisilerinin basinda gelir. Dogup biiyidiigii
kent itibariyla ikonalara saygi duyuyordu ve saraya yeniden ikonalarin tasinmasi konusunda
taraf oldu. Kadin olmasindan dolay: askeri konulardan hi¢ anlamiyordu. Fakat Dogu Roma
tarihinde ordu son ytiizyilda idari, dini ve sosyal meselelerde tayin edici roliinii katlayarak
artirmigti. Ayrica V. Konstantin'in ogullar1 ve oglunun tivey kardegleri gibi taht lizerinde hak
iddia edebilecek rakiplerin varligi irene icin her zaman bir tehditti®.

Irene’nin tasvirler lehine tutumunun baskentte ¢ok bir karsilig1 yoktu. Askeri kanat
tasvir diismanlhigini ideoloji olarak benimsemisti. Kaginilmaz olarak ordu isyan girisiminde
bulundu. Yonetimden memnun olmayan kifayetsiz, niifuzlu memurlardan da isyancilara kati-
lanlar oldu. isyancilarin amaci IV. Leo’'nun kardesi Nikephoros’u imparator yapmakti. Fakat
irene aldig1 tedbirlerle bu isyam bastirmay1 basarda.10

Isyanin basariya ulasmamasinin ardindan imparatorige ilk is olarak esinin darbeye
karistigini iddia ettigi 5 kardesini papaz olmaya zorlad1. irene yeniden isyan etmemeleri igin,

3 Bueserlerden bazilari sunlardir: Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, trc. Fikret Isiltan (Ankara:
TTK Yayinlari, 1999), Timothy Gregory, Bizans Tarihi, trc. Esra Ermert (istanbul: YKY Yayinlari,
2008) ve Alexander Alexandrovich Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi, trc. Tevabil Alkag (Istan-
bul: Alfa Yayinlari, 2017). ilgili arastirmacilardan sadece Ostrogorsky irene’nin kanunnamelerinden
kisaca bahsetmistir. Diger arastirmacilarin bahsi gecen eserlerindeyse irene’nin direkt imparator
olarak imzaladig1 resmi yazismalarina deginilmis, fakat kanunnamelere bir atif yapilmamstir.

John Julius Norwich, Bizans 1, trc. Hamide Koyukan (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2013), 297.

Ahmet Refik, Bizans Imparatoriceleri (istanbul: Oku Yayinlari, 2003), 41.

Giles Morgan, Byzantium Capital of An Ancient Empire (Harpenden: Pocket Essentials, 2007), 87.
John Julius Norwich, Bizans1, 297.

Timothy Gregory, Bizans Tarihi, 195.

Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices (Liverpool: Liverpool Universty Press, 2017), 31.
10 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 164.
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dinsel konumlarini herkese gostermek adina bu bes kardesin Ayasofya’da yapilan ayini bir-
likte yonetmelerini sagladi.1? Bu sayede otoritesini sarsmak i¢in ileride ¢ikabilecek biiyiik en-
gelleri kendince ortadan kaldirmis oldu.

Darbe girisimi sonrasi orduda tasfiye hareketi baslatan irene istemeden Dogu Roma
ordusunun giictinii kirmis oldu. Orduda sevilen komutanlarin azledilmesi askerlerin motivas-
yonunu bozdu. Bunun olumsuz etkileri hemen kendini gdstermeye basladi. Sicilya valisi ba-
gimsizligini ilan etti ve akabinde Araplara katildi. Bu durumu Halife Mehdi’'nin oglu Harun'u
(Resit) Istanbul iizerine sefere géndermesi izledi. Gérevi Miisliiman Araplara kars1 dogu te-
malarini korumak olan Ermeni General Tatzates tipki eski Sicilya valisi gibil2 askerleriyle bir-
likte Abbasiler tarafina gegti.!3 Durum Irene i¢in pek parlak gériinmiiyordu. Doguda ve batida
ardi ardina gelen iki basarisizligin devleti giic durumda biraktig: asikardi. Béyle bir konjonk-
tiirde irene’nin baris yapmaktan baska caresi yoktu. imparatorice halifenin varisi konu-
munda bulunan ve ordu komutan olan Harun’a, yardimcisi Staurakios, Magistros Peter ve
Domesticus Antoni'yi el¢i olarak gonderdi ve giktiklar: bu seferi bitirmelerini istedi.1* Harun,
gelen elcilik heyetiyle 70.000 dinar karsihiginda ii¢ y1l siiren bir anlagmaya imza att1.15 irene
artik bu anlagsmadan sonra baskentteki otoritesini saglamlastirmak i¢in gereken zaman ka-
zanmis oluyordu.

Irene saltanat1 boyunca tek askeri basarisini ironik bir sekilde memleketi olan Yuna-
nistan’da kazanmistir. 783 yilinda Staurakios onderligindeki ordu énce Teselya ve Make-
donya’daki Slav isyanlarini bastirmis, arkasindan Pelapones i¢lerine kadar ilerlemistir.16 Bu
kiiciik zafer sayesinde ordu bozulan imajini azda olsa toparlamay1 basarmistir.

Artik otoritesini saglamlastiran irene din alaninda ikona seviciler lehine birtakim re-
formlar yapacak kudreti kendi icinde hissetmeye baglamisti. 31 Agustos 784 tarihinde ikona
kiric1 patrik Pavlos saglik sorunlarini gerekce gostererek gorevinden ayrildi. Ayni yilin so-
nunda irene biitiin baskent ahalisini Magnaura sarayinda topladi. Maksadi yakin adami Tara-
sios’u Patrik atamakti. Tarasios’un atanmasina gelebilecek tepkileri bertaraf etmek i¢in ata-
may1 sanki halk istiyormus gibi gésteren Irene, 25 Aralik 784 tarihinde bu atamayi gergekles-
tirdi. Tarasios’un ilk isi ikona kiricilig1 onaylayan 754 tarihli synod kararini reddetmek iize-
rine ¢alismalara baslamak oldu. Bunun i¢in yeni bir konsil toplamak amaciyla Roma Kili-
sesi'yle miizakerelere giristi.l”

31 Temmuz 786 yilinda Kutsal Havariler Kilisesi'nde toplanan konsil konu {izerinde
goriigmelere basladi. Fakat o sirada beklenmedik bir sey oldu. istanbul merkezli tagmata?8
iyeleri hala atesli birer ikona kiricilik taraftarlariyd. Kiliseyi basip miizakerelere engel oldu-
lar.19 Binay1 hemen bosaltmazlarsa korkung sekilde cezalandirilacaklarini sylediler. Bu du-
rum karsisinda din adamlarinin tamamu kiliseyi bosalttilar. Roma’dan gelen Papa el¢ileri bu
baskidan dolayi Istanbul’u terk etmek zorunda kaldilar.20

irene bir kez daha hayal kirikhig1 yasamisti. istanbul’u tasvir aleyhtar birliklerden te-
mizlemeden bu meseleyi ¢dzemeyecegini kavramisti. Bunun i¢in birlikleri Miisliiman Araplar

11 John Julius Norwich, Bizans 1,298.

12 Gregory Abu'l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi 1, trc. Omer Riza Dogrul (Ankara: TTK Yayinlari, 1999), 206.

13 John Julius Norwich, Bizans 1, 298; James A. Arvites, “Eirene’nin Saltanati Doneminde Bizans Ana-
dolu’sunun Savunmast”, 7arih Dergisi 64 (2016) trc. Murat Kegis-Ciineyt Glines, 131.

14 Theophanes Confessor, The Cronicle Of Theophanes Confessor, trc. Cyril Mango and the others
(Oxford: Clerendon Press, 1997), 629.

15 Casim Avcl, [slam Bizans [liskileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 92.

16 John Julius Norwich, Bizans 1,298.

17 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 165.

18 Baskenti ve imparatoru korumakla gérevli birliklere verilen isim. Ciineyt Giines, “X. Yiizyi1lda Bizans
Taktikonlarina Gére Bizans-islam Giiglerinin {lk Karsilasma Alanlari: Kleisouralar ve Kleisouralar-
daki Askeri Taktiklere Dair”, History Studies 10/1 (2018), 92.

19 Timothy Gregory, Bizans Tarihi, 195.

20 John Julius Norwich, Bizans 1, 298.
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lizerine, doguya yapilacak bir sefer i¢in sehir disina ¢ikartti. Sonra bu birlikler dagitildi. Aka-
binde baskent ve ¢evresine imparatorigeye bagh birlikler yerlestirildi. Hakimiyetini giivence
altina alan irene, konsili bu sefer Nikeia’da (iznik) 787 yilinda topladi. Konsile Patrik Tarasios
baskanlik ediyordu.2! Nikeia’da 350 piskopos ve ¢ok sayida kesisin takip ettigi yedi toplanti
yapild1.22 Konsilde yapilan tartismalarda daha énce tasvir kirici faaliyetlerde bulunan pisko-
poslarin durumu damgasini vurdu. Ilimli olan grup konsil 6ntinde sapikliklarini itiraf edenleri
cemaate yeniden kabul etti. Fakat kesisler bu duruma siddetle karsi ¢iktilar23. Bu tartisma dini
kurallara bagli olan ve goriislerinde esneme gostermeyen, kati kesislik kurumuyla, siyasi ko-
sullarin ve devletin politikalaria uyan, genel Ortodoks inancinin kurallar1 benimsendigi sii-
rece devletle catismak istemeyen ilimli gurubun arasindaki mantalite farkinin diga vuru-
muydu.24 Nikeia konsilinde bu iki guruptan basari kazanan ilimli din adamlar: olmustur.25

Konsilde ihtilafli konularda baglayici kararlar alindi. Basta tasvir severlerin itibari
iade edildi. Konsiiliin kararlarina uymayanlar lanetlendi.26 Kutsal tasvirlerin put oldugu, tas-
virlere saygl duyanlarin Allah’a sirk kostugu yoniinde tasvir sevicilik aleyhine propaganda
yapilmasi yasaklandi. Konsiil kilise gérevlerinin parayla satilmamasi yontinde din adamlari
icin bazi etik kurallar getirdi. Manastirlarin yeniden ihya edilmesi karara baglandi. Konsiile
katilan piskoposlarin “yeni bir Konstantin ve yeni bir irene” seklinde tezahiiratlar esliginde
bu kararlar onayland1.27

irene her seye ragmen tasvir kiricilarla ilgili bir takibata gitmedi. imparatorice, bulun-
dugu konumunu bir tasvir kirici olan kayinpederine ve esine bor¢lu oldugunu biliyordu. On-
larin suglu bulunup (hayatta olmasalar da) itibarlarinin alinmamasi i¢in titiz davrandi.28 Bu-
nunla birlikte kanaatimizce tasvir kiricilarin sayica az da olsalar kritik makamlarda etkileri
vardi. Bu durum irene’yi tasvirler meselesinde daha hassas davranmaya iten bir diger se-
bepti.

Imparator VI. Konstantin annesiyle beraber bu belgeyi imzalamaktan memnundu. Bu-
nunla birlikte artik 17 yasina gelmisti ve irene’nin muhaliflerinin kullanabilecegi bir karakter
yapisina sahipti. irene ise gecici olarak aldig1 naiplik sifatinin tiim yetkilerini kullaniyordu ve
iktidar1 paylasma niyetinde degildi. irene ile VI. Konstantin arasinda ilk gerilim, annesinin
miisaviri hadim Stavrakios tizerinden olacakti. Bu anlagsmazliktan sonra VI. Konstantin, aman-
s1z bir tasvir kirici olan Michael Lakhanodrakon’u maiyetine ald1.29 Ana-ogul arasinda gerilim
devam ederken beklenmedik bir gelisme yasandi. Ordu igerisinde tasvir kirici bir grup
irene’ye darbe tesebbiisiinde bulunmustu. Niyetleri irene’yi Sicilya’ya siirmekti. Irene erken
haber alarak sorumlulari cezalandird: ve VI. Konstantin’i darbecilerle isbirligi yaptig: sucla-
masiyla tutuklatti. Resmi yazismalarda VI. Konstantin’in ad1 devlet gelenekleri geregi 6nce

21 Charles Diehl, Bizans Imparatoriugu Tarihi, trc. Tevfik Biyiklioglu (fstanbul: Vakit Matbaasi, 1937),
73.

22 Theophanes Confessor, The Cronicle Of Theophanes Confessor, 636.

23 Mitrofan Vasilevich Levtchenko, Kurulusundan Yikilisina Kadar Bizans Tarihi, trc. Maide Selen (is-
tanbul: Ozne Yayinlari, 1999), 132.

24 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 166.11. iznik Konsili Dinler Tarihi uzmanlarinca Antik D6-
nem Konsiilleri arasinda siniflandirilir.

25 1. Iznik Konsili Dinler Tarihi uzmanlarinca Antik Dénem (ilk Gag) konsilleri arasinda siniflandirilir.
Alparslan Yalduz, “Konsillerin Hiristiyanhk Tarihindeki Yeri ve iznik Konsili”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 265.

26 787 Niceia Konsiiliinde 430 yilinda dlen Aziz Neilos’a atif yapilmistir. Aziz Neilos bir mektubunda
“Kutsal Kilisenin iki yanini, yetenekli bir ressam tarafindan yapilmis Eski Ahit ve Yeni Ahit’ten resim-
lerle doldur ki, kutsal yazinlari okuyamayan cahiller, resimlere bakarak hak Tanrr'ya samimiyetle
hizmet eden erkekge isleri diisiinsiinler ve kahramanliklar yapmak i¢in harekete ge¢sinler” demistir.
Bu prensip ikona seviciligin pragmatik yanini gostermesi bakimindan énemlidir. John Lowden, “The
Beginnings of Biblical Illustration”, Late Antique and Medieval Art of the Mediterranean World, ed.
Eva R. Hoffman (Malden: Blackwell Publishing 2007), 126.

27 Alexander Alexandrovich Vasiliev, Bizans I}nparator]ug'u Tarihi, 306.

28 Timothy Gregory, Bizans Tarihi, 195.

29 Georg Ostrogorsky, Bizans Devieti Tarihi, 167.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Talat Kogak. Bible Traces in Roman Law According to the Law Appendices of... | 741

yaziliyordu. Bu duruma son vermenin zamaninin geldigini diisiinen irene ordudan impara-
torluk igin kendisini asil, oglunu ikinci sirada zikreden bir yemin talep etti. istanbul’a yakin
themalar3° irene’nin bu talebini olumlu buldular. Fakat ordunun Kiigiik Asya kanadinda im-
paratorigeye inanilmaz bir tepki vardi. Ozellikle Armeniakon Themas: birlikleri bu istege mu-
kavemet gosterdiler. irene’ye muhalefet diger temalara da sigradi ve cok gegmeden ordunun
kahir ekseriyeti VI. Konstantin’i imparatorlugun tek ve mesru hiikkiimdari ilan ederek baghilik
yemini etti.31

irene bu sefer kaybetmisti. Iimparatorluk sarayindan alindi ve Eleutherios Sarayr'na
gonderildi. Artik giic 19 yasindaki oglunun elindeydi. {lk baslarda her sey VI. Konstantin’in
lehineydi. Ordu onun arkasindaydi ve biiyiik bir kredisi vardi. Fakat o bu sans1 kullanamadi.
fradesiz, beceriksiz bir imparator oldu. Sonunda annesini yeniden yénetime ortak etmek zo-
runda kald1.32

VI. Konstantin'in taraftarlari biiyiik hayal kiriklig1 icerisindeydiler. Karar verme nok-
tasinda siiratli ve isabetli degildi ve ¢ok ¢abuk etki altinda kaliyordu. Biitiin bunlarin tizerine
792 yilinda Bulgarlara kars1 yapilan savasta utang verici bir sekilde savas meydanindan kag-
mas! bardag tasiran son damla olmustu. Muhalifler yeniden harekete gectiler. Maksatlar1
frene ve VI. Konstantin’i tamamen ortadan kaldirip yerine, miiteveffa imparator V. Konstan-
tin’in papaz olmaya zorlanan en biiytik oglu Nikephoros’u tahta gecirmekti. Fakat VI. Kons-
tantin bu sefer acimasizca davrandi. Nikephoros'un goziine mil ¢ektirdi ve diger dort amcasi-
nin dillerini kestirdi.33

VI. Konstantin artik tebaasi i¢in iradesiz, korkak bir hain olmanin 6tesine ge¢misti.
Artik baskentteki halkin goziinde o bir caniydi. Tebaasinin pek az bir kismi ona saygi duyu-
yordu ve ordu icerisinde de taraftar1 kalmamisti. Sadece bazi din adamlar1 ona sempati duyu-
yordu. Fakat beceriksiz imparator bu destegi de tiiketmeyi basaracakti. imparator 795 yilinda
esi Paphlagoniali Maria’y1 bosadi ve saray nedimesi olan Theodote adinda bir kadinla evlen-
digini duyurdu. Kilise ikinci evliliklere sadece eslerin 6liimiinden sonra izin veriyordu. Bu ko-
nularda daha tutucu olan kesislere gére bu tam bir rezaletti. Onlara gére bu durum Ruhulku-
diis’e karsi islenmis bir biiyiik ginahti. Bu nedenle kesisler sadece zina eden VI. Konstantin’e
degil ayn1 zamanda bu evlilige onay veren Patrik Tarasios’a da kiziyor ve her ikisini de suglu
goriiyordu. Bu durum patriklik makami ve kesisler arasinda Meochia (Zina) fhtilafi olarak
anilacakti34 ve ikona seviciler arasinda bir kirllmaya yol agmisti. Artik imparatorlukta VI.
Konstantin’e destek olabilecek hi¢bir gurup kalmamisti.

frene bekledigi firsati artik yakalamigti. Tktidara déniisiinden itibaren oglunun itiba-
rin1 zedeleyecek pek ¢ok olayda sessiz kalmisti. VI. Konstantin askeri agidan basarisiz sicilini
temizlemek icin Miisliiman Araplarin iizerine ytridiigiinde onu Abbasi ordularinin geri ce-
kildigine dair yanlis bir istihbarat gonderdi. Halbuki o sirada Harun Resit ordusuyla hala Ana-
dolu iglerindeydi. Bu geri ¢ekilme onun eskisi gibi 6dlek bir sekilde savas meydanlarindan
kactig1 seklinde yorumland. isler tam da frene’nin istedigi gibi ilerliyordu. 797 yilimin Hazi-
ran ayinda irene artik darbe yapmaya hazird1.3s

VI. Konstantin hipodromdan ¢ikip Aziz Mamas Kilisesi'ne dogru giderken dniinii kesen
bir grup askerin saldirisina ugradi. Muhafizlarin onu savunmasi sayesinde canini kurtaran

30 Miisliiman Araplarin ilk dénem fetih hareketlerini engellemek i¢in Dogu Roma imparatorlugu tara-
findan kurulan idari taksimata verilen isimdir. Bu askeri bdlgeler sayesinde Dogu Roma Anadolu’da
bir savunma hatti olusturabilmistir. Murat Kegis-Ciineyt Giines, “Bizansin Anadolu’daki Yeni Diizeni:
Thema Sistemi’'nin Ortaya Cikis1 ve Problemler”, Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalari Dergisi
19/43(2018),95-107.

31 John Julius Norwich, Bizans 1, 302.

32 Timothy Gregory, Bizans Tarihi, 197.

33 Theophanes Confessor, The Cronicle Of Theophanes Confessor, 643.

34 Joan Mervyn Hussey, The Church In The Byzantine Empire (Oxford: Oxford University Press, 2010),
53.

35 John Julius Norwich, Bizans 1, 302.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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imparator, destek bulmak timidiyle bir kayikla kentin kars: kiyisina gegmeye calisti. Fakat
irene oglundan énce davranarak onu yakalatt1.3¢ Saraya getirilen imparator bir miiddet bu-
rada kald1 ve 15 Agustos giinii, 6glen 3’te 27 y1l 6nce dogdugu erguvani odada goézlerine mil
cekildi.37 Bu olayi ilahi bir hosnutsuzluk olarak yorumlayan Theophanes, imparator kor ol-
dugu igin istanbul’da havanin karardigini, giinesin 17 giin boyunca havay: aydinlatmadigini
ve gemilerin rotalarinda saptigini sdylemistir.38

irene tahtin tek hakimiydi. Artik imparatorlugu vekaleten degil asaleten yénetiyordu
ve hazirlattigi kanunnamelerde kendini basilissa olarak degil, basileos olarak isimlendirildi.3®
Yani kendinden 6nceki erkek imparatorlardan hakimiyet yoniinden bir eksikliginin bulunma-
digini ima edecek kadar dominant bir karakterdi.

Irene’nin bu baskin karakterine ragmen iki damismani Staurakios ve Aiteos’un birbi-
rini gekememesi biirokratik isleyisi yavaslatiyordu. Imparator(ige) artik oglunun éliimiinden
sorumlu tutuldugu icin tebaasi tarafindan eskisi gibi sevilmiyordu. Irene popiilerligini yeni-
den kazanmak i¢in biiyiik vergi indirimlerine gitti. Ancak bu vergi indirimleri imparatorlugu
daha biiyiik bir ¢ikmazin igine soktu ve irene icin sadece kaginilmaz olan sonu biraz gecik-
tirdi.40

800 yilinda, Papa III. Leo Roma’da bulunan Aziz Petrus Kilisesi'nde Frank krali Char-
lemagne’a Roma Imparatoru olarak tag giydirdi. Papa’ya gére Roma imparatorlugu taci bos-
taydi. Charlemange’in taci takmasiyla Roma imparatorlugu gercek bir imparator kazan-
mist1.4! Fakat Charlemagne’in aldig1 sadece bir unvandi. Yeni unvani ona ne asker, ne de yeni
toprak parcasi getirmemisti. Bu durum sadece psikolojik anlamda bir stiinliik saglamisti.
Ger¢ek manada imparator olmak icin irene ile evlenmeyi, kendisine politik bir hedef olarak
belirledi. Bu amagla elgilerini istanbul’a génderdi.#? irene elgileri iyi agirladi. Ashnda bu evli-
lik onun i¢in de bu kurtulus olabilirdi. Ciinkii sarayda hi¢ destekgeisi kalmamist.

Fakat isler umdugu gibi gitmemisti. 31 Ekim 802’de yiiksek riitbeli memurlar saray1
isgal ettiler. Hipodromda toplanan meclis bir oldubitti ile irene’yi tahttan indirdi.43 Yerine /o-
gothetes geniku (maliye bakani) olan Nikephoros getirildi.44 irene tutuklandi, Midilli adasina
stirgiine gonderildi ve 803 yilinda orada 61dii.#5 Bir kadin olarak 22 y1l iktidarda kalan irene
sadece Dogu Roma tarihi i¢in degil, diinya tarihi icin de ilgi ¢ekici bir figiir olarak akillara ka-
zinmigtir.

2. lIrene Dénemi Yasa Ekleri

irene dénemi kanunnameleri Herakleios déneminde yazilanlarla beraber elimizde
olan nadir sayidaki hukuk eklerindendir.46 irene’nin resmi saltanat siiresi (her ne kadar 6n-
cesinde 17 y1l naip unvaniyla hiikiim siirse de) 797-802 yillar1 arasindaki bes yildir. Bu bes
yll igerisinde basileos unvaniyla iki hukuk eki ¢ikartmistir. Birincisi adli meselelerde yemin

36 Edward Foord, The Byzantine Empire (London: Adam And Charles Black Press, 1911), 198.

37 Arap vakayinameleri irene’nin oglunun géziine mil gektirmesinin sebebini, VI. Konstantin’in Harun
Resit’e verdigi sézden caydigini ve halki tarafindan sevilmedigine baglarlar. Bu sebepten dolayi irene
Abbasi saldirisindan korktugu i¢in oglunu cezalandirmistir. Dolayisiyla irene bu eylemi kendi kisisel
hirsiigin degil, imparatorlugun ¢ikarlari igin yapmustir. Tafsilat icin Nadia Maria El Cheikh, Arap/arin
Goziiyle Bizans, trc. Mehmet Morali (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2012), 95.

38 Theophanes Confessor, The Cronicle Of Theophanes Confessor, 649.

39 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 168.

40 John Julius Norwich, Bizans 1, 305.

41 Alexander Alexandrovich Vasiliev, Bizans I}nparator]ug'u Tarihi, 310.

42 Panos Sophoulis, Byzantium and Bulgaria 775-831 (Leiden: Brill Press, 2012), 159.

43 Nicolas Oikonomides, “The Role of the Byzantine State in the Economy”, The Economic History Of
Byzantium, ed. Angeliki E. Laiou (Washington: Dumbarton Oaks 2002), 982.

4 John Haldon, Byzantium at War AD 600-1453 (Oxford: Osprey Publishing, 2003), 41.

45 John Julius Norwich, Bizans 1, 309.

46 Herakleios donemi hukuk ekleri i¢in John Konidares, “Die Novellen des Kaisers Herakleios”, Fontes
Minores V, ed. Dieter Simon (Frankfurt: Vittorio Klosterman Publisher, 1982), 33-106.
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kullanimy, ikinci evliliklerle ilgilidir. Her ikisi de biiyiik yasal degisiklikler icermez. Kanunlar
{sauria Hanedanr’'ninin kurucusu III. Leo tarafindan hazirlatilan kanunlara (Ecloga) eklenmis-
tir. Ilgili yasa ekleri Ecloga’daki yasa maddeleri iizerinde biiyiik caph bir degisiklik getirmese
de, kimi tarihgiler tarafindan retorik ve ideolojik agidan, Isauria yasa projesinin merkezine
atilan bir yikim topu olarak degerlendirilmistir.4”

irene, evlilik yoluyla isauria Hanedaninin bir ferdi olmustur. Bu hanedanin temel 6zel-
ligi ikona kirici politikanin imparatorlukta uygulanmasini baglatan aile olmasidir. Fakat irene
bu politikaya yukarida da bahsettigimiz gibi topladigi sinod meclisleriyle a¢ikca muhalefet
etmigtir. Bu baglamda degerlendirildigi zaman irene déneminde isauria Hanedan politikala-
rinin zidd1 bir siyaset izlendigini bize gostermektedir.

Karakter olarak pragmatik bir yapiya sahip olan irene, hukuku da kendi iktidarini per-
¢inlestirmenin bir araci olarak kullanmistir. Hicbir zaman orduyla arasi iyi olmayan impara-
torige, gliciinii manastir kesislerinden, kendi atadig1 Patrik Tarasios vasitasiyla kiliseden ve
sivil biirokratlardan almigtir. Yumusak gii¢ olarak adlandirabilecegimiz bu destekgileri etkin
sekilde kullanmistir.

2.1. Adli Meselelerde Kullamlan Yeminler Uzerine Yasa Eki

frene’nin déneminde hazirlanan yasa eklerinin ilki adli meselelerde kullanilan yemin-
ler lizerinedir. Metinde yemin etmenin gereksiz oldugundan, hatta bunun 6tesinde Hristiyan-
lik agisindan giinah olarak kabul edildiginden bahsedilmistir. Bunu yaparken Eski ve Yeni
Ahit’e uzun uzun atiflar yapilmistir. Kanunnamede, Ecloga’da yeminle ilgili kisimlara bir eleg-
tiri s6z konusudur.#® Ecloga’da yemin, tanikligi dogrulamak ve anlagsmazlhiklari ¢6zmek igin
bir arag olarak goriilmiistiir. Fakat bu durum sadece Ecloga’ya has bir uygulama degildir.
Roma hukukunun#® ilk dénem uygulamalarinda, islam Hukukunda5° ve diger hukuk sistem-
lerinde yemin, yargilamanin hassasiyetine gore delil olarak sayilmistir.

[rene’nin yeminlere savas agmasinin sebebi yine iktidarini giiglendirmek i¢indi. Bilin-
digi gibi irene ordudan sadakat yemini istemisti. Fakat ordunun biiyiik cogunlugu oglu VI.
Konstantin’e biat etti ve ona sadik kalacaklarina dair yemin etmisti.5! Eger ordu irene’ye biat
etmis olsaydi boyle bir yasa ekine gerek duymayacag asikardir.

47 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 31-32.

48 Ecloga’nin pek ¢ok yerinde yeminlerin delili giiclendirme 6zelliginden bahsedilmistir. Giivenilir ve
Giivenilmez Sahitler adim tagiyan 16. Béliimiin 7. Maddesine gére ‘ifade vermek igin mahkeme hu-
zuruna ¢agrilan sahitlerin 6ncelikle, yeminsiz olarak ileri stirecekleri bilginin delilleri iki ya da ti¢ kez
tahkikat edilir. Ve eger sorusturulacak olayla ilgili (sorusturmaya etki edecek) bir sey soylerlerse
kesin yemin ettirilirler” denilmektedir. Bununla birlikte aym béliimiin 10. Maddesinde de “Ihtilafl
bir durumda mahkemeye basvuran, davalarini ifade ettikten sonra karara uymayan ancak bagka bir
mahkemeye temyize gitmeyi isteyen davacilar ilk mahkemeden 6nce yargilanan sahitleri ¢agirabilir-
ler ve onlar yargilanir. Eger bir sekilde ilk durusmada taniklik yapan sahit 6liirse, ilk durumda verdigi
ifade yeminli bir beyan ile kabul edilir...” ibareleri yeminin sahitlikte etkin bir sekilde kullanildiginin
kanit1 niteligindedir. Edwin Hanson Freshfield, 4 Manual Of Roman Law the Ecloga Published by the
Emperors Leo Ill and Constantine V of [sauria at Constantinople A.D.726, 97.

4 Roma Hukuk yargilamalarinda sahitlikte yemine biiyiik 6nem verilmistir. Yargilamalarda davaci,
mahkemeye intikal eden konu hakkinda yemin etmekten imtina ederse dava diiserdi. Ayni durum
daval i¢inde gegerliydi. Sayet davali mezk{r konuya dair yemin etmekten kaginirsa haksiz olduguna
kanaat getirilirdi. Ziya Umur, Roma Hukuku (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1974), 643.

50 fslam Hukukunda yeminin yeri ile ilgili tafsilat igin Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Islam Muhakeme
Us(lii Hukukunda Bir Isbat Vasitasi Olarak "Yemin" Delili, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Dergisi 3 (1994), 179-195.

51 John Julius Norwich, Bizans 1, 302.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Imparatorice mezkér meselenin halli i¢in yine dinf argiimanlari kullanacakti. Tabi bu-
rada Patrik Tarasios’tan yardim aldig1 tahmin edilebilir. Ona gére yemin etmeyi Hz. [sa yasak-
lamigt1. Hz. Isa teblig ettigi yeni seriatiyla52 Hz. Musa seriatimin bazi hiikiimlerini ilga etmisti.
Bu nedenle kanunnamede, “Eski Ahit'in kusurlu diinyasini Yeni Ahit'in icerdigi zarafete tercih
eden kétii Hristiyanlar” olduklari igin [sauriali Hanedanina inceden bir elestiri s6z konusudur.
[saurialilar, ahlaki reformculardan ziyade, insanlari yemin etme giinahina gétiiren gii-
nahkarlar olarak tasvir edilmistir.53 Burada hanedanin ikona kirici olmalarinin intikami me-
tin izerinden alinmigtir.

irene yasa ekine Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina baglamis ve kendini “Dindar Basileos”
olarak tanitmustir. {1k satirlarda Tanrr'nin kutsal emirlerine uyulmasinin imparatorlugun ge-
lismesi i¢in bir gereklilik oldugundan bahsetmistir. Bununla birlikte Musa Hukuku'nun asil
olan Hristiyan Hukuku’nun bir gélgesi oldugunu séyleyereks4 Yeni Ahit’in Ibraniler isimli bé-
liimiine atif yapmis ve gelecek giizel giinlerin (Hristiyanligin) bir habercisi olabileceginden
s0z etmistir.55

Devam eden satirlarda Eski ve Yeni Ahit'ten climleler 6zenle segilmistir. “Gegmiste ‘61-
diirmeyeceksin’ denmis, ama Efendimiz bize... nedensiz sinirlenmememizi séylemisti.5¢ ‘Zina
etmeyeceksin’ demis fakat dendigine gore bir kadina sehvet duyarak bakmiyoruz.57 ‘Yemin
etmeyeceksin’ demis, fakat artik hi¢ yemin etmek zorunda degiliz.58” Didaktik bir anlatim
yontemi benimsenmis olan yasa izahlarinda okuyani ikna etmek icin bu yolun secildigi hemen
anlagilmaktadir. Bir kanunun soguk ve kesin ifade tarzi yerine, daha canl bir anlatim iislubu
hemen kendini hissettirmektedir.

Kanunnamede yeminin yalan beyandan sonraki Tanr1'y1 en net sekilde inkar etme bi-
¢imi oldugu iddia edilmistir. Yemin etmenin daha ¢ok bir ibrani gelenegi oldugu belirtilmistir.
Irene’ye gore:

“bu simdiye kadarki ihtilaflarin karmagikligini bir yeminle ¢6zmeyi gegerli kilar. Eski yasay: dii-
zenleyen Tanrimiz ve kurtaricimiz isa Mesih'in séyledigi gibi, hicbir sekilde yemin olmamasi gerektigini
acikca emrediyor. Onu takiben, ‘kardeslerim yemin etmeyin’ diyerek haykiriyor.5 Aym sekilde sanh ve
kutsanmig babalarimiz, her tiirlii kétii sozden kaginmak igin bu emiri nesilden nesile aktararak yasaya
uyup anlagmiglardir. Bu ilahi mevzuatin karsisinda boynumuz kildan ince, saygiyla egilir, bu hiikiim sii-
ren zit ve yasadisi gelenekleri yasaklariz. Yemin Kkirliliginin bize emanet edilen Hristiyan cemaatinin ara-
sinda yetkilendirilmesi dogru degildir. Ciinkii en gosterisli s6z sdyleyen peygamber Yesaya demistir ki,

52 Hz. Isayeni bir seriat (hukuk) diizeni mi getirmisti? Yoksa mevcut Hz. Musa hukukunda kiigiik degi-
siklikler mi yapmist1? Bu soruya verilecek cevaplar “miistakil bir Hristiyan Hukuku var miydi?” soru-
sunun da cevabidir. Elbette ki Hz. isa peygamberlik vazifesini Musevi bir toplum igerisinde icra et-
mistir. Hz. sa, her peygamber gibi kendisinden énce gelen peygamberlerin tamamlayicisidir. Mese-
leye bu zaviyeden baktigimiz zaman bir ‘{sevi Seriatindan ”bahsetmek miimkiindiir. Konuyla ilgili
tartismalar igin Tuncay Basoglu, “Hiristiyan Hukuku”, /slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 9 (2007),
25-66.

53 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 32.

54 “Kutsal Yasa'da gelecek iyi seylerin ash yoktur, sadece golgesi vardir. Bu nedenle Yasa, her yil siirekli
ayni kurbanlari sunarak Tanr1'ya yaklasanlari asla yetkinlige erdiremez.” Yeni Yasam A¢iklamali Kut-
sal Kitap (Springfield: Life Publishers, 2009 ), ibraniler 10/1.

55 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 164.

56 “Atalarimiza, ‘Adam 6ldiirmeyeceksin. Oldiiren yargilanacak’ dendigin duydunuz. Ama ben size diyo-
rum ki, kardesine 6fkelenen herkes yargilanacaktir. Kim kardesine asagilayici bir s6z soylerse, Yiik-
sek Kurul'da yargilanacaktir. Kim kardesine ahmak derse, cehennem atesini hak edecektir.” Matta
5/21-22.

57 “Zina etmeyeceksin’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her
adam, ylireginde o kadinla zina etmis olur.” Matta 5/27-28.

58 “Yine atalarimiza, ‘Yalan yere ant icmeyeceksin, ama Rab’bin 6ntinde ictigin antlari yerine getirecek-
sin’ dendigini duydunuz. Oysa ben size diyorum ki, hi¢ ant igcmeyin: Ne gok {izerine, ¢iinkii orasi tan-
rinin tahtidir; ne yer iizerine, ¢linkii orasi O’'nun ayak taburesidir; ne de Yerusalim tizerine, ¢iinkii
orasi Biiytik Kral'in kentidir.” Matta 5/33-35.

59 “Kardeslerim, 6ncelikle sunu sdyleyeyim: Ne gok iizerine, ne yer iizerine, ne de baska bir sey iizerine
ant i¢in. “Evet”iniz evet, “hayir”iniz hayir olsun ki, yargiya ugramayasiniz.” Yakup 5/12.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Talat Kogak. Bible Traces in Roman Law According to the Law Appendices of... | 745

“Kimler ki, benim halkimi kelimelerle giinaha girmesine neden olur ve ¢ok yemin ettirirse, tamamiyla yok
edilmelidir.6®” Musa’'nin kendisi de, Kutsal Yazilar1 dikkatle incelemeye istekli olanlara yemin etmeyi
acikea reddetti ve bunun i¢in dedi ki, “Rabbin adini kullanarak yemin etmeyiné! ve Rabbinizin adin1 bosu
bosuna kullanmayin.?” Bu nedenle, diinya telasesi ve meseleleri hakkindaki tartigmalar gereksiz ve bo-
sunadir. Siileyman’in sdyleyisine gore, “her sey bos”.63 Lakin bizim i¢in yasalar, evanjelistlerin, cennet
kralliginin vatandaslhigi ve meleklerin yoldashg: 6dillerini takdim ettigi kisiler kadar 6nemlidir.64”

Goriildagii iizere Irene, dini kendisine mesruiyet araci olarak bir paravan yapmaktan
¢cekinmemistir. Ama her seye ragmen ileri siirdiigii tezler kendi inandig1 degerler manzumesi
icerisinde dogru ve ikna edicidir.

Yasaya gore bundan sonra yapilacak her tiirlii alim-satim 5 ya da 7 giivenilir tanigin
oldugu bir ortamda imzalanmaldir. ileride belgenin orijinal olup olmadig1 bu taniklarin se-
hadetiyle tespit edilecektir. Yazili olmayan anlagmalardaysa 3, 5 ya da 7 tanik 6niinde sifahen
yapilmalidir. Olasi bir anlagmazlik halinde bu taniklar mahkeme huzuruna ¢agirilir ve soru-
lur. Anlagmazliklar bu sekilde ¢6ziimlenmelidir. ihtilafli durumlardaysa taniklar iki, ti¢ defa
hakim tarafindan sorgulanmali ve sdyleyecegi seyler yaziya su sekilde gegirilmelidir:

“Rabbim bizim bulundugumuz bu belgeyi emanet ettigimiz bu kutsal yerin tanigi ol. Gergek bir
tanik bulduk. Hi¢bir kosulda yalan sdylemeyecek ve bizim bu beyanimizla, Tanrimiz Mesih’in heybetli
mahkemesinin 6niinde duruyoruz. Bizim ve ¢ocuklarimizin simdi ve sonsuza dek bu tanikligimiz i¢in hak
ettigimiz seyi almamizi sagla. Eger herhangi bir zamanda ya da durumda yanlis taniklik yaptigimiz kanit-
lanirsa, bizim beyanimiz yiiziinden ortaya ¢ikacak hasar1 éderiz ve sahte taniklik sugumuzun cezasini
cekeriz. Ayni Siileyman’in Ozdeyislerinde yazildig: gibi, “Sahte bir tanik cezasiz kalmayacaktir.65””

Imparatorice prosediirlerin bagkent disinda kalan yerlesim yerlerinde uygulanmasina
0zen gosterilmesi gerektigi belirtmistir. Bununla birlikte hukuku ilgilendiren ihtilaflarin, sim-
diye kadar hiikiim siiren gelenekte oldugu gibi, yemin etmemek ve yukarida belirtildigi gibi
belgeyi uygun sekilde olusturmak sartiyla “Kutsal incil’i veya kiymetli hagi tutan taniklarin
beyanina gore ¢oziilecegini” soylemistir.66

2.2. Evlilikle Ilgili Baz1 Yasaklar Uzerine Yasa Eki

Diger yasa eki evliliklerle ilgilidir. Yasa “Ugiincii ya da Daha Sonraki Evliliklere Yasa
Dis1 Yollarla Sézlesme Yapanlar ve Kendi Kadin Koleleriyle Evlenenler Hakkinda” bashgim
tasimaktadir ve Dindar Basileos adiyla imzalanmigtir.67

Hristiyanlikta eslerin 6liimiinden sonra ikinci kez evlenmeye miisaade edilmis ama
ugtinci evliliklere izin verilmemistir. Dogu Roma vatandaslari bu yolu agsmak i¢in hukuku zor-
lamislardir. Bunun i¢in eslerinden bosanan veya esi vefat etmis olan bir kisi, emri altindaki
bir kole ile birlikte yagsamaya baslayip, ondan ¢ocuk yapardi. Bu iliskiden olan ¢ocuklar:1 da
niifusuna gegirir veya bir sekilde mirastan pay almasini saglardi. Aslinda bu durumun yasak
olduguna dair Ecloga'nin ikinci béliimiinde agik bir atif vardir.68 Bu durum yasa ekinde de
belirtilerek yasanin uygulanmasi konusunda hassasiyet gosterilmesinin gerekliligi tizerinde
durulmustur.

60 “Ciinkii acimasizlar yok olacak, alaycilar silinecek, Kotiiliige firsat kollayanlarin hepsi kesilip atilacak.
Onlar ki, insani tek s6zle davasinda suclu ¢ikarir, Kent kapisinda haksizi azarlayana tuzak kurar, Yok
yere haklinin hakkini ¢ignerler.” Yesaya 29/20-21.

61 “Benim adimla yalan yere ant igmeyeceksiniz. Tanriniz’in adini agagilamis olursunuz. RAB benim.”
Levilliler 19/12.

62 “Tanrin RAB’bin adini bos yere agzina almayacaksin. Clinkii RAB, adini bos yere agzina alanlari ceza-
s1z birakmayacaktir.” Misir’dan Cikis 20/7.

63 ““Her sey bos, bombos, bombos!” diyor Vaiz.”” Vaiz 1/2.

64 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 166.

65 “Yalancl tamik cezasiz kalmaz, yalan soluyan kurtulamaz.” Siilleyman’in Ozdeyisleri 19/5.

66 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 167-168.

67 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 168.

68 Edwin Hanson Freshfield, 4 Manual Of Roman Law the Ecloga Published by the Emperors Leo Ill and
Constantine V of [sauria at Constantinople A.D.726, 72-80.
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Uciincii evliliklerin acik bir sekilde yasaklanmasinin irene icin siyasi faydalari oldugu
agiktir. Clinkii kendisinin siyasi ve hukuki pozisyonu V. Konstantin’in ilk esinden olan ogluyla
yaptig1 evlilige dayaniyordu. Rakipleri ise V. Konstantin’in ii¢lincii evliliginden olan ogulla-
riydi. Bu nedenle, bu yasa ile siyasi rakiplerini bertaraf etmis oluyordu.

Yasa ekinde “Tanrr'y1 goren Musa kutsal yazilarda neler yazildigini sdyledi;” ne ekle-
necek ne de ondan alinacaktir” denilerek Eski Ahit'in Yasanin Tekrari isimli boliimiine gon-
derme yapilmistir.6® Devam eden béliimde Tanri'nin segtigi havari olan Pavlus’un yasal evli-
likler sozlesmesine’0 uymak ve hicbir kosulda ikinci bir evlilikten sonra yeniden evlenmeyi
diistinmemenin Hristiyan inancinin bir geregi oldugu belirtilmistir.

Yasanin devaminda koéle kadinlarla yasanan birlikteliklerle ilgili caydirici ifadeler kul-
lanilmigtir. Ozellikle iist diizey memurlarin kéle olan kizlarla mesru bir evlilik yapmalarinin
yasak oldugu yeniden kayda gecirilmistir.”! Bu kanun ytiriirliige girdikten sonra bunu yap-
maya kalkisan kisilerin, birlesmeleri yasa disi1 sayilacagl ve bu sekil evliliklerden dogan ¢o-
cuklar gayr-1 mesru ¢ocuklar olarak goriilecegi yeniden matbuata gecirilmistir.72 Aslinda
Roma Hukuku’nda olan, fakat pek uygulanmayan kélelikle ilgili yasalara bir hatirlatma yapil-
migstir. Eski kanunlarda kole bir annenin veya anne-babanin ¢ocugu koéleydi.”3 Ciinkii Roma
hukukunda bir kolenin hiir bir kimseyle iliskisi, kabul edilemez bir durumdur. Bu durum
mesru evlilik sayilmadig: gibi, kole bir kadindan dogan ¢ocuk kdle olurdu.’# Bir koélenin de
imparator olmak icin hak iddia edemeyecegi zaten ortadadir. irene’nin bu yasa ekini eski
Roma koélelik kanunlarini Kitab-1 Mukaddes’te bulunan evlilikle ilgili ser-i hiikiimlerle har-
manlayarak olusturdugu daha belirgindir.

Sonug

Imparatorice Irene tiim Roma tarihi boyunca giicii dogrudan elinde tutmus tek kadin
figiirdiir. Dogu Roma gibi ataerkil bir toplumda, genelde asker kokenli kisilerin iktidarda ol-
dugu bir siyasi zeminde imparatorlugunu ilan etmesi ve bunu kabul ettirmesi gercek bir ba-
sar1 hikayesidir. irene bunu yaparken iki yerden gii¢ almistir. Bunlardan ilki din, ikincisi ise
hukuktur. Ge¢ Antik Cag’da ordu gibi iktidara daha sert miidahale araglarinin bulundugu bir
devlette, yumusak gii¢ olarak nitelendirebilecegimiz bu iki alani etkin sekilde kullanarak ik-
tidarda kalmasi bir yonetim organizasyon basarisidir.

Oglunun naibi olarak iktidara geldigi ilk donemden itibaren dnce yakin adamu Tara-
sios’u patrik olarak atayarak bir kadin olarak otoritesine karsi gelecek din adamlarinin mu-
halefetini bertaraf etmistir. Bununla birlikte basindan beri pek ¢ok din adaminin karsi dur-
dugu ikona kiricilik akiminin akamete ugratilmasi hususunda yaptigi ¢alismalarla popiilari-
tesini artirmay1 bagsarmistir.

69 ‘Size verdigim buyruklara hi¢bir sey eklemeyin, higbir sey ¢ikarmayin. Ama size bildirdigim Tanriniz
RAB’bin buyruklarina uyun” Yasa'nin Tekrar1 4/2. “Size bildirdigim biitiin buyruklara iyice uyun.
Bunlara higbir sey eklemeyin, hi¢bir sey ¢ikarmayin.” Yasa'nin Tekrar1 12/32.

70 Paulus’un evlilik s6zlesmesi Kitab-1 Mukaddes’in 1. Korintliler adli kisminin 7. Béliimiidiir ve 40 mad-
deden olugmaktadir. Burada kastedilen maddeler kanaatimizce ilgili boliimiin 10., 11., 39. ve 40.
Maddeleridir. “Evlilereyse sunu buyuruyorum, daha dogrusu RAB buyuruyor: Kadin kocasindan ay-
rilmasin. Ayrilarsa evlenmesin, ya da kocasiyla barigsin. Erkek de karisini bogsamasin.” 1. Korintliler
7/10-11. “Kadin, kocasi yasadik¢a kocasina baghdir. Kocas dliirse diledigi kimseyle evlenmekte 6z-
girdiir; yeter Ki, o kisi Rab’be ait biri olsun. Ama dul kadin, oldugu gibi kalirsa daha mutlu olur. Ben
boyle diisiiniiyorum ve sanirim bende de Tanr1'nin ruhu vardir.” 1. Korintliler 7/39-40.

71 Roma Hukuku’'nun ilk devir uygulamalarinda kéleler sahis sayllmadigi i¢in kanun 6niinde mesru bir
evlilik yapmalari imkansizdi. Onlarin evlilikleri hukuki sonuglari olmayan fiili birlesmelerden ibaret
olarak nitelendiriliyordu. Fulya {lgin Géneng, Roma Hukukundan Kadin (istanbul: XII Levha Yayin-
lari, 2010), 93.

72 Mike Humphreys, The Ecloga and its Appendices, 168.

73 Sakir Berki, Roma Hukuku (Ankara: Nur Basimevi, 1949), 109.

74 Ziya Umur, Roma Hukuku, 353.
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Hukuk alaninda yazdirdig: iki kanun maddesi ise tam bir sentezi icermektedir. Eski
Ahit’te bulunan Musa seriatinin bazi hiikiimlerine ve Yeni Ahit'e atiflar yaparak din kuralla-
riyla eski Roma Hukukunu sentezlemistir. irene’nin yasa eklerinde yaptig1 yeni bir sey degil-
dir. Yapilan ¢alisma Ecloga ile baslayan Roma Hukukunda Hristiyanligin daha belirgin hale
getirilme geleneginin bir devami niteligindedir.

frene’nin yemin ve evlilikle ilgili hazirlattig1 bu yasa ekleri elbette mezkiir idarecinin
siyasi otoritesini saglama alma gayretinin bir iiriiniidiir. ilk hukuk metninde yeminlerin ge-
cersiz oldugundan, hatta Yeni Ahit’le birlikte yeminlere dair bir yasak getirildiginden bahse-
dilmistir. Bu durumu kendisine degil, ogluna biat eden Dogu Roma ordusunun biiyiik cogun-
lugunun ettikleri baghlik yemininin gecersiz oldugunu ispat i¢in kullanmistir. Clinkii yemine
sadakat askerlik gibi mesleklerde her seyin éniinde gelirdi. irene, oglunu éldiirtmesinden
sonra ordu icerisinde kararsiz kalan gurubun, vicdan ytikiimliliigiinden kurtularak, kendine
bagli olmasini bu sayede saglamaya ¢alismistir.

Ugiincii kez evlenmenin yasak oldugundan bahsedilen ikinci yasa eki aslinda hukuk
acisindan gereksiz bir metindir. Zaten Roma Hukuku'nun 6nceki uygulamalarinda bu durum
yasaklanmistir. Bu emirnamede de siyasi gelecek kaygisinin dn planda oldugu agiktir. Clinki
frene’nin taht {izerindeki hakimiyet iddias1 V. Konstantin’in ilk esinden olan ogluyla gercek-
lestirdigi izdivaca dayaniyordu. Bu konuda muarizlar ise kayinbiraderleri idi. Fakat bunlar
V. Konstantin’in tigiincii evliliginden olan ogullar1 oldugu ve kanuna aykir evlilik yoluyla
diinyaya geldikleri icin siyasi rakiplerini bertaraf etmis oluyordu. ilgili yasa maddesinde de
Kitab-1 Mukaddes'in evlilikle ilgili bélimlerine yine atiflar yapilmistir. Irene bu sayede gii-
clinii dinsel metinler lizerinden korumay1 bagarmistir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



748 | Talat Kogak. imparatorige irene’nin Yasa Eklerine Gére Roma Hukukunda...

Kaynakea

Ahmet Refik. Bizans Imparatoriceleri. istanbul: Oku Yayinlari, 2003.

Arvites, James Anthony. “Eirene’nin Saltanati Doneminde Bizans Anadolu’sunun Savunmasi”. 7arih Der-
gisi, 64 (2016) trc. Murat Kegis-Ciineyt Gilines, 125-140.

Aval, Casim. /slam-Bizans [liskileri. istanbul: Klasik Yayinlari, 2003.

Basoglu, Tuncay. “Hiristiyan Hukuku”. /slam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 9 (2007), 25-66.

Diehl, Charles. Bizans Imparatorlugu Tarihi, trc. Tevfik Biyiklioglu. istanbul: Vakit Matbaasi, 1937.

El Cheikh, Nadia Maria. Araplarin Géziiyle Bizans, trc. Mehmet Morall. [stanbul: Alfa Yayinlari, 2012.

Foord, Edward. The Byzantine Empire. London: Adam And Charles Black Press, 1911.

Freshfield, Edwin Hanson. A Manual Of Roman Law the Ecloga Published by the Emperors Leo III and
Constantine V of [sauria at Constantinople A.D.726. Cambridge: Cambridge University Press,
1926.

Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin. “islam Muhakeme Usilii Hukukunda Bir Isbat Vasitasi Olarak ‘Yemin’ Delili”.
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1994), 179-195.

Goneng, Fulya ilgin. Roma Hukukundan Kadin. Istanbul: XII Levha Yayinlari, 2010.

Giines, Ciineyt. “X. Yiizy1lda Bizans Taktikonlarina Gére Bizans-islam Giiglerinin Ik Karsilasma Alanlar::
Kleisouralar ve Kleisouralardaki Askeri Taktiklere Dair”. History Studies 10/1 (2018), 85-100.

Gregory Abu’l-Farac. Abu’l-Farac Tarihi 1. trc. Omer Riza Dogrul. Ankara: TTK Yayinlari, 1999.

Gregory, Timothy. Bizans Tarihi. trc. Esra Ermert. istanbul: YKY Yayinlari, 2008.

Haldon, John. Byzantium at War AD 600-1453. Oxford: Osprey Publishing, 2003.

Humphreys, Mike. The Ecloga and its Appendices. Liverpool: Liverpool University Press, 2017.

Hussey, Mervyn Joan. The Church In The Byzantine Empire. Oxford: Oxford University Press, 2010.

Kecis, Murat-Giines, Ciineyt. “Bizansin Anadolu’daki Yeni Diizeni: Thema Sistemi’'nin Ortaya Cikis1 ve
Problemler”. Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalari Dergisi 19/43(2018), 95-107.

Kocak, Talat. “Geg Antik Cag’da (Dogu Roma) Bizans Hukukunun Tarihi Seyri”. Afyon Kocatepe Universi-
tesi Sosyal Bilimler Dergisi Prof. Dr. Fuat Sezgin Ozel Sayis1. 21 (2019): 125-132.

Konidares, John. “Die Novellen des Kaisers Herakleios”. Fontes Minores V, ed. Dieter Simon. Frankfurt:
Vittorio Klosterman Publisher, 1982, 33-106.

Levtchenko, Vasilevich Mitrofan. V. Kurulusundan Yikilisina Kadar Bizans Tarihi, trc. Maide Selen. Istan-
bul: Ozne Yayinlari, 1999.

Lowden, John. “The Beginnings of Biblical Illustration”. Late Antique and Medieval Art of the Mediterra-
nean World, ed. Eva R. Hoffman. Malden: Blackwell Publishing, 2007.

Morgan, Giles. Byzantium Capital of An Ancient Empire. Harpenden: Pocket Essentials, 2007.

Norwich, John Julius. Bizans 1. trc. Hamide Koyukan. istanbul: Kabalc1 Yayinlary, 2013.

Oikonomides, Nicolas. “The Role of the Byzantine State in the Economy”. The Economic History Of Byzan-
tium, ed. Angeliki E. Laiou. Washington: Dumbarton Oaks, 2002.

Ostrogorsky, Georg. Bizans Devieti Tarihi. trc. Fikret Isiltan. Ankara: TTK Yayinlari, 1999.

Sophoulis, Panos. Byzantium and Bulgaria 775-831. Leiden: Brill Press, 2012.

Theophanes Confessor. The Cronicle Of Theophanes Confessor. trc. Cyril Mango and the others. Oxford:
Clerendon Press, 1997.

Umur, Ziya. Roma Hukuku. Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1974.

Vasiliev, Alexander Alexandrovich. Bizans Imparatoriugu Tarihi. trc. Tevabil Alkag. Istanbul: Alfa Yayn-
lari, 2017.

Yalduz, Alparslan. “Konsillerin Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri ve iznik Konsili”. Uludag Universitesi flahi-
Yyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 257-296.

Yeni Yasam A¢iklamali Kutsal Kitap. trc. Donald C. Stamps vd., Springfield: Life Publishers, 2009.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
December / Aralik 2020, 24 (2): 749-764

A Critical Analysis of Cognitive Explanations of Belief in Afterlife

Oliim Otesi Inancinin Bilissel Actklamalarinin Elestirel Bir Analizi

Sayyed Mahdi Biabanaki
Assistant Professor, University of Isfahan, Faculty of Theology, Department of Ahl Al-Bayt
Studies
Dr. Ogr. Uyesi, Isfahan Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Ehl-i Beyt Arastirmalar1 Boliimii
[sfahan, iran

mehdibiabanaki@gmail.com  orcid.org/0000-0002-0541-2958

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelig Tarihi: 15 July /Temmuz 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 8 December / Aralik 2020
Published / Yayin Tarihi: 15 December / Aralik 2020
Pub Date Season / Yayin Sezonu: December / Aralik
Volume / Cilt: 24 Issue / Sayn: 2 Pages / Sayfa: 749-764
Cite as / Atif: Sayyed Mahdi, Biabanaki. “A Critical Analysis of Cognitive Explanations of Belief
in Afterlife [Oliim Otesi inancinin Bilissel Agiklamalarinin Elestirel Bir Analizi]”. Cumhuriyet
[lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 24/2 (Arahk 2020): 749-764.
https://doi.org/10.18505/cuid.769807
Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



750 | Sayyed Mahdi Biabanaki. A Critical Analysis of Cognitive Explanations of Belief ...

A Critical Analysis of Cognitive Explanations of Belief in Afterlife

Abstract: The Cognitive Science of Religion (CSR) is a scientificapproach to the study of reli-
gion that seeks to provide causal explanations of religious beliefs and practices. Proponents
of CSR seek to explain the process of the formation, acceptance, transmission, and prevalence
of religious beliefs by explaining the natural features of the human mind and how it functions.
One of the religious beliefs that exists in all human cultures, and has attracted the attention
of many CSR scholars in the last decade, is the belief in afterlife. According to CSR researchers,
this belief is rooted in the natural structures of the human mind. They see the belief in life
after death as a non-reflective or intuitive belief that results from the functioning of mental
tools. They have proposed various theories to explain the formation, development, spread,
and transmission of belief in life after death. But among these theories, two theories have
been more widely accepted, intuitive dualism theory and simulation constraint theory. Intui-
tive dualism theory says that all humans have the two mental tools: Intuitive Biology and In-
tuitive Psychology. Intuitive Biology in the face of a dead person makes us believe that he is
no longer alive because he cannot move and act. Intuitive Psychology continues to attribute
invisible features (such as desires, thoughts, beliefs, and emotions) to the dead person auto-
matically. The simultaneous functioning of the above two mental tools makes the human mind
believe that a part of the dead person is immaterial and remains after the physical death. Sim-
ulation constraint theory says that all humans have the mental tools to process information
from the environment and acquire religious beliefs. None of the mental tools can imagine or
simulate the nonexistence of one's desires, thoughts, beliefs, and emotions. Therefore, the hu-
man mind in the face of the dead person, although easily imagining his physical death, contin-
ues to believe in the existence of another part of the person (thoughts, desires, etc.). Both of
these theories seem to face challenges and limitations in explaining the formation of belief in
afterlife. These include inability to provide causal explanation, the lack of distinction between
the natural and the rational foundations of belief in afterlife and disregarding the supernatu-
ral foundations of the afterlife belief. Neither of the two theories seems to provide a sufficient
causal explanation for the formation of belief in the afterlife. Both theories attempt to present
a possible story about the formation of afterlife beliefs based on how mental tools function.
They provide only a reasonable story of the process that has led to the belief in afterlife. What
these two theories offer is a description (not causal explanation) of the human mind and its
tools and how they function. This in itself does not explain that these tools have produced a
belief in the afterlife. Therefore, the claim that belief in the afterlife is the result of the func-
tioning of mental tools requires a causal relationship between mental tools and this belief.
Neither of these two theories can explain this causal relationship, and they merely describe a
reasonable story of the relationship between them. Furthermore, distinction between ra-
tional foundations of religious belief and natural foundations of religious belief shows that
finding a natural origin for believing in the afterlife or describing the cognitive mechanisms
associated with it does not in any way mean rejecting or discrediting that belief. Cognitive
theories about the natural origins of the belief in the afterlife cannot show us whether this
belief is rational or irrational. These explanations can only (if they can) show us the natural
roots of the formation and prevalence of this belief. Also Religious belief is a complex notion.
Firstly, it is a natura/notion, in that sense it is rooted in the human nature and is related to
human cognitive systems and mental tools. Secondly, it is a cu/tural and socialnotion, in that
sense it is both influenced by cultural and social change, and also affects it. Thirdly, it is a
supernatural notion, in that sense it is deeply connected with both revelation and prophecy,
and with the immaterial aspect of human. Belief in afterlife seems to require all three levels
of explanation.

Keywords: Cognitive Science of Religion, Religious Beliefs, Afterlife, Intuitive Dualism, Simu-
lation Constraint.
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Oliim Otesi Inancinin Bilissel Agiklamalarinin Elestirel Bir Analizi

0z: Bilissel Din Bilimi (CSR), dini inang ve uygulamalarin nedensel agiklamalarini saglamay1
amagclayan din arastirmalarina bilimsel bir yaklasimdir. CSR savunuculari, insan zihninin
dogal ozelliklerini ve nasil isledigini agiklayarak dini inanglarin olusumu, kabulii, aktarimi ve
yayginlig1 strecini agiklamaya ¢alisirlar. Tiim insan kiiltiirlerinde var olan ve son on yilda
bircok CSR akademisyeninin dikkatini ¢eken dini inang¢lardan biri de dbiir diinyaya olan
inanctir. CSR aragtirmacilarina gore, bu inang, insan zihninin dogal yapilarina dayanmaktadir.
Oliimden sonraki hayata olan inanci, zihinsel araglarin isleyisinden kaynaklanan, yansitici
olmayan veya sezgisel bir inang olarak gériirler. Olimden sonra hayata inancin olusumunu,
gelisimini, yayilmasini ve aktarilmasini agiklamak icin cesitli teoriler 6nerdiler. Ancak bu te-
oriler arasinda, iki teori daha genis kabul gérmiistiir, sezgisel diializm teorisi ve simiilasyon
kisitlama teorisi. Sezgisel diializm teorisi, tim insanlarin iki zihinsel araca sahip oldugunu
soyler: Sezgisel Biyoloji ve Sezgisel Psikoloji. Sezgisel Biyoloji, 6lii bir kisinin karsisina geg¢ip
hareket edemedigi i¢in artik hayatta olmadigina inanmamizi saglar. Sezgisel Psikoloji, dlii
kisiye otomatik olarak goriinmez 6zellikleri (arzular, diisiinceler, inanglar ve duygular gibi)
atfetmeye devam eder. Yukaridaki iki zihinsel aracin ayni anda isleyisi, insan zihnini 6li
kisinin bir kisminin 6nemsiz olduguna ve fiziksel 6limden sonra kaldigina inandirir. Simiila-
syon kisitlama teorisi, tiim insanlarin ¢evreden gelen bilgileri islemek ve dini inanglar
edinmek i¢in zihinsel araglara sahip oldugunu séyler. Zihinsel araglarin higbiri, kisinin arzu-
larinin, distincelerinin, inanglarinin ve duygularinin var olmadigini hayal edemez veya
simiile edemez. Bu nedenle 6lii kisinin karsisindaki insan zihni, fiziksel 6liimiinii kolayca
hayal etmesine ragmen, kisinin baska bir boliimiiniin (diisiinceler, arzular vb.) Varligina inan-
maya devam eder. Bu teorilerin her ikisi de, 6biir diinyaya inancin olusumunu a¢iklamada
zorluklar ve sinirlamalarla karsi karsiya goriintiyor. Bunlar arasinda nedensel agiklama yapa-
mama, 6liimden sonraki hayata olan inancin dogal ve rasyonel temelleri arasindaki ayrim
eksikligi ve 6biir diinya inancimin dogatistii temellerini géz ardi etme yer alir. Iki teoriden
hicbiri 6biir diinyaya inancin olusumu igin yeterli nedensel agiklama saglamiyor gibi
goriinmektedir. Her iki teori de zihinsel araglarin nasil isledigine bagh olarak obiir diinya
inanglarinin olusumu hakkinda olasi bir hikaye sunmaya cahgir. Oliimden sonraki hayata
inanmaya yol acan siirecin yalnizca makul bir hikayesini sunarlar. Bu iki teorinin sundugu
sey, insan zihninin ve araglariin ve bunlarin nasil islediginin bir aciklamasidir (nedensel
aciklama degil). Bu, kendi basina, bu aletlerin 6biir diinyaya bir inang trettigini agiklamaz.
Dolayisiyla ahirete olan inancin zihinsel araglarin isleyisinin bir sonucu oldugu iddiasi,
zihinsel araglar ile bu inang arasinda nedensel bir iligki gerektirir. Bu iki teoriden hig¢biri bu
nedensel iligkiyi aciklayamaz ve yalnizca aralarindaki iliskinin makul bir hikayesini agiklarlar.
Dahasi, dini inancin rasyonel temelleri ile dini inancin dogal temelleri arasindaki ayrim,
ahirete inanmak veya onunla iligkili bilissel mekanizmalar1 tanimlamak i¢in dogal bir kéken
bulmanin hi¢bir sekilde bu inanci reddetmek veya itibarini sarsmak anlamina gelmedigini
gostermektedir. Ahirete olan inancin dogal koékenleri hakkindaki biligsel teoriler bize bu
inancin rasyonel mi irrasyonel mi oldugunu goésteremez. Bu agiklamalar ancak (eger yapa-
bilirlerse) bize bu inancin olusumunun ve yaygihiginin dogal kéklerini gosterebilir. Ayrica
Dinsel inan¢ karmasik bir kavramdir. Birincisi, dogal bir kavramdir, bu anlamda insan
dogasina dayanir ve insanin bilissel sistemleri ve zihinsel araglariyla ilgilidir. ikincisi, kiiltiirel
ve sosyal bir kavramdir, bu anlamda hem kiiltiirel ve sosyal degisimden etkilenir hem de onu
etkiler. Uciinciisii, dogatistii bir kavramdir, bu anlamda hem vahiy hem de kehanet ve insanin
maddi olmayan ydniiyle derinden baglantihdir. Obiir diinyaya inang, her ii¢ diizeyde acikla-
may1 gerektiriyor gibi goériiniiyor.

Anahtar Kelimeler: Bilissel Din Bilimi, Dini Inanclar, Obiir Diinya/ Ahiret, Sezgisel ikilik,
Simiilasyon Kisit1.
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Introduction

Religious beliefs have been widespread in various human cultures and at all times,
and all human cultures are engaged in activities called religious. Anthropologists believe that
religions that share supernatural characteristics (such as belief in God, afterlife, the effect of
prayer on the natural course of events, rituals, etc.) are found in almost all cultures on earth.t
Excavations in archeology, sociological research and anthropology have shown this fact well.

Many disciplines, such as psychology, sociology, anthropology, etc., attempt to ex-
plain the formation and prevalence of religious beliefs. One of the new branches that has
emerged in the last two decades is the Cognitive Science of Religion. The Cognitive Science of
Religion (CSR) is a scientific approach to the study of religion that seeks to provide causal
explanations of religious beliefs and practices. Proponents of CSR seek to explain the process
of the formation, acceptance, transmission, and prevalence of religious beliefs by explaining
the natural features of the human mind and how it functions. In fact, scholars of the CSR at-
tempt to explain the widespread formation and prevalence of religious beliefs in various hu-
man cultures using the natural functioning of the human mind. In other words, scholars in
this field attempt to explain religious beliefs as well as many religious activities of man by
means of the basic cognitive structures that all humans possess.

One of the religious beliefs that exists in all human cultures, and has attracted the
attention of many CSR scholars in the last decade, is the belief in afterlife. According to CSR
researchers, this belief is rooted in the natural structures of the human mind. Much of CSR
research to explore the natural foundations of belief in the afterlife in the last two decades
has focused on how this belief is formed and developed in children. Jesse Bering is one of the
leading researchers in this field who has done extensive research in this regard.2 In one case,
he and David Bjorklund, examined the natural foundations of this belief in children through
experiments on children ages 4 to 12.3 Clark Barrett In his PHD thesis,* and Virginia Slaughter
et al5 focus on the biological foundations of children's perceptions of death. Alice Lazar et al.6
show that children understand the concept of death from an early age and understand that
death cannot be prevented. Paul Harris and Marta Gimenez,” and Rita Astuti and Paul Harriss8
also show that children have an aptitude for accepting the belief in afterlife at an early age.
This research has been done mainly in the field of cognitive psychology and because it is re-

1 Robin Henig, "Darwin’s God", New York Times ( March 2007)

2 Jesse Bering, "Intuitive Conceptions of Dead Agents' Minds: The Natural Foundations of Afterlife Beli-
efs as Phenomenological Boundary", Journal of Cognition and Culture 2 /4 (2002); Jesse Bering - Da-
vid Bjorklund, "The Natural Emergence of Reasoning about the Afterlife as a Developmental Regula-
rity", Developmental Psychology 40/2 (2004); Jesse Bering et al,, " The development of afterlife be-
liefs in religiously and secularly schooled children”, British Journal of Developmental Psychology
23/4 (2005); Jesse Bering, " The Cognitive Psychology of Belief in the Supernatural: Belief in a deity
or an afterlife could be an evolutionarily advantageous by-product of people's ability to reason about
the minds of others", American Scientist 94 /2 (2006).

3 Jesse Bering - David Bjorklund, "The Natural Emergence of Reasoning about the Afterlife as a Deve-
lopmental Regularity", Developmental Psychology40/2 (2004)

4 Clark Barrett, Human cognitive adaptations to predators and prey, Unpublished doctoral dissertation
( Santa Barbara, University of California, 1999)

5  Virginia Slaughter et al,, "Constructing a coherent theory: Children’s biological understanding of life
and death", Children’s understanding of biology, health, and ethics, ed. Siegal (Cambridge, Cambridge
University Press, 1999), 71-96

6 Alice Lazar et al., " The development of the sub-concepts of death in young children: A short-term
longitudinal study", Child Development 62 (1991), 1321-1333.

7 Paul Harris - Marta Gimenez, "Children’s acceptance of conflicting testimony: the case of death”,
Journal of Cognition and Culture 5 (2005), 143-164

8  Rita Astuti - Paul Harris, "Understanding mortality and the life of the ancestors in rural Madagascar”,
Cognitive Science 32 (2008), 713-740
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lated to religious beliefs, it has received serious attention by researchers in the cognitive sci-
ences of religion. In cognitive anthropology, extensive research has been done on the natural
foundations of belief in life after death, which has been considered by researchers in the cog-
nitive sciences of religion. Emma Cohen? and Rita Astutil® are prominent researchers in this
field.

CSR researchers have proposed various theories to explain the formation, develop-
ment, spread, and transmission of belief in life after death. But among these theories, two
theories have been more widely accepted. One of these theories is intuitive dualism theory.
Researchers such as Paul Bloom!!, Pascal Boyer!?, Justin Barrett!3, Emma Cohen!4 and Rita
Astutils defend this theory. In contrast, there is simulation constraint theory. Its most famous
defender is Jesse Bering. Of course, there are two lesser-known theories in this area: the im-
aginative obstacle theory'6 and terror management theory!’. Our focus in this article will be
on the intuitive dualism theory and simulation constraint theory, because of their prevalence
among CSR researchers. Our purpose in this article is to show that these two theories face
fundamental explanatory challenges and limitations. After extracting the main components
of each of the two theories, we present four basic explanatory limitations that these two the-
ories face.

1. Mental Tools

For the cognitive scientists, the human mind is not an integrated, general-purpose pro-
cessing machine. Instead, the mind has numerous proprietary toolsthat each process specific
information. These tools are called mental tools.'®8 The existence of these mental tools has
been supported by research on the brain and behavioral sciences as well as evolutionary and
developmental cognition.1® Accordingly, the human mind is designed with different subsys-
tems (mental tools) that each have a specific task that is essential for the survival of our spe-
cies. According to cognitive scientists, beliefs about the existence and properties of objects
derive from these mental tools. The features of these mental tools are that they automatically
and non- reflectively act on the input information to the mind and form beliefs called non-
reflective or intuitive beliefs.20 Hence, these mental tools are sometimes called intuitive infer-
ence systems.

For cognitive science researchers, these mental tools automatically and non-reflec-
tively generate most of our beliefs about the natural and social worlds. As shown in Figure 1,

9  Emma Cohen - Justin Barrett, "When minds migrate: Conceptualizing spirit possession”, Journal of
Cognition and Culture 8 (2008), 23-48

10 Rita Astuti, "Are we natural dualists? A cognitive developmental approach”, The Journal of the Royal
Anthropological Institute 7 (2001), 429-447

11 Paul Bloom, Descartes’ baby: How the science of child development explains what makes us human
(London, Arrow Books, 2004)

12 Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought (New York, Basics
Books, 2011)

13 Justin Barrett, Why would anyone believe in god? (Plymoth, AltaMira Press, 2004)

14 Cohen, "When minds migrate ..."

15 Astuti, "Are we natural dualists?”

16 Shaun Nichols, "Imagination and immortality: thinking of me", Synthese 159/2 (2007), 215-233.

17 Tom Pyszczynski et al., "Terrorism, Violence, and Hope for Peace: A Terror Management Perspective”,
Current Directions in Psychological Science 17 /5 (2008), 318-322; Kenneth Vail et al., "A Terror Ma-
nagement Analysis of the Psychological Functions of Religion", Personality and Social Psychology Re-
view14/1 (2010), 84-94.

18 Justin Barrett, "Cognitive Science of Religion. What is itand why is it?", Religion Compass1/6 (2007),
769

19 Justin Barrett, "Cognitive Science, Religion, and Theology", Believing Primate, ed. Jeffrey Schloss (New
York, Oxford University Press, 2009), 79

20 Barrett, Cognitive Science, 79
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non-reflective (or intuitive) beliefs arise directly from the function of these mental tools on
information input from the environment.

Figure 1: The Process of Forming Intuitive Beliefs

 ——
>

Input Information Mental

Tools

—» Intuitive Beliefs

Intuitive beliefs are those beliefs that are not consciously acquired through thought
and reflection but that our minds automatically produce at all times. These beliefs are not
consciously evaluated or verified; they just seem intuitive! To clarify, let us look at some
examples of these mental tools. For example, one of the mental tools is /ntuitive Physics or
Folk Physics. Intuitive Physics is a mental tool that produces beliefs about sow inanimate ob-
Jjects move22 You can see some outputs of this mental tool in Figure 2.

Figure 2: Intuitive Physics Mental Tool

Input a) Solid objects can-
E— e - 5

Information Intuitive not pass through ot-

Physics ————————— hersolid objects.

b) An object that has
no support  falls

It is clear that the outputs of this mental tool are non-reflective beliefs that all hu-
mans somehow believe in. Another example of mental tools is /ntuitive Biology. Intuitive Bi-
ology is a tool that produces beliefs about how living things develop and behave. You can see
some of its outputs in Figure 3.

Figure 3: Intuitive Biology Mental Tool

a) Animals give birth to
Input —_— Intuitive |~ ~ babies similar to them-
Informa- _— Biology —_— selves.

- b) Living things act to
obtain feeding, etc.

Intuitive Psychology is another mental tool that produces beliefs about Aow inten-
tional agents behave. You can see some of its outputs in Figure 4.

21 Justin Barrett, Cognitive Science, Religion and Theology (USA, Templeton Press, 2011), 48
22 Helen De Cruz, "Cognitive Science of Religion and the Study of Theological Concepts", Topoi33 (2014),
489
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Figure 4: Intuitive Psychology Mental Tool

a) Agents are wor-

Input E— Intuitive —» King to achieve their
Information — ” Psychology —» desires
b) Actions are gui-
ded by beliefs

c) Satisfied desires
generate positive

For cognitive science researchers, these intuitive beliefs are not taught to children
through explicit verbal instruction. Rather, all children in all times and in all cultures, rapidly
and uniformly, acquire these beliefs for the sake of the human mind, and do not need any
special environment or training or guidance to acquire it. Therefore, because intuitive beliefs
are predominantly gauged in non-verbal terms, we have a considerable amount of infor-
mation on children's intuitive beliefs. For example, by examining how children look at objects,
we know that children intuitively believe that solid objects cannot pass directly through other
solid objects. They also believe that unsupported objects fall. In addition, they believe that
one inanimate object must be moved by another and cannot move at its own will whereas
humans are not.23

2. Belief in Afterlife

Empirical studies show that religion is present in all human societies and has been
for tens of thousands of years.24 What is noteworthy is that although religious traditions vary
in different societies, there are considerable similarities in their religious beliefs. In all human
cultures, for example, the belief in supernatural beings and the afterlife is widespread. CSR
researchers believe that these broad similarities as well as the widespread prevalence of be-
liefs such as belief in supernatural beings and afterlife are rooted in common mental struc-
tures among humans. Accordingly, the cognitive architecture of the human mind has evolved
to produce such beliefs automatically and non-reflectively. In other words, the functioning of
mental tools in humans causes beliefs such as belief in supernatural beings and afterlife to be
automatically and non-reflectively produced and transmitted from generation to generation.

In this article, we intend to examine the mental tools involved in the formation of
afterlife beliefs and analyze the views of CSR researchers on how they function.

As mentioned, CSR researchers see the belief in life after death as a non-reflective or
intuitive belief that results from the functioning of mental tools. Paul Bloom, Jesse Bering,
Pascal Boyer, Justin Barrett, Emma Cohen and Rita Astuti are prominent CSR scholars who all
support this approach.25 But between them there are two different theories in explaining the
formation of the belief in the afterlife based on how mental tools function. We will explain
each of these two theories separately and then analyze them.

23 Justin Barrett, "Cognitive Science, Religion, and Theology", Believing Primate, ed. Jeffrey Schloss (New
York, Oxford University Press, 2009), 78-79

24 Russell Powell and Steve Clarke, "Religion as an Evolutionary Byproduct: A Critique of the Standard
Model", British Journal Philosophy of Science 63 (2012), 457

25 Refer to footnotes 2, 11-15
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2.1. The First Theory: Intuitive Dualism Theory

The first approach is the theory advocated by Bloom, Boyer, Barrett, Cohen, Astutizé
and some other CSR researchers. We explain their theory in the light of Bloom's view because
he is considered the most prominent defender of this theory. Bloom argues in his famous book
Descartes' baby that humans are intuitive dualists, in the sense that they naturally believe
that part of a person is immaterial (the soul) and can survive after the physical death.2” His
argument is based on the existence of two mental tools, /ntuitive Biology and Intuitive Psy-
chologyin humans.?8 As we explained in the previous section, for CSR researchers, all humans
have these two mental tools. Intuitive Biology produces beliefs about how living things de-
velop and behave. It tells us that the living things moves and acts to obtain food. Intuitive
Psychology, in contrast, produces beliefs about how intentional agents behave. This mental
tool enables us to attribute invisible mental states such as beliefs, desires, and emotions to an
intentional agent when seeking to explain his actions. When a human is confronted with a
living thing that is dead (for example, a deer that was cut by a tiger), these two mental tools
give us different intuitive beliefs. Intuitive Biology tells us that dead deer are no longer alive
because they cannot move and act. But our Intuitive Psychology continues to automatically
and unconsciously attribute beliefs, emotions, and desires to the dead deer. According to
Bloom, the different functions of these two mental tools causes the human being to recognize
the dead deer as a two-dimensional identity (body and soul) and to naturally believe that part
of a person is immaterial (soul) and can survive after the physical death.

Boyer has a similar view. He regards belief in the afterlife as a by-product of the nat-
ural functioning of two separate operational units of the human mind, Intuitive Biology and
Intuitive Psychology.2? He believes that all humans have been equipped with these two men-
tal tools during evolution. In his view, the belief in the afterlife is not a direct product of the
function of either tool, but a by-product of the simultaneous operation of both tools. In other
words, if humans had each of these two mental tools separately, the belief in afterlife would
not have been formed in humans, but with the presence of these two mental tools and their
simultaneous functioning, the belief in afterlife is produced in us.

While accepting Bloom's theory, De Cruz and Hodge argue that it is very difficult for
the human mind to imagine a dead person completely without body. In other words, a strong
dualism in the Cartesian sense that completely distinguishes mental states from the physical
body and ultimately leads to the survival of the soul alone, is very difficult to process for the
human mind. They, therefore, regard humans as weak intuitive dualists, that is, humans per-
ceive people as a composite entity of mind and body that although both are ontologically dis-
tinct, they are both present in our conception of the personality of a person in the afterlife.30
As a result, humans' belief in the afterlife that emphasizes the continuity of the soul also in-
cludes some physical elements, such as the body. De Cruz uses this bias of the human mind to
explain why in most religions, Paradise has physical and material elements such as water gar-
dens and trees intertwined.3! In his view, this weak intuitive dualism forces one to represent
an image of the Hereafter and of Heaven in his mind that has both the material and spiritual
elements at the same time. In other words, the human mind is incapable of imagining the
Hereafter that one of these two elements alone has formed it.

26 Refer to footnotes 11-15

27 Paul Bloom, Descartes’ baby: How the science of child development explains what makes us human
(London, Arrow Books, 2004), 177

28 Paul Bloom, "Religion is natural”, Developmental Science 10 (2006), 8

29 Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought (New York, Basics
Books, 2011)

30 Mitch Hodeg, "On imagining the afterlife", Journal of Cognition and Culture 11 (2011); Helen De Cruze,
"Cognitive Science of Religion and the Study of Theological Concepts”, Topoi33 (2014)

31 Helen De Cruze, /bid.,, 490
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In view of what we have said, the intuitive dualism theory can be summarized as
follows:

a) All humans have the two mental tools: Intuitive Biology and Intuitive Psychology.

b) Intuitive Biology in the face of a dead person makes us believe that he is no longer
alive because he cannot move and act.

¢) Intuitive Psychology continues to attribute invisible features (such as desires,
thoughts, beliefs, and emotions) to the dead person automatically.

d) The simultaneous functioning of the above two mental tools makes the human mind
believe that a part of the dead person is immaterial and remains after the physical death.

2.2. The Second Theory: Simulation Constraint Theory

The second approach is the theory that Bering, Barrett, and some other CSR research-
ers advocate. We will explain this approach based on Bering's view. Bering considers the be-
lief in afterlife among human beings an intuitive belief derived from the functioning of mental
tools. But he offers a different explanation of how this belief was formed. In a well-known
experiment, Bering et al. organized a puppet show for 4 to 12 year-old children in which a
baby mouse is lost and faces crocodile.32 The narrators tell the children at the end of the show
that the crocodile has eaten the baby mouse and the baby is no longer alive. After the show,
they asked the children what the meaning of the phrase ‘baby mouse is no longer alive"? Is
the baby mouse still hungry? Does he/she feel sleepy? Does he/she still want to go home?
Does he/she still feel the nostalgia and the loss of her mother? Most children responded that
baby mouse no longer needed food, water, or sleep. But most of them believed that the baby
mouse was still thinking, loving his mother, and wishes to return home. The children knew
that the baby mouse could no longer work and move, but they still thought there was some-
thing alive in the baby mouse. From this experiment, Bering concludes that the cognitive ar-
chitecture of our minds has evolved in such a way that it has a strong tendency to believe in
afterlife, even when there is no evidence of it. So far, Bering's experiment is in fact a confir-
mation of Bloom's theory that humans are intuitive dualists. Unlike Bloom, however, Bering
does not see the root of this belief in the distinction between the two mental tools, namely
Intuitive Psychology and Intuitive Biology. He believes that the root of this belief is the inabil-
ity of our mental tools to simulate our nonexistence (thoughts, desires, beliefs, and emotions)
and those we love.33 His theory is called simulation constraint theory. For him, much of our
relationship with ourselves and with those around us is produced by memories, dreams and
so on. So, it is natural that after the death of the people we love, their existence will continue
in our minds.

In fact, Bering believes that in the course of evolution, the human cognitive systems
and mental tools have evolved in such a way that although one can imagine the absence of
one's physical body, but cannot imagine or simulate the absence of one's feelings, desires, and
beliefs. Accordingly, the mental tools cannot imagine what does lack of desires, thoughts, be-
liefs, and emotions look like?3* Hence, Bering believes that all human beings are born with a
strong tendency to believe in the afterlife. Through numerous experiments on children, he
shows that as we get closer to childhood, this commitment to belief in afterlife is even
stronger. After that, children fall into a particular culture, and their intuitive bias and ten-
dency to believe in afterlife comes closer to the theological beliefs of that culture. In other

32 Jesse Bering and Katrina Mcleod and Todd Shackelford, "Reasoning about dead agents reveals pos-
sible adaptive trends", Human Nature 16 (2005)

33 Jesse Bering, "Intuitive Conceptions of Dead Agents Minds: The Natural Foundations of Afterlife Be-
liefs as Phenomenological Boundary", Journal of Cognition and Culture 2 (2002)

34 Jesse Bering and David Bjorklund, "The Natural Emergence of Reasoning about the Afterlife as a De-
velopmental Regularity", Developmental Psychology 40 (2004)
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words, all human beings are born with a strong tendency to believe in afterlife, but as they
come within a particular culture and learn the teachings of that culture, they hold beliefs of
the people of that culture about the afterlife.

We can summarize the simulation constraint theory as follows:

a) All humans have the mental tools to process information from the environment and
acquire religious beliefs.

b) None of the mental tools can imagine or simulate the nonexistence of one's desires,
thoughts, beliefs, and emotions.

c) Therefore, the human mind in the face of the dead person, although easily imagining
his physical death, continues to believe in the existence of another part of the person
(thoughts, desires, etc.).

3. Explanatory Limitations and Challenges of Two Theories

After discussing the two main theories in the field of CSR regarding the formation of
belief in afterlife, in this section we intend to examine the success of these two theories in
explaining the formation of belief in afterlife. Both of these theories seem to face three chal-
lenges and limitations in explaining the formation of belief in afterlife. We will discuss and
examine these challenges and limitations in the following.

3.1. Inability to Provide Causal Explanation

Neither of the two theories seems to provide a sufficient causal explanation for the
formation of belief in the afterlife. Both theories attempt to present a possible storyabout the
formation of afterlife beliefs based on how mental tools function. They provide only a reason-
able story of the process that has led to the belief in afterlife. In other words, they do not
provide a causal relationship between the core elements of their theory and the belief in af-
terlife. The theory of intuitive dualism tells us that the formation of the belief in afterlife as a
result of different functions of the two mental tools is possible and reasonable. This theory
does not show a causal relationship between mental tools and belief in afterlife. The simula-
tion constraint theory also faces this problem. It tells us that the formation of an afterlife belief
is the result of the structural limitation of our mental tools for imagining nonexistent our-
selves and those we love (emotions, wishes, etc.). It does not tell us what the causal relation-
ship is between this structural constraint and the belief in afterlife.

As shown in Figure 5, two theories (paths 1 and 2) are two plausible paths that de-
scribethe relationship between mental tools and beliefs in the afterlife. Other plausible paths
may also be provided by CSR researchers in the future. But for these paths to be the causal
path (path 3) we are looking for; it needs an independent reason. The proponents of these
two theories must show that their path is reasonable and probable, and it is the causal path
between the mental tools and the belief in afterlife.

It may be said that empirical evidence and experiments show which of the two paths
is justified. In response, the evidence and experiments presented by defenders of both theo-
ries only show that there is a particular tendency in human from early childhood to believe
in the afterlife. They show no causal relationship between mental tools and such a belief. In
addition, to many advocates of these two theories, mental tools have evolved in the course of
evolution through the mechanism of natural selection. They need to show how the evolution
of mental tools has led to the production of belief in the afterlife. In other words, they must
also explain the relationship between evolution and natural selection with the production of
mental tools (path 4).
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Figure 5: Relationship Between Mental Tools and Afterlife Belief

1: intuitive dualism
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Clark and Powell35 argue that proponents of cognitive explanations of religious beliefs
should show a causal connection between mental tools and their output beliefs. In their opin-
ion "it is easy to claim that a particular aspect of religious belief or behavior is the product of
a mental tool, but it is another thing to demonstrate an actual causal relationship."3¢ Focusing
on the function of the Hypersensitive Agency Detection Device (HADD), which CSR research-
ers believe is the most important mental tool that plays a key role in believing in supernatural
identities, including God, they state that "suppose we can establish that the HADD exists. We
know that people are disposed to believe in supernatural agents, and it might seem simple
enough to attribute such beliefs to the activity of the HADD; but without making a credible
case for the conclusion that the operation of the HADD actually causes people to believe in
supernatural agents, we are not entitled to this inference."37 In response to the question "How
can we find evidence for this causal relationship?" Clark and Powell suggest two ways: "one
possibility would be to test whether the degree of agency detection sensitivity correlates with
strength of belief in supernatural agents. If the HADD causes belief in supernatural agents
then, all things being equal, a particularly active HADD should cause more belief in supernat-
ural agents than a less active one. Another possibility is to look for ways in which deficits in
the function of the HADD might limit the types of supernatural agency attributed."38 In the
case of belief in afterlife, the two theories of intuitive dualism and simulation constraint face
a similar challenge. What these two theories offer is a description (not causal explanation) of
the human mind and its tools and how they function. This in itself does not explain that these
tools have produced a belief in the afterlife. Therefore, the claim that belief in the afterlife is
the result of the functioning of mental tools requires a causal relationship between mental
tools and this belief. Neither of these two theories can explain this causal relationship, and
they merely describe a reasonable story of the relationship between them.

3.2. The Natural and Rational Foundations of Afterlife Beliefs
When studying religious beliefs, we need to distinguish between two issues:39

35 Steve Clarke and Russell Power, " Religion as an Evolutionary Byproduct: A Critique of the Standard
Model", British Journal Philosophy of Science 63 (2012)

36 Clark and Powel, ibid 469

37 Clark and Powel, ibid, 469

38 Clark and Powel, ibid 470

39 David Hume makes this distinction in his book 7he Natural History of Religion. David Hume, Natural
History of Religion (California, Stanford University Press, 1956), 21
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1. The rational foundations of religious belief
2. The natural foundations of religious belief

The first issue is an epistemological question that examines whether or not religious
beliefs are justified: To what extent is beliefin the afterlifejustified? Or, what are the rational
arguments for this belief? The second question, however, seeks to investigate the origin of
such beliefs in human nature: What natural causes led human being to believe in the afterlife?
Indeed, the second question seeks to provide causal explanations of the origin of religious
beliefs.

Jeffrey Schloss*0 argue that the attempt to understand the rational and natural foun-
dations of religious belief is not in itself new, but current research on religion is indeed quite
new in at least two ways. First, current research focuses mainly on the second question, that
is, it seeks the natural causes of religious beliefs rather than examining philosophical argu-
ments in this regard. The second significant aspect of current theories is "that not only do
they emphasize natural causes over reasons for religious belief, but also they understand the
latter in terms of the former."4! For example, Daniel Dennett believe that "Everything we
value—from sugar and sex and money to music and love and religion—we value for reasons.
Lying behind, and distinct from, our reasons are evolutionary reasons, free-floating rationales
that have been endorsed by natural selection."42 Some scholars working in CSR claim to have
discovered the belief-producing tools shaped by evolution that are responsible for these
kinds of religious beliefs. They go on to argue that these belief-producing tools are insensitive
to religious facts (if they exist)43. The term "insensitive" is meant that a belief formatting pro-
cess does not follow the truth. It is not sensitive to the truth. According to this, mental tools
"were not designedby evolution for the express purpose of tracking truth- instead they were
tweaked for survival."44 So, they conclude that religious beliefs are unjustified.4>

Paul Bloom and Pascal Boyer advocate a reductionist approach to CSR. Clark and Pow-
ell argue that Boyer and Clark seek to provide a reductionist evolutionary explanation of re-
ligion.#6 Bloom believes that "enthusiasm is building among scientists for the view that reli-
gion emerged not to serve a purpose—not as an opiate or a social glue—but by accident. It is
a byproduct of biological adaptations gone awry."47 For him the real cause for religious beliefs
lies at the level of science studied by the cognitive and evolutionary sciences. Boyer has a
similar view. For him "The explanation for religious beliefs and behaviors is to be found in the
way all human minds work."48

Distinction between rational foundations of religious belief and natural foundations
of religious belief shows that finding a naturalorigin for believing in the afterlife or describing
the cognitive mechanisms associated with it does not in any way mean rejecting or discredit-
ing that belief. In many cases we look for the natural origin of a belief, for example looking for
cognitive mechanisms or natural changes in the brain that show us how we perceive a tree or
the sum of 2 + 2. None of this effort means that the tree does not exist or that our perception
of it is invalid. The same is true of religious beliefs. We need to distinguish between reasons
for believing in religious beliefs and an explanatory view of why people believe in such beliefs.
Cognitive theories about the natural origins of the belief in the afterlife cannot show us

40 Jeffrey Schloss, "Introduction: Evolutionary Theories of Religion", Believing Primate, ed. Jeffrey Sch-
loss (New York, Oxford University Press, 2009), 1-25

41 Jeffrey Schloss, ibid, 2

42 Daniel Dennett, Breaking the Spell: Religion as a Natural Phenomenon (New York, Viking Penguin,
2006), 93

43 Daniel, Lim, "Cognitive Science of Religion and Folk Theistic Belief", Zygon 51/4 (2016), 950

44 Daniel Lim, 7bid, 951

4 Daniel Lim, /bid, 950

46 Clark and Powel, ibid, 460

47 Paul Bloom, "Is God an accident?", The Atlantic Monthly (December 2005, 2

48 Pascal Boyer, Religion Explained, 2
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whether this belief is rational or irrational. These explanations can only (if they can) show us
the natural roots of the formation and prevalence of this belief.

As James Van Slyke points out religious beliefs are "inherently multilevel, meaning
that they rely on argumentation from multiple areas of knowledge, not just the empirical ev-
idence offered by one level in the hierarchy of science. Thus, empirical evidence from the CSR
is insufficient to simply eliminate a theological explanation of religion beliefs. Theology is one
option that can offer a competing perspective on the interpretation of findings from the
CSR."49 He states that "the pairing of these [CSR] theories with causal reductionism in the CSR
leads to distortions about the nature of human cognition and the causal explanation of reli-
gious beliefs."s0

3.3. The Supernatural Foundations of Belief in the Afterlife
Religious belief is a complex notion:

1. Firstly, it is a natural notion, in that sense it is rooted in the human nature and is
related to human cognitive systems and mental tools.

2. Secondly, it is a cultural and social notion, in that sense it is both influenced by cul-
tural and social change, and also affects it.

3. Thirdly, it is a supernatural notion, in that sense it is deeply connected with both
revelation and prophecy, and with the immaterial aspect of human.

Belief in afterlife also seems to require all three levels of explanation. Accordingly, the
belief in the afterlife is, on the one hand, supernatural notion in the sense that it is on the one
hand connected with revelation and prophecy, and on the other, it has roots in the immaterial
aspect of human (soul). Many prophets throughout history have expressed the principle of
the afterlife for humans and explained the characteristics of such life. Undoubtedly, the role
of the teachings of the prophets and their followers in shaping and spreading the belief in the
afterlife in human societies cannot be forgotten.

On the other hand, belief in afterlife is rooted in the social and cultural structures of
every society. Other beliefs that people in a society acquire and their form of life are involved
in shaping their beliefs in the afterlife. At the third level, the belief in the afterlife is regarded
as a belief rooted in the natural structures of the human mind. At this level of explanation,
belief in the afterlife is seen as a natural belief rooted in the natural structures of the human
mind and its evolution. It is only at this level that the studies of the cognitive sciences of reli-
gion address scientific research on how this belief is formed, reinforced, and transmitted in
human societies. So it should be noted that trying to find the natural foundations of this belief
does not mean denying other levels of explanation in this regard. In addition, it should be
noted that providing a comprehensive explanation of the belief in the afterlife requires con-
sideration of all three levels of explanation.

Some scholars working in CSR seek to eliminate explanations at other levels by
providing natural explanations. For example, Paul Bloom, a prominent researcher in CSR,
wrote in The Atlantic Monthly "Religious authorities and scholars are often motivated to ex-
plore and reach out to science ... They do this in part to make their world view more palatable
to others, and in part because they are legitimately concerned about any clash with scientific
findings. ... Scientific views would spread through religious communities. Supernatural be-
liefs would gradually disappear as the theologically correct version of a religion gradually be-
came consistent with the secular world view."5! In contrast, some CSR researchers believe

49 James Van Slyke, "Challenging the By-Product Theory of Religion in the Cognitive Science of Religion",
Theology and Science 8/2 (2010), 164

50 James Van Slyke, ibid, 165

51 Paul Bloom, "Is God an accident?", The Atlantic Monthly (December 2005)
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that even if the CSR provides a complete explanation for our religious beliefs, "it only provides
a (relatively) proximate explanation, not an u/timate explanation, of our religious beliefs."52
For example, Michael Murray write: "perhaps God set up our environment and the course of
evolutionary history in such a way that we come to have cognitive tools that lead us to form
beliefs in a supernatural reality. If that is the way things work, then my beliefs would have a
connection, albeit an indirect one, to the target of the belief, and a connection of that sort
would not undermine the justification of the belief."53 Contrary to this approach, some other
CSR researchers point out that many theists believe that "God and other supernatural agents
can, and often do, interact directly with human beings."54 A theist who accepts such an ac-
count will claim that "supernatural agents causally interact with the world and that supernat-
ural agents can be, atleast in certain circumstances, the direct (and most proximate) cause of
a human being’s forming certain religious beliefs."55 For example, Robert Nola write: "why do
people hold religious beliefs about the existence of divinities, spiritual entities or God(s)? One
time-honored commonly adopted “folk” explanation, given by believers themselves and aided
and abetted by theologians, takes at face value the existence and causal efficacy of divinities
and gods in bringing about beliefs in them."56 According to this view, supernatural agents
have a direct causal impact on the formation of human religious beliefs.

Because researchers in the cognitive sciences of religion work on folk beliefs, they
cannot forget that for most religious human being, supernatural agents play a key role in
shaping their religious beliefs, including the belief in afterlife. Of course, this does not mean
that our mental tools do not play a role in the formation of religious beliefs, but it seems that
the explanation of religious beliefs due to their great complexity, need levels of explanation
and reductionist approaches can't properly explain the formation and prevalence of these be-
liefs.

Conclusion

CSR researchers see the belief in the afterlife as a non-reflective or intuitive belief
that results from the functioning of mental tools. Although they all agree on this principle,
there are two distinct approaches to explaining the formation of beliefs in afterlife based on
how mental tools function. The first theory (intuitive dualism) considers the belief in the af-
terlife as the product of the natural functioning of two separate units of the human mind,
namely Intuitive Biology and Intuitive Psychology. But the second theory (simulation con-
straint) does not consider the root of this belief in the distinction between the two mental
tools. Rather proponents of this theory believe that the root of this belief is the inability of our
mental tools to simulate our nonexistence (thoughts, desires, beliefs, and emotions) and
those we love. In this article, we show that the two theories, despite their differences, both
face three challenges and limitations in explaining the belief in the afterlife. These include
inability to provide causal explanation, the lack of distinction between the natural and the
rational foundations of belief in afterlife and disregarding the supernatural foundations of the
afterlife belief. The result is that while cognitive explanations show well that all human beings
have a particular tendency to accept the belief in the afterlife, these explanations cannot pro-
vide all that is needed to explain this belief. To fully explain this belief requires attention to
the role of supernatural and social elements in the formation of it.

52 Daniel Lim, ibid, 952

53 Michael Murray, "Four Arguments that the Cognitive Psychology of Religion Undermines the Justifi-
cation of Religious Belief", The Evolution of Religion: Studies, Theories and Critiques, ed. Joseph Bul-
bulia et. all ( Santa Margarita, CA, Collins Foundation Press, 2008), 396

54 Daniel Lim, ibid, 953-4

55 Daniel Lim, 7bid, 954

56 Robert Nola, "Do Naturalistic Explanations of Religious Beliefs Debunk Religion?" A New Science of
Religion, ed. Greg Dawes and James Mclaurin (New York, Routledge, 2013), 162
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Yahya b. Zayd Rebellion and Its Effects on Khurasan

Abstract: One of the important domestic developments during the Umayyad period is the re-
bellions carried out by members of the Ahl al-bayt. After the rebellion of Zayd b. ‘All in Kufa,
his father, Yahya was intensely prosecuted by the governor of Iraq Yusuf b. ‘Umar, so he mo-
ved to Khurasan, where he would feel more secure and his supporters were located. In fact,
‘Abbasids, Kaysani and Zayd b. ‘Ali’s supporters were active in Khurasan. Under these cir-
cumtances, Yahya left Iraq and followed the road Nineveh, Mada&’in, Ray, Nishapir towards
the east and came to Sarakhs and resided here about six months. Here, a group from the Khari-
jites came and made a revolt proposal, but this proposal was rejected by those with Yahya.
After this, Yahya continued on his way to the east and came to Balkh and he stayed until the
death of the caliph Hisham b. ‘Abd al-Malik. The general purpose of Yahya’s journey from Iraq
to Balkh is probably to get rid of the prosecution of Iraqi governor Yusuf, and to establish the
appropriate political atmosphere for the rebellion by contacting the Ahl al-bayt supporters in
Khurasan. The governor of Iraq Yasuf b. ‘Umar determined the location of Yahya in Balhk, and
he ordered the governor of Khurasan Nasr b. Sayyar that he ensured Yahya was imprisoned
in Marw. However, as his imprisonment was reported to the caliph al-Walid b. Yazid, he or-
dered him to be released. Governor Nasr advised Yahya to go directly to the caliph and avoid
situations that could cause sedition. In this case, Yahya first came to Sarakhs, and then reac-
hed Nishapiir via Tus. Meanwhile, the Khurasan governor Nasr wrote a letter to the governors
on the route and ordered them to follow the movements of Yahya and to not allow him to stay
in the cities for a long time. Yahya did not advance further west from the city of Bayhaq beca-
use he was afraid he might be killed by the Iraqi governor. Therefore, he returned from Bay-
haq and came to Nishapiur. Here, they confiscated the mounts of a caravan they encountered
on the way along with seventy other people, but they also paid their fees. Due to this incident,
the governor of Nishapir sent soldiers to Yahya and his entourage, but in the clash that broke
out, the supporters of Yahya were successful against the soldiers, who were more than them.
Yahya and his followers continued their movements towards Balkh in the east after that. Even
though the sources do not fully state the reason for Yahya 's movement to Balkh, the geograp-
hical distance and the possible ShiT potential in the region may have guided him. However,
this time Yahya aimed to reach Balkh via Herat and Jiizjan by traveling in the southeast direc-
tion, not via Marw. Upon the news that Yahya reached Jiizjan, the governor Nasr sent an army
of eight thousand men on him. Yahya had to fight against the Umayyad army with his small
number of supporters, consisting of seventy or one hundred and twenty people. As a result,
he and his supporters were killed. Yahya's head was cut off from his body and sent to the
caliph, and his body was hung over the entrance gate of the city of Jizjan. There are some
reasons why the revolt of Yahya failed. First of all, Yahya did not prepare a road map to follow
in advance for the rebellion movement, and he could not communicate with a large mass of
people and did not set his goal. Secondly, Yahya did not have enough support to resist the
Umayyad armies in the rebellion. As a result, we can conclude that Yahya was hidden during
the three-year period he spent in Khurasan because he was under prosecution and therefore
could not operate openly. In addition, he could not get enough support from the Shi‘t commu-
nities in the region. Although Yahya's rebellion was unsuccessful, it had some effects on the
peoples of the region in the following process. Especially the murder of Yahya in Khurasan
helped to create a suitable ground for the ‘Abbasid revolution. In addition, it ensured that all
Shi‘ groups were gathered under the invitation of the ‘Abbasid "Al-i Muhammad”.

Keywords: Islamic History, Shi‘a, Yahya b. Zayd, Khurasan, Rebellion.

Yahya b. Zeyd isyam ve Horasan’daki Etkileri

0z: Emeviler donemi 6nemli i¢ gelismelerden biri Ehl-i beyt mensuplari tarafindan gercekles-
tirilen isyanlardir. Kerbeld'dan sonra 122 /740 yilinda Zeyd b. Ali tarafindan Kiife’de gergek-
lestirilen isyan basarisizlikla sonuglanmistir. Babasinin isyani sonrasi Yahya Kife’de Irak va-
lisi Yusuf b. Omer’in yogun takibatina ugramis, bundan dolay1 kendini daha giivende hissede-
cegi ve taraftarlarinin da bulundugu Horasan bolgesine ge¢mistir. Yahya'nin Horasan'i tercih
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etmesinin en dnemli sebepleri arasinda bolgede Ehl-i beyt taraftarliginin taban kazanmisg ol-
masidir. Nitekim Horasan’da Keysaniyye, Abbasogullari ve Zeyd b. Ali'nin taraftarlar: faali-
yete bulunmaktaydi. Yahya bu sartlar altinda Irak’tan ayrilarak doguya dogru Nineva, Medain,
Rey, Nisablir yolunu takip ederek Serahs’a gelmis ve burada yaklasik alt1 kadar ikamet etmis-
tir. Yahya sonrasinda doguya yoluna devam ederek Belh sehrine gelmis ve burada halife
Hisdm b. Abdiilmelik’in vefatina kadar kalmistir. Yahya'nin Irak’tan Belh’e uzanan yolculugu-
nun genel olarak amacit muhtemelen Irak valisi Yusuf b. Omer’in takibatindan kurtulmak, Ho-
rasan’daki Ehl-i Beyt taraftarlariyla iletisime gecerek isyan i¢in uygun siyasi havayi olustura-
bilmekti. Irak valisi Yusuf b. Omer Belh’teki ikameti esnasinda, Yahy&'nin yerini tespit etmis
ve kendine bagh Horasan valisi Nasr b. Seyyar’a emrederek Yahya'nin Merv'de hapsedilme-
sini saglamistir. Yahya'nin Merv’de hapsedilmesi halife Velid b. Yezid’e bildirilince, onun sali-
verilmesini emretmistir. Vali Nasr, Yahyd'ya dogrudan halifenin yanina gitmesini ve fitneye
sebep olabilecek durumlardan kaginmasini tavsiye etmistir. Yahya bu durumda Merv'den
yola ¢ikarak ilk olarak Serahs’a gelmis, sonrasinda Tts tizerinden Nisabur’a ulasmistir. Bu es-
nada Horasan valisi Nasr b. Seyyar giizergah lizerindeki valilere mektup yazarak Yahya'nin
hareketlerini takip etmelerini ve sehirlerde uzun siireli kalmasina izin vermeyerek diger bir
sehre gidinceye kadar takip etmelerini emretmistir.Yahya Beyhak sehrinden daha fazla batiya
ilerlememistir. Horasan'in batidaki sinir gsehri olan Beyhak’tan ileri gitmemesinin nedeni
Yahya'nin Irak valisi tarafindan yolda bir hile sonucu 6ldiiriilebileceginden ¢ekinmesidir.
Bundan dolay1 Beyhak’tan geriye donerek Nisdbur’a gelmistir. Burada yolda rastladig: bir
kervanin binek hayvanlarina yanindaki yetmis Kkisi ile birlikte el koymuslar fakat ticretini de
o0demislerdir. Bu olaydan dolay1 Nisabur valisi Yahya ve beraberindekiler lizerine asker sev-
kinde bulunmus fakat ¢ikan ¢atismada Yahyd'nin taraftarlari kendilerinden sayica fazla vali-
nin askerlerine karsi basarili olmuslardir. Yahya ve yanindakiler bundan sonra dogudaki
Belh’e dogru hareketlerine devam etmislerdir. Yahya’'nin Belh’e hareketinin sebebini kaynak-
lar tam olarak ifade etmeseler de muhtemelen cografi uzaklik ve bolgedeki muhtemel Sii po-
tansiyel kendisini yonlendirmis olabilir. Ancak Yahya bu sefer Belh’e Merv lizerinden degil de
glineydogu istikametinde yol alarak Herat ve Clizcan lizerinden ulasmayi hedeflemistir.
Yahya'nin Clzcan’a ulastigl haberi tizerine Nasr b. Seyyar iizerine sekiz bin kisilik bir ordu
gondermistir. Yahya yetmis veya yliz yirmi Kisiden olusan az sayidaki yanindaki taraftarla-
riyla Emevi ordusuna karsi ¢atismaya girmek zorunda kalmistir. Sonugta kendisi ve taraftar-
lar1 éldirdlmugtiir. Yahya'nin basi viicudundan kesilerek halifeye gonderilmis, cesedi de
Clizcan sehrinin giris kapisi tizerine asilmistir. Yahya'nin Horasan bolgesinde baslatmak iste-
digi isyan basarisizlikla sonuglanmistir. Tespitlerimize gére bunun bazi sebepleri bulunmak-
tadir. {1k olarak olarak Yahya'nin kalkisacagi isyan hareketi i¢in énceden takip edecegi bir yol
haritas1 hazirlamadig), genis bir halk kitlesiyle iletisim saglayamadigi ve hedefini belirleme-
digi anlagilmaktadir. ikinci olarak, Yahya'nin isyaminda Emevi ordularina karsi koyabilecek
yeterli sayida desteginin olmadigi gériilmektedir. Buna sebep olarak da Yahya’'nin Horasan’da
gecirdigi ti¢ y1llik ddnemde takibat altinda oldugundan gizlendigi ve bu sebeple agiktan faali-
yette bulunamadigl sonucuna varabiliriz. Ayrica kendisinin bolgedeki Keysani, Abbasi ve di-
ger Sif topluluklarin destegini saglayamamis oldugu goriilmektedir. Ozellikle Abbasiler taraf-
tarlarina Yahya'nin isyanina katilmamalari yoniinde uyarida bulunduklar1 bilinmektedir.
Yahya'nin isyani bagarisiz olsa da ilerleyen siirecte bolgedeki halklar tizerinde bazi etkilerde
bulunmustur. Ozellikle Yahya'nin Horasan’da éldiiriilmesinin en 6nemli sonucu Abbasf ihti-
lali i¢in uygun bir zeminin olusmasina yardimci olmasidir. Bu sekilde ilk olarak Zeyd'in aka-
binde Yahya'nin ¢ldiiriilmeleri farkh topluluklara ayrismis tiim Sii gruplarin Abbasiler’in “Al-
i Muhammed” daveti altinda toplanmalarini saglamistir. Sonug olarak Yahya’nin isyaninin ba-
sarisizlikla sonuglanmasi, Abbasiler’in bolgedeki propaganda faaliyetlerini giiclendirmis ve
muhtemelen Emevi hakimiyetinin yikilis stirecine katkida bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, $ia, Yahya b. Zeyd, Horasan, isyan.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda Islam toplumunda hilafet tartismalar giindeme
gelmistir. ilk ii¢ halife déneminde hilafet makamina geciste baz1 tartismalar yasansa da top-
lumsal birlik mevcudiyetini muhafaza edebilmistir. Hz. Osman’in (644-656) isyanci bir grup
tarafindan sldiiriilmesi sonucu Islam toplumunda hilafet miicadeleleri ortaya ¢ikmis ve halk
genel anlamda iki gruba ayrilmigtir. Hz. Ali'nin Hariciler tarafindan 6ldiiriilmesi sonucu, hila-
fet kisa bir siire sonra Emeviler’in eline gecerek kurumsal agidan verasete dontistiirilmiistiir.
Gelisen olaylar islam toplumunda Emeviler’e karsi muhalif baz1 hareketlerin dogmasina ne-
den olmustur. Bu dénemde muhalif hareketler Emeviler’e karsi Irak bélgesinde daha ¢ok Ehl-
i beyt taraftarhg olarak ortaya cikmaya baglamistir. Ozellikle Emevi halifesi Yezid’e karsi
(680-683) isyan tesebbiisiinde bulunan Hz. Hiiseyin’in (6l. 61/680) Kerbeld’da déldirilmesi
bundan sonraki siirecte Ehl-i beyt taraftarliginin keskin bir sekilde Emevi muhalifi bir hare-
kete doniismesini saglamistir. Bu baglamda Tevvabin ve Muhtar es-Sakafi hareketleri Hz. Hii-
seyin’in katlinin intikami olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda Emevi idarecilerinin Ker-
bela, Harre Vakasi ve Mekke’nin muhasarasi gibi islam toplumunda tasvip edilmeyen baz ic-
raatlariin dzellikle Irak bolgesinde propagandaya doniistiiriilerek idareye alternatif olarak
Ehl-i beyt'in imametini giindeme getirmistir. Emeviler yerine Ehl-i beyt'in hilafetini savunan
toplumun bu kesimi siire¢ i¢inde sif olarak isimlendirilmeye baslanmistir. Kerbela olayindan
sonra Ehl-i beyt'ten Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali (6l. 122/740) Kafe’de Emeviler’e karsi
isyan baslattiysa da basarili olamamistir. Arastirmamizin konusu olan Yahya (6l. 125/743)
ise Zeyd'in ogludur ve babasi gibi o da Emeviler’e karsi isyan hareketinde bulunmustur. Do-
layisiyla boylesi bir ¢alismanin ilk dénem S$if akimin gelisim agamalarini ve verdigi siyasi mii-
cadeleleri ortaya koymaya bakimindan alana katki saglayacagini diisiiniiyoruz.

Calismamizda Yahya b. Zeyd'in isyanini ele almamizin amaci, Emeviler donemi sii ka-
rakterli bir isyani ¢esitli agilardan degerlendirmek istememizdir. Konuyu ele alirken biiyiik
élgiide Klasik islam tarihi kaynaklarina dayandik. Bununla beraber sadece kaynaklardaki ri-
vayetleri aktarma yerine rivayetler arasindaki farkliliklar: ortaya koyarak degerlendirmeye
ve sonuca varmaya c¢alistik. Konu esasen daha sonra sekillenecek olan Zeydiyye mezhebinin
imamlari arasinda zikredilen Yahya b. Zeyd’in hayati ve siyasi faaliyetlerini ele aldigindan, bu
konudaki Sii meyilli islam tarihi kaynaklarindaki bilgileri kullanirken zaman zaman bazi nok-
talara dikkat ¢gekmeyi hedefledik. Calismamizda ayrica konuya dogrudan veya dolayli olarak
deginen ¢esitli arastirma eserlerinden de miimkiin oldugunca yararlandik.

Aragtirmamizda Taber'nin T4rfhu’r-rusiil ve’l-miilik, boni1-Esir'in el-K4amil fi’t-tarih,
Belaziiri'nin Ensabii’l-esrdfgibi genel islam tarihi, nesep ve tabakat tiirii eserlerin yani sira
Ebii'l-Ferec el-isfahant’nin Mekatilii’t- Talibiyyin, Harint'nin el-ifide i tirihi’l-eimmeti’s-
sdde, Ibn Inebe'nin Umdetii't-talib ff ensabi 4li Ebi TAlib gibi $ia meyilli kaynaklara da yer ve-
rilmistir. Cagdas ¢calismalar arasinda dogrudan Yahya b. Zeyd hakkinda bir eser mevcut degil-
dir. Bununla birlikte Yusuf Gokalp’in Erken Dénem Zeydilik, Habip Demir’'in Horasan’da Siilik
ve Giilgiin Uyar’in Siyasi ve Ictimai Hayatta Ali-Fatima Eviadi (260,873 e Kadar) adh ¢alisma-
larinda Yahya'nin isyanina kismen yer verilmistir.

1. Ailesi ve Nesebi

Yahya b. Zeyd'in dogum tarihi hakkinda kaynaklarda dogrudan bilgi bulunmamakta-
dir. Bununla birlikte Clizcan’da 125/743 yilinda o6ldirtldiigiinde on sekiz yasinda! oldugu
bildirildiginden, babasi1 Zeyd'in bu donemde Medine’deki ikameti esas alindiginda 107 /725
yilinda Medine’de dogmus olmahdir.

1 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cemheretii ensabi’l- Arab, nsr. Abdiilmiin‘im Halil ib-
rahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-[lmiye, 2018), 56; Ebii’l-Abbas Cemaliiddin Ahmed b. Ali b. Inebe ed-
Davidi el-Haseni, Umdetii't-tlib ff ensabi 4li Ebi T4lib, thk. Muhammed Hasan Al-i Talekani (Necef:
Mensirati’l-Matbaat'i-Haydariyye, 1961), 209.
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Neseb kaynaklarinda bildirildigine gére Yahya'nin nesebi, Yahya b. Zeyd b. Ali b. Hii-
seyin b. Ali b. Ebi Talib seklindedir.? Yahy4a'nin isa, Muhammed ve Hasan isimlerinde ii¢ erkek
kardesi daha bulunmaktadir.3 Kendisinin ve diger kardeslerinin annesi ise Rayta bnt. Ebi
Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’dir.* Bu durumda Yahya ve kardesleri anne ve
baba tarafindan Hasimi olmaktadir. Yahya'nin nesebi kendisinden sonra devam etmemistir.
Sadece Mehabbe bint Amr b. Ali b. Eb1 Talib adli hanimindan Hasene isminde bir kiz ¢ocugu
olsa da kiiglik yaslarindayken vefat etmistir.5

Yahya'nin babasi Zeyd b. Ali, Hz. Hiiseyin’in torunudur. Babas1 Ali Zeynelabidin (6l.
94/712) Kerbeld’dan kurtulan Hz. Hiiseyin’in tek ogludur. 80/699 yilinda Medine’de diinyaya
geldigi rivayet edilen Zeyd, gelisme ve tahsil ¢caglarini da ayni sehirde tamamlamigtir. Hayati-
nin biiyiik cogunlugunu Medine’de gegirdigi anlasilmakla birlikte Hicaz, Suriye ve Irak bolge-
lerindeki ¢esitli sehirlere de seyahatler yaptig1 anlasilmaktadir. Emeviler dénemindeki isyan
Hisam b. Abdilmelik’le (724-743) Dimask’ta goriismesinden sonra gergeklesmistir. Kifeli-
ler’in daveti lizerine sehre yerleserek yaklasik bir sene siiresince isyan i¢in hazirliklar yap-
mistir. 122/740 yilinda Kife’de baslatmis oldugu isyan neticesinde ¢ikan catismalar esna-
sinda basina aldig1 ok yliziinden yaralanarak 6lmiistiir.¢ Sif kaynaklara gore Zeyd “el-biiyutat-
1seb‘a”dandir.”

Belaziiri (61. 279/892-893), Zeyd b. Ali'nin yaralandiginda ¢omlekgilerin bulundugu
bélgeye tasindigini ve bu esnada oglu Yahya’ya Allah’tan korkmasini ve Benti Umeyye’ye karsi
cihad etmesini vasiyet ettigini rivayet etmektedir.8 Yahya babasi Zeyd 6ldiigiinde taraftarlari
arasinda cenazesine yapilacak muamele hakkinda meydana gelen tartismalarda babasinin
basinin viicudundan ayrilmasi fikrine karsi ¢ikmis,? sonrasinda ise babasinin defninde bulun-
mustur.10 Yahya'nin Kafe’de isyan sirasinda meydana gelen catismalara dogrudan katilip ka-
tilmadig1 hakkinda kaynaklarda bir rivayete yer verilmemistir. Bununla beraber kendisinin
yasinin kiigtikliiglinden dolay1 sicak catismalara katilmadig: diisiiniilebilir, fakat isyan sira-
sinda Kife’de oldugu anlagilmaktadir.

Kaynaklarimizda Yahya b. Zeyd’den daha ¢ok 125/743 yilindaki isyani1 dolayisiyla

bahsedilmektedir. Dolayisiyla kendisinin yetismesi ve ilmi tahsili hakkinda kaynaklarda dog-
rudan veya dolayl bir bilgiye ulasamadik. Bununla beraber hayat: siiresince babasi ile birlikte

2 Ebl Feyd Miierric b. Amr b. el-Haris es-Sedsi, Kitdbii Hazf min nesebi Kureys, nsr. Selahaddin el-
Miineccid (Kahire: Mektebetii Dari’l-Ar{ibe, ts.), 16; Eb( Abdillih Mus‘ab b. Abdilldh b. Mus‘ab ez-
Ziibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, nsr. Evariste Lévi Provencal (Kahire: Darii'l-Maarif, 1982), 66; ibn
Hazm, Cembhere, 56.

3 Zibeyri, Nesebi Kureys, 66; Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, e/-Ma@rif;
thk. Servet Ukkase (b.y.: el-Hey’etﬁ'l-Mlsriyyeti'l-‘Ammeti Ii'l-Kitab, 1992), 216; ibn Hazm, Cembhere,
56.

4+ Ibn Kuteybe, e/-Ma4rif 216.

5 Zubeyri, Nesebi Kureys, 66; ibn Hazm, Cemhere, 56.

6  Zeyd b. Ali'nin hayat1 ve isyani i¢in bk.: Ebi’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri,
Ensabii’l-esradf thk. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 3/427 vd; Eb( Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii alimi’n-niibeld; thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risile, 1982), 5/389-391; Eb{i Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed
b. Ali b. Faris ez-Zirikli, e/-4 4m (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Mellayin, 1986), 3/55; Saffet Kose, “Zeyd b.
Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/313-316.

7 Muhammed Taki el-Tiisteri, Kdmisur-rical (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 2007), 11/51.

8 Belaziri, Ensabii’l-esraf, 3/445.

9  Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, 7drihu’r-rusiil ve’l-miilik, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Darii'l-Mearif, 1993), 7/186; ibnii'l-Esir Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muham-
med b. Muhammed el-Cezeri, e/-Kamil £i’t-tari}, thk. Omer Abdiisselam Tedmiirf (Beyrut: Dari’l-Kii-
tiibi’l-Arabi: 2012), 4/269.

10 Ebii'l-Ferec Al b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, Mekatilii’t- Talibiyyin, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Miiessesetii’'l-e‘lemi li’l-Matb{iat, 2006), 146.
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hareket ettigini diisiinebiliriz. ibn Fundiik (61. 565/1169) Yahya b. Zeyd'i isyan edip insanla-
rin kendisine tabi oldugu ve imamet iddiasinda bulunan Zeyd! imamlar arasinda zikretmek-
tedir.11

2. Zeydb. Ali Isyan1 Sonrasi Yahy4'nin Kife’deki Durumu

Kaynaklar Yahya'nin babasinin isyanindan hemen veya bir miiddet sonra K{ife’den ay-
rildig1 konusunda farkh rivayetlere yer vermektedir. Belaziiri ve Ebii'l-Ferec el-isfahani,
Yahya'nin babasinin defninden sonra Cebbanetii’s-Sebi”yel2 geldigini, burada taraftarinin
kendisinden ayrildigini ve yaninda on kisiden baska kimsenin kalmadigini rivayet etmekte-
dir. Yaninda kalanlarla yaptig1 gériismeler neticesinde sehri terk etmek istedigini belirtmis
ve Nineva'yal3 dogru harekete gecmistir.14 Bu anlamda ibnii’l-Esir de Yahya'nin babasimin
6limiinden sonra Kerbela bolgesindeki Ninevd'ya gelerek burada Abdiilmelik b. Bisr'in mev-

las1 Sabik’in yaninda kaldigini belirtmektedir.15

Bununla beraber diger kaynaklar Zeyd b. Ali isyaninin bastirilmasindan sonra
Yahya'nin bir miiddet Kiife’de kaldigini belirtmektedir. Irak genel valisi Yusuf b. Omer’in (él.
127/744), babasinin isyani sonrasi Kafe’de Yahya'y1 tutuklamak i¢in faaliyette bulundugu an-
lasilmaktadir. Bunun igin vali 1srarla aramasina ragmen Yahya'y1 bu déonemde yakalayama-
mistir.16 Mevcut bilgilerden Kifeliler'in Yahya'yr sakladiklar1 ve yerinin tespit edilememesi
amaciyla sehirde siirekli olarak ikametinin degistirildigi anlagilmaktadir. 17 Dolayisiyla Yahya
b. Zeyd bu déonemde Kiife’de bir stireligine yakalanma korkusuyla gizlenmeye devam etmis-
tir.18

Yahya b. Zeyd babasinin isyani sonrasi Kifeli taraftarlarinin yardimi sayesinde bir
miiddet sehirde saklanabildiyse de valinin siirekli takibati karsisinda kendisini daha fazla gii-
vende hissetmedigi anlasilmaktadir. Nitekim bu anlamda Ma‘mer b. Miisenna'nin (6L
209/824[?]) rivayetine gore Zeyd b. Ali 6ldiiriildiikten sonra Esedogullarindan biri kendisine,
“Horasan halki sizin i¢in taraftardir (Sia); dogru olan goriis ise oraya gitmendir.” diyerek
Yahyéd'nin Irak’ta kalmasi yerine, aramalarin gevsemesiyle birlikte Horasan’a gegmesini tav-
siye etmistir. Bunun lizerine Ma‘mer b. Miisenn3, tavsiyesini makul karsilayan Yahya’y1 bir
gece kendi evinde gizlemis, fakat muhtemelen yakalanmaktan korktugu i¢in Emeviler'e men-
sup olmasina ragmen Zeyd'in affedilmesinin daha dogru olacagini diisiinen Abdiilmelik b. Bisr
b. Mervan’in yanina gelerek, Yahya'yr akrabalik baglarindan dolay1 himaye etmesini istemis-
tir. Himayeyi kabul etmesinden sonra, Esedogullarindan olan bir kisi Yahya'y1 saklanmasi i¢in
Abdiilmelik b. Bisr'in yanina getirmistir. Abdiilmelik’in yaninda bir miiddet gizlenen Yahya,

11 Ebii'l-Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed el-Beyhaki (ibn Fund(k), Liib4bii’l-Ensib ve’l-
elkab ve’l-e‘gab, thk. Mehdi er-Recai, (Necef: Mektebetii Ayetullahi’l-Uzma er-Mer‘asi, 2007), 1/327;
Wilferd Madelung, “Yahya b. Zayd”, Encyclopedia of Islam? (ing) (Leiden:Brill, 2002), 11/250.

12 Cebbanetii’s-Sebi: Gergekte ¢oldiir; Kiife halki buray: el-Mekabirti Cebbane olarak isimlendirmekte-
dir. Bununla beraber Kife’de kabilelerin bu isimle izafe edildikleri yerler bulunmaktadir: Cebbanetu
Kinde, Cebbanetii’s-Sebi‘ gibi; bk. EbG Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-
biildin (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 2/99.

13 Nineva: Musul bdlgesinde bir kdoy olmakla birlikte, Yakit el-Hamevi ayn1 zamanda Kife sevadinda
Kerbeld’'da yer alan bolgeye de ayni ismin verildigini belirtir; bk. Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-biildan,
5/339.

14 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf 3/453; Ebirl-Ferec el-isfahani, Mekatilii't-Talibiyyin, 146’da Yahya'nin ba-
basinin defninden sonra Kiife’den ayrildigini belirtmektedir.

15 bnit'l-Esir, e/-K4mil fi't-taril, 4/269.

16 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 3 /446.

17 Belazuri, Fnsabii’l-esrdf; 3/450; Taberi, Tdrihu’r-rusiil ve’l-miiliik, 7 /189.

18 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, 3/453; ayrica bk: ibrahim Sarigam, Emevi-Hasimi [liskileri [slim Oncesin-
den Abbdésilere Kadar (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 347-348.
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hakkindaki tahkikat gevseyince Zeydilerden bir toplulukla birlikte Horasan’a gitmistir.19 Do-
layisiyla Yahy&'nin Irak’tan ayrilmasina vali Yusuf b. Omer’in kendisini yakalayip muhteme-
len 6ldiirmek icin yogun bir sekilde arama faaliyetlerine devam etmesi, bundan dolay: Kiife-
liler'in de Irak bolgesinin emniyetli olmadigini ifade ederek taraftarlarinin bulundugu Hora-
san’a gitmesini tavsiye etmeleri etkili olmustur. Hawting ise yukaridakilerden farkh olarak
Yahya'nin taraftar bulabilme timidiyle Horasan’a gectigini belirtmektedir.20 Bu durumda
Yahya, babasinin vasiyeti geregi Emevilerle miicadele edebilmek, valinin takibatindan kurtu-
labilmek ve Horasan’daki mevcut Ehl-i beyt taraftarlarinin destegini saglayabilmek amaciyla
Horasan’a gitmeyi uygun bulmustur.2!

3. Yahy&min Isyam Oncesi Horasan’da Genel Durum

Yahya'nin Horasan’a gectigi donemde bolgedeki vali 120/738 yilinda buraya atanan
Nasr b. Seyyar’dir (8l. 131/748).22 ibnii'l-Esir, Nasr b. Seyyar déneminde Horasan’in daha
once gorilmemis derecede imar edildigini, idari yonetim ve vergi tahsilinin diizene girdigini
belirtmektedir.23 Valiliginin baslangicinda Miisliiman mevali iizerindeki cizye vergisini kal-
dirmis ve harac vergisinde diizenlemelere gitmistir.24¢ Maveratinnehir’e yapmis oldugu askeri
seferler?> ve genel af kosullarini saglayan Sogd halkiyla barisi saglamasi26 bolgedeki Emevi
hakimiyetini pekistirmistir. Genel olarak degerlendirildiginde ise hem mevali hem de diger
yerli halki hosnut etmeye yonelik bir siyaset takip etmeye ¢alistig1 goriilmektedir.2” Dolay-
styla Nasr b. Seyyar’in valiliginin 6zellikle ilk bes y1linda takip ettigi idare tarzi sayesinde Ho-
rasan’da i¢ ve dis politik durumda istikrarin mevcudiyeti goriilmektedir.

4. Isyan Dénemi Horasan’da Ehl-i Beyt Taraftarligi

Yahya'nin Horasan’a gegisi esnasinda bélgede Ehl-i beyt taraftarlarinin varhigi kaynak-
lara dolayl olarak yansimis durumdadir. Bu durum bolgede Aliogullarinin sevildigini ve des-
tek gordiigiinii ifade etmektedir.28 Yahya'nin isyan1 déoneminde Horasan’daki Emevi muhalifi
Ehl-i beyt taraftarligl olusum ve hareketliliginde farkl ti¢ unsur goriilmektedir.

4.1. Keysaniyye Hareketi

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin (6. 81/700) imametini iddia eden ve bu-
nun i¢in Muhtar b. Eb{i ‘Ubeyd es-Sakafi’ye (6l. 67/687) uyan Sif topluluktur. {bnii’l-Hane-
fiyye’nin 81/700 yilinda 6liimiinden sonra oglu Ebl Hasim (6l. 98/716-717) imam olarak
yerine ge¢mistir.2? Irak bolgesinde Kiife merkezli Sii hareket Muhtar es-Sakafi isyan1 sonra-
sinda dini bir kimlige biirtinmiis ve bolgede tutunamayacagini anlayinca Horasan’a yonelmis-

19 Taberi, T4rihu’r-rusiil ve’l-miilik, 7/189; ibniv'l-Esir, e/-Kdmil fi’t-tirfh, 4/270; Ibn Hazm, Yahya'y1
yaninda himaye eden kisinin el-Hakem b. Bisr oldugunu belirtmektedir; bk. ibn Hazm, Cemhere, 108.

20 Gerald. R. Hawting, The First Dynasty of Islam (London: Routledge, 2000), 106.

21 Ayrica bk.: Giilgiin Uyar, Siyasi ve Ictimai Hayatta Ali-Fatima Eviadi (260/873’e Kadar), istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2003, 100-101.

22 Taberi, Tarfhu’r-rusiil ve’l-miilik, 7/157; ibni’1-Esir el-Kdmil fi't-tarih, 4/252-253.

23 [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/253.

24 fbnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 4/261-262.

25 [bnit'l-Esir, e/-Kamil fi’t-tarih, 4/261-264.

26 [bni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/273.

27 Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Orta Asya’da Arap Fetihleri, ¢ev. Hasan Kurt (Ankara: Caglar Ya-
yinlari, 2005), 107.

28 Yusuf Gokalp, £rken Donem Zeydilik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 74.

29 Ebl Mansir Abdiilkdhir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 31.
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tir. Dolayisiyla Horasan cografyasinda yayilan ilk Sii hareket Hasimiyye olmustur. Emevi do-
neminin sonuna dogru ise Keysani Siilerin basglatmis olduklar ihtilal fikirleri iran’da boydan
boya yayilmis ve genis halk kitleleri arasinda taban bulabilmisti.30

Horasan’da imametin Aliogullarindan birine ait oldugu diisiincesini ilk tasiyan bazi
arastirmacilara gore Ebii Hasim'in taraftarlari olmustur.3! Nitekim Eb{i Hasim’e 6liim hasta-
g1 esnasinda yanina gelen Horasanlilar'in kendisinden sonra ne yapmalari gerektigini sor-
malari, onu imam olarak kabul ettiklerini ve ayrica Horasan’da bir taraftar kitlesinin mevcut
oldugu anlagilmaktadir.32 Ayrica Abbasi davetinden 6nce Horasan’a $idnin iki koldan girdigi
anlagilmaktadir. Onlardan biri genel anlamda Al-i Muhammed’e davet ederken, digeri Ebii
Hasim b. Muhammed b. el-Hanefiyye adina davette bulunuyordu33 ve dolayisiyla Hasi-
miyye’nin Ehl-i beyt taraftarligi faaliyetleri oldukga erken bir doneme tekabiil etmektedir.

4.2. Abbasi Hareketi

Abbasi hareketi 100/718 y1li civarinda Sam’a bagh Humeyme kéytinde Muhammed b.
Ali (6l. 125/743) tarafindan baslatilmistir. Muhammed b. Ali, hareketin faaliyet alani olarak
Horasan bélgesini se¢mistir. Horasan’i tercih etmesinin gesitli sebepleri bulunsa da bélgede
Hz. Peygamber’in ailesine yakin ilgi duyan topluluklarin mevcudiyetinin belirleyici etken ol-
dugu anlagilmaktadir.3¢ Abbasiler Horasan’daki faaliyetlerini biitiin anlamda “Al-i Muham-
med” sloganini kullanarak heniiz daha kesin hatlarla birbirinden ayrilmamis ve bélgede
Emevi karsiti faaliyetlerde bulunan farkl $if topluluklar: kendi ¢atilar1 altinda birlestirebil-
meyi hedeflemislerdir. Bu gaye icin Muhammed b. Ali Horasan’a propaganda ¢alismalari i¢cin
davetgiler (da'?) gondermistir. Bu davetgiler tiiccar, haci, vb. kimlik altinda sehir, kasaba ve
koyleri gezerek giivendikleri kisilere Emevilerin zultimlerini anlatarak Ehl-i beyt propagan-
das1 yapmislardir.35

Bununla beraber Abbasiler, Zeyd b. Ali tarafindan baglatilan 122/740 yilindaki
Kiife’deki isyanina taraftarlarinin katilmasini engellemislerdir.3¢ Ayni sekilde Abbasi ihtilali-
nin 6nde gelen liderlerinden Biikeyr b. Mahan (61. 127/744-745) Horasan’a geldiginde taraf-
tarlarina Yahya b. Zeyd'in aralarinda saklandigini ve onlarin da onunla birlikte Emeviler’e
kars1 baslatilacak isyana katilmak istediklerini belirterek, imamin emri iizere i¢lerinden hig
kimsenin Yahya ile birlikte bu isyana katilmamasini ve onunla birlikte hareket etmemesini
emretmistir.3” Abbasiler, Aliogullari taraftarlari ile benzer iddialara sahip olmalarina ragmen,
taraftarlarina Kife ve Horasan’da Zeyd ve Yahya'nin baslattiklar isyana basarisiz olacag: ge-
rekcesiyle desteklememelerini emretseler de gercekte Aliogullarini kendilerine rakip olarak
goriyorlardi. Nitekim isyanin bagariya ulagsmasindan sonraki gelismeler bu durumu teyit et-
mektedir.

30 Wilferd Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran (Albany: Bibliotheca Persica, 1988), 77;
Habip Demir, Horasan’da Siilik (Ankara: OTTO, 2017), 61.

31 Demir, Horasan'da Siilik, 63.

32 Ahbdru’devieti’l-Abbasiyye (Miellifi Mechul, Hicri I11. Asir), thk. Abdiilaziz ed-Dari ve Abdiilcebbar
el-Muttalibi (Beyrut: Daru’t-Tali‘a, 1998), 173; Demir, Horasan’da Siilik, 63.

33 Kitabii’l- 'Uyin ve’l-hadaik fi ahbari’l-hakaik (Muellifi Meghul, Hicri IV. Asir), thk. Michael Jan De Geoje
(b.y.:Brill 1869), 3/180; Hiiseyin Giines, “Eb Hasim Abdullah’in Siyasi Etkinligi”, /stem 18 (2011),
282.

3¢ Taberd, Tdrihu’r-rusiil ve’l-miiliik, 7/562; Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi [htilali (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 41-45.

35 Taberd, T4rihu’r-rusiil vel-miilik, 6/562, 616; Bozkurt, Abbasi [htilali, 41, 47.

36 Ahbdru’devleti’l-Abbdsiyye, 231.

37 Ahbdru’devleti’l-Abbasiyye, 242; Madelung, “Yahya b. Zayd”, 11/250; Mehmet Atalan, “Abbasi Daveti
Siirecinde er-Riza min Al-i Muhammed Séylemi”, /s/imi Arastirmalar Dergisi18/2 (2005), 188.
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4.3. Zeydiyye Hareketi

Zeydiyye, Zeyd b. Ali ve sonrasinda oglu Yahya’'nin imametini iddia eden S$ii topluluk-
lara verilen addir.38 Zeyd b. Ali 121/739 yilinda isyana karar verdikten sonra Kafe'ye yerles-
mis ve burada on bes bin kisinin biatin1 almistir. isyanin alanini genisletebilmek amaciyla iki
ay kadar Basra’da faaliyette bulunmus, Sevad ve Musul halklarina da davetgiler gondererek
kendisine biata ¢agirmistir.39 Kendisinin Horasan’la dogrudan temasinin olduguna dair bil-
giye ise ulagsamadik. Bununla beraber isyan hazirliklar1 esnasinda Horasan bolgesinde taraf-
tarlariin bulundugu dolayli olarak anlasilmaktadir. Kiife’de Zeyd’in yerini tespit edemeyen
Irak valisi Yusuf b. Omer’in Kife vekili Hakem b. Ebi’s-Salt, Horasanl bir kéleye bes bin dir-
hem vererek Kife'deki $if taraftarlarla iletisime ge¢mesini istemis, kendisinin Horasan’daki
Siilerden oldugunu, isyana destek amaciyla yaninda bir miktar para oldugunu sdéylemesini
emretmistir. Kafeli Siiler kendisini Zeyd'in yanina gotiirdiikten sonra, kole Zeyd'in yerini vali
vekiline bildirmistir. Bu rivayet Zeyd'in Kiife'deki faaliyetlerinden Horasanllarin haberdar
olduklarini ve bu durumun Emevi yoneticileri tarafindan da bilindigini gostermektedir.40
Zeyd’'in 122/740 yilindaki isyan hareketi esnasinda dldiiriilmesinden sonra taraftarlarinin
oglu Yahya'ya Horasan’a gitmesinin daha dogru olacagini ¢iinkii orada taraftarlarinin ($ia)
oldugunu belirtmeleri#! aslinda Horasan’daki Sil potansiyelinin bir delilidir. Ayrica Zeyd'in
Kife’'deki 6liimii sonrasinda taraftarlarindan bazilar1 bundan sonraki stiregte kendilerini
“Zeydiyye” olarak isimlendirmeye baslamislardir.#2 Son olarak Ya‘kibi, Zeyd'in 6ldiiriilme-
sinden sonra Sianin Horasan’da harekete gecerek Emeviler'in yaptigi isleri ve Al-i Muham-
med’e yapilan haksizliklari alenen ortaya koyduklarini, bunun i¢in de Horasan’'da gezmedik
sehir birakmadiklarini belirtmektedir.43 Dolayisiyla Zeyd b. Ali'nin isyani1 doneminde Horasan
bélgesinde potansiyel bir Ehl-i beyt taraftarliginin viicut buldugu ve Zeyd'in 6limiinden
sonra da kendi adina nispetle yeni bir §$if taraftarliginin belirmeye basladig1 anlasilmaktadir.

5. Horosan'a Gegis

Yahya b. Zeyd'in Horasan’a ge¢isi hakkinda Belaziiri'nin Kiifelilerden yaptig1 rivayet
oldukca detayl bilgilere sahiptir. Buna gore Yahya yukarida belirtildigi iizere babasinin 61dii-
riilmesinden sonra Cebbanetii’s-Sebi”ye, oradan da Nineva'ya ge¢mistir. Burada daha sonra-
lar1 Kiife valisi Yusuf b. Omer’in sarayinin bulundugu kdye gelmistir. Bu sirada Kiife’den Salim
isimli bir kisi yanlarina gelmis ve bundan sonra Yahya'nin etrafindaki adamlar kendisinden
ayrilmistir. Buradan sonra Yahya, Horasan’a giden insanlarin yol olarak kullandiklar
Medain’e#* gelmistir.45 Ikameti siiresince sehrin ileri gelenlerinden bir dihkan’in yaninda kal-
mistir.46 Yahya’nin Medain’de oldugu haberini alan Yusuf b. Omer, onu tutuklamasi i¢in Hu-
reys b. Ebi'l-Cehm el-Kelbi'yi gonderse de Yahya daha 6nce harekete gecerek Rey#7 sehrine

38 Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, Kitabii’l-makélat ve’l-firak, thk. Muhammed Cevad Meskir (Tahran: Mat-
baatii Haydari, 1963), 74; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 29.

39 Taberi, Taripu’r-rusiil ve’l-miilik, 7/171; Omer Ferrth ise Zeyd'in Kife’de biat almaya baglamasin-
dan sonra sidya manesup insanlarin gruplar halinde Medain, Basra, Vasit, Musul, Horasan, Rey,
Ciircan ve benzeri yerlerden geldiklerini kaynak gostermeksizin belirtir; bk. Omer Ferrh, 74rihu
sadri’l-Isldm ve'd-devieti’l-Umeviyye (Beyrut: Darirl-ilm li'l-Melayeyn, 1970), 178.

40 Taberi, Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik, 7 /188; Demir, Horasan'da Siilik, 69-70.

41 Taberd, Tdrihu’r-rusiil ve’l-miilik, 7/189.

42 Muhammed Stiheyl Takkis, 74rihu’devieti’l-Emeviyye (Beyrut: Darii'n-Nefais, 2010), 155.

43 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib ishak b. Ca‘fer el-Ya'kiibi, 74rih, ngr. Halil el-Mansar (Beyrut:
Darit1-Kiitiibi'l-llmiye, 1999), 2/228.

4 Medain, Bagdat'tan Dicle’nin dogu yoniinde bir merhalelik mesafededir; bk. EbQ ishak ibrahim b. Mu-
hammed el-istahri, Kitdbii’l-mesélik veI-memalik, thk. Michael Jan De Goeje (Leiden: Brill, 1927), 87.

% Belaziirl, Ensdbii’l-esraf, 3/453-454; Ebi'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii t-T4libiyyin, 146.

46 Ebil'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t- Talibiyyin, 146.

47 Rey, Cibal bolgesindedir. Nisabiir'a 160, Kazvin’e 27 fersah (~6 km) uzakliktadir; bk. Yakit el-Ha-
mevi, Mu‘cemii’l-biildén, 3/116.
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ulasmay1 basarmistir.#8 Rey’de bir miiddet kaldiktan sonra Nisabiir'a4® gelmistir. Burada is-
yant i¢in uygun bir ortam arastirmigs fakat sonra “Ali i¢in kendisinde bayragin kaldirilmadigi
bir sehir” diyerek Serahs’as0 gelmistir.5! Yahya Serahs’ta Yezid b. Omer et-Teymi'nin yaninda
alti ay kalmistir. Bu sirada yanina Muhakkime’den (Hariciler) bir topluluk gelmis ve
Emeviler’e karsi savagmak iizere kendisine biat etmek istemislerdir. Onlardan gelen bu teklife
meyletmesi iizerine Yezid b. Omer (Ebi’l-Ferec el-Isfahani’de Amr), “Ali ve onun Ehl-i beyt'in-
den ayrilan bir toplulukla sen nasil birlikte savasirsin?” diyerek Yahya'y1 onlarla birlikte ha-
reket etmesine mani olmaya ¢alismistir. Sonrasinda Muhakkime toplulugu kendisinden ayril-
mistir. Serahs’tan sonra Yahya doguya dogru yoluna devam ederek Belh52 sehrine gelmis ve
Rebia kabilesine mensup el-Haris b. Abdurrahman es-$eybani>3 isimli kisinin yaninda kalmis-
tir. Onun Belh sehrindeki ikamet stiresi Hisam b. Abdiilmelik’in 125/743 yilindaki vefatina
kadar devam etmistir.54

Yahya'nin Kife’den sonra gectigi sehir glizergahlari takip edildiginde, devaml bir se-
kilde en doguya dogru gittigi goriilmektedir. Nihayetinde Hisam b. Abdiilmelik’in vefatina ka-
dar kaldig1 Belh, Horasan eyaletinin hemen hemen dogudaki sinir boyunu olusturmaktadir.
Muhtemelen Yahya daha énce ugradigi sehirlerde vali Yusuf b. Omer’in takibatindan kendini
giivende hissetmedigi icin gectigi yerlerde fazlaca kalmayarak yoluna devam etmistir. Bir di-
ger neden ise gectigi bolgelerde muhtemelen planladigl isyan i¢in yeterli destegi bulamamis
olmalidir. Bunun i¢in Nisabir’da siyasi ortami yoklamis, fakat uygun sartlar1 bulamayinca Se-
rahs’a gelmistir. Burada yanina gelen Hariciler’in isyan teklifine olduk¢a yakin durmus, fakat
Yezid b. Omer’in uyarisiyla vaz ge¢mistir. Dolayisiyla Yahya’nin Horasan’a gegmesi giivenlik
ve isyan i¢in uygun kosullar1 yakalama distincesinde oldugunu gostermektedir. Tahminimize
gore yaklasik bir y1l icerisinde tiim bu mesafeleri kat ederek Belh’e gelmis ve 125/743 yilin-
daki Hisam b. Abdiilmelik’in vefatina kadar yaklasik iki y1l burada kalmistir. Tahminen gii-
zergdhi esnasinda Yahya Medine’deki Hasimogullarina babasinin intikamini almalari i¢in ha-
rekete gecmelerini talep eden5S bir haber gondermistir.5¢ Ayrica bazi kaynaklara gore
Yahyéd'nin bu donemde Medine’deki ailesi ve amcaogullarinin durumu hakkinda bélgeye ge-
len yolculardan haber almaya ¢alistig1 anlagilmaktadir.5?

6. Isyana Kadar Horasan'daki Gelismeler

Arastirmamizin bu bdliimiinde Belaziiri senet zikretmeksizin Kiifelilerden rivayetine
devam ederken, Taberi Ebi Mihnef’in rivayetine yer vermektedir. Yahya'nin Horasan’a gec-
mesinden sonra Irak valisi Yusuf b. Omer’in yogun olarak aramalarina devam ettigi anlasil-
maktadir. Bu déonemde Emevi halifelerinden Hisam b. Abdiilmelik 6lmiis, yerine ise Velid b.
Yezid (743-744) halife olmustur. Dolayisiyla Kife’de Zeyd b. Ali isyaninin iizerinden ii¢ y1l
kadar bir siire ge¢mistir.

48 Belaziirl, Ensabii’l-esrat, 3/453-454; Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii't-Talibiyyin, 146.

49 Nigabr, Horasan sehirlerindendir. Rey’den Nigabtir'a 160, Nisabiir'dan Serahs’a 40 fersahtir; bk. Is-
tahri, Kitabii’l-mesélik, 253; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 5/331.

50 Serahs, Horasan bolgesinde yer alan biiyiik bir sehirdir. Nigsab{ir ve Merv arasindaki yolun ortasinda
yer alir; bk. Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin, 3/208.

51 Eb( Nasr Sehl b. Abdullah el-Buhari, Sirru’s-silsileti’l-Aleviyye ff ensdbi’s-sadati’l-Aleviyye, nsr. es-
Seyyid Muhammed Sadik (Necef: el-Matbaatii’l-Haydariyye, 1962), 60; ibn Inebe, Umdetii’t-talib,
2009.

52 Belh, Horasan'in dogusundaki Toharistan sinirinda yer alir; istahri, Kitibii’l-mesalik, 254, 275.

53 Taberi'de el-Haris b. Amr b. David’dur; bk. Taberi, 74rihu r-rusiil ve’l-miiliik, 7 /228.

5+ Belaziiri, Ensabii’l-esraf 3/453-454; Ebitl-Ferec el-Isfahani, Mekatilii't-T4libiyyin, 146-147.

55 Madelung, “Yahya b. Zayd”, 11/250.

56 Belazuri, Fnsabii’l-esrdf; 3/454.

57 Alihan Medeni, Riydzii’s-sdlikin fi serh-i sahifeti Seyyidi’s-Sicidin, thk. es-Seyyid Muhsin el-Hiiseyni
(Kum: Miiessesetii’'n-Nesri’l-islami, 2013), 1/68-78; Tiisteri, Kdmisu r-rical, 11/51-52.
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Yusuf b. Omer, yaptig1 takibat sonrasinda Yahya'min Belh’te el-Haris'in evinde gizlen-
digi haberini almisti. Bu durumu bir mektupla Horasan valisi Nasr b. Seyyar’a yazarak, kendi-
sinden Yahya'y1 yakalayarak tutuklamasini istemisti. Bunun tizerine Nasr b. Seyyar, Belh va-
lisi ‘Akil b. Ma‘kil el-‘icI’ye bir mektup yazarak durumu anlatmis ve el-Haris'i tutuklayarak
oliinceye veya Yahya'y1 kendisine teslim edinceye kadar yanindan ayirmamasini emretmistir.
Vali ‘Akil aldig1 emir lizerine el-Harfis’i yakalayarak Yahya'nin yerini bildirmesini istemis, el-
Harfs ise bu durumu inkar ederek onun yerini bilmedigini beyan edince vali kendisine bes
yliz sopa (veya alt1 yiiz kirba¢) vurmustur. En sonunda el-Harfs, “Vallahi, sayet Yahya iki aya-
gimin altinda olsa bile, onu senin i¢in kaldirmazdim.” diyerek Yahya'nin yerini bildirmeyece-
gini beyan etmistir. Ancak babasinin ¢ektigi iskenceleri géren ve sonunda 6ldiiriilecegini an-
layan oglu Kureys b. el-Harfs, valiye gelerek babasinin éldiiriilmemesini, Yahya'nin yerini
kendilerine gosterecegini soylemistir. Vali, el-Haris’in oglunun yénlendirmesiyle Yahya'y
kendi evlerinde gizlendigi bélimde yakalamistir. Yahya’nin yaninda Yezid b. Omer ve
Kife’'den ¢ikisindan beri birlikte olduklar1 Abdiilkays’in mevlasi Fazl da bulunuyordu. Vali,
Yahya ve beraberindekileri Merv'deki Nasr b. Seyyar’a getirmistir. Nasr da onlar1 hapsetmis-
tir.58 Ana kaynaklarda yer almamasina ragmen, Ebii’l-Ferec el-isfahani ve ibn Inebe, bu es-
nada Yahya'nin hapiste zincirlerle baglandigina dzellikle yer vermektedir.>°

Ya'kiibi ise Yahya'nin Belh’e geldikten sonra Yusuf b. Omer tarafindan durumunun
Hisam b. Abdiilmelik’e bildirildigini, Hisam'in Nasr b. Seyyar'a mektup yazdigini, onun da
Hedbe b. ‘Amir es-Sa‘di komutasinda bir ordu gonderdigini, ordunun Yahya'y1 yakalayarak
Nasr b. Seyyar’a getirdiklerini ve onun da Yahya'y1 Merv sehrinin kalesinde hapsettigini be-
lirtmektedir. Nasr daha sonra Yahya’'nin yakalanarak hapsedildigini Hisam’a mektup yazarak
bildirmis, fakat mektup Hisdm’in 6liimiinden sonra ulagmistir.60

ibn Inebe digerlerinden farkh olarak, halife Velid b. Yezid’in, Nasr b. Seyyar’a mektup
yazarak Yahya'nin yakalanmasini emrettigini, Nasr'm da Yahya'y1 el-Ceris b. Ebu’l-Ceris’in
evinde yakaladigini ve zincire vurarak onu hapsettigini rivayet etmektedir.61

Senet zikretmeksizin Kifeliler'in rivayetine dayanan Belaziir, EbG Mihnefin rivaye-
tini esas alan Taberi ve ibni’'l-Esir, Yahya'nin yakalanmasi olay1 Hisdm b. Abdiilmelik’in
o6limi sonrasi halife olan Velld b. Yezid donemi olaylar1 arasinda yer vermektedirler ve
Yahy4'nin yakalanma emri Kiife valisi Yusuf b. Omer tarafindan verilmistir. Ya‘’kiib?’de yaka-
lanma emri Hisdm’a dayandirilirken, ibn Inebe’de ayni olay Velid’e nispet edilmektedir. Ta-
rihgilerin ayni olay hakkinda zamanlama ve olayin failleri noktasinda birbirlerinden farkl bil-
gilere yer vermeleri farkli ravilerden aldiklari bilgilerden veya olaylarin fail ve zamanini ka-
ristirmis olabileceklerinden kaynaklanmaktadir. Biz arastirmamizda farkh rivayetlere yer
vermekle birlikte, olaylarin genel ¢cercevesini belirlemede diger kaynaklara nazaran daha de-
tayl bilgilere yer vermesi agisindan Ebii Mihnef rivayetini tercih edecegiz.

7. Yahyab. Zeyd'in Merv’den Ayrilmasi

Yahya'nin Merv'de hapsedilmesinden sonra Nasr b. Seyyar, durumu Irak valisi Yusuf
b. Omer’e bir mektup yazarak bildirdi. Yusuf da bu durumu bir mektupla halife Velid b. Yezid'e
iletti. Velid, dogrudan Nasr b. Seyyar’a yazdig1 mektubunda Yahya'nin kagmis ve gizlenmis bir
kisi oldugunu, bundan dolay1 giivende tutularak yakindakilerle birlikte saliverilmesini em-
retti. Nasr b. Seyyar, Yahya'yr serbet biraktiktan sonra yanina ¢agirarak Allah’tan korkmasimi

58 Belazuri, £nsdbii’l-esrdf, 3/454; Taberi, Tarihu'r-rusil ve’l-miiliik, 7/228; Eb( Talib Yahya b. el-Hii-
seyin b. Har(n el-Harni, e/-/fide f7 tarihi’l-eimmeti’s-sdde (Sa‘de: Mektebetii Ehli'l-Beyt, 2014), 45;
Ebi'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t- Talibiyyin, 147; ibni’l-Esir el-Kamil fi't-tirih, 4/290.

59 Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii't-T4libiyyin, 147; ibn Inebe, Umdetii‘t-talib, 209.

60 Ya'kabi, 74rih, 2/228, 232.

61 [bn Inebe, Umdetii’t-talib, 209.
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ve fitneden sakinmasini istedi. Ayrica dogrudan halife Velid b. Yezld'in yanina gitmesini sdy-
leyerek kendisine iki bin dirhemle birlikte iki de katir verilmesini emretti.62 Halife Velid'in bu
emrinin nedeni olarak Zeyd'in isyaninin iizerinden ii¢ sene ge¢mesinden dolay1 Yahya'nin ta-
kibininden vazgecilmesini uygun goérmiis olabilcegi diisiiniilebilir.63 ibn Inebe Velid b.
Yezid'in saliverilmesini emreden mektubunda Yahya’'nin isyan ¢ikarma ihtimaline karsilik ha-
zirlikl olmalarini da emrettigini kaydeder.64 Nitekim Nasr b. Seyyar'in, Yahya'ya fitneden sa-
kinmasini tavsiye etmesi halifenin bu emrini teyit etmektedir.

Yahyéd'nin Horasan bélgesindeki varliginin muhtemel bir isyana yol agmasi halife ta-
rafindan 6ngoriilebildiyse ni¢in saliverilmesini emretmis olabilir? Bu sorunun cevabi i¢in bir-
kag sebep diisiiniilebilir. {lk olarak, Yahya Horasan’da baglangicta herhangi bir isyan tesebbii-
siinde bulunmamis, sadece gizlenmeye ¢alismistir. Yakalandiginda ise hapsedilmistir. Bu du-
rumda sugsuz oldugu halde mahkiim edilmistir ve tutuklulugu i¢in hukuki bir neden yoktur.
ikinci olarak, Horasan'n Sii potansiyeli géz éniinde tutulmustur. Yahya’'mn bariz bir sugu ol-
mamasina ragmen mahkdm edilmesi, Horasan’daki Siiler arasinda Emevi karsit1 bir dalga-
lanma ve hareketlilige yol acabilirdi. Boyle bir risk almaktansa, gézetim altinda tutularak ba-
tiya sevki daha makuldii. Dolayisiyla Yahya'nin Horasan’daki varligi Emevi idarecileri tarafin-
dan muhtemelen tehlikeli bulundugundan, daha iyi gézetim altinda tutulabilecegi bat1 bolge-
lerine naklinin uygun goriildiigii anlasilmaktadir.

Yahya bundan sonra Merv’den yola ¢ikarak ilk olarak Serahs sehrine geldi ve burada
bir miiddet ikamet etti. Bu esnada Nasr b. Seyyar, sehrin valisi Abdullah b. Kays b. ‘Ubad’a
mektup yazarak Yahya’'nin bir an dnce sehirden ¢ikarilmasini emretti. Ayrica Tas valisi el-
Hasen b. Zeyd et-Temimi'ye de mektup gondererek sehirlerine geldiginde Yahya'y1 goz
ontlinde tutmasini, kalmasi i¢in davette bulunmamasini ve bir an énce sehirden ¢ikarmasini
istedi. Her iki valiye de kendilerine geldiginde Yahya'y1 Nisabur (Ebrsehr) valisi ‘Amr b.
Ziirare’ye teslim edinceye kadar gorevi birbirlerine devrederek yanindan ayrilmamalari tali-
matini verdi.65 Belaziiri, Yahya'nin Serahs’ta Umeyyeogullari, halife Velid, Kife valisi Yusuf b.
Omer ve énceki halife Hisam aleyhinde aleni konusmaya basladigini rivayet etmektedir.66

Nasr b. Seyyar'in mektubu tizerine Serahs valisi Abdullah b. Kays, Yahya'nin kendi seh-
rinden ayrilmasini saglayarak Tis valisi el-Hasen b. Zeyd’e teslim etmistir. Yahya ve berabe-
rindekiler bu sekilde Nigabur valisi ‘Amr b. Ziirare’nin yanina kadar gelmislerdir. Vali burada
kendilerine iyilikte bulunarak bin (veya bes bin) dirhem para vermis ve Beyhak sehrine kadar
gitmelerini saglamigtir.67

Ya'kibi ise Nasr'in dogrudan halife Hisam b. Abdiilmelik’e mektup yazdigini, fakat
mektubun Hisdm’in dliimiinden sonra ulastigi i¢in Velid b. Yezid'in Yahya'nin saliverilmesini
emreden mektubunu aldigina yer vermektedir.68 Bununla beraber Ya'kdbi diger bir rivaye-
tinde Yahya'nin isyan ¢ikartarak hapisten kactig1 ve Beyhak’a geldigi haberine de yer vermek-
tedir.6? Ya‘'k(ibi'nin ikinci rivayetinin bazi gerekgelerden dolay1 sikintili oldugu goriilmekte-
dir. Ik olarak, bu rivayetin Sii bakis agisina daha uygun oldugu gériilmektedir. Yahy4’nin mu-
halifi Emevi halifesi tarafindan saliverilmesi olumlu bir davranis olarak goriilmekteyse de ha-
pishaneden kagmasi haberiyle ilk rivayet reddedilmis olmaktadir. Ikinci olarak, Yahya kactik-
tan sonra Merv'den batiya dogru hareket ederek Beyhak’a kadar gelmistir. Oldukg¢a uzun bir
mesafeyi yakalanmadan gelebilmesi bir mesele iken, -ileride gelecegi iizere- buradan tekrar

62 Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 3/454; Taberi, Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik, 7/228; Ebi'l-Ferec el-isfahani,
Mekatilii't-Talibiyyin, 148.

63 Uyar, Ali-Fatima Evladi, 102.

6+ ibn Inebe, Umdetii’t-talib, 209.

65 Belaziri, Ensabii’l-esrdf; 3/455; Taberi, Tdrihu'r-rusil ve’l-miilik 7/228; Ebi’'l-Ferec el-isfahani,
Mekatilii't-Talibiyyin, 148.

66 Belazuri, £Fnsabii’l-esraf 3/454.

67 Belaziiri, Ensdbiil-esraf 3/455; Taberi, Tarihu'r-rusil ve’l-miiliik 7/228-629; Ebiil-Ferec el-Is-
fahani, Mekatilii’t-Talibiyyin, 149.

68 Ya'k(bi, 74rih, 2/232.

69 Ya'k(bi, 74rih, 2/232.
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doguya geri dénmesi olaylarin akisina uymamaktadir. Ugiincii olarak, ilgili rivayet kaynak-
larda genel olarak yer verilen halife tarafindan saliverildigi rivayetiyle celismektedir. Olayla-
rin genel akisi goz 6ntinde bulunduruldugunda Yahya’'nin Merv’de halifenin mektubu tizerine
saliverildikten sonra valilerin gozetiminde batiya dogru hareket ederek Beyhak’a kadar gel-
digi daha dogru bir haber oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Yahya Merv'den ayrildiktan
sonra Serahs, Tis, Nisabur yolunu takip ederek Beyhak’a ilgili valilerin yakin gézetiminde
gelmistir. Bolge valisi Nasr b. Seyyar'in giizergéh tizerindeki sehir valilerine verdigi talimat
geregi Yahya ilgili sehirlerde kalmasina izin verilmedigi gibi diger sehrin valisine teslim edi-
linceye kadar onceki vali tarafindan goézetim altinda tutulmustur. Nasr'in bu tutumu,
Yahya'nin olasi bir isyan girisiminde bulunabilecegi endisesi duydugunu gostermektedir. Ta-
beri’de yer almamakla birlikte Belaziiri’nin rivayetinde Yahya'nin Serahs’ta yonetim aley-
hinde konugmalarda bulunmasi, bir nevi halkin nabzin tutarak kendisine bir kalkisma nok-
tas1 aradig izlenimi uyandirmaktadir.

8. Isyan Baslangici ve Gelismeler

Kaynaklar Yahya'nin Beyhak’a geldikten sonra batiya dogru ilerlemeksizin buradan
geriye Nisabur’a dondiigiinii belirtmektedir.”0 Ya'k{ibi'ye gore Yahya’'nin geri donmesinin se-
bebi, Beyhak'ta yanina S$ia’dan bir topluluk gelerek “Ne zamana kadar zillete raz1 olacaksin?”
demeleri ve sonrasinda etrafinda ytiz yirmi kisilik bir topluluk olusmasidir. Yahya bu toplu-
lukla birlikte Beyhak’tan Nisdbur’a dénmiis, sehrin valisi ‘Amr b. Ziirare el-Kasri’'nin birlikleri
ile savasmis ve onlar1 yenerek silahlarini da ele gecirmistir.”! Harini'ye gore Yahya Beyhak’a
geldiginde kendisine uyulmasini isteyen davetini (ed-da ‘ve) ilan etmis ve burada yetmis kisi
ona biat etmistir.”2 Dolayisiyla her iki rivayette isyan edenlerin sayisinda farklilik bulunsa da
Yahya Beyhak'ta kendisine katilanlarla birlikte isyanini baslatmistir. Bununla beraber
Ya'kibi'nin rivayetinde $ii bir toplulugun 1srar1 neticesinde isyani baglatirken, Hariini isyana
basladiktan sonra etrafinda bir toplulugun olustugunu rivayet etmektedir.

Belaziiri, Taberi ve Ibni’l-Esir ise Yahya’nin Horasan’in sinir sehri Beyhak’a geldi-
ginde bundan sonraki yolculugu esnasinda vali Yusuf b. Omer tarafindan bir hile ile 1diiriil-
mekten korktugu i¢in Nisdbur’a déndiiglinii kaydeder.”3 Dolayisiyla diger rivayetlerden farkh
olarak burada kendisine herhangi bir isyan olay1 nispet edilmemektedir. Rivayetin deva-
minda Yahya yaninda yetmis kisi oldugu halde Nisabur’a dogru yola ¢ikt1. Yolda Beyhak’a ug-
rayan bir tiiccar kafilesine denk geldiler. Adamlarina binek saglayabilmek amaciyla ticretini
odeyerek kafilenin hayvanlarina el koymuslardi.”4 Belaziir], Yahya’'nin yetmis kisi ile birlikte
Nisabur valisi ‘Amr b. Ziirare’'nin yanina geldigini ve Belh’e gitmek istedigini, sehirde kendisi-
nin bir hastaligindan dolay: sadece bir siire dinlenecegini ve sonra da ayrilacagini ifade etti-
gini nakleder.”> Bunun iizerine vali Yahya’'nin durumunu Nasr b. Seyyar’a bildirmis, Nasr ise
ona yardimal birlikler géndererek Yahya ile savasilmasini emretmistir.7¢ Belaziiri ve Ya‘klib1
Emevi ordusunun sayis1 hakkinda bilgi vermezken, Taberd, ibnii’l-Esir ve Ebii’l-Ferec el-is-
fahani on bin askerden olugsan bir ordudan bahsetmektedir. Buna ragmen Yahya yaninda bu-

70 Ya'klbi, 74rih, 2/232; Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miiliik, 7 /229; ibni'1-Esir el-K3imil fi ‘t-tarih, 4/290.

71 Ya'k(bi, T4rih, 2/232.

72 Harni, el-/fide, 45; Cornelis Van Arendonk, “Yahya b. Zeyd Hiiseyni”, MEB Islam Ansiklopedisi (Es-
kisehir: Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, 1997), 13/350.

73 Belaziri, Ensdbiil-esrdf, 3/455; Taberi, Tdrihu'r-rusil ve’l-miilik, 7/229; ibnit'l-Esir e/-Kdmil fi't-
tarih, 4/290.

74 Belaziri, Ensdbiil-esraf, 3/455; Taberi, Taripu'r-rusil ve’l-miilik, 7/229; 1bnt'1-Esir el-Kamil fi't-
tarih, 4/290.

75 Belazir, Ensibii’l-esraf, 3/455.

76 Taberi, T4rihu'r-rusil ve’l-miilik 7/229; Har(ni, el-ifide 46; Ebiil-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t-
Talibiyyin, 149.
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lunan yetmis kisilik stivari birligiyle ‘Amr b. Ziirare’nin komutasindaki Emevi ordusunu boz-
guna ugratmigtir. Savas esnasinda askerleriyle birlikte ‘Amr b. Ziirare de 6ldirilmiis ve Yahya
¢ok sayida silah ve binek hayvanini ganimet olarak ele gec¢irmistir.”?

Kaynaklar buraya kadar Yahya'nin Beyhak’tan Nisdbur’a geri dondiigii ve burada ken-
disine yetmis kisinin katildig1 konularinda hem fikirdir. Ancak bu Kisilerin kimligi, nereden
geldikleri ve genel kabul gérmiis rivayetleri kabul ettigimizde hangi gerekgeyle Yahyad'ya ka-
tildiklar1 hakkinda bilgi yoktur. Daha 6nce Yahya’'nin yaninda bdyle bir topluluktan bahsedil-
memis olmasi, bu toplulugun Beyhak’ta bir araya geldigini diigiindiirmektedir. Toplulugun
sehirde herhangi bir isyan faaliyetinden bahsedilmemesi, Yahya'nin sadece biat aldigina isa-
ret etmektedir.

Buna gore Yahya'nin Beyhak’tan doniis sebebi hakkinda iki farkl gerekge belirtilmek-
tedir. Birincisi, Yusuf b. Omer’in Beyhak’tan batiya ilerlediginde kendisini hile ile éldiirece-
ginden endiselenmesidir. ikincisi, burada isyan1 baslatmasidir. Ancak, Beyhak’ta Yahya'nin
isyan baslattigi haberi Hartint’de yer almasina ragmen diger kaynaklar bu hadiseden bahset-
memektedir. Ayrica yolda tiiccar kafilesine ugrayip binek hayvanlarini iicret karsilig1 satin
almalari onlarin yaya olduklarini géstermektedir. Bu durumda sayet isyan etmis olsalardi as-
keri techizat bakimindan daha hazirhkl olmalar: gerekirdi. Bundan dolay1 onlarin sadece
Yahyd'nin etrafinda toplanmis, kendisine biat etmis fakat isyan i¢in herhangi bir hazirlik ve
faaliyette bulunmamis taraftar bir topluluk hiiviyetinde oldugunu diisiinebiliriz. Nitekim
Nisabur’a geldiklerinde valiye amaglarinin Belh’e gitmek oldugunu, sehirde fazlaca kalmaya-
caklarini bildirmeleri heniiz agik¢a isyan etmedikleri ve bu bolgede faaliyette bulunmak iste-
medikleri seklinde yorumlanabilir. Sayet Beyhak’ta isyan1 baslatmis olsaydi Nisabur valisinin
Yahyd'nin durumunu Nasr b. Seyyar’a sorma yerine dogrudan kendisinin miidahale etmesi
gerekirdi. Dolayisiyla Yahya beraberindeki taraftarlariyla birlikte Nisabur tizerinden doguya
dogru muhtemelen Belh’e gitmek istemis, fakat Nasr'in gondermis oldugu ordu ile savagsmak
zorunda kalmistir. Bu durumda, gelisen olaylarin Yahya'y: silahli miicadeleye zorladig: anla-
silmaktadir. Ancak kendisinin aleni olarak isyana kalkistig1 noktas1 miiphem kalmaktadir.

Yahya neden 1srarla Belh’e gitmek istemis olabilir? Bu sorunun cevabinda iki unsur
karsimiza ¢ikmaktadir: cografi durum ve $ii potansiyel. Belh, Horasan eyaletinin en dogu-
sunda, Ceyhun nehrinin yukari havzasinda ve Toharistan bolgesine ge¢is noktasinda yer alan
bir sehirdir. Merkeze uzak bir bélgede yer almasi, isyan sirasinda askeri miidahaleyi zorlasti-
rabileceginden ilk adimda kendini savunma ve bélgede tutunma i¢in ideal bir mevzi olabilirdi.
Belh'in $if durumu hakkinda kesin bilgi vermek pek miimkiin gériinmese de Yahya'nin burada
daha dnce iki seneden fazla gizlenebilmis olmasi, kuvvetli bir taraftar toplulugunun mevcudi-
yetine isaret etmektedir. Bu topluluk Yahya'nin 6ncesinde var olabilecegi gibi ikamet siiresi
boyunca kendi gayretleriyle de viicuda gelmesi miimkiin gériinmektedir. Yahya'nin 1srarla
Belh’e donmek istemesinin asil nedeni bu olabilir.

Burada dikkati ¢eken bir diger bilgi de iki ordunun asker sayilar1 hakkindaki rivayet-
lerdir. Yahya'nin yetmis (veya yiiz yirmi) kisilik ordusunun on bin kisilik Emevi ordusunu
bozguna ugratmasi oldukea dikkate degerdir. Kanaatimize gore Yahya'nin Emevi ordusu kar-
sisindaki bu ilk zaferi muhtemelen abartilmistir. Bunun i¢in maglup ordunun sayisi fazla gos-
terilerek kazanilan zaferin biiytikliigi ortaya konulmak istenilmistir. Aksi takdirde rivayetin
dogru kabul edilmesi, aklin ve tarihsel gergekliklerin siirlarini zorladigindan okuyucunun
zihninde, Yahya'nin isyaninda ilahi olarak desteklendigi diisiincesini ortaya gikarmaktadir.

77 Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 3/455; Taberi, Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik 7/229; Ebi'l-Ferec el-isfahani,
Mekatilii't-Talibiyyin, 149; 1bni’\-Esir el-Kamil fi't-tari, 4/291.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cahid Kara. Yahya b. Zayd Rebellion and Its Effects on Khurasan | 779

Ya'klibi'ye gore Yahya Nisabur’da kazandig1 zaferden sonra Belh’e yonelmistir. Nasr
b. Seyyar ise Selm b. Eh{iz komutasinda bir orduyu pesinden gondermistir. Selm Serahs’a ulas-
tiginda, Yahya Bazegis’8 ve Merviirr(iz?® sehirleri iizerinden Ciizcan’a8 ulasmistir. iki ordu
Clzcan’da kars: karsiya gelmistir. Ordularin sayis1 hakkinda bilgi verilmeyen rivayete gore
savas esnasinda kendisine ok isabet eden Yahya dlmiis ve basi gévdesinden ayrilmistir. Ge-
riye kalan taraftarlari ise son ferdine kadar savasmaya devam etmistir.8?

Diger kaynaklara gore, Yahya Nigabur’da Emevi ordusuna karsi zaferden sonra yoluna
devam ederek Herat’a gelmistir.82 Herat'ta vali Mugallis b. Ziyad bulunmasina ragmen iki taraf
da digerine saldirida bulunmamigtir.83 Belaziiri'ye goére Yahya Herat lizerinden Clizcan’a gel-
mistir. Burada kendisine Ciizcan, Talekan, Faryab ve Belh halkindan katilanlar olmustur. Bun-
larla taraftarlarinin sayisi yiiz elli (Buhari ve ibn Inebe’ye gére bes yiiz) kisiye ulasmigtir.8+
Mes‘tdi (6. 345/956), Yahyd'nin burada zulmii ve insanlar arasinda yaygin bir hale déniisen
adaletsizligi reddederek isyan baslattiginmi bildirmektedir.8s

Nasr b. Seyyar’a ‘Amr b. Ziirare’nin 6ldirialdigi ve Yahya'nin Clizcan’a ulastigl haberi
ulasinca, Selm b. Ehfiz komutasinda Sam ve Horasan halkindan olusan sekiz bin kisilik bir
ordu gondermistir. Emevi ordusu Clizcan’da (Clizcani’ye gore Talekan)8é Yahya'ya yetismis-
tir. Yahya burada Er‘tine koyti civarinda®’ ikinci kez Emevi ordusuyla savasmak zorunda kal-
migtir. iki ordu arasinda ii¢ giin siireyle siddetli catismalar meydana gelmistir. Sonunda
Yahya'nin taraftarlari ve sonrasinda kendisi alnina isabet eden bir ok neticesinde kendisi 61-
diiriilmiistiir. Emevi ordusunun sag kanat komutam Sevre b. Muhammed, Yahya’'nin basim
keserek viicudundan ayirmis, sonrasinda gémlegine varincaya kadar egyalar1 da yagmalan-
migtir.88 Oldiiriildiigiinde on sekiz yasinda oldugu rivayet edilmektedir.8°

Yahya'nin Belh’e ulagmak i¢in takip ettigi yol kaynaklarda iki farkl sekilde sunulmak-
tadir. Ya'klibl'ye gore Yahya Nisabur’dan sonra Serahs’a gecerek dogu istikametinde devam
etmis, sonra giineydogu yoniindeki Bazegis ve Merviirriz sehirlerinden sonra kuzeydoguya
yonelerek Cizcan’a ulasmistir. Diger kaynaklara gore ise Nigabur'dan sonra doguya dogru
ilerleme yerine ana yoldan saparak giineydoguya yonelmis ve Herat'a ulasmistir. Buradan
tekrar yon degistirerek kuzeydogudaki Clizcan’a gelmistir. Kanaatimize gore, Yahya'nin ana
yoldan ayrilarak yolu uzatmasinin temel nedeni, Emevi hakimiyetinin gii¢lii oldugu bolgeler-

78  Bazegls, Herat ve Merverriz'un bolgeleri icindedir; bk. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, 1/318.

79 Merviirriiz, Merv’e bes giinlitk mesafede bir sehirdir; bk. Yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’/-Biildan, 5/112.

80  Ciizcan, Horasan'da Belh’e bagh sehirlerdendir. Merve'r-Riz ve Belh arasinda yer almaktadir; Yakut
el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 2 /182.

81 Ya'klbi, 74rih, 2/232.

82 Belaziiri, Ensabii’l-esraf 3/455; Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-miiliik, 7/229; Ebii’l-Ferec el-isfahani,
Mekatilii’'t-Talibiyyin, 149; {bnit'l-Esir e/-Kamil fi ‘t-tdrih, 4/291.

8 Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-miilitk, 7/229; Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t-T4libiyyin, 149; ibnii’l-
Esir e/-Kamil fi't-tarih, 4/291.

84 Belaziirl, Ensabii’l-esrdf, 3/455; ayrica bk: Buhari, Sirru’s-silsileti’l-Aleviyye, 61; ibn Inebe, Umdetii’t-
talib, 209.

85 Ebil'l-Hasen All b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘Gdi el-Hiizell, Miiriicii’z-zeheb ve me ddinii’l-cevher, nsr.
Miifid Muhammed Kamiha, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiye, ts.), 3/258; ayrica bk. ibnii'limad Ebii’l-
Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezeritii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir el-
Ernatid ve Muhammed el-Ernatd (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 2/109.

8 Eb Omer Osman b. Siraciddin Mihaci’s-Sirac el-Ciizcani, Tabakat-1 Nisiri cev. Afaf es-Seyyid Zeydan
(Kahire: el-Merkezii'l-Kavmi li't-Terceme, 2013), 1/211.

87 Kaynaklar Yahya'nin kabrinin burada oldugunu ve kendi zamanina kadar meshur bir ziyaret mahalli
oldugunu bildirmektedir; bk. Har{ni, el-Ifide, 46; Mes“Gdi, Miiriicii’z-zeheb, 3/258.

88 Belaziri, Ensdbii’l-esrdf; 3/455; Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-miiliik, 7 /229-230; Eb( Talib Yahya b. el-
Hiiseyin b. Har(in el-HarGni, e/-/fide ff tarihi’l-eimmeti’s-sdde (Sa'de: Mektebetii Ehli'l-Beyt, 2014),
46-47; Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii't-Talibiyyin, 149-150; Ibnii'l-Esir el-Kdmil fi't-tarip, 4/291;
ibn Inebe, Umdetii’t-talib, 209; Saricam, Emevi-Haisimi [liskileri 350-351.

89 HarGni, e/-/fide, 47; ibn Inebe, Umdetii’t-tilib, 209.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



780 | Cahid Kara. Yahya b. Zeyd isyan1 ve Horasan’daki Etkileri

den uzaklasma ve 6zellikle Nasr b. Seyyar'in bulundugu Merv'i gliney yoniindeki uzak bir bol-
geden gecerek Belh’e ulagabilmektir. Yahya sehirlerin yogun oldugu bolgelerden gectigi tak-
dirde, Nisabur’da oldugu gibi yanindaki az sayida bulunan taraftarlariyla valilerin kuvvetle-
rine karsi catismaya girmesi kacinilmaz olacaktu. ikinci bir husus olarak Ciizcan’da kendisine
katilimlar1 dikkate aldigimizda sehirde $ii taraftarlarinin mevcudiyeti hissedilmektedir. Bu
iki sebepten dolay1 Yahya muhtemelen kendisi i¢in daha giivenli gordiigii ilgili yolu tercih et-
mistir. Nitekim sayet Emevi kuvvetleriyle karsilasmamis olsaydj, biiytik ihtimalle bir sonraki
sehir olan Belh’e ulagabilecekti.

Buraya kadar kaynaklarimizda dikkatimizi ¢eken diger bir konu Yahya'nin isyani ne-
rede baslattig1 meselesidir. Daha 6nce de gectigi iizere, Mes‘idi ve Ibn Inebe hari¢ kaynaklar
acik¢a Yahya'nin isyan baslattigi bilgisine yer vermemektedir. Dolayisiyla Yahya’'nin agik¢a
isyan baslattig1 bilgisi en erken hicri dordiincii ytizy1l kaynaklarinda yer almaktadir. Bu konu-
daki bilgiler sadece Beyhak’ta kendisine yetmis (veya yiiz yirmi) kisinin katildig1 ve berabe-
rindeki kuvvetlerle Nisdbur’da Emevi ordusuyla karsilastigl, buradan ana yoldan saparak ilk
olarak glineydogu istikametindeki Herat, sonra da kuzeydogu yo6niindeki Clizcan’a geldigi ve
burada Emevi ordusuyla ikinci kez karsilastigidir. Belh’e ulasmak icin ¢ciktigi yolculugu esna-
sinda gectigi sehirlerde isyan, biat alma veya taraftar toplama gibi faaliyetlerde bulundugu
hakkinda bilgiye yer verilmemektedir. Kanaatimizce daha erken kaynaklarda dogrudan bir
bilgi bulunmamasi ve olaylarin seyrinin takibinde agik¢a isyandan ziyade Belh’e yonelmenin
g6z oniinde bulundurulmasi sonucu, Yahya'nin Horasan’daki faaliyetlerinin sistematik ve or-
ganize bir isyan hareketi olmadigin diisiiniiyoruz.

Yahya'nin taraftar sayisinin da oldukga az oldugu goriilmektedir. Yetmis (veya yiiz
yirmi) kisi ile bagladigi Beyhak’'tan Belh’e olan yolculugunda, sadece Clizcan’da kendisine ge-
sitli sehir halklarindan katilim oldugu bilgisine yer verilmektedir. Bu bilgiyi dogru olarak ka-
bul edersek, Yahya'nin hareketliliginin muhtemelen Horasan bélgesinde duyulmus oldugu so-
nucuna varilabilir. Bununla birlikte bu yeni katilimlarla birlikte taraftarlarinin sayisi sadece
yiiz elli (Ibn Inebe’ye gore bes yiiz) kisidir. Bu say1 ise gercekte bir isyan i¢in oldukga yetersiz
gorilmektedir. Mevcut say1 bolgeye gelen kalabalik Emevi ordusuyla miicadele edebilecek
yeterlilikte degildir.

Muhtemelen Yahya kendi cihetinden agik¢a isyan hareketini baglatmamis olsa da,
Beyhak’tan taraftarlariyla geri donmesi Horasan valisi Nasr b. Seyyar tarafindan durdurul-
masi gereken bir isyan tehlikesi olarak kabul edilmistir. Bunun i¢in Nisabur ve Clzcan’da
Yahya'nin yolu iki kez kesilerek Belh’e ulagmasi engellenmis ve ¢ikan ¢atismada dldiiriilmiis-
tir.

Yahya Clizcan’da dldiiriildiikten sonra kesilen kafasi ilk olarak Selm b. Ehiiz tarafindan
Horasan valisi Nasr b. Seyyar'a, daha sonra Irak valisi Yusuf b. Omer’e ve en son halife Velid
b. Yezid’e gonderilmistir. Cesedi ise Clizcan sehrinin giris kapisi tizerine asilmistir (Ramazan
125/Temmuz 743). Abbasi hareketinin liderleri yaklasik dort yil sonra bélgeye hakim olduk-
larinda Yahya'nin cesedini asili bulundugu yerden indirerek yikamislar, kefenleyerek nama-
zin1 kilmislar ve sonra da defnetmislerdir.?0

9. isyanin Bagarisiz Olmasinin Nedenleri

Yahya’'nin babasi Zeyd'in Kife’deki isyanindan ii¢ y1l sonra Horasan bélgesinde ¢ikar-
dig1 isyanda hedefledigi sonuca ulasamamasinin bazi sebepleri bulunmaktadir. Bu sebepleri
dahili ve haricl olarak iki sinifta inceleyebiliriz.

9 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, Kitdbii’l-Muhabber, nsr. ilse Lich-
tenstddter, (Beyrut: Darii'n-Nevadir, 2013), 484; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 3/456; Harini, el-ifide 47;
Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii ‘t-Talibiyyin, 150; Mes‘Qdi, Miiricii’z-zeheb, 3/259; Saricam, Emevi-
Hasimi [liskilers, 351.
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Dahili sebepler arasinda Yahya'nin Horasan’a gectigi giinden beri isyan amacinda ol-
dugu fakat bunun i¢in iletisim, hedef, felsefe ve teskilat ¢calismasindan yoksun olmasi zikredi-
lebilir. Abbasiler’in Horasan bdlgesindeki ihtilal calismalariyla kiyaslandiginda,®! Yahya'nin
kalkisacagi isyan hareketi icin 6nceden takip edecegi bir yol haritasi hazirlamadigy, genis bir
halk kitlesiyle iletisim saglayamadigi ve hedefini belirlemedigi anlagilmaktadir. Yahya isyan
icin Kitleleri harekete gecirecek fikri bir arka plan ve felsefe de olusturamamistir. Ayrica karar
verilen ve planlanan isyani gerceklestirebilecek kadroyu bir araya getirecek genis ¢caply, gii¢lii
ve etkili bir teskilatlanmay1 da kuramamustir. Dolayisiyla isyanin lideri olarak Yahya’'nin hedef
ve felsefe belirlemeden, teskilat yapisini kurmadan isyana kalkismasi, miispet bir sonuca
ulagsmasini engellemistir.

Harici sebepler de birkag sekilde ele alinabilir. Bu siniftaki etkenler isyanin genis halk
kitleleri arasinda taban, katilim ve yayilim bulmasinda karsilastig1 harici giigliikler olarak de-
gerlendirilebilir. {lk olarak Yahya'min isyaminda Emevi ordularina karsi koyabilecek yeterli
sayida desteginin olmadig1 goriilmektedir. Yahyd'nin Horasan’a gelis amaci vali Yusuf b.
Omer’in takibinden kurtulmak ve Horasan’da $ii taraftar kazanabilmekti. Yahya’nin Hora-
san’a gectiginde ugradig bazi sehirlerde isyan i¢in nabiz yokladig1 anlasilmaktadir. Bununla
beraber Horasan’da gecirdigi li¢ sene zarfinda taraftar saglama adina faaliyette bulunduguna
ve kendi adina biat aldigina dair kaynaklarda bilgiye rastlayamadik. Bu durumu esas aldigi-
mizda, Yahya'nin Horasan’da gecirdigi ti¢ y1llik ddnemde takibat altinda oldugundan gizlen-
digi ve bu sebeple agiktan faaliyette bulunamadigl sonucuna varabiliriz. Nitekim Yahya'nin
Belh’te yakalanmasina dair rivayetler vardigimiz bu sonucu desteklemektedir. Isyani icin ye-
terli destek ve katilim bulamamasinin nedeni bolgedeki Keysani, Abbasi ve diger Sii topluluk-
larin destegini saglayamamis olmasidir. Ozellikle Abbasi lideri Imam Ibrahim b. Muham-
med’in 6zel talimatiyla Abbasi taraftarlar1 Yahya'nin baslatacagi isyana destek vermekten ve
katilmaktan menedilmislerdir. Kaynaklarda bunun i¢in Yahya'nin 6ldiriilecegi tahmini ge-
rekce gosterilse de92 gercekte bu durum Abbasogullarinin baslangictan beri “Al-i Muham-
med” ¢agrisiyla kendi aileleri i¢in propaganda yaptiklar1 anlasilmaktadir. Aliogullarindan
olan Yahya'nin ¢agrisini desteklemekle isyanin basarili ya da basarisiz olmasi durumunda
kendi hedeflerine zarar verecegini 6ngdrmiislerdir. Abbasiler'in bu diisiinceden dolayi
Yahya'nin desteklenmemesi i¢in taraftarlarini uyardiklarini diistiniiyoruz.

Isyanin basarisiz olmasinin bir diger nedeni Horasan’in bu dénemdeki siyasi, sosyal
ve ekonomik durumunda aranmalidir. Yahya'nin Horasan’da isyan ettigi 125/743 yilinda
boélge valisi Nasr b. Seyyar’dir. Daha dnce de belirtmeye calistigimiz gibi, Nasr b. Seyyar ile
birlikte Emeviler Horasan boélgesinde yeniden toparlanmaya baslamislardir. Toplumsal hu-
zursuzluklari asgari seviyeye indirmeye yonelik idarf adimlarin yani sira, Maveraiinnehir bol-
gesindeki Tiirklere yonelik askeri basarilar Emeviler’in idari agidan bolgedeki hakimiyetle-
rini yeniden tesis etmelerini saglamistir. Dolayisiyla Yahya'nin isyan zamanlamasi, Hora-
san’da Emevi hakimiyetinin Nasr b. Seyyar’la birlikte yeniden giiclenmeye bagsladig1 bir do-
nemle kesigmistir. Ayrica valinin bélgedeki sosyal rahatsizliklarin giderilmesini hedefleyen
adimlar atmasi, toplumun nispeten rahatlamasini saglamistir. Dolayisiyla Emeviler’in Nasr ile
birlikte bolgede diizeni saglamalari, giiglerini hissettirmeleri ve sosyal rahatsizliklar1 asgariye
indirecek adimlar atmalari isyan i¢in gayri memnun genis halk kitlelerinin destek ve katili-
mini dolayl olarak engelledigi goriilmektedir.

10. Yahya b. Zeyd Isyamnin Etkileri

Yahya b. Zeyd'in Horasan’daki isyaninin Emeviler tarafindan askeri agidan zorlanma-
dan bastirildigl goriilmektedir. Bununla birlikte isyanin ilerleyen siiregte siyasi agilardan
Emevileri zor durumda biraktig1 goriilmektedir. Yahya'nin Horasan’da dldiiriilmesinin en
énemli sonucu Abbast ihtilali igin uygun bir zeminin olusmasina yardimci olmasidir. {1k olarak

91 Bozkurt, Abbasi [htilali 41 vd.
92 Ahbdru’devieti’l-Abbdsiyye, 242.
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Ehl-i beyt'ten Zeyd b. Ali'nin, akabinde birkac y1l icinde oglu Yahya'nin éldiiriilmesi Emeviler
acisinda mutlak bir zafer gibi goriinse de bazi1 noktalarda Abbasi ihtilalinin basariya ulasma-
sina katkida bulundugu sdylenebilir. fkinci olarak, Zeyd ve Yahya'nin éliimleri halihazirda gé-
riinmeyen fakat Abbasi daveti esnasinda ortaya ¢ikabilecek rakiplerin ortadan kalkmasimi
saglamistir. Ayrica bu iki 6liim olay1 pratik olarak farkli topluluklara ayrigmis tiim Sif gruplari
Abbasiler'in “Al4 Muhammede” daveti altinda toplanmalarin1 saglamistir. Son olarak,
Yahya’'nin 6ldiirtilmesi Horasan halki arasinda derin bir tesir olusturdugundan, Abbasiler her
ne kadar isyana destek olmamislarsa da ihtilal hareketinde Yahya’nin intikaminin alinmasini
temel motivasyon haline getirdikleri sdylenebilir.93

Yahya'nin dldiiriilmesi bolge halki iizerinde de tesirde bulunmustur. Halk bir tazim
gdstergesi olarak bu yilda dogan ¢ocuklara Yahya veya Zeyd isimlerini vermislerdir.94 htilalin
arifesinde Abbasi taraftarlar1 Yahya’'nin durumuna aglamislar, sabah aksam matemini tut-
maya devam etmislerdir.9 Horasan halkinin Zeyd ve Yahya'nin 6ldiiriilmeleri karsisinda duy-
duklan iizlintli Hz. Peygamber’in ailesine kars: hissettikleri duygulari ifade etmesi agisindan
o6nemlidir. Ancak Abbasilerin engellemesi olsa da Yahya'nin isyanini agiktan desteklememe-
leri Horasan bolgesindeki sii taraftarliginin heniiz fiili bir ihtilale katilma noktasinda olmadi-
gin1 gostermektedir.%6 Bununla beraber Yahya'nin Horasan’da 6ldiiriilmesi Abbasiler’in siire¢
icerisinde Emeviler’e karsi kitleleri harekete gecirmede kullandiklar: giiglii bir propaganda
vasitasi haline getirilmistir.

Ebi Ubeyde, Ebii Miislim el-Horasani’'nin Ramazan ayinda Yahya’'nin kanini talep ede-
rek ihtilalin aciktan davet ve silahli dénemini baglattigini rivayet etmektedir.” ibn A'sem, Ebii
Miislim’in bu dénemin daha baslarinda taraftarlarina siyah elbiseler giymelerini emrettigini,
¢linkii siyah giyinmenin Zeyd b. Ali ve oglu Yahya'nin 6ldiiriilmelerinin matemini tutma anla-
mina geldigini soyledigini kaydeder. Bundan dolay1 Horasan’da herkes siyah elbiseler giyerek
Zeyd b. Ali ve oglu Yahya'nin maruz kaldig1 musibetin yasini tuttugunu gostermistir.%8

Abbasi ihtilali donemi komutanlarindan Kahtabe b. Sebib Nisabir’a girdiginde sehir
halkina eman verildigini ilan etmis, bundan sadece Yahya b. Zeyd’in dldiiriilme olayina kari-
sanlar1 hari¢ tutmustu. Sehrin ileri gelenlerinin bulundugu toplulugun biatlerini kabulii esna-
sinda, istisna tutulan bu Kisilere de daha sonra eman vererek herkesin biatini almistir.99

Ebi Mislim Horasani, Horasan’a hakim oldugunda Yahya'nin 6ldiiriilme olayina kari-
san ve yardim eden Kisileri takip ederek bulmus ve bu kisileri dldiirtmiistiir. Bunlardan
Clizcan’daki savasta Emevi ordusu komutanlarindan Sevre b. Muhammed ve Yahya'ya ok atan
kisinin el ve ayaklarini kestirerek ¢carmiha germistir.190 Daha sonra Yahya'nin dldiiriilmesine
karisan kisilerin isimlerinin yazili bulundugu divan defterini ele ge¢irmistir. Bu orduda ismi
gecen herkesi 6ldiirmiis, 11 hayatta olmayanlarin ise yakinlarina eziyet etmistir.102 Ayrica

93 ‘Abd al-Husain Zarrinkiib, “The Arab Conquest of Iran and its Aftermath”, The Cambridge History of
Iran, ed. Richard Nelson Frye (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 4/37; ayrica bk. Ma-
delung, “Yahya b. Zayd”, 11/250; Yisuf b. Resid el-Is, ed-Devietii’l-Umeviyye ve’l-ahdasiilleti se-
bekathd ve mehhedet lehd (Dimagsk: Dari’l-Fikr, 1992), 290.

94 Har0ni, el-/fide, 47; Mes"(di, Miiriicii’z-zeheb, 3/259.

95 Ahbdru’devieti’l-Abbésiyye, 288.

9%  Demir, Horasan’da Siilik, 72.

97 Belaziiri, Ensabiil-esraf 3/457; Julius Wellhausen, fslamiyetin Ik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet
Partileri, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiik Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 161.

9%  Eb( Muhammed Ahmed b. A'sem el-KGfi, Kitdbii’/-fiitih, thk. Ali $iri (Beyrut: Dari’'l-Edva, 1991),
8/319.

99 Ahbaru'devieti’l-Abbésiyye, 327.

100 Belaziirl, Ensdbii’l-esraf 3/456; Harlni, el-ifide, 47; Ebi'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t-T4libiyyin,
150.

101 Belaziiri, Ensabii’l-esraf 3/456; IbniVl-Esir e/-Kamil fi ‘t-tarih, 4/291.

102 [bnit'l-Esir e/-Kdmil fi't-tarih, 4/291.
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kendisi Horasan’da siyah elbiseler giyilmesini ve Yahya iizerine yedi giinlik matem tutulma-
sin1 da emretmistir.103 Eb{i Miislim’in Yahya'nin intikami adina yaptiklar1 degerlendirildi-
ginde, kendisinin bu konuyla 6zel olarak ilgilendigi goriilmektedir. Ger¢ekte ise bu durum
Abbasiler’in ihtilali gergeklestirdikten sonra Emevi hanedani ve taraftarlarina karsi girigtik-
leri tasfiye ve sindirme siyasetinin Horasan’daki yansimasimasi oldugu goriilmektedir.
Abbasiler Emeviler’in Ehl-i beyt'i katlettiklerini dile getirerek Dimagk, Basra, Mekke, Medine
ve diger sehirlerdeki ¢cok sayida Emevi hanedan iiyesini 6ldlirmiislerdi.104 Bu katliamlar Ehl-
i beyt'in intikami olarak gerceklestirildigi ifade edilsel05 de gercekte yeniden toparlanmala-
rindan ¢ekinilen Emeviler'in muhtemel siyasi giicliniin bertaraf edilmesi olarak diisiiniilebi-
lir.

Sonug

Yahya b. Zeyd, Ehl-i beyt'in 6nde gelen simalar1 arasinda zikredilen Zeyd b. Ali’'nin og-
ludur. Babasi Zeyd'in Emevi halifesi Hisam doneminde Kiife’deki isyani esnasinda 6ldiiriilme-
sinden sonra taraftarlarinin tavsiyesi iizerine Horasan’a gegmistir. Irak valisi Yusufb. Omer’in
siki takibatindan dolay1 Horasan’in en dogusundaki Belh sehrine kadar ilerlemis ve burada
taraftarlar1 arasinda yaklasik iki seneden fazla siire gizlenmek zorunda kalmistir. Kaynaklar
Yahya'nin Kiife’den Belh’e uzanan yolculugu hakkinda bilgi verirken, Belh’te gecirdigi donem
hakkinda bilgi vermezler. Bu durumu, Yahya’'nin Emevi yonetimi tarafindan aranmaya devam
etmesinden dolay1 gizlenmek zorunda kaldigini ve bundan dolay isyani i¢in ciddi anlamda
calisma ve teskilatlandirma faaliyetinde bulunamadig: seklinde anlayabiliriz.

Yahya'nin yerinin tespitinden sonra kisa siireli bir tutukluluk donemi baslamistir. An-
cak halife Velid b. Yezid tarafindan serbest birakilmasi i¢in emir gelmistir. Bunun tizerine Ho-
rasan valisi Nasr b. Seyyar tarafindan kendisinden Horasan'i terk ederek halifenin yanina git-
mesi i¢in yonlendirilmistir. Beyhak’a kadar gelen Yahya burada kendisine katilan yetmis kisi
ile birlikte geri donerek Belh’e gitmek i¢in yola ¢ikmistir. Nisabiir'da karsisina ¢ikan Emevi
ordusunu yendikten sonra gilizergahini degistirip 6nce giineye sonra da kuzeybati istikame-
tine yonelerek Clizcan’a kadar gelebilmistir. Burada ikinci kez Emevi ordusuyla karsilasmis-
tir. Cikan catismalarda yaralanarak dlmiistiir. Boylece Horasan’da Yahya b. Zeyd liderligin-
deki isyan kalkismasi kisa siirede Emeviler tarafindan ortadan kaldirilmistir. Gergekte
Yahya'nin isyan1 Emeviler tarafindan askeri acidan kolaylikla bastirilmistir. Yahya'nin isyani
onceden planlamamasl, teskilat ve felsefesini belirlememesi isyanin basarisizlik nedenleri
olarak goriilebilir. Bununla beraber vali Nasr b. Seyyar’la birlikte Horasan bolgesinde
Emeviler’in hakimiyet alanlarini yeniden tesis etmeye baslamasi, toplumsal huzursuzluklari
asgariye indirebilecek idari ve mali adimlar atmalari isyana halkin destek ve katilimini olum-
suz yonde etkiledigini diisiiniiyoruz. Ayrica Horasan boélgesinde uzunca zamandir faaliyet
gosteren ve Sif taraftarlarin destegini hedefleyen Abbasiler’in Yahya'nin potansiyel isyanina
karsi taraftarlarini uyarmalari ve katilimlarini engellemeleri isyanin bolgedeki genis halk kit-
lelerinin harekete gegmesini engelledigini diisliniiyoruz.

Yahya'min Horasan’daki isyan1 kendisi agisindan basarisizlikla sonuglanmigtir. Ug yil
once babasi Zeyd'den sonra Emeviler tarafindan éldiiriilmesi, Horasan’da faaliyet gésteren
farkli Sil hareketlerin Emeviler'e karsi Abbasi bayrag: altinda toplanmalarim saglamistir.
Abbasiler, 6zellikle Yahya’'nin 6ldiiriilmesinden kisa bir zaman sonra, bélgede Ehl-i beyt ta-
raftarligini agiga vurmuslar, Ehl-i beyt'in intikamini giindeme getirerek bélge halklarinin bii-
ylik dl¢lide destegini saglamay1 hedeflemislerdir. Sonug olarak Yahya'nin isyaninin basarisiz-
likla sonuglanmasi, Abbasiler’in bélgedeki propaganda faaliyetlerini gliclendirmis ve muhte-
melen Emevi hakimiyetinin yikilis stirecine katkida bulunmustur.

103 Harani, e/-ifide, 47; Mes‘di, Miiricii’z-zeheb, 3/259; ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/291.
104 By konuda bk. Sarigam, Emevi-Hasimi [']1',9kiler1; 378-392.
105 [bni'l-Esir el-Kamil fi't-taril, 5/22-23.
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Theory on the Abii Hanifa Literature in Turkey: A Criticism and A Theoretical Suggestion

Abstract: Undoubtedly, Abi Hanifa (d. 150/767) is one of the most important subjects affec-
ting the development of Islamic thought for about thirteen centuries. Not only Islamic law;
however, with his fundamental contributions to the doctrine, he continues to influence a very
large environment in the Islamic geography today. In fact, this effect has been attractive eno-
ugh to create a depth that permeates the daily lives of societies from economics to law, from
education to health, beyond these mere theoretical and practical dimensions of religion. Es-
sentially, the interpretation of Islam systematized by Abii Hanifa in the context of a religious
philosophy and method has been the subject of a heated discussion and evaluation under dif-
ferent Islamic paradigms since the very first time. Today, the issue has gained a different di-
mension in parallel with the increasing tensions in all aspects of the Islamic world. Apart from
the interest shown to him in the context of organized religion, Abl Hanifa has been a means
of reaction to the Arab religion and politics attitude on the one hand, and on the other hand
he has been made the object of conflict, harmony and incompatibilities in the context of mo-
dernization. The research is limited to studies conducted in Turkey between 2000 and 2020
years on Abu Hanifa . The research is based on the assumption that these studies dealt with
Abii Hanifa almost completely detached from her sociological and historical personality and
confronted with a theoretical problem. In the study, a theoretical analysis of the mentioned
literature has been made and a theoretical proposal has been made for the studies in the field.
With the research, it is aimed to make a theoretical contribution to the Abt Hanifa literature.
For this purpose, the general theoretical view of these studies is tried to be understood by
scanning the books, articles and symposium papers covering these years. In this framework,
some semantic packages that manifest themselves widely in the studies are determined, and
thus the unchanging concrete reflections of the phenomenon problematized in the research
are tried to be understood. The data in the study are evaluated in the context of phenomeno-
logical sociology of knowledge. From the earliest times to today, Abii Hanifa is not only about
the theological perception of people; besides, he has drawn an image surrounded by the limi-
tations drawn by their socioeconomic, cultural, political and ideological circles. On the other
hand, it can easily be seen that the approaches reflected in the literature about Abti Hanifa,
whether they come from the Hanafi school or have matured within another tradition of tho-
ught, are almost entirely shaped in a macro-theological, suprahistorical, universalist and no-
mothetic perspective. It can also be said that these studies have not attempted to open them-
selves up to new discussions in theoretical terms. In the years that were the subject of the
research, Abli Hanifa was the subject of periodicals and symposiums conducted within a
program rather than copyrighted works. The literature, which is clearly observed to be conf-
ronted with a theological contraction, is progressing with a more doctrine debate today. It is
understood that relatively less practical areas of discussion have emerged with the motive of
responding to developments in the Islamic world and on a global scale, ignoring Abii Hanifa
's sociological background. Handing over to Abii Hanifa, disciplinary populism, sectarian mar-
ginalization, romanticization and ideological commodification are important meaning packa-
gesreflected in the literature. The main concern of all this semantic reality is to build an order
based on the knowledge stock in the tradition against the breaks and traumas in the social
structure. However, this approach to explain Abi Hanifa has revealed some theoretical prob-
lems. In another respect, the perspectives that dominated the literature made such generali-
zing attitudes inevitable. As a result, with this theoretical point of view, Abii Hanifa has been
turned into a historical problem in related studies in general. Finally, in this study, a historical,
idiographic perspective emphasizing the specificity to the social event is proposed for the li-
terature of Abu Hanifa. In this context, the article draws attention to the phenomenological
sociology of knowledge that takes the understanding of each event in its own reality as oppo-
sed to macro approaches.

Keywords: Sociology of Religion, Abl Hanifa, Theory, Sociology of Knowledge, Phenomenol-
ogy.
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Tiirkiye’de EbG Hanife Literatiiriinde Kuram: Elestiri ve Kuramsal Bir Oneri

0z: Siiphesiz Eb( Hanife yaklasik (61. 150/767) on ii¢ asirdan beri islam diisiincesinin gelisi-
mini etkileyen en énemli 6znelerden biridir. Sadece Islam hukukuna degil; bununla birlikte
temelde doktrine yaptig1 esash katkilarla o, bugiin de Islam cografyasinda ¢ok genis bir
cevreyi etkilemeye devam etmektedir. Hatta bu etki dinin bu salt teorik ve pratik boyutlarinin
otesinde toplumlarin iktisattan hukuka, egitimden saghiga biitiin giindelik hayatlarina niifuz
eden bir derinlik yaratacak kadar ¢ekici olmustur. Esasen EbGi Hanife'nin dini bir felsefe ve
metot baglaminda sistemlestirdigi islam yorumu, daha ilk zamandan beri farkl Islam{ para-
digmalar altinda hararetli bir tartisma ve degerlendirmenin konusu yapilmigtir. Bugiin konu
islam diinyasinda her bakimdan artan gerilimlere paralel olarak farkli bir boyut daha ka-
zanmstir. Orgiitlii din baglaminda her zaman kendisine gésterilen ilgi bir tarafa Ebsi Hanife
uzun bir zaman diliminde bir taraftan Arap din ve siyaset tavrina tepkinin bir araci
yapilmisken diger taraftan bugiin de modernlesme baglamindaki g¢atisma, uyum ve
uyumsuzluklarin nesnesi yapilmistir. Ayni zamanda ilgili literatiir yorumcularin episte-
molojik cevrelerine gore dogal olarak farkli Eb@i Hanife tasavvurlari inga etmistir. Dolayisiyla
konu bugiin gerek Ebii Hanife'nin kisiligi, tarihsel sartlari, dinsel otoritesi, 6rgiitlii din i¢indeki
yeri ve gerekse gelisen yeni bilimsel paradigmalar bakimindan olduk¢a karmasik ve sorunlu
bir noktaya gelmistir. Arastirma Eb{ Hanife iizerine 2000 ile 2020 yillar arasinda yapilan
Tiirkiye 6lcekli ¢alismalarla sinirlandirilmistir. Arastirma bu ¢alismalarin Ebii Hanife'yi ne-
redeyse tamamen sosyolojik ve tarihi kisiliginden kopuk ele alarak kuramsal bir sorunla karsi
karsiya birakti1 varsayimindan yola ¢ikmistir. Calismada s6z konusu literatiiriin kuramsal
bir analizi yapilmis ve alandaki ¢alismalar i¢in teorik bir dneride bulunulmustur. Arastirma
ile Eb{i Hanife literatiiriine kuramsal bir katki sunmak hedeflenmistir. Bu amagla s6z konusu
yillar1 kapsayan kitap, makale ve sempozyum bildirileri taranarak bu ¢aligmalarin genel ku-
ramsal goriinlimii anlasilmaya c¢alisilmistir. Bu ¢ercevede g¢alismalarda yaygin bir sekilde
kendisini gdsteren bazi anlam paketleri belirlenmis ve bédylece arastirmada problematize
edilen olgunun 6z ile ilgili degismeyen somut yansimalari anlagilmaya ¢aligilmigtir. Arastir-
mada veriler fenomenolojik bilgi sosyolojisi baglaminda bir degerlendirmeye tabi tu-
tulmustur. Eb Hanife ilk donemlerden bugiine kisilerin sadece teolojik algilama bigimleri ile
degil; yani sira sosyoekonomik, kiiltiirel, siyasi ve ideolojik ¢evrelerinin ¢izdigi simirlhiliklar ile
de kusatilmis bir goriintii ¢izmistir. Ote yandan ister Hanefi ekol iginden gelsin ister baska
digiince gelenegi icinde olgunlasmis olsun Eb{ Hanife ile ilgili literatiire yansiyan yak-
lasimlarin neredeyse tamamen makro-teolojik, tarih-iistii, tiimelci ve nomotetik bir bakis
acist icinde sekillendigi kolaylikla goriilebilir. Din biliminin Tirkiye seriiveninde kat ettigi
ylizyillik tecriibe diisiintildiigli zaman bu ¢alismalarin kuramsal anlamda hentiz kendisini
yeni tartismalara agma gibi bir ¢caba i¢ine girmedigi de soylenebilir. Arastirma kapsaminda
Ebl Hanife, telif eserlerden daha ¢ok siireli yayinlar ve bir program dahilinde ytratilmiis
sempozyumlarda konu edilmistir. Acik¢a teolojik bir daralma ile karsi karsiya oldugu
gozlemlenen literatiir bugiin daha ¢ok bir doktrin tartismasi ile ilerlemektedir. Buna gore
daha az orandaki pratik tartisma sahalarinin -Ebl Hanife’'nin sosyolojik zeminini géz ard
ederek- slam diinyasindaki ve kiiresel 6lcekteki gelismelere bir cevap verme saikiyla ortaya
ciktig1 anlasilmaktadir. £bi7 Hanife'ye hakkini teslim etme, disipliner popiilizm, mezhebi ab-
soliitizm, romantiklestirme ve ideolojik metalastirma bugiinkii Eb(i Hanife literatiiriindeki
onemli anlamsal desenlerdir. Biitiin bu anlamsal gercekligin temel kaygisi, toplumsal
biinyede yasanan kirilma ve travmalara karsi gelenekteki bilgi stogundan hareketle bir diizen
insa etmektir. Fakat bu, Eb(i Hanife'yi agiklama yaklasimi kuramsal olarak birtakim sorunlari
da agiga cikarmistir. Neticede bu kuramsal bakis agisiyla Eb Hanife genel olarak ilgili
calismalarda tarihsel bir sorun haline getirilmistir. Nihayet bu ¢alismada Eb{ Hanife litera-
tiirii i¢in tarihselci, sosyal olaya 6zgiiliigli 6ne ¢ikaran, idiografik bir perspektif teklif edilmis-
tir. Bu ¢ercevede makale, makro yaklasimlarin aksine her olayimn kendi gercekliginde anlasil-
masini merkezine alan fenomenolojik bilgi sosyolojisine dikkat ¢cekmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, EbGi Hanife, Kuram, Bilgi Sosyolojisi, Fenomenoloji.
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Din bir taraftan sahip oldugu genis semboller sistemi ve zengin anlam diinyasi ile giin-
delik hayatin bireysel ve toplumsal biitiin ger¢ekligini anlama ve yorumlama konusunda kisi-
lere kapsaml bir referans gevresi saglayarak toplumsal sistemin her alaninda su ya da bu
sekilde etkilerde bulunurken diger taraftan toplumsal baglami sebebiyle beseri ve tarihsel
biitiin kosullardan etkilenen bir yapiya sahiptir. Dine toplumu her bakimdan bir diizene ulas-
tirmanin araci olarak bakildiginda veya baska bir ifadeyle evrenin tek tarafli dini bir yorumu
yapilmak istendiginde apriori ve makro-teolojik bakis acisindan bu tavir, anlamli ve hatta ol-
masi gereken bir durumdur. Ote yandan dinin bir ydniiyle toplumsal sartlarin ¢iktisi oldugu
veya tarihi ve toplumsal sartlardan etkilendigi gercegi ise bu perspektif nazarindan, an/am
koruma i¢giidiisiiyle kolayca hazmedilir bir sey olmamistir. Dini gelenekteki bu koklii yakla-
sim sorununa ragmen gercek su ki dinler her zaman bir toplum ve kiiltiir zemininde dogmus?
ve varliklarii buradaki sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi sartlar i¢inde siirdiirmiislerdir.

Benzer bir yaklasim ve durum -buna olmasi gereken ile olan iligkisi de denilebilir- di-
nin belli sosyolojik sartlarda ortaya ¢ikmis farkli yorumlari igin de gecerlidir. islam ézelinde
kitabi dinin ¢ok ayricalikli bir simasi olarak Eb{i Hanife’'nin belli bir aile karakteristigi, sehir
ve epistemik grup temelinde? inga ettigi akilc1 ve dinamik din yorumu tartismasiz bir sekilde
Misliiman toplumun iktisattan siyasete, aileden hukuka, dinden estetige biitiin kurumsal ya-
pisi iizerinde etkide bulunurken bu dinsel birikim ve anlama bi¢imi daha ilk donemden itiba-
ren basta siyaset olmak iizere ulemanin tutumu, sosyokiiltiirel gergeklikler gibi bir dizi ¢ev-
resel faktorlerden de kesin olarak etkilenmistir. Bu bakimdan Eb{i Hanife yasadig1 donemden
bugiine ¢ok farkl insani ve tarihi sartlar altinda sadece teolojik degil; fakat bununla birlikte
politik ve ideolojik anlama desenlerinin kullanigh bir nesnesi haline de getirilmistir.

Selguklu ve Osmanli sultanlarinin Ebé Hanife'nin kabrinin de bulundugu Azamiye Kiil-
liyesi'ne ilgileri imparatorlugun son yillarina kadar devam etmistir.3 Konu basit bir sorumlu-
luktan 6te kimlik a¢isindan da sembolik 6neme sahip olmustur. Durum bugiin i¢in de gecerli-
dir. Modern Tiirkiye'de gectigimiz ylizyilin ikinci yarisinda Eb( Hanife'nin bu kez yeni politik
sartlarda ulus-devletin yeniden ingasi kapsaminda Tiirkliik vurgusu ile giindeme getirilmesi,
daha dogrusu ahlaki-teolojik bir tartismanin yerine politik bir diizen i¢in aragsallastirilmasi*
dikkat gekici olmustur. Ozellikle yiizyilin son geyreginde din-siyaset iliskileri tizerinden yii-
riitiilen rekabet ve catismanin yol actig1 yeni siyasal degerler baglaminda din ve gelenek 21.
yiizyilin ilk onlu y1illarinda bu kez kiiresel yeni krizler, islam diinyasindaki i¢ karisikliklar ve
savaslar, din temelli yaygin teror faaliyetlerinin de etkisiyle -yine politik ve mezhebi etkiler
dahil- yeni bir tarzda glindeme getirilmistir. Sayica artan ilahiyat kadrolar1 EbGi Hanife litera-
tiirtini gittikge zenginlestirmistir. Ancak siyasi sartlar ve manzara ne olursa olsun halihazirda
bu makro bakis acisinin Ebii Hanife’ye ilgisi hep belli sosyolojik sartlarda insa ettigi kendi

1 bk. Mircea Eliade, The Sacred And The Profane, cev. Willard Ropes Trask (New York: Brace & World
Inc., 1959), 9-12.

2 Daha genis bilgi icin bk. Saban Erdi¢, £bi Hanife'de Din ve Siyaset (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2019), 57-89.

3 Abdiisselam Ulugam, “Azamiye Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/301.

4 bk. ismail Hakki izmirli, “Sark Kaynaklarina Gére Miislimanliktan Evvel Tiirk Kiltiiriiniin Arap Yari-
madasinda izleri”, /I, Tiirk Tarih Kongresi (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 287. Yusuf
Ziya Yériikan, Miisliimanlik (Ankara: Diyanet sleri Bagkanligi Yayinlari, 1961), 165; Ahmet Hamdi
Akseki, [slam Dini (Ankara: Nur Yayinlari, 1983), 42. Halim Sabit Sibay islam Ansiklopedisi’'ne yazdigi
Ebl Hanife maddesinde Arap olmamakla birlikte Fars, Tiirk veya baska bir kavme intisab1 agik de-
gilse de EbG Hanife'nin babasinin, aralarinda Tiirklerin de bulundugu bir cografyadan Kife'ye geldi-
gini belirterek onun Tiirk olma ihtimalini agik birakmistir: bk. Halim Sabit Sibay, “Eb& Hanife”, /s/am
Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yayinlari, 1988), 4/20. Dénemin diginda olmakla bir-
likte Yasar Nuri Oztiirk’iin eseri de bu gercevede degerlendirilebilir: bk. Yasar Nuri Oztiirk, /mam
Azam Ebu Hanife (Istanbul: Yeni Boyut, 2009).
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toplum tasariminin anlam bagaji ve bunun irettigi kat1 ideolojik ¢evreyle sinirli kalmigtir.
Baska bir deyisle -bilginin yeni teorik imkanlarini dikkate alarak sdylemek gerekirse- s6z ko-
nusu model, EbG Hanife'yi an/lamakyerine kendi ideolojisini ona dayatan bir yaklasim ortaya
koymustur.

Genel olarak Ebi Hanife ile ilgili yazina bakildiginda ¢alismalar neredeyse tamamen
islami ilimlerle sinirli kalmis ve kuramsal bakimdan tek bicimli, determinist, olguyu dislayan
bir yaklasim modeli tarafindan kusatilmistir. Goriilen o ki dykiinmeden ileri gidemedigi anla-
silan kimi ciliz olgusal ¢ikislar bir yana Eb{i Hanife konusunda Islami ilimler temsil ettikleri
alanin mutlak hakikat anlayisini, yine oradan devsirdikleri gii¢ ile simdilik belirsiz bir gele-
cege kadar siirdiirmede kararhlardir. Oysa sadece son yillarda degil, giindelik hayatta bolge-
sel ve kiiresel capta toplumlarin biitiin temas noktalarinda ortaya ¢ikan degisim profili dik-
kate alinmis olsa bile bugiin geldigi noktada sosyal bilimin herkesge anlagilmak zorunda ol-
dugu agiktir.

Bir bakima ¢alismanin gerekgelerini ortaya koyan bu degerlendirmeler ¢ercevesinde
bu arastirmanin konusunu, Ebi Hanife ile ilgili literatiiriin kuramsal bir degerlendirmesi ve
bu ¢alismalar icin bir model 6nerisi olusturmaktadir. Arastirma, makro-teolojik bakis acisinin
genel olarak Ebl Hanife'yi tarihin disina itecek kadar derin bir kuramsal sorunla karsi karsiya
oldugu temel varsayimindan hareket etmektedir. Bu ¢ercevede arastirmanin amaci en genel
anlamda gelenek, daha 6zelde ise Eb{i Hanife ile ilgili ¢calismalara kuramsal katkida bulunmak,
bu cergevede yeni bakis agilarini tartismaya agmaktir. Bunun i¢in dncelikle Tiirkiye dlgegi ile
sinirli olmak lizere bahse konu literatiir (evren) hakkinda bir tarama yapilip yiizyilin basin-
dan beri akademik ¢evreden ¢ikmis belirli bir 6rneklem tizerinden tarihi siireklilik, biitiinliik,
sorun yonelimlilik gibi temel ilkeler ¢er¢evesinde ilgili calismalarin kuramsal izdiisiimleri an-
lasilmaya ¢alisilacak ve bulgular fenomenolojik bilgi sosyolojisi agisindan bir degerlendir-
meye tabi tutulacaktir. Bunun i¢in bu arastirmada, s6z konusu determinist yaklasimlarin ba-
kis agilarindan yansiyan anlam yapilari belirlenmeye ve boylece olgunun 6zle ilgili degisme-
yen somut yansimalar1 anlasilmaya ¢alisilacaktir. Bunu yaparken fenomenolojik ¢oziimleme-
nin onerdigi gibi> oncelikle olgu ile ilgili genel bir tanimlama ortaya konulacak ve ardindan
olgunun anlam birimleri karsilastirma ve iliskilendirmeler yoluyla sentezlenecektir.

1.  Elestiri: EbG Hanife Literatiiriiniin Genel Kuramsal Perspektifi

Hemen 21. yiizyilla birlikte yeni bir siirece evrilen kiiresel iktisadi politikalarin ve
icerde ucu modernlesme sorunlarina ve siyasal rekabete cikan mezhebi ¢catismalarin islam
cografyasinda bastan asagi giindelik hayati yeniden sekillendirmeye basladig: bir ortamda
Tiirkiye’de son yirmi yilda ciddi bir goriiniirliige ulasan Ebi Hanife odakl ¢alismalar islam
diinyasi olgeginde kaosla diizen, ge¢misle gelecek, oportiinizmle ahlak arasinda bir anlam
arayisinin entelektiiel tepkisi sayilabilir. Bahse konu etkiler Miisliiman toplumda derinles-
tikce goriinen o ki Eb(i Hanife; teolojik ilgi yani sira toplumsal diizenin korunmasi, yerine gére
dolayl bir ekonomik agilim ve -bir program ve proje ile de iliskili olarak- siyaseten toplumsal
kimligin insasinda dinsel bir mesrulagtirmanin araci olarak gittikce daha fazla ¢calismada yer

5 bk. Philipp Mayring, Nitel Sosyal Arastirmaya Giris, ¢ev. Adnan Giimiis - Mehmet Sezai Durgun
(Adana: Baki Kitabevi, 2000), 93.
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almaya baslamistir.6 Uzerinde yeniden durulacagi gibi calismalarin ¢ok énemli bir kismi aka-
demik ¢evrelerden ¢ikarken 6zellikle bu siiregte popiilist yayinlarin da belli bir goriiniirlik
kazanmasi dikkat ¢ekicidir.”

Ebi Hanife hakkinda simdiye kadar nicelik olarak genis bir literatiiriin ortaya ¢iktig

ifade edilebilir.8 Sii? ve oryantalist cevrelerin del0 konuya ilgileri bilinmektedir. Ancak daha
once belirtildigi gibi bu ¢alisma -geviri eserler!! ve ansiklopedik ¢aligmalar hari¢- Tiirkiye’de
Ebl Hanife hakkinda akademik cevrelerce yazilmis kitap, makale ve bilimsel toplantilarda su-
nulmus bildirileri kapsamigtir. Tirkiye 6lgeginde telif eserlere bakildiginda konu ile ilgili bir

10

Calismalar organizasyoner yapisi i¢inde biitiinciil degerlendirilirse -tarihsel siyasi gelenegin de etki-
siyle- siyaset kurumu farkl birimleriyle kimi ilmi toplantilara dogrudan veya dolayl katki ve tist dii-
zey temsillerle istirak etmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi Eb( Hanife ile ilgili -iginde Hanefiligin de yer
aldigi- biyografik eserler yayinlamistir. Yine bu ¢alisma olgunlastirilirken bagkanlik kendi yayin or-
gani olan ilmf derginin Haziran-2020 Ebii Hanife Ozel Sayisi icin makale ¢agrisinda bulunmustur.
Bir kisim érnekler sunlardir: bk. Mustafa Necati Sepetcioglu, Kutsal Mahpus Ebii Hanife (Istanbul:
irfan Yayinlari, 2010); ismail Kazdal, /mam-1 Azam Ebii Hanife (istanbul: Erguvan Yayinevi, 2004);
Mustafa Islamoglu, /mamlar ve Sultanlar, (Istanbul: Diigiin Yayincilik, 2017); Vehbi Vakkasoglu, Bir
Yeryiizii Yildizi Imam Azam Ebu Hanife (Istanbul: Foliant Yayinlari, 2019); Ragip Giizel, /mam-1 Azam
Ebu Hanife ve Menkibeleri (Istanbul: Celik Yayinevi, 2019).

bk. Ali Bardakoglu, “Eb( Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/143-145; Ahmet Unsal, “Imam Eb& Hanife Hakkinda Yazilmis Eserler Bibliyografyas1”,
Isldmi Arastirmalar 15/1-2 (2002), 334-338; Bilal Esen, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde Eba
Hanife Hakkinda Yapilan Fikhi Calismalar”, Tirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi”12/24 (2014),
323-357; Halis Demir ve Kemal Catili, “Hanefi Mezhebi Fikih Edebiyat1”, Hikmet Yurdu11/21 (2018),
117-170.

bk. Farzaneh Doulatabadi, “Iran Kaynaklarina Goére imam-1 A'zam”, Devirleri Aydiniatan Mes ale
Imém-1 A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, haz. Ahmet Kartal - Hilmi Ozden (Eskisehir: Os-
mangazi Universitesi, 2015), 526; Hanifi Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler (istanbul: Mana Yayinlari,
2016), 265-274.

bk. Arent Jan Wensinck, The Muslim Creed (London: Cambridge University Press, 1932), 102-247;
Joseph Schacht, “Abi Hanifa”, Encyclopedia of Islam (Leiden: 1960), 1/123-124; Joseph Schacht, The
Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University Press, 1979), 294-301; Ayrica bir
tartisma igin bk. Necmettin Kizilkaya, “Oryantalist Literatiirde Eb( Hanife (v. 150/767) Algis”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 373-397.

bk. Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Ya-
yinlari, 1997); Eb( Hanife, fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universi-
tesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017); Beyazizade, fmam Azam Ebi Hanife'nin Itikadi Goris-
leri, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996); Ab-
diilvehhab Oztiirk, /mam-1 Azam Ebu Hanife ve Eserleri (Istanbul: Samil Yayinlari, 2004); ibn Hacer
el-Heytemi, /mdm Ebii Hanife, gev. Manastirh ismail Hakki (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2009); Hafi-
zuddin Muhammed b. Muhammed el-Kerderi, /mdm A’zam Ebii Hanife Menkibeleri, cev. Mustafa S.
Kagalin (istanbul: Misvak Nesriyat, 2010); Muhammed Abdurresid en-N@mani, /mdm-1 A’zam Ebii
Hanife (R.A)’in Hadis [lmindeki Yeri, ¢ev. Ibrahim Tiifekgi (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2010); Muham-
med Hamidullah, /mam-1 A’zam ve Eseri, gev. Kemal Kusgu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014); Zehebf,
Menakib-1 [mam Ebi Hanife Imam Ebi Yusuf [mam Muhammed, ¢ev. ismail Karagdzoglu (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2015); SuyQti, Tebyidu’s-Sahife Fi Mendkibi’l-imadm EbI Hanife, ¢ev. Muhammed
Tutus (Istanbul: Fecri Sadik Yayinlari, 2020).
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kismi biyografik!2 olmakla birlikte kelam,!3 fikih,14 hadis,!5 tarih,!¢ felsefel” ve din sosyolo-
jisi18 icinden cikmis az sayida yayin goze garpmaktadir. Buna karsilik Ebd Hanife islamf ilim-
ler baglaminda siireli yayin ve ilmi toplantilarda daha fazla arastirmaya konu olmustur.

2002 yilinda /s/dmi Arastirmalar dergisi'®, 2012 y\linda /s/lam Hukuku Arastirmalar
Dergisiz0 Ebll Hanife ile ilgili 6zel sayilar ¢ikarmistir. Kur’an Aragtirmalar: Vakfi 16-19 Ekim
2003 tarihleri arasinda Bursa’da /mdm-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi adinda bir
sempozyum?! tertip etmistir. 28-30 Nisan 2015 tarihlerinde Osmangazi Universitesi Biitiin
Yénleriyle Imdm-1 A’zam ve Hanefilik;?? 5-7 Mayis 2017 tarihlerinde Kastamonu Universitesi
1V. Uluslararasi Seyh Sa‘ban-1 Vell Sempozyumu -Hanefilik-Matiridilik-23 basliklarinda ulas-
lararasi toplantilar diizenlemislerdir.

Literatiiriin degerlendirmesine gegmeden 6nce ifade edilmelidir ki EbG Hanife’de dini
tecriibenin teorik/doktriner (ustli’l-fikh), pratik/ameli (fiira-i fikh), ahlak ve zihniyet boyut-
lar1 bir varlik hiyerarsisine bagh olarak tipki din-seriat/toplum dikotomisinde oldugu gibi di-
yalektik bir iliski icinde sunulmustur. Ozellikle Eb(i Hanife’nin kendi metodolojik disiplini ile
ilgili bir eser birakmamasi, dénemin sosyolojik sartlari ve ilmi geleneginin etkisiyle dini-uy-
gulama sahasinin 6ne ¢ikmasi; bugiine gelindiginde ise -goriildiigl kadariyla- teologlardaki
dini hukukun beseri hukuk tarafindan genel kusatiimishk algisi veya teolojik daralma olarak
ifade edilebilecek entelektiiel bir tavir ve dinin miimbit anlam tiretici karakterine ragmen bir
tiikenme hissi, bugiin literatiirii daha ¢ok, kimi pratik orneklerden hareketle hararetli bir
doktrin tartismasina diisiirmiistiir. Bu stirecte literatiirtin giindelik hayata dair pratik ilgisi
giriste isaret edilen kiiresel ve yerel gelismeler ¢ercevesinde yiikselen 6zgiirliik taleplerine
paralel olarak daha ¢ok temel haklar (makasid) ile sinirli kalmistir. Tabii olarak literatiirii
bugiinkii ilmi uzmanlagsma baglaminda salt bir disipline angaje etmenin birtakim zorluklar
cikaracagini kabul etmek gerekir. Literatiir, iizerinde farkli kategorik tipler olusturmaya uy-
gundur. Boyle bir tartismaya girmeksizin sosyolojik bakimdan din{ tecriibenin ifade bigim-
leri24 dl¢ii alinarak denebilir ki Eb(i Hanife hakkinda yapilan ¢alismalar agirlikli olarak onun
dinsel yaklasiminin teorik boyutu, ardindan pratik-ameli yonii ve daha az oranda da hayati,
ilmi cevresi ve diisiincesinin kurumsallagmasini igine alan sosyolojik karakteri iizerine yo-

12 bk. Mehmet Cemal, Ebu Hanife (Ankara: Beyan Yayinlari, 2013); Miirteza Bedir, £bu Hanife (Ankara:
Ay Yayinlari, 2018); Ahmet Ozel, /mam Ebii Hanife ve Haneff Mezhebi (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2018); Abdullah Kahraman, E£bi Hanife Hayati, Sahsiyeti ve Etkileri (Munich: Plural
Publications, 2018).

13 bk, Isa Dogan, Miircie ve Ebu Hanife (Samsun: Kardes Matbaasi, 1992); Abdulhamit Sinanoglu, /mam
Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019).

14 bk. Ali Pekcan, /mam-1 Azam Ebii Hanife Fikhin Bedene Biiriiniisii (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2015); Murat Simsek, /mam Ebii Hanife ve Hanefilik (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlariy, 2019).

15 bk, ismail Hakki Unal, /mam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanhig Yayinlari, 2012).

16 bk. Cem Zorlu, Alim ve Muhalif (istanbul: iz Yayincilik, 2013).

17 bk. Musa Kazim Arican, Kiiltiirel/Dini Farkiilik ve Ebii Hanife (Ankara: Hece Yayinlari, 2015). Erdig,
Ebii Hanife’de Din ve Siyaset.

18 Erdig, £bii Hanife’de Din ve Siyaset.

19 bk, [sldmi Arastirmalar15/1-2 (2002).

20 bk. [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012).

21 bk./mdm-1 A’zam Ebd Hanife ve Diistince Sistemi Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, ed. ibrahim
Hatiboglu (Bursa: Kur'an Arastirmalar Vakfi Yayinlari, 2005).

22 bk Devirleri Aydinlatan Mes'ale Imam-1 A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, haz. Ahmet Kartal
- Hilmi Ozden (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, 2015).

23 bk [V. Uluslararas! Seyh Sa‘bin-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Matiridilik-, ed. Cengiz Cuhadar vd.
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaast, 2017).

24 bk, Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 213-232.
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gunlasmistir. Fakat dini tecriibeyi anlamanin énemli bir boyutu olarak onun dinsel sermaye-
sinin arka planindaki 6zleri ifade eden ahlak ve zihniyet diinyasi bu ¢alismalarda tamamen
ihmal edilmis, bir mesele olarak hi¢ dikkat cekmemistir.

Literatiirde Eb(i Hanife tizerine degerlendirme yapilirken bilginin tamamen onun dini
ve toplumsal ¢evresinden bagimsiz insa edildigi, kuramsal olarak tamamen makro-teolojik
bakis agisinin bu ¢aligmalara egemen oldugu ve orada nesnel degerlendirmelere hig yer ve-
rilmedigi iddia edilemez. Burada konu ile ilgili baz1 problemlere agiklik getirilmistir. Fakat
daha once de belirtildigi gibi genel kuramsal bakisi itibariyle ¢ok biiyiik oranda Eb
Hanife’'nin bilgi gévdesinden kopuk makro bir degerlendirmeyi merkezine almis bu metin
cevresine bakildiginda meselenin bilgi ve biling boyutunun dikkat ¢ekmedigi gorilmiistiir.
Genel olarak ifade etmek gerekirse herhangi bir ilmi disiplin gézetmeksizin bunlar dini tec-
riibenin ister teorik ister pratik ve isterse sosyal boyutuyla ilgili olsun, ad1 ge¢en dinsel tec-
riibe gevresinin biitiin yonlerinde ortak bir anlam repertuvari iiretmistir. Dolayisiyla burada
literatiire yansiyan metin ¢evresini bahse konu farkli boyutlardan ayri ayr bir degerlendir-
meye tabi tutmak, calismay tekrara diisiireceginden anlaml goériilmemistir. Bunun yerine
burada belli anlam sebekelerini yine dinin tecriibe boyutlarini dikkate almak kaydiyla toptan
bir anlamave degerlendirmeye tabi tutmak daha uygun gorilmistiir.

Literatiirdeki Ebii Hanife ingasinin en goriiniir anlam desenlerinden birisi ona hakkini
teslim etme duygusu lizerinden kristalize edilen gercekliktir. Hayaty, ilmi sahsiyeti, kisiligi bu
¢alismalarda dogrudan ve dolayl bir sekilde iizerinde durulan temel bagliklardan birisi ol-
mustur. Burada Miisliiman ve hiir bir ailede dogdugu vurgusu ile Eb{i Hanife oncelikle dini
sosyolojik bakimdan sorunsuz bir kokenle iliskilendirilmis ve ardindan gelenegin 6nemli sa-
cayaklari lizerinden yasal bir zemine oturtulmustur. Bu baglamda literatiirde genellikle Ebi
Hanife’yi Hz Muhammed’in (as) 6vdiigii ii¢ nesilden ikincisi olan tabiin nesline baglama ve ilk
nesil olan sahabe ile iligkilendirme konusunda bir ilgi olusmus25 ve hatta “ilim stireyya y1ldi-
zinda asili bile olsa Farslilarin ¢ocuklarindan biri mutlaka ona ulasir” rivayeti ile dogrudan
peygamberin miijdesi ile desteklenmek istenmistir.2é Bununla birlikte dedesinin hayirl bir
evlat icin Hz Ali’nin (8. 40/661) duasini aldig: rivayetleri onun Islam tarihi agisindan énemli
bir donemle irtibat1 yani sira Ehl-i beyt ile iligkisi bakimindan sembolik anlamlar tiretmistir.2?
Yine ¢ok daha yaygin ve biitiin metin ¢evresine yayilacak sekilde burada Eb{i Hanife, sonraki
dénemde Islam diisiincesi ve mezhep tarihi agisindan éne ¢ikacak dini simalarin onun hak-
kindaki 6vgii ve senalariyla hakllastirilmistir.28 Fakat literatiir sadece bu digsardan, atfedi-
len/verilmis statiiler ile degil; bununla birlikte basardigi birer statii olarak ibadet hayaty, ziiht
ve takvasi, comertligi ve hatta diger kisisel 6zelliklerine de devamli vurgu yaparak anlamin
korunmasini stirekli denetlemistir.2%

Literatiirdeki, sosyal gerceklikle sistematik diizeyde bir iliski olusturmaktan uzak
kimi olgusal dokunuslar bir yana, sdz konusu hakkini teslim etme tasarimi Eb{i Hanife’nin
teorik ve pratik goriislerinin yasallastirilmasi baglaminda da ¢ok belirgin bir sekilde kendisini
gostermistir. Gergcekten Ebl Hanife'nin, dinsel tecriibenin bu boyutlariyla ilgili yaklasimina
salt teolojik kavramlarla agiklama getirmeye ¢alisan ve bu sebeple ontolojik ve epistemolojik
savrulmalardan hali olmayan ilmi bir miiktesebattan soz edilebilir. Fakat genel entelektiiel

25 bk. Sinanoglu, /mam Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata, 37-38; Pekcan, fmam-1 Azam Ebii Hanife Fikhin Be-
dene Biiriiniisi, 16-17.

26 bk. Simsek, /mam Ebii Hanife ve Hanefilik, 16.

27 bk. Cemal, £Ebu Hanife, 7-9.

28 bk. ismet Demir, imdm-1 Azam Ebi Hanife (istanbul: Segil Ofset, 2005), 249; Ozel, fmam Ebii Hanife
ve Haneff Mezhebi, 22; Pekcan, /mam-1 Azam Ebi Hanife Fikhin Bedene Biiriiniisti, 41-42; Simsek,
Imam Ebii Hanife ve Hanefilik, 20-22.

29 bk. Murtaza Kése, “Bilyiik Ustad Eb( Hanife”, Agr1 fbrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Dergisi 1/1 (2015), 167-168; Adnan Kosum, “imam-1 Azam Eb{i Hanife’nin Akilcr Yonteminin
(Re’yci) Baslica Nedenleri ve Diisiincelerinin Olustugu {lmi Ortam”, Diyanet fimi Dergi 54/1 (2018),
78-81; Unal, /mam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 24-25; Pekcan,
Imam-1 Azam Ebii Hanife Fikhin Bedene Biiriiniist, 21-79.
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bakiyenin meseleyi apriorinedenlerle agiklama egilimi orada hi¢ de siradan bir durum degil-
dir. Ornegin Eb{ Hanife'nin sistematik olarak fikhi béliimlere ayirmasi, Allah’in ilmi 4limlerin
6liimii ile kaldiracagr hadisinden etkilenmesine ve gelecek nesillerin onu kaybetme endise-
sine baglanmistir.30 Ayni zamanda boyle bir aprioriyaklasima hakki teslim etme arzusu ekle-
nince bilginin sosyal baglamdan koparilmasinin yarattig1 naiflik literatiirde farkh bir entelek-
tliel tasarim yaratmigtir. Nitekim heniiz mezheplerin sistemlesmedigi erken bir donemde
fikh1 tedvin etmesinden dolay: kimi mezhep imamlar: ve fukahanin Eb{i Hanife'yi ikrarlari
onun digerlerine iistiinliigiiniin ve Hanefl mezhebini tercih etmenin gerekgeleri arasinda sa-
yiumistir.31 Hakkini teslim etme arzusu ayni sekilde Ebl Hanife’'nin itikadi tartismalari iginde
de sikga goriilen bir tutum olmustur. Ornegin epistemolojik zemin atlanarak onun iman-amel
iliskisi konusundaki yaklagsimi, amelleri imandan bir parga sayan biitiin gruplara karsi gelis-
tirilmis ¢ok 6zgiin, naslarin éziine uyan, biitiin kible ehli Miisliimanlar1 kucaklayan bir goriis
olarak nitelendirilmistir.32 Ebii Hanife'nin dini-pratik alanla ilgili literatiire yansiyan ana dilde
ibadet meselesi, bu konuda ¢arpici baska bir 6rnek olabilir. Burada da her seyden 6nce onun
goriisiinlin nassgi statik din anlayislari ve siyasal tavirlarin golgesinde bir sekilde temellendi-
rilmek istenmesi yine /aifi degil; yapiy1 6ne ¢ikararak yine bir hakk: teslim etme duygusu ya-
ratmistir.33

Literatiirde Eb( Hanife'ye kuramsal yaklagimin énemli anlam bilegenlerinden birisi
de yine ona hakkini teslim etme anlayisi ile olduk¢a yakindan iliskili disipliner popiilizm sek-
linde ifade edilebilecek anlamsal evrendir. Yasadig1 donemde ilmi bir uzmanlagmanin ortaya
¢ikmamasina ragmen Eb{ Hanife'nin ni¢in basta kelam olmak tizere, kiraat, tefsir, hadis gibi
islami ilimlerle mesgul olmayip fikha yoneldigi konusu literatiirde pek ¢ok hikaye ve 6znel
degerlendirmelerle yer almistir. Hatta zaman zaman bu ilimler Eb{i Hanife’'nin agzindan tahfif
edilmistir.34 Ote yandan kimi calismalarda ise bu yaklasim reddedilerek onun kelam ilminin
kurucusu olduguna, kelami 6mrii boyunca terk etmedigine3S ve hatta 6mriiniin son zamanla-
rinda yine kelami meselelerle ilgilenme zarureti duyduguna vurgu yapilmistir.36 Boylece bir
bakima kuram Ebt Hanife'yi -ki o, genel ahlaki bakisina yansidig: sekliyle dinde fikh1 ahkam-
daki fikihtan daha 6nemli ve 6zlii bulmustur-37 ilk zamandan itibaren tarihsel siiregteki dini
gelismeler ve iktidarlarin dini-fikri olusumlara kars: takindiklar1 siyasi tutumun neden ol-
dugu disiplinler arasi rekabetgi ve 6tekilestirici bir lisluba38 angaje etmis ve bu tarihsel tortu
ile onu her bakimdan baska bir kisilige doniistiirmiistiir.

Litereratiirde kuramin s6z konusu anlam setinin nesnellestirdigi diger bir desen ise
mezhebi absoliitizmdir. Bu, dogrudan Hanefiligin nigin tercih edilmesi gerektigini bir iddia

30 bk. Simsek, fmam Ebii Hanife ve Hanefilik, 28.

31 bk. Simsek, fmam Ebii Hanife ve Hanefilik, 32-33.

32 bk. Sinanoglu, [mam Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata, 148.

33 bk. Kasif Hamdi Okur, “Eb{i Hanife ve Ana Dilde ibadet”, /s/dmi Arastirmalar15/1-2 (2002), 83-90.

3¢ bk. Pekcan, fmam-1 Azam Ebii Hanife Fikhin Bedene Biiriiniisi, 16, 35; Cemal, Ebu Hanife, 12-18.

35 bk. Sinanoglu, [mam Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata, 26-27, 31-32.

36 bk. Dogan, Miircie ve Ebu Hanife, 103.

37 Eb( Hanife, “El- Fikhu'l- Ebsat”, cev. Mustafa Oz, /mam-1A’zam’in Bes Eseri (istanbul: Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017), 33.

38 Mustafa Uzunpostalc Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'ne yazdig1 £bii Hanife maddesinde
Alimii’n-niibeld’miellifi Zehebi'nin konuya yaklasimini da refere ederek Ebii Hanife’nin fikha nasil
yoneldigi ile ilgili rivayetleri ihtiyatla karsilamak gerektigini ifade etmistir. Uzunpostalct mikro bir
yaklasimla tarihi ve sosyolojik baglama isaret etmis; Ebi Hanife’nin islamf ilimleri bir biitiin olarak
gordiigiini, o ddnem bu ilimlerin heniiz ayr1 birer ilim olarak tesekkiil etmedigini ve bu tiir tartisma-
larin sonraki donemde yayginlasan ilimler arasi tisttinliik iddialarinin bir yansimasi olabilecegini de-
gerlendirmistir. bk. Mustafa Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/132. Bu konuda olgu ile iliskili benzer bagka bir degerlendirme
icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Eb Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/138-139. Meselenin mihne olaylari ile iliskisine doniik bir degerlendirme icin
bk. Sinanoglu, /mam Ebu Hanife ve Vasil Bin Ata, 27-28.
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veya apolojik bir ¢ikisla ifade etmek yaninda rey ekoliiniin hadis ekoli karsisinda tistiinlii-
giinii bir nevi ihsas etme ¢abalarinda sik¢a goriilmiistiir. Ger¢i mezhepler tarihine bakildi-
ginda ulemanin kendi imam ve mezhebinin iistiinliigiinii ortaya koyan ¢alismalar yaptig1 soy-
lenebilir. Bu durum EbG Hanife ve Hanefilik i¢in de gecerlidir. Literatiirde goriilen mezhebi
absoliitizm bazen bireysel ve toplumsal faydalar ile bazen de kolaylik prensibi ile golgelen-
migtir.39

Bugiin literatiirdeki Hanefilik tasariminin arka planinda menakib ve tabakat tiiri
eserler 6zel bir yere sahiptir.40 Ebii Hanife konusunda tizerinde durulan bu irrealiteler yine
kuramsal bakis agisinin yatkinligi ile kaginilmaz bir sekilde literatiire menkibevi bir dil ek-
lemlemistir. Bu bir nevi romantiklestirmedir. Literatiirde onun bazen insani bazen insan vii-
satinin iizerinde birtakim 6zelliklerle tahkiye edilmesi siradan bir sey degildir.41 Ebd’l Ciivey-
riye’den naklen Eb{i Hanife’'nin alt1 ay boyunca bir gece olsun yanini yere koyup uzanmadigi
ifade edilmistir. Yine Safif mezhebinin énde gelen otoritesi olarak gériilen ibn Hacer el-Hey-
semi’den Eb{ Hanife’'nin kirk yil yatsi abdestiyle sabah namazi kildigi, onun bu &zelliginin
komgularini derinden etkiledigi, bu yéndeki haberlerin tevatiir derecesine ulasip sahih kay-
naklarda yer aldigi aktarilmistir. Ayni sekilde onun Kur’an’t her gece seher vaktinde bir re-
katta hatmettigi, baska bir rivayette de dmrii boyunca Kur’ant 70 bin defa hatmettigi tize-
rinde durulmustur.42

Tirkiye’de son yillarda Eb{i Hanife {izerine yapilan ¢alismalarin bir yoniiyle kiresel
siyasetin Islam cografyasinda ve Tiirkiye’de sebep oldugu genis ¢aph etkilerle modernlesme
slirecinde yasanan gerilimlere bir tepki anlami tasidigina isaret edilmisti. Ayrica ¢alismalarda
bunun goriinen en somut tepkisi Ebi Hanife’'nin bir ideolojik metalastirmaya konu edilmesi-
dir. Bir bakima bu, arastirmacinin kendi ideolojik tavrini Ebu Hanife iizerinden yasallastirma
ve sarsilan anlam diinyasini yeniden onarma girisimidir. Mesele temel haklar ve ¢ogulculugun
bugiin kesfettigi yeni ve zorlayici anlamlar ¢ercevesinde anlamlidir. Metalastirma, sekiiler de-
senlerden teolojik ve politik desenlere kadar bir genislik yaratmistir. Ornegin Eb{i Hanife, Ha-
nefilik veya Hanefi-Maturidi gelenegin Tiirk mizacina uygun bir sekilde hukuken rasyonel,
orfe 6nem veren, daha pragmatik, pratik ve diinyevi bir nitelige sahip olmasi sebebiyle Tiirk
Miislimanliginin 6nemli kurucu 6znesi oldugu ifade edilmistir. Yine burada, Tiirk Miisliiman-
liginda dini yonetim ve otoritenin reddedildigi, yonetimin dini bir kurum olmayip medeni bir
kurum oldugu ve nihayet dinin diinyevi bir kuruma doéniistiiriilemeyecegi diisiinceleri etra-
finda Ebli Hanife sekiiler bir yaklagim i¢in aragsallastirilmistir.43 Buna karsilik literatiirde id-
dia edildigi gibi Eb(i Hanife'nin bir din ve seriat kavramsallastirmasinin bulunmadigi belirti-
lerek Islam ilim geleneginde din, seriat ve Islam kelimelerinin ézdes anlamlar tasidig1 da be-
lirtilmistir.4# Literatiirde yine £bii Hanife’nin, Islam dininin insan hak ve hiirriyetine son de-
rece saygili, ilme deger veren, son din oldugu icin de zamanin icaplarina ve yeniliklerine ayak
uydurabilecek, medeniyet ilerledikce genisleyebilecek bir din oldugunu gosterdigi vurgusu
teolojik ve politik metalastirmalarigin 6nemli bir 6nciil yapilmistir. Burada Ebi Hanife dini,
itikadi ve diger goriisleriyle glintimiizdeki pek ¢ok problem i¢in bir ¢ikis ve ¢6ziim yolu olarak
goriildiigii vurgusu yapilmis ve kimi goriisler degerlendirilmek suretiyle bazi anlam ve norm-
lar 6ne ¢ikarilmistir. Hanefilik temelinde bir islami anlayis, marjinal dini ve siyasi akimlari,

39 bk. Sahip Beroje, “islam Hukukunda Ehl-i Re’y ve Re’y Merkezli Fikih Anlayis1”, /sldmi Arastirmalar
15/1-2 (2002), 149-163; Simsek, [mam Ebi Hanife ve Hanefilik 17, 32, 41-55; Pekcan, /mam-1 Azam
Ebii Hanife Fikhin Bedene Biiriintist, 16-17.

40 bk. Simsek, Imam Ebii Hanife ve Hanefilik, 119-231.

41 bk. Cemal, Ebu Hanife, 33-37.

42 bk. Pekcan, fmam-1 Azam Ebii Hanife Fikhin Bedene Biirtiniisi, 24-27.

43 bk. [zzet Sargin, “Eb(i Hanife ve Tiirk Miislimanlig1”, fmdm-1 Azam Ebi Hanife ve Diistince Sistemi
Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, ed. ibrahim Hatiboglu (Bursa: Kur’an Arastirmalar Vakfi Ya-
yinlari, 2005), 2/425-429.

4 bk. Abdullah Kahraman, “Eb{i Hanife’de Din ve $eriat Ayrimi Var m1?”, [slam Hukuku Arastirmalari
Dergisi19 (2012), 467-474.
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dis etkileri, 6zellikle de modernizmin yikici etkilerini Hanefilik ile savma, AB’de yeni Hane-
fizm, Eb(i Hanife'yi yeniden kesfetme ve bu sayede AB’de Islam’1 daha etkin kilma, Miisliiman
olsun olmasin herkesin sorunlarina cevap verme niteligi, Maastrich kriterleri ile Ebl
Hanife'nin sozleri arasinda benzerlik/aynilik, tanidig1 haklardan dolay1 bazilarinin onu, zim-
mileri Miisliimanlardan istiin tutmakla suglamasi, EbGi Hanife fikhi ve ekoliiniin mayaladig:
Osmanli kiiltiiriiniin Avrupa ve diinyada yeni bir agilima énayak olabilecegi, Mu‘tezile’ye at-
fedilen akilcy, hiirriyetci ve liberal goriis ve eylemleri ¢ok daha 6nce Ebl Hanife'nin sergile-
digi, goriis ve diisiinceleriyle Ebi Hanife'nin ¢agdas diinyada meselelerin ¢oziimiinde hala
o6nemini korumasi bahse konu deger katalogu iginde yer alan oriintilerdir.45

Kayg1 genel olarak ortaktir: Toplumsal biinyede akicilif1 bozan gelismelere mevcut
bilgi stogundan hareketle agiklamalar getirmek ve sarsilan anlam diinyasini bir sekilde yeni-
den onarmak. Dinin sembolik evreni ve toplumsal diizlemde biraktigi tartismasiz agirhgini
arkasina alan bu ¢alismalarin, mevcut birikim cergevesinde kuramsal olarak ortaya ¢ikardig:
en goriiniir sonuclardan birisi kendi dogasina ragmen Eb(i Hanife'yi tamamen disardan, insan
ve toplumun anlasilmasi ve agiklanmasi agisindan kimi sosyal bilim ¢evrelerinin bugiin ge-
cerliligini reddettigi timdengelimci bir modelden*6é hareketle tarihsel bir soruna diigiirmesi
olmustur. Gergekten islam diisiincesinin kéklii bir formu olan ve arkasina aldig1 nassin sem-
bolik giicliyle daha rahat dini ve sosyolojik sartlar altinda degisim dinamigine kars1 piiriten
bir tepkiyi ifade eden Ehl-i hadis’in determinist ve tiimdengelimci din-toplum modeli ile ayn1
paradigmatik evrende goriilen bu yaklasim bigimleri basta EbGi Hanife'nin entelektiiel mes-
ruiyetini sagladigi bilesenler ile geliskili de factobir durum yaratmistir. Béylece Eb{i Hanife'yi
birtakim sorunlar i¢in referans gosteren bu iyi niyetli birikim bu baglamda onu sadece ku-
ramsal bir yabancilagsma ile karsi karsiya birakmis degildir. Bu durum ayni zamanda onun
ontolojik, epistemolojik ve metodolojik anlamda kendi yaklasimina zit bir felsefe ile glindeme
getirilmesine de sebep olmustur.

Literatiir Eb(l Hanife ile ilgili disarda, nesnel gergeklikler insa etmistir. Cok genel bir
sekilde literatiir, onun gelenek (bu; Kur’an yani sira kendi ifadesiyle eh/ii’/-adl ve’s-siinne ola-
rak ifade ettigi ve immetin icmasiyla stirekli gelisen yapidir)47 ile kurdugu dinamik ahlaki
iligkiyi atlayarak onu salt tarihsel bir figiire doniistiirmiistiir. Dolayisiyla gelenekle ilgili bu
epistemik, tarihi-sosyolojik zeminin dikkatten kagmasi Ebi Hanife ile gelenek arasinda sa-
dece bir kopukluga degil; yani sira onunla modern dénem arasinda saghkl iliski kurma
imkaninin zayiflamasina da yol agmistir. Bagka bir ifadeyle bu calismalarda genel olarak Ebi
Hanife'nin uyarici-yanitiliskisi iginde inga ettigi ve epistemolojisinin ana eksenini olusturan
soz konusu verili dini ve sosyal gerceklikle baglantisi goz ard1 edilmis ve bilgi, arastirmacinin
oldukga spekiilatif ¢ikarimlari lizerine kurulmustur.

Sonraki baglikta tekrar doniilecegi gibi insanin dini bir varlik olmasi yani sira sosyal
bir varlik oldugu Eb( Hanife'nin genel yaklasiminda 6énemli bir unsurdur. Talebesi Ebi
Mukatil’in “...Bir takim kimseler gérdiim. Onlar “Bu meselelere asla girme, zira Hz. Peygam-
ber’in ashabi bu konulara girmediler, onlar i¢in kafi olan sey senin i¢in de kafidir,” diyor-
lardi...” seklindeki yaklasimina Ebii Hanife s6yle cevap vermistir:

“Senin onlarin bazi kusurlarini tesbit ettigini ve onlara karsi bazi delillerin oldugunu
goriiyorum. Fakat onlar sana “Hz. Peygamber’in ashabi i¢in kafi olan senin i¢in de kafi
degil midir?” dediklerinde, “evet, ben onlarin durumunda olsaydim, onlar i¢in miim-
kiin olan benim i¢in de miimkiin olurdu” seklinde cevap ver. Oysaki onlarin sartlari ile
bizim sartlarimiz birbirinin ayni degildir. Biz, bize ta’n eden, kanimizin dékiilmesini
helal sayan kimselerle kars1 karsiyayiz. O halde aramizda isabetlinin ve hatalinin kim

45 bk. Arican, Kiiltiirel/Dini Farkiilk ve Ebii Hanife, 155-158.

46 bk. Ruth A. Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. Mehmet Rami Ayas ve Leyla Elbu-
ruz (izmir: Punto Yayincilik, 2004), 5.

47 bk. Ebli Hanife, “Eb{i Hanife’'nin Osman el-Betti'ye Yazdig1 Risale”, cev. Mustafa 0z, Imam-1 A’zam’in
Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 62-63.
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oldugunu bilmememiz, canimizi ve 1irzimizi miidafaa etmememiz caiz degildir. Hz.
Peygamber’in ashabinin hali, kendileriyle vurusani olmayan, silah tasimaya ihtiya¢
duymayan bir kavmin hali gibidir. Halbuki biz, bizi vuran ve kanimizi helal sayanlarla
karsi karsiyayiz...”48

Ebl Hanife’'nin kendi sosyopolitik, kiiltiirel ve tarihi sartlar1 onun epistemolojisinin
onemli diger bir boyutunu olusturmustur. Calismalarda genellikle EbG Hanife toplumsal-
lasma ¢evresinden soyutlanmis ya da en azindan toplumla temasi gézden kagirilmis bir Ebi
Hanife insa edilmistir. Durum boéyle olunca dayanisma ve uyarlanmadan daha fazla
din/ulema-siyaset, Arap-mevali gibi toplumsal karsitliklarin ve iktidar-Ehl-i beyt iliskilerinin
yol actig1 rekabet ve ¢atisma siire¢lerinin karakterize ettigi Kiife toplum yapisinda Ebi Hanife
oldukca fonksiyonalist-islevselci bir bakis agisindan toplam sosyal kisiligi sinirlandirilmisg bi-
risi olarak 6ne ¢ikmistir. Yani bir bakima sosyal kisiligindeki*® miicahede, degisime ac¢ik olma
gibi dinamik 6zler yerini orada biitiinlesmeci ve oydasimc bir kisilik yapisina birakmigtir.
Oysa genel olarak Islam’in ilk dénem teorik, pratik, sosyal ve siyasi bakimdan teskilatlanma-
sinin arka planinda din ve siyaset iligkileri tizerinden ytiriiyen gerilimlerin oldukga belirleyici
ozelligi oldugu gibi Ebl Hanife'nin dinsel ¢ikisinin arka planinda da iktidarlarin toplumsal ve
dini megsruiyet arayislari icinde yarattiklari fiili durumlarin 6zel bir yeri olmustur. Bir bakima
onun ¢ikigi varlik hiyerarsisini ters yiliz eden ve bu sebeple tapanla tapilani degistiren egemen
Arap siyasetinin din iizerinden Kkitleler lizerinde denetim kurmaya ve bdylece kendisini ya-
sallagtirmaya ¢alisan tavrina bir tepkidir.

Mevcut bu gozlemler ¢ergevesinde denilebilir ki literatiir Eb Hanife’yi oldugundan
daha piiriizsiiz, zaman zaman da goriilmek istenen daha sakin bir Miisliiman toplum yapi-
sinda her haliikdrda verili sosyal yapinin istikrarini amaglayan bir kisilik olarak degerlendir-
meye yatkin durmustur. Durum bdéyle olunca kendi 6zgiin, kiiltiirel ve evrensel normlarla
epistemolojik iligkisini ifade eden yasam durusuve gercekten epistemik bir grup araciligiyla
ulastigl sistematik bir din-toplum tasarimina ragmen Ebii Hanife s6z konusu literatiir tarafin-
dan konformist bir bakis acisiyla farkli bir kisi olarak etiketlenmistir. Bu ise Ebii Hanife'yi
sorunlu hale getirmenin 6tesinde onunla ilgili bir yabancilasma problemini de beraberinde
getirmistir.

2. Bir Kuram Onerisi: Dinsel Tecriibe Baglaminda Ebii Hanife

Eb( Hanife’nin, dinin teorik ve pratik alanlariyla ilgili yaklasim ve degerlendirmelerini
konu edinen ¢aligmalar genel olarak ayni paradigmatik yaklasimin kaginilmaz benzer sonug-
larini ortaya ¢ikarmigstir. Burada 6ncelikle kuramsal bir 6neride bulunmadan énce sosyal bi-
lim felsefesi agisindan EbG Hanife’nin kuramsal yaklasiminin dinamiklerine géz atmak karsi-
lastirma agisindan bize birtakim olanaklar sunabilir. Nihayetinde yapilmak istenen sey, lite-
ratiiriin kuramsal gergekligi ile onun din ve topluma yaklasimindaki farklar1 anlamaya ¢alis-
mak ve yeni oneri ile bunlari karsilastirmaktir.

Ebii Hanife miitekellim, fakih, muhaddis ve miifessir kimlikleri ile cok yénlii bir Islam
bilginidir. Hangi disiplin lizerinden gézlem yaparsak yapalim din ve toplum arasinda Ebi
Hanife’'nin hiyerarsik bir iliski kurdugu goriiliir. Kendisine nispet edilen eserlere bakildi-
gindas? 6rnegin din-seriat, iman-amel seklindeki temel kategorik ayrimlara teolojik bir 6zerk-
lik tanimasi yaninda o, bu kavramlari gii¢lii bir sekilde toplumsal bir yapi ile de iligkilendir-
mistir. Ayn1 zamanda bu teorik bakis acisini kendi sosyal hayati ile biitiinlestiren Eb{i Hanife
dinf olanin toplumsal, toplumsal olanin dinf anlamlar tasidig1 toplumsal bir yapi i¢inde dinsel
kimlik ve otoritesi yaninda meslegi ve 6teki giindelik hayat pratikleri ile de bizzat sosyal ha-

48 Eb({ Hanife, “El-Alim Ve’l- Miiteallim”, ¢ev. Mustafa Oz, /mam-1A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 8.

49 Bir degerlendirme i¢in bk. Erdi¢, £bil Hanife’'de Din ve Siyaset, 96-103.

50 bk. Beyazizade, fmam Azam Ebii Hanife'nin [tikadi Gériisleri, 67-68.
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Yyatin iginde bir Kisilik yaratmigtir. O, bu 6zgiin din ve toplum kuram etrafinda ilk defa gele-
negi sistemlestirmis, Islam diisiincesinde 6zgiin bir model yaratacak ve kendinden sonraki
donemleri de etkileyecek sekilde din ve toplum arasinda her bakimdan gii¢lii anlamsal iligki-
ler kurmustur. Esasen Eb{i Hanife'nin din ve toplum arasinda kurdugu bu iliskisellik -y6ntem-
bilimin bugiin bize sundugu olanaklar ¢ergevesinde ifade etmek gerekirse- sosyal bilim ile
teolojinin ontolojik, epistemolojik, yontemsel tartisma sahalari, varsayimlari ve ilgilendikleri
meseleler bakimindan ortiismesi®! ile ilgili bir zorunluluk olarak gériilmelidir. Dolayisiyla
Eb{i Hanife anlasilmak ve giincel sorunlar i¢in referans gosterilmek isteniyorsa onun bu ku-
ramsal perspektifinin dikkate alinmasi gerekecektir.

Diger 6nemli bir husus, genel yaklasimindan ¢ikarsanabilecegi gibi Eb(i Hanife'nin in-
sani dini ve sosyal bir varlik olarak gormesidir. Eb(i Hanife’nin temel insan haklari, insanin
hiirriyeti ve sorumluluklariyla ilgili yaklasimi varhik hiyerarsisi iginde bir statiiye yerlestirdigi
Allah-insan ve insan-insan iligkileri kapsaminda bir doktrine bagh gelismistir. Bu felsefi yak-
lasim salt itikadi bir mesele olmaktan 6te kisiyi Allah karsisinda itibarsizlastiran cebir dokt-
rini ve ona mutlak bir hiirriyet taniyan ve bu sebeple Allah-insan iligkisini belirsizlestiren
Mu'tezili rasyonalizm karsisinda52 farkli bir anlam seti ortaya koymustur. Nihayet bu doktri-
ner yaklasim gercekten kendi toplumsal kokenini asarak daha sonra genis bir cografyada bir
toplum tasarimi ortaya ¢ikaracak kadar etkili olmustur. Mesele aslinda EbGi Hanife'nin din-
toplum diyalektigindeki din, birey icindirilkesi ¢ercevesinde kristallesen dinamik ve tiretken
bir dzle iligkilidir. Ona gore insan biitiin varligini yiice ve askin bir aleme borg¢ludur. Bu se-
beple insanin sorumluluklar1 da iman ve aklin rehberliginde bu evrene gore belirlenmelidir.
Boylece Eb{ Hanife kisi hiirriyeti konusunda temel islami doktrinle kendi déneminde bilinen
ve tartisilan klasik felsefenin sistemlestirdigi rasyonel bakis a¢isini kendi teorik yaklagimi ile
birlestirmek suretiyle bir sentez meydana getirmistir.53

Son olarak ayrica Eb(i Hanife’'nin kuramsal bakis acisinin temel unsurlarini anlamak
icin biri gelenek digeri kendi donemi ile ilgili olmak tizere iki duruma dikkate etmek gerekir.
Birincisi vahyin toplumsal bagimhihig ile ilgilidir. Bilgi sosyolojisi a¢isindan bakildiginda
Kur’an, 23 yillik metinlesme siirecinde Mekke ticaret toplumuna 6zgii soru ve sorunlara gore
sekillenmistir. Bu sebeple Islam en genis anlamda tarihi-toplumsal kosullara bir cevap olarak
dogmus ve bu sosyolojik sartlarda kurumsallasmaya baslamistir. islam vahyinin bu sekilde
sosyal yapida diinya kurucu ve koruyucu bir sosyal gerceklige ulasmasinda toplumunun genel
sorunlarina cevap bulma arayisina yonelen Hz Muhammed’in (as) insani bilinci 6nemli bir
faktor olmustur. O sirf kendi tefekkiir ve teakkiili ile karsiligini bulamadigl birtakim umumi
ve belirgin soru(n)lar bir ¢6ziim ve diizene kavusturmak icin Hira’da, kendisini asan; fakat
kendisi ve toplumuyla ilgilendiginden kusku duymadig1 askin bir bilince yonelmis ve nitekim
vahiy bu sekilde baslamistir.5 Peygamberin bu bilince yonelmesiyle ulastigi cevaplar evren-
den topluma, insanin diisiinsel ve eylemsel anlamda iliski kurdugu biitiin alanlari igine alacak
bir genislik ortaya koymustur. Béylece zamanla itikadi ve ameli boyutta her zaman i¢in gegerli
kesin ve baglayici hiikiimler yaninda toplumsal ve hukuki alanda zengin bir uygulama saha-
sina sahip birtakim evrensel ilkeler ortaya ¢ikmistir.

fkinci durum; yani kendi dénemiyle ilgili olan ise EbGi Hanife’'nin Kur’an, siinnet ve
tercihen sahabe kavli etrafinda insa edilmis gelenek karsisindaki tutumu ile kendi sosyolojik
sartlaridir. Genel bir yaklasimla séylemek gerekirse o kendi dénemindeki sosyal, kiiltiirel,
ekonomik, siyasi ve tarihi sartlarda gelenegin dinsel agidan ne anlam ifade ettigi konusunda

51 Adil Giftei, Din Sosyolojisi ve [slam Arastirmalar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 62-63.

52 bk. Ebli Mansir el- Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yayin-
lari, 2003), 401-413. William Montgomery Watt, /slamn ilk Dénemlerinde Hiir [rade ve Kader, gev.
Arif Aytekin (istanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 84-124.

53 Erdig, £bii Hanife'de Din ve Siyaset, 175.

54 Adil Giftei, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalar1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 64-65.
Erdig, Ebii Hanife’de Din ve Siyaset, 175.
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toplumla temel ahlaki yasalar arasinda dinamik ve diyalektik bir iliski kurmustur. Bu ¢erge-
vede denilebilir ki onun usul ve fiiru baglaminda zamanla dini-sosyal bir norm ve gerceklige
doéniismis tartisma alanlari bu iliskiler agindan bagimsiz sekillenmemistir.

Eb( Hanife’'nin din ve toplum modeli bu sekilde kendi sosyolojik sartlar1 altinda so-
mutlasip dinamik bir karakter kazanmistir. Onun yaklasiminda biitiin toplumlar i¢in degis-
mez evrensel yasalari ifade eden din ile degisken bir diizlemi ve dolayisiyla dinamik bir alani
tanimlayan seriat/toplum arasindaki iliskiler, merkezine tevhidin yerlestirildigi ahlaki pren-
siplerle kurulmustur. Nitekim Ebd Hanife bu zorunlu iliskiyi -kitap ve siinnet esas olmak
tizere kendi sosyal sartlarinda yorumladig1 sahabe kavli, rey, istihsan ve érfgibi islam tesrii-
nin sekillenmesinde belli bir metodolojik iisluba sahip 6teki bilgi govdeleriss araciligiyla ye-
niden kurmustur.

Burada Eb{i Hanife'nin ortaya koydugu entelektiiel tavir, belirli toplumsal sartlarda
gelismis uyaricilara/olgulara kendi tabiatlarindan ve belirli insani ve sosyal kabullerden ha-
reketle tepkivermek olmustur. O, bunu da bir bilgi ve bilin¢ diizeyinde gerceklestirmistir. Ote
yandan bugiin her olayin kendi gergekligi icinde anlasilmasi gerektigi seklindeki mikro yak-
lasim, disardan ve makro yaklasimlarin aksine sosyal olay, olgu ve siireglerin ancak icerden
ve anlama yoluyla degerlendirilebilecegi konusunda en azindan simdilik bize ikna edici seyler
sunmusgtur. Alfred Schutz tarafindan baglatihp daha sonra Peter Ludwig Berger ve Thomas
Luckmann tarafindan gelistirilen ve sorunlara olaylarin incelenmesi yoluyla yaklasimi mer-
kezine alan fenomenolojik bilgi sosyolojisi genel olarak gelenegin daha 6zelde Eb{i Hanife’nin
yeniden okunmasi i¢in bize en azindan farkl entelektiiel deneyimler sunabilir. Bu goriise gore
toplum ya da onun bir parc¢asini olusturan gerceklik, objektif verilerle siibjektif anlamlar ara-
sindaki bir diyalektiktir. Yani her sosyal gercekligin bir biling bilegseni vardir. Giinliik yasamin
bilinci, bireye siradan olaylar arasindan yolunu bulma ve yasamini diger bireyler arasinda
siirdiirme olanagini sunan anlamlar agidir. Bireyin diger bireylerle paylastigi bu anlam reper-
tuvari dzel bir sosyal yagam diinyasinin ana kaynagini teskil etmistir. Insanlarin gergek olarak
algiladiklari seye teorik bilincin analizi ile degil; ancak giindelik hayata yansiyan insanlarin
bilinci sorunu ile ulasilabilir. Herhangi bir durumda insanlarin gerc¢ek olarak herhangi bir seyi
algilamalar1 kendi tanim ve deger yargilarinin bir sonucudur ki bunlardan bir kismi bilmeye
ve kavramaya ait olup kisiyi nedir sorusuna; bir kism1 da normatif bir sekilde ne o/lmalidir
sorusuna yoneltir.56

Boyle bir kuramsal perspektif i¢in yapilmasi gereken ilk is, 5nemli elemanlar1 hep an-
laml é6tekilertarafindan paylasilan bilincin temel taslarinin betimlenmesidir (Biling, stibjektif
yasamin dogal bir olay ise de digerleri tarafindan paylasildig i¢in objektif olarak betimlene-
bilir). Yani herhangi bir durumda bilincin bu duruma 6zgii diger durumlardan farkli eleman-
larinin ne oldugu, hangi elemanlarinin asli oldugu konusu boyle bir betimleme sirasinda sis-
tematik bir sekilde sorulmasi gereken sorulardir. Kuram i¢in diger bir gérev ise bilincin yapisi
ile belirli 6zel kuruluslar ve kurulus siiregleri arasindaki iligkiyi kurmak ve analizlerini yap-
maktir.5?

Bu kuramsal teklif cercevesinde son kez literatiire tekrar doniip yaklasimi somutlas-
tirmak gerekirse burada ifade edilmek istenen sey, literatiiriin Eb Hanife'yi hem biling dii-

55 bk. Zekiyyiiddin Sa’ban, /sidm Hukuk [iminin Esaslary, ¢ev. ibrahim Kafi Donmez (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1990), 90-193; Abdiilkadir Sener, [slam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas Istihsan [stislah
(Ankara: Diyanet sleri Bagkanligi Yayinlari, 1981); Muhammed Ebu Zehra, [slam Hukuku Metodolo-
Jisi- Fikih Usiili-, ¢ev. Abdiilkadir Sener (istanbul: Fecr Yayinlari, 2005), 173-270; Fahrettin Atar, £I-
kih Usiilii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayilari, 1996), 49-101; Hac1 Yu-
nus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki Degeri”, Erciyes iiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi
4 (1990), 323-353; Yunus Vehbi Yavuz, /slam Hukuk Metodolojisinde Istihsan ve fcma (istanbul: Fe-
yiz Yayinlari, 2008).

56 Peter Ludwig Berger vd., 7he Homeless Mind (Middlesex: Pelican Books, 1974), 18-19.

57 Berger vd., The Homeless Mind, 19-21.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Saban Erdi¢. Theory on the Abii Hanifa Literature in Turkey: A Criticism and ... | 803

zeyinde; yani glindelik alelade iligkileri icinde gormemesinden hem de gelenegin mihenk tag-
larimin EbG Hanife ile iligkisini oraya yansitmamasindan kaynakli olarak agik bir kuramsal
sorunla karsi karsiya bulundugudur.

Sonug

Eb(i Hanife’'nin merkezde oldugu yazinsal evrenle bu makalede segilen 6rneklem ara-
sinda on ii¢ asirlik bir zaman dilimi olmasina ragmen EbG Hanife'ye kuramsal diizeyde yakla-
simin, Islam diisiincesindeki baz1 kéklerle de iliskisi oldugu varsayilan olduk¢a muhkem bir
olgusal gerceklige sahip oldugu sdylenebilir. Yonetim sekilleri, iktidarlarin dine, gelenege
ve/veya dini otoritelere ilgileri ve elbette entelijansiyanin bu olup bitenler karsisindaki ente-
lektiiel tutumu stireci belirleyen dnemli dinamiklerdir. Yani sosyopolitik ve dini sartlara gére
Ebl Hanife’ye ilginin sekli ve nesnesi degismekle birlikte goriinen o ki perspektifler genel
baglamda ayni sosyo-dini formlar tarafindan liretilmeye devam etmistir.

Literatiirdeki salt teolojik kuramsal perspektif Ebi Hanife'nin, dinin itikadi, ameli,
sosyal ve ahlaki boyutlarina yansiyan genel muvahhit ahlak¢cr bakisinin oldukea belirsizles-
mesine yol agmis ve bu arzu edilen Eb{i Hanife tasavvuru onunla ilgili yabancilasma denilebi-
lecek agik bir sorun yaratmistir. Calismalar genel olarak belli bir bakis agisindan Ebi
Hanife'ye baktiklarindan dolay: sonuglar da benzer olmustur. Din ve toplumun karsilikl ilis-
kisini g6z ardi ederek Ebii Hanife'yi tek tarafli bir sekilde makro-teolojik bir bakis agisina y1-
kan ¢alismalar onu kendi toplumsal sartlarinda géormeyi engelledigi gibi anlasilmasi i¢in de
énemli zorluklar yaratmstir. ifade edildigi gibi evreni bu salt kadir-i mutlak bir giigle iliski-
lendirme tarzi inancin yogun baskisi altinda istenen, iimit edilen; hatta disardan ve neredeyse
tamamen arastirmacinin kendi sartlari icinden irrasyonel bir EbGi Hanife insa edilmesine yol
acmis ve literatiirde onun iizerinden mezhepgi, yiiceltici, apolojik bir dil ve tislubun yerles-
mesine zemin hazirlamistir. Burada Eb{i Hanife’'nin dini-felsefi bakisinin 6nemli bir enstrii-
mani olarak degisim profili goz ardi1 edilmis ve gelenekle modern dénem arasindaki mesafe
bu kuramsal yaklasima yansitilmamistir. Hatta bu degisimi ve yeni toplumsal degerlerin giin-
delik hayat tizerindeki etkilerini goz ard1 ederek tamamen kendi epistemolojik birikimi tize-
rinden hayata bakmak seklinde 6zetlenebilecek bu yaklasimlarin yine kendi ideallerini Ebi
Hanife tlizerinden gercgeklestirme gibi bir motivasyon kazanmis olduklarini séylemek bile
mimkiindir.

En fazla, ne oldugu iizerinden Eb{i Hanife'yi felsefi ve teolojik spekiilasyonlara agik
hale getiren kuram, simdilik ni¢cin ve nasi/ olusun anlamini bulmaya yarayacak ve dolayisiyla
onun gelenekteki yerinin daha iyi anlagilmasini saglayacak olgusal bir yaklasimdan uzak dur-
maktadir. Oldukga parcaci bir bakis agisi iginde, yogun tarihsel tortularin sekillendirdigi bu
teoloji kurami arastirmacinin kendi ideolojik bakis agisindan beklentileri karsilayici ise de
genel entelektiiel amaci karsilamak konusunda biinyesinde ciddi zaaflar tasimaktadir. Bu se-
beple Tiirkiye’de Eb{i Hanife lizerine yapilan ¢alismalar biinyesine din biliminin kuramsal
imkanlarini da alarak bu konuda yeni bir paradigma iizerinden yiiriimeyi deneyebilir. Aksi
takdirde bu goriintiisii ile coktan dini, siyasi ve kiiltiirel tiiketimin ideolojik bir nesnesi haline
getirilmis olan Eb(i Hanife’nin tarihsel sartlarin muhkemlesmis sinirlarini agsmasi oldukea zor
goriinmektedir.
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Training Of High School Students Spiritual-Human Values

Abstract: The 21st century, in which science and technology developed with great accelera-
tion, made the physical and social distances between people more permeable with the effect
of globalization inherited from the previous century. In such an age where everybody is aware
of everything, not only positive developments but also all kinds of information, beliefs and
actions that may be considered negative for humanity can instantly spread and become
widespread all over the world. For example, the adoption of attitudes and behaviors that do
not correspond to human values such as consumption, selfishness, narcissism, vanity, arro-
gance, humiliation, mockery, especially among young people, is worrisome. It is a fact that the
generation Z, who was born in the lap of technology, is vulnerable to technology and more
susceptible to its damages. In today's world, which is also defined as the age of technology
and information, young people can be exposed to all kinds of written and visual information
pollution via the internet. Moreover, this situation paves the way for negative attitudes and
behaviors such as waste of time and energy, consumption habits, addiction, estrangement
from values, alienation, problem of belonging, dissatisfaction among young people. For this
reason, this age is polluting the young people not only mentally but also spiritually. Not only
the individual themself but also societies have to pay the bill for the inability to satisfy the
material and spiritual dimension of the human in a healthy and appropriate manner. For this
reason, the education of the new generation is a duty on the family, educators, non-govern-
mental organizations and society as a whole. One of the first and most important steps to be
taken in order to protect young people from all these adverse developments and to ensure
their participation in the society as a healthy individual is undoubtedly their upbringing with
moral values. Because values are the preconditions for a young person to exist as an adult
with personality, morality, responsibility, sensitivity to the other and their environment, and
who has discovered their own meaning and importance in the world. Therefore, knowing the
spiritual-humanistic values of young people, who are the guarantors of the future, will give
adults an idea about predicting today and the future and taking necessary measures. The aim
of this study is; to determine the spiritual-humanistic value tendencies of high school stu-
dents. The research was conducted on a total of 450 students studying at different types of
high schools in the province of Sinop in the 2019-2020 academic year. The research data was
collected through questionnaires and scales from quantitative research methods were analy-
zed according to age, gender, class, economic status, perception of success, family structure,
family attitude perception, duration of social media use and social media usage purpose vari-
ables. According to the results of the research, the students got the highest average score
(4.28) from moral values and the lowest average score (3.19) from respect value. There is a
positive correlation between all dimensions of the spiritual-humanistic values disposition
scale. Mann Witney U-Test and Kruskal Wallis H-Test, which are non-parametric tests, were
used in the analysis of the scale that did not show normal distribution. According to the test
results, there was no relationship between the sub-dimensions of the scale; moral values,
love, respect and sensitivity mean scale score and gender, age, perception of success, family
attitude perception, duration of social media use and social media use purpose variables, be-
cause p> 0.05. However, there was a significant correlation between the point average of mo-
ral tendency of the sample group and school type, mother education and father education;
between the average score of love value and the school type variable; respect value average
score and class, school type, perceived economic situation and mother education; between
the mean score of sensitivity value and the variable of family structure (p <0.05).

Keywords: Religious Education, Values, Human Values, Spiritual Values, High School Youth.

Lise Ogrencilerinin Manevi- insani Degerler Egilimi
0z: Bilim ve teknolojinin biiyiik bir ivmeyle gelistigi 21. Yiizy1l, nceki yiizylldan tevariis eden
kiiresellesmenin de etkisiyle insanlar arasinda fiziksel ve sosyal mesafeleri iyice gecirgen hale
getirmistir. Herkesin her seyden haberdar oldugu boyle bir ¢cagda sadece olumlu olan gelis-
meler degil, insanlik i¢cin olumsuz olabilecek her tiirli bilgi, inan¢ ve eylem de aninda tiim
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diinyaya yayilmakta ve yayginlasabilmektedir. Ornegin tiiketim, bencillik, 6zbegeni, gdsteris,
kibir, agagilama, alay etme gibi insani degerlerle 6rtiismeyen tutum ve davranislarin 6zellikle
gencler arasinda benimsenmesi endise vericidir. Teknolojinin kucagina dogan Z neslinin, tek-
noloji karsisinda savunmasiz ve onun zararlarina daha a¢ik oldugu bir gergektir. Teknoloji ve
enformasyon ¢agi olarak da nitelendirilen giintimiiz diinyasinda gengler, internet araciligiyla
her tiirlii yazili ve gorsel bilgi kirliligine de maruz kalabilmektedir. Ustelik bu durum geng-
lerde zaman ve enerji israfi, tiikketim aliskanligl, bagimlilik, degerlerden uzaklasma, yabanci-
lasma, aidiyet sorunu, doyumsuzluk gibi olumsuz tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamaktadir. Bu nedenle i¢inde bulundugumuz ¢ag gengleri sadece zihinsel olarak
degil ayn1 zamanda ruhsal agidan da kirletmektedir. insanin maddi ve manevi boyutunun sag-
ikl ve uygun sekilde tatmin edilememesinin faturasini sadece bireyin kendisi degil toplumlar
da 6demek zorunda kalir. Bu nedenle yeni yetisen neslin egitimi basta aile olmak iizere egi-
timciler, sivil toplum kuruluslari ve toplumun tiimiiniin tizerine bir vazifedir. Gengleri tiim bu
menfi gidisattan koruyabilmek ve saglikli bir birey olarak topluma katilimlarini saglayabil-
mek icin atilmasi gereken ilk ve en 6nemli adimlardan biri siiphesiz onlarin deger sahibi ola-
rak yetismeleridir. Zira degerler, bir gencin kisilikli, ahlakli, sorumluluk sahibi, 6tekine ve ¢ev-
resine duyarli, diinyada kendi anlamini ve 6nemini kesfetmis bir yetiskin olarak var olabil-
mesinin 6nkosuludur. Dolayisiyla gelecegin teminati olan genglerin sahip oldugu manevi-in-
sani degerlerin bilinmesi bugiin ve gelecek adina 6ngoriide bulunabilme ve gerekli tedbirleri
alabilme konusunda yetiskinlere fikir verebilecektir. Bu ¢alismanin amaci; lise genglerinin sa-
hip oldugu manevi-insani deger egilimlerini tespit etmektir. Arastirma Sinop ilinde 2019-
2020 egitim 6gretim yilinda farkh tiir liselerde 6grenim goren toplam 450 6grenci lizerinde
yapilmistir. Nicel arastirma yontemlerinden anket ve dlgek yolu ile toplanan arastirma veri-
leri, yas, cinsiyet, sinif, ekonomik durum, basari algisy, aile yapisi, aile tutum algisi, sosyal
medya kullanim siiresi ve sosyal medya kullanim amaci degiskenlerine gore incelenmistir.
Arastirma sonucuna gore 6grenciler en yliksek puan ortalamasini (4.28) manevi degerlerden,
en diistik puan ortalamasini ise (3.19) saygi degerinden almistir. Manevi-insani degerler egi-
limi 6lgeginin biitiin boyutlari arasinda pozitif yonde bir korelasyon ¢ikmistir. Normal dagilim
gostermeyen 6lcegin analizinde non-parametrik testlerden Mann Witney U- Testi ve Kruskal
Wallis H- Testi kullanilmistir. S6z konusu test sonuglarina gore dlgegin alt boyutlari olan ma-
nevi degerler, sevgi, saygl ve duyarlilik puan ortalamasi ile cinsiyet, yas, basari algisi, aile tu-
tum algisi, sosyal medya kullanimi siiresi ve sosyal medya kullanim amaci degiskenleri ara-
sinda p>0.05 oldugu i¢in anlaml bir iliski ¢gtckmamistir. Ancak 6rneklem grubuna ait manevi
degerler egilimi puan ortalamasi ile okul tiirii, anne egitimi ve baba egitimi arasinda; sevgi
degeri puan ortalamasi ile okul tiirii degiskeni arasinda; saygi degeri puan ortalamasi ile sinif,
okul tiirt, algilanan ekonomik durum ve anne egitimi arasinda; duyarhlik degeri puan ortala-
masl ile de aile yapis1 degiskeni arasinda anlaml bir iligki bulunmustur (p<0.05).

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Degerler, Insani Degerler, Manevi Degerler, Lise Gengleri.

Giris

Insanin deger sahibi bir varlik olmasi, onu diger canlilardan ayiran en temel 6zellik-
lerden biridir. insana ait olan akil, irade, diisiinme gibi melekeler degerlerle birlestiginde in-
san vicdan sahibi, ahlakli ve kamil biri olarak potansiyelini en iyi sekilde ortaya koyabilmek-
tedir. Degerlerini kaybeden insan ise insanligindan uzaklasmaktadir. Diinya tarihi insanligin
ve diinyanin gelecegi icin degerlerin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koyan pek ¢ok érnekle
doludur. Modern zamanlara en yakin ¢ag olan 20. Yiizyil bile neredeyse bastan sona savas,
katliam, soykirim, iskence, ayrimcilik gibi insanlik disi1 olaylara sahne olmus ve bu nedenle
inlii tarihgi Eric Hobsbawm tarafindan “asiriliklar ¢ag1” olarak isimlendirilmistir. Bu yasa-
nanlardan miras olarak bir sonraki ¢aga siddet karsisinda duyarsizlik ve asiriliklarin normal
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kabul edilmesi! gibi patolojik bir durum kalmistir. Ne yazik ki 21. Yiizy1l da da insana, hayvana
ve dogaya yonelik olarak siddet olaylarinin gesitlenerek devam etmesi giiniimiiz insaninin
sevgi, saygl, hosgortii, empati, duyarhlik, barisseverlik gibi insani degerler konusunda hala ne
kadar eksik oldugunu gostermektedir. Ustelik bilgi caginin yan iiriinleri olan diinyevilesme,
rekabet, tiiketim, bencillik, hizl1 yagam, kiiresel 1stnma gibi maddi-manevi problemlerin gide-
rek kiiresel soruna dontismesi insanlig1 kisir déngiiye sokmustur. Bu nedenle 21. Yiizy1l diin-
yasinda tliim diinyanin lizerinde tartistigi/tartisacagi iki mithim konudan biri “diinyanin yok
olmaktan nasil korunabilecegi” digeri ise, “farkliliklara ragmen bir arada nasil yasanabilecegi”
sorunudur.2 Her ne kadar biri fiziksel/¢evresel digeri kiiltiirel bir sorun gibi gériinse de her
ikisi de birbiriyle iliskili deger sorunudur. insan deger verdiklerini anlaml bulur, korur ve
gelistirir. Degersiz gérdiiklerini ise sémiiriir, hirpalar veya yok eder. Insan igin igindekilerin
tlimiiyle beraber ¢evre degerli kabul edilmedigi miiddetge bu problem diinyanin yok olusunu
hizlandiracaktir. Bu nedenle aralarinda yakin bir iliski olan bu iki soruna etkili ve kalic1 ¢6-
zimler Uretebilmek, insanin kendisi disinda kalan varliklara sevgi ve saygi duygulariyla yo-
nelmesini saglayacak bir mekanizmanin harekete gecirilmesi ile miimkiin olabilir. O halde
insanlarin tutum ve davraniglarini belirleyen temel 6lgiitler olan degerleri3 tesis etmek ve
giiclendirmek en 6nemli egitsel hedeflerimizin basinda yer almalidir.

Felsefe, psikoloji, sosyoloji, egitim bilimleri gibi pek ¢ok sosyal disiplinin kapsama ve
ilgi alanina giren “deger” kavramina iliskin farkl tanimlar yapilmistir. Tiirk Dil Kurumu soz-
liglinde deger; “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢i, bir seyin degdigi karsilik,
kiymet, paha” olarak tanimlanmaktadir. Bu s6zliikk anlamindan hareketle kendisine 6nem at-
fedilen ve degerli goriilen her sey “deger” olarak ifade edilebilir. Erol Giingor’e gore deger;
bireylerin yagamina yon veren, kurallar ve ilkeler tayin eden, ideal amag ve durum otesi he-
deflerdir.5 Schwartz’a gore degerler, insanlar1 ve olaylar1 degerlendirmek, davranislar: seg-
mek ve mesrulastirmak i¢in kullanilan élgiitlerdir.6 Degerlerin olusumunda inang, kiiltiir ve
din gibi insandan ayristirilamayan basat unsurlar 6nemli yer tutmaktadir. Degerlerin olu-
sumu agamasinda insan diisiinme, kavrama, hissetme ve anlam yiikleme gibi hem bilissel hem
duyussal alanda pek ¢ok davranis ortaya koyar. Bunun sonucunda degersiz goriilenler elenip
tercih edilmezken, degerli bulunanlar segilir, tutum ve davraniglara yansitilir, tekrarlanir ve
yeni kusaklara aktarilir. Bu baglamda yazili olmayan bilgi, tecriibe ve yasam pratiklerine da-
yanan degerler, uzun bir siirecte toplumsal konsensiis olustururlar. Dolayisiyla degerler, hem
tek tek bireylerin tutum ve davranislarini hem de toplumun kiiltiirel kaliplarini yansitirlar.”

Degerler islevlerine, yapilarina, igeriklerine ve yonelimlerine gore olmak iizere ¢ok
farkh sekillerde tasnif edilmistir. Ornegin 6nem sirasina gére temel degerler ve araci degerler,
yonelim durumlarina gore estetik ve politik degerler, islevlerine gore ise dini, siyasi ve eko-
nomik degerler gibi.8 Erol Giingor de degerleri estetik, iktisadi, siyasi, teorik, sosyal ve dini
degerler olarak gruplandirmigtir.? Her ne kadar farkl 6zelliklerine gore ¢esitli gruplandirma-
lar yapilsa da degerler tamamen birbirinden kopuk olarak algilanmazlar. Aksine ¢ogu zaman

1 Begiim Kurtulus, "Asiriliklar Cagi"nin Mirasi: Hobsbawm'in Tarih Anlayisi Cercevesinde Savagin D6-
niistimii, Beykent Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8 /2 (2015), 6-31.

2 Yildirnm Omurtag-Timur Karagay, “21. Y.y’da Yeni Diinya Diizeni ve Egitim”, http://www.bas-
kent.edu.tr/~tkaracay/etudio/agora/egitim/21yy.html (Erisim 6 Aralik 2020)

3 Muhammet Sevki Aydin, Actk Toplumda Din Egitimi Yeni Paradigma Ihtiyaci, Gelistirilmis 2. Bastm

(Ankara: Nobel Yayincilik, 2018), 166.

Giincel Tiirkge Sozliik, “Deger” (Erisim 28 Mayis 2020).

Erol Giingor, Degeler Psikolojisi (Amsterdam: Hollanda Tiirk Akademisyenler Birligi, 1993), 84.

Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi1/3 (2003), 221.

Biilent Dilmag, /nsanca Degerler Egitimi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2002), 1.

Yakup Keskin, “Degerler Hakkinda Genel Bilgiler”, Teoriden Pratige Degerler Egitimj, ed. Mustafa

Koylii (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 19-52.

9 Erol Giingor, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2010), 108.
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birbiriyle i¢ ice goriilmekte ve bazen esanlamli olarak birbirinin yerine kullanilabilmektedir-
ler. Manevi degerler ile dini degerler, insani degerler ile toplumsal degerler bunun en giizel
ornekleridir.

Daha kolay bir tasnif yapabilmek i¢cin degerleri kabaca maddi ve manevi olmak tizere
iki grup altinda toplayabiliriz. Saglik, fiziksel emniyet, kullanilan arag¢ -gerecler, esya ve giysi-
ler, binalar maddi degerler arasinda yer alirken, manevi degerlerin kapsami ¢ok daha genistir.
“Goriilmeyen, duyularia sezilebilen, ruhanij, tinsel, maddi karsiti”'® anlamina gelen manevi
kelimesinden tiiretilen manevi degerler; insanin anlam diinyasinda karsilig1 olan, duygular
araciligiyla yani hissetme ve inanma ile varlik bulan, fizikétesi dleme iliskin degerlerin tii-
miinii kapsamaktadir. Bu baglamda inang ve kutsala iligkin dini degerler, manevi deger olarak
goriildiigi gibi, vatan, millet, bayrak gibi milli degerler ile insanlik sevgisi gibi degerler de
manevi degerler kapsaminda yer alirlar.1! Yine sevgi, saygl, merhamet, hosgori, duyarlilik,
sorumluluk gibi en temel insani degerler, toplumsal ya da evrensel degerler olarak tanimlan-
dig1 gibi manevi deger olarak da ifade edilebilir. Kisaca manevi degerler insani degerleri de
kusatan daha genis bir anlam igerirken, insani degerler daha spesifik bir alana isaret eder.

Nesilden nesile aktarilarak gelen manevi-insani degerler, bireysel ve toplumsal bii-
tiinliik agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Zira insanin en temel ihtiyaglari arasinda yer alan sevme,
sevilme, ait olma, deger gorme, kendini gerceklestirme gibi ruhsal gereksinimlerin karsilan-
masinda degerler, anlamlandirma ve davranisa dékme siireclerinde aktif rol oynar. fhtiyacla-
rini ait oldugu toplumda goniil rahatligiyla kargilayabilen bireyler, kendileri mutlu ve huzurlu
bir sekilde hayatlarina devam ederken ayni zamanda toplumsal devamliliga da katki sunmug
olmaktadirlar. Bu nedenle toplum, kendi devamlhlig1 i¢in degerleri koruma altina alir ve aile,
okul, orf ve adetler, inang ve geleneksel yapy, terbiye, kiiltiirleme, egitim gibi ¢esitli formel ve
informel yollarla onlar1 yeni nesillere aktarmaya 6zen gosterir.

Degerler egitimi gegmis donemlerde ¢ogunlukla aile icinde verilmesine ragmen, gerek
aile yapisinda meydana gelen degisimler gerekse cevresel faktorlerin ve egitim kurumlarinin
daha fazla dne ¢ikmasi nedeniyle giinlimiizde okullarda verilmektedir.!2 Elbette ki 6rgiin egi-
tim kurumlarinin sistematik, yaygin ve zorunlu olmasi, bu konu lizerinde payini ve etkisini
artiricl niteliktedir. Zaten bir insanin yetismesinde ¢ok 6nemli yere sahip olan okullarin
amaci, akademik ve mesleki yeterlik kazandirmanin yani sira, toplumsal degerlere sahip iyi
bir insan yetistirmektir.13 Yani okullar, sadece bilimsel ve akademik bilgi 6greten bir yer degil,
buna ilaveten ailede edinilen degerlerin daha da saglamlastirilacag: ve lizerine yeni degerle-
rin bina edilecegi egitim ortamlaridir.14 Bu islevinden dolay1 tiim diinyada ahlak ve degerler
egitimi, biiyiik oranda okulun sorumlulugu altina girmistir.!5 Ulkemizde degerler egitimi
2005 programlarina kadar ortiik bir sekilde yer almistir.16 Acik bir sekilde kavram ilk kez
2005 yilinda 6gretim programlarinda yer almis, MEB Talim Terbiye Kurulu Bagkanligi, 2010

10 Giincel Tiirkge Sozliik, “Manevi” (Erisim 28 Mayis 2020).

11 Murtaza Korlaelgi, “Kiiresellesme Karsisinda Manevi Degerlerimiz”, Felsefe Diinyasi1 / 41 (2005),
91-110.

12 Mevliit Kaya- Osman Taskin, “Okulda Degerler Egitimi”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, ed. Mus-
tafa Koylii (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 131-157.

13 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaclarinin [lkogretim Il. Kademedeki Gercek-
lesme Derecesinin Degerlendirilmesi, (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora
Tezi, 2004), 29.

14 Yakup Keskin, “Deger Egitimi Yaklasimlar1”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, ed. Mustafa Koylii
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 73-101.

15 Katherine Covell - Brian Howe, Moral Education Through The 3 Rs: Rights, Respect And Responsibi-
lity, Journal Of Moral Education, 30 / 1 (2001), 29-41.

16 Cihat Yasaroglu, “Hayat Bilgisi Dersi Kazanimlarinin Degerler Egitimi Agisindan incelenmesi”, Jour-
nal of Turkish Studies 8 / 7 (2013), 849-858. (Erisim 20 Nisan 2020).
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yilinda bir genelge hazirlayarak, tiim ilk ve ortadgretim okullarinda acik ve ortiik sekilde de-
gerler egitimine agirlik verilmesini istemistir. 17 2018 yilinda ise okul 6ncesinden ortadgre-
time kadar temel egitim kurumlarindaki tiim derslerin ortak temasi haline gelmistir.18 Ogre-
tim programlarinda agiktan degerler egitimi, basta Hayat Bilgisi dersi olmak tizere Sosyal Bil-
giler, Tiirkce, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri aracilig ile verilmektedir.1® Bununla bir-
likte diger brans dersleri igerisinde, 6grenme ortamlarinda, 6gretmenlerin tutum ve davra-
nislarinda, okul yonetiminin olusturdugu okul kiiltiiriinde de ortiik bir sekilde degerler egitim
yapilmaktadir. Bu nedenle dgrencilerin okul ortaminda degeleri kazanabilmeleri ve igselles-
tirebilmeleri i¢in 6rtiik ve acik bir sekilde sunulan degerlerden olusan atmosferin okulun ti-
miinde hissedilmesi gerekmektedir.

Bir insanin kisiliginin biiylik oranda okul 6ncesi dénemde olustugu kabul edilmekle20
birlikte kisilik, ergenlik ve ilk genclik yillarinda da degismeye ve sekil almaya devam etmek-
tedir. Cocukluktan yetiskinlige gecisin yasandig1 ergenlik ve ilk genglik ¢agindaki gengler,
kimlik arayisinda olduklari i¢in genellikle sevip begendikleri kisileri rol model olarak benim-
semekte, onlarin deger yargilarin1 kendi degerleri olarak gérmektedirler. Bu yaslarin genel
bir 6zelligi olarak aileden daha ziyade ¢evrenin (arkadas/bilisim teknolojisi vb.) etkisinin yo-
gun olmasi, gengleri popiiler ve moda degerlere ydnlendirmektedir.2t Ozellikle bilisim tekno-
lojisi alaninda ortaya ¢ikan gelismeler, degerlerin degisimini de beraberinde getirmistir.22 Bu-
nun bir sonucu olarak gengler, bedensel haz, tiiketim, doyumsuzluk, gosteris, 6zbegeni, sanal
begeni, bencillik, savurganlik, asagilama gibi olumsuz degerleri benimserken23, manevi ve in-
sani degerleri demode goriip kiiclimseyebilmektedir. Genglere anlik bir doygunluk hissi ve-
ren fakat aslinda onlarin ruhlarinda daha fazla aglik yaratan bu yapay degerler, siirekli doyum
arayan gengcleri kendilerine bagimli yaparak onlarda fiziksel ve ruhsal sorunlar ortaya ¢ikar-
maktadir.2¢ Ruhsal agidan problemli, aidiyet sorunu yasayan, milli ve manevi degerlere du-
yarsiz, kotii aligkanliklara sahip genglerin oldugu toplumlarda giiven ve huzurun tesisi ol-
dukca giictiir. Bu nedenle genglerin hem kendileri hem de toplum menfaatleri i¢in tutum ve
davraniglarinin itici glicii olan degerlerinin neler oldugunun bilinmesine ihtiyag vardir. Zira
onlarin sahip oldugu deger yargilar bir anlamda hem gelecegi yordamaya ve 6nlem almaya
hem de biz yetigkinlerin 6zdegerlendirme yapmasina firsat taniyacaktir.

1. Arastirmanin Problemi

Gittikce kiiciik bir kdy haline gelen diinyada siddet, ayrimcilik, ¢ocuklara ve hayvan-
lara yonelik istismar, agir1 tiiketim, ¢evre kirliligi, teror, gog, savas gibi pek ¢ok sorun hem
toplumsal hem kiiresel 6lcekte insanhgi tehdit etmektedir. Ustelik bilim ve teknolojinin deger
tanimaz kisiler eliyle hoyratca kotiilige hizmetkar kilinmasi ve kétiiliiklerin internet aracili-
giyla en korunakli ve mahrem yer olan evlerin i¢cine kadar sizmis olmasi, bu sorunu gittikce
kroniklestirmektedir. Teknoloji ile siirekli hemhal olan yeni nesil, onun bu yan etkilerine daha
fazla maruz kalmakta ve kisiligi olusum agsamasinda oldugu i¢in ondan daha kolay etkilene-

17 Esra Ozay Kése- Seyda Giil, “Ortadgretim 9. Ve 10. Simif Biyoloji Ders Kitaplarinda Yer Alan Degerler ”,
Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi (IBAD)6 (2020), 35-45.

18 Adem Beldag, “Ahlak ve Degerler Egitimi”, Din Egitimi, ed. Ibrahim Turan, Bayramali Naziroglu (An-
kara: Bilay Yayinlari, 2019), 203-218.

19 Mehmet Zeki Aydin - Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi (istanbul: Nobel Yayincilik,
2012).

20 Ziya Selguk, Egitim Psikolojisi (Ankara: Pegem Yayinevi, 1991), 50-51.

21 SEKAM, Tiirkiye'de Genclik, Gengligin Ozellikleri Sorunlari, Kimlikleri ve Beklentileri, (istanbul: Se-
kam Yayinlari, 2016), 632.

22 {smail Dogan, Sosyoloji, Ankara: Sistem Yayinlari, 1995.

23 flkay Alp- Faruk Levent, “Dijital Déniisiimiin Ogrencilerin Degerleri Uzerindeki Etkisine iliskin Og-
retmen Gorusleri”, Turkish Studies, https://www.turkishstudies.net/sayi/6ae3ed69-6947-42fc-
a21f-7d70132fb38b.pdf.(Erisim 9 Aralik 2020)

24 Nevzat Tarhan, Bilincli Geng Olmak, 10. Bask, istanbul: Timas Yayinlari, 2015, 61-62.
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bilmektedir. insanlarin en kii¢iik toplumsal yapi olan aile basta olmak iizere okul, isyeri, ma-
halle vb. gibi her yerde baris, hosgorii ve huzur icinde yasayabilmesi i¢in 6zellikle sevgi, saygi
ve duyarlilik gibi insani degerlere, yasama anlam katan ve evrensel degerleri besleyen manevi
degerlere ¢ok biiyiik ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyacin dnemini farkeden egitimciler, yeni yetisen
nesle okullarda “degerler egitimi” altinda ortiik ve acik bir sekilde degerleri kazandirmaya
calismaktadir. Buna mukabil teknolojinin baskin giicii ve basdéndiiriicii hizi ailelerin ve egi-
timcilerin igini zorlastirmaktadir. Cok yakin bir gelecekte yetiskinlerin yerini alacak ve toplu-
mun gidisatinda rol tstlenecek olan genclerin degerler karsisindaki tutum ve davranislari
onem arz etmektedir. Bu baglamda yapilan arastirmanin temel sorusu “Ortadgretim gencle-
rinin insani- manevi deger egilimleri ne diizeydedir” seklindedir. Bu temel problem gergeve-
sinde agagidaki sorulara yanit aranacaktir:

1. Genglerin manevi-insani deger egilimleri yas, cinsiyet, ekonomik durum, sinif di-
zeyi, gittikleri okul tiirii ve basari algisilarina gore farklilasmakta midir?

2. Genglerin manevi-insani deger egilimleri aile yapisy, algilanan aile tutumu, annenin
egitim diizeyi, babanin egitim diizeyi degiskenlerine gore farklilagsmakta midir?

3. Genglerin manevi-insani deger egilimleri sosyal medyay1 kullanma amacina ve kul-
lanma siiresine gore farklilagsmakta midir?

2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci gelecegin teminati olan genclerin sahip olduklar1 manevi-in-
sani degerler egilim diizeylerini tespit ederek, elde edilen sonuglari yas, cinsiyet, ekonomik
durum, okul tiirti, aile yapisy, aile tutumu, anne-baba egitim diizeyi, sosyal medya kullanim
siiresi ve sosyal medya kullanim amaci gibi ¢esitli degiskenlere gore incelemektir.

Ortadgretim genclerinde degerler ile ilgili olarak farkl illerde ¢esitli arastirmalar ya-
pilmistir. Gokhan Kayir tarafindan Eskisehir'de 550 lise 6grencisi ile yapilan “Ortadgretim
Ogrencilerinin Deger Algilarinin Incelenmesi: Eskisehir ili Ornegi” isimli yiiksek lisans tezi
hazirlanmigtir.25 Saygi, sorumluluk, dostluk, barigcil olma, hosgorii ve diiriistliik degerlerin-
den olusan insani degerler dlgegi ile verilerini toplayan arastirmaci su sonuglara ulagmigtir:
Cinsiyet ile barigcil olma, sorumluluk ve dostluk deger algilar1 arasinda, sinif ile sadece dost-
luk degeri arasinda, okul tiirii ile de sadece hosgorii degeri arasinda farkliliklasma bulunmak-
tadir. Ibrahim Kisag ve Ziilfii Turan tarafindan yazilan “Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Y6-
nelimleri” bashkli makale genglerin degerlerini belirlemeye yonelik alan arastirmasi sonug-
larini icermektedir.26 Diizce’de 301 6grenci lizerinde yapilan aragtirma sonucuna gore politik
degerler ile okul tiirti, dini degerler, politik ve bilimsel degerler ile cinsiyet arasinda; bilimsel
ve estetik deger ile siif arasinda anlaml farklilasma oldugu ortaya koyulmustur. Abdiilaziz
Yeniyol tarafindan “Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi” baghikl bir doktora tezi ha-
zirlanmgtir.2? istanbul’da 591 lise 6grencisi iizerinde yapilan arastirma sonucunda égrenci-
lerin deger 6lgeginden aldiklar toplam puan ile yas, cinsiyet, sinif, ekonomik durum, anne
egitim diizeyi, baba egitim diizeyi arasinda istatistiki acidan anlamli bir farklilasma olmadigy;
sadece adalet ve baris degeri ile sinif; saygi degeri ile ekonomik durum arasinda bir farkli-
lasma oldugu tespit edilmistir. Kiigiiksen ve Budak tarafindan “Lise Ogrencilerinin Sosyal De-
ger Tercihlerinin Kiiresel Sosyal Sorumluluk Diizeylerine Etkisi” baglikli makale Konya’'da

25 Gokhan Kayir, Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Algilarinin Incelenmesi: Eskisehir [li Ornegi (Eski-
sehir: Osmangazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

26 [brahim Kisag- Ziilfii Turan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, Degerfer Egitimi Der-
gisi; 13/29 (Haziran 2015), 495- 509.

27 Abdiilaziz, Yeniyol, Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 145.
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farkli liselerde okuyan 410 iizerinde yapilmis arastirma sonuglarini icermektedir.28 Aras-
tirma sonucuna gore gengler en yliksek puani dini degerler, en diisiik puani ise siyasi degerler
kategorilerinden almiglardir. Kadinlarin erkeklere gore dini degerleri anlaml sekilde yiiksek
cikmistir.

Goriildiigii gibi Konya, istanbul, Eskisehir, Diizce gibi illerde yapilan diger arastirma-
lar ya daha genel ya da daha fazla sayida deger 6l¢miislerdir. Bu arastirma digerlerinden farkl
olarak dgrencilerin sadece saygi, sevgi ve duyarlilik boyutundan olusan insani degerler ile
manevi(dini) degerler egilim diizeylerini tespit etmeyi hedeflemektedir. Boylelikle 21. Yiizyil
insaninin olmazsa olmaz temel degerleri arasinda yer alan saygi, sevgi ve duyarllik ile bunlar:
besleyen manevi(dini) degerlerin lise ¢cagindaki genclerde daha detaylh sekilde incelenebil-
mesi hedeflenmistir. Ayrica bu aragtirma diger aragtirmalarda da konu edilen yas, cinsiyet,
sinif, okul tiri, ekonomik durum, anne baba egitim degiskenlerinin yani sira 6grencilerin ba-
sar1 algisy, aile yapis, ebeveyn tutumu, sosyal medya kullanim siiresi ve sosyal medya kulla-
nim amaci degiskenlerini de incelemistir.

3. Aragtirmanin Hipotezleri
Arastirmanin hipotezleri ise sunlardir:

1. Kz 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeyleri erkek 6grencilere gére
daha ytiksektir.

2. Yas faktorii 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeylerinin farklilasma-
sinda etkilidir.

3. Swnif faktéri 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeylerinin farklilas-
masinda etkili bir degisken degildir.

4. Basarialgisi 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeylerinin farklilasma-
sinda etkili bir degisken degildir.

5.  Ekonomik durum faktorii 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeyleri-
nin farklilagsmasinda etkili bir degisken degildir.

6. Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin diger liselerde okuyan égrencilere kiyasla ma-
nevi-insani degerler egilim diizeyleri daha ytiksektir.

7. Bosanmus ailelerin ¢ocuklarinin manevi-insani degerler egilim diizeyleri digerle-
rine oranla daha distktir.

8. Aile tutumlar1 olumlu olan genglerin manevi-insani degerler egilim diizeyleri di-
gerlerine oranla daha yiiksektir.

9. Babasinin egitim diizeyi daha yliksek olan dgrencilerin manevi-insani degerler
egilim diizeyleri diisiik olanlara kiyasla daha ytiksektir.

10. Annesinin egitim diizeyi daha yiiksek olan 6grencilerin manevi-insani degerler
egilim diizeyleri diisiik olanlara kiyasla daha ytiksektir.

11. Sosyal medyada ¢ok fazla vakit geciren 6grencilerin manevi-insani degerler egi-
lim diizeyleri digerlerine kiyasla daha diigiiktir.

12. Sosyal medyay: sadece vakit gecirme amaciyla kullanan 6grencilerin manevi-in-
sani degerler egilim diizeyleri digerlerine kiyasla daha diigiiktiir.

4. Aragtirmanin Smmrhliklan

Bu arastirmada yer alan insani deger ifadesi sadece sevgi, saygi ve duyarlilik degerle-
rini kapsamaktadir. Arastirmadan elde edilen veriler, 6rneklem grubu ve arastirmanin yapil-
dig1 okullar ile sinirhdir.

8 Kiibra Kiiciiksen - Hatice Budak, “Lise Ogrencilerinin Sosyal Deger Tercihlerinin Kiiresel Sosyal So-
rumluluk Duzeylerine Etkisi”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 3 (2017), 1813-1826.
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5. Yontem

Arastirmada nicel arastirma yéntemi kullanilmistir. Nicel arastirma; sinirli soru ara-
ciligiyla, cok sayida insanin arastirmaya konu olan herhangi bir sey hakkindaki tutum ve tep-
kisini sayisal verilere doniistiirerek dlgmeye, elde edilen sonugclari istatistiksel olarak karsi-
lastirmaya ve genellestirilebilir bulgular ortaya koymaya yarayan bir yontemdir.?

5.1. Arastirma Modeli

Arastirma tarama modelindedir. Tarama modelleri gegmiste ya da simdiki zamanda
varolan bir durumu oldugu sekliyle ortaya koymaya ¢alisan bir yaklagimdir.30 Bu tiir arastir-
malarda verileri mevcut olgu ya da olaya miidahale etmeden varoldugu sekliyle tespit etmek
onemlidir. Bu ¢alismada da veriler herhangi bir yonlendirme ya da miidahale yapilmaksizin
oldugu gibi toplanmistir.

5.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Sinop ilinde Milli Egitim Bakanligina bagh Fen Lisesi, Anadolu
Lisesi, Mesleki ve Teknik Lise ve Anadolu imam Hatip Lisesi’nde 2019-2020 egitim 6gretim
yilinda 6grenim géren dégrenciler olusturmaktadir. Orneklemini ise bu okullarda okuyan ve
random yontemiyle se¢ilen 162’si kiz, 288'i erkek olmak tizere farkli sinif seviyelerinde bulu-
nan toplam 450 6grenci olusturmaktadir.

5.3. Verilerin Toplanmasi

Aragtirma verilerinin toplanmast igin Sinop Universitesi Insan Aragtirmalari Etik Ku-
rulundan 2019/34 nolu etiki kurul raporu alinmistir. Ayrica veri toplama araci olarak kulla-
nilan “Manevi -Insani Degerler Egilimi Olgegi” nin kullanim izni de yazarina yazilan mail ara-
ciligiyla alinmistir. Arastirma verileri, arastirmaci tarafindan hazirlanan kisisel bilgi anketi ve
Giines3! tarafindan hazirlanan “Manevi -Insani Degerler Egilimi Olgegi(MID0O)” ile okullar-
daki 68retmen ve yoneticiler gézetiminde toplanmistir. Anketin goniilliiliik ve dogruluk kri-
terleri esliginde doldurulmasi i¢in azami 6zen gosterilmistir.

Olgek 4’ ii olumsuz olmak iizere toplam 23 maddeden olusmaktadir. Bu maddelerden
11 tanesi manevi degerleri, 12 tanesi ise insani degerleri 6lcmektedir. insani degerler ise
sevgi(3 madde), saygi(4 madde) ve duyarlilik(5 madde) alt boyutlariyla sinirhdir. Olcegin tii-
miinden alinabilecek en ytliksek puan 115, en diisiik puan 23’tiir. Manevi degerler boyutundan
alinabilecek en yiiksek puan 55, en diisiik puan 11; sevgi boyutundan alinabilecek en ytiksek
puan 15, en diisiik puan 3; saygi boyutundan alinabilecek en yiiksek puan 20, en diisiik puan
4; duyarhlhk boyutundan alinabilecek en yiiksek puan 25, en diisiik puan ise 5'dir. Olgegin
olusturucusu Giines tarafindan yapilan faktor analizi sonucuna gore 6lgegin geneli i¢in giive-
nirlik katsayisi. 84'tiir. Bizim arastirmamizda ise KMO degeri. 86 olarak bulunmustur.

5.4. Verilerin Analizi

Anketten elde edilen veriler SPSS 21.0 programina aktarildiktan sonra analiz edil-
meye baslamistir. Normallik testi sonucunda verilerin normal dagilim gostermedigi tespit

29 Michael Quinn, Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 3. Baski ¢ev. ed. Mesut Biitiin
ve Selcuk Begir Demir, (Ankara: Pegem A, 2014), 14.

30 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 17. Basim (Ankara: Nobel Yayincilik, 2007), 77.

31 Adem Giines, “Manevi-insani Degerler Egilim Olcegi: Gegerlik Giivenirlik Calismas1”, Uluslararasi Sos-
yal Arastirmalar Dergisi8/41 (Aralik 2015), 1354-1360.
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edildiginden, veriler analiz edilirken non-parametrik testlerden olan Mann Whitney U-Testi
ve Kruskal Wallis H-Testi kullanilmistir.

6. Aragtirmanin Bulgulan
6.1. Orneklem Grubunun Frekans Bilgileri

Asagidaki tabloda 6rneklem grubuna ait frekans bilgileri yer almaktadir.

Tablo 1: Cinsiyet, Yas, Sinif Diizeyi, Lise Tiir(, Basar1 Algisy, Aile Yapisy, Aile Tutumu, Anne-
Baba Egitim Diizeyi, Sosyal Medya Kullanim Siiresi ve Amacina iliskin Frekans Dagilimlari

Cinsiyet N %
Kiz 162 36
Erkek 288 64
Yas

14 59 13,1
15 110 24,4
16 138 30,7
17 123 27,3
18 20 4,4
Sinif Diizeyi

Lise 1 103 22,9
Lise 2 116 25,8
Lise 3 120 26,7
Lise 4 111 24,7
Lise Tiirii

Anadolu Lisesi 121 29,9
imam Hatip Lisesi 118 26,2
Fen Lisesi 97 21,6
Mesleki ve Teknik Lise 114 25,3
Bagar Algisi

Cok basarili 87 19,3
Orta seviye 77 77,3
Basarisiz 15 3,3
Aile Yapisi

Sag ve beraber 408 90,7
Sag ve bosanmis 27 6,0
Biri/lkisi vefat etmis 15 3,3
Algilanan Aile Tutumu

Baskici 78 17,3
Demokratik 250 55,6
ilgisiz 9 2,0
fgilli 79 17,6
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Tutarsiz 20 4,4
Cevapsiz 14 3,1
Baba Egitim Durumu

flkokul 99 22,0
Oratokul 96 21,3
Lise 121 26,9
Universite 114 25,3
Lisansiisti 20 4.4
Anne Egitim Durumu

Tlkokul 149 33,1
Oratokul 113 25,1
Lise 104 23,1
Universite 73 16,2
Lisansiisti 11 2,4

Sosyal Medya Kullanim Siiresi

Kullanmam 21 4,7
1 saatten az 28 6,2
1-2 saat 163 36,2
2-3 saat 133 29,6
3-4 saat 60 13,3
4 saat Uistl 45 10,0
Sosyal Medyay1 Kullanma Amaci

fletisim 73 16,2
Eglence/Vakit gecirme 230 51,2
Arastirma/Kisisel gelisim/Haber 96 21,3
Cevapsiz/Kullanmiyorum 51 11,3
Genel Toplam 450 100

Tablo 1'de goriildigii gibi aragtirmaya katilan 6rneklem grubunun % 36’sinin kiz, %
64’iintin erkek oldugu, % 13,1’inin 14 yasinda, % 24,4’lintin 15 yasinda, % 30,7’sinin 16 ya-
sinda, % 27’sini 17 yasinda, % 4,4’linlin 18 yasinda oldugu; % 22,9’unun lise 1, % 25,8’inin
lise 2, % 26,7’sinin lise 3, % 24,7’sinin lise 4’ te okudugu; % 29,9'unun Anadolu Lisesinde, %
26’2 sinin imam Hatip Lisesinde, % 21,6’ sinin Fen Lisesinde, % 25,3'{iniin de Meslek Lise-
sinde okudugu; % 19,3’liniin kendisini ¢ok basarili, % 77,3’linlin orta seviyede basarili, %
3,3'linlinde basariz olarak algiladig1 gériilmektedir.

Yine 6rneklem grbunun % 90,7’sinin anne-babasi sag ve bir arada yasamakta, % 6’s1-
nin sag ama bosanmis durumda, % 3,3’liniin biri veya her ikisi 6lmiis durumdadir. Yine geng-
lerin % 17,3’l ailesini baskici, % 55,6’s1 demokratik, % 2’si ilgisiz, % 17,6’s1 ilgili, % 4,40 tu-
tarsiz olarak degerlendirirken, % 3,1'i bu soruyu cevapsiz birakmigtir. Orneklem grubunun
babalarinin % 22’si ilkokul, % 21,3’l ortaokul, % 26,9'u lise, % 25,3’ liniversite, % 4,4’ li-
sanslistii mezunudur. Annelerinin ise % 33,1'i ilkokul, % 25,1’i ortaokul, % 23,1’ lise, %
16,2’si iiniversite, % 2,41 lisansiistii mezunudur. Genglerin % 4,7’si sosyal madyayi kullan-
madiklarini, % 6,2’si 1 saatten az kullandiklarini, % 36,2’si 1-2 saat kullandiklarini, % 29,6’s1
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2-3 saat kullandiklarini, % 13,3’ 3-4 saat kullandiklarini, % 10’u ise 4 saatten daha fazla kul-
landiklarini ifade etmislerdir. Bu sonuca gore 6rneklem grubunun yaklasik % 40’1 sosyal med-
yay1 giinde 2 saatten fazla kullanmaktadir. Ayrica genglerin % 16,2’si sosyal medyay ileti-
sim/mesajlasma, % 51,2’si Eglence/Vakit gecirme, % 21,3’li Arastirma/Kisisel gelisim/Haber
amaciyla kullandigini beyan ederken, % 11,3’ bu soruya yanit vermemistir. Goriildiigii gibi
gencler sosyal medyay1 en ytiksek oranla (% 51,2) eglence/vakit gegcirme amaciyla kullan-
maktadirlar.

6.2. Ogrencilerin MIDO’den Aldiklar1 Puanlarin Ortalamalart

Tablo 2: Ogrencilerin MiDO’den Aldiklar1 Puanlarin Aritmetik Ortalama ve Standart Sapma
Degerleri

Degerler N X S

Manevi Degerler 450 4.28 746
Saygi 450 3.19 937
Sevgi 450 3.89 891
Duyarhlik 450 4.07 .693
Genel ortalama 450 3.99 546

Orneklem grubunun manevi degerler boyutundan aldig1 puanlarin ortalamasi 4.28;
saygl degeri boyutundan aldig1 puanlarin ortalamasi 3.19; sevgi degeri boyutundan aldig1 pu-
anlarin ortalamasi 3.19; duyarlilik degeri boyutundan aldig1 puanlarin ortalamasi 3.89; dlge-
gin tlimiinden aldig1 puanlarin ortalamasi ise 3.99 olarak hesaplanmistir. 5.00 {izerinden de-
gerlendirilen bu sonuglara gore lise 6grencilerinin manevi-insani degerler egilim diizeyleri-
nin yiiksek oldugunu ifade edebiliriz. Fakat insani degerlere ait boyutlarin manevi degerler
boyutundan; insani degerler icerisinde de saygi degerinin digerlerinden daha diisiik diizeyde
¢ikmis olmasi dikkate deger bir durumdur.

Tablo 3: Faktorler Arasindaki Korelasyon Katsayilari

Degerler Duyarhilik Sevgi Saygi Manevi
Duyarhilik - .546™ 1127 .346™
Sevgi .546™ - 120" .364™
Saygi 1127 1207 - .185™
Manevi Degerler .346™ .364™ .185™ -

Olgegin alt boyutlari arasindaki korelasyon su sekildedir: Manevi degerlerle sevgi ara-
sindaki korelasyon puani .364; Manevi degerlerle duyarlilik arasinda .346; Manevi degerlerle
saygl arasinda ,185’dir. Saygi ile duyarhlik arasindaki korelasyon puani .112; Saygi ile sevgi
arasinda ,120; sevgi ile duyarhlik arasinda .546’dir. Bu sonuca gore biitiin faktérler arasinda
pozitif yonlii ve anlaml bir iliski bulunmaktadir. En yliksek korelasyon katsayisi ise sevgi ile
duyarhlik faktorleri arasinda(.546™ oldugu goriilmektedir.

6.3. Orneklem Grubunun MiDO Ortalamalari ile Bagimsiz Degiskenler Arasindaki iliski
Sonuglar1

Yapilan Mann Witney U- Testi sonuglarina gore tiim alt degerlere ait puan ortalamasi
ile cinsiyet degiskeni arasinda da anlamli bir iliski ¢tkmamistir. Yani “Kiz 6grencilerin manevi-
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insani degerler egilim diizeyleri erkek 6grencilere gore daha yiiksektir.” Seklindeki 1. Hipote-
zimiz dogrulanmamistir

Yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonuglarina gore yas, basari algis, aile tutum algisi,
sosyal medya kullanimi stiresi ve sosyal medya kullanim amaci degiskenleri ile zikredilen
puan ortalamalari arasinda da p>0.05 oldugu i¢in anlaml bir iligki ¢tkmamistir. Yani Yas fak-
torl 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeylerinin farklilasmasinda etkili bir de-
gisken degildir. “Seklindeki 2. Hipotezimiz dogrulanmistir. “Basari algis1 6grencilerin ma-
nevi-insani degerler egilim diizeylerinin farklilasmasinda etkili bir degisken degildir.” $eklin-
deki 4. Hipotezimiz dogrulanmistir. “Aile tutumlar1 olumlu olan genglerin manevi-insani de-
gerler egilim diizeyleri digerlerine oranla daha yiiksektir.” $eklindeki 8. Hipotezimiz dogru-
lanmamuistir. “Sosyal medyada ¢ok fazla vakit geciren 6grencilerin manevi-insani degerler egi-
lim diizeyleri digerlerine kiyasla daha diigiiktiir.” Seklindeki 11. Hipotezimiz dogrulanmamis-
tir. “Sosyal medyay1 sadece vakit gecirrme amaciyla kullanan 6grencilerin manevi-insani de-
gerler egilim diizeyleri digerlerine kiyasla daha diistiktiir.” Seklindeki 12. Hipotezimiz dogru-
lanmamistir.

Yine Kruskal Wallis H- Testi sonuglarina gore; drneklem grubuna ait manevi degerler
egilimi puan ortalamast ile okul tiirti, anne egitimi ve baba egitimi arasinda, sevgi degeri puan
ortalamasi ile okul tiirii degiskeni arasinda, saygi degeri puan ortalamasi ile sinif, okul tiiri,
algilanan ekonomik durum ve anne egitimi; duyarhlik degeri puan ortalamasi ile de aile yapisi
degiskeni arasinda anlaml bir iliski bulunmustur (p<0.05). Bu sonuglara gore; “Sinif faktoru
ogrencilerin manevi-insani degerler egilim diizeylerinin farkhilasmasinda etkilidir.” Seklin-
deki 3. Hipotezimiz kismen dogrulanmistir. “Ekonomik durum faktérii 6grencilerin manevi-
insani degerler egilim diizeylerinin farklilasmasinda etkili bir degisken degildir.” Seklindeki
5. Hipotezimiz kismen dogrulanmistir. “imam Hatip Lisesi 6grencilerinin diger liselerde oku-
yan ogrencilere kiyasla manevi-insani degerler egilim diizeyleri daha yiiksektir.” Seklindeki
6. Hipotezimiz dogrulanmistir.

“Bosanmis ailelerin ¢ocuklarinin manevi-insani degerler egilim diizeyleri digerlerine
oranla daha diigiiktiir.” Seklindeki 7. Hipotezimiz dogrulanmamistir. “Babasinin egitim diizeyi
daha yiiksek olan 6grencilerin manevi-insani degerler egilim diizeyleri diisiik olanlara kiyasla
daha ytiksektir.” Seklindeki 9. Hipotezimiz ve “Annesinin egitim diizeyi daha yiiksek olan 6g-
rencilerin manevi-insani degerler egilim diizeyleri diisiik olanlara kiyasla daha ytiksektir.”
Seklindeki 10. Hipotezimiz dogrulanmamustir.

Asagida sadece 0Ol¢egin alt boyutlar1 olan manevi degerler, sevgi, saygi, duyarlilik de-
geri puan ortalamasi ile aralarinda istatistiki agidan anlaml iligki ortaya ¢ikan degiskenlere
yer verilmistir.

6.3.1. Manevi Degerler Boyutu

Manevi degerler alt boyutu puan ortalamasi ile okul tiirii, baba egitim diizeyi ve anne
egitim diizeyi degiskenleri arasinda istatistiki agidan anlaml bir iliski bulunmustur.

Tablo 4: Manevi Degerler Puan Ortalamas: ile Okul Tiirii Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi
Sonuglari

Okul Tiiri N X s.d. X2 p
Anadolu Lisesi 121 151.95 3 67.25 .000
imam Hatip L. 118 285.28

Fen Lisesi 97 248.98

Meslek Lisesi 114 221.71
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Olcegin manevi degerler boyutundan alinan puan ortalamast ile okul tiirii arasindaki
iliskiyi test etmek i¢in yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore bu iki degisken arasinda
p=0.000 diizeyinde 6nemli bir iliski bulunmustur. Bu 6nemin hangi degiskenler arasinda ol-
dugunu gérmek i¢in yapilan Tamhane’s T2 analizine gore imam Hatip Lisesi ile Meslek Lisesi
arasinda p=0.001; imam Hatip Lisesi ile Anadolu Lisesi arasinda p=0.000; Anadolu Lisesi ile
Fen Lisesi arasinda p=0.000, Anadolu Lisesi ile Meslek Lisesi arasinda p=0.001 diizeyinde
anlaml bir iligkinin oldugu ortaya ¢ikmigtir. Bu sonuca gére manevi degerler puan ortalamasi
en yiiksek cikan okul tiirii iImam Hatip Lisesi, en diisiik ¢ikan okul tiirii ise Anadolu Lisesi ol-
mustur.

Tablo 5: Manevi Degerler Puan Ortalamasi ile Baba Egitimi Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi
Sonuglar1

Baba Egitimi N X s.d. X2 p
flkokul 99 241.97 4 18.18 .001
Ortaokul 96 242.08

Lise 121 235.96

Universite 114 202.81

Lisanstistii 20 130.45

Ogrencilerin manevi degerler ortalamas ile baba egitimi arasindaki iliskiyi test etmek
icin yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore bu iki degisken arasinda p=0.001 diize-
yinde anlaml bir iliski ortaya ¢ikmistir. Yapilan Tamhane’s T2 testi sonucuna gore lisansiisti
ile ilkokul arasinda p=0.02, ilkokul ile iiniversite arasinda p= 0.04 diizeyinde anlaml1 bir iliski
tespit edilmistir. Manevi degerler puani en yiiksek olan égrencilerin babalari ilkokul ve orta-
okul mezunu iken en diisiik puanlh 6grencilerin babalari ise liniversite ve lisansiistii mezunu-
dur.

Tablo 6: Manevi Degerler Puan Ortalamasi ile Anne Egitimi Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi
Sonuglari

Anne Egitimi N X s.d X2 p
flkokul 149 247.29 4 2091 .001
Ortaokul 113 231.93
Lise 104 228.59

84 174.38

Universite/Lisansiistii

Ogrencilerin manevi degerler ortalamasi ile anne egitimi arasindaki iliskiyi test etmek
icin yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore bu iki degisken arasinda p=0.001 diize-
yinde anlaml bir iliski ortaya ¢ikmistir. Bu anlamli iliskinin hangi gruplar arasinda oldugunu
tespit etmek i¢in yapilan Tamhane’s T2 testi sonucuna gore ilkokul ile liniversite arasinda
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p=0.01 diizeyinde anlaml bir iligki tespit edilmistir. Bu sonuca gére annesinin egitim diizeyi
ilkokul olan 6grencilerin manevi deger egilimleri daha yiiksek iken; liniversite ve lisansiistii
mezunu olan 6grencilerin daha disiik diizeydedir.

6.3.2. Sevgi Degeri Boyutu

Yapilan analizler sonucunda genel olarak sevgi degeri altboyutu ile diger bagimsiz de-
giskenler arasinda anlaml bir iliski cikmamistir. Yani bu arastirmaya gore yas, cinsiyet, sinif,
Ozbasari algisi, ekonomik durum, aile yapisy, aile tutumu, sosyal medya kullanim siiresi ve
amacl, 68rencilerin sahip olduklar sevgi degeri lizerinde etkili degildir. Sadece okul tiirii de-
giskeni ile sevgi degeri alt boyutu arasinda istatistiki olarak anlaml bir iliski bulunmustur.

Tablo 7: Sevgi Degeri Puan Ortalamasi ile Okul Tiird Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi So-
nuglari

Okul Tiri N X s.d. X2 p
Anadolu  Li- 121 195.48 3 10.86 0.01
sesi

imam Hatip L. 118 223.44

Fen Lisesi 97 244.74

Meslek Lisesi 114 243.12

Ogrencilere ait sevgi degeri puan ortalamasi ile okul tiirii arasinda iliskiyi gormek icin
yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucu Tablo 7’ de goriilmektedir. Buna gore sevgi degeri en
yliksek olan okul tiirleri 245 puan ile Fen Lisesi ve 243 puan ile Meslek Lisesi iken en diisiik
¢ikan okul tiirii ise 195 puan ile Anadolu Lisesi'dir. Tamhane’s T2 analizi anlaml iligskinin
p=0.01 diizeyinde Fen Lisesi ile Anadolu Lisesi arasinda oldugunu ortaya koymustur. Bu so-
nuca gore Fen Lisesi 6grencileri, Anadolu Lisesi 6grencilerine gore insanlara karsi daha ¢ok
sevgi duymaktadirlar.

6.3.3. Saygi1 Degeri Boyutu

Yapilan istatistiki analizler sonucunda saygi degeri boyutu ile sinif, lise tird, ekono-
mik durum, anne egitimi arasinda anlaml iliski bulunmustur. Asagida bu sonuglar tablolar
halinde verilmistir.

Tablo 8: Saygi1 Degeri Puan Ortalamasi ile Sinif Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi Sonuglari

Sinif N X s.d. X2 p
Lise 1 103 263.72 3 13.82 .003
Lise 2 116 203.85

Lise 3 120 210.73

Lise 4 111 228.63
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Sinif ile Saygi Degeri arasinda p=0.003 diizeyinde anlaml: bir iliski bulunmustur. Ya-
pilan Tamhane’s sonucuna gore anlamli iligki lise 1 ve lise 2 arasinda 0.003, lise 1 ile lise 3
arasinda 0.02 diizeyindedir.

Tablo 9: Saygi Degeri Puan Ortalamasi ile Lise Ttri Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi Sonug-
lar

Lise Tiirii N X s.d. X2 p
Anadolu  Li- 121 189.90 3 16.93 .001
sesi

imam Hatip L. 118 258.39

Fen Lisesi 97 231.34

Meslek Lisesi 114 224.27

Yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore okul tiirii ile saygi degeri arasinda
p=0.001 diizeyinde anlamli bir iliski bulunmustur. Tamhane’s T2 analiz sonucuna gore de bu
anlamli iliski Imam Hatip Lisesi ile Anadolu Lisesi arasindadir. Tablo 11’de de gériildiigii gibi
saygl degerinden en yiiksek puani Imam Hatip Lisesi, ardindan Fen Lisesi ve Meslek Lisesi, en
son ise Anadolu Lisesi 6grencileri almigtir.

Tablo 10: Saygi Degeri Puan Ortalamasi ile Ekonomi Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi So-
nuglari

Ekonomik Du- N X s.d. x2 p
rum

Diisiik 23 231.24 2 6.42 0.03
Orta 389 230.14

Yiiksek 38 174.51

Tablo 10’da goriildiigii gibi ekonomik durum ile sayg1 degeri arasinda p=0.03 diize-
yinde anlaml bir iligki bulunmustur. Anlamli farklilagma orta ile yiiksek arasinda ¢ikmigtir.

Tablo 11: Saygi Degeri Puan Ortalamasi ile Anne Egitimi Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi
Sonuglari

Anne egitimi N b s.d. X2 p
flkokul 149 248.40 3 9.40 0.02
Ortaokul 113 225.99

Lise 104 215.26

Universite/Lisansiistii 84 196.89
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Saygi degeri ile anne egitim diizeyi arasinda istatistiki agidan anlaml bir iligki ¢ikmig-
tir. Yapilan Tamhane’s T2 testi sonucuna gore anlamli iligki ilkokul ile liniversite arasindadir.
Buna gore en disiik puana sahip olan 6grencilerin annelerinin egitim diizeyi tniversite/li-
sanstistii iken, en yiiksek puana sahip olan 6rencilerin anneleri ise ilkokul mezunu olarak tes-
pit edilmistir.

6.3.4. Duyarlilik Degeri

Tablo 12: Duyarlilik Degeri Puan Ortalamast ile Aile Yapisi Arasindaki Mann Whitney U- Testi
Sonuglari

Aile Yapisi N X s.d. X2 p
Sag ve beraber 408 220.16 3 6.38 .006
Bosanmis/Olmiis 42 277.42

Tablo 12’de goriildiigii gibi duyarhlik degeri ile aile yapisi arasinda p<0.05 diizeyinde
anlamli bir iligki bulunmugtur. Bu sonuca gore anne-babasi bosanmis ya da 6lmiis olanlarin
duyarhlik degeri puani oldukga yiiksektir.

6.3.5. Olgegin Genel Puan Toplamu ile Diger Degiskenler Arasmdaki ligki

Yapilan istatistiki analizler sonucunda 6lgegin genelinin toplam puani ile lise tiird,
anne egitimi ve baba egitimi arasinda anlamh iliski bulunmustur. Asagida bu sonuglar tablolar
halinde verilmistir.

Tablo 13: Olgegin Genel Puan Ortalamasi ile Lise Tiirii Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi So-
nuglari

Lise tiirii N X s.d. X2 p
Anadolu  Li- 121 160.32 3 48.92 .000
sesi

imam Hatip L. 118 270.40

Fen Lisesi 97 253.24

Meslek Lisesi 114 224.61

Olgegin genelinden alinan puanlarin ortalamasi ile lise tiirii arasindaki iliskiyi test et-
mek icin yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore bu iki degisken arasinda p=0.000 dii-
zeyinde 6nemli bulunmustur. Bu 6nemin hangi degiskenler arasinda oldugun gérmek igin ya-
pilan Tamhane’s T2 analizine gére Imam Hatip Lisesi ile Meslek Lisesi arasinda p=0,009;
imam Hatip Lisesi ile Anadolu Lisesi arasinda p=0.000; Anadolu Lisesi ile Fen Lisesi arasinda
p=0,000, Anadolu Lisesi ile Meslek Lisesi arasinda p=0,002 diizeyinde anlaml bir iliskinin
oldugu ortaya ¢ikmistir. Manevi-insani degerler 6lgeginin genel ortalamasinda en yiiksek
puan imam Hatip Lisesine, ardindan Fen Lisesi ve Meslek Lisesine, en diisiik puan ise Anadolu
Lisesine aittir.
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Tablo 14: Olgegin Genel Puan Ortalamasi ile Baba Egitimi Arasindaki Kruskal Wallis H- Testi
Sonuglari

Baba egitim N X s.d. X2 p
flkokul 99 244.33 4 17.37 .002
Ortaokul 96 227.46

Lise 121 241.74

Universite 114 207.28

Lisanstistii 20 128.45

Tablo 14’da da goriildiigi gibi babalarinin egitim diizeyi lisansiistii olan 6grenciler en
diisiik manevi-insani degerler puanina sahip ¢ikmistir. En ytliksek puan ise babalarinin egitim
diizeyi ilkokul olan 6grenciler ¢ikmistir. Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore genel ortalama
ile baba egitim diizeyi arasinda p=0.002 diizeyinde anlaml bir iliski tespit edilmistir. Bu an-
laml iligkini hangi gruplar arasinda oldugunu tespit etmek i¢in yapilan Tamhane’s T2 testi
sonucuna gore en yiiksek manidarlik p=0.005 diizeyinde lisansiistii ile ilkokul arasinda bu-
lunmustur. Lisansiistii ile ortaokul arasinda p=0.04, lisansiistti ile lise arasinda p=0.01 diize-
yinde anlaml bir iligki ortaya ¢ikmistir.

Tablo 15: Genel ortalama ile Anne egitimi arasindaki Kruskal Wallis H- Testi Sonuglari

Anne egitim N X s.d. X2 p
flkokul 149 247.79 4 15.78 .003
Ortaokul 113 222.50

Lise 104 229.49

Uni./Lisansiistii 84 185,05

Ogrencilerin manevi-insani degerler ortalamasi ile anne egitimi arasindaki ilsikiyi test
etmek i¢in yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonucuna gore bu iki degisken arasinda p=0.003
diizeyinde anlaml bir iliski ortaya ¢ikmistir. Bu anlaml iliskiyi tespit etmek icin yapilan Tam-
hane’s T2 testi sonucuna gore ilkokul ile tiniversite/lisansiistii arasinda p=0.002 diizeyinde
anlaml bir iligki ¢itkmustir.

Tartisma ve Sonug

Bu boliimde arastirmadan elde edilen bulgularin sonuglari lizerine tartisma ve yorum
yapimistir. Aragtirmanin ¢alisma grubunu olusturan lise 6grencilerinin manevi degerler bo-
yutundan aldiklar1 puanlarin ortalamasi 4.28; saygi degeri boyutundan aldiklari puanlarin or-
talamasi 3.19; sevgi degeri boyutundan aldiklar1 puanlarin ortalamasi 3.89; duyarlilik degeri
boyutundan aldiklar1 puanlarin ortalamasi 4.07; 6lgegin tiimiinden aldiklar1 puanlarin orta-
lamasi ise 3.99 olarak hesaplanmistir. Bu sonuca gore lise 6grencilerinin manevi-insani de-
gerler egilim duzeyleri yliksege yakin seviyededir. En yiiksek puan(4.28) manevi degerler-
den, en diisiik puan(3.19) ise saygi degerinden alinmistir.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ayse Inan Kilig. Training Of High School Students Spiritual-Human Values | 825

Manevi-insani degerler egilimi 6l¢geginin biitiin boyutlar1 arasinda pozitif yonde bir
korelasyon ¢ikmistir. Manevi degerlerle sevgi arasindaki korelasyon puani .364; Manevi de-
gerlerle duyarhlik arasinda .346; Manevi degerlerle saygi arasinda .185’dir. En yiiksek kore-
lasyon ise sevgi ile duyarlilik faktorleri arasinda (.546™) ¢ikmustir.

Yapilan Mann Witney U- Testi sonuglarina gore tiim alt degerlere ait puan ortalamasi
ile cinsiyet degiskeni arasinda anlaml bir iliski ¢gtkmamistir. Kiiciiksen ve Budak tarafindan
lise 6grencileri Gizerinde yapilan bir arastirma sonuglari da bu ¢alismay1 destekler mahiyette-
dir.32 Yine Kaya ve digerleri tarafindan yapilan bir basgka arastirma sonucunda da 68rencile-
rin cinsiyetlerinin benimsenen insani degerler ile iliskili olmadig1 ortaya ¢ikmistir.33 Bununla
birlikte arastirmamizla uyusmayan sonuglar igeren galigmalar da mevcuttur. Ornegin Kisag
ve Turan tarafindan ortadgretim 6grencilerinin deger yonelimleri ile ilgili yapilan bir arastir-
mada cinsiyet, 6grencilerin deger yonelimleri iizerinde anlaml farklilasma nedenleri arasin-
dadir.34 S6z konusu arastirma sonucuna gore kiz 6grencilerin dini deger puanlari erkek 6g-
rencilerden anlaml sekilde fazla ¢ikmistir. Arastirmamizin veri toplama aracini olusturan
Giines de ayni dlgek ile yaptig1 arastirmada cinsiyet ile manevi-insani degerler arasinda kizlar
lehine anlaml bir iligki oldugunu tespit etmistir.35 Kayir tarafindan yapilan bagka bir aragtir-
mada da cinsiyet ile bariscil olma, sorumluluk ve dostluk deger algilar1 arasinda anlamli fark-
Iilasma bulunmustur.3¢ Bu farkli sonuglar manevi degerlerin olusumunda cinsiyetin tek ba-
sina belirleyici olmadigini ortaya koymaktadir. Kadinlarin genel olarak daha duygusal yapida
olmalari, duygularin ise kosuldugu davranislarda onlari 6n plana ¢cikarmaktadir. Ornegin em-
pati, hosgori, sevgi, sadakat, duyarlilik, uyumluluk, sefkat, merhamet vb. gibi. Ancak bu du-
rum daha ¢ok Kkisilik 6zelliklerine baglanmakta ve yapilan arastirmalar kadinlarla erkekler
arasinda anlaml farklilik olusturacak farkliliklarin bulunmadigini ortaya koymaktadirlar.
Yani psikolojik, toplumsal ve kisisel dzellikler insan davranislari tizerinde cinsiyet faktoriin-
den daha etkili goziikmektedir.

Yapilan Kruskal Wallis H- Testi sonuglarina gore yas, basari algisy, aile tutum algisi,
sosyal medya kullanimi siiresi ve sosyal medya kullanim amaci degiskenleri ile manevi-insani
degerler puan ortalamalari arasinda da p>0.05 oldugu i¢in anlaml bir iligki ¢ikmamistir. Ye-
niyol tarafindan yapilan “Ortadégretimde Manevi Degerler ve Egitimi” isimli doktora ¢alisma-
sinda da yas faktoriiniin degerler tizerine etkisinin olmadig tespit edilmistir. 37

Arastirmada genglerin basar algisi ile manevi-insani degerleri arasinda anlamli bir
iliski ¢ikmamistir. Bu sonug olumlu bir durum olarak okunabilir. Zira her ne kadar basari sa-
dece akademik alanda olmasa da 6grencilerin 6zbasari algis1 daha ¢ok ders durumlariyla ilis-
kilidir. Bu nedenle okul derslerinde bagsar: saglanamasa bile 6grencilerin kendilerini deger
sahibi olarak gormeleri anlamlidir. Bununla birlikte Yeniyol tarafindan yapilan arastirma so-
nucu akademik bagar1 durumu ile manevi degerler arasinda anlamli iliskinin varligindan s6z
eder.38 Yani akademik basarisi yiiksek olan genclerin manevi deger puanlar1 da anlamh se-
kilde ytiksek ¢cikmistir. Elbette s6zkonusu arastirma sonucunu bu sekilde etkileyen cok fazla
degisken bulunabilir. Ancak akademik bagsar1 genellikle sorumluluk duygusu, ¢aligkanhk ve
aileye vefa gibi degerlerle yakin iligki icinde oldugundan manevi degerler iizerine pozitif bir
katki yapmis olabilir.

32 Kiigiiksen - Budak, “Lise Ogrencilerinin Sosyal Deger Tercihlerinin Kiiresel Sosyal Sorumluluk Dii-
zeylerine Etkisi”, 1813-1826.

33 Zohre Kaya vd. "Lise Ogrencilerinin Deger Yonelimlerinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”,
Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi, 31 (2017), 662-674.

3¢ Kisag- Turan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, 495- 509.

35 Giines, “Manevi-insani Degerler Egilim Olgegi: Gegerlik Giivenirlik Calismas1”, 1354-1360.

36 Kayir, Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Algilarinin Incelenmesi: Eskisehir [li Ornegi.

37 Abdiilaziz, Yeniyol, Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 145.

38 Yeniyol, Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi, 151.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



826 | Ayse Inan Kilig. Lise Ogrencilerinin Manevi - insani Degerler Egilimi

Arastirmada ortaya ¢ikan bir diger sonug aile tutumunun genglerin manevi-insani de-
gerleri tizerinde anlaml bir farklilagsmaya neden olmadigidir. Bu sonug genglerin aile tutum-
larini ¢ok fazla 6nemsemedikleri ya da cevre faktoriinii daha fazla hesaba kattiklar: seklinde
yorumlanabilir. Oysa Yeniyol tarafindan yapilan arastirma sonucu aile tutumu ile manevi de-
gerler arasinda demokratik aile tutumu lehine anlamli bir farklilik oldugunu ortaya koymak-
tadir.39 Uysal'in 14- 26 yas arasindaki gencler {izerinde yaptig1 baska bir arastirmada da geng-
lerin ebeveynlerini otoriter ve ilgisiz algilayanlarin dindarlik egiliminin ailesini demokratik
olarak algilayan genglerden daha diisiik oldugu tespit edilmigtir.40

Arastirmadan elde edilen bulgulara gore genglerin sosyal medyay: kullanma stireleri
ve amaglari ile manevi-insani deger egilimleri arasinda istatistiksel agidan anlaml bir farkl-
lasma yoktur. Bu sonuca gore sosyal medyada az vakit geciren ile ¢ok vakit gecirenlerin ara-
sinda manevi-insani degerler egilimi bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Ancak Meydan
ve digerleri tarafindan yapilan bir aragtirma sonucuna gore hayati amagsiz olarak degerlen-
dirme ile sosyal medyada vakit gecirme arasinda anlamh diizeyde farklilasma oldugu ortaya
cikmistir.41 Hayati amagsiz olarak degerlendirme durumu, anlamsizlik ve degerlere karsi me-
safeli durusu da beraberinde tasidig1 ¢ikariminda bulunursak bu ¢alismanin dolayl da olsa
bizim bulgularimiz1 desteklemedigini ifade edebiliriz.

Aragtirmadan elde edilen diger bulgular sdyledir: Orneklem grubuna ait manevi de-
gerler egilimi puan ortalamasi ile okul tiirii, anne egitimi ve baba egitimi arasinda, sevgi de-
geri puan ortalamasi ile okul tiirii degiskeni arasinda, saygi degeri puan ortalamasi ile sinif,
okul tiirti, algilanan ekonomik durum ve anne egitimi; duyarlilik degeri puan ortalamasi ile
de aile yapisi degiskeni arasinda anlaml bir iliski bulunmustur (p<0.05).

Arastirmadan elde edilen bulgulara gére Imam Hatip Lisesinde okuyan 6grencilerin
Anadolu ve Meslek Lisesinde okuyanlardan; Fen Lisesinde okuyan 6grencilerin Anadolu Lise-
sinde okuyanlardan, Meslek Lisesinde okuyan 6grencilerin Anadolu Lisesinde okuyanlardan
anlaml sekilde manevi-insani degerleri yiiksek ¢ikmistir. Literatiire baktigimiz zaman aras-
tirmamizla ortusir sekilde Kisag ve Turan tarafindan ortadgretim dgrencilerinin deger yone-
limleri ile ilgili yapilan bir aragtirmada da imam Hatip Lisesi égrencilerinin lehine dini deger-
ler puan ortalamasi Meslek Lisesi 6grencilerinden anlaml sekilde farkhlagmaktadir.42 imam
Hatip Lisesi 6grencilerinin manevi degerler puanlarinin yiiksek ¢ikmasinin nedenleri ara-
sinda veli profilinin genellikle dini degerlere 6nem vermesi*3 ve okul miifredatinin dini-ma-
nevi degerler iceren derslerden olusmasi gosterilebilir. Fen Lisesi dgrencilerinin akademik
acidan basarili 6grencilerden olustugu dikkate alindiginda bu 6grencilerin de manevi deger-
lerin insanin anlam diinyasindaki yerini erken yaslarda kavramis olabilecekleri seklinde bir
yorumda bulunabiliriz. Anadolu Lisesi 6grencilerinin manevi deger puaninin diger okullara
kiyasla bu kadar diisiik ¢ikmasi dikkate degerdir. Fakat Giines tarafindan yapilan arastirmada
ise manevi-insani degerler egilim puani en yiiksek ¢ikan okul tiirti Endiistri Meslek Lisesi, en
diisiik okul ise Fen Lisesi olmustur.44

Arastirma sonucuna gore anne baba egitim diizeyi ile genclerin manevi - insani deger

egilimleri arasinda bir zithk gériinmektedir. Yani anne babasinin egitim seviyesi yiiksek olan
ogrencilerin manevi-insani degerler egilimi digerlerine oranla anlamh sekilde daha diisiik

39 Yeniyol, Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi, 146.

40 Veysel, Uysal, “Genglerde Empati Egilimi, Anne-Baba Tutumlar1 ve Dindarhk”, Dokuz Eyliil Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2016), 7-40.

4 Hasan Meydan ve digerleri, Sosyal Medya ve Genglik Degerleri: Zonguldak'ta Liselerde Ogrenim Go-
ren Gengler Uzerine Bir inceleme, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi (2019) 7, 125-143.

42 Kisag- Turan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Yénelimleri, 495- 509.

4 [hsan Gapcioglu- Nurullah Karakas, “Din, Kimlik ve Miifredat Ekseninde imam-Hatip Liselerinin De-
gisen Profili”, 2. Uluslararasi Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi, ed. Mustafa Yigitoglu,
Enver Kapagan (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019), 2, 683-693.

4 Giines, “Manevi-insani Degerler Egilim Olcegi: Gegerlik Giivenirlik Galismas1”, 1354-1360.
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cikmigtir. Literatiirde arastirmamizi destekleyen ve desteklemeyen ¢alismalarin oldugu go-
riilmektedir. Ornegin Yeniyol'un yaptig1 arastirmada da anne ve babanin egitim diizeyi ile
genclerin manevi degerleri arasinda istatistiki agidan anlaml bir farklilasma bulunmadigi
ortaya ¢ikmigtir.45 Fakat Giines tarafindan yapilan arastirma bizim bulgularimizla oértiismek-
tedir.4¢ Bilindigi gibi manevi degerler hem geleneksel yasam tarzini besler hem de onun ta-
rafindan koruma altina alinir. Ozellikle érgiin egitim kurumlarinda daha az kalan insanlarin
daha ¢ok geleneklere dayali egitimden gectikleri ifade edilebilir. Bu baglamda ilkokul mezunu
olan annelerin kendi ¢ocuklarim yetistirirken manevi degerleri daha fazla referans aldiklarini
soyleyebiliriz. Ayrica tiim diinyay: etkisi altina alan sekiilerizmin bilimi ve bilimselligi 6nce-
lerken, maneviyati diglamasi insanlarda bilim ile manevi olan arasinda zitlik bulundugu algi-
sin1 ortaya g¢ikarmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da okullarda verilen egitim, bilimi
6nemseme adina sekiilerligi ve pozitivizmi desteklemis, manevi degerleri ise yok saymistir.
Zaten Tirkiye’deki genel olarak egitim anlayisi, diinyevi basariya odakli ve genclerin daha iyi
bir okul, daha iyi bir meslek elde etmeleri daha fazala 6nemsenmektedir.4” Dogal olarak bu
anlayis1 benimseyen sekiiler egitim kurumlarinda okuyan bugiiniin ebeveynleri, bilimsellik-
ten yana olmak adina kendileri ve ¢ocuklar1 i¢in manevi deger egitimini 6nemsememis olabi-
lirler. Ya da egitimi lisans ve lisansiistii olan anneler/babalar manevi degerleri kendi ¢ocuk-
larina aktarmak isteseler bile aile disinda yer alan arkadas, sosyal medya, televizyon gibi
baska unsurlar, ¢ocuklarin deger yargilarinin olusumunda daha etkili olmus olabilir. Aile, her
ne kadar ¢ocuklarin deger yargilarinin temellerinin atildigl en énemli kurum olsa da hem
genglerin icinde bulunduklar1 yas hem de yasadiklar1 modern ¢ag, cevresel etkenleri aileden
daha etkili hale getirebilmektedir. Zira bu yas grubundaki gencler kimlik arayisinda olduklar
icin kendilerine sunulan popiiler, baskin ve moda degerlerden ¢ok kolay etkilenebilmekte,
aile ve toplumun degerlerini begenmeyebilmektedirler.48

Arastirmadan elde edilen sonuglar arasinda saygi degeri ile anne egitimi diizeyi ara-
sinda ters yonde anlamli bir iliskinin olmasi dikkate deger bir durumdur. Bu aragtirmada egi-
timli annelerin ¢ocuklarinda saygi degerinin daha diisiik ¢ikmis olmasini farkli nedenlerle
aciklayabiliriz. Bunlardan ilki genglerin basta sosyal medya olmak iizere kitle iletisim araglari
ile daha fazla hasir nesir olmalari ve egitim diizeyleri yiiksek de olsa ailelerin bu konuda ¢o-
zim lretememeleri sayilabilir. Ayrica egitim diizeyi yiiksek olan annelerin genellikle digarida
calistigii ve yogun olduklarini goz éniinde bulundurdugumuzda ¢ocuk ile gegirilen vaktin
daha kisith olmasindan kaynakli bir iletisim azligindan so6z edilebilir. Yine bireylerde egitim
diizeyi arttikca kisisel hak ve ézgiirliikler, 6zsaygi gibi degerler daha 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica modernizmin iiriinleri olan bireysellik vurgusu bencilligi, hakkini arama anlayisi saygi
ihlalini, kisisel 6zgiirliik anlayisi ise bagkalarini diisiinmemeyi, anlamamayi, kaba olmay1 be-
raberinde getirebilmektedir. Ozellikle de annelerin basta cocuklarin kisiliklerinin olustugu ilk
cocukluk donemi olmak tizere ¢ocuklariyla daha uzun vadeli ve tesirli beraberlik gecirdikleri
hesaba katildiginda, egitim seviyesi yiiksek ailelerin ¢ocuklarinin bu zihinsel ve duyussal at-
mosferden kolayca etkilenebilecekleri yorumunu getirebiliriz.

Arastirma bulgularina gore saygi degeri ile okul tiirii arasinda istatistiksel agidan bir
farklilagsma oldugu goriilmektedir. Yapilan analiz sonucuna gore farklilagma en yiiksek puani
alan imam Hatip Lisesi ile Anadolu Lisesi arasindadir. imam Hatip Lisesinde okuyan égrenci-
lerin saygi degerinin yiiksek ¢ikmasi aslinda beklenen bir durumdur. Zira aldiklari dini egitim
onlara basta anne baba olmak iizere diger insanlara kargi saygili davranmay1 kazandirmayi
amaglamaktadir. Arastirmamizda Anadolu Lisesinde okuyan 6grencilerin saygi degeri tutum

45 Yeniyol, Ortaégretimde Manevi Degerler ve Egitimi, 147-148.

4 Giines, “Manevi-insani Degerler Egilim Olgegi: Gegerlik Giivenirlik Galismas1”, 1354-1360.

47 Mustafa Tekin, “Bat’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miislimanhginin Sekiiler igerimleri”, https://www.in-
sanvetoplum.com/content/6-sayilar/4-4/8-m0051/mustafa-tekin.pdf. (Erisim 10.12.2020)

48 Fatih Cinar, “Genglik Degerler ve Bagimlilik Profilleri Uzerine Bir Aragtirma”, Siileyman Demirel Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43, (2019) 164-186.
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puaninin en diisiik ¢ikmasi dikkate deger bir durumdur. Lise 6grencilerinin deger yonelim-
lerinin incelendigi bir arastirmada Anadolu Lisesi 6grencilerinin biitiin deger yonelimlerine
Meslek Lisesi 6grencilerinden daha fazla 6nem verdikleri tespit edilmistir.4® Ancak sézko-
nusu ¢alisma sadece Anadolu ve Meslek Lisesi dgrencileri tizerinde yapildig icin bizim ¢alis-
mamizla tam olarak paralellik arz etmemektedir.

Yine arastirmada saygi degeri ile sinif degiskeni arasinda anlaml bir farkhlagsma bu-
lunmustur. Fraklilagsma Lise 1. Sinif 6grencileri ile Lise 2. Ve Lise 3. Sinif 6grencileri arasinda
olup en yiiksek puan Lise 1. Simif 6grencilerine aittir. Bu sonucu sdyle yorumlayabiliriz: 9.
Smif 6grencileri, cocukluktan genglige yeni gectikleri i¢in ¢ocuklara has daha masum ve daha
insancil 6zellikler sergileyebilirler. (Bu arastirma okullarin yeni acildigi Ekim ay1 icerisinde
yapilmistir.) Ancak okula uyumun artmasinin ardindan gelen daha sonraki yillar, ¢ekingenli-
gin ve uyum problemlerinin sona erip, genglerin yetiskinlige adim atarken kendini ispat et-
mek adina her tiirlii saygisizlig1 6zgiiven olarak yorumladiklar: bir zaman dilimine tekabiil
etmektedir. Lise son sinif ise yetiskinlik déneminin esigi olarak énceki yillara oranla olgunlu-
gun, sorumluluk duygusunun ve bilinglenmenin ¢ogaldig bir dénemdir. Lise 2 ve Lise 3. S1-
niflarin saygi degerine ait puan ortalamalarinin en diisiik, son smif 6grencilerinin ise Lise 1.
Siniflardan sonra en yiiksek olmasi bu goriisii destekler mahiyettedir. Kayir tarafindan orta-
ogretim 6grencilerinin deger algilari lizerinde yapilan arastirma sonucunda da sinif ile saygi
degeri arasinda anlaml bir iliski ¢ikmamis olmasina ragmen, 9. Sinif dgrencilerinin 12. Simf
ogrencilerine gore daha yiliksek puan aldiklari tespit edilmistir.50 Ayrica ayni aragtirmada si-
nif ile dostluk degeri arasinda anlamh farklilasma ¢ikmistir. Yani sinif diizeyi arttik¢a dostluk
degerinde azalma goriilmektedir.

Arastirma sonucunda dikkat ¢eken bir durum da kendi ekonomik durumlarini yiiksek
olarak degerlendiren ¢ocuklarin saygi degerinin istatistiki agcidan anlaml sekilde en diisiik
¢ikmis olmasidir. Zenginlik bazen yetigki insanlarda bile giig, iktidar, yeterlik, 6zbegeni ve ki-
bir duygusu olusturabilir. Heniiz kisiligi tam oturmamis ergenlik ve ilk yetiskinlik evresindeki
genclerin, ekonomik zenginligin verdigi olumsuz duygu ve tutumlardan etkilenmemesi pek
kolay degildir. Bunun bir sonucu olarak da kendini zengin algilayan genclerde maddi degerler
daha fazla 6n plana ¢ikabilmekte ve kibir, bencillik, duyarsizlik gibi olumsuz tutum ve davra-
nislar saygi degerinin gerektirdigi hassasiyeti ve 6zeni azaltabilmektedir.

Arastirma bulgularindan biri de duyarlik degeri ile aile yapisi arasinda anlamli bir ilis-
kinin ortaya ¢ikmasidir. Anne babasi 6lmiis ya da bosanmis aile yapisina sahip genglerin du-
yarlilik degeri anne babasi sag ve bir arada olanlardan anlamh sekilde yiiksek bulunmustur.
Vurdumduymazhigin zitt1 olan duyarlilik; cevreye ve insana karsi hassas olmak, olup bitene
tepki vermek demektir. Talim Terbiye Kurulunun 2004 yilinda yayinladig1 Sosyal Bilgiler
Dersi 6gretim programi igerisinde yer alan duyarlilik degerinin toplumsal olaylar, dogal cevre
ve kiiltiirel miras olmak tizere ti¢ alt boyutu bulunmaktadir. Dolayisiyla arastirmamizda in-
sani degerler icerisinde en yliksek puan olarak ¢ikan duyarlilik(4.07) degerine sahip gengler,
dogaya, tarihe ve cevrelerinde olup biten olaylara kars ilgili ve hassas davranmaktadirlar.
Oliim ya da ayrilik gibi cocuklar1 ve gengleri duygusal agidan daha fazla etkileyen olaylar, ayni
zamanda hassasiyet durumunu da artirmaktadir. Yani tiztilmek, duygusal olarak ac1 ¢ekmek,
caresizlik hissetmek ayni zamanda bir seye duyarsiz kalmamay1 da igerir.5! Olaylara ve ¢ev-
reye karsi duyarsiz kalmamak ise insanda duyarlilik degerini de gelistirir. Her zorlugun insani
gliclendiren, biiytiten ve gelistiren bir yonii oldugu dikkate alindiginda duygusal zorluk yasa-
mis olan genglerin ¢evreye, insana ve topluma karsi duyarlilik degeri kazanmasini daha rahat
anlayabiliriz.

Sonug olarak genglerin manevi-insani degerler egilimlerini etkileyen ¢ok ¢esitli fak-
torler bulunmaktadir. Teknoloji artik geri doniisii miimkiin olmayacak sekilde hayatin her

4 Kaya vd. "Lise Ogrencilerinin Deger Yonelimlerinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 662-
674.

50 Kayr, Ortadgretim Ogrencilerinin Deger Algilarinin Incelenmesi: Eskisehir [li Ornegi.

51 Abdiilaziz Tantik, “Aklin Kalbin ve Ruhun Ac1 Cekmesi”, Sarkul Avsat, (Erisim 8 Haziran 2020).
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alanina hiikmettigine gére en makul ¢6ziim yarinlarin mirascisi olan genglerin “deger” zirhi
ile donanmasidir. Bunun i¢in de su énerilerde bulunabiliriz:

Oneriler

Oncelikli olarak lise 6grencilerini etkileyen ve onlarin deger yargilarini sekilllendiren
etmenleri dogru tespit edebilmek i¢in derinlemesine miilakat, odak grup ¢alismasi gibi nitel
arastirmalara agirlik verilebilir.

Liselerde her dersin icerisinde verilmesi ongoriilen deger egitiminin daha etkin ol-
masl i¢in 6gretmenlerle is birligi yapilmalidir. Zira en énemli egitim kazanimi olan deger egi-
timi, 6grencilere rol model olan 6gretmenler araciligiyla gerceklesebilir. Bu nedenle egitim
fakiiltelerindeki 6gretmen adaylarina ve mevcut 6gretmenlere deger egitimi ve yontemleri
konusunda daha fazla egitim verilebilir.

Liselerde verilen degerler egitiminde saygi ve sevgi gibi evrensel degerlere daha fazla
agirlik verilmelidir.

Ogrencilere deger egitimi bir ders gibi sozlii olarak aktarilmaktan ziyade yaparak ya-
sayarak kazandirilmalidir. Bu baglamda 6grencilerin cesitli proje ve etkinliklerde aktif rol al-
masi saglanabilir.

Din Kiilturii ve Ahlak Bilgisi derslerinde manevi-insani degerler 6ncelikli olmaly, ah-
laki gelisim ve kisilik gelisimi i¢in 6gencilere rol model olabilecek DKAB 6gretmenleri yetisti-
rilmelidir. Bu konuda DKAB 6gretmeni yetistiren yliksekdgretim kurumlarina biiyiik gérev
diismektedir.

Degerlerin kazandirilmasi asamasinda dgrencilerin elestirel diisiinme, analiz ve sen-
tez yapabilme becerilerini gelistirmeye yonelik etkinliklerin hazirlanmasi gerekir. Bunun igin
gilindelik hayattan o6rnekler, sosyal medyadan alintilar gibi 6grenciler icin aktiiel olan mese-
lelerin sinif ortamina tasinmasi ¢ok 6nemlidir.

Smif i¢i rekabet yerine is birligine dayal grup etkinlikleri, spor ve sanat etkinlikleri,
geziler, insani yardim ve sosyal sorumluluk projeleri diizenlenebilir.

Her giin sahit olunan ¢evre kirliligi, savas, aclik, yoksulluk, adaletsizlik, siddet, cinsel
istismar gibi sorunlar beyin firtinasi, 6rnek olay, drama, problem ¢6zme gibi yontemler esli-
ginde smif ortaminda tartisilabilir. Boylece bir yandan 6grencilerde bilingli farkindalik olug-
turulurken diger yandan degerlerin 6ziimsenmesi saglanabilir.

Degerler egitiminde yontem ve teknik gelistiren uygulamali saha ¢alismalarina daha
fazla agirlik verilebilir.
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Study on the Relationship between Higher Religious Education Students' Learning Climate
Perceptions with Academic Self-Efficacy and Academic Achievement

Abstract: Today, which is described as the information age, it is expected from schools where
knowledge is produced, education-training activities are carried out, and education is real-
ized, to raise a self-confident student profile in accordance with the requirements of this age.
The learning climate is important in this regard. Learning climate, which is one of the new
components used instead of organizational climate and school climate in the climate litera-
ture, includes all kinds of factors related to learning ability; human factors are dealt with in
many dimensions, especially the virtual/real spaces where learning takes place, and meas-
urements are made with the tools developed to measure the learning climate. The data ob-
tained is a source for improvement studies. In our study, the school learning climate was dis-
cussed in terms of school engagement, learning environment, and communication dimen-
sions. As a type of self-efficacy, one of the basic concepts of Social Cognitive Theory, academic
self-efficacy, which expresses the students' self-confidence in subjects that require academic
study, can be explained as the individual's ability to use effective cognitive strategies in order
to learn, effectively manage their learning environment and learning times, and effectively
organize their own performance. Academic self-efficacy is considered by researchers in dif-
ferent dimensions, measurements are made with different scales. In our study, academic self-
efficacy was handled in cognitive, social and technical dimensions. The main factors that make
people strong in the flow of life are self-confidence, critical perspective, success in social re-
lations; basic skills such as interest in any sporting, artistic or cultural field are possible with
the students' gain from the school climate. In this case, we can say that having a good wind at
school, creating a livable and lovable atmosphere, and sitting on an original and critical
ground is only possible with a positive and sustainable school climate. The school climate,
which positively nurtures academic self-efficacy, will bring the success of the human elements
affected by the climate. A positive school climate and strong academic self-efficacy will be-
come the greatest means of academic success. Measuring the learning climate, interpersonal
relationships, role models, expectations, etc. in schools. It can help to understand the quality
of life as well as the success and satisfaction of students. The aim of this study is to examine
the relationship between the learning climate perceptions of students of higher religion and
their academic self-efficacy and academic achievement. In this framework, four basic re-
search questions have been tried to be answered: (i) What is the level of the learning climate
and academic self-efficacy perceptions of higher religious education students? (ii) Is there a
significant relationship between higher religious education students' learning climate and ac-
ademic self-efficacy? (iii) Are the age, learning climate and academic self-efficacy beliefs of
higher religious education students significant predictors of their academic achievement? (iv)
What are the views of higher religious education students regarding their negative percep-
tions of the learning climate? The triangulation strategy was used in the study, which was
patterned with mixed method and convergent parallel research design. In the quantitative
section of this study, Academic Self-Efficacy Scale developed by Owen and Froman and
adapted into Turkish by Ekici and the Schoo/ Climate Scale for University Students, developed
by Terzi was applied to 1147 students from six faculties, who study in high religious educa-
tion in public universities within Turkey. In the qualitative part, interview forms were filled
in by 18 students from the same faculties. Test of normality was applied to the quantitative
data set obtained after the research conducted in May 2019. Independent Samples t-Test,
Mann Whitney U Test, Levene test, One-way Analysis of Variance (ANOVA), Scheffe Test,
Kruskal Wallis H Test, Pearson Product-Moment Correlation, Polyserial Correlation and Path
Analysis were used to analyze the data. Qualitative data were analyzed by descriptive analy-
sis. According to the results of the research, the perception of the learning climate and also of
academic self-efficacy in general was negative for of the students of higher religious educa-
tion. The correlation between general average of School Climate Scale and Academic Self-Ef-
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ficacy Perception Scale is at medium level. According to the results of the research, the find-
ings were discussed in the light of the literature, and after the comments, various solution
suggestions were presented that are thought to provide a positive learning climate in higher
religious education, strengthen the academic self-efficacy of higher religious education stu-
dents and increase their academic success.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Theology, Learning Climate,
School Climate, Academic Self-efficacy, Academic Achievement.

Yiiksek Din Ogretimi Ogrencilerinin Ogrenme iklimi Algilarinin Akademik Ozyeterlik ve Aka-
demik Basar1yla iliskisi Uzerine Bir Arastrma

Oz Bilgi ¢ag1 olarak nitelendirilen giiniimiizde, bilginin iiretildigi, egitim-6gretim faaliyetleri-
nin yapildigl, 6grenimin gerceklestigi okullardan, bu ¢agin gereklerine uygun, 6zgiiveni ytik-
sek bir 6grenci profili yetistirmesi beklenmektedir. Bu konuda 6grenme iklimi énemlidir. ik-
lim alan yazininda orgiit iklimi ve okul iklimi yerine kullanilan yeni bilesenlerden biri olan,
Ogrenme yetisini ilgilendiren her tirli faktori iceren 6grenme iklimi; insan unsurlari, 6gren-
menin gerceklestigi sanal ve gercek mekan ozellikleri basta olmak tizere pek ¢cok boyutlariyla
ele alinmakta, 6grenme iklimini 6l¢meye yonelik gelistirilen araglarla dl¢iimler yapilmakta-
dir. Elde edilen veriler iyilestirme ¢alismalarina kaynakhk etmektedir. Calismamizda okul
o6grenme iklimi okula baghlik, 6grenme ortamy, iletisim boyutlariyla ele alinmistir. Sosyal Bi-
lissel Kuramin temel kavramlarindan 6zyeterligin bir tiirt olarak, 6grencilerin akademik ¢a-
lisma gerektiren konularda kendilerine olan 6z giivenlerini ifade eden, bu kapsamda 6grene-
bilmek i¢in bireyin etkili bilis stratejilerini kullanabilme, 6grenme ¢evrelerini ve 6grenme za-
manlarini etkili bir sekilde yonetebilme ve kendi performansini etkili bir sekilde diizenleye-
bilmesi seklinde de agiklanabilen akademik dzyeterlik, arastirmacilarca farkli boyutlarla ele
alinmakta, farkl 6lgeklerle 6l¢ciimler yapilmaktadir. Calismamizda, akademik 6zyeterlik, bilis-
sel, sosyal ve teknik boyutlarda ele ahnmustir. insan1 hayatin akisi igerisinde giiglii kilan asil
unsurlar kendine giiven, elestirel bakis, sosyal iliskilerde basari, herhangi bir sportif sanatsal
ya da kiiltiirel alana ilgi gibi temel beceriler, 6grencilerin okul ikliminden kazandiklariyla
miimkiindiir. Bu durumda, okulda iyi bir riizgar estirebilmenin, yaganilasi ve sevilesi bir hava
olusturabilmenin, 6zgiin ve elestirel bir zemine oturabilmenin ancak olumlu ve siirdiiriilebilir
bir okul iklimiyle miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Akademik 6zyeterligi olumlu besleyen
okul iklimi, iklimin etkiledigi insan unsurlarinin basarisini da beraberinde getirecektir. Pozitif
okul iklimi gii¢lii akademik 6zyeterlik akademik basarinin da en biiyiik araglar1 haline gele-
cektir. Ogrenme iklimini 6l¢gmek, okullardaki kisilerarasi iliskiler, rol modeller, beklentileri
vb. boyutlariyla hayatin kalitesini ayni zamanda 6grencilerin basarisini ve memnuniyetini an-
lamaya yardimci olabilmektedir. Bu ¢alismanin amaci, yliksek din 6grenim géren 6grencilerin
o6grenme iklimi algilari ile akademik dzyeterlik ve akademik basarilari arasindaki iligkiyi in-
celemektir. Bu cercevede dort temel arastirma sorusu cevaplanmaya ¢alisilmistir: (i) Yitksek
din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik algilar1 ne diizeydedir?
(ii) Yiksek din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik algilar: ara-
sinda anlamli iliski var midir? (iii) Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin yas, 6grenme iklimi ve
akademik ozyeterlik inanglar1 akademik basarilarinin anlamli yordayicis1i midir? (iv) Yiiksek
din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimine dair olumsuz algilarina iliskin goriisleri neler-
dir? Karma yontem ve yakinsak paralel arastirma deseni ile desenlenen arastirmada gesit-
leme stratejisi kullanilmistir. Arastirmada, Tirkiye'de devlet tliniversiteleri bilinyesindeki
muhtelif flahiyat ve islami {limler Fakiiltelerinde yiiksek din 6grenimi géren, alti fakiilteden,
nicel boliimde 1147 6grenciye Owen ve Froman tarafindan gelistirilen, Ekici tarafindan
Tiirkge’ye uyarlamasi yapilan Akademik Ozyeterlik Olcegi ve Terzi tarafindan gelistirilen,
Universite Ogrencilerine Yonelik Okul [klimi Olgegi uygulanirken, nitel béliimde ise aym fa-
kiiltelerden 18 6grenciye goriisme formu doldurtulmustur. 2019 Mayis ayinda gergeklestiri-
len arastirma sonrasi elde edilen nicel veri setine normallik testi uygulanmuis, verilerin anali-
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zinde; Bagimsiz Gruplar t Testi, Mann Whitney U Testi, Levene testi, Tek Yonlii Varyans Ana-
lizi (ANOVA), Scheffe Testi, Kruskal Wallis H Testi, Pearson product-Moment Korelasyonu,
Polyserial Korelasyonu ve Yol Analizi yapilmistir. Nitel veriler betimsel analizle ¢6zlimlen-
mistir. Arastirma sonuglarina gore, yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi algi-
lar1 olumsuz gikmustir. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin genel olarak Akademik Ozyeterlik
algilar da olumsuz gikmistir. Okul iklimi Olgeginin genel ortalamasi ile Akademik Ozyeterlik
Algis1 Olgeginin genel ortalamasi arasinda korelasyon orta diizeydedir. Arastirma sonucuna
gore elde edilen bulgular alanyazin esliginde tartisilmis ve yorumlar sonrasi yiiksek din 6g-
retiminde pozitif bir 6grenme iklimini saglayacagy, yliksek din 6gretimi 6grencilerinin akade-
mik 6zyeterliklerini giiglendirecegi ve akademik bagarilarini artiracagi diisiiniilen cesitli ¢6-
ziim 6nerileri sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: : Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, {lahiyat, Ogrenme iklimi, Okul {klimi,
Akademik Ozyeterlik, Akademik Basar1.

Girig

Bilgi ¢cag1 olarak nitelendirilen 21. yy.in baslarindan itibaren diinya ¢apinda bilgi iire-
tim merkezleri lniversitelerin sayilarinin artmasiyla orantili, Tiirkiye’de de iiniversite/fa-
kiilte sayilarinda bir artisin oldugu; yliksekogretimdeki bu artisin dogal sonucu olarak yiiksek
din 6gretimi kurumlarinin da bu artigtan nasibini alarak, 2020 itibariyle yiizii astig1 gozlen-
mektedir.

Kurumsal artis yaninda idari, akademik, 6gretim elemani ve 6grenci sayilarindaki ni-
celiksel artis, beraberinde niteligin nasil etkilendigi sorusunu da giindeme getirmistir. Nitel
ve nicel 6lgme stiregleri yaninda son yillarda popiilaritesi artan 6grenme - 6gretme siirecle-
rini degerlendirme yaklasimlarindan biri de 6grenme iklimidir. Ogrenme ikliminin 6grenim
ve dgretim etkinliklerinde niteligi arttirici rolii oldugu, 6grenmenin ve 6gretimin gerceklestigi
ortamda insan unsurlari tizerinde akademik 6zyeterligi giiclendirerek akademik basariy sag-
layan bir etkililige sahip oldugu diisiiniilmektedir. Bu ¢calismada yiiksek din 6gretimi kurum-
larinda 6grenmenin 6znesi durumundaki 6grenci algilarina gére 6grenme iklimi ve akademik
ozyeterlik inanglari ile akademik basar1 arasindaki iligki aragtirilmigtir.

Yiiksek din égretiminde ilahiyat/Islami ilimler Fakiilteleri gerek gercek mekan olarak
fakiiltelerde gerekse okul dis1 ortamlarda ve sanal egitim uygulamalari ile 6grenci 6grenme-
sini merkeze almis, idaresinden 6gretim elemanlarina, ¢alisanlarina ve diger paydaslara tim
insan unsurlariile isbirligi icerisinde ¢alismalarim ytiriiten, iliskileri birbiriyle baglantili birer
egitsel orgiitlerdir. Bu iliskiler bag icerisinde okulun, fakiiltenin 6grenme iklimini etkileyen
pek cok faktor vardir. Alanyazinda, yoneticilerin,! 6gretim elemanlarinin,? 6grencilerin, veli-
lerin3 tutum-davranislarinin okulun kurumsal tutumunun 6grenme iklimi ile iliskisinin aras-
tinldig1 goriillmektedir. ilkdgretim,* ortadgretim® diizeyi 6grencilerinin okul iklimi algilarim
Olcen ¢alismalar yaninda yiiksekogretim dgrenci algilarina yonelik calismalarin azligi dikkat
cekmektedir.

L Berna Yiiner, Okul Yénetisimi ile Okul [klimi Arasindaki [liskinin Ogretmen Goriislerine Gére Ince-
lenmesi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 166.

2 Sebnem Siislii Kalafat, Universitelerdeki Ingilizce Okutmanlarinin Orgiitsel klim Algilari ile Mesleki
Tiikenmislik Diizeyleri Arasindaki [liski (Ankara: Hacettepe Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2017), 16-17.

3 Ebru Camur, Liselerde Ogrenme Iklimine [liskin Yonetici, Ogretmen, Veli ve Ogrenci Gortisleri (Ma-
nisa Ornegi) (Izmir: Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 70.

+  Kerem Bozdogan, /lkégretim Okulu Miidiirlerinin Liderlik Davranisiari fle Okulun Ogrenme [kliminin
Karsilastiriimasr (Nigde: Nigde Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
110.

5 Nuray Bora, Uluslararasi Bakalorya Diploma Programinin (IB) Ogretmen ve Ogrencilerin Ogrenme
Iklimi e lgili Algilar1 Uzerindeki Etkisi (Istanbul: Maltepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 139.
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Insan, saghkl bir aile hayat1 sonrasi toplum iiyeleriyle iletisime gectigi okul siiregle-
rinde ve 6grenmeyi yasayacagl hayatin akisi icerisinde gii¢lii kilan, zinde tutan temel etken-
ler, yeterligine inancy, elestirel bakisi, sosyal iliskileri basariyla yonetmesi, bir (sportif/sanat-
sal/kiltirel) alanda gosterecegi temel beceriler, 6zellikle okul ikliminden kazandiklariyla
miimkiin olabilir. Bu durumda, okulda tatli bir riizgar estirebilmenin, saglikli bir hava, pozitif
bir zemin olusturabilmenin yolunun ancak pozitif ve siirdiiriilebilir bir 6grenme iklimiyle
miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz. Boylesi bir iklim akademik ézyeterligi gii¢lii kilacak ve
bu, iklimin devamliligini saglayan bir unsur olarak dongii halinde devam edebilecektir. Aka-
demik 6zyeterligi olumlu besleyen okul iklimi, iklimin etkiledigi insan unsurlarinin basarisini
da beraberinde getirecektir. Pozitif okul iklimi, gii¢lii akademik 6zyeterlik, akademik basari-
nin da en biiyiik araglari haline gelecektir. Bu alanda yliksekégretim diizeyinde az sayida ¢a-
lisma bulunurken ytiksek din 6gretimi konusunda ¢alismaya rastlanmamistir. Niceliksel arti-
sin oldugu yiiksek din 6gretiminde niteliksel durumun fotografini gekmenin 6grencilerin 6g-
renme iklimi algilarin1 akademik 6zyeterlik inanglarini 6l¢gmek yaninda sorunlarin tespiti ve
¢ozlimiinde, akademik basariy1 artirmada yol haritasi saglamada da yarar saglayacag diisii-
niilmektedir.

1. Kuramsal Cerceve
1.1. Ogrenme iklimi

Her insanin nevi sahsina miinhasir 6zellikleri oldugu gibi belli bir amag i¢in bir araya
gelmis insan topluluklarinin olusturdugu orgiitlerin de kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Yu-
nanca kokenli érgiit kelimesinin organ, uzuv anlamininé yansimasi olarak, nasil bir viicudun
organlari saglikli olur ve birbirini etkileyip bir uzvun rahatsizlig1 digerlerinin performansini
etkileyerek viicudun genel havasini bozarsa, orgiitler de kendini olusturan insan unsurlarinin
etkilesimlerinden olumlu ya da olumsuz olarak etkilenir. Bu etki, amaca yonelik eylemlere ve
iriin kalitesine de yansir. Birer egitim orgiitleri olarak okullar da bu etkilesimi, kendine 6zgii
baska ozellikleri sebebiyle cok daha karmasik ve daha iist diizeyde yasar. Zira okulun ham-
maddesi insandir. Girdisi-¢giktis1 insan olan okullarin gerek insan unsurlar1 gerekse egitim-
ogretimin gerceklestigi ortami iklimini de etkiler.

Soyut deneyimledigimiz tecriibeleri somut ve anlamh kavramlastirmamiza yardim
eden, egitim-6gretimde algilamanin bir stratejisi olarak? kullanilan, genel anlamda diinyay1
kavrayisimiza yardim eden bir gérme ve diisiinme bi¢imi olarak metaforlar, yaygin olarak
egitim uygulamalarinin, hali hazirdaki durumunu ve insanlarin egitim-6gretim ortamlarina
dair algilarini ifade i¢in de kullanilmis, okullarin, siniflarin fotografini ¢ekerek okulu tanimla-
mak lizere aragtirmacilarin ilgisini cekmistir. 8 Bu ¢ercevede; cografi terim olarak 7k/im meta-
foru yaninda, icinde yasanilan ve etkisinde kalinan ortam, hava, atmosfer, ¢evre anlaminda
benzer kavramlarin da kullanildig1 gériilmektedir.®

6 Demet Giiriiz - Emet Giirel. Yonetim ve Organizasyon Bireyden Orgiite, Fikirden Eylem (Ankara: No-
bel Yayin Dagitim, 2006), 13.

7 Derya Kelleci, Sinif Ogretmeni Adaylarinin [klim Kavramina [liskin Algilarinin Metafor Yoluyla Ince-
lenmesi (Giresun: Giresun Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 20-29.

8 Mukadder Boydak Ozan - Canan Demir, “Farkh Lise Tiirlerine Gore Ogretmen ve Ogrencilerin Okul
Kiiltiirti Metaforu Algilar1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/2 (2011), 108.

9  Esasen insanin 6grenimin-6gretimin 6znesi oldugu tarih sahnesine ¢ikisiyla baslayan bu durum, sii-
recte de degisik vesilelerle kullanilan bir olgudur. “Yasadig1 ¢evrenin, insan tabiatinin yerini aldigin1”
soyleyen Abdurrahman bin Muhammed bin Hald{in el-Hadrami (61. 808/1406) iklimin insanin be-
densel-zihinsel gelisimi, yasay1s, ahlaki-fiziki 6zellikleri, kisilikleri, uygarlik diizeylerine etkisini sa-
vunmus ve diisiincesini temellendirirken yeryiiziiniin cografi 6zellikleri ve iklim sekilleriyle ilgili de-
tayh bilgiler vermistir (ibn Hald(in, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 159, 217-258.
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Orgiit ve yénetim alanyazinda énemli bir yeri olan égrenme iklimi, Arthur C. Perry10
isimli gayretli ve egitim konusunda dertli bir ilkokul miidiiriiniin okullarda basarili egitim-
ogretim icin idare, 6gretmen, 6grenci, veli ¢calismalar1 ¢ercevesinde olmasi gereken takim
ruhu baglaminda dile getirilmistir. Bilimsel olarak insan performansinin verimliligi/iiretimi
daha da artirma stratejileri ¢cercevesinde Hawthorne ¢alismalari!! ile bilimsel arastirmalara
konu olmustur. 1958’de Argyris’in Orgiit iklimi kullanimi yaninda, insanlarin yénetimlerden,
basindaki liderden etkilesimlerini ifadeyle yonetsel iklim olarak da adlandirilmistir.12
1960’larda orgiit iklimi, endiistri, orgiitsel davranis ve orgiit psikolojisi gibi arastirmalar1 da
kapsayan dnemli kavramlardan biri olmustur.13 Sonraki yillarda egitsel 6rgiitler olarak okul-
lardaki havayi ifade igin okul iklimi kullanimi 6ne ¢ikmistir. Bir okulun kapisindan girdigi-
mizde okulun bahgesi, girisi, koridorlari, panolari, rengi, karsilayan kisinin selamlamasa ile
diger okullardan ayrisan ve ziyaretgiyi etkileyen kendine 6zgii 6zellikleri o okulun iklimini
ifade ettigi alanyazinda belirtilmistir.

Hoy, okul iklimini, “okuldaki her bireyin davranisini etkileyen, okulu bir baska okul-
dan ayiran i¢ 6zellikleri” olarak tanimlar.1# Okul iklimi, insanlarin okul hayatindaki deneyim-
lerden kaynaklanan kisilerarasi iliskileri 6grenme, 6gretme ve yonetim uygulamalarini, or-
giitsel yapiy1 yansitan okul hayatinin kisiligi ve kalitesidir.!> Bu, anaokulundan yiiksekdgre-
time kadar tiim egitim kademelerini kapsar. Yiiksek din 6gretiminde bu fakiilte iklimi olarak
nitelendirilebilir.

Ogrenme iklimi okul iklimine gérece daha yeni bir kavram olarak son yillarda kulla-
mlmaktadir.16 Orgiit iklimi ve okul iklimi baglaminda séylenenler 6grenme iklimi igin de ge-
cerlidir. Ancak 6grenme ikliminin, drgiitiin ve okulun mekansal 6zelligini de asan boyutta,
o6grenmenin gergeklestigi gercek-sanal her ortami kapsayan bir perspektifte ele alinmasi ge-
rektigi diistiniilmektedir.

Ogrenme iklimi, agik-kapali, saglikli-sagliksiz, olumlu-olumsuz, pozitif-negatif gibi si-
fatlarla da nitelendirilebilir. Bir okulun etkili ve verimli olabilmesi i¢in agik/pozitif/sag-
likli/olumlu bir iklime sahip olmasi gerekir.

Okul iklimini tanimlayan ve iklimle 6l¢mesi amaglanan isleve gore degisen boyutlarda
nicel ve nitel 6lgme araclarinin gelistirildigi goriilmektedir. Calismamizda kullanilan
Terzi'nin!? gelistirdigi “Universite Ogrencileri igin Okul iklimi Olgegi”, 3 boyuttan olusmakta-
dir: Okula Baglilik, Ogrenme Ortamy, {letisim. Okula Baglilik, 6gretim eleman, idareci, akran
ve etkinlikler vasitasiyla kurulan bag ile bu bagla olusan ait olma duygusu?8 olarak tanimlan-
makta, egitimsel hedeflere, siireclere ve gelismelere etkilesimli 6nem ve deger vermeyi ihtiva

eden pek ¢ok boyutun bir araya gelmesiyle” olusmaktadir. Sonmez’e gore, Okula kars1 baghlik

10 Arthur C. Perry, Management of a City School Principal of Public School (Epub: The Macmillan Com-
pany, 1908), 241-255.

11 Gozde Tiirkyllmaz, Eltan Mayo (istanbul: Yeditepe Universitesi, iktisadi Ve idari Bilimler Fakiiltesi,
Kamu Yonetimi Bolimi, Lisans Tezi, ts.), 7.

12 Hiiseyin Cirpan, Orgiitsel Ogrenme Iklimi ve Orgiite Baglilik [liskisi: Bir Alan Arastirmasi (Istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 13.

13 Piar Tinaz, Calisma Yasamindan Ornek Olaylar (istanbul: Beta Yayinlari, 2005), 110.

14 Wayne K. Hoy, “School Climate”. Encylopedia of Education. ed. James W. Guhtrie (New York: Thomp-
son Gale, 2003), 2121-2124.

15 Jonathan Cohenvd., “School climate: research, policy, practice, and teacher Education”, Teachers Col-
lege Record111/1 (2009), 182.

16 Camur, Liselerde Ogrenme [klimi; Bora, Bakalorya Programimin Etkisi; Bozdogan, [lkogretim Okulu
Ogrenme Iklimi; Niliifer Demiral Yilmaz, Tip Ogrencilerinin Ogrenme [klimi Algilarinin; Akademik
Ozyeterlik, Hekimlik Meslegine Yonelik Tutum ve Akademik Basari Acisindan Incelenmesi (izmir:
Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010) éncii ¢alismalar arasinda sayilabilir.

17 Ali Riza Terzi, “Universite Ogrencilerine Yonelik Okul iklimi Olgeginin Gelistirilmesi”, Egitim ve 0g-
retim Arastirmalari Dergisi4/4 (Kasim 2015), 113.

18 Nesrin Ihtiyaroglu, Okul fkliminin Ogretmen Etkililigi ve Ogrenci Okul Bagliligi ile [liskisinin Incelen-
mesi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 64-65.
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duyan 6grencilerde; yiiksek akademik basari, ders dis1 sosyal etkinliklere katilim ve yiikseko-
kula devam oraninda artistan séz edilmektedir.1? iletisim, grenme iklimindeki fakiilte igi-
dis1 insan unsurlarinin birbirleriyle iletisimini ve etkilesimini ifade eder. Ogrenme ortamu,
gercek mekan olarak okul ve eklentileri yaninda kampiis ve okul dis1 alanlari, sanal ortami da
kapsayan 6grenmenin gercgeklestigi her mekandir.

Ogrenci davranislarim belirleyen en énemli etken okul iklimidir. Okul iklimi ile 6g-
renci basari arasinda bir etkilesim s6z konusudur. Birbirlerini etkilerler. 20 Pozitif okul iklimi,
6grenmenin etkili bir elemani olurken, basari ve iyi hissetmeyi de beraberinde getirir, perso-
nelin performansini arttirir, morallerin yiiksek tutulmasini saglar ve 6grenci basarisini gelis-
tirir. 21

1.2. Akademik Ozyeterlik

Ogrencilerin 6grenme siirecinde motivasyonlarini saglayacak temel etkenlerden biri
6grenebilirim noktasindaki inanglaridir. Davraniglarin olugsmasinda etkili bir nitelik olan ve
Sosyal Bilissel Kuramin bilesenlerinden biri olarak literatiirde yerini alan, ilk olarak kuramin
banisi Bandura tarafindan kullanilan ‘6zyeterlik’, bireyin bir davranisi gerceklestirebilmesi
icin harekete gecip-gegmemesine ve karsilastigi giicliikler i¢in ne kadar bir ¢aba gosterece-
gine dair kisisel inanci olarak tanimlanmigtir. Ozyeterlik algisi, “bir gorevi gerceklestirmek
icin gerekli olan bilissel, sosyal, duygusal ve davranigsal becerileri diizenleme ve etkili bir se-
kilde duruma uygulamay igerir. Sadece kisinin sahip oldugu becerilerin fazlahgiyla ilgili de-
gil; verilen bir gérevde bireyin bu becerilerle neler yapabilecegine inandigiyla ilgilidir.”

Kisinin 6zyeterlik algilari, birbiriyle etkilesimli dort temel kaynaktan alacag bilgileri
yorumlamalariyla olusur. Bu kaynaklarin en etkilisi, kisisel deneyimlerdir. Kisinin dogrudan
kendisinin giristigi islerin sonucunda elde edecegi basar1 onun sonraki benzer islerinde de
basarili olacaginin en biiyiik gostergesi, bir isaret fisegidir. Dolayisiyla kisinin dogrudan ya-
sadig1 basari, 6diil etkisi yaparak kisiyi gelecekte de benzer davranislara giidiilerken, basari-
sizlik durumu da 6zyeterligini diisiirecektir. Ozyeterlik inancini etkileyen ikinci faktér, dolayl
deneyimlerdir. Kisinin kendine benzer 6zellikte /yetenekte gordiigii insanlarin giristikleri is-
lerde basarili oldugunu gérmesi, kendisinin de yeterli caba harcadiginda bunu basarabilecegi
beklentisini artirir. Baska kisilerin basar1 hikayelerini dinlemek, basarilarini gozlemek, kiside
kendisinin de basarih olabilecegine ydnelik bir beklentiye girmesini saglayabilir. Ozyeterlik
inancini gelistiren diger bir kaynak; kisinin ¢evresinden alacagi olumlu-olumsuz s6zel tepki-
ler, degerlendirme ve telkinler, sosyal iknadir. Ozyeterligi etkileyen dordiinci faktor ise, fi-
ziksel ve duygusal durumdur. Kisinin yorgun olmasi, ac1 hissetmesi gibi fiziksel durumu, asir1
stres ve depresyon, umutsuzluk gibi duygusal durumu kisiyi yapamayacagim algisi gibi olum-
suz duygulara, heyecana, stres ve basarisizlik vb. kaygi ve korkulara sevk edebilir.

Ozyeterlik algilar, kisilerin kendilerini gerceklestirmelerinde énemli yasam dénemi
olabilecek liniversite 6grencileri icin de 6nemli bir etkendir. Ergenlik doneminden yetiskinlik
dénemine gegis siireci olan bu asamada tiniversite 6grencileri birgok farkli durumla kargi kar-
siya kalabilmektedir. Kusak ¢atismasi, kimlik krizi, kisisel isteklerle sosyal beklentilerdeki
uyusmazlik, karsi cinsle yaganan olumlu-olumsuz iligkiler, gencin bu dénemde yasadig1 biyo-
lojik, duygusal degisim ve yerine getirilmesi istenen gelisimsel ddevler/gorevler gibi birgok
faktdr ergenlik siirecinde genclerin yasamini bir sekilde etkilemektedir. Universite 6grenci-
lerinin giinlik hayatlarinda sergilemeleri gereken davranislari iceren ¢ok sayida dzyeterlik
algilar1 vardir. Bunlardan biri de akademik 6zyeterlik algilaridir.

19 Emre Sénmez, Ogretmenlerin Okul Iklimi Algilarinin Cesitli Demografik Degiskenlere Gére Incelen-
mesi: Bir Meta Analiz Calismasi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016), 21.

20 Yener Akman, /lkégretim Ikinci Kademe Ogrencilerinin Siddet ve Okul [klimi Algilar1 Arasindaki lliski
(Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 2.

21 H.Jerome Freiberg, School Climate: Measuring, Improving and Sustaining Healthy Learning Environ-
ments (Epub: London Press, 1999), 1.
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Ozyeterligin bir tiirii olarak akademik 6zyeterlik; akademik bagarida rol oynayan en
onemli duyussal boyutlar arasinda yer alir. Bandura akademik 6zyeterligi; “bireyin 6nceden
planlanan egitim basarisina ulagabilmesi i¢in gerekli eylemleri organize edebilmesi ve bu ey-
lemleri gerceklestirebilmesine yonelik yetenekleri hakkindaki yargl” seklinde tanimlamistir.
Ogrenci beklentileri, motivasyon diizeyleri, akademik kazammlari, aktiviteleri ve akademik
o6grenmeleri kontrolde akademik dzyeterligin etkisi cok ytiksektir.

Akademik 6zyeterlik farkli boyutlarda ele alinmaktadir. Calismamizda ti¢ boyutta de-
gerlendirilmistir: Kisinin derslerinde planli-programli ¢alismasi, diizenli notlar tutmasi, ders-
lere stirekli ve aktif olarak katilmasi, 6grendigini aktarabilmesi, dersini dikkatli bir sekilde
dinlemesi, akademik basarisini arttirarak biligsel uygulamalarini da olumlu yénde etkileyen
bilissel boyut; cevresinde sayginligini artiran sosyal aktivitelere katiliminda 6zgiiveni artiran
sosyal boyut ve verilen gorevleri yapabilmesi i¢in gerekli olan bilgi, ydontem ve teknikleri ya-
pabilme yetenegine sahip olmasini ifade eden teknik boyut.

Akademik 6zyeterligin sosyal 6grenme belirleyicileri, sistematik olarak degisebilir ve
etkileri dl¢tlebilir. Ancak, heniiz yeni bir kavram olmasi sebebiyle 6l¢iim araglarinin da ye-
terli olmadig goriilmektedir. Akademik 6zyeterligi 6lcen Tiirk¢e dlgme araglar1 da yok dene-
cek kadar azdir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, yliksek din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi algilarinin
akademik 6zyeterlikle akademik bagari arasi iligkilerinin tespit edilmesidir. Bu amag ¢erge-
vesinde su sorulara cevap aranmistir:

1. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik al-
gilari ne diizeydedir?

2. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik al-
gilar1 arasinda anlamli iliski var midir?

3. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin yas, 6grenme iklimi ve akademik 6zyeter-
lik inanglar1 akademik basarilarinin anlaml yordayicist midir?

4. Yiiksek din 6grenimi dgrencilerinin 6grenme iklimine dair olumsuz algilarina
iliskin gorisleri nelerdir?

3. Yontem

Arastirmamizda, ¢alisilan konuya alternatif bir bakis a¢is1 kazandirmaya imkan tani-
yan karma metot?2 kullanilmis, yakinsak karma yontem deseni ile desenlenmistir. Yakinsak
karma yontem deseninin amacy, nitel verilerle nicel verileri es zamanl olarak toplamak, bir-
lestirmek ve arastirma problemini anlamak i¢in elde edilen sonuclari kullanmaktir. Bu desen,
arastirmacinin hem nicel hem de nitel veri toplama siirecinin en iyi taraflarini kullanarak bilgi
toplamasina olanak tanir.23 Boylece nicel ve nitel verilerden elde edilen aragtirma sonuglarina
dair daha biitlinlikli bir anlayis, zengin bir bakis agis1 gelistirmek miimkiin olabilecektir.
Arastirma sorusunun ilk {ligline ait veriler, nicel yontemlerle; dérdiincii soruya ait bulgular,
nitel yontemle elde edilmistir.

3.1. Evren, Orneklem ve Calisma Grubu

22 John W. Creswell, £gitim Arastirmalari: Nicel ve Nitel Arastirmanin Planlanmasi, Yiiriitiilmesi ve De-
gerlendirilmesi, gev. ed. H. Eksi (Istanbul: Edam yayinlari, 2017), 698.
23 Creswell, Egitim Arastirmalari, 704-705.
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Arastirmanin evreni, 2018-2019 egitim-6gretim doneminde ilahiyat ve islami ilimler
Fakiiltelerinde 6grenimlerini stirdiiren 68rencilerden (87593)24 olusmaktadir. Evrenin tii-
miine ulasimdaki zorluk, sinirli zaman, ekonomik sebeplerle evreni temsil edecek biiyiikliikte
orneklem alinmistir.

Cok asamali drnekleme teknigi ile Tiirkiye evreni 2018 Universite yerlestirme pua-
nina gore ytiksek, orta, diisiik puanh olarak ti¢ tabakaya ayrilmis; her tabakadan 6grenme ik-
limi ile iliskili oldugu diisiiniilen, 6gretim iiyesi sayisi, mezun ve mevcut 6grenci sayilari, ku-
rulus tarihi ile kolay ulasilabilirlik ilkesine gore ikiser fakiilte 6rneklem ¢ercevesine alinmis-
tir. Buna gére, ¢alismanin érneklem gercevesi, istanbul ilahiyat (iiF), Necmettin Erbakan Ah-
met Kelesoglu {lahiyat (NEU-AKIF), Dicle ilahiyat (DiF), Cumhuriyet ilahiyat(CiF), Dumlupi-
nar islami ilimler (DIiF), Aksaray islami ilimler (AIiF) Fakiiltelerinden olusmustur. Caligma-
nin érneklem cercevesinde, 10136 6grenci bulunmaktadir.

Fakiiltelerin belirlenmesinden sonra ¢alisma evreninde gruplarin temsilleriyle oran-
tilihgini saglayan,?5 olasilik temelli 6rnekleme yontemlerinden tabakali 6rnekleme (oranl
eleman 6rnekleme) yontemiyle her 6gretim tiiriinde ve her sinif diizeyinde 6grenciler segil-
meye ¢alisilmistir. Ayni sinif diizeyindeki 6grencilerden de imkan dahilinde kiime 6rnekleme
yontemi kullanarak farkli subelerde 6grenim goren 6grencilerden basit tesadiifi yoluyla se-
cilmistir. Orneklemin evreni yeteri diizeyde temsili icin yeterli biiyiikliikte 6rnekleme ulasil-
mas1 dnemlidir. Aragtirmamizda hata oranlarini azaltmak ve normal dagilim 6zelligini yaka-
lamak i¢in 6rnekleme hacmi biiyiik tutulmus; 1147 6grenciye ait veriler analize tabi tutul-
mustur. Arastirmanin nitel bollimiiniin ¢alisma grubu, ilgili fakiiltelerden, 18 6grenciden
olusmustur.

3.2. Aragtirmaya Katilanlarin Nitelikleri

Aragtirmaya 10136 égrenciden 1147’si (%11,3) katilmistir. Ogrencilerin cinsiyet da-
gilimina bakildiginda, %59.5’i kadin, (682 katilimci), %40.5’i erkek (465 katilimcr) oldugu;
katilmcilarin sinif diizeyinde, %21.3’tiniin (244 katilimci) 1. sinif, %23.3’tinlin (267 kati-
Iimar) 2. sinif, %27.6’siin (317 katilimci) 3. siif, %27’8’inin (319 katihmci) 4. sinif oldugu;
yas diizeyinde; 20 yas ve alt1 %18.4 (211 katilimc1), %19.8’i (227 katilimc) 21 yas, %23.3’i
(267 katilimcar) 22 yas, %19.3' (222 katilimer) 23 yas ve %19.2°si (220 katilimcer) 24 ve iisti
yasta oldugu gorilmistir. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin kahir ekseriyeti %67.3"i (772
katiima) {lahiyat/islami {limler alanini; %59.3’ii (680 katilimci) halihazirda 6grenim gor-
diikleri fakiilteyi isteyerek tercih ettigini beyan ederken; fakiiltelerindeki egitim-6gretimden
memnun oldugunu sdyleyenler ise %31 (358 katilimc1) olup, azinhiktadir.

3.3. Veri Toplama Araglar

Arastirmanin nicel boliimiinde, iki dlgek kullanilmistir. Bu 6lgekler hakkinda asagida
bilgi verilmistir.

Terzi'nin, Universite Ogrencilerine Yénelik Okul Tklimi Olgegi2é adiyla gelistirdigi,
Agimlayici Faktor Analizi (AFA) sonucunda KMO degeri .92 Barlett degeri .00 bulunan dlgegin
faktor analizinde; 5 madde oku/abaghlik (1-5. maddeler), 6 madde iletisim (7-12. maddeler)
ve 6 madde 6grenme ortami (6-13-14-15-16-17. maddeler) olmak tizere {i¢ boyut tanimlan-
maktadir. 17 maddeden olusan, 5’li Likert tipindeki 6l¢ek, 1=Hicbir zaman, 2=Nadiren,
3=Bazen, 4=Cogunlukla, 5=Her zaman seklinde artan bi¢cimde puanlanmistir.

24 (Ogrenci sayilarina dair veriler 25. 11. 2018 itibariyle www.yokatlas.gov.tr’den elde edilmistir.
25 Creswe!_l, Egitim A(a;l?rmalan, 192_. .
26 Terzi, “Universite Ogrencileri Okul Iklimi Olgegi”, 115.
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ikinci 6lcek; Owen ve Froman'in gelistirdigi, Ekici?” tarafindan, Tiirkce’ye uyarlama-
gegerlik-giivenirligi yapilan Akademik Oz-Yeterlik Olgegi, alan uzmanlarinin gériisleri dogrul-
tusunda 24. ve 28. maddelerinde kismi degisiklikle ytliksek din 6grenimi 6grencilerine uyar-
lanarak kullanilmistir. Sosyal statii (10 madde; 2, 3, 4, 11, 14, 15, 16, 17, 25, 27), Bilissel uy-
gulamalar (19 madde; 1,5,6,7,8,9,10,12,13,18,19, 20, 21, 22, 24, 30, 31, 32, 33) ve Teknik
beceriler (4 madde; 23, 26, 28, 29) olarak ti¢ boyutla, 33 madde ve 5’li Likert tiiriinde hazir-
lanan 6l¢ek; her madde; Olduk¢a Az (1 puan), Az (2 puan ), Kismen Fazla (3 puan), Fazla (4
puan ) ve Oldukg¢a Fazla (5 puan) arasinda degisecek sekilde derecelendirilmistir.

Veri toplama araglarinin bu aragtirmadaki gilivenirligi Cronbach Alpha yaninda Omega
giivenirlik katsayisi ile de analiz edilmis olup, Tablo 1’de sunulmustur:

Tablo 1: Arastirmada Kullanilan Olgeklerin Giivenirlik Analizleri

Okul iklimi Olgegi Akademik Ozyeterlik
Olge- Okula ;. Og- Olgegin  Sosyal Biligsel Teknik
ginGe-  Bagh- im renme Geneli Stati ~ Uygulama Beceri
neli ik i Ortami Y
Cronbach g, 88 83 83 90 79 86 58
Alpha
Omega 94 .88 .83 .83 .90 .79 .86 .58

Okul iklimi 6lgeginin ortalama madde toplam korelasyonu 0.43’diir. Akademik Ozye-
terlik dl¢eginin ortalama madde toplam korelasyonu ise 0.31’dir.

Bu sonuglar, 6lcek maddelerinin ve arastirma verilerinin yliksek i¢ tutarlihgi oldugunu
ortaya koymaktadir. Likert tipi 6lgeklerde giivenilirligin sinanmasinda en ¢ok kullanilan
Cronbach’s alpha katsayisi, 6l¢gme araci igindeki maddelerin i¢ tutarhliginin (homojenliligi-
nin) bir 6l¢iisidiir.

Arastirmanin nitel boliimii i¢in yar1 yapilandirilmis gériisme formu olusturulmustur.
19 goriisme sorusu hazirlanmig; Egitim yénetimi, Ozel Egitim ve Din Egitiminden uzman go-
riisleri sonrasi forma son sekli verilmistir. Elde edilen veriler, giivenirlik ¢alismasi bagla-
minda iki arastirmaci tarafindan beraber kodlanmig; goriis ayrilig olan temalar birlikte tar-
tisilmis, goris birligine varilmistir. Tutarlik hesaplanmasinda Miles ve Huberman’in28 goriis
birligi formiilii (Glivenirlik = goriis birligi/goriis birligi + goriis ayrihigr) x 100) kullanilmistir.
Sonug itibariyle .95 goris birligine varilmistir.

3.4. Verilerin Analizi

Elde edilen veriler SPSS 20.0 programina aktarilmis; kategorik degiskenlere iligkin ve-
rilerin analizinde SPSS 20.0 programindan; Okul iklimi ve yas degiskenlerinin 6zyeterlik ve
not ortalamasini ne diizeyde yordadigini belirlemeye yonelik analiz i¢in Lisrel 8.7 programin-
dan yararlanilmigtir.

27 EKkici, “Akademik Oz-Yeterlik Olgegi”, 181.
28 Matthews B. Miles - A. Michael Huberman, Qualitative Data Analysis: An Expande Source Book (Lon-
don: Sage, 1994), 64.
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Verilerin analizinde 6ncelikle normallik varsayimlari incelenmistir. Normallik varsa-
yimlarinda Komolgov-Smirnov istatistiginin érneklem biiytikliigliinden etkilenmesi2? nede-
niyle Carpiklik ve Basiklik degerleri, yani sira z istatistigi ve trendsiz normallik ve normal da-
gilim grafigi (Normal Q-Q Plot) incelenerek belirlenmistir. Ayrica sagilma diyagramlari ince-
lenerek ¢oklu normalliklerin yani sira ug degerler olup olmadigi incelenmistir.3° Birinci aras-
tirma sorusunun test edilmesinde, puan dagilimlarinin incelenmesinde betimsel analiz yapil-
mistir. Betimsel analiz i¢in ortalama ve standart sapma degerlerinin yani sira ¢arpiklik ve ba-
siklik degerleri incelenmistir. Arastirmada kullanilan dlgekler 5’li likert tiiriinde oldugundan
esit araliklarla tanimlanmig ve araliklar esit boliinerek ortalamalarin yorumlanmasinda:
1.00-1.80 aralig1 olumsuz, 1.81-2.60 aralig1 olumsuz, 2.61-3.40 aralig1 olumsuz, 3.41-4.20
aralig1 olumluy, 4.21-5.00 araligi olumlu olacak sekilde yorumlanmigtir.31

Arastirmanin ikinci sorusunda degiskenler arasinda iligki belirlemede korelasyon
analizi ile analiz yapilmistir. Korelasyon analizinde Pearson product-moment korelasyonu
(esit goriinen araliklar dlgeklerinin birbiri ile iligkisini belirlemek i¢in), siralama ve esit gorii-
nen araliklar ol¢eklerinde elde edilen veriler arasindaki iliskiyi belirlemede Polyserial kore-
lasyonu ile analiz yapilmistir.32

Ugiincii arastirma sorusunda ise degiskenlerden hangilerinin not ortalamasini yorda-
digin1 belirlemek icin yol analizi yapilmistir. Bunun i¢cin Okul {klimi Olgeginin her bir alt bo-
yutu ve yas degiskeni dissal degiskenler olarak belirlenmistir. Akademik Ozyeterlik ise alt bo-
yutlar1 dikkate alinmadan genel akademik 6zyeterlik puani dikkate alinmis ve i¢sel degisken
olarak kullanilmistir. Akademik Ozyeterlik algisinin ayrica aracilik etkisi incelenmistir. Not
Ortalamasi da igsel degisken ve arastirmanin (yol analizinin) yordanan degiskeni olarak dik-
kate alinmistir. Yol analizi gozlenen degiskenler ile uygulanmistir. Regresyon analizi yerine
yol analizinin uygulanmasi, ¢ok daha gii¢lii bir metot olmasidir.

Yol Analizinde Sekil 1’deki model test edilmistir.
Sekil 1: Arastirmada Test Edilecek Yol Analizi Modeli

Okula Baghlik

fletisim 3

~

\

Not Ortalamasi

Ozyeterlik
Ogrenme Ortami

—

Yas

29 James P. Stevens, Applied Multivariate Statistics for The Social Sciences (London: Routledge, 2012),
175.
30 George A. Morgan vd., SPSS for Introductory Statistics (NY: Mahwah, Lawrence Erlbaum, 2004), 250.
31 Cigdem Kagitgibasi, /nsan ve insanlar (Istanbul: Evrim Yayinlari, 1988), 176.
2 Randall E. Schumacker - Richard G. Lomax, 4 Beginner's Guide to Structural Equation Modeling (Lon-
don: Lawrence Erlbaum Associates Publishers, 2004), 108.

w
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Arastirma modelinin test edilmesinde asagidaki uyum indeksleri incelenmistir: Bu
uyum indeksleri, Ki-Kare/sd, RMSEA, RMR AGF], GFI, NFI, NNFI, CFI'dir. Ki-Kare/sd degerinin
3"in altinda olmasi 6nerilir. Bu indekse alternatif olarak GFI ve AGFI indeksleri ve bu indeks-
lerin .95’in iistiinde olmasi dnerilir. RMSEA gozlenen degiskenlerin kovaryansi ile 6nerilen
modeldeki kovaryans matrisi arasindaki farki incelemede kullanilir. RMSEA degerinin .05’in
altinda olmas onerilir. RMR, evren degere ait kovaryans ile érnekleme ait kovaryans arasin-
daki artik kovaryansi agiklar. RMR degerinin 0.05’in altinda olmasi dnerilir. CFI, NFI, NNFI
indeksleri model uyumunu belirlemede karsilagtirmali uyum indeksi olarak ifade edilen in-
dekslerden CFI kii¢iik 6rneklemlerde daha iyi sonug vermesine karsin NFI ve NNFI 6rneklem
biiyiikliigiinden etkilenmez. Onerilen modelin yokluk hipotezi ile uygunlugunu belirlemede
kullanilmaktadir. S6z konusu bu ti¢ indeksin de 0.95 iistiinde olmasi dnerilmektedir.33

Arastirmada okul iklimi 6lgeginin her bir alt boyutu ve yas dissal degiskenlerinin aka-
demik 6zyeterlik algis1 genel puanlar ile akademik not ortalamasi igsel degiskenler olarak
belirlenmis ve sdzkonusu digsal degiskenlerin i¢sel degiskenleri yordama giicii analiz edil-
mistir. Ayrica akademik 6zyeterlik algisinin akademik basariy1 yordama giicii de yol analizi
ile incelenmistir. Yol analizi, g6zlenen degiskenlerle yapilmistir.3* Maksimum olabilirlik yol
analizinde (CB-SEM) yapisal modelin degerlendirilmesinde kullanilan kriterler, digsal degis-
kenler i¢in determinasyon katsayis1 (R?), yol katsayisi degerleri ve anlamhlik diizeyleri ve
modelin uyum giictidiir.35 Modelin yordama giicii digsal degiskenlerin Rz degerleri ile deger-
lendirilmistir.36

3.5. Etik Kurul Onayr

Bu arastirma Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri bilimler Arastirma ve
Yayin Etigi Kurulu'nun 2019 tarih 19 sayil kararlariyla onaylanmistir. Kullanilan 6lgeklerin
sahiplerinden, arastirmaya dahil liniversite ve fakiilte yonetimlerinden gerekli izinler ve aras-
tirmaya katilan 6grencilerin goniillii olurlari, onam formu imzalatilarak alinmigtir.

4. Bulgular ve Yorumlari

Calismamizin bu boliimiinde nicel ve nitel verilerden elde edilen bulgular yer almak-
tadir.

4.1. Nicel Verilerden Elde Edilen Bulgular ve Yorumlar

4.1.1. Yiiksek Din Ogrenimi Ogrencilerinin Okul Ogrenme iklimi Algilar1 ile Akademik
Ozyeterlik Algilarina Ait Bulgular

Yiiksek din 6grenimi dgrencilerine ait okul 6grenme iklimi algilari ile akademik 6zye-
terlik algilarina iligkin bulgular Tablo 2’de sunulmustur:

Tablo 2: Degiskenlerle {lgili Betimsel statistikler

Olcek Genel ve Alt Boyutlar Ort. SSCarpikhik  Basiklik
1. Okul iklimi Genel 3.12 .78 -.168 -.097
Okula Baghilik 3.06 74 -.140 -.083

33 Veysel Yilmaz - H. Eray Celik, Lisrel ile Yapisal Esitlik Modellemesi (Ankara: Pegem Akademi, 2009),
126.

34 Schumacker - Lomax, Guide to Structural Equation Modeling, 125.

35 Wynne W. Chin, “The Partial Least Squares Approach to Structural Equation Modeling”, Modern Met-
hods for Business Research 295/2 (1998), 105.

36 Joseph F. Hair vd., A Primer on Partial Least Squares Structural Equation Modeling (PLS-SEM) (CA:
Sage Publications, 2014), 175.
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fletisim 3.19 .86 -.209 -251
Ogrenme Ortam1 3.09 84 -182 -210
2. Akademik Ozyeterlik Genel 3.07 .56 116 416
Sosyal Statii 2.94 .69 .148 -.060
Bilissel Uygulamalar 3.15 .59 -027 .220
Teknik Beceriler 3.01 77 -.007 -.282
N= 1147

Tablo 2 incelendiginde, Yiiksek Din Ogrenimi Ogrencilerinin okul 6grenme iklimi algi-
larinin genel ortalamanin (Ort.=3.12, SS=.78) diisiik (Ort.<3.40) oldugu belirlenmistir. Okul
iklimi Olgeginin alt boyutlarindan Okula Baghlik boyutunun ortalamasinin (Ort.=3.06,
SS=.74) en diisiik oldugu, bunu Ogrenme Ortamnin (Ort.=3.09, SS=.84) izledigi gozlenmis-
tir. fletisim alt boyutunun ortalamasinin (Ort.=3.19, SS=.86) da diisiik oldugu belirlenmistir.

Ogrencilerin akademik dzyeterlik algilarina iliskin betimsel analiz sonucunda genel
ortalamanin (Ort.=3.07, SS=.56) diisiik (Ort.<3.40) oldugu belirlenmistir. Akademik Ozye-
terlik Olgeginin alt boyutlarindan Sosyal Statii boyutunun ortalamasinin (Ort.=2.94, SS=.69)
en diisiik oldugu, bunu Teknik Beceriler (Ort.=3.01, SS=.77) izledigi gozlenmistir. Bilissel Uy-
gulamalar alt boyutunun ortalamasinin (Ort.=3.15, SS=.59) en yiiksek olmakla birlikte yine
de ortalama kesme noktasi olan 3.40 puanin altinda oldugundan olumsuz bir alg1 oldugunu
gostermektedir.

4.1.2. Yiiksek din 6grenimi dgrencilerinin okul 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik
algilan arasinda anlaml iligki var midir?

Okul iklimi 8lgeginden elde edilen puanlarla Akademik Ozyeterlik 6lgeginden elde edi-
len puanlar arasinda Pearson Mometler Korelasyon Analizi ile analiz yapilmis, ulasilan sonug-
lar Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 13: Degiskenler Arasindaki Korelasyonlar

Bt
<
é T E =3
= 2
= g8 s 23
= IS} = B bo g S
80 £ 8 > o X
3] Q = 3 o) m =
M £ g ~ s = x B
3§ & 8 =3 % % E %
- g )‘50 = 8 = 7] E’ &
o — QO o A m = O >
E Okula Baglilik 1
= fletisim 474 1
E Ogrenme Ortami 673" 641 1
S Okul Iklimi Genel .838" .825* 901" 1
M Sosyal Statii 158" .304* .192* .255" 1
g E Biligsel Uygulamalar .322* .334* .329" .384" .605" 1
E E, Teknik Beceriler .182F .267* 262" .277° .547° .590" 1
< © A. Ozyeterlik Genel .285* 361" .315" .375* .834" .932" .730" 1
Yas -103* -116* -118* -.131* .074* -018 .082* .089* 1
Not Ortalamasl 137* .102* .099* .126* .097* .324* .078*.241* ~096*
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*p<.01

Korelasyon analizi sonucunda Okul Iklimi Olceginin alt boyutlar1 arasinda en diisiik
korelasyon (r=.474, p<.05) Okula Baghlik alt boyutu ile iletisim alt boyutu arasindadir. En
yiiksek korelasyon ise Okula Baglilik ile Ogrenme Ortamu alt boyutlari arasindadir. Ogrenme
ortamu ile fletisim alt boyutlari arasinda da korelasyon (r=.641, p<.05) orta diizeydedir. Okul
iklimi Olgeginin genelinden elde edilen puanlar ile alt boyutlar arasinda en diisiik korelasyon
(r=.825, p<.05) iletisim, en yiiksek korelasyon ise (r=.901) 6grenme ortamu iledir.

Okul iklimi Olceginin alt boyutlari ile Akademik Ozyeterlik Algis1 Olgeginin alt boyut-
lar1 arasinda en yiiksek korelasyon Ogrenme Ortamu ile Bilissel Uygulamalar arasindadir
(r=.329, p<.05). Bu iki boyut arasinda korelasyon orta diizeyde bir iligkiyi yansitmaktadir.
En diisiik korelasyon (r=.158, p<.05) Okula Baghlik ile Sosyal Statii arasindadir. Bu iki boyut
arasinda iligki diisiiktiir. Diger alt boyutlar arasinda korelasyon bu degerler arasindadir. Okul
iklimi Olgeginin genel ortalamasi ile Akademik Ozyeterlik Algis1 Olceginin genel ortalamasi
arasinda korelasyon (r=.375, p<.05) pozitif ve orta diizeydedir.

4.1.3. Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin yas, okul iklimi ve akademik 6zyeterlik inang-
lar akademik bagsarilarinin anlamh yordayicisi midir?

Analiz sonucunda modele iligkin uyum indekslerinin miitkemmel oldugu gézlenmistir.
Modele iligkin standardize edilmis yol analizi diyagrami $ekil 2’de verilmistir.

Sekil 2: Yol Analizi Diyagrami Standart Degerler

-0.08

-0.07

7 ILETSIM
0.19 0.00. .

| ’ OZYETERE ) 30—: NOTORT L

-0.08 ]

b —WREmEo___,,_H,,,,_”_,,On i ]
0.59

0.39
s

Chi-Square=0.00, df=0, P-value=1.00000, RMSEA=0.000

Yol analizinde digsal degiskenlerin i¢sel degiskenler tizerindeki dogrudan etkileri in-
celendiginde; Okul iklimi 6l¢eginin iletisim alt boyutunun not ortalamasi iizerinde dogrudan
etkisinin anlamh olmadig1 (Katsay1=0.00, p>.05) ama Akademik Ozyeterlik Algisi iizerinde
anlaml etkisi (Katsay1=0.19, p<.05) oldugu gozlenmistir. Okula Baghlik alt boyutunun Aka-
demik Ozyeterlik algisin1 (Katsay1=-0.07, p<.05) ve Not Ortalamasim (Katsay1=-0.08, p<.05)
diisiik olmakla birlikte anlaml diizeyde yordadig: belirlenmistir. Ogrenme Ortaminin Akade-
mik Ozyeterlik Algis1 (Katsay1=-0.09, p<.05) ve Not Ortalamasi (Katsay1=0.13, p<.05) iize-
rindeki etkisi de anlamh bulunmustur. Yas degiskenin Akademik Ozyeterlik Algisi tizerindeki
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etkisi (Katsay1=0.59, p<.05) ve Not Ortalamas tizerindeki etkisi (Katsay1=0.39, p<.05) ol-
dukga yiiksektir. Akademik Ozyeterlik algisinin not ortalamasini anlamli diizeyde yordadig
(Katsay1=0.30, p<.05) gozlenmistir.

Arastirmamizda, akademik 6zyeterlik algisi icin determinasyon katsayisi .39, not or-
talamasi i¢in ise .41 olarak hesaplanmistir. Degiskenler (okul iklimi ve yas), akademik 6zye-
terligin %39’unu, not ortalamasinin ise %41’ini agiklamaktadir.

Arastirmada digsal degiskenlerin not ortalamasi tizerindeki dolayli ve toplam etkileri
de incelenmistir. Analiz sonucunda elde edilen dogrudan ve toplam etkilere iliskin bulgular
Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 42: Toplam ve Dolayh Etkiler

Toplam Etkiler Dolayh Etkiler

A. Ozyeterlik Not Ortalamasi Not Ortalamasi

Katsay1 t Katsay1 t Katsay1 T
Okula Baglilik -.07 -2.20 -10 -3.02 -.02 -2.15
fletisim 19 6.16 .06 1.80 .06 5.28
Ogrenme Ortami -.08 -2.12 .10 2.84 -.02 -2.08
Yas .59 23.51 .57 22.14 17 9.38

A. Ozyeterlik 30 10.22

Toplam etkilere iliskin analiz sonucunda Okul iklimi Olgeginin Okula Baglilik Alt bo-
yutunun Akademik Ozyeterlik (Katsay1=-.07, p<.05) ve Not Ortalamasi iizerindeki etkisi
(Katsay1=-.10, p<.05) anlaml olmakla birlikte diisiiktiir. {letisim alt boyutunun Akademik
Ozyeterlik iizerindeki etkisi (Katsay1=.19, p<.05) orta diizeye yakin ancak Not ortalamasi
tizerindeki etkisi (Katsay1=.06, p<.05) diisiiktiir. Ogrenme Ortam alt boyutunun Akademik
Ozyeterlik (Katsay1=-.08, p<.05) ve Not Ortalamasi (Katsay1=.10) iizerinde etkisi anlaml an-
cak diigiiktiir. Yas degiskenin Akademik Ozyeterlik (Katsay1=.59, p<.05) ve Not Ortalamasi
(Katsay1=.57, p<.05) iizerindeki etkileri giiclii denebilecek diizeydedir. Akademik Ozyeterli-
gin Not ortalamas tizerindeki etkisi de (Katsay1=.30, p<.05) orta diizeyde bir etkiyi goster-
mektedir.

Not Ortalamasi tizerindeki digsal degiskenlerin dolayl etkilerine iligkin analiz sonug-
lar1 incelendiginde; Okula Bagliik (Katsay1=-.02, p<.05), Ogrenme Ortami (Katsay1=-.02,
p<.05) degiskenlerinin anlamli olmakla birlikte diisiik ve negatif etkiye sahip oldugunu gos-
termektedir. {letisim faktdriiniin ise (Katsay1=.06, p<.05) pozitif ancak diisiik bir etkiye sahip
oldugunu gostermektedir. Yas degiskeninin not ortalamasi tizerindeki dolayl etkisi ise (Kat-
say1=.17, p<.05) pozitif ve 6nemli bir etki diizeyine isaret etmektedir.

4.2. Nitel Verilerden Elde Edilen Bulgular
4.2.1. Yiiksek Din Ogrenimi Ogrencilerinin Okul Ogrenme iklimine Dair Olumsuz Algilar
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Yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin okul 6grenme iklimine dair olumsuz algilari ve bu
algilarin etkenlerine iliskin gorisleri Sekil 3’te yer almaktadir:

Sekil 3: Yiiksek Din Ogrenimi Ogrencilerinin Okul Ogrenme iklimine Dair Olumsuz Algilari ve

Bunlarin Etkenlerine iliskin Goriisleri
Okula Baghhk
Sinav Stresi

Ders Sayis1

Ogrenci Kayirma

Ogrenciyi Tammama

Akademik Sebepler

Tercih

Yonetimle [letigim

Hocalarla lletigim

OKUL IKLIMI

Akranla iletigim

iletigime Set Koyma

Okul Personeli fle

lletigim

Mekinsal Sorunlar

Ogrenme Ortami Fiziksel Sorunlar Kalabalik Simflar |

Donanim eksikligi

Sosyal - Kiiltiirel

Sorunlar

Sekil 3’te de goriildiigii lizere Yiiksek Din Ogrenimi Ogrencileri gériislerini, okul 63-
renme ikliminin; Okula baglilik, iletisim ve 6grenme ortami boyutlar1 baglaminda ifade etmis-
lerdir.

4.2.1.1. Okula Baghlik

Bu boyutta, 6grenciler goriislerini; tercih ve akademik sebepler olarak iki temada be-
lirtmislerdir.

Tercih temasinda, K4 “Sinava girseydim, ayni fakiilteyi tercih etmezdim. Okudugum
boliimii tercih sebebim ailemdi. Ama okulu bilingli yazmadim. Tercihlerimin agiklandig1 giin
biiyiik bir sok yasadim.” diyerek tercihlerini isteyerek yapmadigini, aile zoruyla geldigini
ifade ederken; K18 “Puanim yetmedigi i¢in bu bdliimii kazandim, Imkan olsa, tekrar secmem”
diyerek istemeyerek tercihte bulunup gelmesinin okula bagliligini olumsuz etkiledigine dik-
kat cekmistir.

Akademik sebepler temasi akademisyen niteligi, sinav stresi, ders sayisi olarak tig alt
temadan olugmustur. Akademisyen niteligi alt temasiyla ilgili K3 “monolog gecen derslerden
ziyade 6grencinin daha aktif katildig1 diyalog seklinde dersleri daha ¢ok seviyorum. Yasantida
karsilig1 olmayan derslerden ziyade giindelik olaylarla harmanlanis dersler daha ¢ok ilgimi
cekiyor. Derslerde tartigsma ve elestiri imkani olmasini beklerim.” derken, K11 “6gretmenler
1,5 saatlik dersi sadece kendileri anlatmamali. Ogrencilerle karsihkh soru-cevap, yorum, tar-
tisma ortami olmali. Tartisma, beyin firtinasi yapilmiyor. Konuyla alakali kissa, hikaye 6rnek
olay gibi etkinlikler kullanilmali. 1,5 saat araliksiz ders isleyip 6grencileri uyuklamaya stiriik-
lememeliler, baz1 hocalar dersi tek diize isleyip oturdugu yerden anlatmaya ¢alisiyor. Bu gibi
seyler 6grenmemi etkiliyor”; K17 “lniversitede anlamaya yonelik degil de ezbere yonelik
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ders anlatilmasi basarimdaki en biiyiik engeldir; o ylizden bu durum beni {iniversiteden so-
guttu” diyerek goriis bildirmislerdir. Yiiksek din 6grenimi géren 6grencilerin goriislerinden
de anlasildig1 lizere akademisyenlerin derste, 6gretme-6grenme siireglerinde, dikkat ¢ekici,
etkili yontem-teknikleri kullanmamasi, 6grencilerin derse ilgi ve tutumlarini, okul algilarini
olumsuz etkileyebilmektedir.

Sinav stresi alt temasi baglaminda, K8 “not kaygisiyla degil, 6grenmek amaciyla ders-
lerin dinlenmesi saglanmali” ve K12 “Sinav haftasini bir haftaya sikistirmanin kendilerini
okuldan soguttugunu” okula yonelik tutumlarini da olumsuz etkiledigini beyan etmislerdir.

Ders sayis1 alt temasiyla ilgili, K1 “Derslerin yogun ve ders sayisinin fazla olmasi do-
nanimli olmamizi engelliyor.” derken, K9 “ilk baslarken ¢ok bir beklenti igerisindeyken sinif,
yas, ders sayis1 ve fazlaligl arttikca bunlardan ¢ok kopuyorsunuz.” diye goris belirtmis. K14
“Derslerin sayisinin az olmaly, ders sayisi fakiiltemizde fazla oldugu igin konular ¢ok sathi ola-
rak anlagiliyor”, K4 “rica ediyorum ders sayisini azaltin. insanlar ilahiyattan, derslerden, ha-
yattan sogumasin. Zorlagtirmayin. Zorlastirmaniz insani dine ya da derse baglamayacaktir
hicbir zaman. Aksi seyler olur. insanlara az 6z ve etkili egitim verin. Ogrenciler gecme derdine
degil; 6grenme derdine diigsiinler.” diye goris belirtmislerdir.

4.2.1.2, letisim

fletisim boyutundaki égrenci goriisleri, yénetimle, hocalarla, akranla ve okul persone-
liyle iletisim olarak dort temadan olugsmustur.

Yonetimle iletisim temasy, iletisime set koymak ve 6grenci kayirma olarak iki alt te-
maya ayrilmistir. iletisime set koyma alt temasinda, K16 “Bu konuda hig¢bir olumlu sey yok;
zannedersiniz, onlar ayda 6zel yasiyorlar, biz de diinyada takiliyoruz; hatta hi¢birinin sima-
sin1 bile ¢ogu 6grenci bilmiyor.” diye goriis belirtirken; K7 “yonettikleri ve sorumlu olduklari
kisilerin sikintilarina daha gok kulak verebilirler” temennisini dile getirmektedir. Ogrenci ka-
yirma alt temasinda, K10 “adaletli davranilmiyor maalesef. Kiz-erkek ayrimi yapiliyor.” ve
K18 “yonetici kadrosunun 6grencilere daha adil olup onlarin arasina karigsmalari daha iyi so-
nuclar getirecektir” biciminde goriislerini ifade etmektedirler.

Hocalarla iletisim temasi, 6grenci kayirma, 6grenciyi tanimama ve iletisime set koyma
olarak ii¢ alt temaya ayrilmistir. Ogrenci kayirma alt temasiyla ilgili, K2 “Hocalarimizin ¢ogu-
nun tam anlamiyla adaleti saglamadigim diigiiniiyorum.” gériisiinii belirtirken; Ogrenciyi ta-
nimama alt temasina iliskin K4 “tanima orani diistiikce iletisim net olmuyor.” demektedir. {le-
tisime set koyma alt temasinda, K9 “okulumuzdaki hocalarin neredeyse hepsinde devamli cok
o6nemli ve acil bir isleri varmig havasi var. Ayrica ders anlatmaktan ve talebeyle vakit gegir-
mekten ¢ok daha 6nemli isleri var gibi bir yiiz ifadeleri var. Hi¢cbir hocayla genel olarak konu-
samiyorum, fikir paylasip tecriibelerinden yararlanamiyorum, kendimi okulun bir pargasi
hissetmiyorum.” ve K7 “biraz daha 6grenci seviyesine inerek iletisim kurmalari, biraz daha
6grenci odakli diistinmeleri ve daha ¢ok anlayis” diyerek beklentilerini dile getiriyor.

Akran iletisimi temasinda, arkadaslariyla iliskiler konusunda, K5 “Hi¢birine giivenmi-
yorum. Aralarinda saygi var ama sevgi yok. Genel anlamda menfaat ¢ercevesinde gelisen bir
arkadaglik maalesef gozlemlenir.” derken, K8 “genel itibariyla arkadas ortamy, iletisim iyi. An-
cak ozele inildiginde kimsenin kimseyi anladigini, yardimci olmak istedigini veya gercekten
sevdigini, saydigin1 maalesef diisiinmiiyorum. Cogu sey sahte yani... tam olarak samimi bir
ortam yok. Insanlar ¢ikarlari icin bazi davramslari yapiyorlar, bircoguyla sadece okul iceri-
sinde arkadasiz” diye goris belirtmektedir.

Okul personeliyle iletisim temasinda, iletisime set koyma alt boyutunda, K14 “Ozel-
likle 6grenci islerindeki gorevlilerden hig¢birini sevmiyorum. Allah ellerine diistirmesin.
Ciinkii yaptiklar isleri, geregi gibi yapmiyorlar. Ogrenciye yardimci olmayip herhangi birsey
sordugumuzda yiiziimiize bile bakmadan sadece "bilmiyorum" diyorlar. Bu konuda ¢ok dolu-
yum. Ama bu kadarini sdylemekle iktifa edeyim” goriisiinii belirtirken, K12 “kantin gorevlile-
rimizin biraz daha kibar, nazik, giiler yiizlii olmalari gerekir. Bagka illerde olanlar i¢in 6grenci
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islerinin telefonuna ulasmak zor oluyor. Ogrenci isleri, cogu zaman bilgilendirme acisindan
da yetersiz kaliyor.” ve K11 “6grenci isleri kanayan yaradir. Daha bilgili daha anlayish kisilerle
daha saglikl iletisim kurulabilir. Bu anlamda donaniml kisiler olmasi ¢ok ¢ok 6nemli. Ders
se¢me islemlerinde de aksakliklar oluyor.” demektedir.

4.2.1.3. Ogrenme Ortarm

Ogrenme ortami boyutuna iliskin yiiksek din 6grenimi 6grenci gériisleri; Fiziki sorun-
lar, Sosyal-Kiiltiirel Sorunlar olarak iki temadan olugmaktadir.

Fiziki sorunlar temasi, mekansal sorunlar, kalabalik siniflar ve donanim eksikligi ola-
rak i¢ alt temaya ayrilmistir. Mekansal sorunlar alt temasiyla ilgili olarak; K1 “kiitiiphane
okulun en asagisinda yer aldig i¢in basik bir ortami var. Bu yiizden ¢ok kullanmiyorum.” der-
ken; K2 “Kantin ¢ok karanlik ve havasi basik, esnaf lokantasi gibi... Kantinin bodrum katinda
olmasi aydinlatmanin ve havalandirmanin yetersiz olmasina neden oluyor. Bazi seyleri bul-
mamizda yetersiz oldugu zamanlar oluyor. Cok hijyenik degil, temiz olmaya ¢alisiyorlar ama
asla hijyenik bulmuyorum kantini. Ayrica, ¢ok pahal. Aktivite mekanlari da bodrum katta ol-
dugundan basik agik¢asi. Lavabo konusunda fakiiltemizde sikinti1 oldugu goriistindeyim, bir
¢6ziim bulunmasi gerekiyor.” seklinde goris belirtmis; K7 “Kuliip ve aktiviteler i¢in yeterli
mekan yok” seklinde goriislerini ifade etmislerdir.

Kalabalik siniflar alt temasiyla ilgili olarak, K1 “Kalabalik siniflarda havalandirma so-
run, siniflarda 6grenci sayisinin azaltilmasi gerekir, iyi bir egitim i¢in uygun degil. Kalabalik
siiflar ders dinlemeyi olumsuz etkiliyor.” K2 “simiflarda 6grenci sayisinin azaltilmasi gereKkir,
iyi bir egitim icin uygun degil. Kalabalik siniflar ders dinlemeyi olumsuz etkiliyor.” seklinde
gorislerini belirtmektedir.

Son olarak Donanim eksikligi alt temasiyla ilgili yliksek din 6grenimi 6grencilerinden
K9 “kiitiiphane, giincel dergiler ve kitaplar noktasinda ¢ok eksik.” derken, K2 “Okulun inter-
netine sadece kantinde baglanabiliyoruz ama oldukga yavas. Simiflarda bu durum s6z konusu
degil. Bitiin smiflarda internete ulasilmall” diye rahatsizhigini ifade ederken, K3 “Fakiilte-
mizde 6grencilerin kullanabilecekleri internet ag1 kantinde bulunuyor. Kantin disinda inter-
net erisimi yok. Aslinda durumun boyle olmasi bizler i¢in avantaj olsa gerek. Zira siiflarda
da internet erisimi olsaydi bu durum bizler i¢in sikintiya sebep olacakti.” diyerek siniflarda
internet olmamasinin makul, hatta kendi lehlerine bir durum oldugunu ifade ediyor. K12
“Cok soguk giinlerde 1sitma yetersiz. Ses sisteminde aksakliklar yasaniyor, akilli tahta konu-
labilir. Ogrencilerin kullanabilecegi okulun bir bilgisayar1 olmali, projeksiyonlar sikintil.”
seklinde goriis belirtmektedir. Ogrenci goriislerinden de anlasilacag iizere okulun fiziki alt
yapisina iligkin gerekli donanimlarin yetersizligi/eksikligi ve /veya islevsizligi, 6grenme orta-
mini da olumsuz yonde etkileyebilmektedir.

Sosyal-Kiiltiirel Sorunlar temasiyla ilgili, K3 “Faaliyetleri yeterli bulmuyorum. Kuliip-
ler de aktif olarak ¢alismiyor. Bunun sebepleri arasinda maddi yetersizlikler kadar sehrin ve
liniversitenin belirli bir sanatsal, kiiltiirel atmosfer icinde olmamasi ve 6grencilerin bu eksik-
likten dolay1 bu vizyona sahip olmamasi olarak goriiyorum” diye goriis belirtirken; K13 “Fa-
aliyetlerde tamamen ideolojik, cemaat, vakif¢ilik zihniyeti hakim.” diyerek tepkisini dile geti-
riyor.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu ¢alismada yiiksek din 6gretimi kurumlarinda 6grenmenin 6znesi durumundaki 6g-
renci algilarina gére 6grenme iklimi ve akademik 6zyeterlik inanglari ile akademik bagari ara-
sindaki iliskilerin belirlenmesi amaglanmigtir.

Arastirmada, yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin okul 6grenme iklimi algilar1 diistik
diizeyde oldugu belirlenmistir. En yiiksek ortalama iletisim boyutunda ve en diisiik ortalama
da okula baghlik boyutundadir. Ancak birbirine yakin sonuglar, yiiksek din 6grenimi 6grenci-
lerinin yoneticileri, hocalar1 ve birbirleriyle her ne kadar seslerini duyuracak kadar iletisim
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saglasalar da iletisimin yeterli diizeyde olmadig1 ve kendilerini okula ait hissetme konusunda
sorunlar yasadiklari ifade edilebilir. Bu bulgularla, Giindogan ve Kogak’in, muhtelif béliimler-
deki 6gretmen adaylarinin okul 6grenme iklimine dair ayni dlgme araciyla gerceklestirdigi
arastirmalarindaki bulgularla ortiistiigii gézlenmistir. Alanyazinda, okul 6grenme iklimi algi-
sinin yiiksek oldugunu belirleyen calismalar da bulunmaktadir.37 Ogrencilerin Okul 6grenme
iklimi puanlarinin ve okula baghlik puanlarinin birlikte diisiik olmasina yonelik bulgular da,
her iki konunun birbiriyle iligkili olduguna biri diistikse digerinin de diisiik olacagina yonelik
alanyazindaki arastirma bulgulariyla da tutarlilik géstermektedir.38

Calismamizda yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin akademik 6zyeterliklerinin de dii-
siik diizeyde oldugu belirlenmistir. Arastirma bulgularimiz {iniversite 6grencilerine yonelik
ayni 6lgme araciyla yapilan kimi sonuclarla benzerlik gostermektedir.3? Alanyazinda iiniver-
sitede 6grenim goren 6grencilerin akademik d6zyeterlik algilarinin daha yiiksek4? oldugu so-
nucuna ulasan ¢alismalar da yer almaktadir. Akademik 6zyeterligin yiiksek din 6grenimi 6g-
rencilerinin genelinde diisiik olmasi, liniversite gengliginin genel sorunu olarak degerlendiri-
lebilir. Universite gengligi zaman ayirip, calisma/okuma amagh oturup uzun soluklu ¢alisma
yapmakta zorlanmaktadir. Sanal dlemdeki kisa okumalar disinda nitelikli okumalarin zayif
oldugu, bunun yansimasi olarak donanmim eksikliginin ve muhtemelen aliskanliklarin degisti-
rilmesinde zorlanilmasi vb. sebeplerden kaynaklandig: distiniilmektedir.

Arastirmada, Okul {klimi Olgeginin alt boyutlar1 arasinda en diisiik korelasyon, Okula
Baglilik alt boyutu ile iletisim alt boyutu arasindadir. fletisimin okula baglilig1 garanti etme-
digi belirlenmistir. Bu Glindogan ve Kog¢ak'in ulastig1 iletisim’in daha énemli oldugu bulgula-
riyla értiismemektedir.4! En yiiksek korelasyon ise Okula Baglilik ile Ogrenme Ortami alt bo-
yutlar1 arasindadir. Bu bulgular, 6grencilerin mekan algisinin daha 6nemli olduguna dikkat
cekmekte, 6grenme mekanlarini daha donaniml yapmamizi gerekli kilmakta, ayni zamanda,
6grenme mekanlarinin ikinci 6gretmen olarak nitelendirilmesinin hakliligini géstermektedir.
Ogrenme mekanlarinin zenginligi, 6grencilerin okula baglihgini da saglayan etkin bir 6zellik
olacaktir.

Calismada, Okul iklimi Olgeginin alt boyutlari ile Akademik Ozyeterlik Algis1 Olgeginin
alt boyutlar arasinda en yiiksek korelasyon Ogrenme Ortamu ile Bilissel Uygulamalar ara-
sinda olup, orta diizeyde bir iliski bulgusuna ulasilmistir. En diisiik korelasyonun oldugu
Okula Baglilik ile Sosyal Statii arasinda iliski diigiiktiir. Diger alt boyutlar arasindaki korelas-
yon da benzerdir. Okul iklimi Olgeginin genel ortalamasi ile Akademik Ozyeterlik Algis1 Olge-
ginin genel ortalamasi arasinda korelasyon pozitif ve orta diizeydedir. Bu bulgu, okul iklimi
puani arttik¢a akademik ézyeterlik algisi puaninin da arttigini ifade etmektedir.

Ogrencilerin 6grenme iklimini pozitif algilamasi, 6grenim gordiigii fakiilteden mem-

nuniyeti, okula baghhgini sagladigi gibi, psikolojisini olumlu etkiler ve olumlu akademik mo-
tivasyona ve duygulanima sahip olunca 6zgiiveni artar, etkin kararlar verebilir. Alaniyla ilgili

37 Ali Riza Terzi - Nihat Uyangor, “The Relation between Prospective Teachers’ Perceptions of Academic
Motivation and the School Climate They Perceive”, Journal of Current Researches on Social Sciences
7/4 (Kasim 2017), 18.

38 Ali Riza Yavrutiirk, Lise Ogrencilerinde Okul Baglihiginin Yordayicilari Olarak Sosyal Destek ve Okul
[klimi (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 51.

39 Gozde Gava Kuru, Simif Ogretmeni Adaylarinin Akademik Oz-Yeterliklerinin Cesitli Degiskenler Aci-
sindan [ncelenmesi (Mugla: Mugla Sitki Kogman Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2018), 30.

40 Ash Giindogan - Seval Kogak, “Ogretmen Adaylarinin Okul iklimi Algilar ile Akademik Oz-Yeterlik
Inanglar1 Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Sakarya University Journal of Education 7/3 (Arahk
2017), 650.

4 Giindogan - Kogak, “Okul iklimi Algilari ile Akademik Oz-Yeterlik inanglari Arasi iliski”, 651.
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akademik islerde basarma duygusu, 6grencinin akademik 6zyeterlik algisini olumlu yénde
etkiler.42

Ogrencilerin yaslari ile en yiiksek korelasyon, Okul iklimi genel ortalama puanlari ara-
sinda olup, iliskinin yénii negatiftir. Yas degiskeni ile Akademik Ozyeterlik 6lgeginin Bilissel
Uygulama alt boyutu arasinda negatif anlaml bir iligki belirlenmemistir. Akademik 6zyeter-
likteki biligsel uygulama alt boyutunun yasa bagh bir durum olmadigini gériiyoruz. Yas degis-
keni ile Okul Iklimi 6l¢eginin alt boyutlari arasinda anlamli bir iliski bulunmaktadir. Yas de-
giskeni ve Akademik Ozyeterlik arasinda da anlaml negatif ancak oldukga diisiik iliski vardir.
Akademik 6zyeterlik bu dénem igindeki yasla iligkili degildir. Yas degiskeni ile Okul iklimi
élgeginin geneli ve not ortalama puanlari arasinda negatif iliski olmasi; yas arttikca Okul Ik-
limi ile ilgili gorislerin ve basarinin distiigi, yas diistiikge okul iklimi algisinin ve basarinin
arttig1 soylenebilir.

Ogrencilerin not ortalamalart ile en yiiksek iliski Akademik Ozyeterlik Olceginin Bilis-
sel Uygulamalar alt boyutu arasindadir. Bu beklenen bir durumdur. Zira not, bilissel yeterli-
likle alakalidir. Bunu Akademik Ozyeterlik 6lgegi genel ortalama puanlari izlemistir. Sézko-
nusu degiskenlerle not ortalamalarinin iliskisi pozitif orta diizeydedir. Okul iklimi 6lgeginin
tiim alt boyutlar1 arasinda pozitif ancak diisiik bir iliski vardir. Bu yas doneminde not ortala-
masi daha ¢ok calismaya baglh oldugu i¢in sosyal bir konu olan okul 6grenme iklimi ile iligki-
sinin diisiik olmas1 normaldir. Akademik Ozyeterlik dlceginin hem genel hem de alt boyutlar1
arasinda da iligki pozitif yonli ve anlamlidir. Not ortalamasi ile yas degiskeni arasinda iligki
negatif ancak diisiiktiir. Okul iklimi Olgeginin hem geneli hem de alt boyutlar1 ve Akademik
Ozyeterlik Olgeginin geneli ile alt boyutlari, not ortalamast ile pozitif anlamh iliski olmas, okul
iklimi ve 6zyeterlik algis1 arttiginda basarinin arttig1 sdylenebilir. Yas degiskeni ile not orta-
lamasi arasinda negatif iliski olmasi yas artik¢a not ortalamasinin diistiigii seklinde yorumla-
nabilir.

Bu bulgular, Dogrudz’iin akademik 6zyeterlik algilarinin akademik basariy1 belirleyen
etkenlerden biri oldugu bulgulariyla értiismektedir.43 Akademik not ortalamalar ytiksek 6g-
rencilerin akademik bagarilarinin da yiiksek oldugu gibi akademik 6zyeterlik algilarinin da
yiiksek olacag: diisiiniilmektedir. Nitekim, Cava Kuru'nun, siif 6gretmen adaylarinin akade-
mik not ortalama degiskenine gore akademik 6zyeterliklerinde anlaml farklilagsma oldugu
bulgusu;#* Yagc1 ve Aksoy’un, Miizik 6gretmen adaylarinin akademik 6zyeterlikleri arttikca
akademik not ortalamalarinin da arttigina dair bulgusu,*> ¢alismamiz bulgular ile benzerlik
gostermektedir.

Yol analizi bulgularina gore; dogrudan etkiler incelendiginde en giiclii etkinin yas de-
giskenin Akademik 6zyeterlik algis1 tizerindeki etkisi olmustur. Bunu ikinci sirada yine yas
degiskenin not ortalamasi iizerindeki etkisi izlemistir. Uglincii sirada en biiyiik dogrudan etki
Akademik Ozyeterlik algisinin not ortalamasi iizerindeki etkisidir. Bu sonug, yapilan arastir-
malarla%é benzerlik gostermektedir. Sozkonusu aragtirma sonuglarinda da 6grencilerin aka-
demik ozyeterlik algilar1 ve akademik basarilar arasinda anlaml bir iligski saptanmistir. Yas
degiskeni baglaminda iligkiyi degerlendiren benzer bir arastirmaya rastlanilmamaistir.

42 Albert Bandura, “Self-efficacy”, Encyclopedia of Human Behavior, ed.V.S. Ramachaudran (New York:
Academic Press 1994), 71-81.

4 [rem Dogrudz, Planning of Time Management on Goal Setting. An Application for Managers in Diffe-
rent Sectors (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008),
95.

4 Cava Kuru, Akademik Oz-Yeterlik Incelenmesi, 32.

45 Ufuk Yagal - Veysel Aksoy, “Miizik Ogretmeni Adaylarinin Akademik Oz-Yeterlikleriyle Ogretmenlik
Oz-Yeterlikleri Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi33 (2015), 89-104.

4 Demiral Yilmaz, Tip Ogrencilerinin Ogrenme Iklimi, 121,
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Yol analizinden elde edilen sonuglarla degiskenlerin, yani, Okul iklimi ve yasin, hem
akademik ozyeterligi hem de not ortalamasini orta diizeyde yordadig1 séylenebilir. Aragtir-
mada akademik 6zyeterligin aracilik etkisinin 6nemli oldugu gortlmiistiir. Okul iklimini iyi-
lestirirsek, insanlarin yasina gore de uygun egitim verirsek, bu durum, akademik 6zyeterlik-
lerini de, not ortalamalarini da artiracaktir.

Arastirmada nicel verilerle nitel verilerin paralellik arz ettigi gortilmektedir. Yiiksek
din 6grenimi 6grencilerinin okula baghliklarinin diisiik olmasi ve dgrenim gordiikleri fakiil-
teden memnuniyetsizlikleri, fakiiltelerinin ve 6gretim elemanlarinin tatmin edici diizeyde ih-
tiyaclarina cevap vermedigi beyanlariyla 6rtiismektedir. Yoneticilerin ve 6gretim elemanlari-
nin etkili egitim-6gretim ortami olusturmamalari, ders sayilarinin fazla olmasi, sinav siiregle-
rinin sagliksiz yonetimi, fakiiltedeki insan unsurlarinin 6grenciyle iletisimde set koymalari,
ylksek din 6grenimi 6grencilerinin okula baghliklarini ayni zamanda da akademik 6zyeter-
liklerini olumsuz etkiledigi belirlenmistir.

Calismada mekansal sorunlar, donanim eksikligi ve kalabalik siniflarin olmasi gibi 63-
renme ortamina iliskin olumsuz 6zelliklerin de yiiksek din 6grenimi 6grencilerinin okul 6g-
renme iklimini olumsuz sekilde etkiledigi goriilmiistir. Bu sorunun yiiksek din 6gretiminin
kanayan bir yarasi oldugu 6grenciler tarafindan genel dile getirilen bir problem oldugu tespit
edilmistir.4” Oysa pozitif bir 6grenme ikliminin gelistirilmesinde 6gretmen basina diisen 6g-
renci sayisiyla iligkili oldugu alanyazinda dile getirilmektedir.48 Oyle olunca, simif mevcudu
fazlalig1 birgok yonden sorun olusturdugu gibi, pozitif okul 6grenme iklimi olusturma ve aka-
demik dzyeterligin giiclii olmas1 noktasinda da ciddi bir sorun teskil etmektedir. Ote yandan
0grenme ortaminin 6grencilerin ihtiyaglarina cevap verecek diizeyde olmasinin da, 6grenci-
lerin 6grenim gordiikleri fakiilteyi olumlu algilamalarinda 6nemli rol oynadigi tespit edilmis-
tir.

Arastirma yas, okul 6grenme iklimi, akademik 6zyeterlik algilar1 ve akademik basari
arasinda anlamli iliskiler olmasi, okullarda pozitif bir 6grenme ikliminin varliginin 6grencile-
rin akademik 6zyeterlik inanglarinin giiclenmesine ciddi sekilde avantaj saglayacagina yone-
lik 6nemli bir bilgi sunmaktadir. Bu baglamda, mezunlarini 6gretmenlik dahil pek ¢ok alanda
istthdam eden yiiksek din 6gretimi kurumlarinda pozitif 6grenme iklimi algisini gelistirmeye
ve akademik dzyeterlik konularinda farkindaligi artirmaya yonelik dersler olabilir, yonetici
ve 0gretim elemanlari ile okuldaki diger personel bu yonde hizmet i¢i ¢alismalara dahil edi-
lebilir. Universiteler biinyesinde 6grenme iklimini 6lcen merkezler kurularak, belirli periyot-
larla, karsilagtirmall, ¢ok boyutlu degiskenlerle él¢limler yapilabilir. Bu tiir ¢alismalar agikla-
yic1 sirall desenle yapilirsa nicel veri bilgilerinin anlamlandirilmas: daha yararh sonuglara
ulasmay1 saglayabilir.

47 Benzer bir sikdyet i¢cin bk. Recep Ugar, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri
ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet Algilar1 (inénii Universitesi Ornegi)”, /ndnii Universitesi, [la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi8/2 (2017), 166.

48 Mary M. Mitchell vd., “Student and teacher perceptions of school climate: A multilevel exploration of
patterns of discrepancy”, Journal of School Health 80,6 (2010), 271-279.
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The Polemic of an Unknown Jewish Convert to Islam (14th century): Tayid al-millah

Abstract: In the polemical literature against Judaism, it is stated that Islam is the last religion,
Prophet Muhammad was foretold in the Bible, and the Bible is distorted. Among the authors
of such works, there are many who embraced Islam from Jews and Christians. Through their
works, these converts show Muslims how serious they are in embracing Islam. In this article,
the treatise under the evaluation was first brought to the agenda in 1867 by Gustav Fliigel (d.
1870). Flugel claimed that the author of the treatise was a Spanish or Moroccan convert Jew
named Rakili. However, recent researches have revealed that Rakili is the name of the copyist
and the author is an unknown Jew. Due to the Hebrew words in the text of the treatise, the
author is thought to be a Jewish convert. The author of the treatise makes use of intensive
quotations from Tanakh. However, it seems that the criticism of the treatise is not as strong
as Ibn Hazm. The author also quotes from the Jewish oral tradition. Although the author is
thought to be a Jewish convert, it is difficult to say that there is a very strong polemic of Juda-
ism. Rather than showing that the Torah has been tampered with, using the passages of
Tanakh, he wants to demonstrate that the Israelites went astray. In doing so, he tries to refute
the Jewish claim of chosenness. Instead of stating that the Jews were not at the point of reli-
gious representation of God’s message, the author claims that Muhammad's followers were
the addressees of this election. This method, which we occasionally encounter in other po-
lemical treatises, appears as a much more intense and central agenda in this treatise. The
most original aspect of this treatise at issue is the Ishmael-Isaac, Hagar-Sarah and Moses- Mu-
hammad comparisons. The author insistently emphasizes that the chosen line is not the line-
age of Isaac, but the lineage of Ishmael. As a natural consequence of this, he tries to prove that
Muhammad is the greatest prophet to be obeyed and followed. What is interesting here is that
the author, as a Jewish convert, tried to refute the idea of the chosennes of Jewish nation.
According to him, there is an election not through Sarah and Isaac, but through Hagar and
Ishmael. It is seen that those who have converted do such things both to prove their sincerity
and to be accepted by Muslim administrators. The author’s glorifications of the Prophet Mu-
hammad and his miracles by scorning Moses' miracles and Jewish ancestors can be described
as an extreme attitude in this sense. The author also devotes a place to the subject of Biblical
prophecies about the Prophet Muhammad. In this part, the author of the treatise stated that
the gematria (abjad) value of some words in the Torah and the word Muhammad are equal.
He claims that there are passages pointing to Muhammad. However, these passages are
known in the polemical literature and are issues that were mentioned before the author.
Apart from these widely known passages, there are some other passages he quoted. But these
passages are also based on strained interpretations. Again, in some passages he quoted from
Tanakh, it is seen that he was flexible and not loyal to the text. One of the points that the
author dwells upon is the sins committed by the Israelites and the curses that were inflicted
on them. The author of treatise supports this with passages different from Tanakh. Drawing
attention to the fact that the Jews were cursed in their own books, which they consider sacred,
the author tries to show that a nation so cursed cannot be a chosen people. The author, con-
trary to the Jews' expectation of the Messiah, points out that Jesus will come back, break the
cross, kill the pig, and rule the earth. The writer, who reported the hadith that the Jews would
be killed in the End Times, even reports that when the Jews hid behind the stones, the stones
would say "There is a Jew behind me, come and kill". According to him, the time for Jews to
repent has passed, because they could not take this opportunity by denying Muhammad ei-
ther. The author has an interesting explanation as to why the hereafter and resurrection are
not mentioned in the Torah. According to this claim, when God sent down the Torah to Moses,
he ordered the Israelites to keep their orders and refrain from their prohibitions. Since God
knows the hardness and stubbornness of the hearts of the Israelites, that most of them are
devilish, engaged in magic and pagan cults, and prefer the world to the hereafter, he did not
mention the issues such as heaven, hell, reward and punishment in the Torah. On the contrary,
in many parts of the Torah, God said to them if you keep my orders, your sustenance will
increase, your generation will increase, fertility will increase, and you will win victories over
your enemies.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Yasin Meral. The Polemic of an Unknown Jewish Convert to Islam (14th century): ... | 859

Keywords: History of religions, Judaism, Biblical prophecies about Prophet Muhammad, Ha-
gar, Ishmael, Torah, Children of Israel.

Mechul bir Yahudi Miihtedinin (14. yy.) Yahudilige Reddiyesi: Teyidii’/-mille

0z: Reddiye literatiiriinde Islam’in son din oldugu, Hz. Muhammed’in Tevrat ve Incil’de miij-
delendigi ve Kitab1 Mukaddes’in tahrif edildigi gibi konulara odaklanilmaktadir. Bu tiir eser-
lerin yazarlari arasinda Yahudi ve Hiristiyanlardan islam’1 secenler de sayica coktur. Bu vesi-
leyle bu miihtediler, islam’1 segmekte ne kadar ciddi olduklarini da Miislimanlara géstermis
olmaktadirlar. Bu makalede incelenen reddiye, ilk olarak Gustav Fliigel (61. 1870) tarafindan
1867 yilinda giindeme getirilmistir. Fliigel, metnin yazarinin Rakili adinda Ispanyal ya da
Fasli bir miihtedi Yahudi oldugunu iddia etmistir. Fakat yapilan arastirmalar, Rakili’nin miis-
tensihin ad1 oldugunu, miiellifin ise mechul bir Yahudi oldugunu ortaya koymustur. Risale
metninde yer alan ibranice kavramlar sebebiyle miiellifin Yahudi bir miihtedi oldugu diisii-
nilmektedir. Reddiye yazari, Tanah’tan yogun alintilara miiracaat etmektedir. Yine de metin
tenkidinin ibn Hazm kadar giiglii olmadig1 goriilmektedir. Miellif bunun diginda Yahudi sozlii
geleneginden alintilarda bulunmaktadir. Her ne kadar metin yazarinin miihtedi bir Yahudi
oldugu disiiniilse de Yahudilik bilgisi agisindan ¢ok gii¢li bir reddiye oldugunu séylemek giic-
tiir. Reddiye yazari, Tanah'in tahrif edildigini géstermekten ziyade Tanah’in pasajlarindan is-
railogullarinin yoldan ¢iktiklarini gostermek istemektedir. Boyle yaparak o, Yahudilerin se-
cilmislik iddiasini ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Yahudilerin dini temsil noktasinda bulunmadi-
gin1 ifade eden miellif, Hz. Muhammed'in takipgilerinin bu se¢ilmisligin muhatabi oldugunu
one siirmektedir. Diger reddiyelerde de yer yer karsilagtigimiz bu metot, bu reddiyede ¢ok
daha yogun ve merkezi bir glindem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada inceledigimiz red-
diyenin en orijinal tarafi, Ismail-Ishak, Hacer-Sara ve Hz. Musa-Hz. Muhammed karsilastirma-
sidir. Miiellif, secilmis soyun ishak soyu degil ismail soyu oldugunu 1srarla vurgulamaktadir.
Bunun dogal sonucu olarak Hz. Muhammed'in tabi olunmasi gereken en biiyiik peygamber
oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Burada ilging olan husus, Yahudi kokenli birisi olarak
reddiye yazarinin Yahudilerin seg¢ilmis millet diisiincesini ¢liriitmeye gayret etmesidir. Ona
gore Sara ve Ishak izerinden degil Hacer ve Ismail iizerinden bir segilmislik s6z konusudur.
fhtida eden kisilerin gerek samimiyetlerini ispat etmek gerekse Miisliiman idareciler nez-
dinde hiisn-ii kabul gérmek adina bu tiir seyler yaptiklar gériilmektedir. Miiellifin, Ismail’i ve
Hz. Muhammed’i 6verek yiiceltmesinin yaninda Hz. Musa’nin mucizelerini kiiciimsemesi ve
Yahudi atalarini basit gormesi de bu anlamda ug bir tavir olarak nitelendirilebilir. Miiellif, be-
sairi’n-niibiivve konusuna da yer ayirmaktadir. Risale yazari, bu kisimda Tevrat’ta bazi keli-
melerin ebced degerleriyle Muhammed kelimesinin ebced degerinin esit olmasindan hareket
ederek Tevrat'ta Hz. Muhammed’e isaret eden pasajlar oldugunu iddia etmektedir. Fakat bu
pasajlar reddiye literatiiriinde bilinen pasajlar olup miielliften énce de dile getirilmis husus-
lardir. Yaygin olarak bilinen bu pasajlarin disinda aktardig1 baska yerler de mevcuttur. Fakat
bu pasajlar da zorlama yorumlara dayanmaktadir. Yine Tanah’tan aktardig1 bazi pasajlarda
esnek davrandigl ve metne sadik kalmadig1 goriilmektedir. Miiellifin tizerinde durdugu hu-
suslardan birisi de Israilogullarinin isledigi giinahlar ve baslarina gelen lanetlerdir. Reddiye
yazarl, bunu Tanah’tan farkl pasajlarla desteklemektedir. Bizzat Yahudilerin kutsal kabul et-
tikleri kendi kitaplarinda lanete ugradiklarinin anlatildigina dikkat ¢eken miiellif, bu kadar
lanete ugramis bir toplumun se¢ilmis bir halk olamayacagini goéstermeye ¢alismaktadir. Ya-
zar, Yahudilerin Mesih beklentisinin aksine Hz. Isa’nin niizul edecegine, hag1 kiracagina, do-
muzu oldiirecegine, yerytiziinde hakim olacagina isaret etmektedir. Ahirzamanda Yahudile-
rin dldiiriilecegine dair hadisi nakleden yazar, hatta Yahudilerin taslarin arkasina saklandik-
larinda taslarin dile gelerek “Arkamda Yahudi var, gel 6ldir” diyecegini nakletmektedir. Ona
gore Yahudilerin tévbe zamani gecmistir. Zira onlar Hz. sa’y1 da Hz. Muhammed'i de inkar
ederek bu firsati degerlendirememislerdir. Miiellifin, Tevrat'ta neden ahiret ve hagirden bah-
sedilmedigine dair ilging bir agiklamasi bulunmaktadir. Buna iddiaya gore Allah, Hz. Musa’ya
Tevrat1 indirdiginde Israilogullarina emirlerini tutmalarim ve yasaklarindan kaginmalarini
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emretti. Allah, Israilogullarinin kalplerinin katiigini ve inatlarini, cogunun zindik, sihirle ug-
rasan ve putperest oldugunu, diinyay: ahirete tercih ettiklerini bildigi i¢in Tevrat'ta cennet,
cehennem, sevap ceza gibi hususlardan bahsetmedi. Bilakis bunun yerine Tevrat'in bir¢ok ye-
rinde emirlerimi tutarsaniz rizkiniz artar, nesliniz ¢ogalir, bereket artar, diismanlariniza karsi
zaferler kazanirsiniz seklinde vaatler bildirdi.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Besairii'n-niibiivve, Hacer, Ismail, Tevrat, israilo-
gullar1.

Girig

Reddiye literatiirii Islam geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. islam’in hak ve son din
oldugu, Hz. Muhammed’in son peygamber olarak Tevrat ve Incil'de miijdelendigi, diger din-
lerin hitkmiiniin kalmadig tezleri izerine kurulu olan bu literatiir, Yahudi ve Hiristiyanlardan
islam’1 secerek eski dinlerine karsi reddiyeler kaleme alan miiellifler tarafindan daha da zen-
ginlestirilmistir. Bu makalede incelenen reddiye, Viyana’daki bir el yazmasi tizerinden ilk ola-
rak Gustav Fligel (61. 1870) tarafindan 1867 yilinda arastirmacilarin dikkatine sunulmustur.!
Fliigel, metnin yazarinin Rakili adinda Ispanyali ya da Fasli bir miihtedi Yahudi oldugunu id-
dia etmistir. Daha sonra 1909 yilinda Asin Palacios, ayni yazmanin 1361 yilinda istinsah edil-
mis bir niishasini Madrid’de bulmus ve yazarin Aragonlu bir Morisko oldugunu iddia etmis-
tir.2 Fakat metnin tahkikini yapan Leon Jacob Kassin, Rakili'nin miistensihin adi oldugunu,
miiellifin ise mec¢hul bir Yahudi oldugunu tespit etmistir.3 Viyana niishasinda miistensih, met-
nin sonunda risalenin istinsahinin 1405 yilinda Yahya b. ibrahim b. Omer er-Rakili tarafindan
Huesca’da (ispanya) yapildigini belirtmektedir. Metin icerisinde yer alan Ibranice kelime ve
kavramlar sebebiyle miiellifin Yahudi bir miihtedi olma ihtimali giindeme gelmistir. Bu keli-
meler bazen Arap harfleriyle bazen de ibrani harfleriyle yazilmistir.# Kassin, genis érneklerle
miiellifin Saadya’nin Arapga Tevrat terclimesinden yararlanarak Tanah’tan alintilar yaptigin
gostermektedir.>

Miiellif; besmele, hamdele ve salvele girisinden sonra Hz. Muhammed’in peygamber-
liginin diger seriatlar1 ve dinleri nesh ettigini belirtmektedir (inteseha bi-ser’thi ve milletihi
cemia’s-serdi vel-milel).6 O, memleketi Huesca’'da Yahudilerin, Hz. Muhammed'e iftira ettikle-
rine, onun hakkinda yalan seyler sdylediklerine ve niibiivvetini kabul etmediklerine sahit ol-
dugunu belirtmektedir. Yazara gore Yahudiler, Hz. Muhammed’e ve Misliimanlara iftira ata-
caklarina kendilerine bakmalidirlar. Ona gore Yahudilerin tarihi, Allah’a isyan, seriata muha-
lefet ve peygamberlere bagkaldir1 seklinde ge¢mistir. Bu sebeple de Miisliimanlara ve pey-
gamberine s6z soyleme haklar1 bulunmamaktadir.

Reddiye yazari, Yahudilerin iddialar1 karsisinda onlara cevap vermek icin Tevrat, Ze-
bur ve peygamberlerin kitaplarini elden gecirdigini ve onlarin iddialarina reddiye niteliginde
deliller buldugunu belirtmektedir. Allah'in Yahudileri nasil zelil edip lanetledigini, Allah’in
sozlerini nasil degistirdiklerini, Allah’a verdikleri ahdi ve misaki nasil bozduklarini ve Tev-
rat’a yaptiklari eklemeleri ele alacagini ve eserinin adin1 da 7eyidii’/-Mille olarak isimlendir-
digini belirtmektedir.” Risalenin adinin 7eyidu’/-Mille olusu da Yahudiler arasinda benzer an-
lamlara gelen Avignonlu Rabbi Mordehay ben Yehosofa'ya (13.yy.) ait Mahazik Emuna, Rabbi

1 Gustav Fliigel, Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserlich-Koniglichen
Hofbibliothek zu Wien (Wien 1867), 3/108.

2 Miguel Asin Palacios, “Un tratado morisco de polemica contra los judios”, Melanges Hartwig Deren-
bourg (Paris: Ernest Leroux, 1909), 343-366.

3 Leon Jacob Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise ‘Adversus Judaeos' (Arabic
Text) (New York: Columbia Universitesi, Doktora Tezi, 1969), 1-4.

4+ Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise '‘Adversus Judaeos’ (Arabic Text), 4-10.

5 Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise ‘Adversus Judaeos’ (Arabic Text), 30-61.

6 Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise ‘Adversus Judaeos’ (Arabic Text), 303. Ri-
salenin Arapg¢a metnine yapilacak atiflar 7e yidii’l-mille seklinde olacaktir.

7 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 304.
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ishak ben Avraham Troki'ye (6l. 1594) ait Hizuk Emuna ve Tordesillasl Rabbi Mose ha-Ko-
hen’e (14. yy.) ait Ezer ha-Emuna isimli reddiyeleri hatirlatmaktadir.8 Ayrica Ludovico Ma-
racci (6l. 1700), 1691 yilinda Kur’an’a reddiye amacli kaleme aldig1 Prodromus Ad Refutatio-
nem Alcoran adli eserinde Teyidii’l-Mille'ye bolca atif yapmaktadir. Kassin, nesrinde bu atif-
lara genis yer vermektedir.? Bu risalenin daha sonra Aljamiado (Arap harfleriyle Ispanyolca)
yazi sitilinde cevirisi yapilmistir.10

Miiellif, Yahudilere Kur’an tizerinden cevap verme yerine onlarin kabul edecegi kitap-
lar tizerinden cevap vermeyi tercih ettigini dile getirmektedir. Ona gore bir Miisliimanin
Kur’an tizerinden onlarla tartismasi dogru degildir, nitekim Kur’an da bunu yasaklamaktadir.
Ona gore “Siz miisriklerin Allah’in disinda tapindiklari putlara s6vmeyin. Aksi takdirde onlar
da cahillik ve taskinlik ederek Allah’a séverler’1! ayeti bu metoda delildir. Yine “ Kendilerine
kitap verilenlerle miicadelenizi en giizel sekilde yapin”1? ayeti de ona gore Tevrat'tan Yahu-
dilerin bildigi seylerle tartisma anlamindadir. Oyle ki onlar Tevrat'tan gésterilecek delilleri
yalanlayamayacaklardir. Tanimadiklari ve kabul etmedikleri Kur’an tizerinden onlarla tartis-
mak dogru degildir.13 Her ne kadar miiellif bunu kendisine has bir metot gibi sunmaya ¢aligsa
da reddiye gelenegi muhatabin kutsal metni lizerinden kars! tarafi ilzam etme tizerine kuru-
ludur. Bu durum, biitiin din mensuplari i¢cin gecerlidir. islam alimleri de Yahudilige ve Hiris-
tiyanliga reddiye yazarken Tanah’tan ya da Yeni Ahit'ten deliller sunarak iddialarini dile ge-
tirmektedirler.

Miiellif, eserini bes boliime ayirmaktadir. ilk boliimde ismail, ogullari, Allah’'in Tev-
rat’'ta Ismail’i ve soyunu kutsamasi ve kiyamete kadar hayirlar vadetmesi anlatilmaktadir. Bu
béliimde yedi alt baghk bulunmaktadir. Bes alt baghiktan olusan ikinci béliimde seriatlar ve
nesh konusu islenmektedir. Bu boliimde Yahudilerin, Allah'in kendilerinden baska bir millete
kitap ve seriat vermedigine dair iddialar1 reddedilmektedir. Ugiincii béliim; Hz. Muham-
med’in Gstiinliigl, Tevrat'ta ve peygamber kitaplarinda zikredilisine dairdir ve bes alt boliim-
den olusmaktadir. Dordiincii béliim; Hz. Muhammed’in mucizeleri, 1srailogullar1n1n Hz.
Musa’nin ve diger peygamberlerin peygamberligine dil uzatmalarina dairdir. Buradaki ama-
cinin peygamberleri karalamak olmadigina deginen miiellif, peygamberlerin giinahtan beri
olduklarini, bununla Hz. Muhammed'’in biiytikliigiinii géstermek istedigini belirtmektedir. Be-
sinci boliim; Yahudilerin inkarlari, ahdi ve misaki ¢ignemeleri, Allah’in bu sebeple Yahudileri
kiyamete kadar Ibranice ifadeyle galutile cezalandirmasina dairdir.1# Galutile kélelik ve zillet
icerisinde siirgiin hayati yagamalari kastedilmektedir.15

Tespit edebildigimiz kadariyla dogrudan bu reddiyeyi konu alan tek ¢alisma, Kassin
tarafindan yapilan bir doktora tezidir.16 Kassin, bu ¢alismasinda hem reddiyenin tahkikini
yapmis hem de Ingilizce ¢evirisini yayilamistir. Bu tezin disinda yabanai dillerde de Tiirk-
cede de konuyla ilgili bir ¢alisma bulunmamaktadir. Miiellifin miihtedi bir Yahudi olmasi da
Yahudilige kars1 yazilmis bu reddiyeyi dikkate deger kilan hususlardandir. Reddiye literatii-
riine dnemli bir katki oldugunu diistindiigiimiiz bu reddiye makalemizde farkl agilardan in-
celeme konusu yapilacaktir. Miiellifin Yahudilik bilgisi, reddiyenin 6zgiinliigi, diger reddiye-

8  Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise ‘Adversus Judaeos' (Arabic Text), 66.

9 Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise ‘Adversus Judaeos' (Arabic Text), 70-82.

10 Gerard Wiegers, Islamic Literature in Spanish and Aljamiado (Leiden and New York: Brill, 1994), 63-
65.

11 Viice Kur’an, gev. Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim (izmir: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2016), el-En‘am 8/108.

12 el-Ankeblt 29/46.

13 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 304-305.

14 Konuyla ilgili ayet i¢in bk. el-Hasr 59/3.

15 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille 306.

16 Leon Jacob Kassin, 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise 'Adversus Judaeos’ (Arabic
Text) (New York: Columbia Universitesi, Doktora Tezi, 1969).
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lerden farkli ve benzer yonleri makalede ele alinacaktir. Bu makalede risalenin igerigi, miiel-
lifin ayrimina gore degil konu agisindan anlamli bagliklara boliinerek incelenecektir. Bu ger-
cevede Ismail-Ishak ve Hacer-Sara karsilagtirmasi, besairii’'n-niibiivve, Hz. Musa-Hz. Muham-
med Kkarsilagtirmas, israilogullarimin giinahlar ve lanetlenmeleri ve son olarak tahrif, nesh
ve beda konusu ele alinacaktir. Bu konular ele alinirken reddiye geleneginde bu hususlarin
nasll ele alindigina dair yer yer karsilagtirmalara gidilecektir. Risale incelenirken 6zellikle bu
risaleye 6zgii karsilagtigimiz hususlar dikkate alinmaya ¢alisilacaktir.

1. Ismail-ishak ve Hacer-Sara Karsilagtirmasi

Miiellifin {izerinde durdugu en temel konulardan birisi, Hz. ismail'in nesebi ve Arap-
larin onun soyundan gelisi hakkindadir. ismail’in on iki oglu oldugunu belirten miiellif, Arap-
larin ondan tiiredigini dile getirmektedir. Reddiye yazari, sirayla ismail’in on iki oglunu say-
maktadir: Nevayot, Kedar, Adbeel, Mivsam, Misma, Duma, Massa, Hadat, Tema, Yetur, Nafis,
Kedema.!? 0, Allah’in ismail ve neslini seref ve 6viing olarak diger milletlerden daha yiice kil-
digin1 ve miilk ve niiblivvetle onlari sereflendirdigini belirtmektedir. Miiellif, buna delil olarak
Tevrat'tan iki climleyi alintilamaktadir. Bunlardan ilki, “O herkese, herkes de ona karsi ¢ika-
cak. Kardeslerinin hepsiyle ¢ekisme igerisinde olacak”,!8 digeri de “Onu verimli kilacak, so-
yunu alabildigine ¢ogaltacagim”1? ciimlesidir. Miiellif, daha sonra Hz. [brahim’in neslinin ¢ok
olmakla miijdelenmesini anlatmaktadir.20 ismail isminin sama’e/ (Allah isitti) kelimesinden
geldigini belirten miiellif, bunun semiallahu anlamina geldigini, Allah’in ibrahim’in yakarisini
isittigini belirtmektedir. ismail ismiyle ibrahim neslinden kimsenin isimlendirilmedigini be-
lirten miiellif, bu ismi daha annesi Hacer’in karnindayken Allah’in ona verdigini, kendi ismini
de ismine ekledigini belirtmektedir. Ona gore, boylece Allah’in Ismail’e diger milletlerden
daha fazla olmak iizere niibiivvet ve iktidar vereceginin gerekliligi ortaya ¢ikmistir.2!

Miiellif, gercek anlamda segilmis evladin ismail oldugunu iddia etmektedir. Ona gore
hakiki anlamda nesil kelimesi ismail i¢in kullanilmaktadir. Zira Kur’an’da da belirtildigi iizere
ve-vehebna lehu Ishike ve Ya'kiibe nafileten?? denilmektedir. Nafile kelimesinin ziyade anla-
mina geldigine dikkat ¢eken yazar, bu durumda ishak ve Yakup neslinin tali oldugunu iddia
etmektedir. Zira Ibrahim’e bahsedilen asil nesil ve ziirriyet, Ismail ve soyudur. Miiellif, burada
[smail'in dogumunun anlatildig1 Yaratilis Kitab1 16. babin Arapga terciimesini paylagsmakta-
dir.23 Yazarin Ismail’in asil evlat olmasiyla ilgili bir diger iddiasi da Hz. ibrahim’in adinin Av-
ram’dan Avraham’a déniigsmesidir. Yazar, bu isim degisikliginin ismail’'in dogumunun hemen
ardindan gergeklestigine dikkat cekmektedir. [brahim’in adinin degismesinin ve Tanri’'min
siinnet anlasmasi yapmasinin ismail dogduktan sonra gerceklestigini (Yar. 16-17. baplar), bu
anlamda Ibrahim’in bereketlenmesinin ismail’in diinyaya gelmesiyle meydana geldigini ifade
etmektedir.24

Miiellif daha sonra Allah’in, ibrahim’le yaptig1 ahde deginmektedir. Allah’in ibrahim’le
konusarak kendisiyle bir ahit yapacagini, ahdin semboliiniin stinnet oldugunu ve soyunu ¢o-
galtacagini bildirmektedir. Reddiye yazari, burada ahid konusunun anlatildig1 Yaratihs 17.
babi aktarmaktadir.25 Miiellif, Yahudilerin ahdin Ishak’la yapildigini, Sara’nin da Hacer’den
istlin oldugunu iddia ettiklerini aktarmaktadir. O, Yahudilerin Tevrat'a iman edip etmedikle-
rinin sorulmas: gerektigini 6ne siirmektedir. Zira ona gore Allah’in ismail’i nasil kutsadig

17 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2016),
Yar. 25:13-15.

18 Yar. 16:12.

19 Yar. 17:20.

20 Yar. 15:2-5.

21 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 307-308.

22 el-Enbiya 21/72.

23 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 308.

24 Kassin (ed.), Teyidiil-mille 313.

25 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 309.
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acikca Tevrat'ta yazmaktadir. Kutsama kelimesinin ahid kelimesinden daha tistiin ve genis
kapsamli bir kelime oldugunu ifade eden reddiye yazari, bereket kelimesinin Allah’in sifatla-
rindan tretilmis bir kavram oldugunu belirtmektedir. 7ebarakallah ifadesinin tekaddese an-
lamina geldigini ifade eden miiellif, bunda kutsallik ve arinma anlaminin mevcut olduguna
dikkat cekmektedir. Bereketin ihsan, nimet, cokluk, azamet gibi pek ¢ok anlami igerdigini dile
getiren risale yazari, ahid kelimesinin ise misak anlamina geldigini belirtmektedir. Miellif ay-
rica ahdin sadece ishak’la degil ismail ile de yapildigini belirtmektedir. Bu durumda “Seninle
ve soyunla yaptigim anlasmanin kosulu sudur”26 diyerek ismail’in de dahil edildigini, sonra-
sinda ise “Ismail’e gelince seni isittim, onu kutsayacak, verimli kilacak, soyunu alabildigine
cogaltacagim”?7 diyerek Allah’in ismail’i daha da ayr1 bir konumda degerlendirdigini éne siir-
mektedir.28 Ahid kelimesinin vasiyet anlamina da geldigini belirten miiellif, tufan sonrasinda
Allah’in Hz. Nuh ve soyuyla ahit yapmasina ilaveten hayvanlar ve kuslarla da ahit yaptigim
belirtmektedir. ishak ve soyuyla yaptig1 ahdin de buna benzer bir ahit oldugunu belirten mii-
ellif, Nuh ve nesliyle, ishak ve nesliyle ve hayvanlarla yapilan ahdin hangisinin iistiin oldu-
gunu birbirinden ne farki oldugunu sorgulamaktadir.29

Reddiye yazari, Kenan topraklarimin Ishak ve soyuna degil ismail ve soyuna vadedil-
digini iddia etmektedir. O, buna delil olarak ismail igin séylenen “O herkese, herkes de ona
karsi ¢ikacak. Kardeslerinin hepsiyle ¢ekisme igcinde yasayacak”30 climlelerini delil goster-
mektedir. Bu climleler Tevrat'in eski Tiirkce cevirisinde “Onun eli herkese karsi ve herkesin
eli ona karsi olacak ve biitiin kardeslerinin sarkinda sakin olacaktir” seklinde terciime edil-
mektedir. Miiellife gére onun elinin tek basina herkese karsi olmasi, herkesin iizerinde olmasi
yani riyaset ve liderlik anlamina gelmektedir. Bu da dogal olarak ona gore vadedilen toprak-
larin yénetiminin ismail soyunda olacagini géstermektedir.31

Miiellif, Yahudilerin Hacer’i kiigiimsediklerini, Sara’'nin Hacer’den iistiin oldugunu ve
Hacer'in brahim’e es olmadigini sadece cariye oldugunu iddia ettiklerini nakletmektedir. Mii-
ellif, bu iddiaya tepki gostermekte ve bu insanlarin Tevrat'a iman edip etmediklerini sorgula-
maktadir. Tevrat'tan “Saray, Misirl cariyesi Hacer’i kocas1 Avram’a kari olarak verdi”32 ciim-
lesini alintilayan risale yazari, bu kadar acik ifadeye ragmen Hacer’in es olmadigini séyleme-
lerini elestirmektedir. Yazar, bir kadinin nikah kiyamayacagini, Ibrahim’in de Hacer’le bildi-
gimiz anlamda bir evlilik gergeklestirmedigini sdyleyerek Yahudilerin bu sorunu ¢ézmeye ¢a-
listiklarini nakletmektedir. Bu iddianin zayif oldugunu ifade eden miiellif, Sara’nin kendisini
fbrahim’e hibe ettigini ve zevcesi olarak kabul edildigini dile getirmektedir. Risale yazari, Sara
icin de resmi bir evlilik siirecinin gerceklesmedigine dikkat cekmektedir. Miiellifin bu konuda
verdigi orneklerden biri de Hz. Yakup’un, iki esi Rahel ve Lea’nin cariyeleri olan Bilha ve
Zilpa’dan ¢ocuklarinin olmasidir.33

Reddiye yazari, Hacer’in Sara’nin cariyesi olmasi sebebiyle ondan diisiik olmasina dair
iddialari da elestirmektedir. Ona gére Yusufu satin alan Potifar, ismailogullarindandir. Miiel-
lif, “Siz ismailogullarmln annesi Hacer, bizim annemiz Sara’nin cariyesiydi derseniz, biz de
sizin babamz bizim ismailoglu babamiz Potifar'in kélesiydi deriz” seklinde cevap vermekte-
dir. Benzer sekilde Yakup’un, abisi Esav’in kolesi oldugunu ifade eden risale yazari, biiytigtin
kiigiigli emri altina aldigina dikkat ¢cekmektedir. Yakup’un Esav’la karsilastiginda yedi kez

26 Yar. 17:10.

27 Yar. 17:20.

28 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 310.

29 Kassin (ed.), Teyidiil-mille, 310-311.

30 Yar. 16:12.

31 Kassin (ed.), Teyidil-mille, 311-313. Bu goriis Ibn Kemmune'de de karsimiza gikmaktadir. bk. Fa-
tima Betiil Tas, “Yahudi Alim Sad b. Mansiir ibn Kemmiine’nin besairu'n-nubuvve ile ilgili Goriisleri”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi58/1 (2017), 52.

32 Yar.16:3.

33 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 314-315.
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yere kapandigini da buna isaret olarak gostermektedir.34 Ona gore kendi doneminde Romali-
larin Yahudileri hiikiimranliklari altinda yonetmeleri de bu duruma érnektir.35> Miiellifin, Po-
tifar'1 ismailogullarindan birisi olarak nitelemesi dikkat gekicidir. Tevrat'in Yusuf'un Potifar’a
satildig1 sahneyi anlatan Yaratilis 39. bapta Potifar sik sik “Misirhi (Mitsri)” olarak vurgulanir.
Bu anlamda Tevrat ve geleneksel Yahudi inanci Potifar’1 Misirli olarak gérmektedir. Bir diger
ifadeyle miiellifin bu iddiasinin Yahudi kaynaklarinda bir karsilig1 bulunmamaktadir.

Miiellif, daha sonra ibrahim’in Misir'da ve Gerar krali Avimelek karsisinda karisi
Sara’dan “kiz kardesim” seklinde bahsetmesini anlatan Tevrat pasajlarinin Arapg¢a terciime-
lerini vermektedir. Misir kralinin kizi olan Hacer’in kral tarafindan Sara’ya cariye olarak ve-
rildigini ve bunun Talmud’da yer aldigini belirten miiellif, Talmud’a gore Hacer’in Tevrat'ta
Ketura olarak isimlendirildigini ve bunun giizel kokulu anlamina geldigini belirtmektedir.
Reddiye yazari, Sara’nin 6liimiinden sonra “[brahim bir kadinla daha evlendi, kadinin adi
Ketura'ydi1”36 climlesinde Hacer’den bahsedildigini, boylece Hacer’in Sara’dan daha diisiik se-
viyede olmadigini iddia etmektedir. Hacer’in Misir kralinin kizi olarak bir kéle statiistinde ola-
mayacagini belirten miiellif, Misir kralinin gérdiigii mucizevi hadiseler karsisinda kizini he-
diye olarak onlarla gonderdigini belirtmektedir.37 Miiellifin burada Hacer’i cariye statiisiinde
diisiik konumda goren Yahudilere Misir kralinin kizi olarak segkin ve asil bir kadin oldugu
vurgusuna yogunlastigl goriilmektedir. Yahudi geleneginde Hacer’in Firavun’un kizi oldu-
guna dair rivayetlere rastlanmaktadir.3® Miiellifin de bu rivayetleri esas aldig1 gorilmektedir.
Hacer’in Ketura ile 6zdeslestirilmesi de gelenekte karsimiza ¢ikmaktadir.39

Miiellifin Hacer’in Sara’ya tstiinliigii baglaminda degerlendirdigi bir diger husus da
Tanrr’'nin meleginin Hacer’e konusmasi ve Ismail'in dogumunu miijdelemesidir (Yar. 16 ve
21. baplar). Bu melegin Cibril oldugunu belirten miiellif, “Cibril, dilnyada hangi kadina konusg-
mustur ve hangi kadinla Allah bu sekilde konusmustur?” diyerek Hacer’in tistiinligiine dikkat
cekmektedir. Yazar, melegin evden kovulan Hacer ve ismail’e su kuyusu sagladigini, bu suyun
da zemzem oldugunu ifade etmektedir.4 Tevrat'ta Hacer ve oglu ismail’in Paran ¢dliinde ya-
sadiklarini nakleden miiellif, Paran’in Mekke oldugunu ifade etmektedir.4! Bilindigi iizere Pa-
ran, Islami reddiye literatiiriinde Mekke ve cevresiyle 6zdeslestirilmektedir.

Miiellif, bu risalesiyle Yahudilerin yalanlarini ve ¢irkinliklerini, Tevrati nasil yalanla-
diklarini desifre ettigini iddia etmektedir. Ona gore Hacer, cariye olarak kabul edilip normal
es olarak sayilmasa bile yine Tevrat'ta baska 6rneklerle cariyelerin efendilerine ¢ocuk dogur-
duklar1 ve bu ¢ocuklarin mesru olarak kabul edildigine dair pek ¢ok 6rnek vardir. Fakat Ha-
cer-Sara karsilastirmasi Yahudi geleneginde karsimiza gikmaktadir.42 ismailogullarinin bas-
langici olarak Hacer’in Sara’dan diisiik konumda oldugu Yahudi geleneginin genel kabuludiir.
Miiellif, bu noktada Ibrahim’in kardesi Nahor’un cariyesini, Yakup’un iki cariyesini, Davud’un
ve Siileyman’in cariyelerini zikretmektedir. Ona gore cariyelerin ¢ocuk dogurmalari ve bun-
larin da Yahudiler nezdinde mesru evlat kabul edilmeleri bilinen bir durumdur.43

Miiellif, daha sonra Esav’dan kagan Yakup’un, dayisi Lavan'in yanina giderek kizlari
Rahel ve Lea ile evlenmesini nakletmektedir (Yar. 29. bap). Yakup’'un, Rahel’le evlendigini
zannettigi halde zifaf gecesinin sabahinda yataginda Lea’y1 bulduguna dikkat ¢eken miiellif,
su ifadeleri kullanmaktadir: “Bir adam birisiyle evlilik akdi yapiyor fakat bir bagka kadinla
yataga giriyor ve bu bagka kadin da onun karisi olarak kaliyor, bu nasil miimkiin olur? Bu

34 Yar. 33:3.
35 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 316.
36 Yar. 25:1.

37 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 316-320.
38 Beresit Raba, 45:1.

39 Beresit Raba, 61:4.

40 Yar. 21:19.

41 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 320-321.
42 Beresit Raba, 45:1.

43 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 322.
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apagik bir haramdir.” Miiellif, Yakup’un iki cariyesi Bilha ve Zilpa’dan Dan, Naftali, Gad ve
Aser’in dogdugunu, bu durumda bu siilalelerden gelen israilogullarinin da cariye nesli oldu-
gunu ifade etmektedir.#4 Miiellif, ayrica Yehuda ve Tamar kissasini (Yar. 38. bap) naklederek
Yahudilerin kendilerini Yehuda'nin soyundan geldigini iddia ettiklerini, bu soyun da boyle
gayri mesru ve gayri ahlaki bir iliskinin neticesinde olustugunu sdylemektedir.4s Yehuda ve
Tamar arasinda yasanan gayr-i mesru iligki sebebiyle Yahudilerin gayri mesru bir soyun ¢o-
cuklar1 oldugu iddias1 Samuel Magribi'de de goriilmektedir. Magribi, Yahudiler i¢in gayri
mesru nesil anlaminda mamzertabirini kullanmaktadir.4é

Reddiye literatiirii incelendiginde ismail'in de Ibrahim’in kutsanan ve éviilen oglu ol-
dugu farkh Miisliiman alimler tarafindan dile getirilmektedir. Ismail ile ilgili vgii dolu ifade-
lerden Hz. Muhammed’e isaret ¢ikaranlar oldugu gibi 6vgii ifadelerinin o soyun 6nemini ifade
etmesi agisindan degerli oldugu da dile getirilmistir. Fakat ilging bir sekilde diger reddiye ya-
zarlarindan farkl olarak bu risalenin miiellifinin ismail’in iistiinliigiine daha fazla ilgi goster-
digi ve en 6nemlisi de Ishak ve Yakup soyunun arizi/tali bir soy olup énemli olmadiklarini
vurgulamasi dikkat ¢ekicidir ve risalenin 6zgiin tarafini olusturmaktadir. Diger taraftan bu
risalenin yazarinin mechul bir Yahudi oldugu diisiintldiigiinde bu durumun daha da ilging bir
hal aldigin1 séylemek miimkiindiir. Ozellikle etnik kimlik iizerinden secilmislik davasi giiden
Yahudilerin aksine Ismail soyunun asil se¢ilmis soy oldugunu sdylemesi dikkat cekicidir.

2. Begsairii'n-Niibiivve

Miiellifin, risalesinde iizerinde 6nemle durdugu hususlardan birisi de Hz. Muham-
med’in Yahudi kutsal kitabinda miijdelenmis olmasidir. Yaratilis 17:20’de gecen bim’od meod
(¢ok ¢ok) ifadesinin Hz. Muhammed’e isaret ettigini belirten miiellif, bim ‘od meod kelimele-
rinin ebced degerinin 92 ettigini, Muhammed kelimesinin ebced degerinin de 92 oldugunu
dile getirmektedir.*” Bim’od meod, “Ismail ile ilgili olarak da seni duydum. Onu miibarek kil-
dim; onu verimli kilacagim ve sayica ¢ok ¢ok artiracagim”48 ciimlesindeki “cok ¢ok” kelimesi-
nin ibranice karsihgidir ve reddiye geleneginde Hz. Muhammed’e isaret olarak sik¢a kullanil-
mistir.49

4 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 323.

45 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 323-325.

4 Samuel Magribi, [fhamu’l-Yehiid, ed. Moshe Perlmann, Proceedings of the American Academy for
Jewish Research 32 (1964), 62-63. Ayrica bk. Fatima Betiil Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, [fhamu’l-
Yehid Adli Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,

2014), 72-73.
47 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 329.
4 Yar. 17:20.

49 Ali b. Rabban et-Taberi, Kitabu’'d-din ve’d-devle, thk. Adil Nuveyhad (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1973), 131; Ali b. Rabban et-Taberi, Hz. Muhammed'’in (sav) Peygamberliginin Delilleri, cev. Fuat
Aydin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 162; Magribi, /fhamu’l-Yehiid, 31-34; Ebu Muhammed Ali b.
Ahmed bin Said ibn Hazm, e/-Usill ve’l-furi; thk. Abdulhak et-Turkmani (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2011), 123; Sihabu’d-Din Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, e/-Ecvibetu’l-fahira ani’l-es’ileti’l-
ficira, thk. Mecdi Muhammed es-Sihavi (Beyrut: Matbaatu Alemi’l-Kutub, 2005), 177-178; Said b.
Hasan el-iskenderi, Mesaliku’n-nazar fi niibiivveti seyyidi’l-beser, ed. Sidney Adams Weston, Journal
of the American Oriental Society 24/2 (1903), 325-326, 347; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Ab-
diilhalimibn Teymiye, e/-Cevabu’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesih, thk. Ali b. Hasan b. Nasir (Ri-
yad: Daru’l-Asime, 1999), 5/ 211, 219-220; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevziyye,
Hidayetu’l-hayara fi ecvibeti’l-Yehiid ve’n-Nasara, thk. Osman Cuma Diimeyriyye (Mekke: Daru
Alemi’l-Feva'id, 1429), 126; Ebi Muhammed Abdulhak el-islami, el-Husamu’l-memdid fi’r-reddi
ale’l-Yehiad, ed. Esperanza Alfonso (Madrid: Consejo Superier de Investigaciones Cientificas, 1998),
40. Abdulhak el-islami'nin reddiyesiyle ilgili detayh bilgi i¢in bk. Hatice Daghan, Abdiilhak el-
[Islami'nin el-Husdmu’l-Memdiid fi'r-Redd Ale’l-Yehid Isimli Reddiyesinin Analizi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2016).
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Bim’od meod ifadesini gematria/ ebcedhesabiyla Hz. Muhammed’e isaret olarak agik-
layan ilk Miisliiman alim tespitlerimize gére Samuel Magribi'dir. Magribi’den 6nce Ali b. Rab-
ban et-Taberi50 (61. 865), Ibn Kuteybest (61. 889), Makdisi52 (10. yy) ve ibn Hazm53 (61. 1064)
gibi alimler de bim’od meodifadesinin gectigi Tekvin, 17:20’yi Hz. Muhammed’e isaret olarak
eserlerinde kullanmislardir. Fakat bu reddiye yazarlari, ciimlenin anlami tizerinden bir ¢ika-
rimda bulunmuslar ve ebced hesabi lizerinden bir agiklama yapmamiglardir. Bu kullanimin
ozellikle Samuel Magribi'nin /fhamu’l-Yehid adl eseriyle yayginlastig1 séylenebilir.5+

ibn Meymn, Yemen Mektubu'nda bim’od meodifadesinin islam peygamberine isaret
olamayacaginy, ilgili ifadede sadece Ismail soyunun sayica ¢ok olacagina vurgu oldugunu iddia
etmektedir.55 Bu durum ibn Meymun’un bu ifadelerin Miisliiman reddiye yazarlari tarafindan
ebced yontemiyle Hz. Muhammed’e isaret olarak alindigina dair bilgisinin olmasi agisindan
énemlidir. ibn Meymun’a gére islam peygamberinin Tevrat ve incil’de aranmasi gereken ismi
Muhammed degil, Ahmed olmalidir.56 Kur’an’da “ Onun ismini Tevrat'ta ve Incil’'de Ahmed ola-
rak yazili bulacaklar’s? seklinde ayet bulundugunu belirten miellif, bu sebeple de bim’od
meod ifadesinin sayisal degeri ile Tevrat'ta yazildig1 iddia edilen Ahmed isminin ebced dege-
rinin ortiismedigini 6ne siirmektedir.>8 Ahmed kelimesinin ebced degerinin 53 oldugunu
ifade eden Ibn Meymin, bunun da bim’od meod ifadesine denk gelmedigini vurgulamakta-
dir.59 Saf suresinde “Bir zamanlar Meryemoglu Isa da séyle demisti: Ey Israilogullari! Ben Al-
lah’in size, elinizdeki Tevrat’i tasdik edici ve benden sonra gelecek Ahmed adli peygamberi
miijdeleyici olarak gonderdigi bir elciyim’s0 ayetinde Ahmed ismi ge¢mekte, fakat Hz. Mu-
hammed’in Tevrat'ta gegen isminin bu olduguna dair bir ifade yer almamaktadir. Yine Araf
suresinde “/ste bu nitelikteki kimseler (giinii geldiginde) ellerindeki Tevrat ve Incil’de gele-
cegi bildirilen Ummi elciye, o Peygambere uyarlar’s! seklinde bir baska ayet yer almaktadir.
ibn Meymiin bu iki ayeti “Onun ismini Tevrat'ta ve incil'de Ahmed olarak yazil bulacaklar”
seklinde birlestirerek aktarmaktadir.62

Miiellifin, Tevrat'ta Hz. Muhammed’e isaret ettigini soyledigi bir diger ifade de Hz.
Musa’nin agzindan nakledilen “Tanr1’'n Rab aranizdan, kardeslerinden benim gibi bir peygam-
ber ¢ikaracak”63 ciimlesidir. Ayni ifadeler birkag satir sonra Tanri'nin agzindan “Onlara kar-
degsleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. S6zlerimi onun agzindan isiteceksi-
niz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara bildirecek”¢* seklinde tekrar edilmektedir.

50 Alib. Rabban et-Taberi, Kitabu'd-din ve'd-devie, 131; Alib. Rabban et-Taberi, Hz. Muhammed'in (sav)
Peygamberliginin Delilleri, 162.

51 Carl Brockelmann, “Ibn Gauzi’s Kitab al-Wafa fi fadail al-Mustafa nach der Leidener Handschrift un-
tersucht”, Beitrage zur Assyriologie und vergleichenden semitischen Sprachwissenschaft 3 (1898),
46; Sabine Schmidtke, “The Muslim Reception of Biblical Materials: Ibn Qutayba and His 4 7am al-
Nubuwwa’, Islam and Christian-Muslim Relations 22 /3 (2011), 254.

52 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Le /ivre de la création et de I'histoire (Kitabu’l-Bed’ ve't-Tarih), ed.
Clement Huart (Paris: Ernest Leroux, 1916), 5/ 30-31.

53 [bn Hazm, e/-Usiil ve’l-Furd’123.

54 Magribi, /faamu’l-Yehid, 32. Ayrica bk. Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, ithamu’l-Yehiid Adl1 Eseri ve
Reddjye Gelenegindeki Yeri, 59-61; Fatima Betiil Tas, “Yahudi Asill Miihtedi Bilgin Samuel bin Yahya
el-Magrib’nin (6. 1175) Yahudilige Reddiyesi: /fhdmu’l-Yehiid’, Dini Arastirmalar 18/47 (2015),
243-269.

55 Musa ibn Meym{in, [ggeret Teyman, ed. Abraham S. Halkin (New York: American Academy for Jewish
Research, 1952), 40.

56 {bn Hasday, bu ifadeyi “ mim-ha-mim-dal seklinde yazilan Muhammed” seklinde gevirmektedir. bk.
ibn Meymiin, jggeret Teyman (ibn Hasday terciimesi), 44.

57 el-A'raf 7/157 ve es-Saf 61/6 ayetlerin birlestirilmis halidir.

58 [bn Meymn, [ggeret Teyman, 42, 44.

5 fbn Meymiin, [ggeret Teyman, 40.

60 es-Saf61/6.

61 el-A'raf 7/157.

62 [bn Meymin, [ggeret Teyman, 42, 44.

63 Yas.18:15.

64 Yas.18:18.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Yasin Meral. The Polemic of an Unknown Jewish Convert to Islam (14th century): ... | 867

Miiellife gére metinde gegen “kendisine buyurduklarim” ifadesi Kur’an’a isaret etmektedir.
Yazarin nakline gore, Yahudiler burada kastedilen peygamberi Eyiip ve diger peygamberler
oldugunu iddia etmektedirler.65 Bu iddiaya gore Israilogullarinin ismailogullar1 disinda da
kardegsleri vardir. Miiellif ise Yahudi gelenegine gore Esavogullarindan peygamber gelmedi-
gini, bu sebeple bu iddialarinin dogru olmadigini belirtmektedir. Diger taraftan gelen pey-
gamberin Israilogullarindan da olmasinin imkansiz olduguna dikkat ¢ceken miiellif, buna delil
olarak “Israilogullari arasinda Musa gibi peygamber ¢ikmadi”66 ciimlesini gdstermektedir. Ri-
sale yazari, Yahudilerin susmalari ve sukut ederek bunu kabul etmelerini gerektigini ifade
etmektedir.6” Bu pasaj, Misliiman reddiye yazarlari tarafindan besdirii’n-niibiivve kapsa-
minda en fazla alintilanan ctimlelerdendir.68 Miisliiman reddiye yazarlari pasajda gegen kar-
desler ifadesinden ancak ve ancak Ismailogullarinin anlasilabilecegini, bu sebeple de burada
miijdelenen peygamberin israilogullarindan olma ihtimalinin bulunmadigini iddia etmisler-
dir.

Miiellif, Hz. Muhammed’in Kedar soyundan gelen ve Allah tarafindan seriat verilen bir
peygamber oldugunu Hezekiel kitabindan yaptig1 bir atifla ispatlamaya ¢alismaktadir. Heze-
kiel'in “Kedar ogullarin1 meleklerle destekleyecegim, at ve silahlarla ¢ikacaklar ve yasay1 on-
larin ayaklari altina serecegim ve kendi yasalariyla sizi yargilayacaklar” climlesini aktarmak-
tadir. Hezekiel'de ilgili ifadeler su sekilde olup Kedar ismi gegmemektedir: “Babillileri, biitiin
Kildanileri, Pekotlulari, Soalilari, Koalilari, onlarla birlikte biitiin Asurlulari, yakisikl gengleri
-valileri, komutanlari, subaylari, iinlii adamlari, atlilari- sana kargsi ayaklandiracagim. Silah-
larla, savas ve ylik arabalariyla, ¢ok uluslu bir orduyla sana saldiracaklar. Seni her yandan
biiyiik, kiiciik kalkanlarla, migferlerle saracaklar. Cezalandirmalari igin seni onlarin eline tes-
lim edecegim. Seni kendi kurallarina gore yargilayacaklar. Ofkemi sana ydneltecegim, onlarin
sana kizginlikla davranmalarini saglayacagim. Burnunu, kulaklarini kesecekler. Sag kalanlari
kilicla 6ldiirecekler. Ogullarini, kizlarini alacaklar, sag kalanlari ates yakip yok edecek. Uze-
rindeki giysiyi soyacak, giizel miicevherlerini alacaklar.”69 Risale yazari burada ¢ok serbest
davranarak metne sadik kalmamaktadir. Kedar’in, Araplarin atasi oldugunu ifade eden miiel-
lif, burada Kedar’in dini bir sisteme sahip olduguna isaret bulundugunu iddia etmektedir. Ya-
hudilerin kendilerinden baska bir seriat kabul etmediklerini, fakat bu anlatimin onlarin iddi-
alarini c¢irittiigiind belirten muellif, Allah'in Kedar’i meleklerle destekledigini, Allah’in go-
ziinde itibarli olmayan bir milletin meleklerle desteklenmeyecegine dikkat ¢ekmektedir.70
Miiellife gore kendi yasalarina gore yargilamalari onlarin seriat sahibi olduklarini géstermek-
tedir. Fakat metinde Kedar isminin gegmemesi sorun teskil etmektedir. Kedar, Tevrat'ta is-
mail’in ikinci oglu olarak kaydedilmektedir.”? Bu durumda Kedar soyu da Ismailogullari ol-
maktadir. Yahudi dini literatiiriinde Kedar ismi genellikle Araplar ile 6zdeslestirilmektedir.
Mezmurlar'da gegen “Vay bana, Mesek’te garip kaldim sanki, Kedar ¢adirlar1 arasinda otur-
dum”72 ciimlesi birgok Yahudi alim tarafindan Ismailogullar1 olarak anlagilmaktadir. Nitekim

65 Reddiye gelenegiincelendiginde burada kastedilen peygamberle ilgili Samuel, Yesu, Davud, Yeremya
gibi alternatif isimler zikredilmektedir.

66 Yas. 34:10.

67 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 330.

68 Ali b. Rabban et-Taberi, Kitabu'd-din ve’d-devie, 137-138; Ali b. Rabban et-Taberi, Hz. Muhammed'in
(sav) Peygamberliginin Delilleri, 169-170; Brockelmann, “Ibn Gauzi’s Kitab al-Wafa fi fadail al-Mus-
tafa nach der Leidener Handschrift untersucht”, 46-47; Schmidtke, “The Muslim Reception of Biblical
Materials: Ibn Qutayba and His 4 7am al-Nubuwwa’, 254; ibn Hazm, el-Usul ve’l-furu’ 124; Magribi,
[thamu’l-Yehiid, 29-31, 107-108; Karafi, el-Ecvibetu’l-fahira, 178-179; Said b. Hasan, Mesaliku’n-na-
zar fi niibiivveti seyyidi’l-beser, 327; ibn Kayyim, Hidayetu’l-hayara, 119-120, 127, 143; Abdulhak el-
Islami, e/-Husamu’l-memdid £i'r-reddi ale’l-Yehud, 59-62; ibn Teymiye, el-Cevabu’s-sahih, 5/188.

69 Hez. 23:22-26.

70 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 332.

71 bk. Yar. 25:13; I. Ta. 1:29.

72 Mez. 120:5.
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ibn Meymun da Islam peygamberinin soyunun Kedar'dan geldigini belirtmektedir.”3 islam
kaynaklarinda Hz. Muhammed'in seceresi, Kedar araciligiyla Hz. ismail ve [brahim’e baglan-
maktadir.’4 Miiellifin Kedar baglantisi geleneksel Yahudi kabulleriyle uyumlu olsa da alintila-
dig1 pasajin Kedar’la ilgisi yoktur.

Miiellif, “Tanr1 Sina’dan geldi, onlara Seir’den 151d1, Paran Dagi’'ndan goriindii. On bin-
lerce kutsaliyla birlikte geldi. Sag elinde halki i¢in alev alev yanan ateg vard1”75 ciimlesini alin-
tilamakta ve buradaki Sina’nin Hz. Musa’ya, Seir’in Hz. isa’ya, Paran’in da Mekke oldugunu ve
dolayisiyla Hz. Muhammed’e isaret ettigini ifade etmektedir. On binlerce kutsalinin immeti
Muhammed oldugunu, atesin ise Kur’an ve seriat oldugunu belirtmektedir. Miellif, burada
Yahudilerin bu ayeti nasil tefsir ettiklerini de aktarmaktadir. Buna gore Allah, Tevrat'1 biitiin
milletlere sunmus fakat sadece Israilogullar1 kabul etmistir.”¢ Risale yazari, Habakkuk Ki-
tabr'nda yer alan “Kutsal Tanri, Paran Dagi'ndan gelecek”?7 ifadesini de alintilamaktadir. Bu-
radaki Paran’in da Mekke oldugunu belirtmektedir. Miiellif, yine Daniel Kitabi’'nda da isaret
oldugunu belirterek bir alinti yapmaktadir. Fakat goriiniise gére bu alinti Daniel Kitabi’'ndan
degil Habakkuk 3:3tiir: “Tanr1, Teman’dan, kutsal Tanr1 Paran Dagi’'ndan geldi. Gorkemi kap-
lad: gokleri, ona sunulan dvgiiler diinyay1 doldurdu”. Miiellif, Ibranice metinde gecen ona su-
nulan évgiiler (tehilato) ifadesini ayni anlama gelen Ahmed kelimesiyle tercime etmekte ve
Hz. Muhammed’e isaret olarak kullanmaktadir.78

Miiellifin kullandig1 yukaridaki pasaj, reddiye geleneginde en yogun alintilanan me-
tinlerden birisidir. Metinde gegen Sina, Seir ve Paran isimleri Miisliiman reddiye yazarlari ta-
rafindan sirasiyla Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed olarak anlasilmistir.”® Bazi reddiye mii-
ellifleri de Sina, Seir ve Paran ifadeleriyle Tin suresinin ilk li¢ ayeti arasinda baglanti kurmus-
tur. Buna gére incir ve zeytin Filistin yéresine yani Hz. Isa’ya, Sina dag1 Hz. Musa’ya, beled-i
emin de Mekke’ye yani Hz. Muhammed'’e isaret etmektedir.8? Saadya Gaon (6l. 942), Seir ve
Paran isimlerinin Sina Dagi'nin diger isimleri oldugunu ve ayr1 mekanlara isaret etmedigini
iddia ederek Miisliimanlarin iddialarini reddetmektedir.8! O, Habakkuk Kitabi'ndaki “Kutsal

73 [bn Meym(in, [ggeret Teyman, 96.

74 Muhammed ibn Sa‘d, Kitabu't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci,
2001), 1/38-39; Ebi Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, 7arihur-rusul ve’l-muliik, thk. Muham-
med Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1967), 2/272-274; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 1/20.

75 Yas. 33:2.

76 Sifre Dvarim, ed. Louis Finkelstein (New York: The Jewish Theological Seminary, 1969), piska 343;
Babil Talmudu, Suka, 52b; Kudiis Talmudu, Taanit, 3:4 (15a).

77 Hab. 3:3.

78  Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 332-334.

79 Ebu’r-Rebi‘ Muhammed ibnu'l—Leys, “Risaletii Ebi'r-Rebi"”, Asru’/-Me’miin, thk. Ahmed Ferid Rifai
(Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2013), 668; Ali b. Rabban et-Taberi, Kitabu'd-din ve’d-devle, 138-139;
Ali b. Rabban et-Taberi, Hz. Muhammed'’in (sav) Peygamberliginin Delilleri, 171; Brockelmann, “Ibn
Gauzi’s Kitab al-Wafa fi fadail al-Mustafa nach der Leidener Handschrift untersucht”, 46-47; Sch-
midtke, “The Muslim Reception of Biblical Materials: Ibn Qutayba and His A 7am al-Nubuwwa’, 254;
Makdisi, Le livre de la création et de I'histoire (Kitabu’l-bed’ ve't-tarih), 5/32; Ebu Reyhan Muham-
med b. Ahmed el-Biriini, e/-Asaru’l-bakiye ani’l-kurini’l-haliye, ed. Eduard Sachau (Brockhaus, Leip-
zig 1898), 19; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, e/-Fas fi’l-milel ve’l-ahvai ve’'n-nihal,
ed. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996), 1/194; ibn Hazm, e/-
Usul ve’l-furu; 124; Muhammed b. Abdullah ibn Zafer, Hayrul-biser bi-hayri’l-beser, thk. Ali Ahmed
Abdul‘al (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010), 129; Magribi, /fiamu’l-Yehid, 34-36; Said b. Hasan,
Mesaliku’n-nazar fi niibiivveti seyyidi’l-beser, 328, 342; ibn Teymiye, e/-Cevabu’s-sahih, 5/199-200;
ibn Kayyim, Hidayetu’l-hayara, 122-124, 155-160.

80 {bn Kayyim, Hid4yetu’l-hayara, 123-124; ibn Teymiye, e/-Cevabu’s-sahih, 5/207.

81 Said b. Yusuf el-Feyy(mi (Saadya Gaon), Sefer ha-Nivhar be-Emunot ve be-Deot (Kitabu’l-emanat
ve’l-i'tikadat), ed. Yosef Kafih (Kudis: Mahon Sura, 1970), 3/8, 137.
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Tanri, Paran Dagr'ndan gelecek”82 ifadesindeki fiilin anlam olarak ge¢mis zaman anlami tasi-
digini belirterek onun da delil olarak gosterilmesinin dogru olmadigini 6ne siirmektedir.83
fbn Meymun da pasajda gegen “geldi, 151d1 ve goriindii” seklindeki fiil kaliplarina dikkat ceke-
rek bunlarin ge¢mis zaman kipinde kullanildigim bu sebeple de islam peygamberine isaret
edemeyecegini belirtmektedir.84

Miiellif, isaya Kitabr’ndan “Kalkin ey dnderler, kalkanlari yaglayin. Rab bana dedi ki git
bir gozcii dik, gordiigini bildirsin. Savas arabalarinin, atlara, eseklere, develere binmis insan-
larin gifter cifter geldigini goriince dikkat kesilsin”85 pasajini aktarmaktadir.8¢ Miiellifin,
Isaya’dan aktardig1 bir diger pasaj da devaminda yer alan “Savas arabalariyla atlilar cifter cif-
ter geliyor, sonra yikildi, Babil yikild1 diye haber verdi. Taptiklar: biitiin putlar yere ¢alinip
parcalandi”®” seklindedir. Eser sahibi, esegin Hz. Isa’ya, devenin de Hz. Muhammed’e isaret
ettigini dile getirmektedir. Miiellife gére Babil'in putlarini ibrahim kirmaya basladi, Hz. Mu-
hammed de tamamlad1.88 Daniel’de yer alan esege binen ifadesiyle Hz. Isa’nin, deveye binen
ifadesiyle de Hz. Muhammed'in kastedildigi Yahudi alimler tarafindan da dile getirilmekte-
dir.89 Bu durumda Yahudi alimler de kendi kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed’e isaret oldu-
gunu diisiinmektedirler. Fakat bu isaretler miijjdeleme isaretleri degil tehdit ve Israilogulla-
rina zarar verecek birisine dair uyari isaretleridir.

Miiellif, Isa'nin kendisinden sonra Paraklit'in gelecegini sdylemesini de besairii’n-nii-
biivve gergevesinde kullanmaktadir.90 Paraklit kelimesinin hamd anlamina geldigini ifade
eden miiellif, bunun da Hz. Muhammed’e isaret ettigini belirtmektedir.9! Kur’an, icaz yoniiyle
mucizedir diyen risale yazari, Yahudiler arasinda Iseviyye denen bir mezhebin Hz. Muham-
med’in peygamberligini kabul ettiklerine dikkat cekmektedir.92 Hz. Muhammed’in {immi ol-
duguna isaret eden yazar, onun hig¢bir hocasinin olmadigini, bununla birlikte gelecege ve
gayba dair pek ¢ok hakikati bildirdigini belirtmektedir. O, immi birisinden bdyle bir kitap
sadir olamayacagina dikkat cekmektedir.93

3. Hz. Musa-Hz. Muhammed Karsilagtirmasi

Risale yazarinin dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de Hz. Muhammed’in biitiin peygam-
berlerden iistiin olusudur. Burada risalenin muhatabinin Yahudiler olmasi sebebiyle miiellif,
Hz. Muhammed'i 6zellikle Hz. Musa'yla kiyaslayarak tistiinliigiinii ispatlamaya gayret etmek-
tedir. Onun bu ¢ergevede delil olarak kullandig1 en temel argiimanlardan birisi, ayin yarilma-
sidir. Miellif, migriklerin kendisinden mucize istediklerinde Hz. Muhammed’in parmagiyla
ay1 ikiye yardigini, buna insanlarin sahit oldugunu, fakat buna ragmen inkar ettiklerini belir-
terek Kamer suresinin ilk ayetlerini paylagsmaktadir. Ay1 yarmanin denizi yarmaktan daha sa-
sirtict bir mucize oldugunu ifade eden miiellif, Hz. Musa'nin denizi yarmasinda denizin tama-
men yarilmasinin s6z konusu olmadigini sadece birbirleriyle irtibatl iki kiymin agildigini be-
lirtmektedir.9*

82 Hab. 3:3.
83 Saadya Gaon, Kitabu’l-emanat ve’l-i tikadat, 3/8, 138.
8¢ [bn Meymn, [ggeret Teyman, ed. Halkin, 44, 46.

85 Ysa.21:5-7.
86 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 334-335.
87 Ysa. 21:9.

88 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 339.

8  “Tefilat Rabbi Sim‘on bar Yohay”, Bet ha-Midras, ed. Adolp Jellineck (Leipzig 1857), 4/119; ibn
Meymn, jggeret Teyman, 80.

% Yu. 14:16, 14:26, 15:26 ve 16:7.

91 Kassin (ed.), Teyidiil-mille, 341-342.

92 bk, Halil ibrahim Bulut, “Iseviyye (islam Diinyasinda Ortaya Gikan ilk Yahudi Mezhebi)”, EKEV Aka-
demi Dergisi8/18 (2004), 297-318.

93 Kassin (ed.), Teyidiil-mille, 343-344.

94 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 344.
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Miiellif, Hz. Muhammed’in diger mucizelerinden 6rnekler vererek onun Hz. Musa’dan
iistlin oldugunu iddia etmeye devam etmektedir. Hz. Muhammed’in bir gazvede on binlerce
insana su tedarik ettiginden bahseden miiellif, peygamberin parmaklarindan su aktigina dik-
kat cekmektedir. Bunu gozlerin gordiigiinii, milletin bu sudan ictigini ve hadiseyi rivayet et-
tiklerini nakletmektedir. Yazar, ayrica kayadan su ¢ikarmaktansa etten su ¢ikarmanin daha
sasilacak bir sey oldugunu belirtmektedir. Hz. Musa’nin kayadan su ¢ikardigini, Hz. Muham-
med’in ise etten su ¢ikardigini belirten miiellif, Hz. Musa’nin sadece belirli bir kayadan su ¢1-
karabildigini, bagka kayadan su ¢ikarmasini istediklerinde bunu yapamadigini, Hz. Muham-
med’in ise istedigi seyden su ¢ikarabildigini, 6rnegin ona bir kadeh getirdiklerinde elini kade-
hin iizerine koydugunu ve su fiskirdigini nakletmektedir. Eser sahibi, bunlara ilaveten Hz. Mu-
hammed’in diger mucizelerinden de bahsetmektedir.?s Miiellif daha sonra Ebu Cehl ve Mek-
keli miisrik ileri gelenlerin Hz. Muhammed namaz kilarken basina kaya yuvarlama planlarinin
akim kalmasi, zehirli yemegin konusmasi, hicret sirasinda ériimcegin Hira daginda ag yapa-
rak onlar1 korumasi, savaslarda orduyu az bir gida ile doyurmasi gibi 6rnekleri nakletmekte-
dir.%¢ Miiellife gore, Rum suresiyle miijdelenme, Fetih suresiyle vaatler ve Miisliimanlarin ege-
menlik kuracaklarina dair ayetler Hz. Muhammed'in ilahi bir yardimla desteklendigini gos-
termektedir.97

Miiellifin degindigi hususlardan birisi de Hz. Musa'nin, mucizelerini ancak asasiyla ya-
pabilmesidir. Rivayete gore bu asanin tizerinde 6zel isimler yazilidir ve mucizeler ancak bu
sayede yapilabilmektedir. Miiellif, Yahudilerin bu ézel isme Ibranice sem ha-meforas dedik-
lerini, Kur'an’da da vadrib bi-asike’l-hacerve vadrib bi-asdkel-bahr gibi ifadelerle bunun te-
yit edildigini belirtmektedir. Yazarin dikkat ¢ektigi bir diger husus da Musa’nin Misir'da gos-
terdigi mucizelerin bazisini sihirbazlarin da géstermesidir. Bu durumda bagkalarinin da ya-
pabildigi seyleri yaptigini belirterek Hz. Muhammed’in mucizelerinin ve bu noktadaki tistiin-
liigliniin ¢ok agik oldugunu dile getirmektedir.98

Miiellifin Hz. Muhammed’in biyiikligiini ispat iddiasinda kullandig bir diger husus
da Islam’in korunarak devam etmesidir. Yahudilerin dinlerini bozduklarini, peygamberlere
isyan ettiklerini ve putlara taptiklarini belirten yazar, Hz. Muhammed sonrasinda islam dev-
letlerinin biiytk bir cografyaya hakim olduklarini dinlerini bozmadan devam ettirdiklerini
vurgulamaktadir. Ona gore, bu durum Hz. Muhammed’in bereketi ve hak peygamber oldugu-
nun bir isaretidir.??

Yazarin Hz. Musa ve Hz. Muhammed karsilastirmasi reddiye geleneginde ilging bir ay-
rintidir. Hicrf ikinci asirdan itibaren Ortadogu’ya yayilan ve yogun bir sekilde Yahudi ve Hi-
ristiyan alimlerle dini miinazaralar yapan Miisliiman alimlerin, Hz. Muhammed’in mucizele-
rini Ustiinlik araci olarak kullandiklar: bilinmektedir. Miisliiman reddiye yazarlari, Hz. Mu-
hammed’in mucizelerinin hem sayica daha fazla hem de daha biiyiik oldugunu dile getirmis-
lerdir.100 Ornegin Karafi, ay1 yarmanin denizi yarmaktan daha biiyiik bir mucize oldugunu id-
dia etmektedir ki bu kiyaslama bu makalede ele aldigimiz risalede de zikredilmektedir.101 Dj-
ger taraftan Magribi ise Hz. Musa, Hz. sa ve Hz. Muhammed’in diger mucizeler acisindan esit
saylilabilecegini fakat Hz. Muhammed’in Kur’an mucizesinin istisnai bir durum oldugunu ve
bu yoniiyle diger biitiin mucizelerden {istiin oldugunu dile getirmektedir.102

95 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 344-347.

9%  Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 347-350.

97 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 351.

98 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 355-356.

99 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 352-355.

100 Abdulhak el-islami, e/-Husamu’l-memdid fi’r-reddi ale’l-Yehid, 61-62; Karafi, el-Ecvibetu’l-Fahira,
157-159, 196. Ayrica bk. Magribi, [fhamu’l-Yehid, 24-27; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ahvai ven-
nihal, 185-187.

101 Karafl, e/-Ecvibetu’l-fahira, 158.

102 Magribi, [fhamu’l-Yehild, 25-26. Ayrica bk. Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, [fhamu’l-Yehiid Adl Eseri
ve Reddiye Gelenegindeki Yeri, 107.
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4. Israilogullarinm Giinahlan ve Lanetlenmeleri

Miiellifin risale boyunca iizerinde durdugu hususlardan birisi de Israilogullarinin di-
nin esaslarina riayet etmemeleri ve peygamberlerin yolundan sapmalaridir. Yazar, bu ¢erge-
vede Hz. Musa’ya verilen On Emir’in (e/-Asru’l-Kelimdt) Arapga terciimesini paylasmaktadir.
Allah’'in kendilerine buyurdugu bu emirlere daha Hz. Musa hayattayken riayet edilmedigini
belirten miiellif, Israilogullarinin buzagiya ve Peor putuna taptiklarini, Moav kizlariyla zina
ettiklerini, bu sebeple 24 bin kisinin 8ldiiriildiigiinii (Lev. 25. bap) aktarmaktadur. israilogul-
larinin Sabat yasaklarini da cignediklerini aktaran miiellif, isaya, Zekeriya ve Yahya peygam-
beri de dldiirdiiklerini nakletmektedir. Miiellif ayrica Allah’a inanip slinnet olmayi kabul et-
tikleri halde Kral Hamor ve adamlarinin Hz. Yakup’un evlatlari tarafindan 6ldiirdiiklerini be-
lirtmektedir. Ona gore Kral Hamor ve adamlar1 Yakupogullarinin sézlerine giivenerek bir ahit
yapmuslar fakat Hz. Yakup’un evlatlar1 bu ahdi ¢igneyerek sozlerinde durmamiglardir. Miellif,
Yakup’un Lea ile evlenmesi, Yehuda'nin Tamar’la birlikte olmasi, Reuven’in babasinin cariyesi
Bilha ile birlikte olmasi gibi hususlara dikkat ¢ekmektedir. Hz. Musa'nin Misirhy: 6ldiirdii-
giini, cocugunu stinnet ettirmedigini, ancak yolda Tanr1’'nin meleginin uyarisiyla Sipora tara-
findan siinnet edildigini, Hz. Davud’un emrindeki komutanin karisiyla birlikte oldugunu nak-
letmektedir.103 Yazarin bu cercevede anlattigl seyler aslinda Yahudilerin segilmis bir millet
olmadiklarini géstermeye yonelik érneklerdir. Bu érnekler iizerinden onlarin herhangi bir
dstiinliiklerinin olmadiginy, bilakis giinaha batmis bir halk olarak nitelendirilmeleri gerekti-
gini vurgulamaktadir. Yazarin gerek itikadi konularda gerekse etik ve karakter konularinda
Yahudilerin ¢ok ciddi bir sug listesinin olduguna génderme yapmasi 6nem arz etmektedir.
Miiellif bunu yaparken sadece Israilogullarinin degil Hz. Musa ve Hz. Davud gibi 6ne ¢ikan
karakterlerden de 6rnekler vererek giinah ve suglarindan bahsetmesi dikkat ¢ekicidir.

Miiellif, israilogullarl ve onderlerinin isledikleri suglar1 uzun uzun anlatmaktadir. O,
Yakup’un, babasi ishak’1 Esav goriiniimiine girerek kandirdigini, bir evladin babasini aldat-
masinin (Yar. 27. bap) ve ona yalan séylemesinin nasil miimkiin oldugunu sorgulamaktadir.
Miiellif, ayrica kisiden sperm ¢iktiginda biitlin viicudun yikanmasi gerektigine dair emir ol-
dugunu (Lev. 15:16), fakat bu emrin artik uygulanmadigini séyleyerek Yahudileri elestirmek-
tedir. Bunun disinda kurbanlarin, sunularin ve zekatin da yiiriirliikten kaldirildigini ve israi-
logullarinin Allah tarafindan bu sebeple cezalandirildigini dile getirmektedir. Miiellif, Hosea
Kitabr'ndan “Israilliler uzun siire kral, énder, kurban, dikili tas, efod, aile putu olmadan yasa-
yacak” ciimlesini aktararak bu ciimlenin Israilogullarinin éndersiz ve seriatsiz kaldiklarina ve
seriatlarinin nesh edildigine delil oldugunu iddia etmektedir. israilogullarinin kendilerini di-
ger milletlerden tistiin gordiiklerini hatirlatan yazar, “Aranmizdaki yabancilar yiikseldikge ytik-
selecek, sizse algaldikeca algalacaksiniz”104 ciimlesini alintilayarak Tevrat'ta bunun reddedil-
digini iddia etmektedir.105 Biitiin bunlar, aslinda miiellifin Tanah iizerinden Yahudileri itibar-
sizlastirmaya yonelik ¢abalaridir. O, bununla Yahudilerin se¢ilmis bir millet degil bizzat ezi-
len, siiriilen ve lanetlenen bir millet oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir.

Risale yazari, israilogullarinin ¢6l yasami sirasindaki mizmizlanmalarina ve siirekli
olarak isyan etmelerine de 6rnek vermektedir. Buna gore Israilogullari ¢élde yiyecek bulama-
diklar1 i¢in Hz. Musa’ya isyan ettiler. Allah, man ve bildircin génderdi (Cik. 16. bap). Fakat
onlar man toplarken $abat kurallarina riayet etmediler. Oradan ¢iktiklarinda da Refidim’de
konakladilar ve su bulamadiklari i¢in Hz. Musa’yla tartistilar. Burada da Hz. Musa, halkin ne-
redeyse kendisini taslayacagini soyleyerek Tanrr'ya yakardi ve kayadan su ¢ikard: (Cik.17.
bap). Israilogullari, kendilerine su ¢ikarilmasi meselesini “Rab aramizda mi diye Rabbi dene-
mek icin”106 yaptiklarini séyleyerek Allah’a saygisizlik yaptilar.197 Miiellif, daha sonra altin

.

03 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 370-373.
104 Yas. 28:43.

05 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 374.

106 (Cik. 17:7.

07 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 375-377.
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buzag hadisesiyle ilgili pasaji (G1k. 32. bap) Arapcaya terciime ederek nakletmektedir.108 [s-
railogullarinin Hz. Musa daga gittiginde buzagiy1 yapmasi ve tapmasini nakleden miiellif, Al-
lah’in emirlerini tutmadiktan sonra Tevrat'in inzal edilmesinin ne anlami oldugunu sormak-
tadir. Ona gore, kendilerine vadedilen bereket ve lanetlerin neticesinde inkarlar: ve kiifiirleri
nedeniyle lanetlenmeyi sectiler ve hepsini Allah onlara yasatti ve tilkeden iilkeye siirgiin edil-
diler.109

Bilindigi tizere Hz. Musa, kutsal topraklarda kesif yapmak amaciyla her kabileden ileri
gelen birisini casus olarak gondermistir. Miellif, Yusa ve Yefunne hari¢ hepsinin aglayip siz-
ladig1 ve Musa’ya cikistigini naklederek Israilogullarinin teslimiyet géstermediklerine dikkat
cekmektedir. Allah’in ¢6ldeki halka kutsal topraklara girmeyi yasakladigini nakleden miiellif,
inatgihiklari ve giivensizlikleri sebebiyle Israilogullarinin bu ve benzeri cezalarla cezalandiril-
digin1 géstermektedir.110 Karun'un isyanini, Sittim’de israilogullarinin Moav kizlariyla zina
ettiklerini ve 24 bin kisinin dldiiriilmesini paylasan yazar dogrudan Yahudi kutsal kitabindan
[srailogullarinin nasil bir ahlaki zaaf ve inatgilik igerisinde oldugunu géstermeye calismakta-
dir.111

Miiellifin nakline gore Yahudiler, Mesih’in gelisiyle birlikte Allah’in kendilerine rah-
met ve bereketiyle muamele edecegini iddia etmektedirler. Eser sahibi, Allah’in rahmet ve
merhametiyle kifirlere de agik kap1 biraktigini ve onlarin da tévbe imkéni oldugunu, diger
tiirlii bunun Allah adina merhametsizlik olacagini, Yahudilerin de bu kontenjandan yararla-
nabileceklerini belirtmektedir. Miiellif, daha sonra sra suresi birinci sayfadaki ayetleri pay-
lasarak Yahudilerin zulmettiklerini, ardindan Allah’in onlara merhamet gosterdigini sonra
tekrar zulmettiklerini ve tekrar belaya ugradiklarini nakletmektedir.112 Yazar, ayrica Yahudi-
lerin Mesih beklentisinin aksine Hz. isa’nin niizul edecegine, hagi kiracagina, domuzu sldiire-
cegine, yeryiiziinde hakim olacagina ve Yahudilerin dldiiriilecegine dair hadisi nakletmekte-
dir. Hatta Yahudilerin taslarin arkasina saklandiklarinda taglarin dile gelerek “Arkamda Ya-
hudi var, gel 61diir”113 diyecegini belirtmektedir. Miiellife gore Yahudilerin tévbe zamani geg-
mistir. Zira onlar Hz. Isa’y1 da Hz. Muhammed’i de inkar ederek bu haklarini degerlendireme-
mislerdir.114 Miiellifin, Mesih’in gelisiyle kendilerinin diinyanin en izzetli halki olacagina ina-
nan Yahudilerin, ahir zamanda bunun tam tersi bir durumla karsilasacaklarini vurgulamasi
o6nemlidir. Bilindigi lizere Yahudilerin ahir zaman inanislarina gére, Mesih déneminde Yahu-
diler diinyanin tek hakimi olacak ve diger milletler onlara biat edeceklerdir. Burada Yahudi-
lerin bekledigi Mesih’in Davud soyundan gelecek bir Mesih oldugu ve Hz. sa ile ilgisi olmadig
aciktir.

Miiellifin tizerinde detaylica durdugu hususlardan birisi de Yaratilis Kitab1 28. baptaki
bereketler ve lanetlerdir. O, Tevrat'taki bu kismi biitiin olarak Arapg¢aya terciime etmekte-
dir.115 Miiellif, daha sonra Musa’nin 6liimiinden énce Israilogullarina hitaben séyledigi “Olii-
miimden sonra biisbiitiin yozlasacaginizi, size buyurdugum yoldan sapacaginizi biliyorum.
Son giinlerde koétiiliiklerle karsilasacaksiniz. Ciinkii Rabbin géziinde kotii olan1 yapacak ve

yaptiklarinizla onu o6fkelendireceksiniz”’116 pasajini aktarmaktadir.ll? Miiellif, Tanah’tan

108 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 378-383.

109 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 396-401.

110 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 383-388.

111 Kassin (ed.), 7eyidii’l-mille, 389-396.

12 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 403.

113 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “el-Cihad ve’s-Siyer”, 94 (no.2925); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Muslim, e/-Cimi ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56),
“Fiten”, 82 (no.2922).

114 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 405.

115 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 405-419.

116 Yas. 31:29.

117 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 419-423.
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farkli peygamberlerin agzindan (Yeremya, Davud, isaya, Amos, Siileyman, Malaki vs) israilo-
gullarinin glinah igerisinde yasadiklarini, yoldan saptiklarini, Tanri’'nin s6zlerine riayet etme-
diklerini 6rneklerle gostermektedir.118

Miiellif, risalesinde Yahudilerle ilgili hos olmayan ifadeler gegmesi sebebiyle kimsenin
kendisini kinamamasini istemektedir. O, Tevrat'tan degistirmeden dogrudan alint1 yaptiginy,
aslina sadik kalmak istedigini, kelimelerde diizeltme ve giizellestirme yapmadigin ve bu se-
beple ayiplanmamay1 umdugunu ifade etmektedir. Yazar, kendisine ait boliimlerde de bazi
sertifadelere yer verdigini, Arap¢aya tam olarak hakim olmadigini, yasinin ilerledigini, egitim
alma imkani tam olmadigini, bu risaleyi de Yahudilerle miicadele edecek Miisliimanlar igin
kaleme aldigini ifade etmektedir.119

5. Tahrif, Nesh ve Beda’

Risale yazarinin 6nemle tizerinde durdugu bir baska husus da Allah’in baska milletlere
seriat gondermedigi ve Tevrat'in nesh olmadigina dair Yahudilerin iddialaridir. Bunun apagik
bir yalan (kizb zdhir) oldugunu ifade eden miiellif, buna delil olarak Nuh kanunlarini goster-
mektedir. Bilindigi {izere Yahudi geleneginde Nuh’a verilen kanunlar mevcut olup bu kanun-
lar dini yasalar olarak kabul gérmektedir.120 Yahudilerin kendilerinin de Nuh kanunlarinin
gercekligini ve mesruiyetini kabul ettigini belirten miiellif, buna ragmen Tevrat'tan baska se-
riat verilmedigi iddialarin elestirmektedir. Reddiye yazari, ayrica Allah’'in baska milletlere
seriat vermeden ve emirler vaz etmeden onlar1 helak etmesinin dogru olmayacagini belirt-
mektedir. Madem Allah diger milletleri emir ve yasaklardan sorumlu tutmadi, bu durumda
neye gore onlar1 helak etti diye soran miiellif, bunun Allah’a atilmis bir iftira oldugunu ifade
etmektedir. Miiellife gore Tevrat'tan bagka kitap ve seriat verilmedigine dair Yahudilerin id-
diasini giiriiten bir diger delil de Allah’in Ishak’a séyledigi “Baban Ibrahim’e ant icerek verdi-
gim sozl yerine getirecegim. Soyunu gokteki yildizlar kadar ¢ogaltacagim. Bu tilkelerin tii-
miinl onlara verecegim. Yerytiziindeki biitiin uluslar senin soyun araciligiyla kutsanacak.
Ciinkii Ibrahim sbziimii dinledi. Uyarilarima, buyruklarima, kurallarima, yasalarima baglh
kald1”121 pasajidir. Miiellif, madem Tevrat'tan baska seriat ve kitap verilmedi, Ibrahim’in uy-
dugu emir ve yasaklar neydi o zaman diyerek Yahudilerin iddiasini elestirmektedir. Allah’'in
fbrahim’e ve nesline siinneti emretmesinin de bir seriat oldugunu ifade eden miiellif, Tevrat
nazil olduktan sonra yeni seriat indirmekten Allah’t men edecek bir gerekce olmadigina dik-
kat gekmektedir.122

ismail’in bereketlenmesi ve sayica ¢ok fazla bir nesle sahip olmasinin Tevrat'ta yazdi-
gina dikkat ceken miiellif, Allah’in, bu kadar 6nem atfettigi bir kisiyi ve neslini nasil seriatsiz
ve dinsiz birakacagini sormaktadir. Bunu aklin kabul etmeyecegini belirten miiellif, boyle bir
sey olmasi durumunda da Allah’in kullarina herhangi bir seriat vermeyerek zulmetmis olaca-
gini1 ifade etmektedir. Miiellif su soruyu sormaktadir: Allah’1 Israilogullarina seriat verip de
{smailogullarina seriat vermekten ne alikoyabilir ki?123

Yahudilerin neshi inkar ettiklerini belirten miiellif, onlarin neshi Tanr1’nin dnceki yap-
tig1 isten pisman olmasi olarak anladiklarini ifade etmektedir. Risale yazari, Allah’in ibrahim’e
oglunu kurban etmesini emrettigi halde sonrasinda bundan vazge¢mesini 6rnek gostermek-
tedir. Risale yazari, Tevrat'tan érneklerle zaman icerisinde olan degisikliklere deginmektedir.
Buna gore yenilecek hayvanlar ve evlilik konularinda olmak {izere ilk baslarda insanogluna

118 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille 427-433.

119 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 434.

120 Detayli bilgi icin bk. Eldar Hasanov, Nuh Kanunlari ve Nuhilik (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015).
121 Yar. 26:3-5.

122 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 325.

123 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 325-326.
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bir¢ok seyin miibah oldugunu, zaman igerisinde peyderpey bazi yasaklarin getirildigine dik-
kat cekmektedir.124 Miiellif, neshin bir hiitkmiin bagka bir hiikiimle iptal edilmesi anlamina
geldigine dikkat ¢ekerek bunun vaki oldugunu belirtmektedir.125

Miiellifin nakline gére Yahudiler, Allah i¢in beda’nin s6z konusu olmadigini, Allah’in
bundan miinezzeh oldugunu belirtmektedirler. Miiellif 6nce beda’nin bastan kestirilemeyen
ve sonradan ortaya ¢ikan yeni hususlar olup yapanin bunda pismanlik duydugunu ifade eden
durumlar i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Her ne kadar yaraticinin zihninde degisiklik ya
da sonradan ortaya ¢ikacak yeni durumdan haberdar olmama gibi bir durum olmayacagini
iddia etseler de bizzat Tevrat'ta Allah’'in yaptig1 bazi seylerden pisman olduguna dair ifadeler
oldugunu belirterek Yahudilerin diisiincelerini elestirmektedir. Buna gore diinyada koétilik
arttiginda Tanri, insanoglunu yarattigina pisman olmus ve tufan gondererek onlari helak et-
mistir.126 Miiellife gére bu durum Tanr1’'nin fikir degistirdigini ve yaptig isten pisman oldu-
gunu gosteren ¢ok agik bir kayittir.127

Miiellif, Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'in Hz. Musa’ya inen Tevrat olmadigini, Tev-
rat'in levhalarda yazan kisimdan ibaret oldugunu, onlar1 da Hz. Musa’nin kirdigini, ¢ok az par-
casinin Israilogullarina intikal ettigini, israilogullarinin kendilerine nakledilen mesaji da tah-
rif ettiklerini belirtmektedir. Yazarin bu konuda verdigi 6rnek Sayilar Kitabi'nda 21. bapta
Rabbin Savaglari Kitabi’'ndan alint1 yapilmasi ve yine ayni bapta ozanlarin sézlerine yer veril-
mesidir. Ona gore bu kisimlar tahrif edilmis ve Allah’in kelami1 olmayan kisimlardir. Miellif,
Tevrat'in bu duruma diismesinin altinda Biihtiinnasr’in Kudiis'ii isgal ederek israilogullarinin
elindeki Tevrat'i yok etmesinin yattigini belirtmektedir. Yahudilerin Babil’e siirtildiigiini,
sonrasinda Kudiis’e geri donduklerini nakleden miiellif, bulabildikleri Tevrat parc¢alarindan
begendiklerini aldiklarini, begenmediklerini ise Tevrat'a ddhil etmediklerini, boylelikle tahri-
fin gergeklestigini ifade etmektedir.128 Miiellif, Samirilerden de bahsetmektedir. Buna gore
Samiriler, Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'in gercek Tevrat olmadigini bilakis kendi el-
lerinde bulunan Tevrat'in asil Tevrat oldugunu iddia etmektedirler.129

Miiellifin, Tevrat'ta neden ahiret ve hasirden bahsedilmedigine dair ilging bir iddiasi
vardir. Buna gére Allah Hz. Musa'ya Tevrat'1 indirdiginde Israilogullarindan misak ald1. Emir-
lerini tutmalar1 ve yasaklarindan kaginmalarini emretti. Onlar da buna uyacaklarina dair s6z
verdiler. Musa da bir kurban kesti ve kanini israilogullarinin iizerine serpti ve bunu ahid kani
olarak isimlendirdi. Allah, Israilogullarinin kalplerinin katiligini ve inatlarini, cogunun zindik,
sihirle ugrasan ve putperest oldugunu, diinyay: ahirete tercih ettiklerini bildigi i¢in Tevrat'ta
cennet, cehennem, sevap ceza gibi hususlardan bahsetmedi. Bilakis Tevrat'in bir¢ok yerinde
emirlerimi tutarsaniz rizkiniz artar, nesliniz ¢ogalir, bereket artar, diismanlariniza karsi za-
ferler kazanirsiniz seklinde vaatlerin oldugunu ifade etmektedir.130 Tevrat'ta ahiret inancinin
neden zikredilmedigi Tevrat'la ilgili en problematik konulardan biridir. Ahiret inanci gibi
merkezi bir inancin Tevrat'ta zikredilmemesi baz1 Yahudi diisiintirleri buna gerekge iiret-
meye zorlamistir. Konuyla ilgili Ortacag Yahudi diisiiniirlerinin farkl agiklamalar1 bulunmak-
tadir.

Miiellifin Tevrat'ta yer alan detay hukuki konularla ilgili de ilging agiklamalar1 bulun-
maktadir. Risale yazari, konuyla ilgili Tevrat'in Levililer Kitabi'ndan (14. bapta) deri hastalik-
lariyla ilgili detaylar1 aktarmaktadir. Bu bapta deri hastaligina yakalananlarin hangi sartlarda
temiz sayilacaklarina dair ¢ok fazla detay kural bulunmaktadir. O, bu kadar detay hususlarin

124 Kassin (ed.), Teyidi’l-mille, 326-327.

125 Kassin (ed.), Teyidiil-mille, 327.

126 Tekvin, 6:6.

127 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 328.

128 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 360-363.

129 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille 363. Samirilerin Tevrati'yla ilgili bk. Fatma Gergekcioglu, Samiriligin Or-
taya Cikisi ve Kutsal Metinler Isiginda Erken Dénem Samiri-Yahudi [liskileri (Ankara: Ankara Univer-
sitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2017), 4-7, 65-69.

130 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 365-366.
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bir faydasinin olmadigini, Yahudilerin, 6zel olmakla 6viindiikleri seriatlarinin bu tiir gereksiz
seylerle dolu oldugunu belirtmektedir. Miiellife gére Yahudilerin bu kadar gereksiz teferru-
atla mesgul edilmelerinin sebebi, yatkin olduklari putperest uygulamalara diismelerinin en-
gellenmesi ve Allah’a isyandan uzak tutmaktir. Boylelikle onlar detayda bogularak giinah is-
lemeye firsat bulamayacaklardir.131

Sonug

Bu makalede incelenen meghul bir Yahudi’'nin Yahudilige reddiyesinden ana hatlariyla
su sonuglara ulasmak miimkiindiir:

Miiellifin, Tanah’a dair metin bilgisinin ibn Hazm kadar olmasa da yogun oldugu go-
riilmektedir. Ayrica Tanah disinda Yahudi sozlii geleneginden bazi alintilarda bulundugu gé-
rilmektedir. Yahudilik bilgisi agisindan her seye ragmen ¢ok gii¢lii bir reddiye oldugunu soy-
lemek miimkiin degildir. Hele de ibn Hazm ile karsilastirildiginda zayif bir reddiyedir.

Reddiye yazari, Tanah’taki celiskilerden ziyade bizzat Tanah’in pasajlarindan Israilo-
gullarinin yoldan ¢iktiklarini ¢ok yogun orneklerle gostermek istemektedir. Bununla da as-
Iinda hem secilmislik ve tevariis iddiasini yok etmekte, hem de Muhammed {immetinin
Kur’an’in aslina sadik kalarak bu secilmisligin muhatab1 oldugunu éne siirmektedir. Diger
reddiyelerde de yer yer karsilastigimiz bu metot, bu reddiyede ¢ok daha yogun ve merkezi
bir glindem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiellif, besairii’n-niibiivve konusunda genellikle reddiye literatiiriinde bilinen ayet-
leri alintilamaktadir. Bunun disinda ¢ok fazla kullanilmayan bazi pasaj tercihleri de ¢ok zayif
goziikmektedir. Bu anlamda risale yazarinin ¢ok 6zgiin oldugu séylenemez. Diger taraftan ak-
tardig1 bazi pasajlarda esnek davrandigi ve metne sadik kalmadig1 goriilmektedir.

Muhtemelen reddiyenin en orijinal kismi, Ismail-ishak ve Hacer-Sara karsilastirmasi-
dir. Miiellif, bu kisimlarda 6zgiin yorum ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Gerek ismail-
ishak karsilastirmasi, gerekse Hacer-Sara karsilastirmasi bagka yerlerde Hz. Musa-Hz. Mu-
hammed karsilastirmasi olarak devam etmektedir. Her haliikkarda miiellif, bu noktada ismail
ve soyunun aslil se¢ilmis soy oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Bunun dogal sonucu olarak
da Hz. Muhammed'in bu zincirin son halkas1 olarak tabi olunmasi gereken tartismasiz en bii-
ylik peygamber oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Burada ilging olan hususlardan birisi de
Yahudi kékenli birisinin Hz. Musa, Sara ve ishak iizerinden se¢ilmis millet diisiincesini ¢ok
ciddi bir gayretle giiriitmeye ¢alismasidir. ihtida eden kisilerin gerek samimiyetlerini ispat
etmek gerekse Miisliiman idareciler nezdinde hiisn-ii kabul gérmek adina bu tiir seyler yap-
tiklar1 gériilmektedir. Miiellifin, ismail'i ve Hz. Muhammed'i éverek yiiceltmesinin yaninda
Hz. Musa’nin mucizelerini kiiclimsemesi ve Yahudi atalarini basit gormesi de bu anlamda ug
bir tavir olarak nitelendirilebilir.

131 Kassin (ed.), Teyidii’l-mille, 366-370.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



876 | Yasin Meral. Mechul bir Yahudi Miihtedinin (14. yy.) Yahudilige Reddiyesi: ...

Kaynakga

Bir(ini, Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed. el-Asaru’l-bakiye ani’l-kurini’l-haliye. ed. Eduard
Sachau, Leipzig: Brockhaus, 1898.

Brockelmann, Carl. “Ibn Gauzi’s Kitab al-Wafa fi fadail al-Mustafa nach der Leidener Handsch-
riftt untersucht”. Beitrage zur Assyriologie und vergleichenden semitischen
Sprachwissenschaft 3 (1898), 1-59.

Buhari, Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail. e/-Cami‘u’s-sahih. nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr.
8 Cilt. b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 2. Basim, 1422/2001.

Bulut, Halil ibrahim. “Iseviyye (islam Diinyasinda Ortaya Gikan ilk Yahudi Mezhebi)”. EKEV
Akademi Dergisi8/18 (2004), 297-318.

Hatice Daghan. Abdiilhak el-[slimi’nin el-Husdmu’l-Memdid fi'r-Redd Ale’l-Yehiid [simli Red-
diyesinin Analizi. Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Konya
2016.

FeyylGmi, Said b. Yusuf (Saadya Gaon). Sefer ha-Nivhar be-Emunot ve be-Deot (Kitabu’'l-
emanat ve’l-i‘tikadat), ed. Yosef Kafih, Mahon Sura, Kudiis 1970.

Fliigel, Gustav. Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserlich-Ko-
niglichen Hofbibliothek zu Wien. Wien: 1867.

Gergekcioglu, Fatma. Samiriligin Ortaya Cikisi ve Kutsal Metinler Isiginda Erken Dénem Sa-
miri-Yahudi ]'11';'](1']61’1'. Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2017.

Hasanov, Eldar. Nuh Kanunlari ve Nuhilik. istanbul: iSAM Yayinlari, 2015.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald. e/-Fasl! fi’l-milel ve’l-ahvai ve’n-nihal. ed. Mu-
hammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre. Beyrut: Daru’l-Cil, 1996.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed bin Said. e/-Usi/ ve’l-furi’ thk. Abdulhak et-Turk-
mani, Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub. Hiddyetu’l-hayarad fi ecvibeti’l-
Yehiid ve’n-Nasara. thk. Osman Cuma Diimeyriyye. Mekke: Daru Alemi’l-Feva’id, 1429.

ibn Meymn, Musa. fggeret Teyman. ed. Abraham S. Halkin. New York: American Academy
for Jewish Research, 1952.

ibn Sa‘d, Muhammed. Kitabu'’t-tabakati’l-kebir. thk. Ali Muhammed Omer. Kahire: Mekte-
betii'l-Hanci, 2001.

bn Teymiye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim. e/-Cevabu’s-sahih li-men bed-
dele dine’l-Mesih. thk. Ali b. Hasan b. Nasir, Riyad: Daru’l-Asime, 1999.

ibn Zafer, Muhammed b. Abdullah. Hayru’l-biser bi-hayri’l-beser; thk. Ali Ahmed Abdul‘al.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010.

ibnu’l-Leys, Ebu’r-Rebi’ Muhammed. “Risaletii Ebi’r-Rebi”, Asru’/-Me’miin, thk. Ahmed Ferid
Rifai. Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2013.

iskenderi, Said b. Hasan. Mesaliku’n-nazar fi niibiivveti seyyidi’l-beser. ed. Sidney Adams
Weston, Journal of the American Oriental Society 24/2 (1903).

islami, Ebi Muhammed Abdulhak. e/-Husamu’l-memdid fi’r-reddi ale’l-Yehiid. ed. Esperanza
Alfonso, Madrid: Consejo Superier de Investigaciones Cientificas, 1998.

Karafi, Sihabu’d-Din Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris. e/-Ecvibetu ‘I-fahira ani’l-es’ileti’l-facira. thk.
Mecdi Muhammed es-Sihavi. Beyrut: Matbaatu Alemi’l-Kutub, 2005.

Kassin, Leon Jacob. 4 Study of Fourteenth-Century Polemical Treatise 'Adversus Judaeos’
(Arabic Text). New York: Columbia Universitesi, Doktora Tezi, 1969.

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil. istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yagam Yayinlari,
2016.

Magribi, Samuel. Ifhamu’l-Yehiid, ed. Moshe Perlmann, Proceedings of the American Academy
for Jewish Research 32 (1964).

Makdisi, Mutahhar b. Tahir. Le livre de la création et de I'histoire (Kitabu'l-Bed’ ve't-Tarih).
ed. Clement Huart. Paris: Ernest Leroux, 1916.

Miislim, Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. e/-Cimi‘u’s-sahih. nsr. Muhammed Fuad Abdiil-
baki. Kahire: y.y., 1374-75/1955-56.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Yasin Meral. The Polemic of an Unknown Jewish Convert to Islam (14th century): ... | 877

Palacios, Miguel Asin. “Un tratado morisco de polemica contra los judios”, Melanges Hartwig
Derenbourg, 343-366. Paris: Ernest Leroux, 1909.

Schmidtke, Sabine. “The Muslim Reception of Biblical Materials: Ibn Qutayba and His Alam
al-Nubuwwa”. Islam and Christian-Muslim Relations 22 /3 (2011), 249-274.

Sifre Dvarim, ed. Louis Finkelstein. New York: The Jewish Theological Seminary, 1969.

“Tefilat Rabbi Sim‘on bar Yohay”. Bet ha-Midras, ed. Adolp Jellineck, Leipzig: 1857.

Tabert, Ali b. Rabban. Hz. Muhammed'in (sav) Peygamberliginin Delilleri. ¢ev. Fuat Aydn. Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

Taberf, Ali b. Rabban. Kitabu'd-din ve’d-devle. thk. Adil Nuveyhad. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Ce-
dide, 1973.

Taberi, Ebl Cafer Muhammed ibn Cerir. 7arihu’r-rusul ve’l-muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
{brahim, 2. Baski, Daru’l-Maarif, Kahire 1967

Tas, Fatima Betiil. “Yahudi Alim Sad b. Mansir ibn Kemmiine’nin besairu’n-nubuvve ile ilgili
Goriisleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi58/1 (2017), 47-67.

Tas, Fatima Betiil. “Yahudi Asilli Miihtedi Bilgin Samuel bin Yahya el-Magribi'nin (6. 1175)
Yahudilige Reddiyesi: ifhAmu’l-Yeh(id”. Dini Arastirmalar18/47 (2015), 243-269.

Tas, Fatima Betiil. Samuel b. Yahya el-Magribi. Ifhamu’l-Yehild Adli Eseri ve Reddiye Gelene-
gindeki Yeri Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Wiegers, Gerard. /slamic Literature in Spanish and Aljamiado. Leiden and New York: Brill,
1994.

Yiice Kur’an, gev. Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim (Izmir: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinevi, 2016).

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. 7arihu’/-Islam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri. Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1990.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
December / Aralik 2020, 24 (2): 879-890

Francis Bacon'in Laik Ahlak Anlayisi

Francis Bacon’s Secular Ethics

Tugba Torun
Dr. Ogrt. Uyesi, Diizce Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dal
Felsefe Tarihi Bilim Dali
Assistant Professor, Duzce University, Faculty of Theology, Department of Philosophy of Is-
lam, History of Philosophy
Diizce/Turkey

tugbatorun@duzce.edu.tr orcid.org/0000-0002-9814-8999

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelig Tarihi: 18 August /Agustos 2020
Accepted / Kabul Tarihi: 13 December / Aralik 2020
Published / Yayin Tarihi: 15 December / Aralik 2020
Pub Date Season / Yayin Sezonu: December / Aralik
Volume / Cilt: 24 Issue / Say1: 2 Pages / Sayfa: 879-890
Cite as / Auf: Torun, Tugba. “Francis Bacon'in Laik Ahlak Anlayis1 [ Francis Bacon’s Secular
Ethics|”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal24/2 (Arahk 2020): 879-
890
https://doi.org/10.18505/cuid.782249
Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



880 | Tugba Torun. Francis Bacon’in Laik Ahldk Anlayis1

Francis Bacon's Secular Ethics

Abstract: Ethics has been an important discipline that has been discussed for ages without
losing its importance or timeliness. With this importance, a problem regarding the source of
ethics appears throughout the ages with different views and theories following accordingly.
One of the various suggestions made regarding the source of ethics is the secular understand-
ing of ethics. The modern period where knowledge is thought to be power is also the period
where secular ethics came into prominence. Accordingly, the purpose of this article is to study
secular ethics, a perception of ethics that interprets the source of ethics outside of the religion
and within the earthly world and considers reason to be the ethical principle rule maker. The
aforementioned way of thinking was put forward in accordance with the English philosopher
Francis Bacon (d. 1626) who was referred to as the father of modern science owing to him
uttering “Knowledge is power” slogan at his age. Although the philosopher is more widely
known more for his properties as a scientist, he also shared his thoughts on ethics in his works
titled The Essays and in The Advancement of Learning. Although the ideas suggesting that
religion is not the source of all ethics were voiced prior to Bacon, he, as a clear reflection of
the fundamental characteristic of English empiricism, went down in history as the first person
who expressed the modern philosophy approach and enlightenment view replacing classical
philosophy approach and teleological universe view in the English history of thought. Bacon
stated clearly that experiments and experiences are essential for scientific knowledge and
accordingly, emphasized that the mind could explain everything related to humanity and the
universe. This emphasis laid the ground for a secular moral understanding which does not
base religion as its source, thus making it secular. With that mentioned, it should be noted
that the period that he was in had an important role in his acceptance of secularized ethics.
The said time period is a period where the Industrial Revolution occurred and colonization
policies rose with it. Accordingly, how the Industrial Revolution and the scientific develop-
ments that led to it had encircled Bacon could be understood from his motto. This encircle-
ment could easily be seen in his leadership of settling in science as a power in our minds and
how he reflects the scientific methods to the ethics. As much as the socio-cultural conditions
that were created by the Industrial Revolution had an effect on the ideas of Bacon, the psy-
chological effect that was created by his “Knowledge is Power” understanding had an influ-
ence over colonial policies. The viewpoint “Knowledge is power”, which prepared the Indus-
trial Revolution and later on utilized it to increase its own importance and strength, brought
mental transformation and changes in consciousness with it. Humanity now believed that
they had authority over nature and had the power to rule over it. It developed an ethical view-
point that it could utilize nature as it likes for its own benefit and comfort. The said conscious-
ness has created differences in ethics and behaviors while causing the purposes of and ways
to be ethical to change. Accordingly, having information has emerged as the most important
ethical act and sentiment; reality and meaning have been started to be searched in the world
where humans could feel and see. It could be said that the secularized ethical viewpoint Bacon
laid the foundations of started here. In addition to controversial aspects of secular ethics that
Bacon tried to lay the foundations of independent of religion, we could refer to a positive as-
pect such as this: In the present, religion has sometimes been suggested as the source of the
evil deeds that were done by humans and even natural and ethical evils have been used to
imply that there is a God that wants bad things for humanity. Secular ethics could be utilized
to show how ungrounded these claims are. In other words, secular ethics could be utilized to
point out that claims putting the responsibility of immoral attitudes and acts on religion and
blaming religion for these acts have no concrete ground. Although his personality as an ethics
philosopher has been secondary, the importance he has due to voicing an ethical understand-
ing that is outside of religion, that is secular ethics, makes it clear that there is a need for more
studies regarding him. This article was written due to this necessity and utilized secondary
sources to present Bacon’s views on ethics.

Keywords: Moral Philosophy, Philosophy, Francis Bacon, Ethics, Secular.
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Francis Bacon'in Laik Ahlak Anlayig1

0z: Ahlak, her dénemde tartisilan ve giincelligini ve énemini yitirmeyen bir disiplindir. Bu
onemiyle birlikte ahlakin kaynaginin ne oldugu sorusu da yine bir problem alani olarak her
dénemde karsimiza ¢ikmakta, buna dair farkli gorisler, teorilerle karsilagiimaktadir. Ahlaki
degerlerin kaynagiyla ilgili ileri siiriilen farkli teorilerden birisi de laik ahldk anlayisidir. Bil-
ginin bir gli¢ oldugu yoniindeki diisiincenin benimsendigi modern donem ayni zamanda laik
ahlakin da dne ¢iktig1 bir donemdir. Buna binaen bu makalenin amaci da ahlakin kaynagini
dinden ayr1 tamamen diinyevi alan icinde agiklayan, ahlaki ilke koyucu olarak da akli kabul
eden laik ahlak anlayisini ele almaktir. S6z konusu ahlaki diisiince, modern donemin baslan-
gicina damgasini vuran, “Bilgi giictiir” sloganin agik bir bicimde dile getiren ve bu sebeple
modern bilimin babasi olarak kabul edilen Ingiliz filozofu Francis Bacon’dan (61. 1626) hare-
ketle ortaya konulmaya calisilmistir. Filozof daha ¢ok bilim adami vasfi ile 6ne ¢ikmis olsa da
hem The Essayshem de The Advancement of Learning isimli eserlerinde ahlakla ilgili goriis-
lerine yer vermistir. Her ne kadar ahldkin kaynaginin din olamayacagina yonelik fikirler, Ba-
con’dan daha énceleri de dillendirilmis olsa bile o, ingiliz diisiincesinin temel karakteri olan
emprizmi yansitacak sekilde, klasik felsefe anlayisinin ve teleolojik evren goriisiiniin yikilip
yerine dogal yasalar ve akil merkezli bir evren agiklamasinin gectigi modern felsefe ve aydin-
lanma gériisiinii ingiliz diisiince tarihinde ilk dillendiren kisi olarak tarihe gegmistir. Bacon,
deneye ve tecriibeye dayali bilimsel bilginin insan i¢in vazgecilmez bir gii¢ oldugunu agik ve
net olarak ifade etmis; buna baglh olarak aklin insana ve evrene dair her seyi aciklayabilece-
gini kuvvetli bir sekilde vurgulamistir. Bu vurgu ise kaynagini dinden almayan dolayisiyla ras-
yonel temelli sekiiler bir ahlakin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bununla birlikte onun
laik bir ahlaki benimsemesinde iginde bulundugu dénemin énemli bir etkisinin oldugu da goz
ard1 edilmemelidir. S6z konusu dénem, Sanayi devriminin yasandig1 ve onunla birlikte s6-
miirge politikalarinin arttig1 bir zaman dilimidir. Nitekim Sanayi devriminin ve onu hazirla-
yan bilimsel gelismelerin Bacon’1 nasil kusattig filozofun ismiyle birlikte anilan mottosundan
da anlasilmaktadir. Bu kusatilmislik, bilimin bir gii¢ olarak zihinlere yerlesmesindeki ve bilim
metodunu ahlaka yansitmasindaki énciiliigiinde rahatlikla goriilebilir. Sanayi devriminin or-
taya ¢ikardig1 sosyo-Kkiiltiirel sartlarin Bacon’in diisiinceleri iizerinde etkili olmasi kadar Ba-
con’in “bilgi giictlir” anlayisinin yarattigi psikolojik hissiyat da somiirgeci politikalarda etkili
olmustur.

Sanayi devrimini hazirlayan daha sonra ise ondan beslenerek 6nemini ve giiclinii artiran bil-
ginin bir gii¢ olduguna yonelik telakki, zihinsel doniigiimii ve biling degisikligini de berabe-
rinde getirmistir. Artik insan tabiata hakim ve onu yonetecek giice sahip olduguna inani-
yordu. Bu inangla tabiat1 kendi menfaat ve konforu i¢in istedigi gibi kullanabilecegine dair bir
biling gelistirdi. Bu biling, beraberinde, ahlaki goriis ve tavirlarda da degisiklige sebep olmus
ve ahlakl olmanin amag ve bigimleri farklilasmistir. Buna binaen bilgi sahibi olmak en 6nemli
ahlaki diisiince ve davranis olarak ortaya ¢ikmig; hakikat ve anlam insanin hemen yani ba-
sinda, eliyle dokunup goziiyle gordiigii bu diinyada aranmaya baglamistir. Bacon’la baslatilan
laik ahlakin fikri zemini de burada olusmustur denilebilir. Bacon’in dinden bagimsiz olarak
temellendirmeye ¢alistigi 1aik ahlakin tartismali yonlerinin yaninda sdyle bir olumlu yoniin-
den bahsedilebilir: Gliniimiizde insanin yaptig1 ahlaki kotiiliklerin kaynaginda dinin oldugu
zaman zaman iddia edilmekte hatta tabii ve ahlaki kotiiliiklerden hareketle insanlar i¢in ko-
tiiliik isteyen bir Tanr’nin varhg: iddialari ileri siiriilmektedir. iste 1aik ahlak bu tiir iddialarin
ne kadar temelsiz oldugunu géstermek icin bir ¢ikis yolu olabilir. Yani insan iradesinin tirtinti
gayr-i ahlaki tutum ve davranislarin, ahlaki koétiiliiklerin dine yiiklenmesinin ve dinin bu ko-
tiliikler sebebiyle suglanmasinin saglam bir temelden yoksun oldugunun anlagilmasina laik
ahlak vesile olabilir. Ahlak filozofu kimligi ikincil planda kalmis olmakla birlikte din dis1 bir
ahlak anlayisiny, laik ahldki dile getiren ilk kisi olmasinin kazandirdigr 6neme binaen Bacon
hakkinda ¢alisma yapilmasinin gerekliligi agiktir. Boyle bir gerekliligin neticesinde varlik bu-
lan bu makalede de Bacon’in ahlaka dair goriisleri, daha ¢ok ikincil kaynaklara basvurularak
tasviri bir yontemle ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahlik felsefesi, Felsefe, Francis Bacon, Ahlak, Laik.
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Giris

Ingiliz filozofu Francis Bacon (6l. 1626), klasik felsefi anlayisin ve teleolojik evren go-
riisiiniin yikilip yerine dogal yasalar ve akil merkezli bir evren agiklamasinin gegtigi modern
felsefi ve aydinlanmaci anlayisi ilk dillendiren kisi olarak tarihe ge¢mistir.! Ayrica o, modern
Ingiliz felsefe ve biliminin 6nciisii ve hatta kurucusu kabul edilen? dolayisiyla bu felsefenin
kendisiyle baslatildig1 bir filozoftur. Bacon’dan énce ingiliz felsefesinde, Ortagagin hiikiim
stirdiigii donemde adi1 anilan, John Scotus Eriugena (6l. 877), Roger Bacon (6l. 1292), Ock-
hamli William (61. 1349) gibi filozoflar olmasina ragmen bu felsefenin Francis Bacon ile bas-
latilmasinin sebebi, onun ingiliz bilim ve felsefesinin karakterini olusturan tiimevarim yénte-
mini, yani mpirizmi/deneyi savunmasiyla ilgilidir. Nitekim Ingilizce’de yazilmus ilk felsefe ki-
tab1 olan Ogrenmenin Gelistirilmesini (Advancement of Learning, 1626) kaleme alan Ba-
con’dir.3

Francis Bacon’in entellektiiel biyografisi acisindan énemli sayilabilecek hususlardan
birisi, 1760 yilinda ingiltere’de baslayan Sanayi Devriminin hemen éncesinde yagamis; dola-
yisiyla bu devrimi hazirlayan sartlarin icinde diislincesini olusturmus olmasidir. Sanayi dev-
rimi, sosyo-kiiltiirel bakimdan pek ¢ok felsefi ve siyasi yeniliklerin de kapisini aralamistir.
Devrimle birlikte ingiltere’de felsefi olarak biyolojik evrimci gériis daha fazla dillendirilerek
sistematik bir bicim kazanmus, gelisip yayilmustir. ingiliz siyasi ve belki kiiltiirel hegemonya-
siin giiclenmesinde en énemli faktérlerden olan Ingiltere’nin somiirge politikasinin hiz ka-
zanmasi da bu devrimle birlikte baslamistir.

Sanayi devrimini doguran bilimsel ilerleme, beraberinde, insanlarin daha refah, daha
konforlu ve sonu¢ta daha mutlu bir hayat yasayacagina, acilarin yok olacagina dair bir diisiin-
cenin de zihinlerde yer etmesine sebep olmustur. Sanayi devrimini yaratan veya devrimin
yarattig1 yeni bilim anlayisinin kurucu baba filozofu olarak kabul edilen Bacon, bu siirecte,
ozellikle, insanin yasam sartlarini gelistirmek i¢in tabiati yonetmesini saglayacak bir giicti
elde etmesi yoniinde onun yeni bir biling gelistirmesine 6nemli derecede katki saglamistir.
Bu siireg, ayni zamanda, “bilginin elde edilmesinin en biiytik etik iistiinliik olduguna” dair bir
inancin yerlesmesine de zemin hazirlamistir. Bacon’in diistincesinin etik alana en biiyiik etki-
sinin bu noktada oldugu rahatlikla séylenebilir ki laik ahlaki doguran fikri zemini de burada
bulmak miimkiindiir. Nitekim bilim bir gii¢ olarak kabul edilince deney ve gézlem alaninin
disinda kalan metafiziksel hakikat ve anlam arayisi 6nemini yitirmis; pratik ve maddi amaglar
ise 6nem kazanmigstir. Buna bagl olarak ahldki degerler de pratik amaglara hizmet eden tu-
tum ve davranislara gore belirlenmis, dolayisiyla tamamen diinya ile sinirli ve diinyaya yone-
lik bir deger anlayisi yerlesmistir.*

Bacon'in bilgi ve gii¢ ile birlikte diisiindiigii ilerlemeden beklenen daha mutlu ve refah
bir hayati hak edenlerin elbette Batili insan oldugu, bilhassa evrim teorisinin etkisi de diisti-
niildiiginde, kuvvetle muhtemeldir. Buna dair anlatilan biri klasik digeri modern felsefeye
mensup iki filozof, Aristotales (61. MO. 322) ile Bacon arasinda gegen kurgusal bir diyalogda
Bacon, Aristo’ya onun bilgilerinin insanlig1 geriye gotiirecegini, bilimin ¢ok hizl ilerledigini,
bu yeni durumun insanlarin kogullarini daha iyi hale getirip yasadiklar: acilar1 azaltacagini

1 Mine Kaya Keha, “Modern Felsefenin Onciileri: Descartes ve Bacon’da Yontem Sorunu” Atatiirk Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 56 (Haziran 2016), 118; Betiil Cotuksoken, “In-
san-Diinya lligkisi igin Francis Bacon’1 Yeniden Okumak”, 3.

2 John Henry Wadley, Ethics, Principles and Logic (Indiana: Author House, 2009), 23. Eserde Bacon'in
ozellikle 6ltim ilani ile cenaze islemlerinin gergekligi hususunda bazi siipheler bulunduguna dair id-
dialar i¢in bk. 23.

3 Harun Anay, “Jeremy Bentham’in Etkisi ve Yararciigin Cagdas Arap Disiincesine Girisi”, Osmanii
Arastirmalary, 37 (2011), 101.

4 Michael W. Fox, Bringing Life to Ethics: Global Bioethics for A Humane Society (Albany: University of
New York Press, 2001), 119-120.
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soyler; Aristo’ya “etrafina bir bak ve ilerlemeyi gor” seklinde bir ifade kullanir. Bacon’in soz-
leri karsisinda Aristo, klasik filozoflarin diisiince ve arayislarini ortaya koyan su soruyu sorar:
“Biitlin bu ilerlemeler insanlar1 gercekten mutlu yapacak mi?” Gergekte bu soru ahldakin da
temel sorularindan biridir: insanin mutlulugunun kaynaginin ne oldugu sorusu. Aristo, insa-
nin gercek mutlulugu hissettigi yerin beden degil i¢sel yasam, ki bununla kastettigi ruhtur,
olduguna, mutlulugun elde edilmesi i¢in de akil ve erdemin gerekliligine vurgu yapmistir.> Bu
kurgusal hikayeden anlasiliyor ki Bacon, antik diinyanin ahlak anlayisi ve bunu en iyi temsil
ettigi distiniilen Nikomakhos'a Etik ile Hiristiyan ahlak distincesinden farkl bir erdem go-
riisii ortaya koymustur.6

Bacon’'in bazi eserlerinde ahlakla ilgili gériislerine yer vermis olmakla birlikte ger-
cekte o bir ahlak filozofu degildir. Bu durum onun eserlerinden sistematik bir ahlak anlayisi-
nin ¢ikarilmasina imkan vermez.” Bilimsel yeni bir metot ortaya koymak amaciyla yazdig1 ve
dolayisiyla sistematik bir ahlak goriist iddias1 tasimaktan uzak olan8 ancak ahlak felsefesine
dair gorislerini ayrintili olarak tartistigl eseri, The Advancement of Learning ve Essaysdir.?
Filozof, diinyay1 iyi ile kétiiniin ¢atisma alani olarak tanimlamigtir. Insan ruhunun akil ve
irade olmak tizere iki 6zelligi oldugunu séyleyen diisiiniire gore akil, mantik ve anlama/kav-
rama ile ilgili bir insan hassasi iken irade, insanin iyi ve kotii eylemlerini konu edinen etikle
ilgilidir.10 Klasik ahlak felsefesini hem teorik oldugu hem de insana odaklanmanin sonucunda
tabiat hakkindaki arastirmalarin degersizlestirildigi gerekcesiyle elestirmistir.1* Bu bakis a¢i-
sindan dolay1 onun ahlak felsefesinin tamamen pratik alanla ilgili oldugunu, Kant'in ifadesiyle
pratik akil iizerine kuruldugunu séylemek miimkiindiir.12

Ruhun iki 6zelligi ile benzer olarak ahlaki bilginin elde edilmesinde akil ve iradenin
etkisinden s6z eden filozof, bunlardan aklin iyinin tabiatini tamimladigini iradenin ise iyinin
nasil arzu edilecegini, buna dair kurallar1 belirledigini ifade etmistir. Burada iyi olani arzu
etmek iradenin bir eylemidir ve Bacon’a gore bu da tutkularla iligkilidir ki bununla filozofun
diisiincesinde iradenin tutkular tarafindan yonlendirildigi anlasiimaktadir. Bununla birlikte
tutkularin insan1 bazen yaniltabilecegine ve iradeyi iyilik yapma ugruna yanhs davranisa sevk
edebilecegine dair endiseyi de dile getirmistir.13 irade, bir seyi elde etme yoniindeki egilim
olarak tanimlanarak arzu, ihtiyag¢ ve timitten olusan ii¢ unsurundan s6z edilmistir4 ki bu da
Bacon'in iyi/faydali olani arzu etmenin iradeyi eyleme gecirdigine dair gorisiyle
ortismektedir.

Filozof, ahlaki bilginin elde edilmesinde aklin egitimine de dikkat ¢ekmis, bu egitimle
erdemleri elde etme araglarina ulasilabilecegini diistinmiistiir. Yukarida da ifade edildigi
iizere, ahlaki bilginin elde edilmesi i¢in gerekli olan iki unsurun akil ve irade olduguna dikkat
¢cekmesi, ayn1 zamanda ahlak ve erdemlere ulastiran temel vasitalarin bu iki 6zellik oldugunu
gostermektedir. Buna bagli olarak aklin egitimi de ahlak agisindan 6nemli olmaktadir. Bunun
icin ise tavsiye ettigi yontem sudur: Her birey kendi kendisini muhasebe ederek erdemi elde
etmek hususundaki kapasitesini yani neyi ne kadar yapip yapamayacagini 6grenmelidir. Mu-

5 Kathy Mcreynolds, Enhancing Our Way to Hapiness: Aristotles Versus Bacon on the Nature of True
Happiness (Maryland: University Press, of America, 2004), 1.

6 Perez, Zagorin, Francis Bacon (USA.: Princeton University Press, 1999), 133.

7 lan Box, “Bacon’s Moral Philosohy”, The Cambridge Companian to Bacon, ed. Markku Peltonen
(Cambridge: The Cambridge University Press, 1996), 260.

8 Mcreynolds, Enhancing Our Way to Hapiness, 4.

9 Francis Bacon, The Major Works, ed. Brian Wickers (New York: Oxford University Press, 2002), 677.

10 Zagorin, Francis Bacon, 130-178.

11 Box, “Bacon’s Moral Philosohy”, 261.

12 Zagorin, Francis Bacon, 130.

13 Zagorin, Francis Bacon, 130.

14 Mustafa Gagric1 - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000).
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hasebenin imkani ise insanin kendisini, karakter, egilim, tutku ve ihtiya¢larini bilmesine bag-
lidir. insanin bu yénlerini, gizli egilimlerini, kapasitesini bilmesi veya farkina varmasi ancak
bir eylem i¢inde miimkiindiir, yani insan kendisini bir faaliyet, eylem i¢inde taniyabilir. Dola-
yisiyla insanoglu arzu ettigi ve faydasina olan seyi ne dl¢lide gergeklestirebilecegini pratik
hayatin icinde 6grenir ve anlar. Bu realite, Bacon’1 pratik bir ahlak goriisii savunmaya yonelt-
mistir. Bununla birlikte iradeyi yonlendiren arzu ve istekleri etkileyen unsurlara da dikkat
¢ekmistir ki bunlar gelenek, aliskanlik, egitim, 6vgii ve yergilerden olusmaktadir. Erdemli
davranislarda bulunmaya ve bunlarin aligkanlik haline getirilmesine katk: saglayacak en et-
kili arag, ona gore, erdemli amaglar edinmek ve bu amaglar1 hayat boyunca kararli bir bigimde
siirdiirebilmektir.15 Bu noktada davranislari sekillendiren erdemlerin kaynaginin ne oldugu,
erdemlerin belirleyicisinin kim veya ne oldugu sorusu soruldugunda diisiintirtin laik ahlak
anlayisi ile karsilasilmaktadir.

Laik ahlaka (secular ethics) dair diislincelerin ortaya ¢ikmasi Ortagag’a kadar geri go-
tiiriilebilirse del6 asil énem kazanmaya basladig1 dénem yaklasik 17. yiizyildir. Ozellikle R6-
nesans’la birlikte insanoglunun hayatinin merkezinde yer alan kutsal kavrami bu merkezi ko-
numunu yavas yavas kaybetmeye, onun biraktigi boslugu ise akil almaya baslamistir. Bu du-
rumun Aydinlanma déneminde doruk noktasina ulastig1 sdylenebilir ki artik Tanr1’'ya kendi
yarattigl diinyadan eli etegi cektirilmis ve Tanr1 oraya herhangi bir miidahalede bulunma
kudretinden yoksun bir varlik haline getirilmistir. Tanri’nin tamamen gokyiiziine hapsedil-
mesi ve diinyay1 yonetme giicliniin elinden alinmasi aslinda “sosyal ateizm” anlamina gelmek-
tedir. Ciinkii akla yapilan vurgu ve aklin giiclinii temsil eden bilim, akla imanin gostergesidir
ki bilime olan bu giiven kimilerince “kripto din” seklinde ifade edilmistir.1? Bu sekilde akla
duyulan giiven sonucu din sadece kalben hissedilen bir huzur ve giiven duygusunun adi ol-
mus ve bunun disinda herhangi bir goriniirlige ve etkiye ihtiya¢ duyulmayan bir olguyu ta-
nimlamak i¢in kullanilmistir. Béyle bir bakis agisini ifade etmek i¢in sosyal ateizmkavraminin
kullanilmasi da kendi iginde tutarh gériinmektedir.

Akl ahlaki degerlerin kaynagi kabul eden anlays ilkcaglardan beri vardir. Ornegin ilk-
caglarda Stoacilar, akli ahlakin kaynagi olarak kabul eden bir felsefi diisiinceyi savunmuslar-
dir. Onlar “dogaya uygun yasamak” dgretileriyle akla uygun yagamayi, buna binaen ahlaki ya-
santinin da akla uygunlugunu savunmuslardir. Ancak akla uygun yasama prensibini dillendi-
ren Stoa ahlakinda ifade edilen dogaya uygunluk ile laik bir ahldki benimseyen Bacon’in akla
dayali ahlak anlayis1 arasinda énemli bir fark vardir. Evet her ikisi de aklin insan i¢in ahlaki
ilkeler koyabilecegini ve aslinda dogaya uygun bir yasamin aklin gosterdigi ilkelere gore
miimkiin olacagini sdylemislerdir. Fakat Bacon’in akil merkezli ahlakinin insanoglunun refahi
icin dogaya hitkmetmesinin gerekliligi izerine kuruldugu iddia edilmistir.18 Yine onun, bili-
min ilerlemesine bagl olarak doganin insan tarafindan fethedilmesini ve kontrol altina alin-
masini tutku derecesinde istedigi de 6ne sirtlmiistiir.1? Biitiin bu distinceler, kutsalliktan
arindirilmis modern bir ahlak anlayisin1 géstermektedir. Soyle ki laik diisiince, hi¢bir seyin
higbir sekilde kutsal olanla baginin olmadig1 inanci, sadece bu diinya sinirlari iginde dolayi-
styla gozlem ve deneye tabi olan pratikler tizerinden ahlak, siyaset, kiiltiir, tarih, felsefe vs.
alanlar1 tanimlar. Buna baglh olarak tabiat ve varligin kutsal olanla iliskisi kesilip onda her-
hangi bir kutsallik bulunmadigina dair inan¢ benimsendigi, tabiat artik varligi kendinden ola-
rak algilanmaya basladigl icin tabiat Gizerinde diisiinen ve inceleme yapan yaklagimlardaki

15 Zagorin, Francis Bacon, 133.

16 Hugo Tristram Engelhardt, “The Search for A Universial System of Ethics”, Ethical Problems in Dialy-
sis and Transplantation, ed. Carl M. Kjellstrand vd. (Springer, 1992), 5; Daha fazla bilgi i¢in bk. Istvan
P. Bejczy, The Cardinal Virtues in the Middle Ages (Boston: BRILL, 2011), 135-221.

17 Patrick Curry, Ecological Ethics (Cambridge: Polity Press, 2011), 35-37.

18 Martin Phillips ve Tim Mighall, Society and Exploitation Through Nature (New York: Routledge,

2013), 15.

19 McReynolds, Enhancing Our Way to Happiness, 12, 36.
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varlik hassasiyeti kaybolmus, onu canli bir varlik alani gibi diistinme bilinci ortadan kalkmis-
tir. Halbuki 6ziinde kutsal olup olmadig bir tarafa klasik diisiinceye hikim olan diinyanin ve
varlik dleminin kutsal olandan bir iz tasidig1 ve kutsal olani hatirlattigl yoniindeki inang, insan
disiince ve eylemlerinin bi¢imini belirleyen 6nemli hatta en 6nemli unsur olarak kabul edile-
bilir.

Doga ve varlik hakkindaki bu alg: degisikligine bagli olarak etik alana dair diistincede
de degisme meydana gelmis; etik, teolojinin bir alan1 olmaktan uzaklagsarak tamamen diinyevi
ve felsefi bir soylem olarak kabul edilmeye baslanmistir. Dolayisiyla etik hakkinda konusma-
nin mahiyeti, ilkelerini pratik/diinyevi hayattan diistinsel bir alan i¢ine hapsedilmistir. Bu-
nunla birlikte dinden bagimsiz ve hatta tamamen dinin disinda gelisen modern sekiiler veya
laik etigin ilkelerinin ve erdem taniminin belirleyicisinin ne veya kim oldugu da 6nemli bir
soru/n olarak karsimiza ¢ikmigtir. Etik ilkelerin belirlenmesinde akla istikamet veren giiciin
ne oldugu sorusuna verilen cevaplardan birisi, ki aslinda yasayarak da dogrulugunu goriiyo-
ruz, teknolojik gelismelerin temsilcisi olan uluslararasi sirketler yani sermaye giicii olmus-
tur.20

“Francis Bacon’in Laik Ahlak Anlayis1” isimli bu makalede, filozofun bu konudaki di-
siincelerini daha ¢ok ikincil kaynaklardan derlemeye ve ortaya koymaya ¢alistik. Dolayisiyla
okuyucu, makalenin simirlari icinde onun laik ahlak goriislerine dair dogrudan bir bilgi bula-
mayabilir. Bunun en énemli sebebi, konuyla alakali ¢alismalarin yok denecek kadar az olma-
sidir. Tiirkge literatiirde Bacon’in bilim anlayisina dair akademik ¢alismalara rastlamak miim-
kiin iken ahlaki diistincesine yonelik bir calisma heniiz yapilmamistir. Bat literatiiriinde de
aslinda durum ¢ok farkl degildir. Soyle ki filozofun ahlaka dair goriisleri iizerinde dogrudan
bir ¢alisma olmayip 6zellikle bilim ve bilimsel yontemle ilgili diisiincelerinin degerlendiril-
mesi sirasinda ahlak goriislerine yer verilmistir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi bu durumun
gerisinde onun bir ahlak filozofu dolayisiyla miistakil bir ahlak eserinin olmamasi vardir. Bu
kaynak ve bilgi azlig1 da bu makalenin kaleme alinmasindaki ana sebeplerden birisidir. Bura-
dan hareketle boyle bir ¢alisma ile modern diisiincede dinden bagimsiz laik bir ahlaki dillen-
diren ilk kisi Bacon olmasina ragmen onun bu yoniiniin heniiz ¢calisilmadigina dikkat cekmeyi
amagladik. Her ne kadar ahlakin kaynaginin din olamayacagina yonelik fikirler, Bacon’dan
daha onceleri de dillendirilmis olsa da o bilimsel metodu ahlak diisiincesine de yansitarak laik
bir ahlakin taraftar1 olmustur. Buna dair diisiinceleri, kendisinden sonraki ahlak filozoflari
tarafindan siirdiirilmiis; dinden bagimsiz bir ahlak felsefesi, gerek elestiri gerekse kabul
edilme seklinde onun ahlak gorisleri tizerine eklenerek gelistirilmistir.

1. Francis Baconin Laik Ahlak Anlayis1

Ahlak felsefesinde, ahlakin kaynaginin ne olduguna yonelik soruya verilen farkh ce-
vaplardan dolay1 birbirinden farkl ahlak goériisleri ve teorileri ortaya ¢ikmistir. Bu goriisler-
den birisi de, ahlakin kaynaginda herhangi bir dini inancin olamayacagini ileri stiren laik
ahlak anlayisidir. Ahlakin kaynaginin Tanri ve kutsal kitaplar oldugunu soyleyen dini ahldka
karsi ortaya ¢ikan bu yaklasim, ahlakin kaynagini insan ve akilda arayan bir diisiince sistemi-
dir.2! Buna gore, laik ahlak insanin davranis ve eylemlerini iyi-kotii deger yargilarina gore
degerlendirirken tamamen dinden bagimsiz hareket etmektedir. Bu, laik ahlakin sekiiler bir
ozellik tasimasi yani bilgi ve degerlerin anlam ve gergekliginin gézlemlenebilir olmalarinda
aranmasl ile ilgilidir. Buna gore etik degerler ve onlarin hakikat iddialari, deney ve gozlem ile
dogrulanabilir bir nitelik tasirlar.22

20 Curry, Ecological Ethics, 37-38.

21 Cogkun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, Hukuk ve [ktisat Arastirmalari Dergisi, 1/1
(2009), 41.

22 Ronald R. Green, “Religion and medical ethics”, Ethical and Legal Issues in Neurology, ed. James L.
Bernat vd. (The Netherland: Elsevier, 2013), 79.
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Bu anlayistan hareketle ahlakin dine dayandirilmasina karsi ¢ikarak laik bir ahlaki be-
nimseyenlerin baginda Francis Bacon gelmektedir.23 O, din ve dini kurallar olmadan da ahlaki
iyi ve kotlintin insan akli ile belirlenebilecegini ileri stirmiistiir. Akly, ahlakin kaynagi géren bu
yaklasim, ayni zamanda, rasyonalist ahlak olarak da nitelendirilebilir.

Bacon’t bu sekilde rasyonel temelli laik ahlak anlayisini benimsemeye sevk eden et-
kenlerden birisi bilimde meydana gelen ¢ok hizli ilerlemedir. Bu ilerleme insanin hastaliklar-
dan kurtulmasi ve boylece daha az ac1 gekmesini sagladigi icin, daha ferah bir hayatin kapila-
rini agtigl i¢in insanoglu tarafindan benimsenmistir. Fakat bilim ve teknoloji son siirat ilerler-
ken, bu ilerlemenin insana daha konforlu, daha miireffeh ve daha saglikli bir hayat sagladig:
diisiiniiliirken bu hayat icerisinde ortaya ¢ikan ahlaki sorulara, 6rnegin genetik miihendisligi,
biyoetik ve escinsellik gibi modern dénemde tartisilan bilimsel ve sosyolojik meselelere dair
hem kavram tiretiminde hem de problem ¢dziimiinde yetersiz kaldig1 da iddia edilmigtir.24
Bununla birlikte bir duygu ve yasanti olarak ahlakin, ayni zamanda, bir i¢sel huzur, tatmin
duygusu oldugu diisiintldiigiinde modern problemlerin yarattigi duygusal tatminsizlik, gii-
ven eksikligi sonucunda ilerlemenin mutlulugu nasil saglayabilecegi de yine sosyolojik ve psi-
kolojik agidan 6nemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bacon’in rasyonel veya laik ahlakinin agiklanmasinda onun ruh anlayisina bakmak da
gereklidir. Dialist bir ruh anlayisina sahip olan filozofun bu iki ruh arasinda kurdugu iliski,
aslinda, onun ahlak anlayisin1 anlamada énemlidir. Insan, rasyonel ve hayvansal olmak iizere
iki ruha sahiptir; bunlardan rasyonel ruh, manevi ve insana 6zgii olup Tanr tarafindan yara-
tilmis iken hayvani ruh, hayvanlarla ortak olan yoniimiizii temsil eder ve maddi bir yapiya
sahiptir. Bu ruhun yeri bastir ve viicuttaki biitiin sinir aglar1 boyunca hareket eder; kanin
pompalanmasi ile tazelenir. Biri manevi digeri maddi olan bu iki ruhtan hayvani ruhun ras-
yonel ruha hizmet ettigi ve onun emirlerini yerine getirdigi ileri siirtilmiistiir. Bu 6zelliklerine
baglh olarak rasyonel ruhun bilgisi vahiyden, hayvani ruhun bilgisi ise doga lizerine yapilan
diisiinme ve arastirmalardan elde edilir.25

Bu durumda Bacon, ahlaki dncelikle hayvani ruhla iliskilendirmektedir ¢linkii rasyo-
nel ruh ile iliskilendirmis olsa idi ahlakin kaynagina Tanr1’y1 koymus olacakt: ki bu da laik
ahlak gortstiyle celismesi anlamina gelecekti. Fakat ahlakin rasyonel ruhla higbir iliskisi ol-
madigini séylemek de zordur. Nitekim hayvani ruhun rasyonel ruhun hizmetinde oldugu yo-
niindeki sozleri, ahlaki duygu ve davranislarin ortaya ¢ikmasinda ilk olarak hayvani ruhun
daha sonra rasyonel ruhun etkili oldugu seklinde anlagilabilir. Bu 6ncelik sonralik iliskisinden
hareketle ahldki hayvani ruhla agiklamaya ¢alistigimiz zaman insanin biitiin arzu, heyecan,
diirtiilerinin, distincelerinin yani davraniglarinin gerisinde bedenin fizyolojik isleyisinin ol-
masi gerekir. Bu davranislara iyi-kotii olarak deger bigilmesinde ise akil etkilidir. Fakat bu
durumda da aklin fonksiyonunun hangi ruha yani rasyonel ruha m1 yoksa hayvani ruha mi
dayandirilacag sorusu ortaya cikmaktadir. lyi ve kotiiyti akletme hayvani ruhun bir fonksi-
yonu olarak diistintiliirse bunun anlami aklin deger bigmesine herhangi bir akil {istii, kutsal
giiciin miidahil olmadigidir. Eger akletme eylemi rasyonel ruhun bir islevi olarak diisiintiltirse
bu durumda rasyonel ruha bagh bir aklin dogrudan Tanrr'ya bagh olmasi sebebiyle ahlakin
kaynagi Tanr1’ya dayandirilmis olur ki bu da laik ahlak tanimiyla uygun diismez. Buradan ha-
reketle akletme eylemini hayvani ruhun bir fonksiyonu olarak ele aldigimizda ise ahlakin
amacina dair bir sonuca ulasiriz. $éyle ki Bacon, rasyonel ruhun Tanri tarafindan yaratildigini
soylerken ona bir gorev yiiklememistir. Yani rasyonel ruhun islevinin ne olduguna dair bir
bilgi vermez sadece Tanrisal bir yoniinden s6z eder. Bununla birlikte hayvani ruhun, rasyonel
ruha yani Tanrisal ruha hizmet ettigini diisiiniir. Bu ise ahlaki davranislarin amacindan sz

23 Albert Armin Ehrenzwig, Law, A Personal View, ed. Max Knight (Leiden: Albertus W. Sijthoff, 1977),
11; Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Girig”, 43.

24 McReynolds, Enhancing Our Way to Happiness, 5.

25 CharlieDunbar Broad, Ethics and History of Philosophy: Selected Essays (New York: Routhedge,
2014),123.
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etmek anlamina gelir: Kaynagi bakiminda kutsal olmayan ahlakin amaci kutsala hizmet etmek
ve dolayisiyla Tanri'nin rizasini elde etmektir.

Burada konumuzla ilgili olan kisim, aklin vahyin emir ve sdylemleri karsisindaki tutu-
mudur. Soyle ki akil vahyi nasil mesrulastirmakta veya aklilestirmektedir? Buna verilen ce-
vaplardan birisinde akil ile arzular kiyaslama yoluna gidilerek aklin vahyi anlamaya ¢alistigi
ancak bu anlama ¢abasindaki dayanaklarinin ¢ok da saglam olmadigi ileri siiriiliir. Dolayisiyla
bir seyin arzu edildigi igin mi yoksa akli oldugu i¢in mi kabul edildiginin gii¢lii bir 6l¢iiti ve
delili yoktur. Ona gore, aklin Tanr tarafindan yaratilmis bir tabiati kabul edebilmesinin
imkani ile arzularin vahyin bildirdigi emirleri istemesinin imkani birbirine esittir.26 Yani akil,
seylerin Tanr tarafindan yaratilip yaratilmadigina dair bir inanci kabul edip etmeme husu-
sunda ayni oranda giiclii delile sahiptir. Ayni sekilde arzularin da vahyin bildirdiklerine ya da
tamamen tabii duygulara gore bir seyi isteyip istememesinin haklilig birbirine esittir. Buna
bagli olarak dinin emirlerinin akil igin uygun veya kabul edilebilir olmamasi da, 6zellikle bili-
min her derde deva olacagina dair inancin yerlesmesiyle, makul ve mesru olacaktir. Bu ise
bizi sdyle bir diisiinceyle karsi karsiya birakabilir: Aklin sinirlari icinde kutsal metinleri anla-
maya c¢alismak ne kadar miimkiin? Aklin vahye dair getirdigi agiklamalarin hakikatinin delili
nedir? Ya dailahi metinlerdeki Akletmiyor musunuz?2’sorusunun muhatabi1 hayvani ruh mu-
dur?

Filozof, ahlak ile iyi-kotii gibi kavramlari Hiristiyanliktan bagimsiz olarak temellendir-
meye ¢alismistir.28 Ancak onun, ben-merkezli ve antisosyal davranis bigimlerini kinamak i¢in,
biitiin dinlerde 6nemli bir ahlaki erdem olarak kabul edilen, hayirseverlige ¢ok sik basvur-
mus29 olmasi da lizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bazi ahldki davranislar elestirir-
ken veya iyi davramislara dikkat ¢ekerken dini literatiirde 6ne ¢ikan kavramlardan yararlan-
masi ldik ahlak goriisiiniin temellendirilmesini tartismaya agik hale getirmektedir. Fakat Za-
gorin’e gore, Bacon, ahlaki iyi-kotii kavramlarini tanimlarken, her ne kadar Hiristiyan inanci-
nin yaklasimina uygun bir tanimlama yapmis olsa bile, hi¢bir sekilde Hiristiyanliga basvur-
mamistir.3° Yine de dinin etkisini tamamen bir kenara birakmayan diisiiniiriin, eserlerinde
dini inancin insan i¢in esaret oldugunu séylemesine karsin toplumsal etkisini, ihtiyat pay1 bi-
rakarak, kabul ettigi gorulmektedir.31

Bunun yaninda din ile felsefe arasinda kurdugu iliski de 6nemlidir. Bacon, felsefi alan-
daki bilgi derinliginin insanlar1 dine daha fazla egilimli yaptigini felsefi bilgideki eksikligin ise
insani ateizme gotiirdiigiinii ifade etmistir. Ancak bu ifadesiyle dinin bir esaret oldugu yoniin-
deki diistincesi arasinda bir ¢eligki varmig gibi goziikmektedir, ¢iinkii esaret olarak tanimla-
dig1 dine egilimin ve ilginin artmasini felsefi derinlikle iliskilendirmistir. 32 Elbette kabul ettigi
din, Tanr1 kurallarina gére hayatin tanzim edildigi bir din olmay1p sadece hissi bir duyus ola-
rak var olan dindir ki laik bir ahlaki doguran da bu olmustur. Dolayisiyla felsefe insanlari akil
dinine, aklin egemen oldugu bir dine yonlendirecektir. Clinkii aksi bir agiklama, Bacon’in fel-
sefi bilginin insan1 dine yonlendirecegine dair goriist ile bir tenakuz doguracak; bunun sonu-
cunda ise felsefi bilginin 6ziinde bulunan bagimsiz diisiince nasil oluyor da insanlari bir esa-
retin icine dustirebiliyor? Sorusu akla gelecektir.

26 Broad, Ethics and History of Philosophy, 123-124.

27 Kur'an-1 Kerim: 2:44, 76.

28 Henry Sidgwick, Outlines of The History of Ethics for English Readers (Cambridge: Hackett Publis-
hing Company, 1988), 158-159 (Dipnot 1).

29 Bacon, The Major Works, xxxv.

30 Zagorin, Francis Bacon, 133.

31 Aktaran Alex Schulman, The Secular Contract: The Politics of Enlightenment (New York: Continuum,
2011), 18.

32 Bacon, The Major Works, 371; Schulman, The Secular Contract, 19.
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Bu sekilde ayirdigi din ile felsefe dolayisiyla din ile ahlak anlayisinin faydaci bir ahlak:
benimsemesinde etkili oldugunu séylemek de miimkiindiir. Clinkd ileri siirdiigi etik anlayi-
sin, temel karakteristik bakimindan sekiiler yani laik ve otonom iken amaglar1 bakimindan
sosyal ve miisterek bir 6zellige sahip oldugu ifade edilmistir.33 Nitekim yukarida da ifade edil-
digi lizere, zaman zaman dini literatiirde kullanildig1 bi¢cimiyle bazi ahlaki kavramlari kullan-
masi dinin sosyal hayattaki etki gliciinii ®nemsemis ve kabul etmis oldugunu gostermektedir.

Bu farki, filozofun Utopya'smda, Yeni Atlantis, gormek miimkiindiir. Eser, adeta bir
diinya cenneti tablosu cizmektedir; Popper’in (6l. 1994) ifadesiyle, “cennetin yeryiiziine indi-
rilmesidir.”34 Eserinde her seyin bir diizen i¢inde oldugu, diizeni bozucu herhangi bir olum-
suzlugun yasanmadigy, insanlarin maddi hi¢bir sikint1 hissetmedigi ve bu diizeni saglayan ve
kontrol eden, Tanr1'nin koltuguna oturdugu diisiiniilebilen, bir kralin yonettigi bir ada cenneti
veya Popper’in ifadesiyle yerytizii cenneti tablosu ¢izmistir.

Cennetin yeryiiziine indirilmesi ve boylece varlik kavramiyla birlikte ahlakin tama-
men pratik alana ait kilinmasi bir baska agidan goreceli bir ahlak anlayisina kap1 agmaktadir.
Clinki ahlaki iyi kavrami da tamamen hayatin i¢inde anlam kazanan ve dolayisiyla kisilere
gore degisen goreli bir kavram olmaktadir. Filozof, bu diinyadaki iyinin goreli oldugunu ve
felsefe ile bulunabilecegini, mutlak iyinin ise ahirete ait oldugunu ve din vasitasiyla buna ula-
silabilecegini ancak bu ikisinin birbiriyle herhangi bir iligkisinin bulunmadigin1 distinmiis-
tiir.35 Bu sekilde dualist bir yaklasimla diinyevi iyi ile mutlak iyi arasindaki iliskinin koparil-
masi, bir agidan “mutlak iyinin ni¢in var oldugu” ve “insani mutlak iyiye ulastiracak esas un-
surun ne oldugu” sorularini cevapsiz birakmakta diger agidan insani mutlak iyiye ulagtiracak
seyin felsefi iyi oldugu ileri siiriilmiis olmaktadir.

Bacon’in Machiavelli (61. 1527) benzeri bir tutumla etige yaklastigina dair iddialar da
mevcuttur. Buna gore, Machiavelli'nin realist ahlakini kabul etmis ve erdemin gerekliligi ka-
dar koétiintin bilgisine de ihtiya¢ oldugunu israrla vurgulamistir. Fakat filozof, Machiavelli ile
kurulan bu benzerlige 1624 yilinda yaptig1 bir konusmadaki sozleri ile sanki karsi ¢ikar ve
konusmasinda “Etigin dinin veya kutsalin hizmetcisi/yardimcisi olmasi sebebiyle siyaseti
asla etige dayandirmayacagim.” ifadelerini kullanir.3¢ Din kaynakl bir etik ile siyasetin arasini
aytran, siyasi ahlakin din ile higbir irtibatinin olmamasina vurgu yapan bu sézleri, onun laik
bir ahlak anlayisi ile 6rtiismektedir. Ancak Machievalli'nin tavrinin Bacon ile ayni olup olma-
diginin da distintilmesi gerekir. Acaba Machievalli Bacon ile paralel bir diisiinceyi mi savunur
yoksa siyasi giicli kuvvetlendiren, otoriteye daha fazla hiikkmetme imkani saglayan dini kulla-
nir miyd1? Bugiin siyasi otorite sahiplerinin tutum ve tavirlarina baktigimiz zaman Machie-
valli’yi gorebiliriz. Nitekim toplumun en hassas noktalarindan ve onu etkileme giicii en fazla
olan din toplumun yonlendirilmesi ve siyasi avantaj devsirmek i¢in ¢ok rahatlikla kullanil-
maktadir.

Sonug

Ahlak filozoflar arasinda zikredilmemekle ve dogrudan bir ahlak goriisii ortaya koy-
mamakla birlikte Francis Bacon hem epistemolojik goriisiiyle hem de dine yo6nelik yaklasi-
miyla 1aik bir ahlakin modern dénemdeki ilk temsilcisi olmustur. Yine o, ingiliz bilgi anlayis
ve bunun ahlaki yansimasi olan empirizim yani deneycilik ile faydaci bir anlayisi ilk dillendi-
renlerden birisidir. Onun hem laik hem de fayda temelli bir ahldk anlayisini savunmasinda
doneminin sosyo-kiiltiirel anlayisi ile bilim anlayisindaki degismelerin etkisi oldugu agiktir.
Nitekim Bacon, tiimevarim ydntemini bilimsel arastirmalarda uygulayan bir diisiiniir olarak
da 6ne ¢citkmistir.

33 Zagorin, Francis Bacon, 133.
3¢ Schulman, The Secular Contract 17.
35 Zagorin, Francis Bacon, 132.
36 Zagorin, Francis Bacon, 149.
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S6z konusu sosyo-kiiltiirel sartlar i¢inde ingiltere’nin sanayi devrimine bagh olarak
ylriittiigii somiirge politikasini daha da artirmasi gosterilebilir. Bu politikanin felsefi temelini
ise hem o topraklarda ortaya ¢ikan ve gelisen evrimci goriisiin “gii¢lii olanin ayakta kaldig1”
yoniindeki ilkesinde hem de bilimsel gelismelerin yarattigi “bilgi giigtiir” anlayisinin ortaya
¢ikardig psikolojik hissiyatta bulmustur. Bilimin bir gii¢ olduguna dair diisiincenin zihinlere

yerlesmesinde etkili olan ilk isim ise Francis Bacon olmustur.

Sanayi devrimini hazirlayan daha sonra ise ondan beslenerek 6nemini ve giiciinii ar-
tiran bilginin bir gili¢ olduguna yoénelik telakki, zihinsel déniisiimii ve biling degisikligini de
beraberinde getirmistir. Artik insan tabiata hakim ve onu yonetecek giice sahip oldugu inan-
ciyla tabiati kendi menfaat ve konforu i¢in istedigi gibi kullanabilecegine dair bir biling gelis-
tirmisti. Bu biling, beraberinde, ahlaki goriis ve tavirlarda da degisiklige sebep olmus ve
ahlakl olmanin amag ve bigimleri farklilagsmistir. Buna binaen bilgi sahibi olmak en énemli
ahlaki diisiince ve davranis olarak 6ne ¢ikmis; hakikat ve anlam insanin hemen yani basinda,
eliyle dokunup goziyle gordiigii bu diinyada aranmaya baslamistir. Bacon’la baslatilan laik
ahlakin fikri zeminini de burada aramak gerekir.

Hakikat ve anlama dair arayislar da dahil olmak lizere gergekligin bu diinyada ve he-
men yani basimizda goriip dokundugumuz seylerde olduguna dair bir alginin olugmasi, zihin-
lerin entellektiiel, soyut diisiinme kapasitesini daraltan, bu yonde diisiinebilme ve yeni fikir-
ler ortaya koyabilme yetenegini korelten bir seydir ayni zamanda. Yine hakikatin deney diin-
yasinda oldugu inanci, entelektiiel diisiinmenin yaninda sanatsal yaraticiligi da sinirlandiran
bir etkiye sahiptir. Bugiin sanat adina ortaya konulan iiriinlere baktigimiz zaman ki bunlar
resim, miizik, mimari, sinema-tiyatro gibi farkl alanlarda olabilir, genelde kaba ve taklitten
ote gecemedikleri goriilmektedir. Bu ise ahlakin tanimindaki ve ahlaki bakis a¢isindaki sig
digtinceyle yakindan alakaldir. Ahlakin taniminin ¢ok dar bir gerceveye sikistirilmasi,
ahlakin bir diinya ve varlik goriisii oldugu yoniindeki disiincenin silinip birka¢ davranisla
sinirlandirilmasi, insanlarin kendi menfaatlerine olan diistince ve eylemleri ahlakilestirme-
leri gibi tavirlar bahsettigimiz diisiince sigliginin bir sonucu olarak rahatlikla gériilebilir.

Bacon'in dinden bagimsiz olarak temellendirmeye calistigl laik ahlakin olumlu ve
olumsuz yodnleri, insanlarin ahlaki ilkeleri benimseyip eyleme doniistiirmesindeki etkisinin
kuvvet ve derecesinin ne oldugu tartisilabilir. Ancak soyle bir olumlu y6niinden bahsedilebi-
lir: insan iradesinin iiriinii olan ahlaki kétiiliiklerden dinin sorumlu tutulmasi ve kétiiliikler
sebebiyle dinin suglanmasinin gii¢lii bir temelden yoksun oldugu ve dolayisiyla bu iddialarin
dogru olmadiginin anlasilabilmesine laik ahlak vesile olabilir. Boylece eylemlerinin tek so-
rumlusunun insanin kendisi oldugu kabul edilebilir; iyi ve kotii davranislarin ortaya ¢ikma-
sinda inanilan dogrular ile iradenin giiciiniin etkisi farkedilebilir. iInandigimiz dogrularin tek
belirleyicisi elbette sadece din degildir. Dinle birlikte 1aik ahldka ait kavramlarin tanimlanma-
sinda, iyi ve kotiiniin agiklanmasinda esas alinan kriterlerin tayin edilmesinde ve degerlerin
degerlendirilmesinde de felsefi bir zeminin varligi zorunludur. Bu felsefi zemini olusturan ise,
biiyilik oranda, sekiiler bir diinya goriisii ve ahlak ortaya koyan evrim, faydacilik, pragmatizm
gibi gliniimiiziin yaygin felsefi anlayislaridir. Dolayisiyla laik ahlakin kavramlarini, tanimla-
riny, deger olgiilerini belirleyen de bu felsefeler olacaktir. Buna bagh olarak laik ahlakin mer-
kezine aldig felsefi diislinceye gore kendi icinde farkliliklarin olabilecegi gibi bir gercek de
vardir. Nitekin Bacon’in faydacilikla iliskisi diistintildiigiinde onun laik ahlakinin olusmasinda
daha ¢ok faydaciligin etkili oldugu rahatlikla sdylenebilir. Belki de modern diisiincenin birey-
sel ve toplumsal agidan kabul edilebilmesinde laik bir ahlakin varligi hem faydali hem de ge-
rekli gorilmistiir. Su bir gergektir ki fikir tohumlarinin bir zeminde yeserebilmesi i¢in o fikre
eslik eden ahléki bir boyutun ve yasantinin da olmasi gerekir.
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Obsessive-Compulsive Disorders from the Perspective of Religion: Modern Approaches and
the Contributions of Abii Zayd al-Balkhi

Abstract: The history of mental illnesses is as old as human history. Mental disorders are af-
fected by changing social and cultural factors during the historical process, and have been
conceptually restructured and their definitions and classifications have been changed. The
evolution of obssessive-compulsive disorders with roots as old as human history into modern
concepts took place in the 19th century. The first scientific views on the spiritual origin of
OCD belong to S. Freud. Freud observed that mental causes in OCD are different from other
mental disorders, and he examined obsession as a separate and specific disorder. Over time,
it has been understood that OCD is a very common disorder. The American Psychiatric Asso-
ciation (APA) has classified OCD under an independent title in the latest version of the Diag-
nostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DSM-5) by removing it from the category
of anxiety disorders. OCD is a mental disorder caused by mental actions such as obsessive
thoughts (obsessions) and / or repetitive and compulsive behaviors (compulsion). The pa-
tient is often aware that such thoughts and behaviors are irrational and absurd. For this rea-
son, he tries to get away obsessive thoughts that he finds contrary to his beliefs, opinions,
moral values and logic from his mind. However, as he tries, obsessive thoughts become more
and more frequent and create a great anxiety in the person. This time, the patient resorts to
compulsions to alleviate the anxiety he feels or to get rid of it completely. As his compulsions
repeat, his anxiety increases and he goes into a vicious circle. There are many symptom sub-
groups of OCD that seriously worsen the quality of life of the individual. One of these, and
even the most overwhelming, is religious obsessions. It has been thought that there has been
arelationship between religion and OCD for a long time in the psychology literature, and some
remarkable studies have been conducted to clarify this relationship. Although there are many
research findings showing that religion is an indispensable element in the protection of the
mental health integrity of the individual, some forms of religious understanding and some
experiences gained as a result of religious experiences may affect the concerns about OCD.
This stage of religiosity is closely related to some sub-symptom groups of OCD. The explana-
tions of the founder of the psychoanalytic method, Freud psychoanalytic method, and his fol-
lowers made a great contribution to the understanding of OCD. However, since the psychoan-
alytic method exhibits a theoretically reductionist approach to religion, it is possible that the
individual's devotion to religion is initially evaluated as a pathology or at least an important
obstacle to insight. Today, cognitive behavioral psychotherapies are considered the most ef-
fective psychological treatment method for OCD, but their success rates in the treatment of
religious OCD are low. Since religious OCD concerns often involve spiritual issues rather than
concrete repeatable situations, behavioral methods can be quite difficult to apply in the treat-
ment of religious OCD. Therefore, traditional psychotherapy approaches, even if they are not
openly against religions, are insufficient to relieve the suffering in the lives of individuals with
religious obsessions, as they generally neglect the religious dimension. Due to the vacuum
that arises from restricting spiritual treatments to secular approaches, religious patients are
threatened by the illegal practices of people who abuse religious feelings. Clinically, religious
obsessions are more worrying and overwhelming. Therefore, their treatment is more difficult
than others. Selective approaches that use different scientific disciplines together in the treat-
ment of OCD and can stretch around religious beliefs and values can create more effective
treatment models. Thus, the success rate in the treatment of religious OCD can be carried to
higher levels thanks to the appropriate cooperation of the disciplines of medicine, psychology
and theology. There is a rich religious cultural heritage that can support this collaboration in
terms of theological disciplines. As an example, Abi Zayd al-Balkhi (d. 322/934), in his
Masalih al-abdan wa-l-anfus, probably made a clear distinction between neuroses and psy-
chosis and classified neurotic disorders for the first time about ten centuries before Freud. He
also showed in detail how to use rational and spiritual cognitive therapies for the treatment
of each of these disorders. In this study, the importance of approaching to religious obsessions
as both a psychological disorder and a theological problem is emphasized. For this reason,
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cooperation of psychiatric and psychological approaches with spiritual counseling and guid-
ance is recommended in the treatment of religious OCD. The difficulty in distinguishing
whether the symptoms seen in a religious person are normal, natural religious thoughts and
behaviors of religious life or abnormal appearances in the religious guise necessitates this
interdisciplinary cooperation.

Keywords: Psychology of Religion, Spiritual Counseling, Obsessive-Compulsive Disorder,
Scrupulosity, Treatment Approaches.

Din Perspektifinden Obsesif-Kompulsif Bozukluklar: Modern Yaklagimlar ve Ebii Zeyd El-
Belhi'nin Katkilari

Oz: Ruhsal hastaliklarin gegmisi insanlik tarihi kadar eskidir. Tarihsel siirec icinde degisen
toplumsal, kiiltiirel pek ¢ok faktdrden etkilenen ruhsal bozukluklar, kavramsal olarak siirekli
yeniden yapilandirilarak tanimlari ve siniflandirmalari degisiklige ugramistir. Kokleri insan-
lik tarihi kadar eski bir gegmise uzanan obsesif kompulsif bozukluklarin (OKB) modern kav-
ramlarina evrilmesi 19. yiizyilda gergeklesmistir. OKB’nin ruhsal kdkeni hakkindaki ilk bilim-
sel gorisler S. Freud’a aittir. Freud, OKB’deki ruhsal nedenlerin diger ruhsal bozukluklardan
farkli oldugunu goézlemleyerek obsesyonu, ayri ve 6zgiin bir bozukluk olarak incelemistir. Za-
manla OKB’'nin oldukg¢a yaygin bir rahatsizlik oldugu anlasilmistir. Amerikan Psikiyatri Birligi
(APA) yayimladig1 Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve Istatiksel EI Kitabr’nin son siiriimii (DSM-
5)’de OKB'yi anksiyete bozukluklari kategorisi i¢inden ¢ikartarak bagimsiz bir baslik altinda
tasnif etmistir. OKB, takintili fikir ve diisiince gibi zihinsel eylemler (obsesyon) ve/veya yine-
leyici ve zorlantili davranislardan (kompulsiyon) meydana gelen ruhsal bir bozukluktur.
Hasta ¢ogu kez bu tiirlii diisiince ve davranislarinin mantiksiz ve sagma oldugunun bilincin-
dedir. Bu nedenle inanglarina, goriislerine, ahlaki degerlerine ve mantigina ters buldugu ob-
sesif disiinceleri zihinden uzaklastirilmaya calisir. Fakat o ¢abaladik¢a obsesif diisiinceler
daha da ¢ogalir, siklasir ve kiside biiylik bir bunalti meydana getirir. Hasta hissettigi bunaltiy
hafifletmek veya ondan tamamen kurtulmak i¢cin bu kez kompulsiyonlara basvurur. Kompul-
siyonlari tekrar ettikce de bunaltisi artar ve kisir bir dongii icine girer. Bireyin yasam kalite-
sini ciddi sekilde diigiiren OKB’nin pek ¢ok semptom alt grubu bulunmaktadir. Bunlardan bi-
risi ve hatta en bunaltici olani dini obsesyonlardir. Psikoloji literatiiriinde din ve OKB arasinda
uzun zamandir bir iligki oldugu diisiiniilmiis ve bu iliskiyi acikliga kavusturmayi amaglayan
bazi dikkat ¢ekici ¢alismalar yapilmistir. Bireyin ruhsal saghk biitiinliigiiniin korunmasinda
dinin vazgecilmez bir unsur oldugunu gosteren pek ¢ok arastirma bulgusu bulunmakla bir-
likte bazi dini anlayis bigimleri ve dini deneyimler sonucu edinilen kimi tecriibeler OKB ile
ilgili kaygilar etkileyebilmektedir. Dindarligin bu asamasi, OKB’nin bazi alt semptom grupla-
riyla yakindan iligkilidir. Psikanaliz yonteminin kurucusu Freud ve takipcilerinin aciklama-
lari, OKB'nin anlagilmasina biiyiik katk: saglamistir. Ancak psikanalitik yontemin kuramsal
acidan dine karsi indirgemeci bir yaklasim sergilemesi nedeniyle kisinin dine olan baghliginin
daha baslangigta bir patoloji ya da en azindan 6nemli bir i¢gdrii engeli olarak degerlendiril-
mesi s6z konusudur. Giiniimiizde bilissel davranis¢i psikoterapiler, OKB iizerinde en etkili
psikolojik tedavi yontemi olarak kabul edilir fakat onlarin da dini OKB’lerin tedavisinde ba-
sar1 oranlar diigiiktiir. Dini OKB kaygilari, genellikle somut tekrarlanabilir durumlar yerine
manevi konulari icerdiginden davranis¢i yontemlerin dini OKB tedavisinde uygulanmasi ol-
dukca zor olabilir. Dolayisiyla geleneksel psikoterapi yaklasimlari, agik¢a dine karsi olmasalar
bile genellikle dini boyutu ihmal ettiklerinden dini obsesyonlar1 bulunan bireylerin hayatla-
rindaki 1ztirabi dindirmede yetersiz kalmaktadirlar. Ruhsal tedavilerin sekiiler yaklasimlarla
sinirh tutulmasindan dogan bosluk nedeniyle dindar hastalar, dini duygular: istismar eden
kisilerin illegal uygulamalarinin tehdidiyle karsi karsiyadirlar. Klinik anlamda dini obsesyon-
lar daha kaygi verici ve bunalticidir. Dolayisiyla tedavileri de digerlerinkinden daha zordur.
OKB’nin tedavisinde farkl bilim disiplinlerin bir arada kullanildigy, dini inang ve degerler et-
rafinda esneyebilecek, segmeci yaklasimlar daha etkili tedavi modelleri ortaya ¢ikartabilir.
Boylece dini OKB'nin tedavisindeki basar1 orani tip, psikoloji ve ilahiyat disiplinlerinin uygun
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isbirligi sayesinde iist diizeylere tasinabilir. {lahiyat disiplinleri acisindan bu isbirligini des-
tekleyebilecek zengin bir dini kiiltiirel miras bulunmaktadir. Bir 6rnek olarak Ebl Zeyd el-
Belhi (322/934), Mesalihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis adli eserinde, Freud’dan yaklasik on asir 6nce,
nevrozlar ve psikozlar arasinda muhtemelen ilk defa acik bir ayrim yapmis ve nevrotik bo-
zukluklari siniflandirmistir. Ayrica eserinde, bu bozukluklarin her birinin tedavisi i¢in rasyo-
nel ve manevi bilissel terapilerin nasil kullanilacagini ayrintili bir sekilde gostermistir. Bu ¢a-
lismada dini obsesyonlara hem psikolojik bir rahatsizlik hem de teolojik bir problem olarak
biitiinciil bir yontemle yaklasilmasinin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu nedenle dini OKB'nin te-
davisinde psikiyatrik ve psikolojik yaklasimlarin manevi danigsmanlik ve rehberlikle isbirligi
onerilmektedir. Dindar bir kiside goriilen belirtilerin dini yasantiya ait normal, tabii dini dii-
stince ve davraniglar mi yoksa dini kilifa biiriinmiis anormal goriiniimler mi oldugunun ayris-
tirllmasindaki giigliik disiplinler arasi bu igbirligini zorunlu kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Manevi Danigma, Obsesif-Kompulsif Bozukluk, Vesvese,
Tedavi Yaklagimlari.

Girig

Diinya Saglik Orgiitii (DSO) verilerine gére ruh saghig problemleri giderek yayginlas-
maktadir.! Diinya genelinde gereken dnlemler alinmazsa gelecekte niifusun yaklasik dortte
birinin hayatlarinin herhangi bir evresinde norolojik ya da ruhsal hastaliklardan etkilenme
riski bulunmaktadir. 2005-2015 yillar1 arasinda ruhsal hastaliklarin diinya genelinde go-
riilme sikhig1 yaklasik %16 oraninda artmigtir. 2017 yilinda 970 milyon kiside ruhsal hastalik
veya madde kullanim bozuklugu goriilmiistiir ki, bu oran diinya niifusunun %13’tine tekabiil
etmektedir.2

Ruhsal hastaliklarin Tirkiye’deki durumu hakkinda ise Saglik Bakanliginca hazirla-
nan Ulusal Ruh Saghigi Eylem Plan1 (2011-2023) diinyadaki gidisata benzer veriler paylas-
maktadir. Eylem planinda belirtilen Tiirkiye Ruh Saghig: Profili Calismasina gore; tilke nifu-
sunun %18’i yasamlari boyunca en az bir kez ruhsal hastalik gecirmistir. Bu hastaliklar ¢ocuk
ve ergenlerde klinik diizeyde %11 oraninda saptanmigstir. Tiirkiye’de en ¢ok goriilen kardiyo-
vaskiiler hastaliklardan sonra %19’luk bir oranla psikiyatrik hastaliklar ikinci sirada gelmek-
tedir. Calismay1 gergeklestiren uzmanlar, Tirkiye'nin gerek sehir gerekse kirsal alanlarinda
ruhsal sorunlarin 6nemli bir hastalik yiikii meydana getirdigi sonucuna ulagmislardir.3 Bu ve-
rilerden hareketle iilkemizdeki ruhsal hastaliklarin bati tilkelerindekiler kadar yayginlk ka-
zandigl degerlendirmesinde bulunmak miimkiin géziikmektedir.

Giintimiizde hastaliklarin tedavisinde holistik (biitiincii) yaklagimlarin giderek kabul
gormesi, geleneksel ve modern degerler arasinda sikisip yalnizlagan ve yabancilasan modern
insaninin ruh saglhigina yonelik yardim hizmetlerinde dini/manevi yaklasimlarin imkanini
giindeme getirmektedir. Ruhsal hastaliklar i¢inde tarihi kokleri eski ¢aglara kadar ulagsan® ve
din ile iliskileri daha anlamli bulunani, geleneksel olarak ‘vesvese’, glinliik kullanimda ise
‘saplantl’ ya da ‘takint’ olarak ifade edilen obsesif kompulsif bozukluklardir. Bu ¢alismada
OKB din perspektifinden incelenecek ve hastalikla ilgili modern yaklasimlar ilk islam diisii-
niirlerinden Ebii Zeyd el-Belhi'nin yaklasimlariyla birlikte degerlendirilecektir. Calismanin
oncelikli amaci, OKB’nin mental siirlarini ve tedavi yaklagimlarinm1 anlamada modern do-
nemde kaydedilen dnemli ilerleme ve katkilar1 vurgulamak olacaktir. Bu sebeple ruhsal bo-
zukluklarin tarihi arka plani ele alinarak Amerikan Psikiyatri Birligi (APA) tarafindan zihinsel
hastaliklara tani koymak i¢in 6l¢iitleri belirleyen bir kaynak olarak yayinlanan Diagnostic and

1 World Health Organization (WHO), “Mental Health”, World Health Organization (WHO) (Erisim 28
Mart 2020).

Hannah Ritchie - Max Roser, “Mental Health”, Our World in Data (20 Ocak 2018).

Ulusal Ruh Sagligi1 Eylem Plani (2011-2023) (Ankara: Saghk Bakanligl, 2011), 5-6.

Orhan Giirsu, “Degisen Diinyada Aile ve Psikolojik Problemler” 17/1 (2015), 111-119.

M. Orhan Oztiirk, Ruh Sagligi ve Bozukluklari (Ankara: Feryal Matbaasi, Nobel Tip Kitapevleri, 2002),
365.
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Statistical Manual of Mental Disorders (DSM) (Mental Bozukluklarin Tanisal ve Sayimsal El
Kitab1) 1s181nda din ve OKB iliskisi ile dini obsesyonlar incelenecektir. ikinci olarak, islam
inang, kiltiir ve diisiince tarihi acisindan OKB’nin teshis ve tedavi yontemleriyle ilgili gelis-
melerin Belh?’nin 6nemli ¢alismalar etrafinda ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Nihayet
klasik Islam toplumlarinda ruhsal bozukluklarin algilamisini etkileyebilecek tarihsel faktorler
g6z dnilinde bulundurularak Belhi’nin “Beden ve Ruh Saglig1” adli eseri 1s181nda OKB hakkinda
yapilacak analiz ve degerlendirmelerle manevi danismanlik alaninda yapilan ¢alismalara
katki saglanmasi beklenmektedir. Bu ¢alismayla, manevi danisman ve diger ruh saglig: pro-
fesyonelleri tarafindan dini obsesyonda patolojik belirtilerin dini ve metafizik anlamlarindan
dogru ayirt edilmesi, hastaliga ait sebeplerin ¢ok yonlii olarak bilinmesi ve gerekli tedbirlerin
zamaninda alinmasina yonelik yardim ¢abalarina katkida bulunulmasi amaglanmaktadir.

1. Tanim ve Tarihi Arka Plan
1.1. Tanim ve Belirtiler

Obsesif kompulsif bozukluk, obsesyon ve/veya kompulsiyonlardan olusan bir ruhsal
bozukluktur. Kisaca takintili fikir ve diisiince gibi zihinsel eylemler obsesyon olarak adlandi-
rilirken yineleyici ve zorlantili davranislara kompulsiyon adi verilmektedir. OKB hayatin ola-
gan akis1 icinde yasanan basit kaygilar, gecici takintili duygu ve davranislar degildir. Bilakis
bu takintili diisiince, duygu ve davranislarin giindelik yasantiy1 etkileyecek ve giinliik aktivi-
teleri sinirlayacak bir seviyeye ulasmasi durumudur. 6

OKB'yi olugturan obsesyon ve kompulsiyonlar1 tanimlamak gerekirse obsesyon, ge-
nellikle birey tarafindan mantik dis1 olarak degerlendirilmesine ve istenmemesine (davet
edilmemesine) ragmen bireyin zihnine gelmesine engel olamadig, ¢abalamasina ragmen zih-
ninden ¢ikartamadig, kendisine endise, sikint1 ve huzursuzluk veren takintil, 1srarh diisiince,
fikir, imaj/imge /hayal/goriintii ve diirtiiler olarak tanimlanir. Kompulsiyon ise obsesyonla-
rin sebep oldugu stres, huzursuzluk ve sikinti yogunlugunu azaltmak veya tiimden onlardan
kurtulmak i¢in bireyin yaptig1 tekrar eden zorlantili davranislar ve zihinsel eylemlerdir.” DSM
IV, kompulsiyonlarin yalnizca bedensel davranislarda degil; zihinsel eylemlerde de goriilebi-
lecegine dikkat cekmistir. Kompulsiyonlar korkulan sonuglari engellemek ya da yasanan kay-
giy1 azaltmak maksadiyla yapilan ve haz amaci bulunmayan eylemlerdir. 8

OKBiile ilgili yapilan tanimlamalarda ti¢ hususun éne ¢iktig1 gériilmektedir. Bunlardan
ilki bireyde yineleyici, zorlayici ve inatci bir nitelikte tekrarlayan fikir, diistince ve diirtiilerin
bulunmasidir. ikincisi bireyde bu diisiince ve davramiglar zihinsel ve davranissal diizeyde
kontrol etme gayretinin bulunmasidir ki birey yasadigi zorluklarin kimi zaman ustaca iiste-
sinden gelebilirken kimi zaman da saplantili diirtii ve davraniglara tamamen teslim olur.
Uglinciisii ise birey obsesyonlarin i¢ kaynakli oldugunun farkindadir ve ¢ogu kez belirtilerin
anlamsiz, mantiksiz ve sagma oldugunun bilincindedir. OKB hastalarinda karsit duygulari bir
arada yasamaktan (ambivalence) kaynaklanan? siirekli bir kararsizlik hali dikkat ¢eker. Sii-
rekli her seyin olumlu ve olumsuz yanlar diisiiniiliir ve genellikle bir karara varilamaz. On-
ceden kesin olarak karar verilmis durumlarda dahi kararsizlik yasanir ve bu durum giderek

6 Nevzat Yiiksel, Ruhsal Hastaliklar (Ankara: Cizgi Tip Yayinevi, 2001), 192; Ahmet Rifat Sahin, “Obse-
sif-Kompulsif Bozukluk”, Psikiyatri Temel Kitabi, ed. Cengiz Giile¢ - Ertugrul Kéroglu (Ankara: He-
kimler Yayin Birligi, 1997), 493; Isin B. Kulaksizoglu vd. (ed.), Psikiyatri (istanbul: istanbul Univer-
sitesi Basim ve Yayinevi, 2009), 82.

7 David Evans - James Leckman, “Origins of Obsessive-Compulsive Disorder: Developmental and Evo-
lutionary Perspectives”, Developmental Psychopathology, ed. Dante Cicchetti - Donald ]. Cohen
(Wiley, 2006), 405.

8  GailS. Steketee, Treatment Of Obsessive And Compulsive Disorder (New York: Guilford Press, 1995),
224; Sigmund Freud, Psikanalize Giris Dersleri, gev. Selcuk Budak (Istanbul: Oteki Yayinevi, 2018),
312.

9 Oztiirk, Ruh Sagligi ve Bozuklukiari, 367.
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agirlasir. Bu hastalarin ¢ogu yapsam mi, yapmasam mi? Oldu mu, olmadi m1? veya ya olduysa
ya yaptlysam ya yaparsam gibi kararsizlik ve siipheler i¢cinde son derece bunalirlar. Karasiz-
liklarinin stirekli artmasi enerji kaybi ve 6zgiirliikklerinin kisitlanmasiyla sonuglanir.® Onlar,
kusku ve degisik obsesyonlarini yakinlarina ve uzmanlara tekrar tekrar sorarak gevrelerini
de yildirirlar. Kendi yagantilar: 6nemli dl¢iide bozuldugundan Kisinin aile ve is ¢evresindeki
kisiler de bu durumdan etkilenirler. Ozgiirliigiin kisitlanmasi ve ruhsal enerjinin tiikkenme-
siyle birlikte OKB’ye bir depresyonun eslik etmesi halinde hastalik daha da karmasik bir hal
alabilir.11

Normal bir diisiincenin bazi kigilerde biiylik bir kaygi haline gelmesi ve OKB’nin or-
taya ¢ikarmasinin temelinde bazi islevsiz inanglar vardir. Islevsiz inanclar, kisilerin OKB’ye
yatkinliklarindaki farkliliklar: belirlemede kritik bir 6neme sahiptir. OKB’nin ortaya ¢ikmasi
ve sirdiirilmesinde 6nemli olan bu inang alanlar1 sdyle 6zetlenebilir: miilkemmel olma ihti-
yaci, abartili sorumluluk duygusu ve anormal risk/tehdit algisi, diisiincelerin asir1 6nemsen-
mesi, belirsizlige ve kontrol kaybina tahammiilsiizliik, patolojik kusku ve eksiklik duygusu.12
OKB'si olan bireyler, obsesif kompulsif semptomlarinin altinda yatan bu inanglarin dogrulugu
hakkinda sahip olduklari i¢gori derecesine gore farklilik gosterirler. Buna gére miitkemmeli-
yetcilik, asir1 diizenlilik, kat1 kuralcilik, hosgoristzlik, kizginlik, agresiflik, tahammiilsiizlik,
titizlik, ince eleyip sik dokuma, kili kirk yarma, degisimlerden hoslanmama, cimrilik, karsit
duygular1 (sevgi-nefret) bir arada yasama, tutuculuk, dik kafalilik, asir1 kuskuculuk, giiven-
sizlik, ayrinticilik ve agir1 kararsizlik gibi kisilik 6zelliklerinin bu hastaliga sahip kisilerde bu-
lunmasi 6n goriilmektedir.13 Ote yandan, obsesif bozuklugu olan kisiler genellikle diiriist, asir1
vicdanly, yiiksek deger dlgiitlerine sahip, aydin ve etkin insanlardir.14

Literatiirde obsesif kompulsif belirtilerin goriilmeye basladig yas ile ilgili farkl bilgi-
ler bulunsa da bu hastaligin baslama yasi 21 yas civarlarindadir. Arastirmalar erkeklerde bas-
lama yasin1 15/19 olarak tespit ederken kadinlarda bu yas 21/22’lere dogru artis géstermis-
tir. Yapilan arastirmalara gore hastalarin %65’inde OKB 25 yasina gelmeden, %15’inde ise 35
yasini gectikten sonra baslamistir.1s Hangi yasta baslarsa baslasin, bireyde OKB belirtilerinin
ilk goriilmeye baslamasindan itibaren patolojik bir hal alincaya kadar gegen stiregte hastalik
belirtilerinin nedenlerinin bilinmesi ve gecikmeksizin gerekli tedbirlerin alinmasi hastaligin
durdurulmasi ve iyilesmesi bakimindan biiytik 6nem arz etmektedir.

Hastaliga sahip kisilerin ¢ogunda belirtiler baslangicta hafiftir. Bu ylizden rahatsiz ol-
duklar belli olmaz ve hekime gitmezler. Bir kismi ise kimseye belli etmek istemez ve gizle-
meye calisir ancak yasadiklar1 ev ortaminda belirtiler agik¢a ortaya ¢ikar. Bir kismi da uzun
yillar siiren bu hastaligl benimsemis durumdadirlar. 20. yiizy1l baslarinda Janet ve Freud!é
gibi aragtirmacilarin dikkatini ¢eken ve zamanla oldukg¢a yaygin bir rahatsizlik oldugu anlagi-
lan OKB tanim ve kriterleri ile ilgili giincel paylasimlar Amerikan Psikiyatri Birligi (APA) ta-
rafindan yapilmaktadir. APA, yayinladigi Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve Istatiksel El Ki-
tabr'nin son baskisinda (DSM-5)17 yirmi baslik altinda iki yiizden fazla psikolojik rahatsizlik
tanilamistir. OKB, bu ¢alismanin daha dnceki siiriimiinde (DSM-1V)!8 anksiyete bozukluklari

10 Freud, Psikanalize Giris Dersleri, 313.

11 Engin Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldisi Davranislar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993),
192-193.

12 Pinar Yériik - Ahmet Tosun, “Obsesif Kompulsif Bozuklukta Ust Biligsel Model”, Psikiyatride Giincel
Yaklasimlar - Current Approaches in Psychiatry 7/2 (2015), 190.

13 Bozkurt Kog, “Dinsel Bir Yaklagimla Obsesif Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, EKEV Akademi Dergisi
6/10 (2002), 132.

4 Gectan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldis! Davranislar, 193.

15 Sahin, “Obsesif-Kompulsif Bozukluk”, 495.

16 Freud, Psikanalize Giris Dersleri, 310-311.

17 American Psychiatric Association, Diagnostic and statistical manual of mental disorders (DSM-5)
(Washington, DC.: American Psychiatric Association, 2013).

18 American Psychiatric Association, Diagnostic and statistical manual of mental disorders (DSM-IV)
(4th ed.) (Washington, DC.: American Psychiatric Association, 2005).
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kategorisi icinde yer alirken 2013 yilinda yayinlanan son siiriimde (DSM-5) bagimsiz bir bag-
lik olarak tasnif edilmistir. DSM-IV ve DSM 5’deki OKB tani élgiitleri karsilastirildiginda ¢ok
biiyiik olmamakla birlikte bazi farkliliklarin mevcut oldugu goriiliir.

1.2. Tarihge

Ruhsal bir bozuklugun varligini dogru tespit edebilmek ve uygun diizeltme ya da ha-
fifletme yaklasimlarini tercih edebilmek i¢in ruhsal sorunlarla ilgili tanimlarin ve siniflandir-
malarin tarihi arka planini da bilmek gerekir. Ciinkii bu bilgi zaman i¢inde sabit kalan ve de-
gisen psikolojik durumlari, meydana gelen degisimleri etkileyen faktorleri ve bunlarin ruh
sagligi tedavilerine etkilerini agiklar. Zira ruhsal bozukluklarin tanimlari ve siniflandirmalari,
yuzlerce yildir degisen toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik faktorlerden etkilenerek kavramsal
olarak siirekli yeniden yapilanmaya ugramistir. Kokleri insanlik tarihi kadar eski sayilabile-
cek bir gegmise uzanan OKB'nin izlerini eski dinlere ait ritiieller, ayinler, tarihe 151k tutan
edebi ve ilmi eserlerde siirmek miimkiin olmakla birlikte OKB’nin modern kavramlarina ev-
rilmesi ve diger zihinsel hastalik tiirlerden farklilasmasinin 19. yiizyilda gergeklestigi kabul
edilir. Literatiirde farkl bilgiler olmak kaydiyla obsesyonla ilgili Batr’daki ilk tanimlamalar-
dan birinin 1836’da Esquirol tarafindan yapildigi kaydedilmektedir. Ardindan 1866 yilinda
Morel ve 1900’1l yillarin baslarinda ise Pierre Janet’in bu ruhsal hastaligi tanimlamaya ¢alis-
t1g1 goriilmektedir. Daha 6nceleri de tanimlanmis olmasina ragmen OKB hakkindaki ilk bi-
limsel goriisler 19. ylizyll sonlarinda S. Freud tarafindan ortaya atilmistir. Diger hastaliklarla
karsilastirildiginda Freud’un obsesyonlarla daha fazla ilgilendigi ve bu konuda 14 eser yazdig:
belirlenmistir. Ote yandan konuya Islam diisiince tarihi agisindan bakildiginda obsesyonlarla
ilgili ilk tanimlamalarin Freud’'dan yaklasik bin y1l 6nce, 9. yiizyi1lda Ebl Zeyd el-Belhi (849-
934) tarafindan yapildigi gorilmektedir.

2. Guncel Yaklagimlar
2.1. Psikanalitik Yaklasim

Genel psikolojinin ana akim bir ekollerinden birisi olan psikanalitik kuram Freud ta-
rafindan ortaya atilmis ve takipgileri tarafindan gelistirilmistir. Freud’dan 6nce Fransiz ruh
hekimi P. Janet OKB ile fobileri bir baslik altinda toplayarak bunlara psikasteniadini vermisti.
Ona gore psikasteniye bireydeki irade zayiflamasi neden oluyordu. Fakat Freud, OKB’deki
ruhsal nedenlerin fobilerdeki ruhsal nedenlerden farkli oldugunu goézlemleyerek!® obses-
yonu fobilerden ayr1 6zgiin bir bozukluk olarak incelemistir. Boylece Freud, OKB’nin psikodi-
namigi ve ruhsal kékeni hakkindaki ilk bilimsel gortislerin sahibi olmustur.20

Freud oncelikle ¢cocukluk déneminin insan hayatindaki 6nemini vurgulayarak yasa-
min ilk yillarinda ¢ocuk ve ebeveyni arasinda yasanan iliskiye dikkat cekmektedir. Freud’a
gore ruhsal rahatsizliklarin temelinde kisinin bebeklik ve ¢ocukluk déneminde anne-baba-
siyla arasinda meydana gelen ¢atismalar bulunmaktadir. Freud’a gore OKB, psikoseksiiel ge-
lisim dénemlerinden anal donemde takilma (fiksasyon) veya ddipal ddonemden anal déneme
bir gerileme?! (regresyon) sonucu ortaya ¢ikmaktadir.22 Takilma ve gerileme birbirinden ba-
gimsiz degildir ve hastaligin anlasilmasi bakimindan bu ikisi arasindaki iligki kritik bir dneme
sahiptir.23 Kiside kaygi meydana getiren ¢oziimlenmemis 6dipal isteklere bagh bir ¢atisma
meydana gelince kaygidan kurtulmak i¢cin anal doneme bir gerileme olur. Freud bu gerileme

19 Sigmund Freud, “Saplant1 Nevrozuna Yatkinlik (Nevroz Se¢imi Sorununa Bir Katki 1913)”, ¢cev. Selguk
Budak, Psikopatoloji Uzerine (Istanbul: Oteki Yayinevi, 2016), 145-146.

20 Oztiirk, Ruh Sagligi ve Bozukluklari, 365.

21 Isin B. Kulaksizoglu vd. (ed.), Psikiyatri, 43, 82-83.

22 Freud, “Saplant1 Nevrozuna Yatkinlik (Nevroz Se¢imi Sorununa Bir Katki 1913)”, 148-149.

23 Freud, Psikanalize Giris Dersleri, 405.
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olgusunun hastalikla ilgili daha sonra gelisecek her sey icin belirleyici bir rol oynagini kanaa-
tini tagimaktadir.24 Yagsanan bu gerileme neticesinde kiside nesnelere ve olaylara karsi karsit
duygulari bir arada yasama meydana gelir. Bdylece birey belirli bir nesneye yonelik sevgi ve
nefret duygularini birlikte yasar. Ciinkii fallik dénemde sevgi ve nefret duygular1 uygun bir
sekilde ayrismigken anal doneme gerileme yaganmasi bu ayrismanin bozulmasina neden ol-
maktadir.25

Psikanalitik yaklasima gore 1-4 yas araligini kapsayan anal dénem, obsesif bozukluk-
larin nedenlerini agiklamada kritik bir dneme sahiptir. Bu donemde ¢ocugun haz ve ilgisi dis-
kilama bélgesine yogunlasir. Cocuga digkisini bosaltarak elde ettigi hazzi, tuvalet egitimi ile
ertelemesi ogretilir. Cocugun kaslarini kontrol altina alarak diskisini tutma yetisini kazana-
bilmesi i¢in aniisti biizen kaslara giden sinirlerin gelistigi fizyolojik bir olgunluga erismis ol-
masi gerekir.26 Eger anne sabirsiz davranip ¢ocukta gerekli fizyolojik olgunluk gerceklesme-
den ya da tuvalet egitimi stirecinde hosgoriisiiz ve kat1 bir tutumla ¢ocuktan digki bosaltma
ve tutma denetimi yapmasini isterse ¢ocukla annesi arasinda ¢atisma meydana gelir. Digkiy1
tutma ya da bosaltma konusunda annesiyle ¢atismalar yasayan ¢ocuk, itaat ve bagimlilik duy-
gulari ile isyan ve bagimsizlik isteklerini iceren karsit duygular birlikte yasar. Bu donemde
yasanan sorunlar ve tuvalet egitimi sirasinda yagsanan zorluklar obsesyonun nedeni olarak
aciklanan anal dénemde saplanmayi veya bu déneme gerilemeyi kolaylastir. Tuvalet egitimi
¢ocugun (diskisini bosaltarak) yasadig1 hazzi ertelemeyi veya ondan vazge¢meyi 6grenip 6g-
renemeyecegi ilk sinavidir. Annesi tarafindan haz diirtiilerinin aninda doyuma ulagmasi en-
gellenen c¢ocuk, ya kizginlikla annesine karsi ¢ikararak digkisini bosaltir ya da annesi tarafin-
dan cezalandirilma ihtimaline karsi korkuyla ona boyun egerek digkisini bosaltmaktan kagi-
nir. Cocugun egosu ile haz durtiileri arasindaki iliskinin gelistigi bu siirecte annenin kat1 se-
kilde suglayic1 ve cezalandirici bir tutum sergilemesi ¢ocuktaki cezalandirilma korkusunu
sucluluk duygusuna déniistiirebilir. Cocuk, sugluluk duygusu ve boyun egme zorunlulugu ile
kars1 koyma istegi arasinda catismalar yasar. Iste yasanan bu catismanin agirlik derecesi
OKB’nin belirleyicisi olur.2? Obsesif egilimler, annenin anlayissiz tutumlarina karsi duydugu
ofkeyi bosaltma aliskanlig gelistiren ¢ocuklarda yasam boyu izlerini stirdiiriir.28 OKB belirti-
leri zaman i¢inde stireklilik gosteren karaktere doniisiirse bu durumda hastalik artik bir kisi-
lik bozuklugu halini alir. Freud’a gore bu hastaligin yerlestigi bir kisi, daha sonra bir daha asla
tamamiyla ondan kurtulamaz.29 Obsesif kompulsif kisilik bozuklugu olan kisilerde hosgorii-
stizliik ve milkemmeliyetci caba siireklilik gosterir. Oyle ki beklenti diizeyine bir tiirlii ulasi-
lamadigi i¢in yapilmakta olan isler bitirilemez. Ayrintilar icinde is amacindan sapar, diisiince-
ler iki secenek arasinda stirekli gider gelir ve bir sonuca ulagmaz. Obsesif kisi, onca gelistirdigi
koruyucu, rahatlatici tepkilere ragmen gerginlik ve tedirginlikten kurtulamaz. Boyle kisiler
olana degil de stirekli olmasi gerekene takili olduklarindan yasama ger¢ek anlamda katila-
mazlar ve yasama sevincinden yoksun olurlar.30

Psikanalizin ilk donemlerinde asir1 diizenlilik, tutumluluk ve inatgilik gibi anal karak-
ter ozelliklerinin tuvalet egitimi ¢ercevesinde yasanan ¢atismalarla gelistigi kabul edilmisse
de zaman icinde OKB gelisiminde anal dénemde yasanan sorunlarin énemli bir rolii oldugu
goriisl sorgulanmaya ve kabul gormemeye baslamistir. Freud’dan sonraki kuramcilar ken-
dine deger verme, bagimlilik egilimleri ve kizginlik denetimi arasindaki iliskiler, ebeveyn

24 Sigmund Freud, “Ketlemeler Semptomlar ve Kaygi 1926 (1925)”, gev. Selguk Budak, Psikopatoloji
Uzerine (Istanbul: Oteki Yayinevi, 2016), 282.

25 Berat Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tedavisinde Giincel Yaklasimlar”, Lectio Scientific Journal
of Health and Natural Sciences2/1 (2018), 27.

26 M. Orhan Oztiirk, Psikanaliz ve Psikoterapi (istanbul: Nobel Tip Kitabevi, 2008), 97-98.

27 Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldisi Davranislar, 198.

28 Engin Gegtan, Psikanaliz ve Sonrasi (Istanbul: Metis Yayinlari, 2002), 36.

29 Freud, “Saplant1 Nevrozuna Yatkinlik (Nevroz Se¢imi Sorununa Bir Katki 1913)”, 149.

30 Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldisi Davranislar, 282-285.
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onay!1 ve sevgisine duyulan ihtiyacin doyurulmasi gibi daha ¢ok iliski agirlikli yonlere vurgu
yapmuslardir.31

Kisaca psikanalitik yaklasima gore OKB'nin temelinde ilk ¢ocukluk déneminde yasa-
nan ¢atismalar bulunmaktadir. Dolayisiyla rahatsizliga yonelik standart birkag satirlik ¢o-
ziimler sunmak miimkiin degildir. Ciinkii herkesin kisilik yapisi ve cocukluk donemi deneyim-
leri birbirinden farklidir. Bu nedenle 6ncelikle her bir hastanin kendine mahsus 6zel yasanti-
sinin derinliklerindeki 6znel isleyise vakif olmak gerekir. Daha sonra hastada goriilen obses-
yon ve kompulsiyon belirtilerini anlamlandirmak, nedenlerini kesfetmek ve ¢6ziim yolu gos-
terebilmek miimkiin olabilir. Ne var ki, OKB’nin semptomlari psikanalize ve psikodinamik te-
rapiye karsi oldukea direnclidir.32

2.2. Biligsel-Davranis¢i Yaklagim

Obsesif kompulsif bozukluk, bilissel ve davranissal nitelikleri bulunan bir rahatsizlik-
tir. Cok sayidaki arastirma sonuglarina gore OKB'nin tedavisinde en etkili yaklasimlar ilag te-
davisi ve biligsel davranig¢1 yontemlerdir. Davraniggl yontem, bireyin yapmaktan kagindig
davraniglarin yapilmasinin tesvik edildigi ‘yasayarak maruz birakma’ (exposure) ve yapmak
zorunda hissettigi davraniglara karsi ise direng olusturma ‘tepkiye engel olma’ (response pre-
vention) tekniklerini birlikte kullanma esasina dayanir. Maruz birakma, kaygi duyulan bir
durumla yiizlesme anlamina gelmektedir. Ornegin ¢ép kutusuna dokunma, sinavlarda kasten
yanlis cevaplama ve kiside soz, diisiince, davranis, goriinti gibi kaygi olusturan durumlarla
onu karsi karsiya birakmaktir. Tepkiye engel olma ise kompulsiyonlar1 azaltma ve nihayet
ortadan kaldirma amaciyla yapilir. Gerek maruz birakma ve gerekse tepkiye engel olma tek-
nikleri kolaydan zora dogru hiyerarsik bir siralama ile agamali olarak uygulanmaldir.

Gorildigi tzere davranis¢l yaklasimin odaginda “kaginma davraniglar1” bulunmak-
tadir. OKB’si bulunan hastalar ¢esitli kaginma davranislar gosterirler. Ornegin kirlenme veya
mikrop bulagma korkusuyla belirli yerlere gitmemek ya da dokunmamak fobik bir kaginma
davranigi iken obsesyonun meydana getirdigi kaygiy1 azaltmak veya ortadan kaldirmak i¢in
elleri uzun siire ve abartili sekilde yikamak gibi belirli hareketleri sik sik tekrarlamak ise kom-
pulsif kaginma davranigidir. Diger taraftan kompulsiyona neden olacak davraniglardan kagin-
mak da kompulsiyondan kaginma davranisidir. Disariya ¢iktiktan sonra eve dondiigiinde tize-
rindeki biitiin kiyafetleri degistirip yikamasi gerektigi icin disariya ¢ikmaktan kaginma dav-
ranisi da kompulsiyondan kaginma davranigina érnek olarak verilebilir. Bu davranislarin tigii
de kacinma davramsidir fakat aralarinda belirgin farklar bulunmaktadir. Séyle ki, fobik ka-
¢inmada sakinilan bir davranis tiimiyle terk edilirken kompulsif kaginmada ise davranis tek-
rar1 anormal olarak artmaktadir. Maruz birakma (listiine gitme) teknigi fobik kaginma igin
yararh olurken, tepkiye engel olma (durdurma) teknigi ise kompulsif kaginma i¢in yararh
olur. Davranis¢l yaklasim kompulsiyonlarin belirgin oldugu hastalarda daha bagarili sonuglar
verirken sadece obsesyonunun bulunmasi ve OKB ile birlikte agir depresyon ya da sizotipal
kisilik bozuklugu bulunmasi durumunda tedavi basarisi azalir.

OKB'nin biligsel tedavisi s6z konusu oldugunda ise akla 6nce obsesyon ve bilis iligkisi
gelmektedir. Obsesyonlarin gercek olmayan diistinceler olmasindan hareketle de bilissel yak-
lasimin temel ilkesinin “irrasyonel diisiinceleri” ele almak oldugu diisiintilebilir. Ancak obse-
sif kisiler diisiincelerinin gergek disi oldugunun bilincindedirler. Zaten rahatsizliklarinin bii-
yuk bir kismi da bu farkindaliktan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla hastanin irrasyonel diisiin-
celeri yerine daha rasyonel alternatif diisiinceler tiretebilmesi temelinde ¢alismak miimkiin
olmaz. Bu nedenle bilissel yaklasimin temel odagi, diisiincenin gercek dis1 olmasi degil, dii-

31 Topguogly, “Obsesif Kompulsif Bozuklukta Psikanalitik Gorusler”, 47.; Gegtan, Psikodinamik Psiki-
Yyatri ve Normaldis: Davranislar, 285.

32 Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tedavisinde Giincel Yaklagimlar”, 30, 33; Topguoglu, “Obsesif
Kompulsif Bozuklukta Psikanalitik Goriisler”, 49.
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stince ve duygularin birbirleriyle baglantili olmasi varsayimidir. Bazi durumlarla ilgili duygu-
lar degismemesine ragmen onlarla ilgili diisiinceler irdelenebilir ve dengeli bir bakis agis1 ge-
listirilebilir. Durumlara bakis agis1 dengesizlesirse duygusal tepkilerde de dengesizlik mey-
dana gelecektir. Ornegin bircok kisi obsesif diisiinceler deneyimler fakat onlardan rahatsiz
olmazlar. Bunun nedeni onlarin, bu tip diisiinceleri tehlikeye isaret eden diigiinceler olarak
algilamamalaridir. Boylece o diisiincelerle kolaylikla bas edebilirler. Normal diisiincelerle ob-
sesyonlar arasindaki temel ayirim, diisiincelere yiiklenen yorumlardir. Yoksa diisiincenin ice-
rigi degildir. Kisinin zihnindeki diisiinceler kendisi ya da baskasina yonelik bir tehlikeye se-
bebiyet verecek sekilde yorumlanmasi halinde sorun ortaya ¢ikmaktadir.

Biligsel yaklasimda kisi, kendi diisiincelerine daha az tehdit edici yeni yorumlar getir-
mesi yoniinde desteklenir. Bunun i¢in hasta, kendini rahatsiz eden seyleri diisiindiigiinde
bunlarin gergek hayatta olma olasiligini test etme yoniinde cesaretlendirilir. Boylece islevsel
olmayan diistincelerin yaganilan hayatla uyumlu daha gergekgi diisiincelerle yer degistirmesi
ogretilir. Burada diisiinceyi daha olumlu hale getirmekten ziyade daha gercgekgsi ve daha az
tehdit edici diistincelerin gelismesini saglamak hedeflenir.

3. Dini Obsesyonlar

OKB'nin pek ¢ok semptom alt grubu bulunmaktadir. Bazi hastalarda Tanr1 var midir?
Varsa O’nu kim yaratmigtir? Tanr1’'y1 yaratan varsa Tanr1'y1 yaratani kim yaratmistir? vb. uza-
y1p sonu gelmeyen metafizik/dini obsesyonlar goriiliirken bazilarinda kanser gibi hastalik
obsesyonlari zihni sarar ve fobik nevroz halini alir. Bazilarinda sayma obsesyonlari bulunur-
ken bazilarinda ise saldirgan, koéti, ayip, giinah bir sey diisiinmek ve yapmakla ilgili obses-
yonlar goriiliir. Diger bir ifadeyle obsesif kompulsif belirtiler bulasma, simetri, saldirganlik,
istifleme, sayma, kontrol etme, kusku ve benzer sekillerde ortaya ¢ikabilecegi gibi dini dii-
stince ve davranislarda da goriiliir. Hatta en bunaltic1 obsesyonlardan biri dini igerikli olan-
lardir. En sik goriilen OKB tiirleri hakkinda Tiirkiye’de 15 merkezde 351 hastanin katilimu ile
gerceklestirilen bir calismada elde edilen sonuglara gore; ilk li¢ sirada, bulagsma/kirlenme
(kontaminasyon) %75,8, simetri %67,8 ve saldirganlikla %44,4 ilgili obsesyon ve kompulsi-
yonlar bulunmaktadir. Dini OKB %26,8 oraniyla dérdiincii sirada yer alirken daha sonra istif-
leme OKB %22,8, bedensel OKB %17,4, cinsel OKB %16,2 ve diger OKB %34,2 oranlarinda
belirlenmistir.33 Bir bagka siklik siralamasi ise %50 bulasma, %40 kusku, %30 somatik, si-
metri, agresif, %25 cinsel ve %10 dinsel seklinde yapilmistir.34

Psikoloji literatiiriinde din ve OKB arasinda uzun zamandir bir iliski oldugu diisiiniil-
miis ancak hala ikisi arasindaki iliski tam olarak agikliga kavusturulamamistir.3s Dini obses-
yonlarla ilgili yapilan ¢alismalarin ¢ogu, dindarlik ve din ile dini obsesyon arasindaki iliskiye
odaklanmaktadir. Ancak din-dindarlik ve OKB arasinda olduk¢a karmasik bir iliski bulunmak-
tadir. Bu karmasa obsesyonlarin altinda yatan inanglarin cesitliligi ve kisilerin sahip oldugu
farkli icgorii dereceleri kadar dinlerin dogasi, inang sistemlerinin farkl yapilari ve bireylerin
dini anlay1s ve yasayis farklilhklarindan da kaynaklanabilir. Ote yandan her insanin diger duy-
gular1 yaninda dini duygularinin -diger duygularinin oldugu gibi- onun ruhsal yapisi ve dav-
raniglari iizerinde hastalik etkisi olusturabilecegini diisiinmek tabiidir. Ne var ki dini davra-
nislarin, degerlendirme yapilirken dikkate alinmasi gereken dini inang, diisiince ve duygulari
iceren cesitli yonleri bulunmaktadir. Bu yiizden hem dindarligi hem de obsesyon ve takintili

33 Liitfullah Besiroglu, “Obsesif Kompulsif Bozuklukta Fenomenoloji: Tedavi Yaniti Igin Onemli mi?”,
Psikiyatride Giincel Tiirkiye Psikiyatri Dernegi4/3 (2014), 222.

3% Muhammet Mustafa Bayraktar, “Genglik Déneminde Gériilen Obsesif Kompulsif Belirtinin inang, iba-
det ve Dini Bilgi Diizeyi Gibi Bazi Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Marife Dini Arastirmalar Der-
gisi17/1 (30 Haziran 2017), 155.

35 Lamis Al-Solaim - Kate Miriam Loewenthal, “Religion and obsessive-compulsive disorder (OCD)
among young Muslim women in Saudi Arabia”, Mental Health, Religion & Culture 14/2 (2011), 169-
182.
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dini davranislar1 degerlendirerek bir kanaat olusturmak Freud’un dini inang ve davranislara
yonelik yaklasiminda oldugu gibi oldukga siibjektif olabilir.

Dindarlik arastirmasi yapmak, dindarlik i¢in gegerli ve giivenilir dl¢iimler gelistirmek
son derece karmasik ve anlasilmasi zor bir istir.3¢ Saglikl dini diisiince ve davraniglar ile dini
obsesyon ve takintili dini davranislar birbirinden nasil ayirt edilir? Hangi duygu, diistince ya
da davranis gercek dindarliga isaret eder? Bunun kisiler adedince ¢ok ve farkh kriterinden
bahsedilebilir. Dindarligin dinamik bir yapisinin bulunmasi ve sabit bir formunun olmama-
sindan dolay1 denilebilir ki, mevcut dindar sayis1 kadar dindarlik tiirti vardir.37 Bu ytizden din
ve obsesyon iligkisini arastiran ¢alismalarin sonuglarina bakarak “genel” i¢in gecerli ve giive-
nilir sonuglara ulagmak zordur. Ornek olarak iig biiyiik dinin doktiriner karakteristigi dikkate
alindiginda, Yahudilikte dini ibadet ve uygulamalarin dini inanctan daha énemli oldugu, Hi-
ristiyanlikta dini inanglarin 6nemine ibadetlerden ¢ok daha fazla 6nem verildigi, inang ve dini
pratiklere verilen 6nem bakimindan Islam’in ise Hiristiyanlik ve Yahudilik arasinda bir yerde
hem dini inan¢larin hem de uygulamalarin 6nemine vurgu yaptig1 sdylenebilir. Dinlere ait bu
temel farkliliklar, bireylerin farkli tiirdeki ahlaki ve miidahaleci dini diistinceleri degerlen-
dirme ve bunlara verilecek tepkiyi etkileyebilir. Bu nedenle, Miisliiman olmayan farkli dini
gruplardan bireylerdeki dindarlik ve obsesyon arasindaki iliski hakkindaki arastirma sonug-
larimin islam dininden olanlar igin de mutlak gegerli bir agiklama sunabilecegini ileri sirmek
miimkiin degildir. En azindan, yapilan arastirmalara ait mevcut bulgular, OKB’nin dini inang-
lar ve kiiltiirel gruplar arasinda degismez olmadigina dair giderek artan bir literatiire katkida
bulunmaktadir.38

Dini inanci olanlarin OKB'ye daha yatkin olup olmadiklar1 6nemli bir aragtirma konu-
sudur. Ancak dinin, OKB’ye sebep olmasindan ziyade OKB'nin kendisini gdsterme imkani bul-
dugu bir alan oldugu ifade edilmelidir. Zira dinin OKB’ye neden olduguna dair bilimsel bir
kanit bulunmamaktadir.39 Tarihsel olarak bakildiginda da dininin OKB’ye sebep oldugu soy-
lenemez.#0 Aksine dinin OKB'yi azalttigini ve bireyin ruhsal saglik biitiinliigiiniin korunma-
sinda vazgecilmez bir unsur oldugu gosteren pek ¢ok arastirma bulgusu mevcuttur.4! Bu-
nunla birlikte bazi dini anlayis bigimleri ve dini deneyimler sonucu edinilen kimi tecriibeler
OKB ile ilgili kaygilari etkileyebilir. Dini inang¢ ve uygulamalar ruhsal sagligi ve soysal yasan-
tiy1 desteklemek yerine bozuyorsa burada olduk¢a kendine 6zgii teolojik ve psikolojik boyut-
lar1 bulunan hetorojen bir problem var demektir. iste dindarh@in bu asamasi OKB’nin bazi alt
semptom gruplariyla yakindan iliskilidir. Bunlardan en sik gortilen ve dini yasantida da yay-
gin sekilde ortaya ¢ikan siiphe obsesyonu ve kontrol kompulsiyonudur. Bdyle bir rahatsizlig
olan kisilerde 6zellikle namaz ibadeti yerine getirilirken rekatlarin sirasi ile kilip kilmadigi,
sure ve dualarin okunup okunmadig) kararsizlig1 ya da tam geregi gibi yapilmadig1 yahut ek-
sik kaldig1 diisiinceleri, namaz sure ve rekatlarini defalarca tekrarlama, namazlarin sonunda
siirekli sehiv secdesi yapma, namazi tekrar tekrar kilma gibi huzursuzluk verici davranislara
sebep olmaktadir.

Yaygin olan bozukluk semptomlarindan bir digeri bulasma obsesyonu ve temizlik
kompulsiyonudur. Islam dininde temizlige biiyiik 6nem verilmis, temizlik imanin yarisi kabul
edilmistir. ilk inen ayetler, fikih kitaplarinin ilk konular temizlik ve taharet ile ilgilidir. Ab-
dest, gusiil, ibadet edilen yer, giyilen elbiseler ve beden temizligi titizlik gosterilmesi gereken
hususlardandir. S6z konusu yiikiimliiliikler yerine getirilirken necaset olarak tabir edilen kir

36 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 81.

37 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 81.

38 Mujgan Inozu vd., “Scrupulosity in Islam: A Comparison of Highly Religious Turkish and Canadian
Samples”, Behavior Therapy43/1 (01 Mart 2012), 200.

39 Purdon - Clark, Takintilarla Basa (ikma, 116; Hanife Yildiz Yagci, Saplantili Dini Davranislar (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 70.

40 Ali Kése, Frud ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 74.

4 Ali Ayten, Din ve Saghk Kavram, Kuram ve Arastirma (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018),
48.; Kog, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, 142.
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ve pisliklerden yeteri kadar temizlik yapilasina ragmen arinmamis olma duygusu, mikrop ya
da kirlerin bir kisminin hala kalmis olma kuskusu saatlerce bu yiikiimliiliikleri tamamlaya-
mamak ve defalarca tekrar etmekle sonu¢lanmaktadir. Her tuvalete gittikten sonra iizerine
idrar sigradigini, her disaridan eve geldiginde elbiselerinin kirlendigini diisiinerek onlari de-
gistirmeden namaz kilamamak, evin koltuklarini, halilarini her misafir gittikten sonra kir-
lendi diyerek temizlemeden {lizerinde namaz kilamamak vb. diisiince ve davranislar da bu tiir
dini obsesyonlara 6rnektir. Dini obsesyonlarin daha ¢cok psikonevrotikler arasindaki fazilete
diigkiin, asir1 dindar ve haddinden fazla vicdanl kimselerde ortaya ¢iktig1 goriliir. Boyle kisi-
ler lizerinde yapilan bir arastirmada ibadeti miikemmel yapma fikrinin bulundugu tespit edil-
migtir.+2

4. Islam Diisiincesi ve Geleneginde OKB

islam dini literatiiriinde obsesyonlarla ilgili “hacis”, “havatir” ve “hadisii’'n-nefs” gibi
kavramlar43 bulunmakla birlikte OKB'nin en yakin karsiigi “vesvese”dir. Sozliikte “ku-
runtu”44 olarak tanimlanan vesvese, ilk dini kaynaklarda “akla gelen kotii hatiralar” seklinde
basit olarak tarif edilirken daha sonra “hakka yakinlagsmaktan uzaklastiran akli, ser’i, hissi
veya bunun disindaki bedensel-psikolojik hatiralar” seklinde daha genis bir kavramsal gerge-
vede anlamlandirilmigtir.5 Vesvese tam olarak obsesyon ve kompulsiyonlara karsilik gelen
bir kelime olmasa da OKB’nin olduk¢a yaygin tematik bir sunumu olarak kavramsallastiril-
masini destekleyen ¢ok sayida klinik ve arastirma kaniti bulunmaktadir.46¢ Bu nedenle dini
hezeyanlara, mistik ve metafizik obsesyonlara yakin goriilen’ vesvese, OKB’nin bir alt boyutu
olarak kabul edilebilir. Nitekim ruh sagligi uzmanlarina gore dini obsesyonlarin dogasi diger
obsesyonlarin dogasindan farklidir. Klinik anlamda dini obsesyonlar daha kaygi verici ve bu-
nalticidir. Dolayisiyla tedavileri de digerlerinkinden daha zordur.48

Islami 6gretilerin ilk asli kaynagi ve dine ait en temel bilgileri ihtiva eden Kur’an’da,
kaynaklari, korunma ve miicadele yollari ile ilgili olarak vesvese hakkinda rehberlik edici bil-
giler verilmektedir. Kur’an’a gore insana vesvese veren iki temel unsur nefs ve seytandir. Ves-
veseden bahseden ayetlerin li¢linde*® seytanin, birisinde>? ise nefsin insana vesvese verdigi
aciklanmaktadir. A'raf Suresinin 20. Ayetinde Hz. Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmalarina
vesvesenin sebep oldugu bildirilerek inananlarin bu hususta 6zellikle duyarl olmalari ve ves-
vese ile hareket etmemeleri istenmektedir.

Vesvese kavramy, Islami dgretilerin ikinci temel dayanag olan hadislerde genellikle
“seytan tarafindan insanin icine atilan ve onun imanina zarar vermeyi amaglayan tehlikeli so-
rulary, diisiinceleri belirtir.”s! Allah’in se¢kin kullar1 peygamberler de dahil olmak iizere biitiin

42 Bayraktar, “Genglik Déneminde Gériilen Obsesif Kompulsif Belirtinin inang, ibadet ve Dini Bilgi Dii-
zeyi Gibi Baz1 Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 156.

43 Yasemin Angin - Muhammed Kizilgegit, “Obsesif Kompulsif Bozuklugun Dini Kavramlarla iliskisi ve
Manevi/Dini Temelli Tedavi Yaklasimlari: Teorik Bir Bakis”, flahiyat Tetkikleri Dergisi53/1 (30 Ha-
ziran 2020), 344-345.

4 Giincel Tiirkge Sozliik, “vesvese”, Giincel Tiirkce Sozliik (10 Temmuz 2020).

45 Meral Salman, Kur'an’da Vesvese Kavraminin Tahlili (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Sakarya Universitesi,
2019), 5.

4 Jonathan S. Abramowitz - Ryan ]. Jacoby, “Scrupulosity: A Cognitive-Behavioral Analysis and Impli-
cations for Treatment”, Journal of Obsessive-Compulsive and Related Disorders3/2 (01 Nisan 2014),
142, 147.; Lutfullah Besiroglu vd., “Scrupulosity and Obsessive Compulsive Disorder: The Cognitive
Perspective in Islamic Sources”, Journal of Religion and Health 53/1 (01 Subat 2014), 2-3.

47 Neda Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler (Ankara: Demirbas Yayinlar1 Ayyildiz Matbaasi, 1973),
115.

48 Ayten, Din ve Saglik Kavram, Kuram ve Arastirma, 45-46.

49 en-Nas 114/5, Taha 20/120, el-A’raf 7/20.

50 Kaf50/16.

51 Mustafa Cagrici, “Vesvese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013),43/71.
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insanlar seytanin vesveselerine maruz kalirlar. Nitekim kendisin de buna dahil olup olmadi-
gin1 soran ashabina Hz. Peygamber cevap olarak: “Evet benim de. Ancak Allah seytana karsi
bana yardim etti o bana teslim oldu” buyurmustur.52 Hz. Peygamberin herkesin bir seytaninin
oldugunu53 ve damarlardaki kan gibi seytanin da insanin damarlarinda dolastigini bildir-
mesi>4 patolojik bir seviyeye ulasmasa bile hi¢ kimsenin tam anlamiyla vesveseden uzak ka-
lamayacagina isaret etmektedir. Bir giin, i¢lerinden sdéylemeye bile cesaret edemeyecekleri
dustincelerin gegtiginden yakinan ashabina, yapmadiklari stirece sirf iclerine gelen vesvese-
lerden dolay1 sorumlu tutulmayacaklarini bildirmis ve vesvese nedeniyle hissettikleri kaygil
durumun kesin bir imana isaret ettigini haber vermistir.55 Hz. Peygamber diger bir hadisinde,
iyilik yapmay1 icinden geciren fakat bunu yap(a)mayan Kkisiye o iyiligi yapmis gibi tam bir
sevap verilecegi, eger iyiligi yaparsa on katindan yedi yiiz katina kadar karsilik verilecegi
buna mukabil bir kétiiliik yapmayi icinden gecirip onu yapmayan kisiye tam bir iyilik sevabi
verilecegi eger kotiiliigii yaparsa da yalnizca bir kotiiliik glinahi yazilacagini bildirmistir.56 Bu
hadiste dini agidan tesvik edilen iyilik diisiinceleriyle sakinilmasi beklenen kotiiliik diistince-
lerinin zihne gelmesi esit olarak degerlendirilmemistir. Ancak Kisiyi huzursuz eden kotii dini
fantezi ve diislincelerin zihne gelmesinin kinanmasi bir yana bu kétii diisiincelerin yénlendir-
mesi ile hareket edilmemesi durumunda Miisliiman bireye sevap verilecegi bildirilmistir. Bi-
lindigi gibi OKB’si bulunan birey i¢in ayip, koti, giinah kabul edilen bir diisiincenin zihne gel-
mesi ya da boyle bir eylemin diisiiniilmesi ayni zamanda o eylemi yapmakla esit olarak algi-
landigindan, zihne gelen boyle diisiincelerden dolay: birey kendini yargilar ve giinahkar ilan
eder. Glinahkarlik duygusunun meydana getirdigi sikintiy1 ortadan kaldirmak veya azaltmak
icin birtakim dini kompulsiyonlara bagvurur.5? Ancak Hz. Peygamber tarafindan bildirilen is-
lam dinin bu 6gretisine ragmen dini OKB’si bulunan Miisliman bireylerin zihne gelen ve on-
lar1 huzursuz kilan koétii diisiincelerin, onlar1 yapmakla esit hatta daha koétii oldugu fikrine
nasll sahip olduklari incelenmeye deger bir konudur. Stiphesiz bdyle bir durumun bilgi eksik-
ligi ya da edinilen hatali dini bilgilerle ilgili kism1 din gorevlisi veya manevi danigsmanu ilgilen-
dirirken, kisilik ve ruhsal yapiyla ilgili kisimlari ise ruh sagligi profesyonellerinin isidir.

islam diigiincesi temel olarak Kur’an ve hadislere dayanir. Tekfir suglamas yapilan
ibn Sina ve Ibn Riist de dahil olmak iizere neredeyse ilk dénem Islam bilginlerinin tamaminin
éncelikle islami kaynaklardan ilham aldig1 bilinmektedir. Diger pek ¢ok bilim alaninda oldugu
gibi psikoloji alaninda da bugiin yaygin olan birgok psikolojik teori ve uygulamanin esin kay-
nagi ilk dénem islam alimleridir.58 Bir érnek olarak Ebd Zeyd el-Belhi (934), muhtemelen
nevrozlar ve psikozlar arasinda ilk defa net bir sekilde ayrim yapabilen, nevrotik bozukluklari
siniflandirabilen ve siniflandirilan bozukluklarin her birini tedavi etmek icin rasyonel ve ma-
nevi biligsel terapilerin nasil kullanilabilecegini ayrintili olarak gosterebilen ilk biligsel ve
tibbi psikologdur.5® Nitekim Belhi, “Beden ve Ruh Saglig1” olarak Tiirk¢eye c¢evrilen Mesa-
lihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis adli eserinde kendisine gelinceye kadar beden saghg ile ilgili yeterli
miktarda eser verilmesine ragmen ruh saghigi hakkinda 6nemli bir ¢alismanin yapilmadigin-
dan bahsederek 6zgiin ve ilk olma iddiasinda bulunmaktadir.6® Belhi bu eserinde psikolojik
saglik hakkindaki konulari ele alirken ruhsal durumlarin beden ile olan iligkilerine dikkat ¢ek-

52 Tirmizi, Rada’, 17.

53 Mislim, “Kitabu Sifeti’l-Kiyame ve’l-Cenneti ve’'n-Nar”,69.

54 Buhari, “Kitabu’l-I'tikaf”, 11,12; Miislim, “Kitabu’s-Selam”, 23.

55 Miislim, “Kitabu’l-iman”, 209, 211; ibn Hanbel, Miisned, c.XV, s.541.

56 Buhari, “Kitabu’r-Rikak”, 31; Miislim, “Kitdbu’l-iman”, 207.

57 Yidiz Yagc, Saplantili Dini Davranislar, 51.

58 Amber Haque, “Psychology from Islamic Perspective: Contributions of Early Muslim Scholars and
Challenges to Contemporary Muslim Psychologists”, Journal of Religion and Health 43/4 (01 Aralik
2004), 359.

59 Haque, “Psychology from Islamic Perspective”, 362.

60 Ebl Zeyd el-Belhl, Mesadlihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), ¢ev. Nail Oku-
yucu - Zahit Tiryaki (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2012), 422-426.
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mistir. Onun bu yaklasiminin temelinde insanin varlik biitiinliigiiniin ruh ve bedenden mey-
dana gelmis oldugu inanci bulunmaktadir. Ruh ve beden iliskisi hakkindaki Platon’a, hatta
daha eskilere dayanan ve binlerce yildir siiregelen kadim bir tartisma gelenegi icinde
Belhi’nin hastaliklarin tedavisinde ruh ve beden biitiinliigiinii esas almas, islam bilim tarihi-
nin nirengi noktalarindan birini olusturdugu seklinde yorumlanabilir. Belhi eserinde ruhsal
hastaliklari, korku (endise/anksiyete), 6fke (saldirganlik), tiziintii (depresyon) ve vesvese
(obsesyon/takinti-saplanti) olmak lizere 4 ayr1 kategoride tasnif etmistir.61 Kitabinin son bo-
liimiiniin tamami obsesyon bozukluklarinin tartisilmasina ayrilmistir. O, burada sadece ob-
sesyon bozukluklarini tamimlamakla kalmamis, ayni zamanda smiflandirmalarini, kisinin has-
taliga yakalanma oranini arttiran faktorleri ve hastaligin altinda yatan nedenleri tartismis ve
tedavi dnerileri sunmustur.62 Belh’ye gore bu ruhsal bozukluklar i¢inde etkisi en giiclii olan
ve insana en ¢ok ac1 ¢ektireni vesvese yani giiniimiiz ifadesiyle obsesif kompulsif bozukluk-
lardir. Vesvese yani obsesyon, her ne kadar ruhsal bozukluklardan biri olarak tasnif edilse de
sadece ruhsal bir hastalik olmayip onda bedeni rahatsizliklarin (kompulsiyonlar) bir istiraki
de soz konusudur. Bu rahatsizlik herkesin basina gelebilir ancak belirtileri hastaliga sebebi-
yet verecek derecede ortaya ¢ikmayabilir.63

Belhi, zamana bagh ve semptomlara bagh olmak {izere iki tiir obsesyon siniflandir-
mas! 6nermistir. Birinci siniflandirma, takintilarin basladig1 zamana baglhidir ve ayrica iki tiire
ayrilir. Bunlardan biri dogustan, digeri hayatin ilerleyen dénemlerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Kalitsal olan ilk tiir hakkinda bu rahatsizligin kimilerinin tabiatinda var oldugu, kronik bir
seyirle dogumdan itibaren 6miir boyu kisiden hi¢ ayrilmadig, artmalarinin miimkiin olma-
dig1 gibi sebep oldugu sikintinin da daha az oldugu ve etkilenen bireylerin kendilerini mesgul
ederek bu sikintinin etkisini hafifletebilecegi degerlendirmesinde bulunmaktadir. flging bir
sekilde, Belhi'nin bireyin kalitsal mizacindan kaynaklanan obsesif bozukluklarin tanimi, DSM-
5’in Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu tanimina benzemektedir.6* Zamana bagli obsesif bo-
zukluklarim ikinci alt kategorisine gelince, bu tiirtin semptomlarinin kalitsal formdan daha
agresif oldugu ileri stirtilmektedir. Belhi, insanin tabiatina yabanci ve bilinmedik bir sekilde
ariz olan bu tiir obsesyonlarin, daha kuvvetli ve zorlu bir sekilde ortaya ¢iktigini, siddetlen-
mesinden ve artmasindan emin olunamayacag gibi kisiyi takatinin yetmeyecegi sikintilara
striikleyebilecegi degerlendirmesinde bulunur.65 Belhi’ye gore bu tiirlii rahatsizliklarin or-
taya ¢ikmasinda insanin kisilik yapisi, beden terkibi (siv1 dengesi) ve dogumundaki asli hal
etkili olmaktadir. insan tabiatindan kaynaklanan obsesyon, cokca ortaya ¢ikmasi ve pes pese
vuku bulmasiyla kisinin bu duruma alismasi sonucu onun tabiati gibi olurken, insan tabiatina
yabanci ve sonradan bilinmedik bir sekilde ortaya ¢ikan obsesyon ise mide, kulak, bas agrisi
gibi bedende ortaya ¢ikan ve gerektiginde ilaclarla tedavi edilmesi gereken rahatsizliklara
benzemektedir.66

Belhi'nin obsesif bozukluklar: siniflandirmasinin ikinci yontemi semptom tabanlidir
ve ayrica iki tiire ayrilmaktadir. Belhi, takintili diisiincelerin, sevilen ve temenni edilen sey-
lerde ortaya ¢ikabilecegi gibi korkulan ve ¢ekinilen seylerde de ortaya ¢ikabilecegine inan-
maktadir. Bunlardan ilki insanin arzuladig: bir seye duydugu asktir ki, kisi kalbini, zihnini,
fikrini siirekli ona baglar. Bu durumun bireyin zihnini kontrol ettigi ve giinliik aktivitelere
katilmasini engelledigi 6l¢iide bunalma duygularina yol agar. Semptomlara bagh obsesif bo-
zukluklarin ikinci alt kategorisine gelince bu tiir obsesyonlar korkulan ve ¢ekinilen seylerden

61 el-Belhl, Mesalihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 444-452.

62 Rania Awaad - Sara Ali, “Obsessional Disorders in Al-Balkhi’s 9th Century Treatise: Sustenance of the
Body and Soul”, Journal of Affective Disorders 180/ (15 Temmuz 2015), 186.

63 el-Belhl, Mesadlihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 502.; Orhan Giirsu, “Islam
Diistiniirti Belhi'nin (849-934) Ruh Sagligina Yonelik Goriislerinin Modern Psikoloji Dogrultusunda
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayis1 (15
Nisan 2016), 296-297.

64 Awaad - Alj, “Obsessional Disorders in Al-Balkhi’s 9th Century Treatise”, 187.

65 el-Belhl, Mesalihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 504.

66 el-Belhl, Mesdlihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (negir - ceviri), 504.
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ortaya cikar. Onceki tiiriin aksine bu diigiinceler aci verici ve korkungtur. Obsesyonu bulunan
bireyin stirekli endiseli ve kétiimser olmasina neden olurlar. insanin kendi kendine korktugu
bir seyin yakinda basina gelecegini diisiinmesi ya da daha vahimi, bedeni ve hayati izerinde
korktugu bir seyin gerceklesecegini diisiinmesi gibi korkular kalpte en ¢ok yer edinen ve ha-
kimiyet kuran korkulardir. Zira insan i¢in kendi canindan ve hayatindan daha kiymetli bir sey
yoktur. Bunlar hakkinda korkuya kapildig1 takdirde, zihnini en ¢ok mesgul edecek sey bu
olur.67

Belhi'nin obsesif bozukluklarin nasil tedavi edilecegine dair tartismasi; tedavi arama-
nin 6niindeki engeller ve obsesyonlar1 yonetmek icin terap6tik miidahaleler olmak tizere iki
alana odaklanmistir. O, dncelikle obsesif bozukluklar i¢in tedavi aramanin 6niindeki ii¢
onemli engeli tartismistir. Bunlar; takintilar hakkindaki kiilttrel inanglar, tedavi aramaya yo-
nelik tutumlar ve bir tedavi bulma konusunda umut kaybidir. Tedavi aramanin 6niindeki ilk
engel ele alinirken, obsesyonlarin nedenleri hakkinda dénemin yaygin dini ve kiiltiirel inanc-
lariyla ilgili yorumlamalar yaparak, bozuklugun seytandan veya kara safranin artmasi sonucu
olabilecegini belirtmistir. Boylece hastalarin kiiltiirel ve dini inanglarina hitap etmenin dne-
mini vurgulamis ve bu inanglari hastalar1 tedavi aramaya ikna etmek i¢in kullanmigtir.68

Fizyolojik hastaliklarin tedavisinin fizyolojik ilaglarla, psikolojik hastaliklarin tedavi-
sinin psikolojik bir yol ile yani insan nefsini egiten, korku ve hiiziinlerinin afetlerini nefsinden
uzaklastirmak i¢in silah gibi hazir ettigi fikirlerle olabilecegini diisiinen Belhi, obsesif bozuk-
luga bedenin de istirak ettigi bir rahatsizlik olmasi nedeniyle dncelikle ilagl bir tedavi arasti-
rilmasini uygun gormekte ve bu durumun hi¢ olmazsa hastanin sikintisini ve hasarini azalta-
cagini ifade etmektedir.69 Ayrica bu tiir bir hastaliga sahip kisilerin yalnizhiktan ve tek basina
kalmaktan kaginmalari gerektigini agiklayarak diger iki ¢6ziim Onerisini soyle siralamistir:
Bunlardan ilki bos kalmaktan sakinmak ve kendilerini siirekli bir is ile mesgul etmek olup
digeri ise etrafinda kendisi i¢in sevgisine ve sefkatine giivendigi kimselerin bulundurulmasi-
dir. Saglikli bir insan, beklenmedik fiziksel hastaliklarla ilgili acil durumlar i¢in bazi ilaglar ve
ilk yardim ¢antasini nasil yakinlarinda bulundurmaliysa, Belhi’ye gore beklenmedik duygusal
patlamalar i¢in de zihninde saglikh diistinceler ve duygular tutmalidir.70

Belhi tarafindan tarif edilen terapotik teknikler ¢agdas bilissel-davranisgi terapilerine
oldukc¢a benzerdir. Belhi'nin agiklamalari, insanlarin duygularini sekillendirmedeki inancla-
rin énemini ve gevrelerine verilen tepkileri vurgulayan bilissel-davranis¢1 yaklagimlar 1s1-
ginda da analiz edilebilir.”? Belhi, bilissel olarak ac1 ¢eken bir kisinin sikintisina neden olan
korkularin ¢ogunun gergek olmadigini ve gelecekte gerceklesme olasiliginin ¢ok diisiik oldu-
gunu belirterek korkutucu bir olay yasamanin bunu dngdrmekten daha az sikintili oldugunu
gostermek icin korkular: sise benzetmektedir. Insan ilk bakista uzaktan sisi, icinde nefes alan
bir canlinin olamayacagl ve goziin de i¢cindeki canlilar1 géremeyecegi kesif bir cisim gibi ta-
hayytil etmektedir. Ancak bir kisi sisin icinden gectiginde, havaya benzedigini ve goriindiigii
kadar korkutucu olmadigin tecriibe edecektir. Bunun i¢in “korkunun ¢ogu bostur” ya da
“korktugun seylerin ¢ogu sana zarar vermez” denilmistir.”2 Davranis¢l yaklasim agisindan da
eserde, cesitli kaginmalar yasayan kisiyi, kacinilan nesneye kademeli olarak yaklastirip asina-
ik kazanacak kadar maruz birakarak yavas yavas egitmeye tesvik edilmektedir. Maruz kalma
tekniginin saglayabilecegi faydalara benzer sekilde Belhi, savas sanatinin baslangicinda 6li

67 Awaad - Ali, “Obsessional Disorders in Al-Balkhi’s 9th Century Treatise”, 187.; el-Belhi, Mesdlihu’l-
Ebdéin ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 514.

68 Awaad - Ali, “Obsessional Disorders in Al-Balkhi’s 9th Century Treatise”, 187.

69 el-Belhi, Mesalihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 520-522; Giirsu, “Islam
Diistiniiri Belhi'nin (849-934) Ruh Saghgina Yonelik Goriislerinin Modern Psikoloji Dogrultusunda
Degerlendirilmesi”, 299.

70 el-Belhi, Mesdlihu’l-Ebdin ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 524-530.

71 Rania Awaad - Sara Ali, “A Modern Conceptualization of Phobia in Al-Balkhi’s 9th Century Treatise:
Sustenance of the Body and Soul”, Journal of Anxiety Disorders 37/ (01 Ocak 2016), 92.

72 el-Belhi, Mesdlihu’l-Ebdin ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 474-476.
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ve yaralilarin gosterilmesi, doktorlarin kadavra tizerinde ¢alismaya baslamasi, denizcilerin
ilk tecriibeleri, deprem bolgesinde yasayanlarin hisleri gibi basit gercek yasam o6rnekleri si-
ralamaktadir.”3

Belhi’'nin eserindeki kadar derin veya agik bir sekilde tanimlanmamis olsa da obsesif
bozukluklar konusu Eb{i Bekir er-Razi (925), ibn Sina (1037) ve Gazzali (1111) gibi 6nde
gelen Islam diisiiniirleri tarafindan haz-elem iliskileri cercevesinde, bazen melankoli belirtisi
veya ask hastaligi (kara sevda) bozuklugunun bir pargasi olarak ya da dogrudan seytanin in-
san kalbine bir tasallutu seklinde tartisilmaya devam etmistir. Onlarin obsesyonlarla ilgili ta-
nim ve siniflandirmalari farkl oldugu gibi 6nerdikleri tedavilerde de 6nemli farkhiliklar bu-
lunmaktadir.

Sonug

Bu c¢alismada dini obsesyonlara hem psikolojik bir rahatsizlik hem de teolojik bir
problem olarak biitiinciil bir yontemle yaklasilmasinin 6nemi vurgulanmistir. Bu nedenle dini
OKB'nin tedavisinde hem psikiyatrik ve psikolojik yaklasimlarin hem de manevi danigsma ve
rehberligin isbirligi ongorilmistir. Zira geleneksel psikoterapi yaklasimlari, agik¢a dine
kars1 olmasalar bile genellikle dini boyutu ihmal ettiklerinden dini obsesyonlar1 bulunan bi-
reylerin hayatlarindaki i1ztirabr dindirmede yetersiz kalmaktadirlar. Halbuki dinin eski ¢ag-
lardan beri insanin ruhunu derinliklerine kadar etkileme ve davraniglarini sekillendirme rolii
devam etmektedir. Ruhsal tedavilerin sekiiler yaklasimlarla sinirl tutulmasindan dogan bos-
luk nedeniyle dindar hastalar, ¢aresizlik ve dini duygular istismar eden kisilerin illegal uygu-
lamalarinin tehdidiyle karsi karsiyadirlar. Ya da en hafif deyimle, iyi niyetlerle bile olsa uz-
manlari tarafindan sunulmayan, dini hakikat ve bilimsel yontemlerden uzak yardim ¢abalari
sonuca ulagmayan gayretler olarak kalacaktir.

OKB’nin daha iyi anlagilmasina psikanaliz yonteminin kurucusu Freud ve takipgileri-
nin gézlem ve agiklamalari biiyiik katki saglamistir. Fakat zaman iginde OKB’li hastalarin psi-
kanalitik psikoterapiye direncli olduklari ortaya ¢ikmistir. Psikanalitik literatiirii gozden ge-
¢iren arastirmacilar psikanalizin OKB’nin tedavisinde etkin oldugunu séyleyebilmek i¢in ¢ok
az kanit bulabilmislerdir. Psikanaliz, dini OKB a¢isindan degerlendirildiginde ise oncelikle
psikanalitik yontemin kuramsal acidan dine karsi indirgemeci bir yaklasim sergilemesi nede-
niyle kisinin dine olan baghliginin daha baslangi¢ta bir patoloji ya da en azindan énemli bir
icgorii engeli olarak degerlendirilmesi s6z konusudur. Serbest ¢agrisim gibi tedavi teknikle-
rinin kullanilmasinin da dini OKB’de direncin artmasina neden olabilecegi degerlendirilmek-
tedir.”4 Bununla birlikte OKB tedavisinde psikanalitik yontemlerin kullanilacagi durumlar da
vardir. Ozellikle OKB ile birlikte kisilik bozukluklarin bulunmasi halinde tedavi i¢in psikana-
litik psikoterapi neredeyse tek ¢are durumundadir. Ayrica OKB’si agir olan kisilerde genel-
likle tek bir yontem yeterli olmadigindan psikanalitik yontemin ilagla tedavi ve biligsel dav-
raniscl terapilere ilave edilmesi gerekebilir.

Bilissel davranis¢i yaklasimda ise obsesyonlarin siddetini azaltmak amaciyla tedrici
bir sekilde 6nce maruz birakma ve kompulsiyonlar1 durdurmak amaciyla da yine tedricen zi-
hinsel veya davranissal tepkiyi engelleme yontemleri kullanilir. Bilissel davranisgi psikotera-
piler, OKB iizerinde en etkili psikolojik tedavi yontemi olarak kabul edilir ancak dini OKB’lerin
tedavisinde basar1 oranlari diisiiktiir.”s Dini OKB’nin biligsel temeli iizerine yapilan arastir-
malar heniiz baslangi¢ asamasindayken geleneksel davranis¢i yontemler, dini OKB tedavi-
sinde nispeten etkisiz hatta yikici olabilir. Ciinki dini OKB kaygilari genellikle somut, tekrar-
lanabilir nesneler ve durumlar yerine manevi konulari i¢erdiginden, davranigsal tedavilerin

73 el-Belhi, Mesalihu’l-Ebdan ve’l-Enfiis: Beden ve Ruh Sagligi (nesir - ceviri), 480-486.

74 Taha Burak Toprak, “Dini Obsesyon ve Kompulsiyonlarin Psikoterapisinde Kuramlar, imkanlar, Si-
nirhliklar”, Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi1/1 (2018), 137.

75 Toprak, “Dini Obsesyon ve Kompulsiyonlarin Psikoterapisinde Kuramlar, imkanlar, Siirhiliklar”,
133.
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maruz birakma ve tepkiye engel olma tekniklerinin uygulanmasi olduk¢a zordur.’¢ Burada
dini OKB’si bulunan bir danisanin, hatali dini yorum kattig1 davranisini degistirmesini sagla-
yacak ve daha farkli bir bakis agisi ve algiyla degistirdigi yeni davranisini pekistirecek bilgiyi
ancak dini bilgilerine giivendigi bir terapistten ya da bir din gorevlisinden alma ihtiyaci ortaya
cikmaktadir. Ornegin giinaha girme kaygilari obsesyona déniigmiis bir daniganina maruz bi-
rakma teknigini uygulayan bir terapist kaginma davranisinin aksini nasil kazandiracaktir? Ka-
zandirllmak istenen yeni davranis nasil ve neye gore giinah ya da degil? Bu konuda yeterli
bilgisinin olup olmadigina dair bir fikrinin bulunmadigi ve iistelik gérevinin de bu olmadigini
bildigi bir terapistin sozleri hastalik diizeyindeki dini bir davranisin degismesinde ne kadar
etkili olacaktir? Terapist OKB’nin goriildiigii hassas itikadi konulardan istibraya, namaz, orug
gibi ibadetlerin detay hiikiimlerinden kiirtaja, mahremiyet sinirlarindan tévbe ve zikir say1-
larina varincaya kadar farkli mezhep goriislerinin bulundugu olduk¢a genis bir dini alanda
hangi bilgiye gore tedavi diizenlemesi yapacaktir? Dini hiikiim veya gelenekler konusunda
uzmanligl bulunmayan bir terapist, maruz birakma ve tepkiye engel olma oturumlar sira-
sinda nerede durmasi gerektigini bilemez. Zaten doktora ve psikologa giden dindar hasta
veya daniganlarin bir de dini sahsiyetlere (miiftii) danigsma ihtiyaci tam da buradan ¢ikmak-
tadir.

Dini obsesyonlarin olusumunda genetik yapi, nérobiyolojik ve psikolojik etkenler ya-
ninda kulaktan dolma yanlis ve yetersiz dini bilgiler, dini gelisimin asir1 disiplin, baski ve kor-
kutmay1 esas alan bir ortamda gercgeklesmesi, kaygili baglanma tarzi ve cezalandirici Allah
tasavvurlari gibi etkenlerin de 6nemli rolii bulunmaktadir. Psikiyatrik ya da psikolojik tedavi
siirecinde dini konularda yetkin ve tedavi prosediirlerini bilen bir manevi danismanin hasta
veya daniganla terapdtik bir iletisime girmesinin iyilesmeyi destekleyici sonuglari olabilir. Te-
davide manevi destek, kisinin yanls dini bilgi veya anlayisindan kaynaklanan kaygilarinin ha-
fiflemesini saglayabilir. Diger bir ifadeyle ruh sagligi hekimi ve psikologla birlikte manevi da-
nismanin da tedavi siirecinde rol almasi sagaltim siirecini hizlandirabilir. Yapilan arastirma-
lar manevi danismanligin, tedaviye devami tesvik ettigi ve hastaligin iyilesmesi stirecini des-
tekledigini ortaya koymaktadir.””

Sonug olarak, OKB’nin tedavisinde farkli bilim disiplinlerin bir arada kullanildigy, dini
inang ve degerler etrafinda esneyebilecek, se¢gmeci yaklagimlar daha etkili tedavi modelleri
ortaya ¢ikarabilir. Boylece dini OKB'nin tedavisindeki basar1 orani tip, psikoloji ve ilahiyat
disiplinlerinin uygun isbirligi sayesinde iist diizeylere tasinabilir. Bunun i¢in dini/manevi da-
nismanligin tibbi ve psikolojik tedaviler ile tutarli olmasi gerekir. Aksi halde birbirleriyle ters
diisen dneriler, catismalarin artmasina ve hastaliga neden olan kayginin daha da ¢ogalmasina
hizmet etmekten baska bir ise yaramaz. Bu yiizden manevi danismanlar ruhsal hastaliklarin
tibbi ve psikoterapik tedavileriyle ilgili belirli bir farkindalik diizeyine sahip olmali, 6zellikle
OKB’ye asina olmali ve ruh saghgi profesyonelleriyle calisma prosediiriine uygun davranacak
bilgi ve birikimde olmalidirlar. Ayni sekilde terapist de dini inanca saygili olmali, OKB belirti-
lerini normatif dindarliktan ayirt edebilmelidir. Kisaca dindar bir kiside gértilen belirtilerin
dini yasantiya ait normal, tabii dini diisiince ve davranislar mi yoksa dini kilifa biiriinmiis
anormal goriiniimler mi oldugunun ayristirilmasindaki giigliik disiplinler arasi igbirligini zo-
runlu kilmaktadir.

76 Besiroglu vd., “Scrupulosity and Obsessive Compulsive Disorder”, 8.
77 Ayten, Din ve Saglk Kavram, Kuram ve Arastirma, 48.
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Tricks of Methods in Sociology of Religion: A Schemetical Attempt

Abstract: Sociology of religion is an interdisciplinary formation at the intersection of
sociology and religious studies. While trying to explain the relationship of religion -as a no-
ticeable parameter- with other variables and analyze the current pattern, the unity of social
sciences and basic Islamic sciences is occasionally needed. It is expected that the intersection
points with the auxiliary sciences will be clearly explained, and the research will represent
the field by positioning at the center of the sociology of religion. The valid way for readers to
understand texts that are written within the discipline of the sociology of religion is to in-
crease the textual representation of research. The basic issue to increase this representation
is locked on the determination of the method as in other sciences. Although it can be men-
tioned that the studies focusing on the method in the field of sociology of religion are based
on the philosophy of science and methodology-oriented evaluations, it is clear that the subject
does not receive the necessary attention. This study questions the schematic feasibility of the
method that can be used in researches within the field of sociology of religion hypothetically.
By schematizing, it is meant to show the main tricks of the method use in the sociology of
religion and draw a design. For this reason, firstly the problems encountered in the determi-
nation of the method will be addressed and then methodological scheme that can be followed
in the studies of the sociology of religion will be evaluated together with the mental, the ac-
tional and the semiotic process added as an original category. The article focuses on principal
information on how to use the method while studying the sociology of religion; however, does
not promise an in-depth study of how the method can be used in practice. The most general
output of the research is that by following the signs shown in the study, in-depth examples
for further studies can be presented. The study emphasizes that the method as the umbrella
concept used jointly by the natural and social sciences is not the only mental processes such
as induction and deduction, and also explains that it cannot be labeled as actional processes
such as research technique, pattern, model, or theory and approach. It is suggested that the
method, which is the product of both abstract and concrete effort, should be taken into ac-
count not only with its mental and actional aspects, but also with its semiotic process. In the
specialized scheme, while the mental and actional categories have more in common with
markers in other sub-branches of sociology, the semiotic side differentiates as a new category.
The first point to be mentioned is the necessity to draw attention to the indicative meaning
of every object seen in the scientific process. Before the research plan, when a sociologist of
religion internalizes that every object around him/her is a part of the body of signs, countless
inventories of topics worth investigating are presented. Various protocols suggested by se-
miotics are followed in the process of providing inventory. Secondly, the researcher is ex-
pected to discover his/her own semiotic identity. Since the scholars of the sociology of reli-
gion, have largely received theological education, there is a greater possibility that their em-
bodied knowledge will be reflected in the text. Through the inclusion of the semiotic process
in the method, the researcher learns before the mental process that he/she cannot conduct a
scientific study with a subjective perspective in a way to legitimize his own values and tenets.
Through this awareness, he/she recognizes his semiotic identity and reaches the kitchen of
meaning. When the researcher is closest to objectivity, receptors understand that they are not
reading dogmatic text. This situation, on the one hand, leads to an increase in the studies of
the sociology of religion to be carried out in a free arena, on the other hand, it allows to estab-
lish a stakeholder with dehumanized sociology texts. The reflection of the principle, sociology
not sociologies, to the texts improves the use of related concepts by developing the common
language, and the arranged conceptual material helps to prevent schematic clutter. Also the
researcher of the sociology of religion expands the doors of a cognitive process as much as
possible to get more than they think. Reasoning forms such as induction, deduction or hypo-
thetical-deduction determine the direction of whole and particular. The fact that the re-
searcher takes into account both the whole and the part, and the multi-directional connection
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between them and indicate which mental process he/she followed according to the course of
the research, enables the reader to comprehend the method.

Keywords: Sociology of Religion, Method, Cognitive Process, Actional Process, Semiotical Pro-
cess.

Din Sosyolojisinin Yontemsel Incelikleri: Bir Sematiklestirme Gabasi
0z: Din sosyolojisi, bulundugu kategori itibariyla sosyoloji ile dini arastirmalarin kesisiminde
interdisipliner bir olusum gostermektedir. Asal parametrelerden biri olarak dinin, diger de-
giskenlerle iliskisi agiklanmaya ve mevcut 6riintii ¢6ziimlenmeye ¢alisilirken gerek sosyal bi-
lim gerekse temel Islam bilimlerinin birlikteligine zaman zaman ihtiya¢ duyulmaktadir. Her
ne konu nasil ¢alisilacaksa, bir taraftan yardimci bilimlerle kesisme noktalarinin sarahatle
aciklanmasi, diger taraftan da arastirmanin din sosyolojisi merkezinde konumlanarak alani
temsil etmesi beklenmektedir. Okuyucularin, ellerindeki metinlerin din sosyolojisi disiplini
icinde yazildigini anlayabilmelerinin gecerli yolu, arastirmalarin metinsel temsil kabiliyetini
ylkseltmektir. Din sosyolojisi iginde temsiliyeti yiikseltmek i¢cin dayanilan temel mesele, di-
ger bilimlerde de oldugu gibi yéntemin belirlenmesi tizerine kilitlenir. Bugtin Tiirkiye’de din
sosyolojisi alaninda yontem iizerine odaklanan ¢alismalarin bilim felsefesi ve metodoloji yo-
nelimli degerlendirmeler ile varligindan s6z edilebilmekle birlikte konunun gereken ilgiyi
gormedigi aciktir. Bu calisma 6zelinde, din sosyolojisi alaninda yapilacak arastirmalarda kul-
lanilabilecek yontemin sematik olabilirligi hipotetik olarak sorgulanacaktir. Sematiklestir-
mekten kasit, din sosyolojisinde yontem kullaniminin ana inceliklerini géstermek ve bir tasa-
rim plani ¢izmektir. Bu sebeple, ilk 6nce, yontemin belirlenmesinde karsilasilan problemlere
deginilecek ardindan din sosyolojisi ¢calismalarinda takip edilebilecek yontemsel sema, zihin-
sel, eylemsel ve 0zgiin bir kategori olarak eklenen gostergesel siireg ile birlikte degerlendiri-
lecektir. Makale, din sosyolojisi ¢calismalar1 yaparken yontemin nasil kullanilacagi tizerinden
ilkesel bilgilere odaklanmakta; yontemin pratikte nasil kullanilacagina iliskin derinlemesine
inceleme yapmay1 vaat etmemektedir. Calismada gosterilen isaretler takip edilerek diger
arastirmalarda daha derinlikli 6rnekler sunulabilecegi, arastirmanin en genel ¢iktisidir. Bir
manada, bu makale din sosyolojisinde kullanilan yonteme iligkin bir temel atma niyetidir. Ca-
lismada, doga ve sosyal bilimlerin ortak kullandig1 ¢ati kavram olarak yontemin tek basina
tlimevarim, timdengelim gibi zihinsel siire¢ler olmadig1 vurgulanmakta; arastirma teknigi,
desen, model gibi eylemsel siiregler veya teori ve yaklasim gibi isimlendirilemeyecegi acik-
lanmaktadir. Ayrica hem soyut hem de somut bir ¢gabanin tiriinii olan yéntemin sadece zihin-
sel ve eylemsel yonleriyle degil ilaveten gostergesel siireciyle de dikkate alinmasi gerektigi
onerilmektedir. Ozellestirilen semada, zihinsel ve eylemsel kategoriler, sosyolojinin diger alt
dallarindaki belirteclerle daha fazla ortakliga sahipken, gostergesel taraf, yeni bir kategori
olarak farklilagsmaktadir. {1k olarak zikredilecek husus, bilimsel siirecte gériilen her objenin
gostergesel anlamina dikkat cekmenin gerekliligidir. Arastirma planindan 6nce bir din sosyo-
logu, cevresindeki her nesnenin gostergeler biitiiniiniin bir pargasi oldugunu igsellestirdi-
ginde arastirmaya deger goriilecek sayisiz konu envanteri oniine serilir. Envanter saglama
isleminde gostergebilimin 6nerdigi cesitli protokoller takip edilir. ikincil olarak, arastirmaci-
nin kendi gostergesel kimligini kesfetmesi beklenir. Din sosyolojisi arastirmacilarinin biiyiik
oranda teoloji egitimi almasi nedeniyle bedensellesmis bilgilerinin metne ¢ok daha fazla yan-
sima ihtimali mevcuttur; gostergesel siirecin yonteme dahil edilmesi ile arastirmaci, kendi
degerleri ve iman 6gretilerine mesruiyet kazandiracak sekilde siibjektif bakis agisiyla bilimsel
bir calisma yapamayacagini zihinsel siiregten dnce 6grenir. Bu farkindalik ile gostergesel kim-
ligini tanir ve nesnelerin anlam mutfagina girer. Arastirmacinin nesnellige en yakin ilkesel
girisi ile alimlayicilar dogmatik metin okumadiklarini anlar. Bu bir taraftan 6zgiir bir arenada
yapilacak din sosyolojisi ¢galismalarinin artmasina yol agarken bir taraftan da kisisizlestirilmis
sosyoloji metinleri ile paydaslik kurmaya olanak saglar. Sosyolojiler degil sosyoloji ilkesinin
metinlere yansimasi, ortak dili gelistirerek akraba kavramlarin kullanimini pekistirir ve tan-
zim edilmis kavramsal malzeme sematik daginiklig1 6nlemeye yardimci olur. Diger yandan,
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din sosyolojisi arastirmacisi da diisiindiiklerinden daha fazlasini elde etmek i¢in bilissel bir
siirecin kapilarini olabildigince genisletir. Tiimevarim, tiimdengelim veya hipotetik-dediiktif
gibi uslamlama bi¢imleri genel-tikel arasinda kurulan iligkinin y6niinii belirlemektedir. Aras-
tirmacinin hem biitiinii hem pargay1 hem de aralarindaki ¢ok yonli baglantiy1 dikkate alip
aragtirmanin seyrine gore hangi zihinsel siireci takip ettigini belirtmesi, okuyucunun yéntemi
kavramasini saglar.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Yontem, Zihinsel Stireg, Eylemsel Siire¢, Gostergesel Siireg.

Girig

Bilimsel arenada yontem, muhataral bir konu oldugu i¢in uzun yillar tizerinde tartig-
malar gergeklesmis, yontem kavgasi (methodenstreit) birgok diisiiniirii mesgul etmistir. Bil-
ginin, sistematize edilmis yontemli kiime oldugu hususunda bir¢ok arastirmaci ayni fikirde
olsa da normlarin yapi sokiime ugradig1 postmodern dénemde, birbirinden farklilik arz eden
interdisipliner veya multi-disipliner ¢alismalarin ytikselisi, bilimi pliiralizm eksenli yontem-
ler cesitliligiyle karsilastirmistir. Bir tarafta epistemolojik olarak pozitivizme dayanan yon-
tem statiikoculugu, diger tarafta giiciinii epistemolojik anti-pozitivizmden aldigin1 sdyleyen
yontem diismanligl, arastirmacilart metodolojik polemiklerle yiizlestirmistir. Bu yiizlesmenin
hesap edilemeyecek derecede ¢ogul gercekliklere kap1 aralamasi ve metodolojik karmasa
hali, bilim-sosyal bilim ve yontem iliskisinin kahir ekseriyetle bilim felsefecilerine birakilma-
sina neden olurken, kendi mevzularina odaklanan sosyal bilimciler i¢in yontem, genel gecer
ifadelerin kullanilarak anlatildigi kisa pasajlar halini almistir. Aslinda pozitivizmden uzaklas-
maya ¢alisirken, aragtirmalar: hermenétige teslim etmek veya nomolojik agiklamalardan sa-
kinirken postmodern bigimsizliklere! ram olmak disinda baska segceneklerin de var olabile-
cegini kesfetmek, hangi konuyu ¢alisirsa ¢aligsin tiim aragtirmacilarin yiiklenmesi gereken bir
sorumluluktur. Haddizatinda din sosyolojisi sahasinda, yonteme iliskin metodolojik ve yer
yer bilim felsefesi ile iliskilendirilebilecek bir literatiir mevcuttur.2 Bu literatiirde bahsedilen
yontembilimin kavramlari, paradigmatik temeller ve nitel-nicel arastirmalarin nasil yapilaca-
gina iligkin dnerilen yollar, inceleme siirecine yardimci olmaktadir; ancak 6zgiin bir problem
olarak din sosyolojisinde yontem iizerine odaklanan stimullii arastirmalarin olmayisi, tenha
bir sahanin varligina isaret etmektedir. Bu sebeple, din sosyolojisinde yéntemi anlamlandir-
maya iligkin ¢izilecek ¢esitli tematik setlere dayanan semalarin varlifina muazzam ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Semaya gegmeden once, yontemi belirlerken karsilasilan temel problemlerin
dokimlenmesi iktiza eder. Dokiimleme islemi, yontem meselesinin literatiirel degerlendir-
mesini verirken bir sonraki boliimde bahsi gegcen semanin alt birimleri arasindaki rabitanin
anlasilmasina da yardimeci olur.

1. Yontemi Belirleme

ilk problem, yénteme olan ihtiyacin benimsenmesi iizerine yaslanir, soru agiktir: yén-
temsiz bilim yapmak miimkiin miidiir? Bu soruya cevaben, yontemsizlik ithamiyla 6ne cika-
rilan Feyerabend'i tekrar okumak tartigmalara yonelik ortodoks kaliplari, mikro diizeyde de

1 Levent Unsalds, “Siirekli Bir Tematiklestirme Gabasi Olarak Sosyoloji: Birka¢ Epistemolojik izahat ve
Kavramsal Yaraticiliga Cagri/Cakalin Sosyolojisine Davet”, Sosyoloji Divan: 3 (2014), 27.

2 Bu konuda bk. Unver Giinay vd., “Tiirk Din Sosyolojisinde Yéntem Sorunu”, Tiirk Din Sosyolojisinin
Temel Sorunlar1 Sempozyumu (Gorum: Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayilari, 2004), 193-
215; Adil Cifti, Din Sosyolojisi ve Yontem: Toplumbilim Yazilari II (Ankara: Ozkan Matbaacilik,
2016); Kemalettin Tas, Sosyal Bilim Paradigmalari Acisindan Sosyolojik Metodoloji (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2011); Abdulvahap Tagtan, “Tiirkiye’de ilahiyat Fakiilteleri Felsefe ve Din Bilimleri B6liim-
lerinde Lisansiistii Tez Calismalar1 ve Bazi Yontembilimsel Sorunlar”, Bilimname 35 (2018), 305-
320.
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olsa kiracaktir.3 Feyerabend’in asli meselesi, bilimin kiilt haline getirilip, tim pratik malze-
menin daha 6nceden belirlenmis yonteme uyarlanmasina yonelik gelistirilmistir; itiraz, bi-
limsel bilginin dogmatik iman nesnesi olmasina ve bilimle ugrasanlarin, yontem israriyla bi-
limsel bilgiyi tekellesmis kurum haline doniistiirmesinedir. Mercege takilan malzeme, yon-
temden ziyade, yontemin algisal insa ve diskurlasan malumat ajandasinadir. “Bilimsel yon-
tem diye bir sey yoktur, her proje, her teori, her usul kendi icinde ve ele aldig siireglere uyar-
lanmis standartlarla degerlendirilmelidir”s ifadesi, kosullarin farklilasmasiyla evrensel ve ka-
lic1 6l¢tim aletlerinin gecersizligine vurgu yapar. Normatif iceriklerden yoksun olsa da yeni
standartlar olusturulmaya devam edilir. Arastirmacilarin iizerinde ¢alistig1 faaliyetler degis-
tikce calisma yollari, usulleri ve uslamlama bigimlerinin de degisecegi goriisii melez desenle-
rin varligi ile ¢ok pargali unsurlari bir araya getirme ugrasidir.6 Kendisini tenkit eden akilci-
lara kars1 soyledigi “yargilarimizi kabul edilmis standartlara dayandirinca bdylesi arastirma-
lar i¢in sOyleyecegimiz tek sey su olmaktadir: ne olsa uyar”” ifadesi, “bilim insani, ne kadar
akilsal olursa olsun, bdyle bir sistemi ¢arpitabilir”8 ikaziyla anlamlanmaktadir. Bu sebeple ne
olsa uyar'in polemik yaratan agiklamasi, hangi kurallarin ve homojen unsurlarin ¢alisma bo-
yunca askiya alinacaginin veya hangilerinin asli birim olacaginin ¢alisma dncesinde kimsenin
belirleyemeyecegi, A veya B seklindeki kalici normlarin garantilenemeyecegi goriistine daya-
nir.% Bir aragtirma yonlendirmesiz ve keyfi ilerlemez; “standartlar vardir ama bunlar akilsal-
ik konusundaki soyut goriislerden degil, arastirma siirecinin kendisinden ¢ikar.”10 Boyle bir
kabul, arastirma siirecinde kuralsiz yol alinamayacagini ¢ok acik bir sekilde ifade eder:
“...hi¢bir kural olmadan yol almay1 savunmuyorum baglamsal agiklamay1 savunuyorum
ama baglamsal kurallar mutlak kurallarin yerini almamali, onlari tamamlamalidir. Giristigim po-
lemiklerde, ne kurallar: ortadan kaldirmak istiyorum ne de onlarin degersiz olduklarini géster-
mek istiyorum. Niyetim daha ¢ok kurallar envanterini genisletmek ve ayrica bunlarin hepsine
iliskin yeni bir kullanim énermektir. Benim tutumumu karakterize eden sey, herhangi bir tikel
kural-igerik degil, bu kullanimdir-... Bir kuralin aragtirmamiza ya da ilgi duydugumuz eylem tiir-
lerine yol gostermesine izin verebiliriz, bu kuralin bazi eylemleri dislamasina, 6tekileri bigimlen-
dirmesine ve eylemlerimiz zorba bir hiikimdar gibi bir biitiin olarak yonetmesine izin verebiliriz
ama arastirmalarimizin ve eylemlerimizin bu kurali askiya almasina ya da bilinen biitiin kogullar1
uygulamasini gerektirdigi halde o kurali uygulanamaz kabul etmesine de izin verebiliriz.”1!

Her seyin olabilirliginin mesruiyet vesikasi buldugu postmodern siirecte, Feyerabend
dahi, bilimsel bilgiye ulasma yolunda kurallar envanterini genisletmeyi 6nerdigine gore aras-
tirma siirecinin gidisatini belirleyen prensipler dizisi, ister yontem olarak adlandirilsin ister
adlandirilmasin, takip edilen bir glizergah olarak tebariiz etmektedir. Arastirma planinda,
sartlara uygun olarak farkl ilkeler benimsemek veya cesitli secenekleri birlikte kullanmak
kuralsizlik olarak kabul edilemez; Neuman’in da belirttigi gibi “birden fazla yaniti olan bir
soru her seyin miimkiin oldugu anlamina gelmez.”12 Alternatifler arasinda arastirmaya en ya-
kin ve en uygun olan kurallardan se¢im yapilir; ancak bu se¢imde yontemin iistenci bir dil
olusturup olusturmadigina dikkat edilmesi gerekir. Barthes, sosyal bilim ¢alismalari i¢inde

3 Bu konuda bk. Paul Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim. cev. Ahmet Kardam (istanbul: Ayrinti
Yayinlary, 2017).

4 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 104.

5 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 136.

6 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 137.

7 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 59.

8  Feyerabend, Ozgﬁr Bir Toplumda Bilim, 227.

9  Feyerabend, ngz'ir Bir Toplumda Bilim, 227.

10 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 138.

11 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 226.

12 Lawrence W. Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri: Nitel ve Nicel Yaklasimlar 1, gev. Sedef Ozge
(Ankara: Yayin Odasi, 2016), 118.
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yontemin siirekli dile getirilip yasalasmasinin verimsizlikle sonuglanacagin séylerken, yon-
temsel bir tst dil kurmamaya dikkat ¢eker.13 Nihayetinde yontem, bir bakis agis1 ve yerlesti-
rilmis bir gosteri'* olarak tekrar konumlandirildiginda yine de orada apag¢ik vardir. Kendisini
1limh objektivist olarak tanimlayan Layder de ¢ok pargali arastirma gilizergahi izleyerek “sis-
tematik bir yontemin tamamen terk edilmesi degil, farkli konumlarin ve yaklasimlarin yararl
yonlerinin uzlastirilmasi”?> olarak tanimladig1 metodolojik ¢ogulculugu benimser. Yontem
veya yontemlerin bilimsel arastirmanin bizzat kendinde miindemi¢ oldugunu séylemek yan-
lis olmaz. Usul, izinden gitme anlaminda kullandigimiz yontem, doga-birey-toplum iliskisini
aciklama hususunda arastiricinin yiiradiigii yolu, bu yolda harcadigi gayreti ve stireci belirle-
yen kurallar biitlintine isaret eder.16 Tiirkiye’de yontemi, bilimin temeli olarak imleyen Ergun
da bilimin her seyden énce yontem ile birlikte olustugunu, bilginin ancak yéntemle bilime
doniistiiriilebilecegini, aksi takdirde kuru bilgi enflasyonuyla karsilasilacagini belirtirken
yontemsizlik savunusuna karsi sert elestiriler getirir:
“...yontem, bilimin temelidir, 6nce yontemi bulmak, sonra bilimi olusturmak gerekir...
Tiirkiye’de biiytik 6nemi, hem de ¢ok biiyiik dnemi yani vazgecilmezligi bunca belirgin bir gerce-
gin, yani yontem gerceginin kimi kisi ve ¢evrelerce icinden neredeyse ¢ikilamaz bir savruklukla
ve bagislanamaz bir sorumsuzlukla algilandigini hep birlikte gormekteyiz. Bu tiir algilamanin,
ideolojiden oldugu kadar bilgisizlikten de kaynaklandigini 6zel olarak vurgulamak isteriz.”1”

Ergun’un zaviyesinden, yontemsiz bilim yapilamaz; yontem “ad1 iistiinde yondiir, yo-
nelmedir, yonlendirmedir, yontem bir amaca yonelik arastirma planidir ve bu plan, arastirma
olan bir eylem icerir.”18 Boyle bir tanim ve bu tanimin genisletilmis formu!9 sosyolojik yén-
tem lizerine olusturulan literatiirii son derece fazla etkilemistir:

“...bilimsel yontemlerin, diisiincede tutumlar olarak, zihinsel aragtirma planlar1 olarak
soyut tutumlar olduklarini biliyoruz, bilmeliyiz. Yontemler olarak bu soyut tutumlar/tavirlar, bi-
limsel arastirmalarda, arastirma teknikleri araciligiyla uygulanirken, somutluk kazanmis olurlar.
Ornegin deneysel yontem, diyalektik yontem, islevsel yontem, yapisal yontem; iste bu yontemler,
bilimsel aragtirmalarda, kullandiklar1 arastirma teknikleriyle somutluga kavusmus olurlar, so-
mut tavirlarini gergeklestirmis olurlar.”20

Ozellikle Celebi, Cangizbay ve Giinay gibi arastirmacilarin yéntem tariflerinde bu etki
¢ok net goriliir.2! Mesela Giinay, Din Sosyolojisi kitabinda, Ergun’la azami benzerlige sahip
tanimini sdyle yapar:

“...sosyolojide yontem, konuyu ele alirken izlenen zihinsel tutum ve yaklasimi ve bu

amagla olusturulan ‘arastirma plani’'ni ifade etmektedir. Bu anlamda sosyolojide, ¢catismaci (di-

yalektik) fonksiyonalist, karsilikli etkilesimci vs. yontemlerden sz edilmektedir. Bunlarin sos-

yolojik kuramlara siki sikiya bagh bulundugunu 6nemle belirtelim. Bu bakimdan yontemler so-
yutturlar. Arastirma teknikleri ise soyut yontemin somut gerceklige uygulanisinda bagvurulan
aragclari ifade etmektedirler.”22

Artik bilimin kendi i¢sel dinamiklerinde, yontemin var oldugunu kabul ederek somut
ve soyut diizlemlerden olusan bir aragtirma planindan bahsedilebilir. Bu asamada, yontemin
ikinci problematigi ile karsi karsiya kalinir; zira yontemin doga ve sosyal bilimlerin kullandig
¢at1 bir kavram olarak varlig1 sorgulanmaktadir. Diger bir ifadeyle, yontemi bir arastirma

13 Roland Barthes, Dilin Calisma Sesi. gev. Ayse Ece vd. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), 346.

14 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 346.

15 Derek Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi. cev. Serdar Unal (Ankara: Heretik Yayinlari, 2015), 290.

16 Nilgiin Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari (Ankara: An1 Yayinlari, 2004), 131.

17 Dogan Ergun, Ydntemi Bulmak (Ankara: imge Kitabevi, 2018), 33.

18 Ergun, Yontemi Bulmak, 114.

19 Dogan Ergun, 100 Soruda Sosyoloji Elkitabr (Ankara: imge Kitabevi, 2006); a.mlf,, Ydntemi Bulmak.

20 Ergun, Yontemi Bulmak, 24.

21 Bu konuda bk. Gelebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilart, Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: Insan
Yaynlari, 2008); Kadir Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji (Ankara: Utopya Yayinlari, 2011).

22 Gunay, Din Sosyolojisi, 71.
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plani olarak ele almak, iist semsiyede, doga bilimleri ve sosyal bilimlerin ortak paydasini olus-
turur. Arslantiirk ve Amman, bu ortaklig1 “genel yontemler”23 olarak adlandirmakta; Celebi
ise yontemin ickin olarak her tiirli bilim i¢cin miisterek bir kavram oldugunu iddia etmekte-
dir.24 Diisiintire gore “bilimde yontem herhangi bir bilim dali igin degil; fakat tarihten mate-
matige fizikten sosyolojiye antropolojiden biyolojiye degin tiim bilim dallar i¢in ortak olan
sorunlari, sorular1 konu edinir.”2> Bu haliyle yontem, her tiirlii bilimsel etkinligin kullandig1
genel bir kaide olarak yorumlanir. Celebi’ye gore bilimsel yontem “bir yani ile eylemsel, bir
yant ile zihinsel bir siire¢”26 olarak gortilmelidir. Uslamlama, akil yiiriitme ya da aklin isleme
prensipleri zihinsel siirece tekabiil ederken, arastirma siirecinde kullanilan tekniklerle aras-
tirmanin pratize hali, bilimsel yontemin eylemsel yoniinii olusturur. Arastirmaci, objesini
aciklamak icin 6nermelere hangi kanallardan yaklasacagini, en verimli sonuca nasil ulasaca-
gin1 ancak akil yiiriiterek tasarlar; bir manada “bilimsel yontemin eylemsel yonii, hedef olarak
alinan objeye neler oldugunu gosteren arastirma kurallari toplamina tekabiil eder.”27 Zihinsel
siireci imleyen akil yiiritme segenekleri, genel itibariyla timevarim ve tiimdengelim seklinde
kavramsallastirilirken, diisiiniir tarafindan iglincii bir segcenek olarak hipotetik-dediiktif
maddesi eklenir.28 Celebi analojiyi veri toplama yolu gordiigii,2 nedensellik kurma islemini
de “olaylar arasi iliskilerden biri”30 olarak tanimladigi i¢in uslamlama siirecine bu maddeleri
katmaz.3! Tlimevarim, tekillerden yola ¢ikarak genele ulasilabilecegini gosterirken, eylemsel
acidan gozlemler, siniflandirir, hipotez kurar, sinar ve yorumlar. Tiimdengelim veya hipote-
tik-dediiktif, genelden tikele dogru bilgiyi uslamlarken hipotez kurar, gézlemler, siniflandirir,
sinar ve yorumlar.32 Diisiiniire gore en saglikli bilimsel etkinlik, zihinsel agidan hipotetik-de-
diiktif uslamlamaya, eylemsel yonden hipotez, gézlem, yorum asamalarina ve bu asamalar
gergeklesirken aragtirma tekniklerinin kullanimina dayanir.33 Ergun da tiim bilim dallarinda
yontemin zihinsel olusumundaki mantigin tlimevarim ve tiimdengelim gibi soyut islemler ile
somut arastirma tekniklerinden miitesekkil gerceklestigini sdyler.34

Bu asamada, bilimsel bilgiye ulasirken sadece timevarim veya tiimdengelim gibi zihni
bir tasarinin yontem olarak isimlendirilemeyecegi ligiincii bir problematik olarak karsimiza
¢ikar. Ergun, tlimevarimi, “yalnizca ve ancak olgulari géren ve onlarla ilgili gézlemlerle yeti-
nen bir mantik tavr1” olarak agiklarken; bu tiir uslamlamayi kullanan arastirmacilarin deney-
sel yol, gozlem, ampirizmden yararlanmak istediklerini belirtir.35 Tiimdengelim ise “dogru-
dan dogruya biitlinliik kavramina bagh bir mantik tavr1” olarak kodlanirken, bu gibi bir us-
lamlama yolunu kullanan arastirmacilarin diyalektikten istifade ettigi ifade edilir.36 Diyalek-
tigin kullanilmasindaki amag, tiimelin varlik bilgisinden yola ¢ikarak tikelle iligkisini tanimla-
mak, celiskileri bulmak i¢in ugrasmak, 6zgiinliiklerin betimlemesini yaparken totalle arasin-

23 Zeki Arslantiirk - Tayfun Amman, Sosyoloji (Istanbul: Gamlica Yayinlari, 2001), 48.

24 (Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari.

25 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 132.

26 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 131.

27 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 134-135.

28 (elebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 134.

29 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 134.

30 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 149.

31 Arslantiirk - Amman, timdengelim-tiimevarim (dediiksiyon-endiiksiyon) ve andirma (analoji) ve se-
bep-sonug iliskisi bulma (jenetik metot) islemlerini doga bilimleri ve sosyal bilimlerin paylastig: ge-
nel yontemler arasinda zikreder. Bu konuda bk. Arslantirk - Amman, Sosyoloji, 48.

32 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 135.

33 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 135.

34 Ergun, Yontemi Bulmak, 16.

35 Ergun, Yontemi Bulmak, 16.

36 Ergun, Yontemi Bulmak, 16.
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daki bag1 nedensellik icinde agiklamaktir. Ergun en bilimsel uygulama olarak diyalektik bi-
¢imi gostermekte,37 diyalektik hareketin kurallarina gore arastirma planinin gidisatinin ge-
cerli olarak belirlenebilecegini soylemektedir.38 Felsefesini kaniksadig1 diyalektigin, siire¢
icinde gelisiminden yola ¢ikarak arastirmaya uygulanabilecek maddelerini saptayan Ergun3®
tiimevarimi Comtevari bir akil yiiriitme bigimi olarak gérdiigii icin elestirmektedir.40

Bu noktada, son derece ciddi bir problem karsimiza ¢ikar. Hem Celebi hem Ergun po-
zitivizmi tiimevarimla eslestirmis,*! timdengelimi anti-pozitivist bir epistemolojiye dayan-
dig1 ve daha esnek oldugu icin desteklemistir. Halbuki Neuman, Layder veya Becker gibi aras-
tirmacilara baktigimizda, bu eslesme tam tersidir; tlimdengelim gibi bir akil ytirtitme daha
totolojik/pozitivist temelli bir kullanim olarak isaretlenirken, tiimevarim ¢ok daha esnek,
anti-pozitivistlerin kullandig1 bir akil yiiriitme bi¢imi gibi kodlanmaktadir.42 Neuman, poziti-
vist sosyal bilimin tiimdengelimci oldugunu dile getirirken, insan etkinliginin genel kategori-
lerini kestirmek i¢in bir olasiliklar dizisi diisiintldiiglinde, nedensel yasalarin kesfedilmeye
calisildigini ve tiimdengelimci mantigin, ampirik gézlemle bireylerin davraniglarini birlestir-
digini soyler.#3 Pozitivist epistemolojinin nomotetik egilimleri ile beslenen ¢alismalarda ya-
salar, kati mantiksal uslamlamaya gore islerken*4 anti-pozitivist epistemoloji ile var olan
aragtirmalarda uslamlama, zit yondedir; yorumlayici sosyal bilimlerin ideografik bakisiyla
uyumlu olarak uslamlama tiimevarimsaldir.45 Bir diger ifadeyle, Neuman, bir agiklamanin
dogru ya da yanlishgini belirlerken pozitivist sosyal bilimlerin, timdengelimci uslamlama bi-
¢imiyle hipotezler kurdugunu, gozlemlerle test ettigini ve sonrasinda nedensel yasalari dog-
ruladigini;#6 yorumcu sosyal bilimcinin ise tlimevarimsal uslamlama ile inceledigi nesnelere,
kuram yoluyla anlam verdigini belirtmektedir.4?

Ugiincii yol olarak gériilen elestirel teoride ise etkilesim halinde gizli yapilar anlasil-
maya ¢alisilir, en dogru bilgiye ulasmaya ugrasilirken praksis hedeflenir. “Kuramin test edil-
mesi dinamik, siiregiden bir kuram uygulama ve degistirme siirecidir.”#8 Yonelimin diistiniim-
sel-diyalektik oldugu bir yolda, dis ve i¢ gerceklik dinamik bir toplamin yiizleri olarak tanim-
lanir.49 Bu haliyle, timdengelim ve tiimevarimin haricinde elestirel sosyal bilim, konulari
aciklamak icin disagekim bi¢imini kullanir. Disacekim, diger uslamlama bigimlerinin gelisti-
rilmis halidir; arastirmaci gozlem veya teorik bir varsayimla baglamak yerine, potansiyel ola-
rak bir kurali deneyimlemeye acar. Bu kuraldan ne ¢ikabilecegi sorgulanarak, fikirler ve goz-
lemlerle alternatif alanlar degerlendirilir, ya eger sorusu yoneltilir. “Disagekim kullanan bir
arastirmaci birden ¢ok cergevenin etkisini ardisik olarak degerlendirir, uygular ve yaratici
bicimde hem stirecteki fikirleri hem de verileri yeniden baglama oturtur ya da yeniden tanim-
lar.”s0

Layder’in timdengelim ve tlimevarima iliskin agiklamalar1 da Neuman’a benzemekte-
dir.51 Layder’e gore bir intihar veya kamu kaynaklarinin kullanimina iliskin ampirik olarak

37 Ergun, Yontemi Bulmak, 49.

38 Ergun, Yontemi Bulmak, 169.

39 Ergun, Yontemi Bulmak, 170.

40 Ergun, Yontemi Bulmak, 39.

41 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilart; Ergun, Yontemi Bulmak.

42 Bu konuda bk. Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri; Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigr,
Howard S. Becker, Meslegin Incelikleri, gev. Levent Unsaldi vd. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2015).

43 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 122.

4 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 125.

4 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 136.

4 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 150.

47 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 141.

48 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 148.

49 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 150.

50 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 147.

51 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi, 224.
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tecriibe edilebilen dnermeler diizenleyebilmek i¢in tiimdengelim ile genel varsayimlar kii-
mesi kullanilirken; tiimevarim ampirik verilerin toparlanmasina yaslanmaktadir.52 Temellen-
dirilmis teorinin asal varsayimlari timevarim yonelimis3 ile agiklanirken, orta boy teoriler
hipotetik-tiimdengelimci yaklagimin sinirlari iginde kalir.54 Layder’in bizzat uyarlayici teori
kurgusunda hem tiimdengelim hem de tiimevarim uslamlama bi¢imi kullanilir.55 Bu birlikte-
lik “timevarim ve timdengelimin asir, kat1 veya dogmatik tanimlamalarindan kaginarak ve
bunlar1 potansiyel “acik” soylemler olarak diistinerek bu celiskileri/uyusmazliklar: ortadan
kaldirmaya calisir.”>¢ Bu baglamda, bir arastirmaci, ¢alismasinin zihinsel stirecinde uslam-
lama bigiminden ne anladigini agiklamak zorundadir. Tiimevarimi, nihai bir biitiine varmak
yerine, yolda sekillenen bir siirecin bigimselligi olarak ele almak, temellendirilmis teoriye ve
tecriibe sonu ulasilacak bilgeye yakin goriiniir. Tlimevarimdan kasit, belirli bir kategori, teori
veya model oldugunu diistintip, tiim pratigi oraya ikame etmek demek degildir. Hem biitiinii
hem pargay1 hem de aralarindaki ¢ok yonlii baglantiy1 dikkate alip arastirmanin seyrine gore
zihinsel siirece dahil etmektir.

Yontem belirsizligini bertaraf ederken agiklanmasi gereken doérdiincii problematik,
yontem, teknik ve desen/model arasindaki karigikligin giderilmesidir. Ergun, Tiirkcede tek-
nik kelimesinin yontem kavrami yerine kullanildigini,57 “konusma yontemi, tartisma yontemi,
balik avlama yoéntemi, tarim yontemleri” gibi kullanimlarda dogru kelimenin teknik olmasi
gerektigini vurgularken>8 daha vahim kullanimin bilim yaparken mevcut oldugunu, zira y6n-
temsiz bilim yapildigini iddia etmektedir:

“...bu kavram kargasasinin nedeni sosyolojik kuram ile sosyolojik arastirma arasindaki
kopukluk, iligkisizlik ya da dengesizliktir. Bagka bir deyisle neye gore, ne, nasil arastirilacaktir
bunu bilmemektir. Su halde, dnce yontem ve teknik kavramlari arasindaki farki ve sonra bunlar
arasindaki bagi kesinlikle gostermek zorunlulugu apagik ortadadir... Arastirma tekniklerini ya-
ratan, ortaya ¢ikaran yontemdir. Ciinkii ydntemin nasil’a cevap verebilmesi i¢in birkag ya da bir
siirii isleme ihtiyaci vardir ki, bunlar tekniklerdir. Goriiliiyor ki, yontem teknikten 6nce gelir ve
bir yonteme gore tekniklerden yararlanilir. Yontem bir amaca gore bir arastirma plani olunca,
teknikler amaca ulagsmak i¢in gerekli araglardir.”s®
Cangizbay’a gore de bilimin olusturacag biitiinliige, hangi tekil gercekliklerin eklene-

ceginin tespiti yontemle, bunlar hakkinda bilgi toplama islemi ise arastirma teknikleriyle tes-
pit edilir.60 “Verilerin toplanmasinda kullanilacak islem usullerine teknik ad1 verilir, ayni tiir-
den bir verinin insandan ya da hayvandan, deniz seviyesinde ya da dort bin metre ytikseklikte,
konugsabilen birisinden ya da sagir dilsizden, Fransa’da ya da Afganistan’da elde edilecek ol-
masina gore kullanilacak teknikler de degisecektir.”¢! Yine ayni sekilde nitel ve nicel tasarim-
larin yontem adi altinda verilmesi kaniksanmistir. Halbuki nitel ve nicel arastirmaé2 yontem
degil desen veya modeldir; arastirmaci bilimsel bilgiye ulasilabilecek arastirmasinin nitel, ni-
cel veya her ikisini de kullanabilecegi bir desen tasarlar, arastirma tekniklerini se¢mede bu
model belirleyici olur.

Son olarak, yontemin sosyolojik ekoller ile sik sik karistig1 gortilmektedir. Ergun, sos-
yolojik yaklasimlar1 yontemin icine dahil eder; fonksiyonalizm, pozitivizm, diyalektik yonelim
¢ogu zaman yontem olarak zikredilir.e3 Celebi, burada, Ergun’dan ayrilarak fonksiyonalizm,

52 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi, 225.

53 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi, 225.

54 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi, 226.

55 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi.

56 Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi, 226.

57 Dogan Ergun, Sosyoloji ve Tarih (Ankara: imge Kitabevi, 2005), 64.
58 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, 64.

59 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, 65.

60 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 52.

61 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 52.

62 Neuman, 7oplumsal Arastirma Yontemleri, 221.
63 Ergun, Yontemi Bulmak, 27.
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diyalektik materyalizm, yapisalcilik gibi teori temelli agilimlarin yontem degil bilakis yakla-
sim oldugunu séyler.64 [sabetli bir cerceve sunan Neuman da sosyal bilimler icerisinde mev-
cut pozitivizm, yorumlayici teori ve elestirel ekolii yéntem yerine yaklasim olarak verir.s5 Ug
temel yaklasimin tercih ettigi uslamlama bigimleri, arastirma teknikleri, yogunlastigi mevzu-
lar1, metodolojik egilimleri veya insan dogasina yaklagimlar: farkl olabildigi gibi zaman za-
man Ortiismelere de rastlanabilir. Buraya kadar gelinen noktada, ¢ati kavram olan yontemin,
bilimin kendinde miindemig oldugu, bir uslamlama bi¢imi, teknik, desen veya yaklasim olma-
dig1 aksine zihinsel ve eylemsel yonleri ile bir arastirma plani oldugu sdylenebilir; fakat bu
kadar malumat yontemin nasil kullanilacagini anlatmakta yine eksik kalir. Bu sebeple, ilerle-
yen boliimde din sosyolojisi gibi interdisipliner bir bilimde yéntemin nasil kullanilacagina
dair sematiklestirmeye gidilecektir.

2. Din Sosyolojisi ve Yontemsel Sema

Din sosyolojisinin yontemsel semasini ¢izmek, bir bakima, alanin inceliklerini gérmeyi
saglayacak hassas 6gelerini belirlemektir. Becker, meslegin inceliklerini yazdig: eserde, sos-
yal bilim ig¢iliginin piif noktalarina deginir.66 Diisiiniire gore, her nasil tesisat¢ilar veya ma-
rangozlar zanaatlarim zorlu kosullarda kolaylastirmaya calisiyorlarsa, sosyal bilimciler de
kendi piif noktalarini yaratmak durumundadir.6? “Pif noktasi, ortak bir sorundan kurtulma-
nin bir yolunu gosteren, farkl kosullarda zorlu ve kalic1 bir sorun gibi goriinebilecek bir me-
selenin gorece kolay bicimde ¢oziilmesinin bir yolunu sunan 6zgiil bir islemdir.”¢8 Bu islem-
leri takip etmek her ne kadar bir arastirmacinin isini kolaylastirsa da, genel manada bakildi-
ginda, farkli alanlarin kombinasyonlarinin olabilirligini diisiinmek, konvansiyonel usullerden
vazgecmek, meslegin goriindiigii kadar kolay olmadigini gostermektedir. Bu nedenle incelik-
lertemelde yapilan isin, bir aragtirma planinin veya bir sosyal bilim ugrasisinin ne kadar de-
tayli ve zor bir zanaat oldugunu ortaya koyar:

“...inceliklerin yaptig1 sey, arastirma i¢in yeni sorgulamalara, durumlarin karsilagtiril-
masl ve yeni kategorilerin insasl i¢in yeni olanaklara vb. imkan tanimak i¢in bir seyleri tersine
¢evirmenin, farkli gormenin yollarini sunmaktir; tiim bu mesainin kendisidir. Keyiflidir ama sizi
hi¢ diistindiirmeyen ve rutin bir bigimde yaptiginiz seylerden daha fazla calisma gerektirir.”s
Yontem, bilimin inceligidir, isin piif noktalar: ise ugrasiya deger farkliliklara ve ta-

mamlanmalara aciktir. Asagidaki semada (Sekil 1) goriildiigii gibi zihinsel ve eylemsel siire¢
ile hazirlanacak bir aragtirma planina bu ¢alismada 6zgiin bir kategori olarak gdstergesel sii-
receklenmektedir. Din sosyolojisi alaninda tiim yontemsel semanin islerligini saglayacak ana
mekanizma, yaklagimlar ile ydntem arasindaki baglantinin kurulmasidir. ilerleyen béliimde,
makalenin i¢ sinirhiliklar: nedeniyle yaklasim olarak sadece yorumlayici sosyoloji ile yonte-
min baglantisi stilize edilmeye calisilacaktir. Ote yandan, konunun gidisatina gére elestirel ve
uyarlayic1 yaklasimlarla yapilacak diger yontemsel semalarin da din sosyolojisi ¢alismala-
rinda arastirma planinin verimli kodlanmasina yardimei olacag diisiiniilmektedir. Bu ¢erge-
vede, uyarlayici sosyoloji i¢in Layder, elestirel sosyoloji icin Neuman ve Ergun’un igeriksel
anlamda yogun malzeme sundugu sdylenebilir.70

64 Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 132-134.

65 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 117-156.

66 Becker, Meslegin Incelikler.

67 Becker, Meslegin Incelikleri, 25.

68 Becker, Meslegin Incelikleri, 27.

6 Becker, Meslegin Incelikleri, 31.

70 bk. Layder, Sosyolojik Arastirma Pratigi; Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemlers, Ergun, Yontemi
Bulmak.
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Sekil 1: Yontemsel Sema

Yaklagim
Yorumlayici Sosyoloji

Gostergesel Siireg
=1 (Gosterge olarak nesne, aragtirmaci,
sosyoloji)

Zihinsel Siireg
Tlmevarim

) _ (Kati olmayan)

-Imge, Ideal tip, kavram olugturma

Eylemsel Siireg
==t (Coklu olasiliklara imkan veren ¢ogul
teknikler)

2.1. Gostergesel Siire¢

Yontemsel semadaki zihinsel ve eylemsel siirecin yanina yeni bir kategori olarak gos-
tergesel parcanin eklenmesinin temel nedeni, aragtirmacinin planini benimsemesine katki
saglamak, bedenlesmis bilginin kurulmasina yol agmaktir. Bu eksende, gostergesel siire¢ her
alt bilimin kendi dokusuna gore ilkeler sunacaktir. Din sosyolojisi gibi hem sosyoloji hem
teoloji ile dirsek temasi olan bir alanda, arastirmacilarin gostergeleri okuma gerekliliginin
farkinda olmalari ¢alismalarinin seyri agisindan elzemdir. Daha agiklayici olabilmek i¢in gos-
tergesel yonii izah edebilecek ii¢ birimden s6z edilebilir: gosterge olarak arastirma nesnesi,
gosterge olarak arastirici kimligi ve gosterge olarak sosyolojinin bizzat kendisi.

flk olarak zikredilecek husus, bilimsel siirecte gériilen her objenin gostergesel anla-
mina dikkat ¢ekmenin gerekliligidir. Arastirma planindan 6nce bir din sosyologu, ¢evresin-
deki her nesnenin gostergeler biitliniiniin bir pargasi oldugunu igsellestirdiginde arastirmaya
deger goriilecek sayisiz konu envanteri 6niine serilecektir. Envanter saglama isleminde gos-
tergebilim sosyal bilimlere yonelik ¢esitli protokoller 6nermektedir.”! Bilimler bu noktadan
kalkarak kendi biitiincelerinin farkliligini gosterir; protokoller ile gercegin bazi yerleri ve an-
lar1 netlesir. Bu asamada, gostergebilimin bir hermenétik olmadig1 sistemli bir anlamlan-
dirma takibiyle yorumlayici sosyolojiyle daha ¢ok drtiisebilecegi vurgulanmalidir. Gosterge-
bilimin “tercih ettigi inceleme nesneleri imgelemin metinleridir; yani ayni zamanda hem ger-
¢ege benzer bir goriiniim sunan hem de ger¢ek olma agisindan bir belirsizlik tasiyan anlatilar,
goriintiiler, portreler, anlatimlar, bireysel dil kullanimlari, tutkular, yapilardir.”72

Gostergebilim ile gorme etkinliginin farkli agilara iliskin kapsami ortaya ¢ikarken, yan
anlamlar ve olaylar devreye girer; disaridan bakildiginda, konu dis1 gibi goriinen unsurlara

7t Roland Barthes, Bir Deneme Bir Ders: Eiffel Kulesi ve Agilis Dersi, gev. Mehmet Rifat - Sema Rifat
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008), 60.
72 Barthes, Bir Deneme Bir Ders, 61.
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opsiyon taninirken merkezi nokta géozden kaybedilmez. Barthes bu durumu séyle agiklar: “an-
nesinin ¢evresinde oynayan, ondan uzaklagan, sonra geri doniip ona bir ¢akil tasi, bir yiin par-
casli getiren, boylelikle dingin merkezin ¢evresinde bir oyun alani ¢izen bir ¢ocugun gidip gel-
meleri gibi s6ziin ve dinlemenin de bir 6rgii olusturmasini isterim.”’3 Nesnelerin anlamlarini
¢ozebilmek icin degisik acilarda gelgitler yasansa da merkezi nokta kaybedilmez. Merkezdeki
baskin gii¢, bulunulan yerin kiltiiriidiir; gostergeler diinyasinda anlam, kiiltiirel bir olgudur
ve dogallastirilarak kabul edilmesi problematiktir.7+ Etrafimizdaki her nesnenin kiiltiirel ola-
rak kodlu oldugunu gérebilmenin yolu, sonsuz kez girift anlam drgiilerinin i¢inden ¢ikan gos-
tergelerin safligiyla miicadele etmektir.”s Bu baglamda, kimi zaman bir reklam goriintiisiin-
den bir feraceye, bir cami mimarisinden, ayet adiyla miisemma bir alisveris merkezine kadar
uzanan gostergeler bigiminde dinin kiiltiire eklemlenme o6rgiileri gozler éniine serilir. Bir din
sosyologu nesnelerin i¢lerine gomiilii kiiltiirel ve dini formlar1 okumaya ugrasirken, kendi
malzeme alaninin sinirlarini da genisletir. Barthes bir yazininda, tasin gostergesel anlamini
¢ozlimler; aslinda herhangi bir insan i¢in gdsteren olan tasin gosterilenine bakmay teklif et-
tiginde, gizli bir oylama, bir 6liim cezasi olabilecegini belirtir. Gosteren ve gosterilenden olu-
san gostergenin kendi mekanizmasinda islevsel icerimleri mevcuttur; bu icerimleri ¢éziimle-
mek, nesnelere saf varliklar olarak yaklasmama aligkanligl kazanmakla miimkiindiir.76 Can-
gizbay da insanin kendi kendini insa etmedigini, insanlarin diinya hakkinda yapacaklari yo-
rumlarin, bulunduklar: gordiikleri ve yasadiklari ortamla direkt baglantili oldugunu séyler-
ken,”7 belirlenmislikler ¢ergevesinde olusturulan insanin ancak kiiltiiriin bizzat i¢cinden yo-
rum gelistirebilecegini belirtir:

“Ben bir Tiirk/Miisliiman olarak, domuza/domuz etine ve/veya salyangoza/salyangozlu
salata ve pilava Fransizla ayni yerden bakip ayni seyleri goriip hissedemem ve de bu durum be-
nim gergekligimin en gormezden gelinemez ve de en sahici bir pargasidir; ama su da vardir Ki,
benim Tirkligim/Misliimanligim da, benim en az “6znelik” tasiyan, yani en fazla distan belir-
lenmis, yani en “nesne” yanimdir.”78
Din sosyolojisi alaninda inceleme yapacak bir arastirmacinin yasadigi ortami, nesne-

leri okuma etkinligi icinde solumasi, sembollerin gii¢lerini kesfetmesine yol agacaktir. Kiiltii-
riin din ile eklemlenme stirecinde objelere yiiklenen anlamlar yiiksek din, halk dini, popiiler
din gibi indekslerde ¢6ziimlenirken, konu dis1 sayilan gostergelerin de merkeze katkilar ek-
lenir. Bu siireg, ikinci birim olarak isaretlenen arastirmacinin géstergesel kimligini fark etme-
sine biiytik katki saglar. Becker, kendi meslegini icra ederken bilgilerini giindelik rutin haline
getirip onlari pratikte uygulamis, seneler siiren zorlu siire¢ sonunda sosyolojik diisiinmeyi ve
gordiiklerini anlamlandirabilmeyi i¢sellestirmistir.”® “Bir piyanistin gamlar ilizerinde gezin-
mesi veya bir golf oyuncusunun topa vurma ¢alismasi yapmasi gibi”80 aragtirmaci da kendi
arastirmaciligini ciddi pratik deneyimleri ile kazanmaktadir. Nesneleri okuma aliskanligl, im-
gelemlere saplantili bir sekilde dikkat etmektir.81 Becker, derslerinde bu tiir pratikleri 6gren-
cilerine kazandirmak i¢in zaman zaman alistirmalar yapar. Bir 6grencinin defterini, kalemini
kullanarak, ondan, simdiki duruma gelene kadar nesnenin eylem ve karar anlarini anlatabil-
mesini bekler.82 Bazen tepede asili bir projektore isaret ederek bu burada ne ariyordiye sorar

73 Barthes, Bir Deneme Bir Ders, 63.

74 Roland Barthes, Gdstergebilimsel Sertiven, gev. Mehmet Rifat - Sema Rifat (Istanbul: Yap1 Kredi Ya-
yinlari, 2012), 205.

75 Barthes, GOstergebilimsel Seriiven, 186.

76 Roland Barthes, Cagdas Séylenler. ev. Tahsin Yiicel (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 183.

77 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 217-218.

78 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 218.

7 bk. Becker, Meslegin Incelikleri.

80 Becker, Meslegin Incelikleri, 331.

81 Becker, Meslegin Incelikleri, 40.

82 Becker, Meslegin Incelikleri, 94.
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ve ancak bu gibi sorular arttik¢a sistematik diisiincenin aliskanlik haline gelebilecegini iddia
eder.83 Becker’in ifadesiyle:

“...Aslinda herhangi biri bunlar1 benim yaptigim sekilde yapabilir ama bu, pratik ister,
hem de ¢ok fazla pratik. Ayni zamanda bu, gérdiigiiniiz ve duydugunuz veyahut da ele aldigimiz
her sey hakkinda, biitiin bir giin ya da en azindan siz ve ¢alisma arkadaslarinizin tahammiil ede-
bilecegi raddede sorular sormak demektir. Giydiginiz kot pantolonlar, duvarimizdaki resimler,
okul kafetaryasindaki kotii yiyecekler, doktorun heniiz terk ettiginiz muayenehanesi, kosedeki
evin yeni bahgesi vb. Bunu ciddiyetle, sizlere sundugum ve ileride hatirlayabileceginiz tavsiyeleri
izleyerek yapin ama hepsinin de 6tesinde kendi inceliklerinizi yaratin.”8*

Goriingiilerden yola ¢ikarak sistematik diisiinmeyi aliskanlik haline getirebilmek, sos-
yolojik diislinceyi “nefes almak kadar dogal”85 olan profesyonel bir ise doniistiiriir. Bu bir ba-
kima “bedenlesmis bilgi dedikleri tiirde bir beceridir”8é ve bir seyi ¢ok iyi bildigin yerde, onu
icra ederken ekstra diisiinmek zorunda kalmamaya isaret eder. Unsaldi, Becker'in agiklama-
larini, kendini meslegine nasbedisiyle iliskilendirir; biitiiniiyle kendisini meslegine adayan
Becker’in bedenlesmis bilgiyi temsil ederken meslegini yaptik¢a 6grenen, 6grettikce yapan
bir hal aldigini ifade eder.87 Sosyolojik diisiinmek, yasadigl her seyi ve her seyde kolektif faa-
liyetin yansimalarini aratirken, belirli bir hareketi bir¢ok insanin veya kurumun iirettigi islem
olarak ele almay 6gretir.88

Arastirmacinin meslek ile nasbedilmesi, meslegi kisinin ikinci dogasi haline getirebil-
mesidir. “Yapilmasi gereken seylerin olduklar: sekliyle onlarin zaten ikinci dogasi olmalarin-
dan otiiriidiir.”8? Bu ikinci doga olma durumu, pratik gerektirmek yaninda “yaptiklari seyi her
zaman ciddiye almis olmalarindan ve asla kestirme ve kolayci yollara bagvurmus olmamala-
rindan da kaynaklanir.”90 Bu minvalde, meslegin inceligini bilen kisi, ugras edindigi bilimi cid-
diye almaktadir. Arastirmacinin bu gostergesel kimliginin farkinda olmasiyla birlikte, nesne-
siyle arasina koydugu mesafenin siirlarini da ayarlamasi icap eder; bu nedenle metnin iginde
kendi varliginin olabildigince yoklugu hedeflenir. Olgu olarak din, haddizatinda arastiricinin
siibjektif yorumlarinin yoriingesinde sekillenebilecek tehlikeleri tasimaktadir; bir manada,
gosterge, arastiricinin kimligi ile ¢cok yakindan iligkilidir. Arastirdig1 objeye ideolojik olarak
yaklasip yaklasmadigi veya bilimi ideoloji haline getirip getirmedigi gibi kistaslar arastirici-
nin gostergesel kimliginin farkindaliginda ¢oziimlenebilir. Arastiricinin mensup oldugu dini
inanca yakinhg ile yaptigi din sosyolojisi aragtirmasinin yansizliginin kontrol edilebilme ka-
nallar1 agik olmalidir. Bu kontrol mekanizmasini saglayacak saydam test araci metindir; me-
tin de yazarin 6limiidir. Barthes, yazarin éliimii metaforuyla yazmanin kisisizlesmesini 6ne-
rir.91 Sesin koékenini kaybetmesiyle, yazar kendi 6liimiiyle karsilasir ve yazi baslar.92 Yazma-
nin Kisisizlesmesi, kutsaliyetinin soniimlenmesi yazarin metinden ¢ekilmesidir. “Yazarin ge-
kilmesi, modern metni bir biitiin olarak doniistiiriir... metin artik 6yle bir bigimde tiretilir ve
okunur ki bu iiretme ve okuma eylemlerinin hicbir diizeyinde yazar yer almaz.”93 Metin, tek
anlamliliga yol acan teolojik denilebilecek?4 bir dizi sozciikten olusmaz, aksine metin kiiltii-
rin binlerce kaynagindan miitesekkil alintilarin yer aldigi bir biitiindiir. Bu nedenle hayat

83 Becker, Meslegin Incelikleri, 332.

8¢ Becker, Meslegin Incelikleri, 334.

85 Becker, Meslegin Incelikleri 335.

86 Becker, Meslegin Incelikleri 332.

87 Levent Unsald, “Takdim”. Meslegin Incelikleri. mlf. Howard S. Becker (Ankara: Heretik Yayinlari,
2015), 15-16.

88 Becker, Meslegin Incelikleri 332.

89 Becker, Meslegin Incelikleri, 335.

9%  Becker, Meslegin Incelikleri 335.

91 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 61-68.

92 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 62.

93 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 64.

94 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 65-66.
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gostergeler biitiinidiir ve hayat1 anlatan metinler yazarlarina indirgenemeyecek kadar kiil-
tlirel bir biitlinlesik iz tasir. Yazarin 6lmedigi metin kapali metindir. Bugiin bir din sosyologu-
nun kendi dini yénelimlerinin ekseninde yazacagi ve ¢ikarsadigl, metinle arasinda koyama-
dig1 mesafenin kendi yazisini kapatacagi dngoriiliir. Arastirmacinin dini inanci, kutsaly, belir-
lenmiglikleri agiklandig1 6lgiide, egemenlik yazidan alinarak yazara atfedilecektir. Bu ege-
menligi kirmak, bir sir veya “son bir anlam yliklemeyi reddetmek anti-teolojik diyebilecegi-
miz, tamamen devrimci bir etkinligin ger¢ceklesmesini miimkiin kilar”.95 Yazar ¢ekildik¢e okur
giiclenecek, bilimsel diiglinceyi alimlamasi artacaktir. Barthes’in dilinden:

“Metin, farkh kiiltiirlerden gelen, birbirleriyle diyalog kuran, kavga eden, birbirlerinin
parodisini yapan ¢ok sayida yazidan olusur; ancak bu ¢oklugun bir araya gelip toplandif1 bir
nokta vardir ve bu nokta, simdiye kadar soylendigi gibi yazarin kendisi degildir; okurun kendisi-
dir. Okur, bir Yaz'y1 olusturan tiim alintilarin hi¢birini kaybolmadan kaydedildigi yerdir; bir met-
nin biitiinliigi kokeninde degil, ulastif1 yerde bulunur, ancak ulastif1 yer artik belli bir kisinin
ozelliklerini tagiyan bir yer degildir. Okur, tarihi, biyografisi ve psikolojisi olmayan bir insandur...
Yazr'nin geleceginin olmasi i¢in miti tersine ¢evirmemiz gerektigini biliyoruz: Okurun dogumu-
nun bedeli yazarin 6liimii olacaktir.”96
Son olarak, alt disiplinler proliferasyonuna temkinli yaklagsmak gerekir. Din sosyolo-

jisi alaninda inceleme yapan bir arastirmaci, inceleme siirecine baslamadan 6nce gosterge
olarak sosyolojiyi tanimalidir. Sosyolojinin temsiliyeti farkli formiilasyon bicemleriyle sunu-
labilecek olsa da Cangizbay sosyolojisinde var olan iki ilke sosyolojinin temsiliyetini anlatma
bakimindan 6ze hitap eder. {1k olarak “sosyolojiler degil, sosyoloji”’97 yargisi ile bir konunun
sosyolojisini yapmaya egilim gosteren bir arastirmaciya, o konudan baglamak yerine higbir
seyin olmayan bir sosyolojiden yola ¢ikarak inceleme yapmasi hatirlatilir. Duyumsanan, tec-
riibe edilen, gozle goriilen her nesne veya olgu i¢in bir bilim yapilamayacagi gibi sosyolojinin
kendisi olmadan din sosyolojisi de yapilamaz. Bu asamada temel mantik, doga bilimlerindeki
diizenlilik kavramina benzeyen bir mekanizmanin sosyolojide yapr ile var olmasidir. Sosyo-
lojide yapi, beserin disindan ve tarih 6ncesinden verili olmaktan ziyade bizzat insanla, insanin
kurdugu o toplumda yiirtirliikte olan belirleyicilikler hiyerarsisi ile anlagilabilecek bir olu-
sumdur.?® Herhangi bir olay, olgu veya nesnenin siimullii bir sekilde anlagilabilmesi i¢in top-
lumsalin biitiinsel varligi ile iligkilendirilmesi gerekir, yapiya deginmeden yapilmaya ¢alisilan
bir bilim sosyoloji olmaz.9° Diger bir ifadeyle, bir nesne kendi kendisiyle agiklanamaz; disari-
daki etmenlere bakildig: vakit belirli diizenliliklere isaret etmek zorunlulugu dogar.

Buradan hareket ederek “bileskenin sifir olmasi, giiclerin de sifir olmasi1 demek kesin-
likle degildir”100 jlkesine ulagilabilir. Fizik kanunlarindan miilhem formiile edilen bu ilke, sos-
yolojik bir hadise ag¢iklanirken gériinmeyen birimlerin de hesaba katilmasi gerektigini imler.
Akarsularin giiglerinin sifirlandig1 yerde bir bileske olarak gol olusur; géle giren biri, akarsu-
yun giiciinii hissetmese de gii¢ vardir ve gol akarsular olmadan izah edilmez.101 Sosyolojinin
ugrasi da bileskeden ziyade gii¢lerledir, bileske zaten vardir, dogrudan dogruya duyumlanan,
deneyimlenendir.192 Arastirmacilar kendi duyumlari temelinde olaylar1 anlamlandirirken ¢ok
net sandiklar1 hususlarin o kadar agik olmadigini, goriinenden gériinmeyene dogru giderek
¢ozmeye calisir. Normallesmis ylizeyleri kazima islemleri ile gizlilikleri agi8a ¢ikarma ugrasi-
sina girerler; bu ise sosyolojinin rahatsizlik verici bir bilim olmasina neden olur.193 Sosyoloji-
nin ortiik iliskileri ¢6zlimleme iradesinden yola ¢ikarak dinin parametre oldugu her tiirlii ala-
nin ¢oziimlenmesinde, din sosyolojisi arastirmacilari bu ilkeleri géz 6niinde bulundurmalidir.

95 Barthes, Dilin Calisma Sesi, 67.

9%  Barthes, Dilin (alisma Sesi, 67-68.

97 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 7.

98 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 206.

99 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 206.

100 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 99.

101 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 171.

10z Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 170.

103 Pierre Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri. cev. Filiz Oztiirk vd. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2016), 25.
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Bilhassa dinin merkezi bir degisken oldugu yeni dini hareketler gibi ¢alismalarda, sapkin dini
formlarin yarattig1 statik olusumlardan veya normallesmis sosyallesme goriintiisiinden yola
cikarak bilinmeyen aglar1 kesfetmek lizere arastirma siirecine girmek gerekir. Ozcesi, din sos-
yolojisinde yontem, zihinsel ve eylemsel siire¢ 6ncesinde arastiricinin ne ile ugrastigi, kim
oldugu ve nasil bir alan icinde bulundugunu kapsayan gostergeler biitlincesini tanimakla bas-
lar.

2.2. Zihinsel Siire¢

Bir aragtirma yaparken diistindiiklerimizin daha fazlasini elde etmenin yolu, zihinsel
kombinasyonlardan gecer. Mantiksal bir ¢ikarim yapmaya imkan verecek o6lgtileri goriintir-
lestirmek bu minvalde ise yarar. “Halihazirda bildiklerimize, yeni seyler ortaya ¢ikarmak i¢in
belli kurallar dogrultusunda, miidahale etme yollari1”104 bulmak gerekir. Ana 6nermenin kiil-
tlirel olarak kuruldugu bir indekste, yan 6nermelerin neler oldugunu veya olabilecegini he-
saba katarken bizzat igerdeki durumun mantik olusturmadaki belirleyiciliginin farkinda ol-
mak esas teskil eder. Farkl etnik gruptakilerin sapkin olduguna iligkin kurulan bir 6nermenin
mantiksal yolla nereye varacag, ilk etapta zihni bir siirecin 6n yargisiz olmasiyla iliskilidir.
Yorumlayici sosyoloji perspektifiyle yapilacak sosyoloji ¢alismalarinda, bilimsel bilgiye ulas-
mada uslamlama bi¢iminin tiimevarim oldugu yo6niinde yogun bir kanaat vardir. Becker,
coklu olasiliklary, tasarim siirecinin i¢ine kattig1 icin analitik tiimevarim ismini kullanir ve bu
yolla ilginin odagindaki her tiirlii seyi disarida birakarak, her neyle ilgileniyorsa ona yogun-
lasmay teklif eder.195 Bu islemler davranis bigimlerinin nereye varabilecegi hususunda bir
Oneri sunar:

“Analitik timevarima ulastifimzda teorinizi her vaka i¢in gelistirir ve denersiniz. ik
vaka i¢in veriler toplar toplamaz, bunun bir agiklamasini formiile edersiniz. [kinci vakayla ilgili
veriler elde ettiginizde bu teoriyi ikinci vaka tizerinde uygularsiniz. Teori bu vakay1 yeterli bi-
¢imde agikliyor, dolayisiyla teoriyi dogruluyorsa sorun yoktur; iigiincii vakaya gecersiniz. Agik-
layict hipotezlerinizden herhangi birinin agiklamakta yetersiz kaldig1 “olumsuz bir vakayla” kar-
silastiginizda agiklamaya ¢alistiginiz seye iliskin agiklama modelinizi degistirirsiniz; bunu, bu so-
runlu vakayailigkin gergeklerin size sundugu her 6geyi agilamaya dahil ederek yapabilirsiniz.”106
Tilimevarimin analitik yorumunda edinilecek temel fayda, arastirma sorusuna berrak-

lik getirilmesi ve nesne ile digsallasan davranis bigimi arasindaki sorgulamalarin imkanidir.
Bu uslamlama bi¢imi, konunun gidisatina goére degisebilir; bu nedenle Becker tiimevarimi kati
ve kat1 olmayan seklinde ikiye ayirir. Kat1 tiimevarimin oldukea incelikli olusu, tek bir sonucu
aciklayabilmek icin tasarlanmasi- tek bir hipoteze odaklanmasi- karsilasilan ikincil sonuglari
disarida birakmasini gerektirir. Disaridan bakildiginda olasiliklarin azaldig izlenimi verilse
de konunun yogunlugu nedeniyle yakindan takip edilecek bir ilgiyi hak eder. Hatirlanmasi
gereken ilke, uslamlama bigiminin yogunlugunun konuya goére farklilastigidir; bu nedenle
dikkatli bir islem siirecine ihtiya¢ vardir. Pek de kati olmayan analitik timevarim, olumsuz
vakalarin kullanimina acik seyir takip eder; hipotezi gecersiz kilacak olaylarin aranmasi, ge-
nellemeler yoluyla bu olaylarin gegerli olabilecegi yollar diisiintiliir, yine de olumsuz vakalari
bulmak i¢in ugrasilir.197 “Gegersiz kilan vaka aramanin amaci, genel imgelemi iyilestirmek, bu
karmasikligin ve gesitliligin ikna edici bir temsilini sunmak”108 i¢indir.

Analitik timevarimin kati olmama durumu, ¢oklu tipler tiretmede genislik saglar. Din
sosyolojisi ¢alismalarinda gerek etnografik bilgiler edinirken gerek tarihsel tabanl aragtir-
malar yaparken geleneksel resme uymayanlara odaklanma bir segenek olarak karsimizdadir.

104 Becker, Meslegin Incelikleri 238.
105 Becker, Meslegin Incelikleri, 303.
106 Becker, Meslegin Incelikleri, 303.
107 Becker, Meslegin Incelikleri 305-319.
108 Becker, Meslegin Incelikleri, 323.
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Becker’in bu asamada sdyledigi basit tavsiye “sikint1 yaratani, ¢ergeveye oturmayani ara-
yin”109 jlkesidir; bu ilke analiz edilecek diizlemi kaosa diismeden daha karmasik hale getir-
meye yarayacaktir. Mesela dindar ailelerin sapkin davranislar gosteren ¢ocuklari iizerine ya-
pilacak bir arastirmada, arastirmaci ¢oklu olasiliklar envanteri olusturabilir. Geleneksel ola-
rak sapkin davranigin tanimi, her toplumun kendi kaideleri ¢ercevesinde belirlendigi i¢in top-
lumsal ve kiiltiirel formlarla ulasilacak asama imgesel olarak ¢izilir. Bu imgelemin sinirlari ve
naslil genisleyebilecegi eylemsel faaliyetlerde konvansiyonel tekniklerden uzaklasmakla ya-
kindan iliskilidir; fakat zihinsel diistinme siirecinde mantiksal bir zincir kurmak i¢in kavram-
larin, imgelerin ve ideal tiplerin ne olduguna iligkin sarih bilgiler edinmek gerekir.

Imgelem gelistirme, arastirmacinin hayal giiciiniin olabildigince genisligiyle alakali-
dir; bir bakima gergegin olmadigl yerde devreye hayalin girmesidir.110 Arastirmaci, toplum-
daki bireylerin olay ve nesnelere nasil yaklastigini anlayabilmek i¢in kendi bildiklerinden
farkl -kendisine makul gelenden 6te- neler yapilabilecegini hayal etmek durumunda kalabi-
lir. Bir ¢alisma esnasinda gerc¢egin olmadig1 yerlerde imgelemlerin devreye girmesill! dogal
alana miidahale etmektir.112 Yerytiziindeki biitiin insanlar giinesi ve diinyay1 zaman ve mekan
problematigi olmadan gozlemleseler dahi, gozlemi, zihinsel insa ile biitiinlestirmedikleri va-
kit “gercekligin bu kismi tezahiiriinii agma sansina sahip”113 olamayacaktir. Bunun yaninda,
varilmas1 muhtemel bazi kavramlarin da konunun geneline entegre edilmesi gerekecektir.114
Bilimsel bilginin dili, kavramlarla konusmak ise kavramlar olmadan bilimsel konugsabilmenin,
ozellikle sosyoloji yapabilmenin imkani yoktur. Kavramlar, doga bilimlerinde sentez islevi go-
riirken sosyal bilimlerde analiz araglari olmaktadir.115 Ozellikle yorumlayici sosyoloji, mikro
calismalara 6zel kavram ¢ikartan, ampiriyle stirekli bir diyalog i¢inde olan bir perspektiftir.116
Kavramlarin isaret ettikleri dizi icerisine yerlestirilmesi, farkli zaman ve mekanlarda nasil se-
kil aldig1 ve bugtine hangi baglamsal kategoriler icinden geldigi ¢oztimlenerek indeksi anlasi-
lir.117 Burada dikkat edilmesi gereken husus, sosyolojik kavramlarin “tekilin tasviri ile (6zel
isim) genellestirici tasnifi (genel isim) es zamanl olarak bir arada barindiran yarz 6zel/isim-
ler”118 oldugunu hatirda tutmaktir. Diger bir ifadeyle, bu yarim soyutlamalar bulunduklari
baglam ile anlam kazanmakta, indekse bagli olarak anlagilmaktadir.11® Modernite, postmo-
dernite, feodalite, biirokrasi, dayanisma, yabancilasma gibi binlerce kavram baglamsal hari-
taya gonderme yapar. Tarihsel tekillikleri bazi 6zelliklerine atif yaparak kodlama ve analojiye
imkan vermeye yarayan kelimeleri kavram olarak nitelendirme, arastirmacilari ister istemez
zihni bir faaliyet olan ideal tipe gotiirtir.

Weber acisindan ideal tip, gerekli diizeyde islevsel, toplumsal olaylar1 soyutlayacak
bir kesif enstriimani olarak kullanilmaktadir; her ne kadar ideal tipin bilesenlerinde gercek-
lerden miitesekkil kesitler var ise de bu bir ingadir.120 “Bu ingsanin kendisi, kelimenin tam an-
lamiyla, gercekligin belirli 6gelerinin analitik olarak vurgulanmasiyla ulasilmis bir iitopyaya
benzer.”121 Weber kent ekonomisikavramsallagsmasini ideal tip olarak drneklerken sehirlerin
ampirik olarak test edilmis ekonomik faaliyetlerinin ortalamasina isaret etmez; gercekligin
betimlemesine yarayacak akraba baglamlar ekseninde diisliniilmesini ister. Zihinsel bir inga

109 Becker, Meslegin Incelikleri, 329.

110 Becker, Meslegin Incelikleri, 43-45.

11 Becker, Meslegin Incelikleri, 45.

12 Becker, Meslegin Incelikleri, 47.

113 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 49.

14 Becker, Meslegin Incelikleri, 52.

115 (nsald, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji”, 30.

16 Becker, Meslegin Incelikleri, 184.

17 Becker, Meslegin Incelikleri, 224.

118 (nsaldy, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji”, 30.

119 {Jnsaldy, “Siirekli Bir Tematiklestirme Gabasi Olarak Sosyoloji”, 30.

120 Max Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, gev. Vefa Saygin Ogiitle (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2012),
117.

121 Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, 117.
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araci olarak ideal tipi gergeklikle eslestirmenin bir titopya oldugu belirtilir.122 O halde sosyo-
lojik bilgiye ulasirken kurguladigimiz ideal tip:

“...ger¢ek bir durumu ya da eylemi bir érnek olarak kapsayacak bir sema olarak dahi is
gormeye pek uygun degildir. O ger¢ek durum ya da eylemin, belli anlaml bilesenlerinin agiklan-
mast i¢in kendisiyle karsilastirildigr ve incelendigi salt ideal bir sinirlayici kavram olarak bir an-
lama sahiptir. Bu tiir kavramlar, nesnel olasilik kategorisini uygulayarak araciligiyla iliskiler for-
miile ettigimiz ingalardir. Gergeklige yonelmis ve onun tarafindan disipline edilen tahayyutliimi-
zin uygunlugu, bu kategori aracihiglyla muhakemeye tabi tutulur.”123
Bir bakima tarihselliklerle damgalanmis olan kavramlar, ¢esitli analizler neticesinde

ele gecmis yar1 6zel tanimlamalardir; 6zelin 6zgiin yanlarindan ¢ikarak genel hakkinda bilgi-
ler verilir. Becker bir arastirmasindal24 tip 6grencilerinin hastalardan bazilari icin mizmizde-
digini kesfeder ve siire¢ iginde kavramin igerigini, “cok sayida sikayeti olan ancak gozlemle-
nebilir patolojisi olmayan bir hasta olarak”125 betimler. Bir basit sozciige ytiiklenen ¢oklu an-
lamlar, meseleyi kisaltmak ve genellestirmek i¢in kullanilan tasvir araci haline gelir. Benzer
sekilde Unsald1 da “farkli ilke ve gayeleri ayn1 anda devreye sokabilen”, “gercekten yapmasi
gerekenleri yapiyormus gibi yapan” kisilere yoneltilen caka/kelimesini ideal tip olarak kulla-
nir.126 Her ne kadar pejoratif bir mana igerse de kavram, sadece bir siif veya bir gruba yiik-
lenemeyecek, her tiirlii yapinin icinde kendini gosterecek kisileri genelde temsil eden ama
ozelde kendisiyle karsilagsmanin imkansiz oldugu bir tipolojiye isaret eder. Bu baglamda, Bec-
ker’in arastirmalari sonucunda ¢ikarsadigl “mizmiz”, Unsaldr’nin bir ideal tip 6rneklemesi
olarak sundugu ¢aka/kavramlarinin sematiklestigi dizlemde kelimeler t6z degil, gercegin ak-
rabasidir. Din sosyolojisi alan ¢alismalarinda odaklanilacak grup/gruplar igin tarihsellik ile
damgalanmis indekse yerlestirilebilecek yar1 6zel tanimlamalar bulunmalidir. Dini degerleri
ile modern diinyaya tutunmaya ¢alisan Miisliiman kimliklerin esikte kalmis halleri, tipolojiler
araciligiyla o6lctimlenebilir;127 fakat bunun i¢in de uslamlama bigiminin genislemesine izin
vermek gerekmektedir. Yorumlayici sosyoloji, dini tipolojiler kurma hususunda arastirma
tekniklerinin kullanim modellerini genisletmektedir; bilgiyi somutlastiracak yegane arag olan
bu eylem bigimlerinin esnek ama sistemli varligina ihtiya¢ duyulmaktadir.

2.3. Eylemsel Stire¢

Eylemsel siirecin arastirma planinin gostergesi oldugunu séylemek yanlis olmaz.
Arastirmanin soyut diizlemden somuta aktarimini saglayacak temel enstriimanlar arastirma
teknikleri ve kurallarinda gémiiliidiir. Verilerin toplamasinda kullanilan usul tekniktiri28 ve
toplanilan verinin cinsine gore usul de zaman zaman degisir. Aragtirmaci, aragtirma protoko-
liinde neleri edinmek istiyorsa kendine uygun araglari seger. Yorumlayici sosyolojinin yo6riin-
gesinde yapilacak mikro calismalar, meseleleri agiklamanin 6tesinde detaylandirarak anla-
maya gayret edecektir. Yorumun haddi zatinda tanzim edilmis bir izah araci112? oldugu diisii-
niildiigiinde, mikro parcalara boéliinen inceleme birimlerinin konvansiyonel tekniklerden
uzaklagmasi, bir manada mevcut tekniklerin genislemesi beklenir. Aragtirma tekniklerinin
genislemesi, ciddiyetsizlik veya sistemsizlik olarak degerlendirilmemelidir.130 Aksine yorum-
layici sosyolojide, toplumu anlatmaya yaracak her tiirlii sira disi teknik, konunun seyrine gore
imkan dahilindedir. Becker’in sozleriyle:

122 Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, 117.

123 Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, 121.

124 Becker, Meslegin Incelikleri 243.

125 Becker, Meslegin Incelikleri, 249.

126 (Jnsaldy, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji”, 27.

127 Bu konuda bk. Birsen Banu Okutan, Erillik ve Din (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017).
128 Cangizbay, Sosyolojiler Degil Sosyoloji, 52.

129 Unsaldi, “Siirekli Bir Tematiklestirme Cabasi Olarak Sosyoloji”, 19.

130 Becker, Toplumu Anlatmak, 366.
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“Bilimin savunucular1 kimin yol haritasini tercih edeceginizi sormak isteyeceklerdir. Egi-
timli bir haritacininkini mi, yoksa bir diger ilgede yasayan arkadasinizin yaptigi haritayr mi? Bu
soruya ben de su cevabi verirdim: Duruma gore degisir. Yani haritaya neden ihtiya¢ duyduguma
bagh olarak hangi haritay: tercih edecegim degisecektir. Eger arkadasimin evine gitmek i¢in ha-
ritaya ihtiya¢ duyuyorsam, o zaman arkadasim tarafindan ¢izilmis ve biitiin yerel isaretleri ice-
ren haritayi tercih ederim. Eger kentsel istatistikleri hesaplayacaksam, o zaman da bir haritaci-
nin yaptigl haritay tercih ederim.”131
Yorumlayici sosyolojide her ne kadar katilimci gozlem ve saha arastirmalarinin belir-

gin bir pay1 varsa dal32 birlestirilmis modellerin tercih edildigi goriiliir. Yorumlayici sosyo-
loglarin verilen cevaplar bir baglama oturtma 1srarlar1 anket tekniginin dncelenmemesine
neden olur. “Bir kisinin yanitinin gercek anlami, gériisme ya da soru sorma baglamina gore
degisecektir”;133 ayrica katilimcinin sinirlandirilmis cevaplar arasindan se¢im yapmasi, kendi
giindelik hayatinda belki deneyimlemedigi sonuglari ona isaretletmek olacaktir. Bu bakimdan
orneklemin anlam diinyasinin, tecriibelerinin kendi dil kurgular1 6zelinde serimlenmesi
amaclanir. Sahaya inen arastirmacilar, katilimcilarla saatler siiren goriismeler yapar, onlarin
davranis bicimlerini inceler, en ince ayrintisina kadar etkilesim agini analiz eder. Betimleme-
lerin zenginligi, i¢ tutarhlik ile insanlarin giinliik deneyimleri bir metinsellige dontstiiri-
liir.134 Arastirmaci, bir hastanedeki kurumsal iligkileri incelemek istediginde, sadece hemsi-
releri veya doktorlar1 gézlemlemenin veya onlarla konusmanin yeterli olmayacagini bilir. Yo-
neticiler, hastalar, hasta bakicilar, temizlik gorevlileri, as¢i, tedarikgi, sigorta sirketi veya ¢a-
masirhanede ¢alisanlarla konusularak etrafli bilgiye ulasilacagi 6ngoriiliir.135 Bu tip kurumsal
¢alismalarin yaninda 6zellikle etnografik arastirma tekniklerinden miilhem gelistirilen detay-
landirilmis betimlemeler, konuyu anlamak hususunda yardimei olur.

llaveten, dokiimantasyon tekniginin genisletilmesi, arastirma siirecinin seyrini ve-
rimli yonde degistirir. Her tiirlii yazili edebi eser (roman, dykii, siir) gorsel malzeme (fotog-
raflar) sozli, sesli (miizik) veriler, ¢izimler (harita, diyagram) incelenen konuyu ayrintilan-
dirarak analiz etmeye imkan sunar. Bu durum, bir bakima, arastirma kurallarinin yeniden ta-
sarlanmasi i¢in bir firsattir. “Bir yanda filmler, romanlar ve tiyatro oyunlari ve diger yanda ise
tablolar, cizelgeler, grafikler, matematiksel modeller ve bunlara benzeyebilecek her sey”136
dokiimantasyon tekniginin icine yerlestirilir. Becker’in zaviyesinden:

“Insanlarin kendi toplumlar1 ya da ilgilerini geken herhangi bir toplum hakkinda bildik-
lerini anlatabilmek i¢in kullandiklar1 romanla, istatistikle, tarihle, etnografyayla, fotografla,
filmle ve bunlara benzer biitiin yollarla ilgileniyorum. Biitiin bu mecradaki temsil ¢abalarinin
urettigi triinlere, “toplum hakkinda bildirimler” ya bazen “topluma dair temsiller/anlatilar”
adini veriyorum.”137
Dokiimantasyon araglarinin i¢ine gérsel malzemeyi eklemek karsilastirma yapilacak

bir¢ok alan ortaya ¢ikartirken, cogul anlamli hikayeler yaratir.138 Becker, bir sokagin nasil go-
riindiigiine odaklanarak yagmurdan sel basmis caddelerin, sirali park edilmis otomobillerin
fotografini cekmenin baglamsal agidan bir¢ok veriyi agiga ¢ikaracagini sdyler.13° Yine, roman-
larda kurgusal yasam ile arastiricinin kesfedemedigi ve kesfedemeyecegi oriintiileri yaka-
lama imkani bulunur. Mesela Jane Austen’in Ask ve Gurur!#9isimli eseri, toplumsal analiz bi-

131 Becker, Toplumu Aniatmak, 363-364.

132 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 131.

133 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 138.

134 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, 136.

135 Becker, Toplumu Anlatmak, 268.

136 Becker, Toplumu Anlatmak, 11.

137 Becker, Toplumu Anlatmak, 23.

138 Becker, gorsel malzemenin sosyal bilimlerde kullanilmayacagini séyleyenlere karsi, doga bilimle-
rinde gorsel malzemenin son derece fazla kullanildigim ve bilimselliginin de sorgulanmadigini belir-
terek cevap verir. bk. Becker, Top/lumu Anlatmak, 250.

139 Becker, Toplumu Anlatmak, 81.

140 bk, Jane Austen, Ask ve Gurur. gev. Nihal Yeginobal (istanbul: Can Yayinlari, 1991).
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rimi olarak kullanildiginda tasvirler, geleneksel davranis kodlari tarihsellik soyutlamalari ola-
rak élgiimlenmis olur; roman, Ingilizlerin evlilik adetlerine iliskin gériilebilecek iyi yapilandi-
rilmis bir betimlemedir.14! Becker, romanin en basindan itibaren verdigi mesajin -zengin ve
bekar bir erkegin bir ege ihtiyaci oldugu herkesce kabul edilen bir gergektir- matematiksel
bir ispatin en basinda ortaya ¢ikan ispatlanacak bir hipotez gibi degerlendirilebilecegini s6y-
ler.142 By, bir bakima, edebi metinlerde mevcut olan ¢oklu olasiliklar1 anlama becerisini sos-
yolojiye ikame etmektir; bu tiir edebi eserler Geertz’in yogun betimlemelerine!43 benzetilebi-
lir ve zengin etnografik malzeme olarak kullanilabilir.144 Sosyolojinin romanlara veri saglama
isleminin en az ideal tip veya matematiksel modeller kadar islevsel veya kurgusal oldugunu
Becker soyle ifade eder:

“Antin’in hikayesi bir kurgudur. Tarif ettigi lilke var olmamistir. Anlattig1 hikaye hic ger-
ceklesmemistir. Ayni sekilde ne Weber’in ideal tipinde tarif edilen biirokrasi var olmustur, ne de
senfoni orkestralar1 toplulugu benim hayali matematiksel modelimde tarif edildigi gibi yi1ldan
yila planlanmig béylesine tam bir program izler. Model de ideal tip de tipki hikaye gibi kurgusal-
dir. Ugii de analitik olmak, 6nemli unsurlarini bulmak i¢in gercek durumlari tesrih etmek ve
sonra bu unsurlarin birbirilerini nasil etkilediklerini ve birbirlerine nasil bagiml olduklarini gés-
teren bir model insa etmek bakimindan benzerdirler.”145
Din sosyolojisi alan ¢alismalarinda yapilacak incelemelerde, teknik olarak farkli olasi-

liklarin kullamlmasi sistemli fakat esnek bir giizergah takip etmeyi saglayacaktir. Ornegin,
modern diinyada imamlarin yasam tarzlarin1 dokiimlemek i¢in yapilacak bir aile arastirma-
sinda, sosyo-Kkiiltiirel ve ekonomik parametreler ile din-deger ikilisinin iligkiselliginin ¢6ziim-
lendigi varsayildiginda tek basina sahaya inmek yeterli olmayacaktir. Secili 6rneklemle mii-
lakatlar yapmanin yaninda, hanelerdeki kullanim nesnelerini fotograflamak, goriintiilerin gii-
cliinden yararlanarak goriinmeyen malzemeleri ¢ikartmak aciy1 genisletecektir. Bunun ya-
ninda, tarihsellik ve degisim ¢izgilerini yakalayabilmek i¢in imamlarin hayat sekilleri hak-
kinda ipuglar1 elde edilebilecek romanlar, giinliikler, filmler kullanilabilir, tipolojik karakter-
ler olusturularak analojiler yapilabilir. Osmanli Déneminde Imamiar ve Bir fmamin Giin-
[iigii\*6 Mesihpasa mami’# gibi yogun betimleme érnekleri The fmam?#8 gibi film kareleri
arastiricinin bedenlesmis bilgisinin 6tesinde, goremedigi acilara isaret edecektir. Bu gibi tek-
niklerin hep birlikte kullaniminin sistematize hale gelmesi, cogul anlamli hikayeleri olustur-
maya yarayacaktir.

Sonug

Postmodern donemde, her ne kadar yontemsizlik tartismalar1 devam etse de, ilkeler
veya kurallar biitiincesi olmadan bir aragtirmanin yapilamamasi, yontemin bilimde miinde-
mi¢ olmasindan ileri gelmektedir. Bu nedenle din sosyolojisi arastirmacilari, yontemsel prob-
lematiklere vakif olmak, yontemin ne oldugundan 6nce ne olmadigina karar vermek duru-
mundadir. Bu ¢ercevede, doga ve sosyal bilimlerin ortak kullandig1 ¢ati kavram olarak yon-
tem, tek basina tlimevarim, tiimdengelim gibi zihinsel siirecler olmadig1 gibi; arastirma tek-
nigi, desen, model gibi eylemsel siirecler veya teori ve yaklasim da degildir. Hem soyut hem
somut agamalar1 yiiklenen bir ¢aba olarak yontem, sadece zihinsel ve eylemsel degil, goster-

141 Becker, Toplumu Anlatmak, 305-321.

142 Becker, Toplumu Anlatmak, 308.

143 Bu konuda bk. Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures: Selected Essays (New York: Basic Bo-
oks, Inc., 1973).

144 Becker, Toplumu Anlatmak, 360-361.

145 Becker, Toplumu Anlatmak, 219.

146 Bu konuda bk. Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamiar ve Bir Imamin Giinligii. Tarih Serisi (No.
5) (Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi, 2001).

147 Samiha Ayverdi, Mesihpasa [manu (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2000).

148 bk, ismail Giines, The fmam (Film, 2005).
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gesel stirece de odaklanilmasi gereken bir arastirma planidir. Din sosyolojisi alaninda 6zel-
lestirilen semada, zihinsel ve eylemsel kategoriler, sosyolojinin diger alt dallarindaki belirteg-
lerle daha fazla ortakliga sahiptir. Go¢ sosyolojisi veya aile sosyolojisinde kullanilan katilimli
gozlem, miilakat, saha arastirmalar1 gibi arastirma teknikleri din sosyolojisi alaninda da yo-
gunlukla kullanilmaktadir. Yine ayni sekilde, zihinsel tasarlama bigimlerinden tiimevarim
kiiltiir sosyolojisi veya sug¢ sosyolojisi gibi ¢alisma alanlarinda kullanildig1 gibi din sosyoloji-
sinde de tasarlama bi¢imi olarak islev gormektedir. Diger yandan, din sosyolojisi disiplininde
yontemin bir pargasi olarak saydigimiz gostergesel taraf, dikkat gekici bir kategori olarak
farklilasmaktadir; bunun nedeni, din sosyolojisi arastirmacilarinin biiyiik oranda teoloji egi-
timi almasina ve bedensellesmis bilgilerinin metinlerine daha ¢ok yansima ihtimaline bagli-
dir. Bir din sosyolojisi arastirmacisi, kendi degerleri ve iman 6gretilerine mesruiyet kazandi-
racak sekilde siibjektif bakis acisiyla bilimsel bir ¢alisma yapamayacagini zihinsel siirecten
once bilmelidir. Bu farkindalik, géstergesel kimligi tanimaktir; tanimanin etkisi ile nesnelerin
anlam mutfagina girebilecek arastirmacilar artik yazari dldiiriirken alimlayicilari diriltmek-
tedir. Alimlayicilarin dogmatik metinlerden uzaklasarak kendi kararlarini vermesini saglama
istenci, disiplinin 6zgiirligiine kap1 aralamaktir. Ozgiir bir arenada yapilacak din sosyolojisi
¢alismalarinin artmasi ile Kisisizlestirilmis sosyoloji metinleri arasinda paydaslk da artacak-
tir. Bir bakima, tiim alt dallar i¢in gegerli olan sosyolojiler degil sosyoloji ilkesinin metinlere
yansimasl, ortak dili gelistirerek akraba kavramlarin kullanimini pekistirecek, tanzim edilmis
kavramsal malzeme ise sematik daginiklig1 6nleyecektir.

Her yontemin bir yaklasim veya teoriyle ilintili olarak kendi 6zgiin icerigini belirledigi
semada, ekol se¢imi aragtirmaciya aittir. Bu ¢alismanin eksik yani, diger yaklagimlarla iligkili
yontemsel semalara deginememesidir. Ornek olarak secilen yorumlayici yaklagimin bir taraf-
tan, genel-gecer bilgilerden ziyade anlamaya odaklanan etnografik betimleme tekniklerine
firsat vermesi, bir taraftan da tiim asamalar1 sistemlestirmeye ugrasan karakteri, tercih
edilme sebebi olarak addedilebilir. ileriki arastirmalarda, 6zellikle uyarlayici ve elestirel sos-
yoloji perspektifi ekseninde hazirlanacak incelemelerde, gostergesel, zihinsel ve eylemsel sii-
reglerin icerik birimlerini tartismak, bir yandan tarihsel malzemeyi alarak tematiklestirmeye
giderken diger yandan da pratigi olabildigi kadar 6zgiin haliyle vermeye ugrasmak, tipolojik
set olarak kurgulanan semanin hedefine hizmet edecektir. Ozcesi, bir din sosyolojisi ethosu-
nun analojik resmi, annesini merkeze yerlestirerek dingin 6ziin konumunu ve belirlenimini
kaybetmeden onun ¢evresinde oyun oynayan ¢ocugun durumu gibidir. Gidip gelmelerin ima-
jinatif varligini arastirma stirecine eklemleyebilmeyi becerebilen her arastirmacy, yerlestiril-
mis bir gosteri olan yontemden goziini ayirmadik¢a metnin temsil kabiliyetini arttirarak,
meslegin inceliklerine dokunabilecektir.
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Hegemonic Elements of Representative Thinking: Reification, Colonialism and Culturalism

Abstract: The article that discusses the issue of culturalism as an element of the idea of
representation tries to examine a concept, which claims to represent reality through
conceptualization, from scratch, or by going to the bottom in a manner of excavation.
Foucault's archaeology was chosen as the most suitable method for this excavation activity.
Because the archaeological method does not make a historical or meta-historical claim
beyond the truth; it does not impose the necessary violence of the method on its object. It
grasps its object in its singularity, and most importantly, it thinks and suggests that the truth
is no more than an invention. This archaeological study on the concept of culture tries to
reveal the difference between the current meaning of the concept and its etymological origin
and to grasp it in its singularity. In this way, the problematic relationship between the
concepts that man invented and applied while engaging in understanding things that are
happening around him will be revealed. Conceptualization is inherent in the idea of truth,
which is based on absolutism and is no more than an invention, while ultimately
subordinating the particular to the universal. While the article reveals the intolerance of the
act of dichotomous thinking, which operates as a product of the effort to represent the truth,
as in the nature-culture distinction, it acts according to the approach known as
deconstruction in social sciences. In a representative thought, ¢ruth is what can actually be
represented, presenting itself to the observer as an object of display. The fact that the
understanding of truth is based on essentialist principles such as absolute, unchangeable,
fixed, universal thanks to Plato makes an idealized representation inevitable. In fact,
intellectual endeavors such as conceptualization, abstraction, and generalization mean the
idealization of the concrete, singular, and unique by detaching it from its context. It can be
said that underlying the idea of representation is the belief that the human mind can grasp
the essence of things and therefore can represent them in thought, depending on the idea that
truth is rational. As is, it is a thought that tries to keep realism in its hands, blesses it, and
strives with all its might to declare its divine absolutism. Ultimately, while the mechanism of
representation operates for the stable, it acts with the aim of establishing dominance. The
distinction between the representative and the represented is ultimately the product of an
anthropocentric perspective. Thanks to this distinction, it is inevitable that everything except
the observer subject becomes the object of study. This point of view, believed to be one and
universal, requires the fixation of the object of study. It can be said that the idea of
representation, which signifies the ideal of absolute truth, underlies today's issues that are
based on differences, such as language, religion, race, and gender, that have always been on
the world agenda. As the products of representative thought, both binary categorization
based on distinction such as nature and culture, and the concept that implies a direct
relationship between thought and the outside world, realism is a state of alienation in which
whatever is related to the human being ceases to belong to it and is used against it. The
reification made possible by the distinction between the representative and the represented
is actually nothing but alienation. It can be said that the rooted problem of the world of
thought and the peoples of the world since Platonism is that reification and commodification
have become so universal that they seem almost like natural, organic entities, and forms. The
attempt of representative thought, which confines external reality to the conceptual world, to
impose a framework on reality, breaks the connection with reality, and moreover, by being
guided by concepts and abstractions, it builds 7iron cages around the human being. The
insistence of Western thought on representation, no matter if it is true or false, no matter it is
accepted or not, has led to the radical consequence of the abolition of certainty over reality.
Today, the world of thought has evolved from the representation of the truth, which implies
the idea that there is a necessary connection between the order of things and the order of
words, to the reality of representation, where the boundary between reality and image is
abolished, the reality is aestheticized and transformed into images, and society ultimately
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becomes cultural. With an entry into the cultural turn, everything has become cultural and
conventional in the postmodern period.

Keywords: Sociology of Religion, Culture, Representation, Reification, Culturalism.

Temsilci Diisiincenin Hegemonik Unsurlart: Seylesme, Somiirgecilik ve Kiiltiirelcilik

0z: Temsil diisiincesinin bir unsuru olarak kiiltiirelcilik meselesini tartisma konusu yapan
makale; kavramsallagtirma marifetiyle gercekligi temsil ettigi iddiasindaki (bir) kavramu, iy7
bir cukur kazicisi edasiyla en basa sararak ya da en dibe inerek eseleme ¢abasindadir. Bu kazi
faaliyetine en uygun yontem olarak da Foucault'nun arkeolojisi se¢ilmistir. Zira arkeolojik
yontem, hakikat tistiinde tarih dis1 ve otesi bir iddia tasimaz, nesnesine yontemin zorunlu
siddetini dayatmaz, nesnesini kendi tekilligi icerisinde kavrar, en 6nemlisi de hakikatin bir
icattan fazlasi olmadigim disiiniir ve diisiindiiriir. Kiltiir kavrami tizerinden yapilan bu
arkeolojik inceleme, kavramin bugiinkii kullanilan anlami ile etimolojik kokeni arasindaki
farki ortaya koymaya ve tekilligi icerisinde kavramaya calismaktadir. Boylelikle insanin
etrafinda olmakta olanlar1 anlama faaliyetinde bulunurken icat ettigi ve basvurdugu
kavramlarin seylerle olan sorunlu iligkisi ortaya konmus olacaktir. Kavramsallastirma,
nihayetinde tikeli evrensele tabi kilarken mutlaklik iizerine kuruly, bir icattan fazlasi olmayan
hakikat diisiincesine ickindir. Makale, doga-kiiltiir ayriminda oldugu gibi hakikatin temsili
¢abasinin bir iiriinii olarak isletilen dikotomik diisiinme ediminin farklh olana gdsterdigi
tahammiilstizligli ortaya koyarken sosyal bilim diinyasinda yapisékiim olarak bilinen
yaklasima gore hareket etmektedir. Temsilci bir diisliincede hakikat, ashnda temsil edilebilen,
kendini gozlemciye bir teshir nesnesi olarak sunandir. Hakikat anlayisinin Platon marifetiyle
mutlak, degismez, sabit, evrensel gibi 6zcii ilkeler lizerine bina edilmesi beraberinde idealize
bir temsili kaginilmaz kilmaktadir. Esasinda kavramsallastirma, soyutlama ve genellestirme
gibi diistinsel ugraslar da somut, tekil ve biricik olanin baglamindan koparilarak idealize
edilmesi anlamina gelmektedir. Temsil diisiincesi i¢in, hakikatin rasyonel oldugu fikrine bagh
olarak, insan aklinin, seylerin 6ziinti kavrayabilir, dolayisiyla onlari diisiincede temsil edebilir
olduguna yodnelik inancin yattig1 sdylenebilir. Bu haliyle, gergekgiligi elinde tutmaya ¢alisan,
kutsayan, tanrisal mutlakligini ilan etmek iizere tiim giiciiyle ¢abalayan bir diigiincedir.
Nihayetinde temsiliyet mekanizmas1 muhkem olan i¢in isletilirken hakimiyet kurma amaciyla
hareket etmektedir. Temsil eden ile temsil edilen seklindeki ayrim nihayetinde insan
merkezli bir bakis acisinin iiriiniidiir. Bu ayrim sayesinde goézlemci 6zne disindaki her seyin
inceleme nesnesi haline gelmesi kaginilmazdir. Tek ve evrensel olduguna inanilan bu bakis
acist inceleme nesnesinin sabitlenmesini zorunlu kilar. Giintimiiziin dil, din, 1irk ve cinsiyet
gibi farkliliga dayali diinya glindeminden diismeyen meselelerin kokeninde mutlak hakikat
idealini imlemesiyle temsil diisiincesinin yattig1 soylenebilir. Temsilci diistincenin iirtinleri
olarak gerek doga-kiiltiir gibi ayrima dayal ikili kategorilestirmeler gerekse de diisiince ile
dis diinya arasinda dogrudan bir iliskiyi imleyen kavram realizmi insana dair her ne varsa
ona ait olmaktan ¢iktig1 ve ona karsi kullanildigi bir yabancilasma durumudur. Temsil eden
ile temsil edilen arasina konan mesafeyle miimkiin hale gelen seylesme, aslinda
yabancilasmadan baska bir sey degildir. Platonculuktan bu yana diisiin diinyasinin ve diinya
insanlarinin koéklesmis sorunu icin, seylesmenin ve metalastirmanin neredeyse dogal,
organik varliklar ve formlar gibi goriinecek kadar evrensellesmis hale gelmis olmasidir
denebilir. Dis gercekligi kavramsal diinyanin igerisine hapseden temsilci diisiincenin
gergeklige bir cerceve dayatma girisimi, gerceklik ile olan bag1 koparmakta, dahasi kavramlar
ve soyutlamalar tarafindan yonlendirilmesiyle insanin etrafina demir kafesler 6rmektedir.
Bati diisiincesinin temsildeki 1srari, dogru ya da yanlis, kabul edilsin ya da edilmesin gerceklik
izerindeki Kkesinligin ortadan kalkmasi gibi radikal bir sonu¢ dogurdu. Bugiin itibariyle
diisiince diinyasy, seylerin diizeni ile kelimelerin diizeni arasinda zorunlu bir baglanti oldugu
fikrini imleyen hakikatin temsilinden, gercek ve imaj arasindaki sinirin silindigi, gercekligin
estetiklestirilerek imajlara doniistiigii, toplumun ise en nihayetinde kii/tiire/hale geldigi
temsilin hakikatine evrilmis durumda. Kiiltiirel dénemece girilmesiyle birlikte postmodern
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donemde her sey Kkiiltiireldir, uzlasimsaldir. Her seyin kiiltiirel hale gelmesi ve kiiltiirtin
dogallagmasi, karsi ¢ikayim derken dogalciligl yeniden liretmektedir. Kiiltiirelcilik, bireylerin
kendi kiltiirleri tarafindan belirlendikleri, bu kiiltiirlerin kapali, organik biitiinler
olusturduklar1 ve bireyin kendi kiltiiriinii terk edemedigi, ancak yalmzca kendi iginde
gerceklestirebildigi hegemonik bir yaklagimdir. Etrafimizda olup bitenleri anlagilir kilmak
icin basvurdugumuz, kendi icadimiz olan kavramlar ve kapali bir devre gibi isleyen ideolojiler
gibi kendi gergekligini yaratmakta ve dayatmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Din Sosyolojisi, Kiiltiir, Temsil, Seylesme, Kiiltiirelcilik.

Giris

Makale, kiiltiirelcilik meselesine temsil diistincesinin bir unsuru olarak yaklasmakta-
dir.! Bu maksatla, temsilci diisiincenin klasik zeminlerinden olan kavram realizmini tartisma
konusu yaparken, dis gerceklik ile kavramlar1 birlemenin, tahakkiimcii toplumsal oériintiilere
alan agtigini varsaymaktadir. Ayrica insanlarin kendisini genel olarak kimlik tizerinden temsil
etme yolunu sectigi glintimiizde, farkliliklar belli bir aynilik altinda baskilayan, fark ve tikel
olani bir yoksunluk iizerinden tanimlayan, dolayisiyla bir yokluk iizerinden kimlik kazandi-
ran Bat1 orjinli temsilci diisiinme bigiminin kiiresel boyutta sosyo-politik alanda operasyonel
bir argiiman olarak varligini stirdiirdiigii anlasilmaktadir. Nihayetinde, geride biraktigimiz iki
ylzyilda Bat1 ile Dogu arasindaki iligkinin bir seylestirme pratigi olarak diisiintldiigiinde or-
yantalist diizlemde gerceklestigi ifade edilebilir. Gliniimiiziin dil, din, irk ve cinsiyet gibi fark-
liliga dayali diinya glindeminden diismeyen meselelerin kokeninde mutlak hakikat idealini
imlemesiyle temsil diisiincesinin yatti81 soylenebilir. Hakikat diisiincesinin mutlaklik tizerine
kurulmasi, bir tiirevi olarak temsilci diisiinceyi tahammiilsiiz kilmaktadir. Kavram ile dis ger-
¢eklik arasindaki dogrudan iliski de temsilci diisiincenin tahakkiimci yapisindan beslenmek-
tedir. Dolayisiyla farklilik meselesi, Bat1 diistincesine ickin haliyle 6zdeslik ve temsil mantig1
etrafinda sindirilen, yadsinan veya gérmezden gelinen alana isaret etmektedir. Dahasi Batili
diisiinme biciminden farkl bir gelenege (farkliliga alan agan, miiphemlige imkan veren, dikte
etmeden, sinirlandirmadan, bagka tiirlii nasil anlatilabilirin arzusunda, baskasiyla birlikte na-
s1l yasanirin arayisinda olan) sahip olmalarina ragmen Bati-dis1 toplumlarda, modern zaman-
lardan ¢agdas zamanlara, baska bir deyisle kolonyalizmden globalizme gelindiginde kiiltiiriin
emperyalizme tepkiyle bir hegemonya araci olarak kullanilmaya devam ettigi goriilmekte-
dir.2 Buradaki 6zellikle Bati-dis1 toplumlari ilgilendiren temel sorun, oryantalizmden kur-
tulma stirecindeki bir kiiltiiriin retoriginin tekcillesmesi (monistlesmesi) ve genellikle dinsel
veya milliyetci koktencilikle 6zdeslesmesi sonucunda emperyal kiiltiiriin hegemonik islevini

1 Toplumsal ve siyasal habitusunun kiiltiirelci sylemlerle belirlendigi tilkemizde “malzeme bolluguna”
ragmen bu konu iizerine yapilmis ¢alismalar son derece azdir. Ulkemizde kiiltiirelcilik meselesi iize-
rine yazilmis mistakil bir eser olmamakla birlikte Firat Mollaer’in Yerliciligin Retorigi isimli eseri,
toplumsal-siyasal meselelerin kiiltiirel mevzulara indirgendigi tilkemizde kiiltirelcilige yonelttigi
elestirileri ile 6ne ¢ikmaktadir. Bir diger ¢alisma ise Ali Artun’un kiiltiirelciligi sanat tizerindeki yan-
simalariyla ele aldig1 Cagdas Sanat ve Kiiltiiralizmbashkh calismasidir. Ote yandan Terry Eagleton’in
Kiiltiir Yorumlary, kiltiirelcilik tizerine yazilmis zikredilmeye deger ¢alismalardan biridir. Aziz Al-
Azmeh'in [slamlar ve Modernitelerisimli eseri ise, Batinin sarkiyatei ve kiiltiirelci soylemi ile islam-
ciligin kiiltiirel sahihlik séylemi arasinda kurdugu iliski ve paralellikler agisindan 6nemini korumak-
tadir. Ayrica post-kolonyalizm elestirmenlerinden Arif Dirlik'in dilimize ¢evrilen Postkolonyal Aura
ve Kriz, Kimlik ve Siyasetisimli eserleri de 6zellikle kiiltiirelciligi hegemonik yoniiyle ele almis olmasi
nedeniyle incelenmeye degerdir. Bk. Arif Dirlik, Kriz, Kimlik ve Siyaset, Kiiresellesme Yazilari, gev.
Sami Oguz (istanbul: iletisim Yayinlari, 2009). Dolayisiyla bu galisma, kiiltiirelcilik konusunu temsilci
diisiinceyle kurdugu iliski agisindan ele alirken 6zgiin bir ¢alisma olarak alaninda 6nemli bir boslugu
doldurmaya aday gériinmektedir.

2 Arif Dirlik, Postkolonyal Aura, Kiiresel Kapitalizm Caginda Ugiincii Diinya Elestirisi, cev. Galip Dogdu-
aslan (istanbul: Bogazigi Universitesi Yayinlari, 2010), 49-94. Ayrica kiiresellesmenin yarattigi ok
kiiltiirliilik ortaminda Avrupa-merkezci tavrin korunduguna dair elestiri i¢in bk. Slavoj Zizek, Kiri/-
gan Temas, ¢ev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yaynlari, 2018), 282.
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devralmasidir. Nihayetinde bir sdylem olarak oryantalizm de tikellerden yola ¢ikarak o kav-
rama bagll olan tiim nesneleri bir ¢ati altinda toplayan Bati diistincesinin tiimlesti-
ren/aynilestiren epistemolojisinin tirtintdiir. Dedigimiz gibi giintimiiziin dil, din, irk ve cinsi-
yet gibi ayrimciliga dayali kii/tiir savaslarmin3 gerisinde nesnellik, evrensellik, mutlaklik id-
dialar altinda tahakkiim ve siddetle olan iligkisini gizlemeyi amaclayan, bilgiyle nesnesi ara-
sinda birebir uygunlugu zorunlu kilan temsilci diisincenin yattig1 sdylenebilir. Gliniimiiziin
cokkiiltiirli postmodern politikalari bile farkli toplumlar arasindaki hegemonik iligkileri 6n-
leyebilmis degildir. Hatta taninma miicadelesi veren kolonyalizm sonrasi kiiltirel birliktelik-
lerin igerisinde kendi kendini 6tekilestiren hegemonik iligkilere sebebiyet verdigi bile iddia
edilebilir. Dolayisiyla bu ¢alisma, bugiin siklikla kullanilan bir kavramin (kiiltiir kavraminin)
arkeolojisinden; sirasiyla, mutlaklik iizerine kurulu bir diisiincenin temsilci bir diistinceyi or-
taya ¢ikardigini, temsilci diisiincenin ise kavramlar ile seyler arasinda dogrudan bir iligkiyi
kagiilmaz kildigini, benzer nitelikteki nesnelerin kavramsallastirma marifetiyle ayni kav-
ram altinda toplanmasinin seylestirmeye yol actigini ve temsilci diisiinceyle karakterize Bati
disiincesinde yer edinen oryantalizmin ise bir seylestirme pratigi olarak ele alinmasi gerek-
liligini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Makale, bir hegemonya araci olarak isletilen Batili
oryantalist soylem karsisinda Bati-dis1 toplumlarin kiiltiirelci bir tepkiyle karsilik verirken
bir temsiller biitiinii oldugu iddiasindaki kiiltiirelcilik ile emperyal kiltiiriin hegemonik isle-
vini devraldigini, bunun ise Bati ile Dogu arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayal
oryantalist diislince bi¢iminin kiiltiirelcilik izerinden Bati-dis1 toplumlar eliyle i¢sellestiril-
mis oldugunu varsaymaktadir. Dolayisiyla kiiltiirelci bir yaklasimin self-oryantalist bir tavir
olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmasiyla bu ¢alisma, din sosyolojisinin klasiklesmis
konularindan biri olan oryantalizm ¢aligmalarina 6zgiin bir yaklasim getirmis olmaktadir. Bu
ozgunliige ulasmak icin 6ncelikle kiiltir ile kolonyalizm kavramlarinin etimolojik koken bir-
liginden so6z etmek gerekmektedir. Bu maksatla doga-kiiltiir ayriminin ele alindig ikinci bo-
liimde, temsilci diisiincenin seylestirmeyi kaginilmaz kilan dikotomik ayrim iizerine kurulu
yaklasim tarzi tartisma konusu yapilmistir.

Temsil diisiincesinin bir unsuru olarak kiiltiirelcilik meselesini tartisma konusu yapan
makale; kavramsallagtirma marifetiyle gercekligi temsil ettigi iddiasindaki (bir) kavramy, iyi
bir cukur kazicisi edasiyla en baga sararak ya da en dibe inerek eseleme ¢abasindadir. Bu kazi
faaliyetine en uygun yontem olarak da Foucault'nun arkeolojisi secilmistir. Zira arkeolojik
yontem, hakikat tistlinde tarih dis1 ve 6tesi bir iddia tasimaz, nesnesine ydontemin zorunlu sid-
detini dayatmaz, nesnesini kendi tekilligi icerisinde kavrar, en 6nemlisi de hakikatin bir icat-
tan fazlasi olmadigini diisiiniirt ve diisiindiiriir. Kiltiir kavrami {izerinden yapilan bu arkeo-
lojik inceleme, kavramin bugiinkii kullanilan anlami ile etimolojik kokeni arasindaki farki or-
taya koymaya ve tekilligi icerisinde kavramaya ¢alismaktadir. Boylelikle insanin etrafinda ol-
makta olanlari anlama faaliyetinde bulunurken icat ettigi ve basvurdugu kavramlarin seylerle
olan sorunlu iligkisi ortaya konmus olacaktir. Kavramsallagtirma, nihayetinde tikeli evrensele
tabi kilarken mutlaklik tizerine kuruluy, bir icattan fazlasi olmayan hakikat diisiincesine i¢kin-
dir. Makale, doga-kiiltiir ayriminda oldugu gibi hakikatin temsili ¢abasinin bir iiriini olarak
isletilen dikotomik diisiinme ediminin farkli olana gosterdigi tahammiilstizliigii ortaya koyar-
ken sosyal bilim diinyasinda yapisékiim olarak bilinen yaklasima gore hareket etmektedir.

1. Temsilci Diigiince ve Kavramsallastirma

G » o«

Bat1 metafizik gelenegi, “ideal diinya”-“gdriinen diinya”, “kendinde-sey”-“goriiniis” ay-
rimiyla, her defasinda Platonculugun degisik sekil ya da doniisiimlerinden ibaret olan bir ka-
rakter sergilemistir. Hakiki bir diinya ideali karsisinda goriinen diinyanin yadsinmasi fizik
béliinmeyi de kaginilmaz kilmaktadir. Temsil sistemlerinde anlam yapisi, temsiller alemi ile

Terry Eagleton, Kiiltiir Yorumlari, gev. Ozge Celik (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2005), 44.
4 Utku Ozmakas, Biyopolitika: Iktidar ve Direnis, Foucault, Agamben, Hardt-Negri (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2018), 87.
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bunun temsil ettigi dis gergeklik arasina yerlestirilen sabit ayrimdan tiiremektedir. Belli bir
hakikati temsil etme iddiasindaki formlarda iistii 6rtiik bir hakikat istenci bulunmasi bu on-
tolojik ayrimin dogal sonucudur. Her form, 6z geregi, daha ortaya ¢iktig1 andan itibaren, ge-
ciciligi astig1 iddiasiyla hayattan bagimsiz bir sekilde gecerlilik ve gerceklik talep eder. Bu ta-
lebin sonunda gergeklik, kendine ickin anlami olmayana, maddi ve atil olana indirgenmis olur.
Boylece hakikatin Heidegger’in deyisiyle temsilin kesinligi meselesinden ibaret oldugu bir
diinyada nesnel hakikatlerin varlig1 giivence altina alinmis olur. Temsil etmek, aslinda verili
bir gergekligin simiilakrini iiretmektir; gercekte orada olmayan bir seye gonderme yapmak-
tadir. Foucault'ya gore ise, gerceklik hakkinda sahip oldugumuz bilgi, kavramlarin bilgisidir,
clinkii gerceklik kendisi gercek olmayana gore zitt1 olmasinin sonucu anlaminda bir kavram-
dir. Dahasy, seylerin diizeniile kelimelerin diizeni arasinda zorunlu bir baglanti oldugu fikri,
Bat1 epistemolojisinin metafiziksel bir varsayimidir.> Nesnel varliklara dair bildigimiz sey
gerceklik degildir, fakat basitge sahip oldugumuz bilgi, olusun akisi tizerine bir sistem empoze
etmeye calisan dilin triiniidir. Kelimelerle diisiinmeye zorlandigimiz i¢in dil, sistemlestirme-
mize ve sabitlestirmemize neden olan bir matristir.6 Foucault'dan ¢ok daha dnce Nietzsche,
diinyanin bize yiikledigi kisitlamalar hakkinda ayni endiseleri tasimaktaydi. Bu kisitlamala-
rin, kendimizi ve diinyamizi kavramsallagtirdigimiz kategorilerden dogdugunu diistinen Ni-
etzsche sdzkonusu kisitlamalarin dilin yapisinda mevcut oldugunu bulgular.? Dil, bizi yalmzca
susmaya degil, 1srarla ayni ezberi tekrarlamaya zorlamaktadir. Boyundurugumuz her sozcii-
giin icindedir. Kavramsallastirma edimiyle de, dis gercekligi 6znelligini, biricikligini parca-
lama pahasina, sey benzeri bir kategori olarak biitiinlestirerek seylesme siireci baslamig
olur.8 “Seylesme, bir siirecin ya da iliskinin genelleme yoluyla bir soyutlamaya déniistiiriil-
diigii ve boylece bir “sey/nesne” haline getirildigi an1 imler.”® Seylesme, hayali bir nesnelligin
olusmasi, bu da insan yapimi, érnegin bir kurum ya da ideolojinin insanlar1 kontrol eden bir
gii¢ niteligi kazanmasi anlamina gelir. Ornegin kiiltiirel seylesme durumunda, “insanlarin
iirettikleri, kendilerine yabanci bir {iriin gibi, toplumsal olanlar dogal olgular gibi degismez
goriniir; sey benzeri totaliteler kiiltiir yasamina egemen olur.”10

Kavram, 6zdes olmayani 6zdes kilarken, temsil ettigini beyan ettigi seyi yanlslarken,
dis gergeklik Gizerinde tahakkiim uygular. Nietzsche “Ahlak Otesi Anlamda Dogru ve Yalan
Uzerine”de, kavramlarin gergeklere karsilik gelmeyen metaforlar oldugunu savunur: Her kav-
ram der Nietzsche, esitsiz olani esitleme yoluyla dogar. Bu, mantik terimleriyle 6zdes olma-
yanin 6zdes kilinmasidir. “Kavramlar temsil ettigini beyan ettigi seyin yanlislanmasidir. Nasil
ki yaprak kesinlikle digeriyle tamamiyla es degilse, ‘yaprak’ kavraminin, bireysel farkliliklar

5 Michel Foucault, 7he Order of Things: An Archaeology of the Human Sciences (London: Pantheon
Books, 1970)’den aktaran Bryan S. Turner, Beden ve Toplum, Sosyal Teoride Arayisiar, gev. irfan
Kaya-Meryem Berrin Bulut (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 205.

6 Bryan S. Turner, Beden ve Toplum, 204.

7 Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, ¢cev. Abdiilbaki Gii¢lii (Ankara: Bilim ve Sanat Ya-
yinlari, 1997), 74-75.

8 Platonculugun ve Hristiyan inancinin etkisi altindaki Bati diiglincesine gore bir siire¢ olarak “Sey-
lesme, Adem ile Havva’nin Cennet Bahgesinden kovulup Tanrr’'nin goziinden uzak bir yerde yasamak
zorunda birakildiginda baslar, ¢iinkii o andan itibaren insanlk hakikatten/dogruluktan kategorik
olarak kopmustur. Dahasi seylesme, insanoglunun Babil Kulesi yiikseldikge artan kibrinin, aralarinda
kullandiklar tek dilin farkl diinya dillerine pargalanmasi suretiyle cezalandirildigi ve boylelikle s6z-
ciikler diinyasiyla seyler diinyasi arasindaki baglantinin sonsuza dek kesildigi zaman meydana gelen
seydir. Ya da seylesme, Sokrates baldiran zehrini igerek, temsilinden énce de var oldugu farz edilen
bir Platonik hakikat ugruna kendini feda ettiginde vuku bulan seydir. Modern ¢agda ise seylesme
insanligin bilgi alaninin, Ronesans ile Aydinlanma arasindaki bir zamanda bilme, etik ve giizellik alan-
lari, daha sonra da bilim, siyaset ve sanat disiplinleri olarak rasyonellestiginde olan seydir. Hiristi-
yanlikta Tanri’'nin isa’da viicut bulmasi (incarnation) kavram seylesmeye dair bir metafor olarak
diistiniilebilir; ¢iinkii isa -tarihsel olarak ya da ekmek ve sarap ayinlerinde oldugu gibi simgesel ola-
rak- insana doniistiigtinde tanrisal olan, diinyevi bir dile ¢evrilmektedir.” bk. Timothy Bewes, Sey-
lesme, Geg Kapitalizmde Endise, ¢ev. Deniz Soysal (Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 25.

9 Bewes, Seylesme, Ge¢ Kapitalizmde Endise, 23-24.

10 Firat Mollaer, Yerliciligin Retorigi (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2018), 46.
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gelisigiizel bir sekilde bir kenara atilarak ve ayirt edici 6zellikler goz ardi edilerek olusturul-
dugu da o kadar gergektir.”11 “Buna karsilik su soylenmelidir: Eger her birimiz farkl algilara
sahip olsaydik; bir kus gibi, kurtcuk gibi, bitki gibi algilasaydik veya kimimiz bir uyariya kir-
miz1 derken digerimiz mavi ve hatta bir liglinciimiiz bu uyarani ses olarak algilasaydi, o zaman
kimse doganin diizeninden bahsetmezdi, aksine doga en tist dlizeyde 6znel bir yap1 olarak
anlasilirdi.”12 Nietzsche’ye gore diinyay: kendilerinin uygun buldugu sekilde gérmeye ve de-
neyimlemeye zorlayan ilk dil kullanicilaridir. “Bir seylere isim verme konusundaki efendice
hak 6ylesine genisliyor ki, insan dilin kaynaginin kendisini kural koyucularin bir gii¢ gosterisi
olarak algilayabilir: ‘Bu budur;, su sudur' diyorlar, her nesneyi ve her olayi bir ses ile miihiir-
lityorlar; sanki bu ses o seye/olaya ait bir seymis gibi.”13 “Yiiz kere tekrarlayacagim, su soz-
ctiklerin ayartmasindan kurtulalim artik.”14 diyen Nietzsche'yle “Adlar denizinden kurtar
beni ey Rabbim”15 diyen Muhyiddin Arabi'yi bir arada zikretmek ilging olsa gerektir. Hal boyle
iken biz bu kavramlari yarattiktan sonra onlarin kendi icadimiz oldugunu unutur adeta haki-
kat olduklaria inanmaya baslariz. Benzer sekilde kiiltiirelcilik de, “kiiltliriin zaman iginde
degismeyen bir temsiller biitlinii olduguna inanir; bu biitiiniin kendi iistiine kapali oldugunu
diistiniir; bu biitliniin belli bir siyasal yonelimi belirledigini varsayar.”1¢ Dolayisiyla kiiltiirel-
cilik kavramsal ve imgelemsel temsilleri, tarihsel kitlenin hayatindaki nihai ve indirgenemez
sinirlar olarak ele alir. Her ikisi i¢in de gegerli olan, insana dair her ne varsa ona ait olmaktan
¢iktig1 ve ona karsi kullanildigi bir yabancilasma durumudur. Nitekim Nietzsche’'nin vurgula-
dig1 gibi, kavrami formda oldugu gibi, bireysel ve gercek olani gormezden gelme pahasina
elde ederiz; “Oysa doga ne form ne de kavram tanir; tiir bile tanimaz. Birey ve tiir kiyaslama-
miz dahi antropomorfik bir seydir ve esyanin 6ziinden kaynaklanmaz.”17

Seylestirme diistincesinin ortiik olarak baglh oldugu ve yineledigi kabul edilen sey tam
da Bat1 modernliginin karsithga dayali olarak kavramsallagtirilmasidir.18 Diinyanin somutve
soyut/ kavramsal seklinde iki ayr1 kisimdan olusuyor olmasi, herkesce makul bulunabilecek
bariz bir seymis gibi goriinebilir. S6zkonusu, diinyanin ve kisi olmanin tabiati oldugunda, her
zaman i¢in maddi ile gayri-maddi arasinda bir ayrim yapmak suretiyle anlasilabilecegi diisi-
niliir. Nitekim Bat1 diisiincesinin yarattig1 gerceklik efekti, temsille ger¢ek arasina konan ay-
rim sayesindedir. Bu yiizden olsa gerek, dtekine uygulanan ikilikleri agsmak iizere Derrida,
Bati1 metafizigini sa¢ilma (dissemination) ile yapisokiime ugratmay1 dener. Sagilma, diffe-
rance gibi anlamin genislemesine hizmet eder. Boylece duragan bir diisiince sistemine neden
olan tek anlamlar diizeni, elindeki olanaklar1 yitirmis olur.1 Nihayetinde kisi, anlamak/anlat-
mak istedigi konuyu betimleme adina farkli isimlendirmelere gider. Aslinda bu isimlendirme
sonucu uretilen kelimeler, anlami ayristirmak ve buradan yola ¢ikarak varlig, aralarindaki
iliskiyi kopararak par¢alamak icin degil; bilakis pekistirmek ve teyit etmek i¢cindir ki, bununla
baglami/baglantiy1 giiclendirmis olur. Lakin Bat1 diistincesi varligini1 bu ayristirmaya borglu-
dur. Bununla bir digerine tahakkiim ederek ondan istedigini elde etme arzusundadir.

Kullandigimiz gésterenlerile kelimeler sayesinde ulastigimiz gésterilenler arasindaki
bu kopuklugun basit bir temsil krizinden ibaret olmadig1 postmodern dénemle birlikte fark
edilince, dilin uygunsuz, yanls ve dnyargili kullanimini diizeltmeyle sorunun iistesinden ge-

11 Friedrich Nietzsche, “Ahlak Otesi Anlamda Dogru ve Yalan Uzerine”, Nietzsche ve Di], haz. Onur Aktas
(Istanbul: Bogazigi Universitesi Yayinevi, 2017), 26-27.

12 Nietzsche, “Ahlak Otesi Anlamda Dogru ve Yalan Uzerine”, 32.

13 Nietzsche, “Ahlak Otesi Anlamda Dogru ve Yalan Uzerine”,

14 Friedrich Nietzsche, fyinin ve Kétiniin Otesinde, (Bir Gelecek Felsefesini Agis), gev. Ahmet inam
(Istanbul: Yorum Yayinlari, 2001), 16.

15 Aktaran Peter Berger, Gercekligin Sosyal Insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, Vefa Saygin Ogiitle
(Ankara: Atif Yayinlari, 2018), X.

16 Jean-Francois Bayart, Kimlik Yanilsamasi, cev. Mehmet Morali (Istanbul: Metis Yayinlari, 1999), 67.

17 Nietzsche, “Ahlak Otesi Anlamda Dogru ve Yalan Uzerine”, 26-27.

18 Bewes, Seylesme, Geg Kapitalizmde Endise, 34.

19 Jacques Derrida, Dissemination, trans. Barbara Johnson (London: The Athlone Press Ltd., 1981), 25.
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linemeyecegi anlasildi. Oyle gériiniiyor ki gercekligin kendisi sorun haline gelmisti: “Moder-
nizm gosteren, gosterilen ve gondergenin rollerini net bicimde ayristirip 6zerklestirdi, Post-
modernizm ise, bu ayrimlar: sorunsallagtirdi, 6zellikle de gosteren ile gonderge arasindaki,
baska deyisle temsil ile gerceklik arasindaki iligkiyi...”20 Orgiitlii Marksizm’in yikilip, Soguk
Savas’'in sona ermesini izleyen kiiresellesme dénemiyle birlikte diinya ki/tiir dénemecine
girdi.2! Kiiltiirel donemecile glinlimiiziin postmodern diinyasi, toplumsal hayatimizdaki her
seyin, kiiltiirel alanin yar1 6zerkliginin tahrip edilerek kiiltiirel hale geldigini séylememize el-
verecek denli kiiltiiriin biitiin toplumsal alanda (bilisim, iktisadi, tiiketim, teknoloji, medya
gibi) devasa yayilisina taniklik etmektedir. Buna ragmen, Margaret Archer, sosyolojideki kilit
kavramlar arasinda en zayif analitik gelisimi sergileyenin kiiltiir kavrami oldugu ve sosyolojik
teori igerisinde ¢ok dalgal1 bir seyir izledigi iddiasindadir.22 Archer’a gore, 6zellikle kiiltiirel
biitlinlesme miti, sosyal bilimlerdeki en derin aldanislardan biridir. Archer, bu mitin koken-
lerinin kiiltiire estetik bir birlik olusturacak sekilde tutarlilik kazanan Alman tarihselciliginde
ve romantizminde yattigini belirtir.23 Bu estetik birlik, bir devrin tini ve diinya goriisiiniin o
devre 6zgii birligini vurgulayan Zeitgeist ve Weltanschauung gibi terimler igerisinde yakala-
nir. Bu diinya goriisi, kiiltiire toplumsal diizeni biitiinlestirme ve liretmede merkezi bir rol
bigmekteydi.

2. Kiiltiir ve Doga-Kiiltiir, Kiiltiir-Uygarlik Ayrimi

Kiiltir, giindelik dilde kullanildig: sekliyle “bizi hareketsiz kilacak kadar genis ve ra-
hatsiz edecek kadar kat1”24 bir kavramdir. Herder'in ddneminden bu yana kiiltiir s6z konusu
oldugunda degismeden kalan bir gercek var: “Bundan daha belirsiz bir sézctik, biitiin uluslar
ve donemlere uygulanmasindan daha aldatici bir sey yoktur.”25 Williams'in, “Kiltiir fikrindeki
sorun, onu siirekli genisletmek zorunda kalmamizdir -ta ki ortak hayatimizin neredeyse ta-
mamiyla 6zdes hale gelinceye kadar.”26 seklindeki ifadesi kii/tiir teriminin dogasinda sisme
egilimi bulunduguna isarettir. Nitekim Antonin Artaud’a gore, “Hayattan bahsederken hi¢ bu
kadar ¢ok kiiltiir ve uygarlik lafi edilmemisti. Bugiin yasadigimiz y1lginligin kokiindeki haya-
tin ¢okiisi ile zaten hayatla hi¢ ¢cakismamis ve aslinda hayata hilkmetmek i¢in tasarlanmis
olan kiiltiire gosterdigimiz ilgi arasinda tuhaf bir kosutluk bulunmaktadir.”2? Buradan hare-
ketle kiiltiiriin her yerde oldugu anlami ¢ikarilabilir. O halde kiiltir her yerde ise Spinozaci
paradoksla terim gecerli mecrasini yitirmis anlamina gelir. Modernligin ilk sosyologuve sos-
Yyolojinin estetisayllan Georg Simmel daha 1900’lerde kiiltiiriin asiri nesnelesmesindenve bu
“Muazzam Kkiltiiriin nesnelerde ve bilgide, kurumlarda ve hayatimizi kolaylastiran seylerde
somutlasarak Kisisel olan her seyi yutmasindan”28 bahsetmektedir. Ortak hayatimizla 6zdes,
¢ok az seyi digsarida birakan haliyle terimdeki gevsekligin, Adorno agisindan yonetimsel bir
tarafi vardir. Adorno “Kiiltiirden s6z eden, bilerek ya da bilmeyerek yonetimden soz ediyor”

20 Scott Lash, Sociology of Postmodernism (London and New York: Routledge, 1990), 12.

21 Fredric Jameson, Kiiltiirel Dénemeg, gev. Kemal Inal (Ankara: Dost Yayinlari, 2005). Ayrica bk. Fred-
ric Jameson, Postmodernizm ya da Geg Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, ¢ev. Nuri Pliimer-Abdulkadir
Golcli (Ankara: Nirengi Kitap, 2011), 91.

22 Margaret Archer, Culture and Agency (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 1.

23 Archer, Culture and Agency;, 8.

24 Eagleton, Kiiltir Yorumlari, 44.

25 Herder’in bitiremedigi /deas on the Philosophy of the History of Manking (1784-91) kitabindan ak-
taran Raymond Williams, Anahtar Sézciikler, Kiiltir ve Toplumun Sézvarlig, gev. Savas Kilig (istan-
bul: {letisim Yayinlari, 2016), 108.

26 Raymond Williams, Kiiltiir ve Toplum 1780-1950, cev. Uygur Kocabasoglu (Istanbul: iletisim Yayin-
lari, 2017), 382.

27 Aktaran Ali Artun, Cagdas Sanat ve Kiiltiiralizm, Kimlik ve Estetik (Istanbul: [letisim Yayinlari, 2018),
8.

28 Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, cev. Tanil Bora vd. (istanbul: iletisim Yayinlari, 2017), 108.
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29 demektedir. Felsefe ve din, bilim ve sanat, yagam tarzlari ve toreler gibi birbirinden farkl
bu kadar ¢ok seyin ve ayrica bir ¢agin nesnel tininin tek bir ki/tir sozciigiiyle 6zetlenisi,
Adorno’ya gore daha en bastan, tiim bunlar1 yukaridan bakarak bir araya toplayan, taksim
eden, ol¢iip bigen, organize eden bir idari bakisi ele vermektedir. Kiiltiiriin siyasal ¢atismanin
alan1 oldugunu gosteren en 6zlii ifade ise, Hitler'in yakin adami Joseph Goebbels’in “Kiiltiir
lafin1 duydum mu, tabancama davraniyorum.”30 séziidiir. Terry Eagleton’in su yorumu da ki/-
tiir savaslarmin devam etmekte oldugunu gosteriyor. “Bosna ya da Belfast’ta kiiltiir, kasetca-
larimizda dinlediginiz sey degil, ugruna dldirdiigiiniz seydir.”3! Hatta 7anri’nin 6liimimden
sonra dogan boslugu doldurmaya, dinin kapladig1 alaninin mirasgisi1 olmaya en yakin aday da
yine kiiltiirdiir. Nedeni ise temel degerleri, askin hakikatleri, hakim gelenekleri, torensel pra-
tikleri, duyusal sembolizmi, tinsel i¢e doniikliigi, ahlaki gelisimi, ortak kimligi ve bir toplum-
sal misyonu igeriyor olmasidir.32 Tanr1’'nin 6liimiinii ilan eden Nietzsche, tarih boyunca kiiltiir
ugruna verilen miicadeleyi soyle dile getirir: “Ne de pahali 6detiyorsunuz bedelinizi! Ne denli
¢ok kan ve zuliim yatiyor, biitiin bu “iyi seyler”in altinda!”33

Sozkonusu kiiltiir kavrami olunca Raymond Williams’la baglamak gelenek olmustur.
Bizim agimizdan da, kiiltiir kelimesinin etimolojik kokenine dair Williams’in aragtirmalari, bir
self-oryantalist pratik olarak kiiltiirelciligin vardigi noktay1 géstermek agisindan son derece
degerlidir. Williams’a gére, Ingiliz dilindeki en karmasik iki ii¢ sézciikten biri olan culture,
yakinkok Latince culturadan, o da kok sozciik coleréden tiiremistir. Colere ikamet etmek,
yetistirmek, korumak, ibadetle onurlandirmak gibi sonradan ayrisan, bir dizi anlam tasimak-
tadir. Anlamdaki ayrigsmalar, bizde adeta oryantalizmin, kavramin tarihsel siirecini takip et-
tigi izlenimi uyandirmaktadir. Nitekim cu/ture, ilk kullanimlarinin tiimiinde bir stirecin adi-
dir. Ornegin tkametanlami colonusaraciligiyla colony'ye (somiirge), ibadetle onurlandirmak,
cultus Gzerinden cu/ta (inang, tapinma) doniismiistiir.3* Dolayisiyla kii/tiir ve kolonyalizm
gibi basliklar, kavramin etimolojisinden anliyoruz ki, totolojik bir karakter sergilemektedir.
Burasi, kolonyalizme karsi miicadele verirken kendini kiiltiir tizerinden konumlandiran Bati-
dis1 toplumlar agisindan olduk¢a manidar ve ironik bir durum olsa gerektir.

Giiniimiizde dogay: kiiltiiriin tiirevi saymak moda olsa da kiiltiir etimolojik agidan do-
gadan tiiremis bir kavramdir. Bilindigi gibi 6zglin anlamlarindan biri ekip bicmek, digeri do-
gal gelisme egilimidir. Kavramin etimolojisi bizlere, bir kendiligindenlik ile rasyonalite ara-
sindaki geriliminden bahsetmeye imkan vermektedir. Kendi haline birakilan doga/ile dogal
biiyiimenin gozetilmesi ayni kavram etrafinda toplanmaktadir. Bu agidan kiiltiir i¢in, biri sii-
rekli olarak digerini unutturan iki bi¢im arasinda gidip gelmesinden s6z edilebilir. “Kiiltiir bir
yandan siiregelendir, diger yandan ise icat edilen. Bir tarafiyla hem giincel hem de bin yillar-
dir siiren, zihniyetlerin, gercekliklerin ve toplumsal ritiiellestirmelerin derinliginde biriken
yavasliklar, gizlilikler ve gecikmeler; kapaly, inatgl, glindelik davraniglara gomiilmiis yasam.
Diger tarafta ise sapmalar, gelecekteki nesillerin art arda kendi islenmis kiiltiirlerini ¢ikara-
caklari bir yaraticiligin paylar1.”35 Kiiltiir, insan elinden ¢ikmis olmakla birlikte kiiltiir kavrami
dogadan gelir; ziraat (agriculture) ve saban bigag1 (coulter) kelimeleriyle iligkilidir. Gliniimii-
zlin en yiice, en sehirli insan faaliyetlerini anlatmada kullanilan terim kirsal bir kokene sahip-
tir. Ilk basta ciftcilikya da dogal gelisime g6z kulak olmak anlamina gelen kiiltiir bir bakim ve

29 Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiistrisi, Kiiltiir Yonetimi, ¢ev. Nihat Ulner vd. (Istanbul: {letisim Ya-
yinlari, 2020), 121.

30 Aktaran Zizek, Kirilgan Temas, 292.

31 Eagleton, Kuiltiir Yorumlari, 51.

32 Terry Eagleton, Tanri’nin Oliimii ve Kiiltiir; gev. Selin Dingiloglu (istanbul: Yordam Kitap, 2014), 160.

33 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, gev. Ahmet Inam (istanbul: Say Yayinlari, 2013), 78.

34 Williams, Anahtar Sézciikler, 105. Anahtar Sozctikler'in Tiirkge baskisinda culture kavraminin paran-
tez icinde “kiiltiir, hars” seklinde karsilanmis olmas, tilkemizde Ziya Gokalp etkisiyle baslayan kiiltii-
relciligin devam etmekte oldugunun kiigiik bir 6rnegi olarak yorumlanabilir.

35 Michel de Certeau, La Culture au Pluriel (Paris: Christian Bourgois, 1980), 238-9’dan aktaran Bayart,
Kimlik Yanilsamasi, 68.
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yetistirme meselesidir. Dogal gelisime g6z kulak olmak, bicimlendirme fikriyle kendiliginden-
lik kavramini bir araya getirir. Organik bliylimede insan miidahalesi s6z konusu degildir, an-
cak bu siirecin denetlenip diizenlenmesi gerekmektedir. Kiiltiir, failligi oldugu kadar nesneye
karsi1 da belli bir hassasiyeti barindirmaktadir.3¢ Daha sonraki siirecte ayrisacak olan bu cift
taraflilikta, kendiligindenlik tarafi 6zellikle muhafazakar kiiltirelcilik tarafindan sahiplenil-
mistir. Kavramin aktif dogal gelisme egilimianlami, doga-kiiltiir ayrimini saghkl bir zeminde
degerlendirmek acisindan énemlidir. Insanoglu, -ilk evre olarak kabul géren- doga/I halinde
iken, etrafinda olup bitenleri benzerlik ve farkhliklara gére betimlemeye ¢aligir. Burada dik-
kat edilmesi gereken nokta, bu benzerlikler ve farkliliklarin, anlama ait ayr1 bir alan, seylerin
kendilerinin disinda yer alan bir kod seklinde diigiiniilmemesidir. Ciinkii sey fikrinin kendi-
sine burada yer yoktur. Daha ziyade, bir seyin bir digerine benzeyen, ondan farkl olan, onu
tekrarlayan ya da yeniden canlandiran bir sey olarak gergeklestigi bir diinyada siiregiden zo-
runlu iligkiler vardir. Yoksa iligkiler ag1 icerisinde yasananlarin, doga-kiiltiir ayrimi seklinde
kategorilestirilmesi, dogaya disaridan yapi atfetmek anlamina gelecektir. Vuku bulan, tekrar
ettigi seyle ayni olmakla birlikte farklilik da arz eder. Ancak ne sekilde olursa olsun asla ke-
sinlikten s6z edilemez. Hicbir sey, kendisine benzeyenin ya da kendisinden farkli olanin di-
sinda yer almaz. Burada hiyerarsik bir dizgeye yer yoktur. Daha diyalektik bir bakis a¢isiyla -
Hegelci olmayan- soylersek, doga kiiltiir iiretir, kiiltiir de dogay1 degistirir. Bu noktada Mark-
sist kiiltiirel materyalizm ifadesi gereksiz bir tekrara diismis olur. Doga her zaman bir an-
lamda kiiltiirelse, kiiltiirler de kendileriyle doga arasinda stirekli alisveristen, yani emek de-
digimiz seyden olusurlar. Kentler ahsap, kum, demir, tas, su gibi malzemelerden kurulur ve
bu nedenle de kir yasami ne kadar kiiltiirelse, onlar da o kadar dogaldir.3” Her sey hem taklit
eder hem de taklit edilir. Kopyalarin diizeni ile asillarin diizeni, teshir edilenler ile gergegin,
metin ile gercek diinyanin, gosterenler ile gostergelerin diizenleri arasinda basit bir ayrim
yoktur; modern diinyanin goéziinde diizeni olusturan basit bir hiyerarsik ayrim burada bari-
namaz.38 Burada her sey, tarihin bir amaca dogru ilerlemesi gerektigini savunan Bat1 diisiin-
cesinin anlayamayacagl bir tarzda sagilarak, dagilarak, yayilip birakarak hareket eder. Derri-
daci terminolojiyle sagilarak, anlamin genislemesine hizmet eder.39

Simmel’in dznelve nesnelkiiltiir arasindaki ¢atisma modeli, bir dl¢lide seylesme ku-
ramini agiklayici tarzdadir. Bu modeli nesnellestirme siirecini modernlik stireciyle iliskilen-
dirmeyi deneyen Simmel'in kuraminda yasam, bizzat kendisi i¢in iirettigi ve kendi nesneles-
mismantiklari uyarinca sabit kimlikler kazanan formlara karsi siirekli bir miicadele i¢indedir.
Boylece bu formlar -sanat eserleri, dinler, bilimler ve teknolojiler, yasalar ve benzerleri- “on-
lar1 yaratan ve bagimsiz kilan manevi dinamik”ten yabancilasirlar.4? Nesnel kiiltiir, hi¢ dur-
maksizin ve limitsizce tiim formlar1 asmaya ve “ciplak dolayimsizligi icinde ortaya ¢ikmaya
¢abalayan 6znel kiiltiiriin Gistiinde hakimiyet kurmaya baslar.”4! “Yasam, iste bu suretle bir
yandan tiim bu hareketin dinamigini saglarken, diger yandan da askinliga ulasma ¢abalarinda
formlarin giderek artan katilig1 tarafindan siirekli olarak kisirlastirilip hezimete ugratilir. Bu
ikici model, herhangi bir diyalektik ¢6ziim ile degil, temel terimlerinin daha fazla kutuplas-
mast ile sonuglanir. Oznel kiiltiir ile nesnel kiiltiir arasindaki iliski ikisi arasinda radikal bir
yabancilagma iligkisi haline gelir.”42

36 Terry Eagleton, Kiiltiir, cev. Berrak Gocer (Istanbul: Can Yayinlari, 2019), 34.

37 Eagleton, Kiiltir Yorumlari, 12.

38 Timothy Mitchell, Misirin S6miirgelestirilmesi, cev. Zeynep Altok (istanbul: iletisim Yayinlari, 2001),
121.

39 Aytag Hakan Tugran, Derrida’nin Hayalet Kavrami Isiginda Angelopoulos’un Sinir Uglemesi Filmleri-
nin Coziimlemesi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 22.

4 Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, 55.

41 Simmel, Modern Kiiltiirde (atisma, 79.

42 Bewes, Seylesme, Ge¢ Kapitalizmde Endise, 141-142. Lukacs'in seylesme kavrami ise, “Zorunlu olarak
hem 6znel hem nesnel kiiltiire yoneliktir, ¢iinkii kavram burjuvazinin bu ikisi arasinda yaptigi ayrima
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Insanin zihinsel harita olusturabilme yetenegi belli ki, insan disindakidogadan ayiran
temel unsur olmaktadir. Batili bir perspektiften, insan bir mimar gibi, binasini gercgekte insa
etmeden once hayalinde kurar. Modern devlet siyasetine Leviathan eseriyle yon veren, “dogal
olan, akis halinde olan bir diinyaydi ve dogal olanin zaptedilebilmesi i¢in diizen yaratilma-
liyd1”43 derken Thomas Hobbes’ta diizenlenmemis, kiiltiirlenmemis haliyle argiimaninin ¢ikis
noktasini olugturan doga hayalidir, kurgudur. Ne ilgingtir ki doga durumunda insani egoist
olarak tanimlayan#4 Hobbes'un aksine Aydinlanma karsiti romantiklerin meramina dogaya
dénlis temasl ile terciiman olan J. J. Rousseau’nun doga anlayisi ise iyimserdir. Rousseau’ya
gore insan dogustan iyi ve 6zgiirdiir.45 Ancak Rousseau icin de degismeyen bir sey var ki, o da
Hobbes’ta oldugu gibi yaklasiminin doga-kiiltiir gibi ayrim temelinde sekillenmis olmasidir.
Her iki goriistin de 6zsel ve biitiinciilliikle karakterize olmasi Batili 6znenin dogaya bakisinda
oldugu gibi nesnesi ile arasina mesafe koymasiyla iligkilidir. Haddizatinda Batili sosyal bilim-
ler nesnelliklerini bu mesafeye bor¢ludur. Pierre Bourdieu'nun dikkat ¢ektigi gibi modern
antropolog ve sosyal bilimci, nesneyle iliskisinin ilkelerini nesnenin kendisine aktarir ve onu
sadece bilinmek i¢in var olan bir biitiinsellik olarak algilar. Nesnelcilik her zaman bir 6zctiliikk
potansiyeli barindirir.#¢ Bununla birlikte, doga-kiiltiir ayriminda dogaya bigilen rol ideolojik-
tir. Doga, Batili toplumlarin kiiltiir adina ve insanlik namina ortaya koymus oldugu gelismeyi
one ¢ikarmak i¢in bagvurdugu bir icattir. Cizgisel olarak kademelendirilen tarihte, kiiltiir-6n-
cesine aittir. Boylece doga, kiiltiir karsisinda Avrupa-merkezci bir bakisla, marazilestirilir,
dislanir, Gistesinden gelinmesi icin agilmasi gereken tarih-dncesine ait bir asama olarak bas-
kilanir. Oysaki Ronesans sonrasinda Avrupa kiiltiirtiniin yasamis oldugu kiltiirel déntisiimde
gelmis oldugu uygarlik seviyesinin evrensel olarak dayatilmasina karsi ¢ikan Herder, kiiltiir-
den soyle soz eder: “Ustiin Avrupa kiiltiiriiniin ta kendisi Doga’nin biiyiikliigiine apagik bir
hakarettir.”4” Herder’in dikkat ¢ektigi yapay bir evrensellik adina kiiltiirel farkliliklarin basti-
rilma ¢abasi, postmodern donemde yeniden bigimlendirilerek kiiltiirel meselelere doniistii-
riiliir. (Bu goriisiiyle Herder i¢in, postmodern ¢okkiiltiirliiliik argiimanina dnctiliik ettigi soy-
lenebilir.) Postmodern donemle birlikte modernligin baslarinda yapilan doga-kdltiir ikiligi
asilmaya calisilir. Bunun icin doga kiiltiirellestirilir. Simirhiliklara tabi bir doga anlayisi terk
edilir. Insanin miidahalesine acik hale gelmesiyle doga zorunluluklarin alani olmaktan cikar.
Plastik bir doga anlayisinin 6ne ¢ikmaya baslamasi Hegelci anlamda oksimorondur. Dahasi
ileri kapitalizm ikliminde her sey plastik, gegici, degisken, bigimlendirilebilir ve tek kullanim-
liktir ve kiiltiir ilging bir sekilde dogaya kiyasla daha fazla egilip biikiilebilir olarak goriiliir.48
Insanlarin ortak ihtiyaclara ve becerilere sahip dogal, fiziksel bir hayvan tiirii olarak géren
anlayis terkedilir; insanlar artik anlam aglarina 6riillmiis kiiltiirel varliklardir. Béylece kiiltiir,
postmodern kuramcilar#? eliyle mutlaklagtirilir. Esasinda insanin kiilttirel hayvan olarak ta-

karsi ¢ikar. Yalnizca proleterya tarihin hem 6znesi hem nesnesidir.” bk. Georg Lukacs, History and
Class Consciousness, trans. Rodney Livingstone (London: The Merlin Press, 1971), 149.

43 Stephen Collins’ten aktaran Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik. gev. Ismail Tiirkmen (Istbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2014), 17.

4 Thomas Hobbes, Yurttasiik Felsefesinin Temelleri, cev. Deniz Zarakolu (istanbul: Belge Yayinlari,
2014), 11-12.

45 Jean-Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi ya da Siyasal Tlize Uzerine, gev. Alpagut Erenulug (istan-
bul: Oteki Yayinlari, 1999), 29.

46 Pierre Bourdieuv, Bir Pratik Teorisi Igin Taslak, Kabiliye Uzerine Ug Etnoloji Calismasi, cev. Nazh Okten
(istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018), 137-138.

47 Aktaran Williams, Anahtar Sozctikler, 108.

48 Eagleton, Kiiltir, 43.

49 Buisimlerden biri, Eagleton’un iddiasina gore felsefeci Richard Rorty’dir.
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nimlanmasy, kiiltiirtin dogallastirilmasi demektir. Ters yonden iiretilmis bir dogalciliktir. Do-
gal karalamaya ¢alisirken, onu yeniden liretmis olur.50 Kiiltiirelcilik, Terry Eagleton’in deyi-
siyle, dogalci felsefelere karsi gosterilen tepkiyle ortaya ¢ikmasina ragmen “dogali bir yanda
karalamaya ¢alisirken bir yandan da yeniden iiretmistir. Kiiltiir de bunu yaptiginda, dogayla
aynl rolii oynuyormus gibi gériiniir ve bize dogal gelir.”51

Kiiltiir kelimesinin karmasik tarihinin pesine diisen Raymond Williams, kelimeyi ii¢
temel anlam etrafinda toplamistir: “(1) 18. yilizyildan itibaren zihinsel, manevi ve estetik ge-
lisime iliskin genel bir siireci anlatan bagimsiz ve soyut ad (2) ister 6zgiil ister genel bigcimde
kullanilsin, Herder’den Klemm’e dek, gerek bir halkin, dénemin, gurubun gerekse genel ola-
rak insanligin belli bir yasama bicimini anlatan bagimsiz ad (3) entelektiiel ve 6zellikle sanat-
sal etkinligin triinleri ve uygulamalarini anlatan bagimsiz ve soyut ad.”52 Williams’in tasni-
finden, 19. ytizyilla birlikte yaygin olarak kullanilmaya baslanan kiiltiir fikrinin somut-
tan/maddi liretim biciminden soyuta dogru evrim ge¢irdigi anlagilmaktadir. 19. ylizyilin son-
larinda ise, uygariikin es anlamlisi olmaktan ¢ikarak zit anlamda kullanilmaya baslar. Fransa
kokenli “uygarlik”, tipik olarak siyasi, ekonomik ve teknik yasami kapsarken, Alman koékenli
kiiltiir dinsel, sanatsal ve entelektiiel olanla daha sinirh bir alana hitap etmekteydi. Uygariik,
ulusal farklari gozetmezken, kii/tiir, bunlari 6ne ¢gikarmaya baslamisti. Kiiltiirve uygariikara-
sindaki gerilim, Almanya ve Fransa arasindaki rekabetle yakindan iligkiliydi. Kiiltiir, ruhsal
acidan iflas etmis uygarliga karsi bir baskaldir1 islevi gormiistiir. Uygarlik ne kadar materya-
list ise, kiiltiir de o kadar yiice ve uhrevi sayllmigtir. Uygarlik artik bir gergeklik olarak kabul
gorirken, kiiltiir bir degerler meselesidir. Kavram bu a¢idan ele alindiginda kiiltiir geri geti-
rilemez bir sekilde gegmiste kalmistir. “Kaybettigimiz cennet, yaka paga kovuldugumuz mutlu
bahge, tarihin ufkunda hep az 6nce gézden yiten organik toplumdur kiiltiir.”53 Artik birbiriyle
catisma halinde kullanilmaya baslanan kiiltiir ve uygarlik terimlerinden ilki Romantizm, di-
geri ise Aydinlanma diisiincesi tarafindan sahiplenilmistir. “Uygarlik soyut, yabancilagmis,
parcalanmis, mekanik, faydaci, maddi siirece duyulan bos inancin esiri; kiiltir ise biitiinsel,
organik, duyumsal, kendinde amagh ve ge¢misi kapsayiciydi. Bu yiizden kiiltiir ve uygarlik
arasindaki catisma, gelenek ve modernlik arasinda siirmekte olan ¢ekismenin bir pargasi
oldu.”s4

3. Seylesme, Kiiltiirelcilik ve Somiirgecilik

Seylesme, 6zdeslikle diisiinme; sozciikleri diistincesizce seylere dahil etmek ya da ay-
rigikhig 6zdeslik adina bastirmak demektir.55 Ozdeslik ise kavramsal sabitlik gerektirir. “Kav-
ramlar, tiirler, formlar, amaglar, yasalar (6zdes durumlar diinyasi) insa etme zorunluluguy,
gercek diinyay1 tespit etmeye muktedirmisiz gibi ... sadece onun iginde var olusumuzu ola-
nakl kilma adina diinyay1 diizenleme zorunlulugudur bu: béylece kendimiz i¢in hesap edile-
bilir, basit ve kavranabilir bir diinya yaratiriz.”5¢ Bir seyin 6zdeslige sahip olabilmesi zaman-
dan bagimsiz olarak tanimlanabilmesine baglidir. Haddizatinda bu durum seylerin temelin-
deki 6zsel dogay1 kesfetmek amaciyla var olani ayrintilariyla agiklama tesebbiistinde bulunan
her ontoloji i¢in gecerlidir. Ontolojiler birer kesif tasarisi olduklari siirece varolanin dogasini
ya da oziinii dile getirmek ya da onun 6zdesligini sunmak durumundadir. Homer’'in Jame-

50 Dogalciliga karsit olarak ortaya ¢ikan kiiltiirelciligin ilk kullanimi 1919 tarihli Cu/tural Reality isimli
eseriyle Florian Znaniecki'ye aittir. Znaniecki'ye gore realite mutlak bir diizen degildir, yaratici ev-
rimle degistirilebilir. Burasi Bergson’un yaratici evriminin girdigi kanaldir. bk. Florian Znaniecki, Cu/-
tural Reality (Chicago: The University of Chicago Press, 1919).

51 Eagleton, Kiiltiir Yorumlary, 113.

52 Williams, Anahtar Sézciikler, 109.

53 Eagleton, Kuiltiir, 22.

54 Eagleton, Kuiltiir Yorumlari, 21.

55 Bewes, Seylesme, Geg Kapitalizmde Endise, 27.

56 Friedrich Nietzsche, The Will to Power, trans. Walter Kaufmann and Reginald John Hollingdale (New
York: Vintage Books, 1968), 282.
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son’in seylesme kuramini agiklarken ifade ettigi gibi, “Bu amansiz seylestirme ve metalas-
tirma mantig1 en nihayet elimizde kalan son direnis alanlarini da sémiirgelestirmistir: biling-
disiny, estetigi ve Uciincii Diinyay1.”57 Bu yiizden olsa gerek Said, seylesme kuraminin kiiltiirel
emperyalizmle su¢ ortakhigl yaptigin1 kabul etmistir. Somiirgelestirme fikrinin kendisi,
Marx'in deyimiyle, “0zgiir gogmenler tarafindan somiirgelestirilen ekilmemis topraklar”s8
fikri yapisal olarak basitseylesme kavramina benzemektedir. Herman Melville, modernlesme
oncesi Konstantinopolis’te bulundugu sirada giinliigiine “Sokaklarin hicbir plani yok. Tam bir
labirent. Dar, kapali. Ah bir iizerine yiikselebilsem... Ama nerede?.. Sokaklarin adi yok... Nu-
mara yok... Hi¢bir sey yok” 59 diye not diigsmiistii. Melville'yi sasirtan sey, sehrin bir resim ola-
rak goriilmesini saglayan, panoramik bakis a¢isina imkan vermemesiydi. Sehir, herhangi bir
plandan yoksun goriiniiyordu. Avrupalilar, gézlemci ile gdzlemlenen nesne arasina konan
mesafe sayesinde, “seylerin kendilerinin” disinda duran bir seyler olmasini bekliyorlardi.
Oysa Ortadogu sehrinde hi¢bir sey disarida durmuyor, kendini yabancilara, gézlemci 6zneye
temasa nesnesi olarak sunmuyordu. Sokaklarin ad1 yoktu, yollarda isaret yoktu, belirgin fa-
cadelarin bulundugu agik alanlar yoktu, harita yoktu. Sehir kendini, bir seyin temsili olarak
sunmay1 reddediyordu, ¢linkii zaten bu niyetle kurulmus degildi. Baska bir deyisle, ayr1 bir
planin ya da anlamin var oldugu efektini yaratacak sekilde diizenlenmemisti. Ornegin bir Ku-
zey Afrika evinin diizenlenisi, seyler ile bir 6riinti veya bir plan arasindaki iliskiyle ilgilenmez.
Bu tiir evlerin diizeni, diinyaya kendisinin nesnesi gibi yaklasan yalitilmis bir 6zne iizerine
kurulu bir diizen degildir. Bu birey-6znenin diinya ile bu diinyanin plani ya da temsili arasin-
daki iliskiyi sabitlestirmesi meselesi olarak anlam, onu ilgilendirmez; ne de bu temsilin kesin-
ligi olarak hakikat.60 Batili bakis agisina gore ise, her sey, izleyen bir 6znenin gozleri igin, bir
gostergeler sistemi gibi diizenlenmistir. Her sey sanki bir seyin modeli ya da resmiymis gibi
tasarlanmis bir sekilde insanin 6niinde belirmektedir. Her sey bir gosterilenin bir géstereni
oldugunu ilan etmektedir. Mesele kendini diinyadan ayirmak ve onu bir panorama olarak kur-
maktir. O yiizden seylesme konusunu anlamak icin dncelikle Batr’'nin nasil olup da temsil ile
gerceklik, formlar diizeni ile hakiki seyler diizeni olarak ikiye boliinmiis bir sekilde yagamakta
oldugunu anlamamiz gerekmektedir. Dahasi, bu ayrimin nasil diinyay:1 Bat1 ve Bati-olmayan
seklinde ikiye bolen bir baska ayrima tekabiil ettigini; dolayisiyla da Oryantalizmin bir kiiltii-
riin 6tekini nasil resmettigiyle ilgili genel tarihsel meselenin belli bir halinden ibaret olmayip
modern diinyanin kendine 6zgii tabiatinin ayrilmaz bir parg¢asi oldugunu anlamamiz gerek-
mektedir.61 Ayrica seylesme kuraminin 6n kabuli, tiim kiiltiirlerin tek bir kiiltiir i¢inde asi-
mile edildigi ve bunun sonucu olarak bu kiltiirlerin diinyanin safagina yerlestirilmis bir ¢6-
kiise uzanan ¢izgi iizerinde belli bir konum aldiklaridir.62 Dahasi, “Said’in oryantalizminin kiil-

57 Sean Homer, Fredric Jameson: Marxism, Hermeneutics, Post-modernism (Cambridge: Polity Press,
1998), 169.

58 Karl Marx, Capital: A Critique of Political Economy, trans. Ben Fowkes (Harmonsworth: Penguin,
1990), 931.

59 Herman Melville, Journal of a Visit to the Levant, October 11 1856-May 1857, ed. Howard C. Horsford
(Princeton: Princeton University Press, 1955), 79, 114.

60 Mitchell, Misur’in Somiirgelestirilmesi, 104.

61 Zeynep Sayin’a gore de “Kiltiirlerin 6zerkligi kavraminda bir iktidar iligkisi vardir; ¢iinkii 6zerklik,
kiiltiirlerin kendilerine 6zgii bir 6z tarafindan yonetilen kapali ve tiirdes bir diinya oldugu goriisiint
icererek, kendi 6zerkligini evrensellikle es tutar ve evrensel kilma amacini giider. Nitekim ytizyillar
boyu bu nedenle modernist Bati, 6zerk bir 6zcii-liikk dogrultusunda kendi istiinliigiinti iddia etmistir.
Simdi benim goriisiime gore on dokuzuncu yiizyildan bu yana modernizmin karsitlik ilkesinden et-
kilenen Islam1i yeniden dirilis hareketi de ayn1 yanilgiya diismekte, kendini asli ve ézerk bir kapalilik
olarak kurgulayarak iktidar savasi vermektedir. Bu boyutuyla 'modern’ bir harekettir, islamiyet'in
yeniden dirilis hareketi ¢iinkii kendini "6teki"ne karsi kurgulamasina karsin asli ve i¢sel bir devam-
Iiligin isareti olarak diisiinmekte; kendi soylemini, "6teki"ni yadsima ve kendi tisttinliigtinti kanitlama
temelinde gergeklestirmektedir.”. bk. Zeynep Sayin, “Bati Modernizmi, Islam Fundamentalizmi”, Me-
deniyetler Catismasi, der. Murat Yilmaz (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001), 440.

62 Bewes, Seylesme, Ge¢ Kapitalizmde Endise, 47.
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tiirelciligin enstriitmani haline geldigi sdylenebilir. Nihayetinde oryantalizm hegemonik kul-
laniminda bir elestirel silah olmaktan cok, toplumsal, politik ve ekonomik iligkilerin ayik ka-
fayla gorilmesine engel olan bir kiiltiirelci zihniyetin glidiimiinde sertivenine devam etmek-
tedir. Sarkiyatcilik'm kotiiye kullanimi, metin diinyevi bir baglama yerlestirildiginde bir kiil-
tiirel ve politik semptom olarak goriinmeye baglar. Semptomun igaret ettigi sorun ise su se-
kilde ortaya konulabilir: Bati'ya kars1 muhalefetin Dogucu bir kiiltlirelcilik kanalinda is gor-
mesi ve Bati'nin ekseriyetle kiiltiirel bir biitiinliik telakki edilerek kiiltiirelci bir Bati-karsith-
ginin ve maddi temeli olmayan bir anti-emperyalizmin {iretimi.”63 Kisacasi, post-kolonyal
diinya kiiltiirelcilik yapmak suretiyle oryantalizmi suiistimal etmektedir.

Seylestirmeye dair fenomenolojik analizin “bilimsel maskesi”, en iyi, 20. yiizyilin en
etkili diigliniir ve eylemcilerinden Fanon eliyle ifsa edilmistir. Fanon’un sémiirge toplumu ta-
nimlamasi da seylesme ve somiirgecilik iliskisini izhar eder niteliktedir: “Somiirge diinyasi,
béliimlere ayrilmis bir diinya, hareketsiz, Manici bir diinyadir, bir heykeller diinyasidir.”64
Bagska bir deyisle bastan asag1 seylesmis bir diinyadir. Fanon, beyaz bir ¢ocugun eliyle isaret
ederek “Anne, bak Zenci!” sahnesinin anlatildig tinlii pasajinda siyahin “Batili bakislar al-
tinda” sabitlendiginden s6z eder. “Somiirgeci bakis siyah 6znelligi parcalar; ayni zamanda onu
sey benzeri bir kategori olarak biitiinlestirerek seylesme siirecini baglatir:”65 “Batili bakiglar
altinda pargalarima ayriliyorum... Sabitleniyorum.”¢¢ Fanon, seylesmenin sosyo-politik or-
negi olarak bu olgudaki bakisla bir sey gibi “nesnel bir arastirmaya tabi hale gelirken” siyah-
ligin1 ve etnik karakterini kesfettigini belirtir. “Bu satirlarin ardindan da bu duygusal bagisik-
liklarin tiimiini reddederek insan olmak istedigini belirtir, sadece insan olmak... Fanon dii-
slincesinde fenomenoloji, ikiye boliinmiis, karsilikl dislamanin ilkelerine uyan, saf Aristote-
les¢i mantik tarafindan yonetilen, uzlasmanin miimkiin olmadig bir diinyaya giris yapmis-
tir.”67 “Somiirge toplumu, Hegel'in “Kim Soyut Diistiniiyor?”undaki terimle, “fazlasiyla kolay,
fazlasiyla bayagi, soyut diistinen, kéti bir toplum”dur. Hegel, soyut diistinmeyi, “katilde onun
bir katil oldugu soyutlamasindan baska hi¢bir sey gormemek ve onun geri kalan tiim insani
0zlnii bu yalin nitelik vasitasiyla higlemek” biciminde tanimlar. Soyut diisiinme, zenciyi irksal
ve imgesel bir 6zdeslesmeye ¢agiran, onun zenciliginden baska hicbir sey gérmeyip geri kalan
tlim insani 6ziinii hi¢leyen beyaz efendinin konumuyla karsilastirilabilir. Bu anlamiyla soyut
diisiinme, zihinsel ve toplumsal yasamda sey benzeri biittinliiklerin egemen oldugu seylesme
ile ortiisiir.”68 Post-kolonyalizm elestirisinin dnde gelenlerinden Arif Dirlik i¢in ise soyutlama,
kiiltiirelciligin epistemolojik olarak hegemonyaci ideoloji olmaya basladig1 noktadir. Dirlik’e
gore, hegemonyaci bir kiiltiirelcilik, kiiltiir{, tiim gruplar ve insanlar i¢in gegerli olmak tizere,
sosyal iligkilerin disinda ve bagimsiz olarak, tiim sosyal ve siyasi baglamindan soyutlar. Boy-
lece kiiltiir, sosyal bugiinden yabancilasir ve herkesin birbiriyle girdigi iliskinin karakterini
belirleyen ve zaman boyutundan etkilenmeyen bir nitelige biirtiniir. Kiiltiirelciligi agiktan bir
baski mekanizmasi degil de gergek bir hegemonyaci yapan, hegemonya altina alinmis olanin
soyutlamaya ortaklik etmesidir. Dirlik'in hegemonik kiiltiir karsisinda var olma miicadelesi
veren Ugiincii Diinya Ulkelerinin dikkatini cektigi nokta, Sarkiyatcihgin, “kendi kendini Sark-
lilastirma” olmaksizin kavranamayacagi yoniindeki gercekle yiizlesmek durumunda birak-
masidir.6% Dolayisiyla Arif Dirlik, kiiltiirelcilik tanimini suiistimal edilen oryantalizm bagla-
minda yapar: “Onun bir metodolojik olarak sosyal ve tarihsel sorunlarin, soyut kiiltiir sorun-
larina indirgenmesi ¢evresinde belirginlesen diisiinsel yonelimler biitiinii oldugu ve bu ne-
denle sadece toplumlar arasindaki hegemonyaci iligkilerin mesrulastirilmasindan degil, ayni

63 Firat Mollaer, “Sarkiyatgiligi Istismar etmek”, Birikim (29.07.2020).

64 Frantz Fanon, Yeryiiziiniin Lanetlileri, ¢ev. $en Siier (istanbul: Versus Yayinlari, 2016), 57.

65 Firat Mollaer, Kimlik, Taninma Miicadelesi ve Sarkiyatcilik (istanbul: Metis Yayinlari, 2018), 110.

66 Frantz Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler, gev. Cahit Koytak (Istanbul: Encore Yayinlari, 2016), 145.

67 Mollaer, Kimlik, Taninma Miicadelesi ve Sarkiyat¢ilik, 115.

68 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, “Kim Soyut Diisiiniiyor”, cev. Hakki Hiinler, A/man Idealizmi Il Hegel,
haz. Gii¢lii Atesoglu (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013), 54-61.

6 Dirlik, Postkolonyal Aura, 86.
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zamanda toplumlarin igindeki somiirii ve baski gibi hegemonyaci iligkilerin bulaniklastiril-
masindan da sorumlu oldugudur.”70 Postkolonyal politikalarin kendisini kiiresel pazara ek-
lemlerken herhangi bir direnisle karsilasmayisini sadece somtirgelerin oldugu, somiirgeci tl-
kelerin olmadig1 somiirgelestirme paradoksu olarak yorumlayan Slavoj Zizek’e gore “Giinii-
miizlin kiiresel kapitalizmi, ulusal kapitalizm ve onun uluslararasi/somiirgeci safhasindan
sonra, bir tiir ‘olumsuzlamanin olumsuzlamasr’dir yine. Baglangigta... , bir Ulus-Devlet'in si-
nirlari igindeki kapitalizm s6z konusuydu, uluslararasi ticaret (Ulus-Devletler arasindaki ti-
caret) de ona eslik ediyordu; ondan sonra somiirgeci tilkenin somiirge iilkeyi kendine tabi
kildig1 ve ... somirdigi somiirgelestirme iliskisi geldi; bu siirecin son ugrag: da sadece so-
miirgelerin oldugu, somiirgeci tilkelerin olmadig1 somiirgelestirme paradoksudur -sémiir-
geci gii¢ artik bir Ulus-Devlet degil, dogrudan dogruya kiiresel sirkettir.”71 Dolayisiyla ¢cagdas
zamanlarda oryantalizmin, kendi kiiltiirel milliyetciliklerini kesfeden Ugiincii Diinya toplum-
lar eliyle islerligini devam ettirdigi, giiniimuziin ¢okkiiltiirlii ortaminin da kendi iginde 6teki-
lestirmeye, “cogalan oryantalizmler”e kaynaklik ettigi anlasilmaktadir.

Sonug

Temsilci diisiincenin triinleri olarak gerek doga-kiiltiir gibi ayrima dayal ikili katego-
rilestirmeler gerekse de diisiince ile dis diinya arasinda dogrudan bir iligkiyi imleyen kavram
realizmi insana dair her ne varsa ona ait olmaktan ¢iktig1 ve ona karsi kullanildig1 bir yaban-
crlasma durumudur. Temsil eden ile temsil edilen arasina konan mesafeyle miimkiin hale ge-
len seylesme, aslinda yabancilasmadan baska bir sey degildir. Platonculuktan bu yana disiin
diinyasinin ve diinya insanlarinin kdklesmis sorunu i¢in, seylesmenin ve metalastirmanin ne-
redeyse dogal, organik varliklar ve formlar gibi goériinecek kadar evrensellesmis hale gelmis
olmasidir denebilir. Dis gercekligi kavramsal diinyanin igerisine hapseden temsilci diisiince-
nin gergeklige bir cerceve dayatma girisimi, gerceklik ile olan bagi koparmakta, dahasi kav-
ramlar ve soyutlamalar tarafindan yonlendirilmesiyle insanin etrafina demir kafesler 6rmek-
tedir. Bat1 diislincesinin temsildeki 1srari, dogru ya da yanlis, kabul edilsin ya da edilmesin
gergeklik tizerindeki kesinligin ortadan kalkmasi gibi radikal bir sonug¢ dogurdu. Bugiin itiba-
riyle diisiince diinyasi, seylerin diizeni ile kelimelerin diizeni arasinda zorunlu bir baglanti
oldugu fikrini imleyen hakikatin temsilinden, gercek ve imaj arasindaki sinirin silindigi, ger-
cekligin estetiklestirilerek imajlara dontistiigi, toplumun ise en nihayetinde kiil/tiire/hale gel-
digi temsilin hakikatine evrilmis durumda. Kiiltiirel donemece girilmesiyle birlikte postmo-
dern dénemde her sey kiiltiireldir, uzlasimsaldir. Her seyin kiiltiirel hale gelmesi ve kiiltiiriin
dogallasmasi, karsi ¢ikayim derken dogalcilig yeniden iiretmektedir. Kiiltiirelcilik, bireylerin
kendi kiiltiirleri tarafindan belirlendikleri, bu kiltiirlerin kapali, organik biitiinler olustur-
duklari ve bireyin kendi kiiltiiriinii terk edemedigi, ancak yalnizca kendi i¢cinde gergeklestire-
bildigi hegemonik bir yaklasimdir. Etrafimizda olup bitenleri anlasilir kilmak i¢in bagvurdu-
gumuz, kendi icadimiz olan kavramlar ve kapali bir devre gibi isleyen ideolojiler gibi kendi
gergekligini yaratmakta ve dayatmaktadir. Dahasi, temsilci diisiincenin dogal bir sonucu ola-
rak ortaya ¢ikan oryantalist sdylem ile tiimlestiren, seylestiren 6zselci yaklasimiyla ayni diiz-
lemde hareket etmekte, temsilci diisiincenin hegemonik sahasini genisletmekten 6teye gide-
memektedir.

70 Dirlik, Postkolonyal Aura, 54.
71 Zizek, Kirilgan Temas, 282.
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