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Editorden

Degerli Okuyucular,

2014 yilinda yayin hayatina baslayan BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, amaclari ve vizyonu
cizgisinde yayin hayatina devam etmektedir. Ulusal ve uluslararasi dizinlerde yer alan
dergimize tevecciih her gecen giin artmaktadir. Dergimizin yeni sayisiyla ilim dinyasina
katkida bulunmanin mutlulugunu yasamaktayiz.

Bu sayida yayimlanmak tzere gonderilen bircok calisma arasinda, sireci basaryla
tamamlayan 16 arastirma makalesi yayimlanmaya uygun goérilmustir. Geleneksel birikimden
glinimzun farkl renklerine kadar gayet zengin bir icerige sahip olan bu sayimizin da bilimsel
birikime katki saglayacagini umuyoruz.

Dergimizin editoryal ekibinde degisiklik yapilacaktir. Dolayisiyla éniimizdeki sayidan
itibaren dergimiz, ZBEU Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Yiicedogru’'nun
editorliginde ve yeni alan editorleri ile yayin hayatina devam edecektir. Bu vesileyle ilk
gliniinden itibaren dergimizin kurumsallasmasinda katkisi olan editoryal ekibe, yazarlara,
hakemlere ve okurlara tesekkiir eder, dar-1 bekaya irtihal edenlere de Allah’tan rahmet dilerim.

Bilimsel agidan her gecen giin kalite kazanan dergimiz, ¢itasini daha da ylikseltmeyi ve
sizlerin nitelikli calismalarini ilim camiasiyla bulusturmayi hedeflemektedir. Yeni ekibinin
katkilariyla, farkli ve basarili calismalarla dolu daha nice sayilarda bulusmak tzere...

Dog. Dr. Murat AKIN
BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Editorii

VII
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Oz: Yaklasik olarak XVII. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan modernite; Aydinlanma
ile birlikte, Bati’'nin askeri, ekonomik ve kiiltiirel hdkimiyetine ve siyasi yayilmaciligina
paralel olarak tiim diinyayi etkisi altina alan degerler sistemi olarak tanimlanmaktadir.
Bilindigi gibi; akilcilik, pozitif bilim, hiimanizm, demokrasi, bireycilik ve sekiilerizm,
bu sistem icinde en 6nde gelen degerlerdir. Bati'nin siyasi, askeri, ekonomik ve kiilttirel
hegemonyasi altinda tarihinin en biiyiik krizini yasayan Isldm diinyasi, Avrupa‘dan
gelen ve yabancisi oldugu bu blyiik tehdide karsi cesitli psikolojik reaksiyonlar
gostermistir. Bu tavirlar genel olarak, apolojik/savunmaci ve adaptasyoncu olmak
tizere iki temel kategoride degerlendirilebilir. Bu yazida; adaptasyoncu, diger bir deyisle
Islam diinyasinin yasadigi bunalima Batr'yi taklit ederek ve onun dederler sistemine
uyum saglayarak céziim bulmaya calisan modernlesmeci Islém entelektiielleri ve
bu disiincenin Kur'an yorumunda yol actigi komplikasyonlar olarak Kur'ancilik ve
tarihselcilik yaklasimlari ele alinacaktir. Bunlardan Kur'ancilik/medlcilik Kur'an’in aktiiel
degerini kabul etmekle birlikte, dyetleri Arap dilinin esnekliginden faydalanmak suretiyle;
hadisleri gbz ardi etme ve gelenegi reddetme pahasina modern élciiler cercevesinde
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yorumlamaktadir. Tarihselcilik ise ¢agdas insanin Kur'‘an’in hitabina degil mesajina
muhatap oldugunu, dolayisiyla Kur'an’in 6zellikle ahkdm konusunda akttiel bir deger
tasimadigini savunmaktadir. Bu makalede, s6z konusu iki yaklasimin, Islam diinyasinin
icinde bulundugu krize ¢6ziim olarak sunulan modernite degerleriyle uzlasi anlayisinin
dogurdugu menfi sonuglardan oldugu 6rnekleriyle gdsterilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Modernlesme, Kur'ancilik/mealcilik, tarihselcilik, Cagdas
Tefsir Yontemleri.

Abstract: Emerging in Europe during the 17th century, modernity is defined as
a system of values that influenced the whole World along with the military, economic
and cultural dominance and political expansion of the West. Emphasis on the positive
sciences, rationalism, humanism, democracy, individualism and secularism are the
foremost values in this system. Under the political, military, economic and cultural
hegemony of the West, the Islamic world, which has experienced the biggest crisis in its
history yet, has shown various psychological reactions against this great and unfamiliar
challenge from Europe. It is possible to analyze these reactions in two general categories:
defensive and adaptive. In this text we focus on the Pro-modernity intellectuals of the
Islamic World who try to find a solution to this crisis by imitating and adapting the Western
culture and its system of values. We then procced to analyze the complications arising
from what can be seen as projections and implementations of these ideas in the field
of Quranic interpretation: Qur'anism and Historicism. Of these two, Quranism, although
accepts the actual value of the Quran, it interprets the verses within the framework of
modern standards. On the other hand, Historicism argues that modern people have been
subjected to the message of the Quran rather than its speech, so the Qur'an has no real
value, especially in judgment.

Keywords: Tafsir, Modernity, Qur'anism, Historicism, Principles of Modern Exegesis.

Girig

Modernite, Aydinlanma ile Avrupa’da ortaya ¢ikan ve zamanla tiim diinyaya
yayllan toplumsal degerler sistemine verilen isimdir." Modernizm ise modern
bilimlerin etkisiyle ve modernite degerleri dogrultusunda Avrupa’da, dislince
ve anlayista vuku bulan yeni hayat anlayisi ve zihniyet degisimi sonucu tesekkil
eden yeni toplumsal ve politik kosullara uyarlamayr amaclayan bir ideoloji ve
dlinya gorisudir.2Burada, modernlikile modernlesme arasinda bir ayrim yapmak
gerekmektedir. Modernlik Bati'nin kendi i¢ dinamikleriile tarihsel stireg icerisinde
gerceklestirdigi bir tecriibedir. Modernlesme ise, geri kalmis bir medeniyetin daha
ileri seviyedeki bir medeniyete erisebilmek icin gosterdigi ¢abalarin ortak adi
olarak tanimlanmaktadir.? Elbette burada bahsedilen ileri seviyedeki medeniyet

1 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity (Stanford: Stanford University Press, 1990), 1.
2 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 603.
3 Halil inalcik, “Atatiirk ve Tiirkiye'nin Modernlesmesi’, Belleten, 27/108 (1963), 625-632.
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Bati; onu yakalamak icin caba gosteren ise ancak bu sekilde muasir medeniyetler
seviyesine ulasacagina inanan modernlesmeci siyasi/entelektiel/dini gruplardir.
Bu makalede modernlesme zihniyetinin yalnizca Kur'an arastirmacilarina yaptigi
tahribat kisaca ele alinacaktir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki bu yazinin terminolojisinde cagdaslasma,
modernlesmeden daha genis bir kavramdir. Soyle ki ¢agdaslasma, “bulunulan
¢adin anlayisina, sartlarina uygun olan” anlamina gelmektedir.* Modernite ise
Avrupa’'da XVII. yiizyillda olusmaya baslayan ve XIX. yiizyildan itibaren islam
diinyasini etkileyen, glinimiizde ise hem Bati'da hem de tim diinyada etkisini
yitirmeye baslayan bir zihniyettir. Diger bir deyisle tarihte belli bir donemde belli
bir cografyada baslayan ve sona ermekte olan bir stirectir. Cagdaslasma ise genel
olarak otekiden veya konjonktlirden etkilenme halidir. Bu agidan cagdaslasma
terimi, s6z gelimi, tarihsel sirecte Mu'tezile mezhebindeki sapmalari da gliniimiiz
post modern ve feminist anlayislan da aciklamak icin kullanilabilir.

Nitekim hem usul hem kaynak acisindan Mu'tezile ile modernlesmeci zihniyet
arasinda birtakim benzerlikler kurulabilir. S6yle ki her ikisinde de “akilciliga” asir
vurgunun yaninda, toplumu kendi degerleri dogrultusunda yukaridan asagi
dogru dizayn etme hakki/misyonu goze carpmaktadir. Zira Mu'tezile’de tarihe
mihne olaylari olarak gecen siirecte zirveye cikan bu anlayis, modernlesmenin de
en baskin karakterini olusturmaktadir. Bilindigi gibi, modernlesme bize, -Bati'daki
sUrecin aksine- tabii olmayan yollarla, devletin ve aydin bir ziimrenin hareketi
olarak yukaridan gelmistir.’ islam diinyasinin geri kalmishktan kurtulusunun
modernlesmeden gectigini disiinen ve bu ugurda gelenege sirt cevirip Kur'an’i
“saf bir zihinle” yorumlamak suretiyle toplumun din algisini degistirme ve i1slahat
yapma amaciyla ortaya c¢ikan birtakim isim ve hareketler bu zihniyetin tefsire
yansimasi olarak gorilebilir.

”

Kur'an-1 Kerim'i geleneksel tefsir anlayislarindan bagimsiz “saf bir zihinle
okumanin gerekliligini savunan modernistlerin, esasen Kur'ant kendi
donemlerinde hakim olan pozitivist yaklasimla ve Bati degerlerine uygun
bicimde tefsir etme cabalar yasadiklari kafa karisikliklarini géstermesi acisindan
ilgingtir. Ayni sekilde Mu'tezile’nin Kur'an’in mahldk oldugunu savunmasi ya
da cennet-cehennemin icindekilerle beraber fena bulacaklarini iddia etmesi
Mu'tezili alimlerin Hiristiyanlarla yaptiklart miinazaralardan ya da Kilise'nin kendi
icinde gerceklestirdigi tartismalardan bagimsiz degildir.

4 Komisyon, “Cagdas’, Tiirk¢e S6zliik (Ankara: Turk Dil Kurumu Basim Evi, 1998), 421.

5 Inalcik, “Atatiirk ve Tiirkiye'nin Modernlesmesi’, 632.

6 Aslinda bu anlayislarinin temelinde, artik glinimuzde gegerliligi savunulamayan ama o déneme damgasini
vuran, beseri bilimlerde fizik biliminin kurallarinin uygulanmasini savunan ampirist/pozitivist zihniyetin “doga
halinde insan” anlayisi yatmaktadir.
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Elbette her insan/mifessir yasadigi ¢agin normlarindan belli Slctde
etkilenebilir fakat onun yasadigi zaman ve mekandaki anlayislari evrensellestirip
anakronik bir yaklasimla ge¢misi yanlislamasi, farkli din ve anlayislardan etkilenip
Kur'ant kendi doneminin ruhuna gore tefsir etmesi tipik bir cagdaslasma
ornegidir ve bu olgu aslinda modernlesmeden daha kapsamlidir. Mesela
toplumsal alanda da fiziksel yasalarin var oldugu ve evrensel tek gercekligin
arandigi/savunuldugu modern donemde Shsad A il 35 @) 5 aif 4 il 3a3 b
Allah’in yasasinda asla bir deg:;me bulamazsin. Allah’in zasasmda bir ba;kalagma
da bulamazsin.” 553 allal s U Karanliklarla aydinlik bir olur mu?® ayetlerini
one cikaran mifessirle; rélativizmin, cesitliligin ve gogulculugun revag buldugu
feminizmin etkisini hissettirdigi postmodern dénemde ¢ d&“‘ usﬂ-ﬂ-m &l
4al Sozleri dinleyip en giizeline uyanlar miijdele.® Siw ) ga, ) oa W 4 e
?M‘ Allah onunla, kendi rizasini arayan herkese kurtulusa gétiiren zollar gosterlr’”
ayetlerini 6ne ¢ikaran; benzer sekilde Nisa stiresindeki kadinlarla ilgili & 50l
ayetini'' cagdas degerler telakkisine uymadigi icin egip biken, hatta mealinin
her baskisinda anlamini degistiren tefsirci arasinda ¢cagdaslasmacilik anlaminda
esasen hicbir fark yoktur. Diger bir deyisle, post modernizmin tesirinde kalarak,
gliniimizde etkisini yitiren modernizmi elestiren bir tefsirci, teknik anlamiyla
modernist olarak nitelenemese de cagdaslasmaci sayilabilir.

Bilindigi gibi Kur'an mislimanlar icin sadece bilgi/haber verici degil insa
edici bir metindir. Bu noktada Kur'an’tanlamada modernizm gibi dis dinamiklerin
etkisiyle gerceklesen yan etkilerin tespitini ve yol actigi problemlerin teshirini
amaclayan makalenin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bahsedilen durumu daha net
ortaya koyma adina makalede konu, temsil glici yuksek 6rnekler tizerinden ele
alinmis; tarihselciligin ve Kur'ancihgin zayif noktalar ve agmazlari gésterilmeye
calisiimistir.’

1. Kur’'ancailik/Mealcilik

Hz.Omer'e (a.s.)dayandirdiklari “bize Kur'anyeter” mottosuylahareket eden bu
akim hem Hindistan hem Misir bolgesinde modernlesme ile senkronize bicimde
ortaya ¢ikmistir. Aralarinda mahiyet, yaklasim ve derece farklarn bulunsa da ilk
modernistlerin ayni zamanda ilk Kur'ancilar olduklar séylenebilir. Bu yaklasimi
benimseyenler genel itibariyle; apacik ve evrensel Kur'an'in islam’in tek kaynagi
oldugunu, Kur'an't anlamanin belirli bir ziimrenin tekeline birakilamayacagini,
dolayisiyla herkesin Kur'an’t anlayacak seviyede ve nitelikte oldugunu

7 Fatir 35/43.

8 er-Rad 13/16.

9 ez-Ziumer 39/18.

10 el-Maide 5/16.

11 en-Nisa 4/34.

12 Bu konuyu tikel problemler tizerinden ele alan bircok ¢alisma olmakla birlikte, tefsir-cagdashk iliskisini daha
genis perspektiften alan dnemli calismalardan biri i¢in bk. Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur‘an‘a ve Tefsire
Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013).
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savunmaktadirlar.” Kur'an't cagdas telakkilere uygun bicimde yorumlamalarinin
onlindeki en blyik engel olarak gordikleri stinneti/hadisi devre disi birakma
cabalari, rivayet karsithdi, mucizeleri rasyonalize etme gayretleri, islam’i yalin
haliyle anlama iddialari modernlesmeci ve Kur'anci hareketlerin kesisim kiimesi
olarak degerlendirilebilir.

Bu hareketin Hindistan'daki kurucusu ve en o6nemli temsilcisinin, ayni
zamanda akilciliga ve pozitivizme baghhgi sebebiyle modernist; tabiata atfettigi
onemden dolayi neyciri (tabiatcl) gibi sifatlarla nitelenen Seyyid Ahmed Han
(1817-1898) oldugu kabul edilmektedir.’* O ve arkadaslarinin dnciiliik ettigi Ehl-i-
Kur'an'in, islam diinyasi icinde siinnet/hadis karsithg: acisindan en radikal ve net
tavrialan ekol oldugu soyleneb|I|r Nitekim bu kimseler & ¥) a3 ) Hiikiim ancak
Allah’indir; eS-u daasdl) 5 L) $5)*Rabbinizden size ne /ndlrlld/yse ona uyun'® gibi
bazi ayetleri 6ne sirerek siinnet ve hadisle amel etmeyi sirk kabul etmekte; ayrica
“mucize” olgusunu ve hadislerle sabit olan kabir hayatini da reddetmektedirler."”
Mesela Seyyid Ahmed Han cin ve melek gibi varliklarin tabiatta |gk|n olan birtakim
kanunlar oldugunu iddia eder." Yine ona gére S dasy Gyl o (ruga ) sl
‘.J.w\ IPA 3% U8 GAsé 8 Biz Masd'ya: “Asani denize vur! ” diye vahyettik. Vurur
vurmaz deniz yarildi, 6yle ki birer koridor gibi agilan yolun iki yaninda sular btiyiik
daglar gibi yiikseldi’ ayetinde anlatilan hadise gel-git olayindan ibarettir. Ayni
sekilde onlar, Bakara stresinde anlatilan, farkli daglara parcalarini koydugu o6lu
kuslarin dirilerek Hz. ibrahim'in (a.s.) yanina gelmesinin aslinda bir riiyadan ibaret
oldugunuiddia etmektedirler.?’ Bu ekol mensuplari, siinnet ve hadis inkarciliginin
bir sonucu olarak ibadetler konusunda da sadece Kur'an'i esas almak suretiyle,
namaz vakitleri, namazin eda keyfiyeti, zekat ve orucla ilgili akilcilik ve batinilik
karisimi “ilging” gorusler ileri sirmslerdir.?’

Kur'ancilik hareketinin Misir'dakiilk temsilcileride aynizamanda modernlesme
hareketinin oncdleridir. Kuskusuz bu konuda Muhammed Abduh (1849-1905)
ilk akla gelen isimlerdendir. Abduh, islam diinyasinin yasadigi bunalimdan cikis
yolunun islam’in ilk kaynaklardan hareketle anlagiimasindan gectigini savunur.
O, geleneksel tefsir literatlirinii gramere, Kur'an'in 6ziinden uzak, gereksiz

13 Fethi Ahmet Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlari ve Ornek Tiirkce Mealler’, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (An-
kara: Grafiker Yayinlari, 2014), 245-248.

14 Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlar’, 240; Abdulhamit Birisik, “Kur'aniyy(n’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002) 26/428.

15 Yasuf 12/40.

16 el-Araf 7/3.

17 Hadim Huseyin ilahi Bahs, el-Kurdniyyan ve siibiihatihiim havle’s-siinne (Taif: Mektebetii's-Siddik, 1421/2000),
298-334. Kabir hayatini inkér edenlerin iddialari ve bunlarin degerlendirilmesi hakkindaki genis bilgi icin bk.
Avnullah Enes Ates, “Kur'an'da Kabir Hayati’, Bingél Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (Haziran 2020), 17-35.

18 Birisik, “Kur'aniyyan’, 26/429; Polat, “Tefsirin Glincel Sorunlart’, 240.

19 es-Su'ara 26/63.

20 Muhsin Demirci, Kuran Tarihi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 234-235.

21 Ornekler icin bk. Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari (istanbul: insan Yayinlari, 1995),
276-278; Birisik, “Kur'aniyyan’, 26/429.
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hatta yalan-yanlis yorumlara saplanmis, Kur'an’i toplumsal hayatin disinda tutan
metinler olmakla elestirir.2> Nitekim bu anlayisin bir uzantisi olarak Abduh’un,
verdigi tefsir derslerinde, etkisinde kalma endisesiyle tefsir kitaplarina miiracaat
etmeyip mushafi dogrudan okudugu séylenmektedir.? O, sahih hadisleri te'vil
hatta inkar etmekte hicbir sakinca gérmemistir.2*

Yasadigi doneme damgasini vuran, “akil ve bilimin en yilksek deger oldugu”
kabuliinden ve pozitivizmden etkilenerek Kur'an'da gecen bazi metafizik varliklari
laboratuvar ortaminda gozlemlenebilecek canlilar seklinde yorumlamasi,
mucizeleri rasyonalize ederek te'vil etmesi ve geleneksel fikih anlayisinin
disina cikan fetvalar vermesi modernitenin Abduh Uzerindeki tesirini acikca
goOstermektedir. Mesela o, Fil sGresinde gecen ebabil kuslarini mikrop tasiyan
sivrisinekler seklinde yorumlamis; ayetlerde zikredilen cinlerin aslinda mikrop
cinsi olabilecegini, Hz. Meryem’in ilahi habere olan giivenin verdigi psikoloji ile
hamile kaldiginin kabul edilebilecegini soylemistir. Yine o, verdigi fetvalarda
resim-heykel yapimina ve sapka giyilmesine izin vermis, erkegin birden fazla
kadinla evlenme ruhsatinin ise yoneticiler tarafindan kaldirilabilecedini ifade
etmistir. Abduh, bugiin cok genis kesimlerce kabul géren fakat o zaman icin
oldukca radikal olan bu fetvalarindan 6tiri sadece dénemin muhafazakar
alimlerinin buyuk tepkisini ¢ekmekle kalmamis, itikadi birtakim gorusleri
sebebiyle bazi Batili yazarlar tarafindan bile agnostik olarak nitelendirilmistir.?

Hadisler ve rivayetler konusunda elestirel bir tavir takinsalar da tamamen
reddetme yerine, sihhat problemini ileri siirerek rivayetlerde secici davranmalari,
Misir ekoliinlin Hindistan'dakinden farkli yoni olarak degerlendirilebilir.® Ayrica
bu ekollerin disinda, Batt modernizminin diger bliylik paradigmasi Marksizm’den
etkilenerek gelenegi elestiren ve Kur'an'i sol perspektiften yeniden yorumlayan
Ali Seriati (1933-1977), Hasan Hanefi (1935-) gibi bazi islam dusiindrleri de
mevcuttur. Bunlari her ne kadar tam anlamiyla bir Kur'anci olarak nitelendirmek
dogru olmasa da bu isimler, gelenege karsi yonelttikleri elestirileri ve Kur'an'i
yeniden yorumlayis tarzlari ile basta Turkiye'deki bazi Kur'ancilar/mealciler olmak
lizere siyasi islamci gruplar tizerinde ciddi etkiler birakmuglardir.

Tiirkiye'de mevcut Kur'ancilik/mealcilik anlayislarinin digerislam tilkelerindeki
hareketlerden farkl yonleri bulunmaktadir. Séyle ki Osmanli Devletinin yikilisinin
ardindan Turkiye Cumhuriyeti'ni kuran kadro icinde baskin durumda olan laik
pozitivist zihniyet ile islamalik arasindaki “bilek giiresi” Tirkiye'deki Kuran
merkezli hareketlerin dini oldugu kadar sosyal ve siyasi hedeflerinin de olmasina

22 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005)
30/483-484.

23 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 782.

24 Cerahoglu, Tefsir Tarihi, 792; Demirci, Kuran Tarihi, 235.

25 Ozervarl,“Muhammed Abduh’, 30/484.

26 Bu ekoliin ydnetiminde cikan el-Mendr dergisine “el- slam hiive’l-Kur’an vahdeh” adli makale yazan Muhammed
Tevfik Sidki bu konuda istisna tutulabilir.
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yol agmistir. Bu sebeple Tirkiye'deki meal calismalar siyasi konjonktlrden
bagimsiz olarak degerlendirilemez.? ittihat ve Terakkinin Turklik ve Tirkce
konusundaki hassasiyeti ve sonrasinda yeni kurulan Turkiye Cumhuriyeti'nin
gerceklestirdigi dil devrimi ve bazi dini unsurlan Tirkcelestirme gayretleri
hem islamcilar hem de genel halk nezdinde, devlet tesvikiyle yaptirilan Kur'an
terciimelerine siipheyle yaklasilmasina neden olmustur.®

Daha sonraki donemde cok partili sisteme gegilmesiyle beraber siyasi alanda
varligini gliclendiren muhafazakar kesim hem Turkiye'deki konjonktiriin hem
iran islam Devrimi'nin diinyada estirdigi riizgarla mealleri sahiplenmis ve kisa bir
stire icinde meal “enflasyonu” olusmustur. Nitekim gliniimiizde Tiirkce meallerin
sayisi 300'U asmistir.?® Bununla birlikte, Ttrkiye Cumhuriyeti’'nin ilk kuruldugu
yillarda, baskici laik anlayisa karsi gelenekci Musliimanlar ile siyasi islamcilar
arasinda kurulan ittifak, muhafazakar iktidarlarla birlikte bozulmaya baslamis ve
nitekim kisa bir siire &nce Diyanet Isleri Baskanhdi bu konuda tavir alarak “Bize
Kur'an yeter” anlayisini elestiren bir hutbe yayimlamistir.3

Tiirkiye'de toplumun tahsilli kesimlerinde ciddi karsilik bulan mealcilik, islam
toplumlarinda strmekte olan donukluk ve geri kalmishdin Kur'ant merkeze
alan, vyenilikci, Uretken bir anlayisla c¢ozilebilecegini ileri siirer’' Kur'an'
hayatlarinin merkezine aldigini savunan bu kimseler kendilerini adeta toplumda
yaygin olan inang ve kabullerin yanlishgini ispat edip ortadan kaldirma tzere
konumlandirmislardir. Mesela onlar geleneksel kabul ve tasavvufi yaklasimlar
ile Kur'an’da sik¢a vurgulanan sirk ve atalar taklit arasinda benzerlikler kurmak
suretiyle bunlari reddetmektedirler. Onlara gore egitim sarttir, zira halk cahildir
ve -tabii ki kendi anlayislari dogrultusunda- egitilmelidir. Aslinda Kur'an'
temel alan bir yaklasimla toplumu degistirip donistiirme cabasinin altinda, bu
egitimli insanlarin modernlesmeci/pozitivist ve ideolojik bir egitim sisteminden
gecmelerinin payi inkar edilemez.

Geleneksel fikih ve tasavvuf gibi konulara mesafeli duran Tirkiye'deki
mealciler hadisler konusunda da elestirel bir yaklasimi benimserler. Ozellikle,
modern telakkilere aykiri ayetleri yorumlarken bin dereden su getirerek onlar
te'vil eden bu kimseler, hadis s6z konusu olunca ise, ilk bakista akla aykiri gibi
gorunen ya da ¢cagdas insanin kabul edebilecegi sinirlari (!) asan hadis 6rneklerini
one surerek rivayetleri reddetme egilimine sahiptirler.3> Hadislerin Kur'an'a arz

27 Polat, “Tefsirin Glincel Sorunlari’, 246.

28 Donemin dini hayat tGzerindeki etkisi hakkinda genis bilgi icin bk. Nurullah Aydeniz, Tek Parti Déneminde
Sakarya'da Kur'an Egitimi ve Hafiz Yetistiren Hocalariyla Hasanbey Kéyii (istanbul: Nida Yayincilik, 2020), 13-17.

29 Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji: OzIii Kur'an Tefsiri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 300.

30 Diyanet Isleri Baskanhd sitesinin arsivinde bulunan 12/02/2016 tarihli s6z konusu hutbe icin bk. Diyanet isleri
Baskanhgi (DIB), “Din Hizmetleri Genel Miidiirligi” (Erisim 7 Kasim 2020).

31 Polat, “Tefsirin Glincel Sorunlar’, 245-246.

32 Bu konuda yazilmis bir makale igin bk. Fikret Cetin, “Bu ayetler ya hadis olsaydi Caner Bey? Tipik bir Kur'anci
zihnin kod ¢6ztimu” (Erisim 10 Ekim 2020).
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edilmesi gerektigini savunur, metin agisindan problemli goérdikleri hadisleri
senetleri sahih bile olsa mevz( kabul ederler. Diger taraftan bircogu Kur'an'i
orijinal dilinden anlayabilecek kadar Arapca dilbilgisinden mahrum olan bu
kimseler, her mealin nihayetinde bir yorum oldugu, dolayisiyla Kur'an ile
aralarina yorumcunun girdigi realitesini dikkate almadan, meal sahibine karsi
-hadis ravilerinden esirgedikleri- tam bir glivenle meal tzerinden yorum hatta
ictihat yapmakta hicbir beis gérmemektedirler.

Kur'ancilik konusunda son olarak denilebilir ki bu konu tamamen modern
dénemde ortaya ¢ikmis bir fenomen degildir. Glinlimuzdeki kadar sistemli bir
hareket olarak kabul gormese de sahabe dénemine ait bazi rivayetlerde ve
imam Safii'nin (6. 204/820) bazi eserlerinde® bu diisiincenin ilk izlerini bulmak
mimkiindir. Gercekte bu sadece Sinni diinyanin problemi degildir; 6rnegin
Sia icinde de benzer sekilde Ahbarilik-Usalilik ayrimi mevcuttur. Esasen bu
konu, kutsal kitaph bitun inanclarda temel bir ayrisma noktasidir. Nitekim
Yahudilikte, Rabbani-Karai; Hiristiyanlikta Katolik-Protestan ayriminin temeli,
kutsal kitaplarin tek basina ve din miintesipleri tarafindan bireysel yorumlanip
yorumlanamayacagdi meselesine dayanmaktadir.

2. Tarihselcilik

Tarihselcilik, Bati'da XVIl.ylizyilda ortaya cikan ve XX.ylizyildamodernlesmenin
bir diger yan etkisi olarak islam dinyasina giren bir olgudur.?* Bu anlayis,
her tarihsel dénemin o doneme ait fikir ve ilkeler aracihigiyla yorumlanmasi
gerektigini, dolayisiyla gecmisteki insanlarin, eylemlerin, tarihginin kendi ¢cagina
ait deger, inan¢ ve motifler temel alinarak agiklanamayacagini savunmaktadir.®
Bu felsefi gorils bir siire sonra Bati'da modern bilimin verilerine uymayan dini
metinler icin agiklama ydntemi olarak benimsenmistir. Zira Aydinlanma ile
birlikte Avrupa'da hakim olan akilcilik sonrasi incil'in rasyonel bakis acisiyla
incelenmesi ve icindeki anlatilarin akildisi olarak gorlip reddedilmesi sonucu
Hiristiyan diinyasinda bir inan¢ bunalimi meydana gelmistir. Tarihselcilik bahsi
gecen bu krize karsi Avrupali ildhiyatcilarin kutsal kitaplarini savunma saikiyle
sarildiklari bir okuma ve yorumlama bicimidir. Hiristiyan Bati'nin, tahrif edilmis
kutsal kitaplarinda mevcut akildisi anlatilar aklilestirme cabasindan ibaret olan
bu okuma/yorumlama bicimi bazi modernist islam arastirmacilari tarafindan,
oldugu gibi alinip Kur'an’a, 6zellikle ahkam ayetleri baglaminda uygulanmaya
calisiimistir.3®

Tarihselci diistiniirler Hz. Omer’in (r.a.) yeni fethedilen topraklarin statisii
ve miellefe-i kullbe zekat verilmesini iptal etmesi gibi bazi uygulamalarini

33 EbG Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Cima u’l-ilm (Kahire: Dar(i'I-Esar, 1423/2002).
34 Demirci, Kur'an Tarihi, 221.

35 Cevizci, Felsefe S6zliigu, 827.

36 Ayrintili bilgi icin bk. Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011).
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one surerek kendilerine gelenekten referans saglarlar.” Hatta Hz. Eb( Bekir
(ra) dénemindeki ridde olaylarini, miladi VIII. yiizylda kurulan Tseviyye
firkasinin doktrinlerini® tarihselciligin ilk tezahirleri olarak degerlendirenler
de mevcuttur.®*® Modern dénemdeki anlamiyla tarihselci goruslerin ilk niveleri
-Kur'ancilik akiminda da oldugu gibi- modernist islam diistinirleri Seyyid Ahmed
Han“* ve Muhammed Abduh’da*' gorilebilir. Taha Huseyin (1889-1973) ve
Halefullah (1916-1997) tarafindan teorik temelleri atilan tarihselcilik, daha sonra
Fazlurrahman (1919-1988), Hasan Hanefi, Muhammed Arkoun (1928-2010) ve
Nasr Hamid Eb( Zeyd (1943-2010) tarafindan gelistirilip gliniim{ize tasinmistir.*?

Tarihselcilik konusundailk akla gelen isimlerden biri olan Fazlurrahman’a gore
Kur'an-1 Kerim hem lafiz hem de muhteva acisindan tarihsel bir metindir. Ona
rengini veren indigi doneme ait tarihsel ve kiiltlrel sartlardir. Bir baska deyisle
Kur'an o toplumda gecerli inanis, adet ve kiiltirleri dikkate almistir. Dolayisiyla,
s6z gelimi ahkama yonelik ayetler her zaman ve zeminde gecerli kanunlar degil;
tarihsel sartlarin degisimi ile farkli yorumlanip uygulanabilecek evrensel mesaj
yUklu formlardir.*® Bu evrensel mesajlar da ayetin lafzi karsiiginda degil glittigu
amacg icinde aranmalidir. Bunun icin de o, dyetlerin nlizul donemine giderek emir
ve yasaklar icindeki evrensel mesaji/maslahati/makasidi tespit edip yasanilan
doneme uyarlanmasi seklinde ikili bir yontem énermektedir.*

Nasr Hamid EbG Zeyd nizul siirecini teskil ve tesekkil sireci olarak ikiye
ayirmis ve naslari kltiriin bir Giriint olarak nitelemistir. Ona goére nas ile olgu
arasinda diyalektik bir iliski s6z konusudur. O, Kur'an ilimleri icerisindeki esbab-i
nlzdl, Mekki-Medeni, nasih-mensuh konularinin tam olarak bu durumla ilgili
oldugunu soyler.* Bir diger -en azindan ahkam konusunda- tarihselci isim,
muhtedi Roger Garaudy (1913-2012) ise Kur'an'in dini-ahlaki bir davet oldugunu,
hukuki bir metin gibi degerlendiriimemesi gerektigini savunur. Ona gore
Kur'an’in tamamina yakini iman ve ahlaktan bahsederken sadece %4'lik kismi
evlilik miras gibi hukuki; %0,7'lik kismi ise bes sucun had cezalan ile ilgilidir.
Bu konuda Garaudy fikih ve seriat ayrimi yapar. Ona gore, fikih degisken seriat

37 Recep Demir, “Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem’, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi, 1/1 (2012), 57-61.

38 liseviyye mezhebi hakkinda &zet bilgi icin bk. M. Siireyya Sahin, “Isfehani, Ebd Is&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/ 507-508.

39 Polat, “Tefsirin Glincel Sorunlan”, 237-238.

40 Seyyid Ahmed Han'in tarihselci bazi gérisleri icin bk. Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam,

trc. Ahmet Kiiskiin (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1989), 41-73.

Abduh’un yukarida zikredilen; sapka, heykel ve resim konusundaki fetvalari tarihselcilik anlayisi ile paralellik arz

etmektedir.

42 Micheil Hoebnik, “Thinking About Renewal in Islam, Towards a History of Islamic Ideas on Modernization and
Secularization”, Arabica, 46 (1999), 54.

43 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Acikgenc (istanbul: Fecr Yayinevi, 1987), 186.

44 Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: University of Chicago
Press, 1982). Ayrica bk. Alparslan Acikgenc, “Fazlurrahman’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995) 12/283-284; Muhsin Demirci, Nas-Olgu lliskisi Baglaminda Kur'an'da Sosyal Gergeklik (istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2008), 157-158; Polat, “Tefsirin Glincel Sorunlari’, 241.

45 Nasr Hamid Eba Zeyd, Mefhumu'n-nass (Misir: Metabiu'l-Hey'eti’I-Misriyye el-Amme Ii'l-Kiittab, 1990), 28-29.
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ise evrenseldir. Zira seriat; ilke, yontem ve makasid/amaclardir. Garaudy fikih
ile seriatin aynilestirilmesi suretiyle islam hukukcularinin tarihsel fetvalarinin
mutlaklastinimasini elestirir.* Hasan Hanefi ise tarihselcilikte cok daha ileri
giderek ilahi sifatlarin bile aslinda Kur'an’in ilk muhataplarinin zihni tasavvurunu
yansittigini sdylemekten cekinmemistir.*”

Ozetle tarihselciler, Kur'an'daki ahkdm ayetlerinin evrensel degil yerel
oldugu ve bu konudaki ayetlerin; sosyal, ekonomik ve hukuki sorunlarin ¢6ziim
icin -gelistirilmesi ahkamin makasidlarini tespit edecek insanlara birakilmis-
ilk adimlar olarak gorilmesi gerektigi gortsini benimsemektedirler. Buna
gore, mesela Cahiliye doneminde mirastan hi¢ pay almayan kadinin yarim pay
almasi, erkegin sinirsiz kadin es edinme hakkinin dortle sinirlandiriimasi, kadinin
sahitliginin hi¢ kabul edilmedigi bir sosyal ortamda iki kadinin sahitliginin bir
erkege esit goriilmesi o toplumda mevcut esitsizleri ortadan kaldirma siirecinde
iptidai mahiyette hikumlerdir. Anlasildigi kadariyla, ilerlemeci tarih anlayisina
sahip bu tarihselcilere gore, Kur'an s6z gelimi kadin ve erkegin esit hukuki haklara
sahip oldugu bir topluma inseydi ideal olandan geri donis anlamina gelecek bu
hikimleri getirmezdi.

Oyleyse ahkamin tarihselligini savunan bu kimseler neden Kur'an’daki ahkam
ayetlerinin Allah’a (c.c.) ve ahiret glinline inanma ile irtibatlandinldigini agiklamak
zorundadir. Diger taraftan Kur'an'da aciklanan had cezalarindaki miktarlarin
baska tarihselliklerdeki tam karsiliginin ne oldugunu da vuzuha kavusturmalari
gerekir. Keza kendilerinden, bu anlayislarini Kur'an’dan delillendirmeleri beklenir.
Mesela Medine'de Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gelerek zina edenlerin hikmunu
soran Yahudiler* hakkinda Kur'an'da s8yle sdylenmektedir: ahile j dighday iy
PP ENg I 515 Kendi kitaplari olan ve icinde Allahin hiikmii bulunan Tevrat
ellerinde iken nasil olup da seni hakem tayin ediyorlar?* Bilindigi gibi Hz. Musa (a.s.)
ile Hz. Muhammed (s.a.v.) arasinda yaklasik iki bin yilik bir stire s6z konusudur.
Dolayisiyla, gecen bunca yila, degisen cografyaya ve kiiltire ragmen Allah'in
(c.c.) Tevrat'in indirilisinden iki bin yil sonra Medine'de yasayan Yahudileri
Tevrat'ta gecen ahkami uygulamaya cagirmasi, tarihselci distiniirler agisindan
izah edilmesi gereken bir olgudur.

Ote yandan tarihselcilik anlayisi bircok isim tarafindan ahkamla da sinirli
tutulmamistir. Nitekim bazi tarihselciler, Kur'an icinde yer alan kélelik/cariyelik,
zihar, lian, savasilmasi haram aylar, cocuklarin sitten kesilme siresi, iddet ve

46 Roger Garaudy'nin bu konudaki gérislerinin 6zeti icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur'an’in Aktiiel Degeri: Roger
Garaudy'in Kur'an Tasavvuru Uzerine’, Usdl, 2 (2004), 77-101.

47 Demirci, Kur'an Tarihi, 231.

48 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi'u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, nsr. Ahmed
Muhammed Sékir (Beyrat: Muessesetii'r-Risale, 1420/2000), 10/336-337; Eb( Abdilldh Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cam’i li- ahkémi’l-Kur‘an, nsr. Ahmed el-Burd(ini-ibrahim Adfis (Kahire: Daru’l-
Kuttbu'l-Misriyye, 1384/1964), 6/188.

49 el-Maide 5/43.
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cilbab gibi ahkdama taalluk eden ve yerel unsurlar tasiyan konularin yaninda;
Kur'an’da bircok konuda devenin 6rnek verilmesini, cennet-cehennem tasvirlerini
hatta bazi ayetlerde antropomorfist Allah betimlemelerinin mevcudiyetini
one siirerek Kur'an'in evrensel olmadigini ve ¢ok biyik kisminin Arabi nitelik
tasidigini savunmaktadirlar.

Mesela Tiirkiye'de tefsir alanindaki 6nde gelen tarihselcilerinden biri olan
Mustafa Oztiirk bu konuda yazdigi bir makalede séyle demektedir:

Ne var ki biz, ... Kuran'daki tarihselligin seri ahkamla sinirli oldugunu
diistinmiiyoruz. Kanaatimizce Kur‘an -bazi temel mesajlar hari¢- tamamen
tarihseldir. Hatta tiim peygamberlerin ortak mesajini teskil eden tevhid inancina
iliskin bazi Kur'an ifadeleri dahi tarihsel unsurlar icermektedir. Keza, tarih-isti bir
inan¢ umdesi oldugunda siiphe bulunmayan ahiretle ilgili tasvirler de biitiintiyle
yerel ve tarihsel karakterlidir.>

Bu kabullerle olusacak Kur'an/islam inancina gére, ahkam ayetleri tarihseldir,
glinimuze hitap etmez. Dolayisiyla bugiin Misliman’a diisen gorev sadece,
bu kitaplarin Allah tarafindan tarihin bir diliminde sadece belli bir cografyada
yasayan insanlara indirildigine inanmaktan ibarettir. Peygamberlerin vazifesi
de kendi omirleri ve yasadigi cografya ile sinirlidir. Kur'an'da bahsedilen
melek ve cin gibi varliklar ise o donem Arap toplumunun evren tasavvurunu
yansitmaktadirlar. Ayni sekilde Kur'an bize ahiret konusunda da givenilir bilgi
vermemektedir. Zira Kur'an'da yer alan ahiret sahneleri ve cennet-cehennem
tasvirleri yerel ve tarihseldir. Geriye imanin sartlarindan bir tek Allah'a iman
kalmaktadir ki bu konudaki ayetler de aslinda niizul déneminde yasayan
Araplarin tanri tasavvurunu yansitmaktadir. Diger bir deyisle bu konudaki ayetler
de Allah’in 6zellikleri konusunda gercek/evrensel bilgiler vermemektedir.

Tarihselciligin Turkiye'deki serlivenine gelince, yaptigi tesir agisindan
Fazlurrahman’in bualanda onciiisim oldugu sdylenebilir.>* Tlirkiye'de tarihselcilik
tartismalarinin  1980’lerin  sonlarinda Fazlurrahman’in eserlerinin  Tirkceye
cevrilmesiyle basladigi ve ozellikle 1990'larin ikinci yarisinda hiz kazandigi ve
2000’lerden itibaren duruldugu goériilmektedir.

Elbetteki bu gelismeler, mezk(r yillarin Tirkiye siyasi tarihi agisindan
tasidigi anlamdan bagimsiz degildir. Nitekim 1990'li yillarda ayyuka cikan irtica
paranoyasi devletin en Ust makamina tarihselci tavri destekleyen aciklamalar
yaptirmistir. Mesela dénemin Cumhurbagkani Stileyman Demirel’in katildigi bir
televizyon programindaki sézleri su sekilde gazetelere yansimistir:

6666 adet dyet vardir Kuran’da. Bunun iginde bir rivdyete gdre 30, bir rivayete
gore 230; ama degisik sekilde ‘ahkdm dyetleri’ denen, diinyayi tanzim eden dyetler

50 Mustafa Oztiirk, “Kur'an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti’, isldmi ilimler Dergisi, 2 (2006), 60.
51 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari (Ankara: Kitabiyat, 2004), 81.
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var. Bu dyetlerin tanzim ettiginin yerine, Tiirkiye Cumhuriyeti, pozitif hukukun tanzim
ettigi bir durumu getirmis? 76 sene énce. Simdi ne isteniyor? Bir kissm kimseler,
bunun dine aykiri oldugunu, binaenaleyh seriat hukukuna déniilmesi lazim geldigini
séyliiyorlar. Iste, irtica budur.*

Demirel'in bu acgiklamalarina ilahiyatcilarin destedi gecikmemis; Hurriyet
Gazetesi'ne konusan iladhiyatcilar bu konuda uzman din adamlariyla
calisilmasini talep etmistir. Diyanet isleri eski Baskani Prof. Dr. Siileyman Ates,
Cumhurbagkani’'nin bu diistincesini “Atatirk’ln projesi” olarak niteleyip dvmis,
Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali da “islam’da reformun kacinilmaz oldugunu”
sOylemistir.>®

3. Kur’ancilar/Mealciler ve Tarihselciler Arasindaki Farklar ve
Benzerlikler

Bahsedilen bu iki hareket arasindaki en dikkate deder benzerlik her iki
yaklasimin da moderniteden, onu doguran sebeplerden ve sonuclarindan
etkilenmesidir. Mesela XVI. yuzyilda ortaya ¢ikan, herkesin kendi dilinde ibadet
edebilecegini ve kutsal kitabi yorumlayabilecegini savunan, gelenegi ve azizleri
reddeden Protestan hareketi ile Kur'anci/mealci hareketin ortak noktalari
yadsinamaz. Benzer sekilde bu hareketin Kur'an ayetlerini hadis rivayetlerinden,
geleneksel yorumlardan ve uygulamalardan soyutlayarak cagdas degerlere
ve bilimsel verilere uygun hale getirmek icin gosterdikleri -yer yer dramatik-
gayretleri, Gzerlerindeki modernizm etkisini bariz bir bicimde goéstermektedir.

S6z konusu etki tarihselciler acisindan da aynen gecerlidir. ilgili baslik altinda
da belirtildigi Gizere, kutsal kitaplarin “tarihselci bakis acisiyla okunmasi” incil’deki
akildisi ayetlerin agiklanmasi sadedinde Bati'da ortaya ¢ikmis bir yontemdir.
islam tarihselcileri de benzer sekilde Bati sekiiler hukukunun islam hukukundan
daha ileri noktada oldugu kabuliinden hareketle Kur'an’daki ahkamin tarihsel
oldugunu ve yerini modern hukuka birakmasi gerektigini savunmaktadirlar.
Dahasi onlar, pozitivist bilimin deney ve gozlemin konusu olmadigiicin reddettigi
melek-cin gibi varliklarin aslinda ntizal donemi Araplarinin evren tasavvurunun
bir parcasi oldugunu séylemektedirler.

Kur'ancilar/mealciler ve tarihselciler arasindaki en biyik ayrisma noktas,
Kur'an'in aktliel degeri noktasindadir. Bu mevzuda Kur'ancilar/mealciler
Kur'an'in akttel degerinden hicbir sey kaybetmedigini ve ayetlerin evrensel
oldugu savunurlar. Ancak onlar, cagdas degerlere ya da bilimsel verilere aykiri
gordikleri ayetleri dnce hadis ve geleneksel yorum ve uygulamalardan soyutlar
sonra da Arap dilinin esnekliginden faydalanarak ¢aga/akla/bilime uygun hale
(1) getirirler. Mesela bu yaklasima gore, ayetlerde gecen celde aslinda suclularin

52 Hurriyet Gazetesi (Erisim 4 Nisan 2016).
53 Hurriyet Gazetesi (Erisim 4 Nisan 2016).
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teshiri demektir, alak kan pihtisi degil hiicre toplulugudur, kadinlarla ilgili darb
ise onlari kendi hallerine birakmak demektir>* Ayrica Kur'an'da hirsizin elinin
kesilmesi degil onunla iliskinin kesilmesi ve hirsizlik yapmasinin engellenmesi
emredilmistir. Zira dyette gecen kat’ hem fiziki anlamda kesmek hem de iliskiyi
kesmek anlaminda kullanilir.3

Tarihselciler ise Kur'an'in ozellikle ahkam hususunda aktiiel bir degeri
olmadigini savunmaktadirlar. Buna gore Kur'an evrensel degil; tarihsel ve
yereldir. Baska bir ifadeyle, giinimiiz Muslimanlart Kur'anin hitabiin degil
mesajinin muhatabidirlar. Kur'an ahlak ve nasihat kitabidir; bilimsel bilgi vermez.
Dolayisiyla ilk muhataplarinin zihin diinyasina seslenmesi ve buna paralel bir
dil kullanmasi sebebiyle bilimsel gerceklere aykiri bilgiler barindirabilir. Bugtin
yapilmasi gereken, Kur'anin indigi tarihsel sartlara vakif bir bicimde, ayetlerin
nazil oldugu dénemde nasil anlasildigini tespit edip ayetlerden ahlaki ve hukuki
ilkeler cikararak o ilkeler cercevesinde bir yagam stirmektir. Kaldi ki tarihselcilere
gore her ayetin mutlaka evrensel mesaj icermesi de gerekmez. Hatta yukarida
yapilan alintida gorildiiga gibi, evrensel mesaj iceren ayetlerin miktari oldukga
azdr.

Ne var ki bu kimselerin Kur'an'in verdigi bilgilerin olgusal bir bilgi olmadigi
ve tarihsel-yerel nitelik arz ettigi yonindeki iddialarina ragmen kendileriyle
celiserek -ayrica surekli savunduklar “Kur'an’daki kelimelerin nazil oldugu
doénemde anlasildigi gibi tefsir edilmesi gerektigi” ilkesini de c¢igneyerek-
Kur'an't modern bilimin verileriyle uzlastirmaya calistiklari da gorilmektedir.
Mesela Oztiirk, yazdigi mealinde, Hz. NGh'un (a.s.) dokuz yiiz elli sene kavminin
arasinda yasadigina dair dyeti*® “o devirdeki takvime gore” diyerek aklilestirmeye
calismaktadir.’” Boyle bir yaklasim tarzi, Kur'an'in akttel bir degerinin olmadigini
ve bilimsel bilgi vermedigini savunan tarihselciler agisindan tezat teskil
etmektedir.

Sonug

islam diinyasinin, Aydinlanma ve Endistri Devrimi sonrasi hizla gelisen
Bati karsisinda askeri, ekonomik ve siyasi olarak geri kalmasi, modern déneme
kadar bu alanlarda tsttinlige sahip muslimanlar tizerinde biyuk bir travmaya
neden olmus ve musliman alimler/entelektiiller bunun nedenleri hususunda
kafa yormuslardir. Bazilari apolojik/savunmaci bir tutum takinip buitiin Bati
degerlerini kokten reddederken bazilari ise adaptasyoncu bir yaklasimla bu

54 bk. M. Zeki Duman, “On Dért Asirlik Tefsir Birikiminin Kur'an'in Anlasilmasindaki Olumsuz Etkileri’, Erciyes Univer-
sitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 10 (1998), 27-48.

55 Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43/2
(2002), 15-16.

56 Ankebut 29/14.

57 bk. Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),
448.
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degerleri benimsemis ve islam diinyasinin krizden cikisinin ancak bu modern
zihniyetin 6ziimsenmesiyle miimkiin olabilecegini savunmuslardir. Bu makalede
ele aldigimiz adaptasyoncu/modernist yaklasimin ¢ikis noktasi iyi niyetli kabul
edilse bile ne yazik ki sonuclari itibariyla yikici nitelikte iki komplikasyona sebep
olmustur: Kur'ancilik/mealcilik ve tarihselcilik.

Her ne kadar bu makalede modernizmin Kur'an yorumunda yol actigi olumsuz
etkiler ele alinmis olsa da bu yaklasimi cagdaglasma catisi altinda degerlendirmek
mimkiindiir. Zira modernizm belli bir tarihsel kesite isaret ederken, cagdaslasma
“yasanilan zamanin anlayisina uygun davranma” anlamiyla daha geneldir. Bu
acidan cagdaslasma kavrami modern dénem oncesi Mu'tezile'deki sapmayi
da post modern ve feminist disiincenin yol actigi sapmalan da kapsayici
niteliktedir. Dolayisiyla bu makalede her ne kadar spesifik anlamda modernizmin
tefsir anlayisinda yol actigi komplikasyonlara deginilmis olsa da mesele sadece
modernizm sorunu degil her donemin anlayisini mutlaklastiran ve ayetleri bu
cercevede yorumlayan zihniyet problemidir.

Kur'ancilik Hindistan ve Misir merkezli bir hareket olmakla birlikte Tlrkiye'nin
kendine 6zgu tarihsel ve siyasal sartlari sonucu gelisen ve mealcilik olarak da
bilinen yaklasimdir. Tirkiye'de dindar ve egitimli kesimlerde ciddi bir karsilik
bulan mealcilik “uydurulmus din” gibi nitelemelerle geleneksel muslimanhk
ile miicadele etmelerinin yani sira dyetleri modern akil ve bilim dogrultusunda
rasyonalize etme ve cagdas degerlere uygun hale getirme cabalariyla
bilinmektedirler. Bu sebeple Arap dilinin esnekliginden faydalanarak ayetleri
istedikleri gibi yorumlamalarinin 6niinde en 6nemli engel durumundaki hadisler
konusunda menfi bir yaklasim sergilemekte ve cogunlukla reddetme yoluna
girmektedirler.

Tarihselcilik ise Aydinlanma sonrasi gelisen pozitif bilimlerin verilerine
aykiri kutsal metinleri tevil etme ¢abasi olarak ortaya ¢ikan tarihselci yaklasimi
Kur'ana uygulayarak 6zellikle ahkdm konusundaki ayetlerin tarihsel oldugunu,
dolayisiyla gliniimiiz icin bu hikimlerin gecerli olamayacadini savunan
anlayistir. Tarihselciligin mealcilikten en 6nemli farki mealcilerin Kur'an'in aktuel
degerini kabul edip onlar ¢cagdas telakkilere uygun hale getirme cabalarina
karsilik tarihselcilerin Kur'an’i gtincel bir metin olarak gérmeyip, Kur'an'in dolayh
muhatabi olan gliniimiz insaninin onun ancak mesajina muhatap oldugunu
savunmalaridir.

Son olarak belirtmek gerekir ki her seye ragmen, modernistleri Bati'nin
piyonu, icimizdeki ajanlan olarak goren anlayis da hakkaniyetli bir yaklagim
degildir. Nitekim iclerinde Seyyid Ahmed Han gibi, gercekten ingilizlerin siyasi
projelerine alet olanlar bulunmakla beraber, ingiliz emperyalizmine karsi
direnise destek verdigi icin stirgline gonderilen Muhammed Abduh gibiler de
bulunmaktadir. Burada elestirilen nokta, baslktan da anlasilabilecegi Uzere,
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onlarin Mislimanlarin geri kalmishigina ¢6zim ararken bilingli ya da bilingsiz
sekilde moderniteden etkilenip islam’i bu degerler sistemine gére yorumlama
gayretleri ve bunun neticesinde plansiz bir bicimde meydana gelen daha kot
sonuclar/komplikasyonlardir.
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Oz: Heidegger geleneksel felsefenin arastirmaktan kacinamadigi “dis diinyanin
varligi” ve “gerceklik” konusundaki tartismalari anlamsiz bulur. Ona gére dis diinyanin
varligina inanmak veya bu gergekligi kanitlamaya ¢calismak ya da onu varsaymak,
kendini bir diinyanin varligina ikna etmeye ¢alisan bir 6zne anlayisindan kaynaklanir.
Halbuki daha derinden bakildiginda tiim bu sorgulama ve dis diinyanin varligina iliskin
kanit bulma arayisi/telasi ancak ve sadece Dasein diinya-icinde-var-olma (In der Welt
Sein / Being-in-the-world) oldugu icin miimkiin olmaktadir. Aslinda karsilastigimiz tiim
varaolanlarla birlikte bir diinyayi varsayar, bu zemin (izerinde hareket ederiz. insan, bir
diinyayi karsisina alip onu anlamaya ¢alisiyor degildir, o zaten diinyaya gark olmustur.
Onunicin bakisimizinsanive diinyayi birlikte anlamak zorundadir. Dis diinyanin varligina
iliskin kanit aramak varligini hem idealizmin hem de realizmin ortak zeminini olusturan
6zne-nesne ayrimindan alir. Béylece dis diinyanin varligina iliskin kanit sorusturmasi,
gercegin bilingten bagimsiz olup olmadidi ya da bilincin gercegin sferine askin olup
olamayacagi meselesi olarak ortaya ¢ikar. Heidegger bu tartismada, bir yandan varligin
varolanlarin toplamina indirgenemeyecedini iddia ederken; diger yandan varligin

* Bu calisma, Ankara Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda devam eden
“Heidegger Diisiincesinde Hakikat Zaman liskisi“ isimli doktora tezinden uretilmistir.
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anlasilmasinin insanin deneyimsel olanaklarinin disinda bir imkani olmadigini savunur.
Heidegger, diinya-icinde-var-olmak olarak Dasein ile birlikte diinya-icindeki varolanlarin
zaten daima ifsa olduklarini séylediginde realizmin safina yer almaktadir; éte taraftan,
varligin varolanlarla acgiklanamamasi, gercekligin yalnizca varlik anlayisi icinde
miimkiin oldugunu gérdiigii élciide idealizme katilir. Oyleyse Heidegger'in dis diinyanin
varligina iliskin sorusturmadaki konumu, blitiinliigi icinde diisiintldligiinde, realizmin
ve idealizmin étesindedir.

Anahtar Kelimeler: Gerceklik, Hakikat, Dis Diinya, Realizm, Idealizm, Diinya-icinde-
Varlik.

Abstract: Heidegger finds the debates about “the existence of the external world”
and “reality” meaningless, which traditional philosophy cannot avoid. According to him,
believing in the existence of the external world or trying to prove this reality or assuming it
originates from the understanding of a subject trying to convince himself of the existence
of a world. However, in a deeper look, all this questioning and the search/rush to find
evidence for the existence of the external world is possible only because Dasein is being-
in-the-world /In der Welt Sein. In fact, in all things we encounter, we understand the
world together and act on this ground. Human being is not facing the world and trying
to understand it, he/she has sumberged into the world. That’s why our view needs to
understand the human being and the world together. The search for evidence for the
existence of the external world derives its existence from the subject-object distinction,
which is the common ground of both idealism and realism. Thus, the investigation of the
evidence for the existence of the external world emerges as the question of whether reality
is independent of consciousness or consciousness can transcend the sphere of reality. In
this discussion Heidegger on the one hand argues that being cannot be reduced to the
sum of beings, on the other hand, he argues that there is no possibility of understanding
being outside the experiential possibilities of human being. Heidegger takes the side of
realism when he says that with Dasein as being-in-the-world, the beings in the world
are always revealed. On the other side, with his understanding that the inability of being
to be explained by beings he agrees on idealism to the extent that it sees that reality is
only possible within the understanding of being. Therefore, Heidegger’s position in the
investigation into the existence of the external world is beyond realism and idealism
when considered in its entirety.

Keywords: Reality, Truth, External World, Realizm, idealism, Being-in-the-World.

Giris
Descartes, kendi varlik/bilgi anlayisini temellendirecegi, kesinligi ve
dogrulugundan siiphe edil(e)meyecek bilginin hesabini ¢ikarmaya her seyden

stphe ederek baslar ve kendi varligina iliskin kuskudan, dis diinyanin varliginin
arastirlmasina dogru uzanan bir sorgulamaya girisir." Her ne kadar Descartes'in

1 Rene Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev. K. Sahir Sel (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), 32.
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stphesi, yontemsel olarak bir arag islevi gérms olsa da, kalkis noktasi ve amaci,
dis diinyanin varliginin ve ona iliskin kesin dogrularin ortaya konulmasi ve pek
tabii “yeni bilime glivenilir metafiziksel bir temel kurmak"? tir.

Kartezyen gelenek, siradan yasamlarimizi, bir nesne diinyasini tasarimlayan
yalitilmis 6znelerin olusturdugu bir resim olarak betimler. Felsefe, giindelik
yasamin eylem alanindan bashyor olsa da* ondan kesin dogrulara erismesi,
glindelik kaygilarimiz tarafindan belirlenen eylem alanindan c¢ikmasi ve daha
nesnel bir bilgi seviyesine ulasmasi beklenir.* Bu baglamda Descartes'tan tevaris
edilen temelci gelenegin amaci, Guignon’un belirttigi Ulzere, inanglarimizin
dogdru olabilecegini garanti edecek bir “prosediir” bulmaktir. Clinkl eger boyle
bir “prosedir” bulunamazsa, yani bazi inang¢larimizin dogruluguna iligskin bir
glivence yoksa, inanclarimizin goreli olasilik derecelerini bile bilmemiz mimkiin
gorinmemektedir.

Descartes kendisinden siiphe edilmeyecek, acik-secik kavranmis, kesin
bilginin pesindedir. Onun aradigi bilginin dogrulugundan ziyade kesinligini
belirleyebilecegimiz ve sonrasinda tiim bilgimizi lzerine insa edebilecegimiz
kesinligi isaret eden bir dlcite erismektir. Tepe’ye gore bu yaklasimin en 6nemli
sonucu, 6znenin tasarim ya da bilgilerinin acik ve secik olarak kavrandigindan
emin olmasidir. Bu da 6nemli bir degisime isaret eder: bdylece bilginin dogruluk-
kesinlik degeri, onun nesnesiyle iliskisi Gzerinden degil, 6znenin bu dogruluk-
kesinlikten emin olmasi olarak ortaya cikar. Esasen Descartes’in bu dogruluk-
kesinlik ile ilgili gorisleri cok temel bir degisimin ifadesidir. Clinki Tepe'ye gore
Platon ve Aristoteles’de var olan, Thomas Aquinas'in gorislerinde birtakim
degisikliklerle beraber izleri goriilen hakikatin ontolojik temeline yénelim,
Descartes ile birlikte tamamen rafa kaldinlir ve epistemolojik bir dogruluk
anlayisina dogru evrilir.5

1. Heidegger'de Sorulamaz Olan: Dis Diinyanin Varhgi

Heidegger, 6zneyi, 6znenin bilgisini ve dis diinyanin varligini sorgulayan
kuskucu yaklagimlari, insana, diinyaya ve insanin anlama edimine getirdigi
farkli yaklasimla altiist eder. Her seyden once giindelik meseleler, bir “nesne”ler
koleksiyonu karsisinda duran saf bir “Ben”in etkilenimsiz durumu olarak
anlasilamaz. Heidegger'e goére insan olmak, tim belirlenimlerinden once,
“ihtimam gostermekliktir (Sorge, care). Clinkl Dasein tam da olagan kaygilari/
ihtimam goOstermeleri ya da umursamalar sayesinde “kendini dncelemekte/

2 Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev. K. Sahir Sel, 32.

3 Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev. K. Sahir Sel, 57.

4 Rene Descartes, Felsefenin llkeleri, cev. Mesut Akin (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 27; “insan diisiincesinin bilebil-
digi tim gerceklerin ilk temellerini atmaya calismak” Felsefenin llkeleri'nin dnséziinde prenses Elisabeth’e boyle
yaziyordu Descartes, ytklendigi trkuttict entelektiiel tasariyr anlatmak icin.

5 Charles B. Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge (Hackett Publishing Company, 1983), 198.

6 HarunTepe, Felsefede Dogruluk Ya Da Hakikat (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2016), 55-56.
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kendi o6niinden gitmekte”(Sich-vorweg-sein / Being-ahead-of-itself) ve bu
sayede seyler’le karsilagsmaktadir.

Heidegger'in, Dasein’in temel yapisal 6zelligi olarak belirtmis oldugu ihtimam-
gostermeklik yapisi, geleneksel felsefenin sordugu sorularin yani kendiligin, diger
insanlarla birlikte olusun ve seylerle bir arada bulunusun (onlarla karsilasmanin),
dolayisiyla, dis diinyanin cevabini verir ve zamansallik (zerine temellenir.
“Dasein’in varligi” der Heidegger “su demektir: (Bir diinya) icinde —zaten-var-olarak-
kendini-6nceleme halinde (diinya-dahlinde karsilasilan varolanlarla) beraber var
olma. Bu varlik (Dasein), saf ontolojik-eksistensiyal bakimdan kullanilan ihtimam-
gosterme basliginin anlam igerigini olusturmaktadir."”

Bu cetrefilli climleden cikan sonucu Levinas Oliim ve Zaman'da séyle anlatir:
Dasein'in Da-'sinda (yani burada’liginda, yani diinyadaliginda) onun ozsel
ozellikleri mindemictir ve bu 6zellikler ayni zamanda Dasein’in kendisiyle ve
varolanlarla iligkisi Gzerinden onun zamansalligina isaret eder. Bunlar kendi-
onunde-olmak / kendini dncelemek (Sich-vorweg-sein / being-ahead-of-itself)
anlaminda tasarim, kendiligi isaret eder ve gelecek Uzerine temellenir; oldum-
olasi (Gewesenheit/ having been) diinyada olmak, bir dlinyaya firlatiimis (thrown)
olmayi ve Dasein’in zaten kendisini bir diinyada buldugunu ve diinyanin her tirli
anlamanin (Verstehen / understanding) ve edimde bulunmanin 6nkosulu olarak
varsaylldigina isaret eder ve gecmise gonderme yapar; seylerin yakinhginda
olarak diinyada olmak ise simdiki zamani isaret eder. Bu sayede bir “simdi” de
sey'lerle karsilasilir. Bunlar ihtimam-gdstermenin yapisal birligini kurarlar.®
ihtimam-gésterme yapisi sayesinde Heidegger, geleneksel felsefenin “kusku
goturir” bularak arastirdigi ve hesabini cikarmaya calistigi kendilik (Jemeinigkeit
/ mineness,) dlinya ve varolanlar hakkindaki tiim sorularini gegersiz ilan eder.

Heidegger distincesinde dis diinyanin varligina iliskin kartezyen siipheyi
bosluga disiiren bir baska durum Dasein'in diinyaya géomula bir varlik olarak
tasarlanan ontolojik-eksistensiyal yapisidir, diinya-icinde-var-olmak insanin en
asli 6zeligidir. “Aslinda bu stiphenin kaynagi” der Heidegger “gercegin eskiden beri
temasa edilerek belirlendigi inancina dayanir”. Bu durumda gercegi bilmek, ruhun
yani bilincin bir edimi/tutumu olarak ortaya cikar. Boylece gerceklik meselesi,
gercek olanin bilingten bagimsiz olup olmadigi veya bilincin gergeklik alemine
askin olmasinin olanakli olup olmadigi noktasinda tartisilir.® Heidegger'in
yaklagimi diinyanin var olup olmadigina iliskin stiphenin, diinya-icinde-var-
olmak olarak Dasein i¢in ve tam da onun diinya-icinde-var-olan olmasi dolayisiyla
anlamli olmadigi ve tiim bu sorgulamanin, ancak diinya-icinde-var-olmakhgin
art alaninda miimkdin olabilecegi seklindedir.'®

Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten (istanbul: Agora Kitapligi yayinlari, 2008), 294/192.
Emmanuel Levinas, Oliim ve Zaman, cev. Nami Baser (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 37.
Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 307/202.

0 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 308/203.

= O 0 N
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“Dis diinyanin gercekligine inanmak ister hakli olsun ister haksiz, bu gercekligi
kanitlamak, ister yeterli olsun isterse yetersiz, onu varsaymalk, ister agikca olsun
isterse kapali: bu gibi denemeler (...) dncelikle diinyasiz yani kendi diinyasindan
emin olmayan ve esasen kendine bir diinyanin teminatini saglamak durumunda
kalan bir 6zneyi varsayar. Bu baglamda diinya-icinde-varolma daha bastan
itibaren varsayma, sanma, kesin olma ve inanmaya dayandirilir ki bu tutum zaten
hep diinya-icinde-var-olmanin temellendirilmis moduslaridir.”"

Dinya-icindeki sey’'lerle iliskimiz, ilk planda, ihtiyaglarimiz ve onlara iliskin
beklentilerimiz cercevesinde, islevleri izerinden, pragmatik gerekgelerle gelisir
ve onlari belirli tiirden bir varolan olarak zaten daima ve kendiliginde kesfederiz
(Entdecken, discover). Kartezyen modelin Onerdigi, seyleri hesaplanabilir
nesneleredonustirerekonlarlakarsilasma-buonlarimevcut-olanlar (Vorhandene
/ presence-at-hand) olarak anlamak manasina gelir-, diinyayi kesfetmenin sadece
Ozel bir yoludur. Bu sebeple Heidegger “bir mevcut-olanin yalnizca temasa
edilerek (anschauende Bestimmen / sezgi) belirlenmesi bile ihtimam gdsterme
karakterine sahiptir” der “bir ‘siyasi eylemde’ bulunmak veya dinlenmek amaciyla
eglenmek de dyle. ‘Teori’ ve ‘pratik’, varligi ihtimam gdsterme olarak belirlenmek
zorunda olan bir varolanin varlik olanagidir."'? der. Nihayetinde Heidegger sey’lere
iliskin her tiirli anlamanin Dasein’in ihtimam-gdsterme yapisinda temellendigini
belirtir. Fakat, eger 0yleyse, yani varolanlarin varligi, yonelimlerimiz, hesaplarimiz
ve ihtiyaclarimiz tarafindan belirleniyorsa, bu durumda inanglarimiz tarafindan
belirlenmis olan ilgilerimiz disinda, ciplak gergekler alanina erismenin bir yolu
bulunabilir mi?

Bu sorunun cevabini arastirmadan dnce sonug olarak Dasein’in U¢ yapisal ni-
teligi: 1- ihtimam géstermeklik, 2) Diinya-icinde-var-olmaklik ve 3) Sey’lerle énce-
likli karsilasmanin onlarin insan icin islevleri Gizerinden yani el-altinda-olmak (Zu-
handen / ready-to-hand) olarak gerceklesiyor olusu Ui¢ yonli Kartezyen siipheyi
(kendilik, dis diinya ve seylerle karsilasma) bosluga diistirdigiinii belirtmeliyiz.

2. Neden Siipheye Diiseriz?

Oyleyse neden slipheye diistiyoruz? “Aslinda hakikati ve sahteyi ayirt etme
yetenegimizin kayboldugu diistincesi,” der Guignon, “insan tarafindan (retilmis
olan fikirler, 6nermeler, teoriler ile diinyadaki olaylar arasinda var oldugu iddia
edilen “mtitekabiliyet” (correspondance) veya “uyusma”(adequate) olarak hakikat
anlayisindan kaynaklanir.* Heidegger bizi, bu geleneksel hakikat anlayisinin
daha derin ve dahailksel/asli bir hakikat anlayisindan tiredigini gérmeye cagirir.

11 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 312/206.
12 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 294/193.
13 Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge, 198.
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Heidegger, tekabdliyetci (correspondent) teorinin daha derinde bir ifsa
olmusluk (Erschlossenheit / disclosedness) tizerine temellendigini belirtir, ancak
hakikatin odak noktasi olarak ifade’yi géren geleneksel gérusleri de yadsimaz. Bir
ifade bir seyin belli niteliklerini ortaya koyan basit bir yargi/ytklemdir. Heidegger
Aristoteles’in ifadeyi “bir seyin goriilmesine izin vermek” anlaminda apophansis
olarak™ anladigindan s6z eder ve bu yaklasimda esas olarak ifadenin bir seyin
gorulmesini, agiga ¢cikmasini ya da Heideggerci bir ifadeyle 6rtlistiniin agilmasini/
kesfedilmesini saglamak gibi bir islev gérdiigiini belirtir. Oyleyse mutabakatin
anlami bir sey’'in oldugu gibi goriinmesine izin vermektir. Bir seyin dogru
oldugunu séylemek varolani kendiicinde oldugu gibi kesfetmek'> demektir. Eger
ifadede kesfedilen, varolana tekabuil ederse, o zaman ifadenin dogru oldugu
soylenir.

Bir ifadenin sey’i ne ise o olarak tezahir ettirmesi beklenir ve eger ifade
dogru ise bize diinyadaki seylere iliskin kanit saglar.'® “Duvardaki resim egri
duruyor.” ifadesi resme bakmak suretiyle dogrulanir. Boylece hakkinda s6z edilen
nesne kesfedilmis olur. Ancak bunun bdyle olmasi icin Dasein’in kesfedilen
nesnelerle birlikte, onlarin arasinda yer almasi gerekir. Burada iki seye dikkat
etmeliyiz, Heidegger'e gére mutabakatin gerceklesmesi icin ilk olarak Dasein’in
diinyadan ayri bir varolan - yani geleneksel anlamda diinyadan yahtilmis bir
0zne- olarak distnilmuyor olmasi gerekir, oysa, Dasein diinyaya gomuliduar/
massolunmustur ve diinyaya asinadir yani diinya-icinde-var-olmakliktir. ikinci
nokta ise Dasein'in dogasi geregi kesfeden varlik olusudur. Dasein’in kesfeden
bir varolan olusunda hakikatin daha derin bir anlami goériilmelidir. Heidegger
tam da bu nedenle hakikatin birincil anlaminin insanin eksistensiyal-ontolojik
yapisi olarak ilan eder: Oncelikli olarak hakikat (Wahrheit, truth) Dasein’dir."”

Onermesel olarak ifade etme yoluyla varolanlan kesfetmek ve ifade ile
gerceklik arasindaki tekabiliyeti onaylamak, tim bunlar yalnizca Dasein’in ifsa
olmuslugunun (Erschlossenheit / disclosedness) acikhiginda (Lichtung, clearing)
mimkundir. Boylece hakikatin en asli anlami ifsa olmusluk anlaminda “aletheia”
olarak karsimiza ¢ikar. Hakikatin bir takabdliyet iliskisi biciminde yani ifade ile
gerceklik arasindaki bir iliski olarak anlasiimasi, ancak meselenin ve bilinecek
ogelerin (resim, duvar, egri olmaklik vs.) radikal ayriminin ortadan kalktigi bir
arka planda anlamhidir. Oncelikli olan tarihsel/zamansal olarak ortaya cikan bir
acikhktir.®

14 “S6z olarak logos daha ziyade deloun gibi bir sey demektir yani ‘sézii edilenin’ s6z etme sirasinda apacik hale
getirilmesi. Aristoteles s6ziin bu anlamina apophainesthai diyerek onu daha da keskin bicimde serimlemistir.
Buna gore, logos bir seyi (s6ziin ne hakkinda oldugunu) gértinir kilar (apo...)!" (Heidegger, Varlik ve Zaman, cev.
Kaan H. Okten, 62/33.)

15 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 329/218.

16 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 327/217.

17 “...zira birinci anlamda “hakiki” yani kesfedici olan Dasein'dir” Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten,
332/220.

18 Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge, 200.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 1, 2021



Heidegger'de Dis Diinyanin Varligi ve Gergeklik Meselesi

Eger hakikat, Dasein’in asli ifsa olmuslugu olarak kabul edilirse, bu durumda
Dasein’in olmadigi yerde veya “bu nedir” sorusunu sormadan 6nce hicbir hakikat
ortaya c¢ik(a)maz. Dasein varoldugu siirece hakikat vardir.’ Boyle bir durumda,
hakikatin yasam bicimlerimizden 6te bir zemininin olmadigi iddia edilebilir ve
filozoflarin geleneksel olarak aradigi ebedi hakikatlerin sinirli olmasi zorunlu
hale gelir.?® Clinkii Dasein zamansal (temporal) bir varolandir ve Heidegger'in en
blylk imkan olarak tanimladigi 6limle sinirlanmistir. Dasein zamansal oldugu
icin onun seylerle karsilasmasi dolayisiyla varlik anlayisi da zamansaldir. Eger
Dasein’in ezeli-ebedi oldugu kanitlanamiyorsa bu durumda onun kesfettiklerinin
sonsuzlugundan s6z etmek de olanakli degildir.

Ancak Heidegger hakikatin Dasein’in ifsa olmusluguna bagli oldugunu
soylerken kendi “0znel takdirimize” dayanarak neyin “dogru” ya da “yanlis”
olduguna karar verdigimizi soylemek istemez: “Eger ‘Gznel’, ‘6znenin keyfine
kalmis olmak’ diye yorumlanirsa, elbette hayir. Clinkii kesfetme, sahip oldugu en zati
anlami dolayisiyla, beyani “6znel” keyfilikten cekip alir ve kesfedici Dasein’i varolanin
kendisiyle yiiz yiize getirir.”?' Oyleyse tasarimlarimizin (Entwurf / projection)
varolanlarin varligini belirledigi duruma ragmen, Heidegger'in konumu bir tur
Oznelerarasi idealizm olarak anlagiimamalidir. Clinki varlik (Sein / Being) Dasein
tarafindan belirlense bile, varolanlar (Seindes / entity) Dasein’dan bagimsizdir.
Asagidaki pasajlar bunu ¢ok acik bicimde ifade etmektedir:

“Gergekligin ontolojik bakimdan Dasein'in varligi Uzerine temellenmis
olmasiysa, reel olanlarin bizatihi olduklan gibi olmalarinin Dasein’in varolusuna
bagli oldugu anlamina gelmez. Bununla birlikte, ancak Dasein var oldugu yani
varlik anlayisinin ontik olanakhligi var oldugu middetce, varlk ‘vardir’.”??

“Bir varolan, sayesinde a¢imlandigi, kesfedildigi ve belirlendigi deneyim,
bilgi ve kavranistan bagimsiz vardir. Fakat varlik ancak varligina varlik anlayisi
gibisinden bir seyin ait oldugu varolani anlamakla vardir."*

Heidegger, gercekligin ihtimam-gosterme fenomenine bagl oldugunu
soylediginde sunu anlatmak istemektedir: ihtimam-gostermeklik varolanlarin
varhigini ve gercekligini belirler, cinki “(...) ancak Dasein var oldugu yani varlik
anlayisinin ontik olanakhligi var oldugu miiddetce varlik vardir.” Fakat, onlari,
varolanlar olarak belirlemez. Gergekligin ontolojik olarak Dasein’in varlidi izerine
temellenmis olmasi, gercek olanlarin bizatihi olduklari gibi olmalarinin Dasein’in
varolusuna bagh oldugu anlamina gelmez.?* Buna gore nesnelerin varligi bizim
eylemlerimizden ve onlara dair sahip oldugumuz anlayistan bagimsizdir. Ancak

19 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 340/226.
20 Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge, 200.
21 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 341/227.
22 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 320/212.
23 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 280/183.
24 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 320/212.
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bu durum onlarin bizden bagimsiz olarak anlamli bir yapiya sahip olduklarini da
gOstermez. Dasein’in olmadidi bir diinyada nesneler kendilikleri olarak bulunuyor
olsalar bile, onlara bir kimlik verecek “biricik” varlik olmadidi icin herhangi bir
anlama sahip olamazlar.”> Boylece Heidegger, biraz “paradoksal olarak” Varlik'in
(varolanlarin degil) varlik anlayisina bagl oldugunu yani gercekligin (gercek
olanin degil) ihntimam gostermeklige bagli oldugunu iddia eder.

Varlik ve Zaman'in 6. Paragrafi soyledir: “Ele alinan soruda (varlik sorusu)
sorulan sey, varolani varolan olarak belirleyen varolanin (nasil irdelenirse irdelensin)
hep bir seye yonelik olarak anlasildigi varliktir (...)Yani varolani varolan olarak
belirleyendir.”* Varlik ve Zaman'in bazi yorumcularina gore varlk varolanlar
yoluyla zaten anlasiimistir. Mesela William j. Richardson “varolanlarn Dasein’a ifsa
olanlar” olarak kabul ederken, benzer bicimde Frederic A. Olafson varligi “Dasein
icin mevcudiyet” olarak okur. Hubert L. Dreyfus “bir varolanin varligini Dasein icin
anlasilabilirligi” olarak kabul eder ve yine bu gruptan olmak tizere Dorotha Frede
“olmak” fiilinin anlaminin “bir sey olarak anlasiimak” manasina geldigini belirtir.
Bu yaklasimlarin tiimiinde, Heidegger, varligi insanla iliskili tanimladigi icin
“dogmatik idealist” olarak belirlenir.

Varlik ve Zaman'in 12. paragrafinda Heidegger'in varolanlarin degil ancak
varligin Dasein’a bagli oldugunu séyleyen yaklasimini Blattner de benzer bicimde
“ontolojik idealizm” olarak adlandirir. Ona gore varolanlarin varlidi, onlarin
olduklari tiirden bir varolan olmalarini saglayan ¢ercevedir. Ancak burada varlk
ile varolan arasindaki iliski nedensel bir illiyet iliskisini isaret etmez. Heidegger
varlikla varolanlar arasindaki nedensellik iliskisine hi¢ yakin durmadig gibi,
Blattner'in de vurguladigi Gizere, varolanlarin nedensel kdkeni ile varlik arasinda
kurulan nedensellik iligkisini, ontolojik gelenegin en eski ve en biyiik hatasi
olarak gorir ve bu yaklasimi onto-teolojinin kalbi olarak niteler. Ona gére sadece
varolanlar diger varolanlarin nedensel kokeni olabilir. Bu durumda varlkla
varolanin iliskisini nasil anlamak gerekir? Blattner'e gore “varlik varolanlari,
varolanlar olmalari icin uymalari gereken kriterlerin standarlarini olusturmak
suretiyle belirler. Varlik bir varolani o varolan yapan unsurlarin bir cercevesidir,
bu cerceve olmaksizin varolan varolan olamaz.”?’

Fakat eger Oyleyse, varlik, varlik anlayisina, yani gerceklik (gercek olan degil)
ihtimam-gostermeklige bagl ise, Guignon’un da itiraz ettigi gibi, bu sasirtici
aciklama dis diinyanin varligina iliskin kuskuyu “anlamsiz” bulan Heidegger'in
yaklasimini gecersiz kilar. Clnki, bizden bagimsiz “varolanlar” ve “gercek”
varsa, o zaman, varlik veya gerceklik anlayisimizin, bilfiil gercegin kendisine
uyup uymadigini sormak hakl gériinmektedir. Oyleyse bu soru geleneksel dis

25 Murat Bag - Caglar Comez, “Hakikat, Dunya, Sinirli Gergekgilik: Cagdas Ontolojik Tartismalar Cercevesinde Hei-
deggerci Bir Yorum Denemesi’, Felsefi Diistin, 8, (2017), 323.

26 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 24/6.

27 William D. Blattner, Heidegger’s Temporal Idealism, (Cambridge University Press, 1999), 4-5.
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diinyanin varligina iliskin stipheci yaklagimlarin yeniden canlandiriimasi dedil
midir??®

Yukandaki alintilardan da anlasilacagi Uzere, Heidegger varolanlarin ve
gercekligin Dasein’a bagli olmadigini soyler, Dasein firlatiimis bir varolan oldugu
icinvarolanlarla karsilasip karsilasmamasi Dasein’in takdirine birakilmamistir. Kant
ve Metafizik Problemi'nde “(...) tiim tasarnimin —sonug olarak insanin tiim yaratici
faaliyetinin- Dasein’in biitiinltigi icindeki varolanlara bagimliligi ile belirlendigini”
soyler Heidegger: “bir bagimlilik ki Dasein asla “efendi” degildir daima boyun eger.?
Ancak Heidegger Dasein’dan bagimsiz varolanlarin var olabilecegini iddia etme
hakkini nereden almaktadir? Heidegger icin ister pratik islerimiz esnasinda el-
altinda-olanlar (Zuhanden) olsun, ya da teorik bir refleksiyonun mevcut-olanlari
(Vorhanden) olsun, bir varolanla karsilasmanin her bicimine, kacinilmaz olarak
Dasein'in anlayisinda/anlamasinda tasarlanmis (Project) yorumun belirli bir
semasi aracilik etmektedir. Bu, Guignon’a gore, varolanlari se¢mek ve bunlara
atiftabulunmakicin varlikanlayisi disinda, dogrudan, aracisiz bir erisimin mimbkiin
olmadigi anlamina gelir. Bu durumda varolanlar, daima, diinyay! ifade etme
yollarimizin “linguistik ve zamansal” ¢coklugu icinde kesfedilir. Bu diistincenin
dizgesel sonucu varolanlar hakkinda konusmanin ve varligi anlamanin bazi ifade
edilmis yollarindan bagimsiz olmasinin bir yolu olmadigidir.* Bu da Heidegger'i
idealist bir yapi icerisine yerlestirir.

Bu konu hakkinda ufuk agici bir tartisma icin Wrathall’a bakmakta yarar var:
“Sayet gercekler bize yarisan tanimlardan hangisinin dogru oldugunaiiliskin bir temel
saglamazsa, bu durumda diinyada gercek ézler olmadidi, evrende buldugumuz
seyin keyfi olarak tasarladigimiz sey oldugu sonucuna varmaya zorlaniriz."*' Yani
evrenin onu tasarladigimiz bicimden bagimsiz olmasi miimkiin degildir, onu
istedigimiz sekilde taksim etmekte 6zgtirsek, o zaman, varligin ifsa olmasi bizim
acimizdan tamamen 6znel bir yansitma olur. “ilkesel olarak bir seyi tanimlamanin
sinirsiz sayida yolu yoksa” der Wrathall, “o sey belirsizdir.” Mesela bir altin parcasi
renge, agirlida, yapiya ve bicime sahiptir, ancak ayni zamanda miicevher yapmak
icin gerekli dzelliklere, tanrisal goriinecek sekilde parlakliga da sahiptir. Oyleyse
bizim bir nesne ile kurdugumuz iliski ona ait sectigimiz ve diger 6zelliklerinden
ayirdigimiz bazi ozellikleri Gizerinden olanakli olmaktadir. Ancak bu Wrathall'in
yukarida alintiladigimiz distincesine baglaminda, o nesneye ait secebilecegimiz
ve karsilasabilecegimiz sinirsiz 6zellikler kiimesinin yalnizca bir alt kiimesi
olacaktir. Durumun boyle oldugu g6z oniline alindiginda, Wrathall'a gore,
herhangi bir sey bir sey olarak ortaya cikmadan 6nce, bazi 6zellikleri digerlerinden

28 Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge, 202.

29 Martin Heidegger, Kant and the Problem of Metaphysics, Translate. Richard Taft (Indiana University Press, USA,
1990), 159-160.

30 Guignon, Heidegger and the Problem of Knowledge, 202.

31 Mark A. Wrathall, Heidegger and Unconcealment, (Cambridge University Press, 2011), 30-34.
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daha 6nemli gérmemize yol acan, diinya icin bazi 6zel, dil-6ncesi duskiinlige
veya hazirliga sahip olmamiz gerekir. Bu yiizden seylerin ne oldugunailiskin tim
anlayisimiz dlinyaya iliskin diinyaya diskiinligin arka plani temelinde ortaya
¢ikmaktadir. Yukarndaki 6rnegi tekrar hatirladigimizda altiny, ister ilahi parlakhg:
sayesinde kutsal bir sey olarak anlayalim, ya da kullanilabilir, donistlrilmeye
musait esnek bir maden olarak dislinelim, bunlarin ikisi de altina iliskin dogru
bir yarglya varmamiza izin verir. Altin daha bircok 6zelliginin yaninda hem parlak
hem de donustlrilmeye misaittir. Burada sorulacak soru sudur: Bu iki gizlilikten
¢tkarma (Unverborgenheit / unconcelament) biciminden birini digerine tercih
etmemizi saglayan nedir?

“(...) aciklikta (openness) varolanlar bize asinadir ve farkli bolgelerine gore
farkh sekillerde bilinirler. Varlik bilginin ve ylceligin/egemenligin parlakliginda
durur ve ayrintili, sekillendirilmis ve disiinilmus muhtelif yollar icin nifuz
etmenin yollarini ve patikalarini sunar. Béylece her durumda, varolanlar bagimsiz
olduklarini kendi kendilerinde temellendiklerini kanitlarlar. Varolanlar bir
parlaklik icinde ikamet eder ve bircok farkli derecelerde, 6zerkliklerine serbest
erisim saglarlar. Bunu varolanlarin bir aydinlikta, bir 1sikta durdugunu ve serbest
erisime ve gecise izin verdigini sOyleyerek belki daha yakindan belirleyebilir ve
yineleyebiliriz: Onlar isildiyor. Bir acikliktan (clearing), serbest bir aydinlk alandan
s0z ediyoruz. Varolanlarin acikligi (openness) iste boyle bir agikliktir (clearing).”*?

Oldukga vurucu bu pasaj varolanlarin 6zerkligine ve Dasein’dan bagimsiz
oluslarina vurgu yapmakta ve onlarin bir aciklik icinde isildadigindan s6z
etmektedir. Peki, bltiin bunlar ne anlama gelmektedir? Biz nesnelerle nasil
karsilasmaktayiz? Nesnelerle onlar “ne ise ne” olarak karsilasma olanagimiz var
midir? Bu sorularin cevabini distiniirken birka¢ noktadan hareket edebiliriz.
Birincisi Heidegger hem nesnelerin insandan bagimsiz varligina vurgu yapar hem
de Dasein’in kesfedici olusuna. Bu iki belirlenim insanin nesnelerle karsilasmasinin
olanagina isaret ederken, bunun, Heidegger disiincesinde, yalnizca insani
merkeze koyan tek tarafli bir durum olarak belirlenmedigini distnebiliriz.
Heidegger bize nesnelerin de bize dogru bir mesafe kattettiklerinden ve
isildadiklarindan s6z eder. Mesela kahve icmeye niyetlenmissem, tiim nesneleri
bu is icin kullanamam, bazilarini secerim, secimimi belirleyen bazi nesnelerin
(bardak, kupa vs) bana mesela kendini kahve icmeye miisait bir sey olarak ifsa
etmesidir, “nesnenin insana dogru yol katetmesini” boyle anlayabiliriz.

Burada Heidegger'in kapalilligi agma kararlihgi kavrami ile insani bir imkan
varligi olarak belirleyen yaklagimini hatirlamaliyiz. Ayrica Heidegger, varolanlari
olmaya birakmaktan ve onlarin ne ise o olarak tezahiir etmelerine izin vermekten
bahseder. Tum bunlari g6z 6niinde bulundurdugumuzda nesnelerle dolayisiyla

32 Martin Heidegger, Basic Question of Philosophy, cev. Richard Rojcewicz and Andre Schuwer (Indiana University
Press), 178.
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diinyayla karsilasmanin dogru bir bicimi icin, insanin bizatihi imkanin kendisi
olarak kendini olanaklarina tasarlamasi yani varolusunu gerceklestirmesi
beklenir; anlamanin varolus olarak belirlendigini distindigimiizde, varolusu
esnasinda insanin varolanlari ve varhigr da anladigini ¢ikarsayabiliriz. Ondan
varligin idarecisi, kotaricisi, belirleyeni, hesaplayani degil “cobani” olmasi umulur.
Diinyaya firlatilmis ve ona digskiin insanin, diinyaya diskiin olma bicimini
degistirmesi, giindelik kaygilarindan ve telaslarindan siyrilmasi ve herglinkiliik
icinde unuttugu anlami hatirlamasi gerekmektedir.

Aslinda bakis acgilarimizdaki farkliliklar varolanlarin farkli 6zellikleri ile temaytiz
etmelerine olanak saglasa da, sonugta tim tanimladigimiz ézellikler o nesneye
aittir. Ancak yine Heidegger bize nesnelerle bir “varlik anlayisi’nin 1siginda
karsilastigimizive anlamlandirdigimizi sdyler. O zaman biz nesneye kendi tarihsel/
zamansal yapimizdan gelen belli bir semayla bakiyoruz. Oyle bile olsa yani tarihsel
yapimiz nesnelere, ancak belli bir sey olarak bakmamiza izin verse de, Wrathall'in
soyledigi gibi, bir nesneyle karsilagsmanin birgok yolu vardir, nesnenin 6zellikler
kiimesinden birini gizlilikten ¢ikarmis olabiliriz, bu diger 6zelliklerinde o nesneye
ait oldugu gercegini yadsimayi gerektirmedigi gibi, varolusumuz icinde bunlarla
baska ozellikleri baglaminda karsilasabilecedimiz veya baska Daseinlarin da
ayni nesneyle baska bicimde karsilasmalarinin olanakl oldugunu dusunebiliriz.
Burada soyle bir ornek belki daha aciklayici olabilir, semsiye diinyanin baz
bolgelerinde glinesten korunmanin araci olarak kullanilirken, yagmurlu bir
iklime sahip bdlgelerinde yagmurdan sakinmak icin kullanilmaktadir. Burada
hem yagmurluk hem de giineslik olmak ayni nesneye iliskin dogru 6zelliklerdir.
Bu, iki bicimde de nesneyle dogru bicimde karsilastigimiz anlamina gelir. Bu
baglamda Heidegger'in varolanlari tiiket(e)meyen sinirli-realizmden soz ettigini
dusunebiliriz.

Guignon ise, Heidegger'in tutarli olmasinin tek yolunun gercegin Dasein’dan
bagimsiz olarak var olamayacagi seklindeki bir yaklasim olmayip, kisinin
Dasein’in tasarimlarinin disindaki varolanlarin varolusunu ne onaylayabilecegi
ne de reddebilecedi biciminde olabilecegini sdyler. “Dasein varolmadiginda”
der Heidegger “varolanlarin ne olduklari séylenemez ne de ne olmadiklar"*
Varolanlarin varligi ya da var olmayislar, onlara iliskin anlayisimizi belirleyen
dilsel/linguistik/zamansal “acikhga” baglidir. Clinkl sey’ler sadece Dasein’in bir
varlik anlayisini yansittigi yerde anlamli hale gelebilir.

Sonug

Heidegger bir taraftan, diinya-icinde-var-olmak olarak Dasein ile birlikte
diinya-icindeki varolanlarin zaten daima ifsa olduklarini séylediginde realizmin

33 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 320/212.
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safina yer almaktadir3* Diger yandan, varligin varolanlarla agiklanamamasi,
gercekligin yalnizca varlik anlayisi icinde mimkin oldugunu goérdigi olclide
idealizme katilr® Aslinda, Heidegger'in diinya-icinde-var-olmak kavrami
idealistler ve realistler arasindaki kavgayi bosa cikarir, clinki bu belirlenim (diinya-
icinde-var-olmak) askin bir nesneyi bilmek icin, kendi ickin sferinden disari ¢ikan,
asan bir 6zne yahut biling kavramini tiimiyle saf disi eder. Heidegger'in bir biitiin
olarak insana iliskin diinya-icinde-var-olmak belirlenimi, ickinligin ve askinhgin
kesfinden once gelir ve bu kavramlar, Heidegger'e gore, sadece diinya-icinde-
var-olmanin art alaninda anlamlidir.®

Heidegger geleneksel felsefenin dis diinyanin varligina iliskin kanit arama
sorununun, varligini hem idealizmin hem de realizmin ortak zemini olusturan
0zne-nesne ayrimindan aldigini belirtir. Boylece dis diinyanin varligina dair
kanit sorusturmasi gercedin bilingten bagimsiz olup olmadigi ya da bilincin
gercedin sferine askin olup olamayacagi meselesi olarak ortaya cikar.’” Kant'ta
ayni meseleden s6z etmekteydi ve diinyanin varliginin kanitlanmasi meselesinin,
“bizim disimizdaki nesnelerin varolusuna” dair zorunlu kanitin halen verilememis
olmasini, “felsefenin ve genel olarak insan aklinin” skandali olarak nitelemekteydi.*®
Heidegger'in bu konudaki tavri keskin ve nettir: O, hem dis diinya sorununu hem
de ona yonelik tim ¢ézme girisimlerini anlamsiz bulur. Onun iddiasi, dlinyaya
karsi bir tavir alis olarak stipheciligin hicbir bicimde savunulamaz oldugudur.
Gunkl bu yaklasim esasen Dasein'in dinya-icinde-var-olmak olan 6zsel
durumunu iskalamaktadir.*®

Sonuc olarak Heidegger bir yandan varligin varolanlarin toplamina indirge-
nemeyecegini iddia ederken, diger yandan varligin anlasiimasinin insanin dene-
yimsel olanaklarinin ve diinyadaki seylerin disinda bir zeminde gerceklesemeye-
cegini dustinmektedir.®® Bu baglamda Heidegger'in dis diinyanin varligina iliskin
sorusturmadaki pozisyonu, butinligi icinde distinildigiinde, realizmin ve
idealizmin 6tesindedir.

34 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 313/207. Heidegger bu &rtiismeyi kabul etse bile, bir serh diiser:
“realizm “dinyanin” gercekligini kanitlanmaya muhta¢ hem de kanitlanabilir oldugunu savunur” ve bu haliyle
ilkesel olarak Heidegger'in tutumunun disina diser.

35 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 313/207.

36 Dinya birbirini imleyen bir anlamlar agidir ve Dasein bu anlamlar bitlinini mesguliyetleri icerisinde zaten
daima anlamaktadir. Nesneler bize belirislerine gére diinyadadirlar ve diinya her tikel nesnenin kosuludur. Do-
layisiyla diinya, Dasein’in varolus minvalinde ontolojik bir yapi olarak belirir.” Diinya Dasein’in oldugu sey olmak
icin astigi seydir” (Martin Heidegger, Nedenin Neligi/ Vom Wesen Des Grundes, cev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu
Yayinlari, 2019.)

37 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 306/202.

38 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 309/203.

39 Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, 304-309/203-209.

40 Bag ve Comez, Hakikat, Diinya, Sinirli Gergekgilik: Cagdas Ontolojik Tartismalar Cercevesinde Heideggerci Bir Yorum
Denemesi, 338.
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Oz: Kur'an terciimesi, yéntem itibariyle gelistirilebilecek bir olgu olarak karsimizda
durmaktadir. Bu alanda her yapici tenkit, terciime tekniklerinin gelismesi adina olumlu
bir katki saglayacaktir. Kur'anin anlasilmasi baglaminda islevsel yénii olduk¢a yliksek
olan meallerde bazi ceviri hatalarinin oldugu, bu alanda ¢alisma yapan ilim erbabinin
bildigi bir gercektir. Bu makalede bazi ceviri hatalar, somut érnekler 1siginda ortaya
konulmaya calisildi. Hatali goriilen cevirilerin mahiyetlerini analiz etmenin yaninda,
ideal ve dogru oldugu kanaatine varilan cevirilere de yer verildi. Ceviri zor bir ugrastir,
dolayisiyla isabetli olarak gériilen meallerin mutlak olarak dogru oldugu iddia edilemez.
Maksat, meal ¢alismalarina metodolojik katki saglamaktir. Bu makalede, kavramsal
analizler gerektirecek ciddiyette yapilan hatalardan ziyade niianslara dikkat etmemekten
kaynaklanan hatalara dikkat cekildi. Bu hatalar, biraz dikkatli olmakla kaginilmasi
miimkiin olan hatalardir. Bu baglamda kaynak metne asiri baghliktan kaynaklanan
terctime hatalarina deginildi. Buna dair érnekler verilerek analizler somut bir zeminde
sunulmaya calisildi. Edatlarin kullanim sekillerini dikkate almamaktan kaynaklanan
ceviri hatalari ele alindi. Ayetin anlasilmasinda kilit rolii olan kelime veya ibarelerin mana
¢6ziimlemesini dikkatli yapmama, cokanlamli kelimelerin dyet icinde kazandigi manayi
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dikkate almama, kelimelerdeki temel vurguyu yakalayamama, kelimelerin liigavi ve
ser'T anlamlarini dogru tespit edememe ve Kur'dn’in miistesna gramer yapisini gézden
kacirma ile ilgili ceviri hatalarina drnekler ¢ercevesinde deginilerek meal sahasina katki
saglamaya calisild.

Anahtar kelimeler: Kur'dn, Meal, Ceviri, Tefsir, Niians, Arap¢a

Abstract: Translation of the Quran is a phenomenon that can be developed in terms
of method. Any constructive criticism in this area will make a positive contribution to the
development of translation techniques. It is a fact that there are some errors in the Quran
translations which have very high functional aspect in the context of understanding the
Quran, and it is known by the scientists who work in this field. In our article, we tried to
reveal translation errors in the light of concrete examples. In addition to analyzing the
context of translations that we consider wrong, we also included translations that we
believe are ideal and correct. Translation is a difficult task, so we do not claim that the
translations we consider accurate are absolutely correct. Our aim is to contribute Quran
translation studies methodically. In this article, we intend to draw attention to the errors
which are arising due to not paying attention to nuances, rather than the errors which
require serious conceptual analysis. The mistakes which we mention can be avoided with
more attention. We have mentioned the translation errors which are caused by excessive
devotion to the source text. We preferred to present our analysis on a concrete basis by
giving examples of this problem. We discussed the translation errors which are caused
by not considering the usage of prepositions. Our aim is to contribute to the translation
field by mentioning translation errors with related examples such as failure to analyze
carefully the meaning of words or phrases that have a key role in understanding the
verse of Quran, not taking into account correct the meaning of the poly-meaning words
which is used in the verse of Quran, not being able to apprehend the basic emphasis of
the words, failure to determine the lexical and religious meanings of the words and fail to
notice the exclusive grammatical structure of the Quran.

Keywords: Quran, Tafsir, Meal, Translation, Nuance, Arabic

Giris

Meal yazmak, hassasiyet gerektiren son derece kritik bir ugrastir. Zira meal
okuyucusunun buyik bir kismi, Kur'an tercimelerini Kur'an'in Arapca metniyle
Ozdeslestirmekte, okudugu cevirinin Arap¢a metnin birebir dengi oldugunu
distinebilmektedir. Dolayisiyla meal yazan ilim erbabi, ¢eviri hatasi yapmamak
icin ugras vermelidir. Bu baglamda kaynak metindeki ifadelerin ¢c6ziimlemesinde
tefsirlerden yararlanmak ve capraz okumalar yapmak, 6nceden yazilan meallerin
bazi hatalarini tekrarlamamak adina son derece onemlidir. Ancak eldeki
meallere bakildiginda bazi ayetlerin terciimesinin birbirlerinin kopyasi oldugu
gorulecektir. Bu da bazi hatal cevirilerin siirekli tekrarlanmasini beraberinde
getirmektedir. Yapilan bu hatali cevirilerin metodolojik yanlishklarini ortaya
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koymak, sonraki meal calismalari igin yol gosterici mahiyette olup bu alana ciddi
katki saglamaktadir.

Kur'an’in tercimesi, bu ilahi kelamin manasini, bitiin anlam ve maksatlarina
bagli kalmak sartiyla, baska bir dildeki kelimelerle ifade edilmesidir." Sahip oldugu
edebi niteliklerden dolaylr bunu gergeklestirmek kolay degildir. Dolayisiyla bu
ilahi kitabin sahip oldugu manalari, ona uygun disecek tarzda yeniden insa
etmek gerekmektedir.2 Bunu yapmaktan maksat, anlam kaybi olmamasidir.
Kur'an-1 Kerim'i tercime ederken onun lafzini anlam, s6z dizimi, belagat ve estetik
kaybina yol agmadan hedef dile tasimak bir gerekliliktir. Bunu gerceklestirmek
icin dil bilgisine hakimiyet son derece dnemlidir. Dolayisiyla her iki dilin yapisi,
kullanim sekilleri ¢ok iyi bilinmelidir. Cevirisi yapilan eser edebi yoni son derece
guiclii olan Kur'an ise séz konusu gereklilik bir zorunluluk halini alir. Ozetle ceviri
islemi iki dile hakimiyet meselesidir.?

iki dile hakim olmanin en énemli islevlerinden birisi de kaynak metinde
kullanilan sanatsal ifadeleri, hedef dildeki benzer ifadelerle tercime edebilme
becerisini kazandirmasidir. Bilindigi Gzere her dilin kendine ait kiltirel kodlar,
anlam dinyasi ve anlatim teknikleri vardir. Bu unsurlar dikkate alinmadan
yapilan cevirilerin, dildeki akicilik ve edebi incelidi karsilamaktan uzak olacagi
muhakkaktir.

Kur'an cevirisinde Kur'an’in nazil oldugu ortami, metin disi baglami ve niizul
déneminin kiiltiirel dokusunu dikkate almak gerekir. Ayetleri salt lafiz (izerinden
terciime etme cabasi, anlasilmasi zor ibareleri karsimiza ¢ikarabilmektedir. Boylesi
durumlarda hedef dilde kullanilan ifadeler kaynak dildeki anlami karsilamamakta
ve tercimenin en 6nemli islevlerinden biri olan ‘anlasilir olma’ islevi de yerine
gelmemektedir.

Kur'an cevirilerinde anlasilir ifadeler kullanma 6nemli olsa da tek basina
yeterli degildir. Yaptigimiz ceviri, kaynak metindeki anlami dogru bir sekilde
yansitmaldir. Muhatap ile asil metin arasindaki dilsel farkliliktan kaynaklanan
kapalilik ve anlasmazlik ancak bu sekilde giderilmis olur.* Yapilan hatali terciime,
kaynak metinde anlamin buharlagsmasini beraberinde getirmektedir. Kur'an
tercimelerinde ‘metne’ sadik kalma 6nemli oldugu gibi hedef metnin anlasilir
ve dogru anlami yansitmis olmasi da bir o kadar 6nemlidir. Bu dogru duizlemi
yani anlasilir olmayi ve dogru anlami yansitabilmeyi siirekli hale getirebilmek icin

1 bk. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilii'l-irfan fi ‘ulGmi’l-Kur'an (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1995),
2/91; Mehmet Soysaldi, Niizultinden Giiniimiize Kur'an ve Tefsir (Ankara: Fecr Yayinlari, 2001), 151.

2 bk. Ziilfikar Durmus, Kur'an'in Tiirkce Teciimeleri, “Aziz Kur'an” ve “insanliga Son Cagri” Ornegi” (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2007), 23.

3 bk.Hasan Yilmaz, “Kur'an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terctime Tiirii Arasinda Bir Mukayese’, Kafkas
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2016), 1-2.

4 bk. Fatih Tiyek, “Kur'an Tercimeleri ile ilgili Teamiillere Elestirel Bir Yaklasim’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Der-
gisi = The Journal of International Social Research, 9/45 (2016), 1039.
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kavramsal baglam, ic baglam ve dis baglamin bilinmesi ve bu baglam iliskilerinin
dogru bir sekilde tercimeye yansitilmasi gerekir.> Kur'an’in kendine has kavramsal
diinyasinin ¢6zimlenmesi, boylesi bir bittincil yaklasimla mimkin olabilir.

Dikkat ¢ekilen bu milahazalar i1siginda yapilan ceviriler, hi¢ kuskusuz daha
faydalidir. Aslinda son donemde hazirlanan pek ¢cok mealin ana hatlaryla bu
hususlara dikkat ettigi de sdylenebilir. Ancak dikkatli olundugunda kaginilabilecek
pek cok yanhshk yine de meallerde géze carpmaktadir. Bu makalede bu tiirden
hatalara dikkat ¢cekilerek meal sahasina katki saglamaya calisildi.

Yapilan meal taramalarinda® goze carpan metodolojik hatalarn su sekilde
siralamak mimkandr:

1- Kaynak Metne Asiri Derecede Baglilik Gosterme

Kur'an'in tamamini harfi terciimeyle herhangi bir dile nakletmek mimkiin
degildir. Elbette ki bu ilahi kelamda harfi terciimeyle baska dillere nakli mimkiin
olan ayetler de vardir.” Lafza ne kadar bagh kalinacagi, ayetin anlam 6rgisiine
gore degisir. Harfi tercime ayetlerin geneline uygulandiginda ceviri hatalari
kacinilmaz hale gelir. Bazi geviri hatalar, metne asin bagh kalma arzusundan
kaynaklanir ki mazur gorilebilir. Ancak ayetin ifade ettigi anlam Uzerinde
yeterince calisma yapilmadan kelimesi kelimesine ceviri yapilir ve bu yapilirken
onlarin kdk anlamlari veya ilk akla gelen yaygin anlamlari tercih edilirse, bu
tdrden hatalar ihmalden kaynaklandigr icin mazur gorilemez. Ceviride olmasi
gereken, kaynak metnin vermek istedigi mesajin hedef dile anlam kaybi olmadan
en uygun ifadelerle aktarilmasidir. Bunu yapabilmek icin ceviri yapan kisinin
kaynak metindeki ibarenin manasini iyice anlamasi gerekir. Bu yapilmadigi
takdirde ayetlere Kur'an’in kastetmedigi bir anlam yiklenmis olacaktir. Bu tur
ceviri hatalarina dair iki 6rnek verilebilir.

ilk 8rnek, A'raf 7/38. ayetin terciimesidir. Ayetin Arapca metni su sekildedir:

\a\ -"Ess_muumws)u\@wy\}ug\wemwux;;eeﬂ\@\ﬁgtdu
}u’ﬁyugj

Bu ayette il kelimesi gecmektedir. “<al Uhtiin” kelimesi, ayni ana babadan
dogan veya sadece annesi veya babasi ayni olan ya da siit emmede bagskasina
ortak olan kisidir.2 Bu kelimenin ontolojik olarak ilk net anlami ayni anneye sahip
olmaktir. S6zcik ve sihriyet anlaminda ayni babadan olmus ve ayni anneden

5 bk. Celal Kirca, “Kur'an’in Tiirkce Cevirilerinde Metodolojik Anla(ma)ma Sorunlari’, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 2/40 ( 2014), 25.

6 Tiirkce Kur'an Mealleri web sitesindeki mealleri esas aldik (https://www.kuranmeali.com/MealBilgi.php).

7 bk. Hidayet Aydar, Kur'an-i Kerim'in Terciimesi Meselesi (istanbul: Kur’an Okulu Yayincilik, 1996), 264.

8 Ragib el-isfehani, Miifredatu elfazi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 13.
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dogmus olmaktir.® Kardeslik, sihriyet, ortaklik, denklik, benzerlik, yakinhk, bag,
baglilik, baglanti, iliski, paylasim, sevgi kavramlarini ¢cagristirmakta ve bunlara
delalet etmektedir.® Dolayisiyla genis bir anlam yelpazesine sahip bu kelimenin
hangi anlamda kullanildigi terciime teknigi bakimindan énem arz etmektedir.
Diger bir ifade ile dncelikle ayetin bir biitlin olarak anlam ¢6ziimlemesi yapilmasi
gerekmektedir. Bir kissm mealler, zikretmis oldugumuz bu hususu g6z dnilinde
bulundurmadan ceviri yaptiklari icin ayetin vermek istedigi mesaj kismen de olsa
perdelenmistir. Burada bazi hatali cevirilerden 6rnekler verilerek tahliller daha
anlasilir kilinabilir:

AhmetVarolMeali:“(Allah):'Sizden 6nce ge¢misolancinveinsan topluluklaryla
atese girin” der. Her topluluk girdikce kardesine lanet eder. Nihayet hepsi
birbirlerinin ardindan oraya toplandiklarinda sonrakiler 6ncekiler hakkinda: ‘Ey
Rabbimiz! Sunlar bizi saptirdilar, onlara atesten kat kat azap ver” derler.”

ilyas Yorulmaz Meali:"(Allah) Dedi ki ‘Sizden énce gelip gecmis, tanimadiginiz
(cin) ve bir kismini da tanidiginiz (ins), atesin icindeki topluluklarla beraber
sizde atese girin.’ Atese giren her topluluk, (kendisinin atese girmesine sebep
olan) kardesine lanet edecek ve hatta atesin icinde toplu olarak birbirlerine
ulastiklarinda, sonrakiler 6ncekilere ‘Rabbimiz bizi saptiranlar iste bunlar, onlara
atesten azap olarak kat kat fazlasini ver’ derler...”

Saban Piris Meali: “Allah: -Sizden 6nce gecen cin ve insan toplumlari icinde
atese girin! der. Her toplum da girdikce kardesini lanetler. Sonunda hepsi
orada bir araya gelince, sonra gelenler, dncekiler icin:-Rabbimiz, iste bizi bunlar
saptirdilar. Onlara atesten azabi kat kat ver! derler...”

Yasar Nuri Oztiirk Meali: “Allah buyurdu: ‘Sizden énce gelip gecmis cin ve insan
topluluklariyla ic ice girin bakalim atese.” Her tmmet girdiginde, yoldasina/kiz
kardesine lanet eder. Nihayet, hepsi orada bir araya gelince, sonrakiler dncekiler
icin sOyle derler: “Rabbimiz! Bizi bunlar saptirdilar. Ates azabini bunlara bir kat
daha fazla ver...”

Verilen bu meallerde “&il” kelimesine “kardesine/kiz kardesine” gibi
anlamlar verilmistir. Boylesi bir terclime ayetin ic baglamindan cikartilamayacagi
gibi ifade ettigi mana da dogru degildir. Zira atese girmede en 6nemli roliin
kardeslikte olacagi seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir ki boylesi bir mana
ayette kastedilmemektedir. “l” kelimesinin ifade ettigi anlam, kendi ile ayni
anlayisi benimsemis, ayni batil yolda birbirine yoldas olmus yahut kendisinin
ornek almis oldugu kisi ve kisiler oldugu cok aciktir.”" Clinkl ayetin devaminda

9 bk, Bayram Dalkilig, “Kardeslik Kavraminin Epistemolojik Boyutu,” Kutlu Dogum Haftasi “Hz. Peygamber Kardeslik
Ahlaki Ve Kardeslik Hukuku” Sempozyumu [Ankara: DIB Yayinlari (21-22 Nisan 2012)], 25.

10 Dalkilig, Kardeslik Kavraminin Epistemolojik Boyutu, 28.

11 bk. Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili'l-Kur'an (Kahire: Dar-u Hicr, 2001), 10/177;
Fahruddin er-Rézi, et-Tefsiru'l-kebir, (Mefatihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/132.
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Allah’in ayetlerini ve peygamberlerini yalanlayip sapkin inanclar ve ideolojiler
ortaya koyanlarla bunlari benimseyip hayat bulmasi icin gayret edenler ahirette
bir araya gelince, inkarlar ve kotullkleri yasatanlar, bu sapkin ideolojileri ortaya
koyup onderlik edenlere, kendilerini ayartip saptirdiklari gerekcesiyle lanet
okuyup suclarinin kat kat cezalandirilmalarini isteyecekleri anlatiimaktadir.™
Kardes olmak lanet etmeyi gerektirecek bir pozisyon degildir. icinde bulunulan
zor duruma sebep olmus kisi ve kisilere, sahip olduklari belli niteliklerden dolayi
lanet edilir. Dolayisiyla "Gl kelimesine “kardesine” degil de “kendi(leri)ni
yoldan ¢ikaran yoldas(lar)ina/arkasindan gidip sapikliga dustigi yandas(lar)ina”
anlami verilmeliydi.” Bu sekilde hem ayetin anlam biitiinligu korunmus hem de
ilgili duruma yol acan unsurun “kardeslik” oldugu yanilgisina meydan verilmemis
olurdu.

Ayni ayetin “s45Y 225Al Gl seklindeki boliimii séz konusu meallerde
“sonrakiler dncekiler icin soyle derler” seklinde terciime edildigi gorilmektedir.
Boylesi bir terciime, ayetin icerdigi anlami tam olarak karsilamamaktadir. Harfi
tercimenin neden oldugu bir kapalilik s6z konusudur. “Peslerinden gidenler,
kendilerine dnculiik edenler icin soyle derler..”'* veya “arkadan gelenler, 6nden
giden ve sonrakilere yol gosteren 6ncl toplumlar hakkinda soyle derler...”"
seklinde yapilacak bir tercime daha anlasilir olurdu.

Bu baglamda ele alinacak ikinci érnek Saffat 37/22. ayettir. Ayetin Arapca

metni su sekildedir:
585 8 5 2635 1l 154

Ayet-ikerime, bircok mealde “zalimleri, onlarin eslerini ve tapmakta olduklarini
toplayin” seklinde terciime edilmistir.' Ayette gecen “&al5315" ifadesinin
“eslerini” seklinde cevrildigi gorilmektedir. “Es (kar/koca) anlamina gelen
“zevc” kelimesinin ¢ogulu olan ezvac, birlikte hareken eden, benzer davranislar
sergileyen her bir ziimre icin de kullanilan musterek bir ifadedir."” Dolayisiyla
“bir kisi veya grupla ayni inanci, eylemi paylasan, digerlerine uyan, onlarin
yolundan, pesinden giden” anlamlarini da icerir.'® Ayette gecen “zalimler"den

12 el-Araf 7/38.

13 Buna yakin mealler icin bk. Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Tekin Meali, Bayraktar Bayrakli Meali, Cemal Kiiliinkoglu
Meali, Diyanet Isleri Meali (Eski), Diyanet Isleri Meali (Yeni), Mehmet Tiirk Meali, Muhammed Esed Meali, Mustafa
Cavdar Meali, Stileymaniye Vakfi Meali, Siileyman Ates Meali.

14 Diyanet [sleri Meali (Yeni).

15 Mahmut Kisa Meali.

16 Abdullah-Ahmet Akgiil Meali; Abdulbaki Gélpinarli Meali; Ahmet Varol Meali; Bahaeddin Saglam Meali; Diyanet isle-
ri Meali (Yeni); Edip Yiiksel Meali; Elmalili Hamdi Yazir Meali; Elmalili Meali (Orijinal); Erhan Aktas Meali; Hasan Basri
Cantay Meali; smail Hakki izmirli; Kadri Celik Meali; Omer Nasuhi Bilmen Meali; Siileyman Ates Meali; Saban Piris
Meali; Yasar Nuri Ozttirk Meali.

17 Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab ( Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2/293.

18 Heyet (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis), Kur'an Yolu (Ankara: DIB
Yay., 2017), 4/527.
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maksat putperest dnderlerdir.’ Genel anlamda da lider pozisyonunda bulunan
inkarcilardir. Bu baglamda “ezvac” kelimesi, “putperest dnderlerin pesine takilip
onlarin uydusu olan, onlarin sapkin inanclarini ve kota islerini paylasan taklitci
kesim icin kullaniimistir.”? inkarci kocasinin pesine takilip onun yapip ettigi
tim kot fiilleri paylasan, ona destek olan esler de elbette bu kavramin igerisine
dahildir. Ancak “ezvac” kelimesi “esleri” seklinde sinirlandirildiginda ayetin
vermek istedigi temel mesaj perdelendigi gibi sirf inkarci birinin esi olmanin
mutlak anlamda cehenneme gitmek anlamina geldigi gibi yanhs bir algiya
neden olabilmektedir. Halbuki Firavunun esi olan Asiye’nin iman edenlerden
biri oldugu ayetle sabittir.2' Dolayisiyla Yice Allah burada belirli davranislan
sergileyen bir sinifi kastetmektedir. “Ezvac” kelimesi Gizerinde dikkatlice arastirma
yapmadan “esleri” seklinde ceviri yapanlar sayet ayetin i¢c baglamini dikkate
alsalardi bu kelimenin belirli bir davranisi sergileyen ve birbirine eslik eden sinif
veya zlimreleri anlattigini fark edeceklerdi. Kur'an'in butinligi gozetilerek de
dogru anlami verebilirlerdi, zira Vaki'a 56/7. ayette “ezvac” kelimesi birbirine eslik
eden sinif/zimre anlaminda kullaniimigtir.2? Dolayisiyla “ezvac” kelimesi yukarida
zikredilen ayette “esler” degil “eslik edenler/pesine takilanlar/taklit edenler”
anlaminda kullaniimistir. Bu kelimenin ayet icindeki manasini dogru tespit eden
bazi mealler de vardir:

Diyanet Isleri Meali (Eski): “ilgililere séyle emredilir: Zulmedenleri, onlarla
isbirligi_edenleri ve Allah't birakip da taptiklarini derleyin. Onlari cehennem
yoluna koyun.”

Diyanet Vakfi Meali: “(Allah, meleklerine emreder:) Zalimleri, onlarin ayni
yoldaki arkadaslarini ve Allah'tan baska tapmis olduklar putlarini toplayin.”

Mehmet Ttirk Meali: “(Ve Allah): “Toplayin su zalimleri, ayni yoldaki kafadarlarini
ve Allah’tan baska taptiklarini! Onlar hemen cehennemin yoluna strin!”

Stileymaniye Vakfi Meali: “O zalimleri, kendilerine eslik edenlerle ve kulluk
ettikleri kimselerle bir araya getirin.”

Zikredilen bu mealler “ezvac” kelimesine isbirligi edenler, onlara eslik edenler,
ayni yoldaki kafadarlar, kendilerine eslik edenler manasi vererek isabetli bir
terciime yapmiglardir.

2- Edat ve Zarflarin Kullanim Sekillerini Dikkate Almama

Kur'an cevirilerinde Arapcada yer alan edat ve zarflarin kullanim sekillerini
dikkate almak gerekir. Bu tiirden dilsel olgular -6zellikle de edatlar- her ne

19 bk.Taberi, Camiu’l-beydn, 19/521; RaZi, et-Tefsiru’l-kebir, 26/132; Eb('I-Fida’' imaduddin ismail b. Sihabiddin Omer
ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- azim (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 7/9.

20 Heyet, Kuran yolu, 4/527.

21 et-Tahrim 66/11.

22 451551 &5 /Sizler de (ic gruba/sinifa ayrildiginiz zaman (el-Vaki'a 59/7). Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk.
Mevlit Erten, “Kur'an'da “Zevc” Kelimesi ve Tiirkce'ye Ceviri Sorunu,” EKEV Akademi Dergisi 7/17 (2003), 56-60.
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kadar kendi baslarina mustakil bir anlam ifade etmese de dahil olduklar yani
eklendikleri kelimelere yeni anlamlar kazandirirlar.?® Zarflarin anlam ve fonksiyon
bakimindan daha gui¢li bir nitelige sahip olduklar sdylenebilir?* Ancak yine de
delalet ettikleri anlam baglama goére degisebilmektedir.

ismin basina eklenen “Lam-i Tarif” yani elif |lam takisinin temel islevi, belirsiz
bir ismi belirli kilmak olsa da?> dahil oldugu isimlere farkl anlamlar katar. Arap
dilindeki farkli kullanimlari sebebiyle ceviri sorunlari olusturabilecek nitelikte bir
edattir.

Elif Iam harfleri, dahil oldugu kelimeye kazandirdiklari mana bakimindan cins,
ahd (bir ferde delalet/belirlilik) ve istigrak (bltiin fertlere delalet) olmak tizere lice
ayrihr.?¢ Kur'an cevirisi yapanlar 6ncelikle elif lam takisinin sagladigi bu anlamlari
bilmelidirler. Bu edatin hangi anlamda kullanildigini bilmek de tek basina yeterli
degildir, esas olan, baglamini dikkate alarak eklemlendigi kelimeye hangi anlami
kattigini tespit etmek ve ceviriye yansitabilmektir. Mesele su 6rnek tzerinden
izah edilebilir:

Su’ara 26/224. ayette gecen “415%30 3" kelimesinin basinda elif lam vardir.
Bu edatin s6z konusu kelimeye bir anlam kattigi muhakkaktir. Ayetin Arapca

metni “& 3l pei Hm seklindedir. Bazi mealler bu ayet-i kerimeyi su sekilde
cevirmislerdir:

Diyanet Vakfi Meali: “Sairler(e gelince), onlara da sapiklar uyarlar.”
Abdulbaki Gélpinarli Meali: “Ve sairlere de akilsizlar ve ziyankarlar uyar.”

Elmalili Meali (Orijinal):_“Sairler, bunlarin arkasina da capkinlar, sapkinlar
duser.”

Stileymaniye Vakfi Meali: “Sairlere gelince, onlarin pesinden gidenler de
hayalperestlerdir...”

Ornekleri verilen bu cevirileri okuyan bir kimse, sayet meselenin éziinden
haberdar degilse tabii olarak sairlerin pesinden sadece sapik, akilsiz, capkin,
ziyankar, hayalperest kimselerin gittigini dlslUnecektir. Halbuki bu ifade,
ayetin nazil oldugu zamanda mevcut olan ve bilinen birtakim sairlere
atifta bulunmaktadir. Bunlar, bulduklari her firsatta Hz. Peygamber (sav) ve

23 bk. Celaleddin es-Suyati, el-itkan fi uldmi’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 312.

24 bk. Funda Kara, “Edat ve Zarf Uzerine Bazi Diisiinceler’, Turkish Studies, 4/3 (Bahar 2009), 1288- 1297.

25 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, ts.), 19.

26 Cemaliiddin Abdullah ibn Hisam el-Ensari, Serhu katru’n-nedad ve bellu’s-sada (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1990),
76-77.

27 Benzer anlamlar veren diger mealler: Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Varol Meali, Bahaeddin Saglam Meali, Bay-
raktar Bayrakli Meali, Edip Yiiksel Meali, Yasar Nuri Oztiirk Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Hayrat Nesriyat Meali,
ilyas Yorulmaz Meali.
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Muslimanlari hicveden, inkarci sairlerdir.®® Bu ayet esasinda “Kur'an’in gayb
aleminden verdigi haberleri seytanlarin ilhami, nazmini da siir olarak telakki
eden, dolayisiyla Hz. Peygamber’e (sav) kdhin ve sair diyen inkarcilarin sézlerini
bosa cikarmakta, onlarin bu tiir temelsiz iddialarini reddetmekte; inkarci sairlere
gercekleriarayanlar degil, ancak heva ve hevesleri pesinde giden, zevk ve eglence
diiskiinlerinin tabi olacagini bildirmektedir.””® Ayetin devaminda da esasen bu
gercek acik¢a vurgulanmakta ve s6z konusu sairlerin, iyi kotd, egri dogru her
konuya girerek?® toplumu etkilemeye calistiklari ifade edilmektedir.?’

Yukarida érnekleri zikredilen mealler “212) 5" kelimesinin basindaki harf-i
ta'rifi dikkate almamislardir. Halbuki bu kelimenin marife gelmesi kelimeye “ahd-i
harici” yani “mitekellim ve muhatapca bilinen sairler” anlamini vermektedir.
Bir baska ifadeyle tum sairler degil, belli nitelikleri tasiyan bir kisim sairler
kastedilmektedir. Sairlik ve bir edebiyat tlirli olarak siir, haddi zatinda yerilecek
bir meslek degildir. Her toplumda inancli ve ahlaki degerlere bagl pek cok sair
vardir. Hz. Peygamber’in (sav) Hassan b. Sabit ve Lebid b. Rabia gibi sairleri siir
sOylemeye tesvik ettigi bilinmektedir.3? Sekiler bir hayat tarzi benimsedigi halde
edebi anlamda ¢ok guzel siir yazanlar da olabilir. Kur'an insanlarin sosyal ve
kiiltirel hayatlarinda 6nemli bir yeri olan siiri ve sairleri mutlak olarak yermemis,
putperestlik ddneminin islam ilkeleriyle ters diisen siirini ve bunlarin siirlerinden
etkilenerek peslerinden giden sapkinlari elestirmistir.

2175220 5 kelimesinin basindaki harf-i ta'rifi dikkate alan Cemal Kiiliinkoglu’nun
isabetli bir ceviri yaptigi gortlmektedir:

“(Islam karsiti) sairler var ya, bunlarin pesine de sapkinlarla capkinlar diiser!”

Konuya iliskin verilecek diger bir ceviri 6rnegi “<la” zarfinin kullanimi ile
ilgilidir. “<iia” zarfi genellikle mekan zarfi olarak “orada” anlaminda kullanilir.
Yaygin anlami bu olsa da zaman zarfi olarak kullanildigi yerler de vardir.>* Hangi
anlamda kullanildigi, baglami dikkate alinarak anlagilabilir.

28 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim. Thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,
1997), 9/2831; Maturidi, Te'vilatu’l-Kur'an (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 2004), 3/546; Ebu Muhammed el-Huseyn
b. Mes'ud el-Bagavi, Me‘alimii't-tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 6/135; Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi el-Cessas,
Ahkamu'l-Kur'an. Thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1992), 10/215; Mu-
hammed Tahir ibn ‘As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru”t-Tunisiyye, 1984), 5/215.

29 bk. Heyet, Kur'an Yolu, 4/179.

30 Ayette bu anlam “her vadide dolasmak” seklinde verilmektedir (es-Su‘ara 26/225).

31 bk. Heyet, Kur'an Yolu, 4/179-180.

32 bk. Ebi Abdillah, Muhammed b. ismail Buhari, el-Camiu’s-sahih (Dimesk, Daru ibn-i Kesir, ts.), “Bed’i’l-halk”, 6,
“Megazi", 30; “Menakibl’l-ensar’, 26; Ebu’l-Huseyin Mislim b. el-Haccac Muslim, el- Cdmiu’s-sahih, (Riyad: Daru
Taybe, 2006), “Fezaili's-sahabe’, 153.

33 Tahir Yasuf el-Hatib, el-Mu'cemu’l-mufassal fi'l-i'rab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 463-464.

34 Hatib, el-Mu'cemu’l-mufassal fi'l-i'rab, 464; Akdag, Arap Dilinde Edatlar, 143.
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Kur'an-1 Kerim'de “<lia” zarfi dokuz yerde gecer.>® Bu kelime, ifade ettigi
anlam bakimindan dikkat cekici bir isleve sahiptir. Ayetlerde mekan,* zaman,
durum ve makami*® nitelemek icin kullanilmistir. Metin ici baglamdan tespit
edilebilen bu anlamlar, karma bir anlam 6rgilisiini ifade etmektedir. Diger bir
ifade ile mekansal boyuta vurgu yapilan yerlerde zamansal bir olusa da isaret
edilmektedir. Bu durum ayetin anlamini kapal hale getirmedigi gibi manayi
pekistirmekte ve gliclendirmektedir. S6z gelimi Hz. Musa ve sihirbazlarin karsi
karstya geldikleri strecin anlatildigi yerlerden biri olan A’raf 7/119. ayette
“lia"zarfi bu misabakanin yapildigi, Firavun ve sihirbazlarin maglup olup kigiik
distiigi mekana ve ana isaret etmek icin gecmistir (Gielia 15085 GUGA | 348),
Meallerde burada gecen “lia”zarfi “orada” seklinde cevrilmistir ki séz konusu
kelime zaten bu anlami ifade etmektedir. Ancak bu zarfin zamansal bir stirece de
isaret etmedigi sOylenemez. Firavun ve sihirbazlarin maglup olup kiictik dustigu
ani da nitelemektedir. Dolayisiyla burada “<llia” kelimesine “oracikta”*® anlami
verilmesi daha isabetli olurdu. Zira bu kelime Tiirkcede hem mekansal boyutu
hem de zamansal bir olusu (hemen orada) nitelemektedir.

“Alia” kelimesinin kullanisi ile ilgili olarak esas ele alinacak ceviri 6rnegi
Hz. Zekeriyya'nin tertemiz bir nesil (evlat) bahsetmesi icin Rabbine niyazda
bulundugu ani anlatan Al-i imran 3/38. ayettir. Ayetin metni su sekildedir:

e 8 faale ) 455 4570 S (e ) G G0y 0B A5) U K5 s i

Ayet-i kerimenin sibakinda Hz. Meryem’e verilen nimetlerden bahsedilir.
Ayette, Hz. Zekeriyya onun bulundugu yere yani mabeddeki odaya her
girdiginde yaninda (yeni) bir rizik buldugu ve Hz. Meryem’e bu sana nereden?”
diye sordugu, onun da “Allah tarafindan” cevabini verdigi ve devaminda
Meryem'’in “Allah’in diledigine sayisiz rizik verir"*® dedigi nakledilmektedir. Bu
hadise ile Hz. Zekeriyya'nin bu duasi arasinda bag kurulabilir. Bir 6nceki ayette
Meryem’in yaninda gorilen nziklarin sebepler Ustl yollarla kendisine ikram
edildigi anlasilmaktadir.®’ Hz. Zekeriyya’'nin bu harikulade durumu miisahede

35 Al-iimran 3/38; el-A'raf 7/119; Yanus 10/30; el-Kehf 18/44; el-Furkan 25/13; el-Ahzab 33/11; Sad 38/11; el-Mi’'min
40/78, 85.

36 el-A'raf 7/119; el-Ahzab 33/11; Sad 38/11; el-M{'min 40/ 85; Yanus 10/30.

37 Al-iimréan 3/38; el-Mi'min 40/78.

38 el-Kehf 18/44; el-Furkan 25/13

39 Umit Simsek Meali.

40 Al-iimran 3/37.

41 Mukatil b. Stileyman, Tefsir'u mukatil, tahkik: Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’I-Kiitibi'l-ilmiyye, 2003) 1/167; Taberi,
Camiu’l-beyan; 5/360; Maturidi, Te'vilat, 2/294; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemabhseri, el-Kessaf an
hakaiki't-tenzil (Riyad: Mektebet(i'l-'Ubeykan, 1998),1/554; Ebu Muhammed Abdiilhakk el-Endel(isi ibn Atiyye,
el Muharrer'ul-veciz (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 2001), 1/427; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ‘ilmi‘t-tefsir (Beyrut-
Dimesk: Mektebetu'l-islami, 1984), 1/380; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 8/35; el-Kadi Nasruddin Beydavi, Envaru't-tenzil
ve esraru’t-te'vil (Beyrut: Dar-u ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/15; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii't-tenzil
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1996), 1/253; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 2/37; EbG Zeyd Abdurrahman b. Muham-
med b. Mahluf el-Cezairi el-Maliki es-Sealibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyr(it/Kahire: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 2/38; Heyet, Kur‘an Yolu, 1/553.
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ettigi anda —yash haline ve karisinin kisirhigina ragmen- cocuk sahibi olma
duasinda** bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.** Dolayisiyla burada Hz.
Zekeriyya'nin dua ettigi mekandan ziyade zaman dilimi daha 6ne ¢ikmaktadir.
Yukaridaki ayetin cevirisi yapilirken bu ntans dikkate alinmamis olmal ki
meallerin ekserisi “lia” kelimesini “orada” seklinde cevirmislerdir.** Halbuki
ayetlerdeki ifade akisi dikkate alinarak “o esnada” “iste o vakit" “iste o anda”*
anlami verilebilirdi. Elmalili kendi orijinal mealinde “o aralik”” seklinde meal
vermisken, sadelestirilmis halinde “orada” yazilmasi, sadelestirmedeki 6zensizligi

ortaya koymaktadir.

3- Ayetlerin Anlasiimasinda Kilit Derecede Rol Oynayan Kelime veya
ibarelerin Mana Coziimlemesini Dikkatli Yapmama

Bazi ayetlerin ¢oziimlemesinin dogru yapilmasi, ayet icinde gecen bazi
anahtar kelimelerin anlamlarinin dogru verilmesine bagli olabilmektedir. Ancak
Kur'an cevirilerinde buna her zaman dikkat edildigi séylenemez.

Kur'an'da Hz. Davud ile ilgili bir dava nakledilir. Davanin sertiveni, ilgili ayetlere
gore su sekilde baslar: “Sana davacilarin haberi ulasti mi? Mabedin duvarina
tirmanip Davud’un yanina girmislerdi de, o onlardan tirkmustl. Onlar da ‘Korkmal
Dediler, biz sadece birbirimize hakki gecen iki davaliyiz. Senden dilegimiz:
Aramizda adaletle hikmet, haktan uzaklasma ve bize tam dogruyu goster.”*
Konumuzu ilgilendiren kisim ise davanin iceriginin anlatildigi bolumlerdir.
Davaniniceriginin anlatildigi yerde iki kritik kelime vardir. Miifessirlerimizin blyik
bir cogunlugu s6z konusu davayi israiliyata dayal bir hikaye* Gizerinden anlama
cabasiicerisine girdiklerinden her iki kelime (izerinde geredi gibi durmamislardir.
Davanin icerigi Sad 38/23. ayette su sekilde verilir:

Al b 356 5 uilidT 08 $5a1 5 58 15 A5 (ghtay s 4D AT IS )

42 Duaile ilgili bk. Mehmet Kiliarslan, Molla Fenari'nin Usalii Uzere Meryem Sdresi Tefsiri (istanbul: Kalem Yayinlari,
2020), 62-66.

43 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 1/167; Taberi, Cadmiu’l-beydn; 5/360; Maturidi, Te'vilat, 2/295; Zemahseri, el-Kessaf
, 1/555; ibn Atiyye, el Muharrer'ul-veciz, 1/427; ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir,1/380; Razi, et-Tefsiru'l-kebir, VIII/35;
Beydavi, Envaru't-tenzil, 2/15; Nesefi, Medarikii't-tenzil, 1/253; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 2/37; es-Seélibi, el-
Cevahiru'l-hisan, 2/38; Heyet, Kur‘an Yolu, 1/553.

44 Abdulbaki Gélpinarli Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Tekin Meali, Ahmet Varol Meali, Ali Fikri Yavuz Meali,
Cemal Kiiliinkoglu Meali, Diyanet Vakfi Meali, Elmalili Hamdi Yazir Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Hayrat Nesriyat
Meali, Mahmut Kisa Meali, Mehmet Tiirk Meali, Siileyman Ates Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek Meali, Yasar Nuri
Oztiirk Meali.

45 Bahaeddin Saglam Meali, Omer Nasuhi Bilmen Meali, Bunyadov-Memmedeliyev.

46 Mustafa Cavdar Meali, Mustafa Islamoglu Meali.

47 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 3/1096.

48 Sad 38/22.

49 Ash Kitab-1 Mukaddes'e dayanan bu rivayetlerin 6zeti s6yledir: Davud, tesadifen acik vaziyette gérdugu bir
kadinin giizelliginden ¢ok etkilenmis; onun Uhriya (Uriya) isimli bir kumandaninin esi oldugunu 6grenince ka-
dinla evlenebilmek icin kocasini 6ldirtmeyi planlamig; Davud’un emriyle savasa katilip 6n safta carpisan adam
dliince Davud da karisiyla evlenmis. iste Davud, muhtemelen mabette o iki adamin ansizin karsisina ¢ikmasinin
bu hatasiyla bir ilgisi bulundugunu, béylece Allah (cc) tarafindan sinandigini diistinerek yaptiklarindan dolayi
pismanhgini dile getirip tévbe etmistir. bk.Taberi, Camiu’l-beyan, 20/67, 68, 70.
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Meallerde bu ayet genellikle su sekilde verilmistir: “Su adam benim kardesim.
Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu
da bana ver/ onu da benimkine kat’ dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikti.”*°

Bu ayette iki anahtar kelime vardr. ilki koyun olarak terciime edilen 4\»-1
kelimesi, digeri ise genellikle ‘Onu da bana ver' seklinde cevrilen g ali&i
kelimesidir. Miifessirlerin ekseriyeti “42+3" kelimesine “kadin” anlami vermistir.'
Halbuki kadindan kinaye olarak da kullanilabilen®2 bu kelimeyi hakiki anlamindan
mecaza hamletmemizigerektirecek hicbir delil yoktur. Tlirkce meal calismalarinda
bu kelime “koyun” seklinde terclime edilerek dogru anlam verilmistir. Ancak
s6z konusu davanin icerigini anlamada kritik bir yeri olan “&sl&i” kelimesinin
isabetli terciime edildigini soylemek zordur. Meallerde bu kelime “Onu da bana
ver/onu da benimkine kat” seklinde cevrilmistir.>*> Halbuki bu kelime kissanin
anahtar kelimelerinden birisidir. “%l1” tabiri “Onu bana ver/ onu da benimkine
kat” degil “kefaletini bana ver ben himaye edeyim/ sorumlulugunu alayim”
demektir.>* Kefalette gecici himaye altina alma s6z konusu olabilmekte iken
digerinde sahiplenme anlami daha gtigliidir. Al-i ‘imran 3/37. ayette bu kelime
1-')5) I 5 seklinde kullaniimistir. Meallerin kahir ekseriyeti bu ayetin cevirisine
“Zekeriyya'yi onun hizmetine memur etti/ Zekeriyya’nin himayesine verdi/ Onun
bakimini, nafakasini Zekeriyya'nin sirtina yiikledi/ onun bakimini Zekeriyya'nin
yukimluligine verdi/ Zekeriya'yt da ondan sorumlu kildi” gibi anlamlar
vermislerdir.>® Bu kelimenin ifade ettigi mana dikkate alindiginda, Hz. Davud
kissasinda davali olan digerine su teklifi yapmis olmalidir: “Benim doksan dokuz
koyunum var, ben seni diistinen bir kardesinim ve benden sana kotulik gelmez,

50 Abdulbaki Gélpinarli Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Tekin Meali, Ahmet Varol Meali, Ali Fikri Yavuz Meali,
Bayraktar Bayrakl Meali, Cemal Kiiliinkoglu Meali, Diyanet Vakfi Meali, Elmalili Meali (Orjinal), Hasan Basri Cantay
Meali, Hayrat Nesriyat Meali, Mahmut Kisa Meali, Mehmet Tiirk Meali, Muhammed Esed Meali, Mustafa islamoglu
Meali, Omer Nasuhi Bilmen Meali, Siileyman Ates Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek Meali, Yasar Nuri Oztiirk
Meali.

51 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 3/116; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 20/70; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib
Maverdi, En-Niiket ve’l-uyan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 5/87; Zemahseri, el-Kessaf. 5/255; ibn ‘Atiyye,
el Muharrer'ul-veciz, 4/500; ibn Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 4/49; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'én (Mekke:
Daru ‘Alemi’l-Kutub, ts.), 18/163; Beydavi, Envdru't-tenzil, 5/27; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1996), 4/59.

52 bk.Taberi, Cdmiu'l-beydn, 20/61.

53 Abdulbaki Gélpinarli Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Tekin Meali, Ahmet Varol Meali, Ali Fikri Yavuz Meali,
Bayraktar Bayrakli Meali, Cemal Kiiliinkoglu Meali, Diyanet isleri Meali (Eski), Diyanet Isleri Meali (Yeni), Diyanet Vakfi
Meali, Elmalili Hamdi Yazir Meali, Elmalili Meali (Orjinal), Hasan Basri Cantay Meali, Hayrat Nesriyat Meali, Mahmut
Kisa Meali, Mehmet Tiirk Meali, Muhammed Esed Meali, Mustafa islamoglu Meali, Omer Nasuhi Bilmen Meali, Siiley-
man Ates Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek Meali, Yasar Nuri Oztiirk Meali.

54 lIsfehani, Miifredat, 717; Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-uldm (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1993), 3/ 133;
Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-mubhit fi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993),
7/376; Zemahseri, el-Kessaf, 5/255; Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 26/196.

55 Abdullah-Ahmet Akgiil Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Tekin Meali, Ahmet Varol Meali, Ali Fikri Yavuz Mea-
li, Bayraktar Bayrakl Meali, Cemal Kiiliinkoglu Meali, Diyanet [sleri Meali (Eski), Diyanet Vakfi Meali, Elmalili Meali
(Orijinal), Erhan Aktas Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Hayrat Nesriyat Meali, Kadri Celik Meali, Mehmet Tiirk Meal,
Muhammed Esed Meali, Mustafa islamoglu Meali, Omer Nasuhi Bilmen Meali, Siileyman Ates Meali, Siileymaniye
Vakfi Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek Meali Yasar Nuri Oztiirk Meali.
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bir koyunla ugrasip duracagina onu benim koyunlara katayim, kefaletimde/
sorumlulugumda/ himayemde kalsin, koyun yine senin olsun, bir koyun icin
vaktini zayi etme.”® Ancak meallerde bu niiansa dikkat edilmeyip "eli"tabiri
“Onu da bana ver/ onu da benimkine kat” seklinde tercime edildiginden Hz.
Davud’'un hikim verirken nerede hata yaptigi anlasiimamaktadir. Gegici bir
himaye talep edip kardesine yardim etmek isteyen birinin Hz. Davud tarafindan
haksizlik eden bir kisi olarak nitelenmesi bu kissanin en can alici kismini
olusturmaktadir. Clinkii Hz. Davud, iyi niyetle bu teklifi yapan tarafi dinlemeden,
yapilanin haksizlik olduguna hiikmetmistir. Hz. Davud ilim, hikmet ve isabetli
karar verme yetenegine sahip bir peygamberdi. Meseleyi karara baglama
noktasinda acele ettigini feraseti sayesinde kendisi farketmis olmali ki hemen
Rabbine yonelmistir.>”

Bazi meal calismalari, kissanin bitiiniini ve " il&i” kelimesinin kavramsal
anlamini dikkate alarak su sekilde ceviri yapmislardir:

Bahaeddin Saglam Meali: “Bu kardesimdir; onun doksan dokuz koyunu var.
Benim ise tek bir koyunum var. Onu da benim sorumluluguma ver, dedi. Ve s6z
ile beni yendi.”

llyas Yorulmaz Meali: “Bu benim kardesim. Onun doksan dokuz adet koyunu

var, benim de yalniz bir adet koyunum var. O bir koyunu benim sorumluluguma
ver dedi ve yaptigimiz s6zIi tartismada bana Ustiin geldi.”

Stileymaniye Vakfi Meali: “Bu, benim kardesimdir; onun doksan dokuz koyunu,
benim bir koyunum var; onu ben koruyayim dedi ve konusmasiyla beni bastirdi.”

Zikredilen bu mealler, s6z konusu kelimeye “sorumluluk alma” ve “koruma
altina alma” gibi bir anlam vererek gecici himayeye vurgu yapmigslar, kissanin
anlasilmasina da katki saglamiglardir.

4- Cokanlamh Kelimelerin Ayet icinde Kazandigi Manayi Dikkatten
Kacirma

Kur'an'da gecgen bazi kelimeler ¢cokanlamhdir. Bu tiirden kelimeler asil ve
bilinen anlamlarinin yaninda yepyeni anlamlar kazanabilirler. Arap dilinde “lafz-1
misterek” olarak bilinen bu konu, tefsir usuliinde “el-Viich ve'n-Nezair” bashgi
altinda incelenir. Viicuh kavrami, kelimenin farkli ayetlerde farkli manalara
gelmesidir. Nezair ise ayni kavrami ifade eden farkli lafizlardir.®

Kur'an'daki ¢cokanlamh bir kelimenin hangi anlami ifade ettigini tayin ve
tespit etmek uzmanlik ve dikkat isteyen bir konudur. Cokanlamlilik bir zenginlik

56 bk.Yahya Yasar, Kur'an’in BiitiinliiGii Baglaminda Kur'an Kissalarinda Peygamberlerin [smeti (Ankara: Fecr Yayinlari,
2020), 215.

57 bk.Sad 38/24.

58 Suy(ti, el-itkan fi ‘ulumi’l-Kur'én, 301; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulmi’l-Kur'én (Kahire: Daru’l-Hadis,
2006), 81.
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olmakla beraber kelimenin ifade ettigi anlam diizgiin tespit edilemedigi zaman
anlam kargasasina yol acabilir. Dolayisiyla kelimelerin anlam c¢6ziimlemesi
yapilirken baglami dikkate alinmalidir, zira yirmi g yillik vahiy stirecinde pek ¢ok
kavram yeniden insa edilmistir.

Verilen bu 6n bilgiden sonra meal calismalarinin ekseriyetinde isabetli bir
anlam tespitinin yapilamadigi ayetin analizine baslanabilir. Duhan 44/37. ayet su
sekildedir:

o e 1 2430 ARURIAT gl e (o5 o 238 41 8 i

Bu ayette gecen “’xa” ifadesi Kur'an'daki farkli anlamlara sahip kelimelerden
biridir. Asil anlami “hayirli” olan bu kelime, ayni zamanda yaygin kullanimi
nedeniyle elif'i dismus bir ism-i tafdil’dir ve “en hayirli” veya kiyas s6z konusu
ise “daha hayirli” anlamlarina da gelir. Bazen de “” kelimesi temel anlaminin
disinda “gicld, kudretli” gibi manalarda kullanilir.>® Dolayisiyla bu kelimenin
gectigi ayetlerde lafzin hangi anlamda kullanildiginin dogru tespit edilmesi hayati
onemi haizdir. S6z konusu ayet bazi meallerde su sekilde tercime edilmistir:

Diyanet isleri Meali (Yeni): “Bunlar mi daha_hayirli, yoksa Tiibba’ kavmi ile
onlardan oncekiler mi? Onlar helak ettik. Clinkl onlar suglu kimselerdi.”

Elmalili Meali (Orjinal): “Ya onlar mi hayirli? Yoksa Tlibbain kavmi ve onlardan
evvelkiler mi? Hep onlari heldk ettik, cinkl micrim idiler.”

Hayrat Nesriyat Meali: “Bunlar mi hayirli, yoksa (salih bir zat olan) Tiibba'(in
musrik) kavmi ile onlardan oncekiler mi? (Biz) onlari(n hepsini) helak ettik. Clinki
onlar, suclu kimseler idiler!”

Stileymaniye Vakfi Meali: “Bunlar mi daha iyidir, yoksa Tubba halki mi; ya da
onlardan 6nce gelenler mi? Glinaha daldiklari icin onlari da etkisizlestirdik.”

Bayraktar Bayrakli Meali: “Bunlar mi daha_ustiindlr yoksa Tibba’ kavmi ve
onlardan 6ncekiler mi?” Hepsini helak ettik. Clinki onlar suclu toplumlard.”

Bu meallere bakildiginda “’%" ifadesinin -en yaygin anlamindan yola cikarak-
“daha hayirli, daha iyi veya daha Ustiin” seklinde terciime edildigi gorilmektedir.
Bu ayette “Bunlar mi?” seklinde terclime edilen kisim Mekke toplumuna isaret
etmektedir.®® Dolayisiyla ayette, Mekke toplumu, Tubba' kavmi¢' ve onceki
kavimlerden bahsedilmektedir. Yukaridaki ayet meallerini okuyan bir kimse
birbirinden hayirli kavimlerden bahsedildigi zehabina kapilacaktir. Okuyucunun

59 Maverdi, En-Niiket ve'l-‘uydn, 5/255.

60 Taberi, Camiu’l-beyan, 21/49.

61 “Tiibba’ adi Kur'an-i Kerim'de iki yerde gecmektedir. (ed-Duhan 44/37; Kaf 50/14). Firavun Misir, kisra iran, kayser
Bizans ve necasi Habes krallarinin unvani oldugu gibi Tiibba’ da (cogulu tebéabia) Yemen (Himyer) krallarinin
unvaniydi. Kur’an'da gtinahkar olduklari ve peygamberleri yalanladiklari icin yok edildikleri bildirilen kavimler
arasindadir” Bk. Omer Faruk Harman, “Tiibba” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari,
2006), 41/455.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 1, 2021



Kur'an Cevirilerinde Niianslara Dikkat Etmeme Sorunu

aklina madem hayirh idiler neden helak edildiler? seklinde bir soru da
gelebilecektir.

Ayetin baglami dikkate alinarak “)&” kelimesinin kazandigi anlam dogru
tespit edilseydi béylesi bir anlam karmasasi yasanmayacakti. Onceki ayetlerde
“Onlar, kesin bir dil ile sunu soylUyorlar: “Bu is bizim ilk (ve son olarak)
Olup gitmemizden ibarettir, biz artik yeniden diriltilecek degiliz. Siz dogru
soyliyorsaniz (6lmus) babalarimizi geri getirin!”s? denilmektedir. Kur'an burada,
Hz. Peygamber'in (sav) inkarci muhataplarina “6ldikten sonra yeniden dirilme”
inanciniispat icin tarihten bir misal veriyor. Kendilerine Tiibba’ denilen Yemen'in
glcli hikiimdarlarindan ve bunlara tabi olan halktan s6z ederek onca gii¢ ve
sanlarina ragmen nasil bunlar helak olup gittilerse®® Arap musriklerinin de dyle
helak olacaklari, bu diinyada ebedi kalamayacaklar bildirilmekte, gulgli ve
kudretli olmanin tek basina bir anlam ifade etmedigi bu topluma etkili bir dille
aktarilmaktadir.

Dile getirilen bu durumu dikkate alan bazi mealler s6z konusu ayeti dogru bir
sekilde terciime ederek soyle cevirmislerdir:

Kuran Yolu: “Bunlar mi gii¢ld, Tibba'in kavmi ve ondan éncekiler mi? Onlarin
tamamini helak ettik; ¢ctinkl onlar giinaha gomilmuslerdi.”

Cemal Kiiliinkoglu Meali: “Onlar mi daha giicli kuvvetli, yoksa Tiibba" halki ve
onlardan dnceki toplumlar mi? Sug isledikleri icin biz onlarin hepsini helak ettik.”

Mustafa islamoglu Meali: “Ne yani, onlar giinaha gémiiliip gittikleri icin
kendilerini helak ettigimiz Tubba’ kavminden ve onlardan dncekilerden daha mi

gugliler?”
5- Kelimelerdeki Temel Vurguyu Yakalayamama

Gevirideki basari, kaynak dilin ifade ettigi anlamin herhangi bir mana kaybi
meydana gelmeden hedef dile aktarilmasidir. Bazen bu basarinin, kaynak dildeki
temel vurgunun yansitiimasindan gectigi sdylenebilir. Yiice Allah Kur'an'daki
anlatimi etkili kilmak adina pek cok edebi sanat kullanmis, ayetteki temel vurguyu
baylece kullarina hissettirmistir. Sézgelimi Fatiha 1/5. dyette gecen “al 5 dixs &)
&wild/Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.” ciimlesinde hem
takdim-tehir hem de hasr-1 kasr ifade eden “iyya” edatina Allah’t anlatmak tzere
“ke” muhatap zamiri birlestiriimek suretiyle kullugun Allah disinda kimseye
yapilamayacagi etkili bir dille nakledilmistir. Yine bu ayette, kendisinden
once Uclncu tekil sahis “0” zamiriyle devam eden s6z akisi, “iyyake”deki hitap
zamiriyle birden “sen”e dondirilmekle muhatap, Yice Allah’in karsisinda
konumlandiriimistir. Kisa sayilabilecek bir ayetteki bu ve benzeri edebi sanatlar,

62 ed-Duhan 44/34-36.
63 bk. Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyin, 5/255, 256; Heyet, Kur‘an Yolu, 4/798.
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Kur'anin dilin inceliklerini kullanarak meramini muhataplara ulastirmadaki
basarisini gostermekte, ondaki Ustlin belagat ve fesahata isaret etmektedir.
Onun tek bir kelimesini bir baska kelimeyle degistirmek mimkin olmadig
gibi kelimenin cimledeki yerini degistirmek de mumkiin degildir. Dolayisiyla
meal yapilirken bu nazim dikkate alinmali, s6z diziminin climleye kattigi anlam
zenginligi beser guicli nispetinde manaya yansitilmaldir. Bu hususa bazen dikkat
edilmedigi goriilmektedir.

Kur'an'da pek cok ayette “J>)” kelimesi geger. Bazen “J=_” seklinde ¢ogul
kalibiyla da kullanilan bu kelime, bulundugu yere goére farkli anlamlar ifade
etmektedir. Ceviri yapanlarin, bu s6zctigiin Arap dilindeki farkh kullanimlarini
dikkate almalan gerekir.

“Ja)" kelimesi “zeker” (US3) yerine erkek (kadinin karsit) anlaminda da
kullanilmistir ve bu anlamda kullanildigi yerlerde genellikle marife olarak
gelmistir.®* Marife gelmedigi yerlerde kadin cinsiyle beraber kullanildigi icin%
mana ¢oziimlemesi kolay yapilabilmektedir.

Esasinda “racul/rical” sézcliigu erkek-kadin ayirnmi icermeksizin insan tiirine
verilmis bir sifattir.® Bu kelime belli bir olgunluga ulasmis, karakteri saglam,
yigit ve dayanikli kimse anlamina gelmekte® ve her iki cinsi de kapsamaktadir.
Bu anlami Tirkgedeki “adam” kelimesine benzer. Her ne kadar adam, kadinin
karsiti olarak erkekleri anlatan bir kelimeyse de pek ¢ok kullaniminda cinsiyet
aynmindan uzaktir. “isini adam gibi yap” sézi, erkek icin kullanilabildigi gibi
kadin icin de kullanilir ki bunun benzeri cinsiyete dayali olmayan kullanimlari
¢ogaltmak mimkiindir. Meallerde “racul/rical” kelimesindeki bu niiansa dikkat
edildigini sdylemek zordur.

Maide 5/23. ayette iki kisiden (9%3)68 bahsedilir. Ayet su sekildedir:
A 5 o e 808 30 108 ptle VA tle 0 sl o A ol G o34 08
Osie 5o S8 ) 1R

Bu ayetten 6nceki ayetlerde Hz. MGsa'nin, Allah'in kendileri icin vaad etmis
oldugu kutsal topraklari fethedip oraya girmelerini, diisman karsisinda zaaf
gostermemelerini kavmine emrettigi, aksi takdirde hisrana ugrayacaklarini®
bildirdigi ifade edilmektedir. Fakat karakterlerine korku sinmis, dini hamiyetleri
kalmamis israilogullari bu cihad emrini, orada giiclii kuvvetli topluluklar
bulundugunuiilerisirerek’yerine getirmediler ve Hz. MGsa’ya karsi ¢iktilar. Ancak

64 el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/32, 34, 98; el-A'raf 7/81, el-Feth 48/25.

65 en-Nisa4/1,12,176.

66 ibn Manzdr, Lisani’l-Arab; 11/265.

67 ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab; 11/266.

68 YUsa'ile Kaleb oldugu rivayet edilir. Bk. Taberi, Cdmiu'l-beydn,8/266.

69 el-M&ide 5/21.

70 “Dediler ki: “-Ey Msa! Orada zorba bir topluluk var, onlar oradan ¢ikmadikca biz oraya asla giremeyiz. Ama ora-
dan cikarlarsa biz hemen gireriz” (el-M&'ide 5/22.)
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bu sekilde davranmayan ve “Kapidan {izerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an
artik kesinlikle siz galipsiniz. E§er miiminler iseniz ancak Allah’a glivenin””! diyen
iki kisi vardir. iste ayet-i kerime bu iki kisiden >4 seklinde bahseder. Birkac meal
disinda neredeyse tim mealler’? bu kelimeyi “iki kisi” veya “iki adam” seklinde
tercime etmislerdir. Bu kelime terclime edilirken ayetin i¢c baglami dikkate
alinmadigi gibi bu sézcigun “belli bir olgunluga ulasmis, karakteri saglam,
yigit ve dayanikli kimse” anlamlarn da g6z ardi edilmistir. Halbuki bu ayette bu
iki adamin vyigitligi ve korkusuzlugu anlatiimakta, kendilerinin Allah’in lutfuna
mazhar olduklari ifade edilmektedir.”® Bazi mealler ise s6z konusu hususlari
dikkate alarak ayeti su sekilde terciime etmislerdir:

Kur'an Yolu Meali: “Korkanlar arasindan Allah’in kendilerine litufta bulundugu
iki cesur adam soyle dedi: ‘Kapidan Uzerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an
artik kesinlikle siz galipsiniz. Eger miminler iseniz ancak Allah’a glivenin.”

Ahmet Tekin Meali: “Korkanlar arasindan, Allah’in kendilerine lutufta
bulundugu iki cesur insan; ‘Kapilardan, sehrin giris noktalarindan ansizin
onlarin lizerine varin. Eger o taraftan varirsaniz mutlaka galip geleceksiniz. Eger
gercekten mi'minseniz Allah’a dayanip, glivenin, gerisini ona havale edin.’ dedi.”

Zikredilen buiki meal, ayetin vermekistedigi mesaji dogru bir sekilde yansitmis
ve bu kelimenin anlamindaki niansi yakalamislardir. Elmahli Hamdi Yazir
(Orijinal), Hasan Basri Cantay ve Omer Nasuhi Bilmen'in de “c4 )" kelimesine “jki
er”anlami vererek yigitlik ve cesareti cagristiran bir kelimeyi kullanmalari isabetli
olmustur.

“Racul/rical” s6zcugii sadece Maide 5/23. ayette gegmemektedir. Bu kelimenin
nekra olarak zikredildigi tim ayetler’”* icin de ayni durum séz konusudur.
Tamamina cesur ve yigit anlami verilmesi gerektigini sdylemiyoruz ancak soz
konusu ayetlerin siyaki ve i¢ butiinligi dikkate alinarak ceviri yapilmalidir.

Bu dogrultudaki ceviri problemi yukarida ele alinan ayetle sinirli degildir. NGr
24/37. ayette de benzer bir ceviri eksikligi vardir. Ayet su sekildedir:

Costil aus I L o) A5 5 830 el 5 52l o815 A0 %5 e 2 V53500 eV U5 )
a5
Dl DA

71 el-M&ide 5/23.

72 Abdullah-Ahmet Akglil Meali, Abdulbaki G6lpinarli Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Varol Meali, Bahaeddin
Saglam Meali, Bayraktar Bayrakl Meali, Cemal Kiiliinkoglu Meali, Diyanet Vakfi Meali, ilyas Yorulmaz Meali, Kadri Ce-
lik Meali, Muhammed Esed Meali, Mustafa [slamoglu Meali, Siileymaniye Vakfi Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek
Meali, Yasar Nuri Ozttirk Meali, Ali Fikri Yavuz Meali, Mahmut Kisa Meali, Mehmet Tiirk Meali, Stileyman Ates Meali,
Diyanet Isleri Meali (Eski), Diyanet Isleri Meali (Yeni).

73 bk. el-Maide 5/23.

74 el-Maide 5/23; el-En'am 6/9; el-A'raf 7/46, 48, 63, 69, 155; et-Tevbe 9/108; Y(inus 10/2; Had 11/78; Yasuf 12/109;
en-Nahl 16/43, 76; Isra 17 /47; el-Kehf 18/28; el-Mu’'min(in 23/25, 38; en-NGr 24/37; el-Furkan 25/8; el-Kasas
28/20; el-Ahzab 33/4, 23, 40; Sebe 34/7, 43; Yasin 36/20; Sad 38/62; ez-Zumer 39/29; el-Mu'min 40/ 28; ez-Zuhruf
43/31, 32; el-Cinn 72/6.
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Bu ayet-i kerimede ‘kendilerini ne ticaretin, ne de aligverisin Allah’t anmaktan,
namazkilmaktan vezekat vermektenalikoymadigi, kalplerinve gozlerindehsetten
halden hale dénecedi, alt Ust olacagi bir glinden endise eden’ kimselerden
bahsedilmektedir. Yiice Allah bu kimseleri “Js." seklinde tanimlamistir. Bu
nitelemenin kadinlari disarida biraktigi disiinilemez ¢linklii baska ayetlerde
Allah’a kulluk edenler, O'nu zikredenler oviliirken ve onlara cesitli 6ddller
verilecegi mujdelenirken erkeklerle birlikte kadinlar da acik¢a zikredilmistir.”
Bazi meallerde “Js " kelimesinin “birtakim insanlar””® “birtakim adamlar”” “bu
kimseler"”® gibi oldukca yalin ifadelerle terclime edildigi gorilmektedir. Bu kadar
ovgl nitelemelerinin yapildigi bir yerde boylesi bir tercime ayetteki vurguyu
yansitmamaktadir. En azindan Turkcede bir 6vgl nitelemesi olarak kullanilan
“Oyle insanlar” veya “dyle adamlar” ifadesi tercih edilebilirdi ki bazi meallerde
bu gorilmektedir.”® Stileyman Ates ve Mehmet Tiirk meallerinde “rical” kelimesi
kadin cinsinin karsiti anlaminda “erkekler” olarak terciime edilmistir ki bu tiirden
bir anlam daralmasini gerektirecek bir karine ayetin i¢ baglaminda olmadigi
gibi s6z konusu terciimeler “0s" kelimesindeki temel vurguyu hicbir sekilde
yansitmamaktadir. Yukarida bu kelimenin etimolojisine dair verilen bilgileri
ve ayetin anlam dokusunu dikkate alan bazi mealler ise “Js" kelimesini “nice
yigitler"®® “nice erler”®" "yigit insanlar"® seklinde tercime ederek isabetli bir
ceviri yapmuslardir. “0_” kelimesinin nekre olarak gelmesi “nice/dyle” anlamini
vermektedir. ”U\ég” kelimesi fail (6nceki ayetteki “Yusbihu” fiilinin faili) olmasina
ragmen istinafi (baslangic) olarak gelmesi, bu nitelikleri tagtyan kimselerin Allah
katindaki degerine dikkat ¢cekmek icindir.

Benzer bir ifade kalibinin kullanildigi Ahzab 33/23. ayette “Us” sézctiguniin,
verdigi soze sadakat gosteren sahabe topluluguna dikkat ¢ekme babinda
zikredilmis olmasi,®® ifade edilmeye calisilan argiimani destekler mahiyettedir.
Yice Allah’in Arap dilinin olagan ciimle yapisina aykiri gibi goziiken bazi
tasarruflarda bulunmasinin, manadaki etkiyi artirmaya yonelik oldugu, ceviri
yapanlar tarafindan gézden kacirlmamasi gerekir.

75 bk. el-Ahzab 33/35.

76 Elmalli Hamdi Yazir Meali.

77 Diyanet isleri Meali (Yeni).

78 Kadri Celik Meali.

79 Abdullah Parliyan Meali, Cemal Kiiliinkoglu Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Siileymaniye Vakfi Meali, Umit Simsek
Meali.

80 Mustafa islamoglu Meali.

81 Elmalili Meali (Orijinal).

82 Ahmet Tekin Meali.

83 “Mu'minler icerisinde Allah adina verdikleri séze sadik kalan nice yigitler var ki; onlardan kimi adagini 6dedi,
canini verdi, kimi de sehitligi gézlemektedir. Onlar verdikleri s6zii asla degistirmediler” Ahzab 33/23.
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6- Kelimelerin Lugavi ve Ser'i Anlamlarini Dogru Tespit Edememek

Kelimeler dilin yapi taslaridir. Kelimelerin dogru anlami tespit edilemezse
climleler anlasilmaz ve metin ¢dziimlemesi diizgiin yapilamaz. Yiice Allah yirmi
U¢ senelik zaman zarfinda yeni hikimler va'z ettigi gibi Kur'an araciligiyla da
bir anlam dulinyasi insa etmistir. Meal ¢calismasi yapanlarin bu anlam diinyasina
vakif olmadiklari takdirde ceviri hatalari yapmalari kaginilmazdir.®* Dolayisiyla bir
lafzin, Sari'in maksadi cercevesinde kazandigi dini/seri anlam cok iyi bilinmelidir.
Kur'an'daki bazi lafizlar ligavi anlaminda kullanilabildigi gibi dini/seri anlaminda
da kullanilabilmektedir. Burada ceviri yapan kimse muhtemel iki anlamdan
hangisi zahir yani siyak tarafindan destekleniyor ise onu tercih etmelidir. Sayet
lugavi anlamin kastedildigine dair bir karine yoksa her zaman ser’i anlami
verilmelidir.®

Kur'dan'da bazi kelimeler var ki ligavi ve ser'i anlamlari birbirine oldukca
yakindir. Bunlardan birisi de “dalalet” kelimesidir. “Dalalet” kelimesinin ligatteki
temel anlami telef olmak, kaybolmak, dogru yoldan bilerek veya hatayla az
veya ¢ok sapmaktir.®® Kur'an bu kelimenin hem liigavi hem de ser't anlamini
kullanmistir. Ligavi anlami temel alinarak zayi etmek,® unutmak, sasirmak,®
saskinlik,® hatali bir davranis icerisinde bulunmak®® gibi genis bir anlam
yelpazesinde kullanildigi gibi ser'i anlamda “dalalet” kelimesi islam’dan ve dogru
yoldan sapmak manasinda da kullanilmistir.®!

Dalalet kelimesinin gectigi yerlerden biri de Furkan 25/44. ayettir. Ayet su
sekildedir:

St (el 2k 0 IS 1 24 ) 0 5 6t 14 T 5 Lk
Ayetin Arapca metninde gorildiugi izere dm\’ kelimesi kullanilimistir.
Bu ifade () benzer bir kalipla (3l 2 Cuﬁli ) A'raf 7/179. ayette de
kullanilmistir. Bu kelime dinianlamda bir sapkinligi miyoksa liigavianlamlarindan
birini mi ifade etmektedir? Meal calismasi yapanlar bunu tespit ve tayin etmeden
bu kelimeyi terclime ettiklerinde yanlislik yapmalari kaginilmaz hale gelecektir.

Meallere bakildiginda ekseriyetinin bu nliansa dikkat etmedikleri gériilmektedir.
Bazi hatali terclimeler verilerek meselenin analizi daha rahat yapilabilir:

84 bk. Mehmet Soysaldi, “Kur'an’i Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi,’ Kur'an ve Dil: Dilbilim ve Hermenétik
Sempozyumu, 15/542 (2002), 41-43.

85 bk. Zerkesi, el-Burhan fi u’lami’l-Kur'an, 427.

86 lIsfehani, Miifredat, 297; Ebt Mansar Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.),
11/461-465.

87 Muhammed 47/1.

88 el-Bakara 2/282

89 el-Furkan 25/44; es-Su'ara 26/20; ed-Duha 93/7.

90 Yasuf 12/30.

91 Bu anlamlar icin bk. el-Fatiha 1/7; el-Bakara 2/108, 175; en-Nisa 4/ 116,136.
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Ali Fikri Yavuz Meali: “Yoksa (Ey Rastliim), onlarin cogunu, hakki isitiyorlar veya
hakki anliyorlar mi zannediyorsun? Onlar, ancak hayvanlar gibidirler. Dogrusu

gidisce daha sapiktirlar.”
Diyanet VakfiMeali: "Yoksa sen, onlarin cogunun gercekten (s6z) dinleyecegini

yahut duslinecedini mi saniyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar
yolca daha da sapiktirlar.”

Elmalili Meali (Orijinal): “Yoksa onlarin ekserisini isitirler veya akil ederler mi
zannediyorsun? Onlar sirf hayvan gibi hatta gidisce daha sapkindirlar.”

7

Bu ve benzeri meallerin® terciimeleri isabetli degildir. Oncelikle “...onlar
hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar.” seklinde bir tercimeyi
okuyan okuyucu, hayvanlarin sapik veya sapkin, Mekkeli putperestlerin de
onlardan daha sapik veya sapkin oldugu anlamini cikarabilecektir. Oysa
hayvanlarin dini anlamda bir sapkinligi olamaz. Sapkinlik dinf ve ahlaki anlamda
yoldan ¢ikmishgi ifade eden bir terimdir. S6z konusu ayette ise “putperestlerin,
bayagdi arzularini tann edinmeyi siurdirdiikce Peygamber'in davetini dogru
anlamalarinin, akillarini  kullanarak saglikli  degerlendirme yapmalarinin
imkansiz oldugu bildirilmekte; bu tutumlariyla da dusiinme yetenegdinden
yoksun olan hayvanlardan daha saskin, daha iz‘ansiz ve dahi daha asagi bir
durumda bulunduklar agiklanmaktadir.”®* Dolayisiyla burada meal yazanlar
dini terminolojide siklikla kullanilan sapkin veya sapik kelimeleri yerine ligavi
anlamlardan birini tercih etmeliydi. S6z konusu niansa dikkat etmek suretiyle
ayetin tercimesini dogru veren bazi mealler sunlardir:

Abdullah-Ahmet Akgtil Meali: “Yoksa Sen, onlarin cogunu (s6z) isitir ya da
akhini kullanir (gercedi dinleyip anlar ve vicdanina uyar) mi saniyorsun? Oysa
onlar ancak hayvanlar gibidirler; hayir, onlar (tuttuklarn) yol bakimindan daha
saskin (ve asadi) dirlar.”

Diyanet sleri Meali (Yeni): “Yoksa sen onlarin cogunun (s6z) dinleyeceklerini
yahut akillarini kullanacaklarini mi saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki
yolca onlardan daha da saskindirlar.”

Mahmut Kisa Meali: “Yoksa sen, ey Peygamber ve onun izinden yirlyen
Musliman; onlardan ¢odunun senin 6git ve uyarilarini dinlediklerini yahut
akillarini kullandiklarini mi saniyorsun? Hayir, tipki hayvan surdleri gibidir onlar;

hatta izledikleri yol bakimindan, hayvanlardan daha zavalli, daha saskin bir
durumdalar!”

92 Abdulbaki Gélpinarli Meali, Abdullah Parliyan Meali, Ahmet Varol Meali, Bayraktar Bayrakli Meali, Diyanet Isleri Me-
ali (Eski), ElImalili Hamdi Yazir Meali, Kadri Celik Meali, Siileyman Ates Meali.
93 Heyet, Kur‘an Yolu, 4/128.
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Zikri gecen bu mealler, dalalet kelimesine liigavi anlamlarindan biri olan
saskinlik manasi vermek suretiyle ayette verilmek istenen mesaji dogru bir
sekilde yansitmislardir.

7- Kur'an’in Miistesna Gramer Yapisini Gozden Kagirma

Kur'an'da basvurulan hazifler veya vyapilan takdim-tehirler, verilmek
istenen temel mesajin daha etkili yansitiimasini ve mananin pekistirilmesini
saglamaktadir. Arap diline vakif olanlar, hazfedilen harf, kelime veya cimleyiayetin
ic baglamindan cikarabilirler. Dilbilimsel tefsirler bu konuda basvurulabilecek
en 6nemli eserlerdir. Meal yazanlarin Kur'an’daki bu tirden kullanimlari dikkate
alarak ceviri yapmalari gerekir.

Bu baglamda Hucurat 49/1. ayet ele alinabilir. Ayetin metni asagidaki gibidir:

Ble Foads il ) 1,05 55 0 o5 G AR Y 1 o G

Ayet-i kerimede gecen ") a3 Y asl) itibariyla miteaddi (gecisli) bir fiildir.
Ayet icinde kazandigi anlam ise éniine gecirmeyin seklindedir. Ancak meallerin
neredeyse tamami bu fiili 6niine gegmeyin seklinde terclime etmislerdir. Bu ceviri
daha ziyade tefsirlerdeki gecissiz olabilecegine dair bir yoruma dayanmaktadir,
Dahhak ve Ya'kib el-Hadrami'den rivayet edilen “) 3% Y” seklindeki okuyus
tarzina atfen yapilan yorumlardir. Arap dilinde bu sekilde bir kullanim olsa da
Arap dilinin pirlerinden Zemahseri ve pek ¢cok miifessir, gecisli yani orijinal halinin
icerdigi anlamin daha isabetli oldugunu zikretmislerdir.** Hemen sunu ifade
etmek gerekir ki ) 5355 ¥” seklindeki okuyus bir kiraat farkliigindan ziyade ayetin
nlizul sebebi olarak zikredilen birka¢ hadiseden® yola cikarak yapilan bir yorum
gibi durmaktadir. Zira Taberi ve ibn Ebi Hatim gibi ilk dénem rivayet tefsirlerinde
bu tiirden bir kiraat farkliligina deginilmemistir. ilk dénem tefsirlerde s6z konusu
ayete dair ibn Abbas’dan nakledilen yorumlar, “Rasulullah’in sézii Gstiine s6z
soylememe”, “Kitap ve siinnetin hilafina konusmama” yéniindedir.% I se3% "
seklindeki okuyus Uzerinden yapilan yorumlar yanhs degildir ancak ayetin
vermek istedigi temel mesaj bakimindan eksik kalmaktadir. Ayet-i kerimenin nazil
oldugu ortam ve zaman bakimindan bir anlam ifade etse dahi sonraki dénemler
bakimindan manada bir kapalilik meydana gelmektedir. Zira meal okuyucusu
“Allah’in Resli'nlin huzurunda 6ne gegcmeyin/Allah’in ve Peygamberinin 6niine

94 bk. Zemahseri, Kessdf, 5/554; Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an, 4/539; Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 28/110; Beydavi, Envaru't-
tenzil ve esraru't-te'vil, 5/132; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/105.

95 “Bazi kimseler Kurban Bayrami giininden 6nce kurbanlarini kesmislerdi. Rasulullah (s) onlarin yeniden kurban
kesmelerini istedi Bunun Uzerine Allah Teala “Ey iman edenler! Allah ve Rasulliniin huzurunda 6ne gegmeyin.”
ayetini indirmistir” “Bazilari Ramazan ayi girdi dusincesiyle Rasulullahtan (s.a.) 6nce orug tutmuslardi. Bunun
lzerine Allah Teala: “Ey iman edenler! Allah ve Rasultiniin huzurunda 6ne gegmeyin” ayetini indirmistir” Bu riva-
yetler icin bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 21/336-337.

96 bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/335-336; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 10/3302.
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gecmeyin”®” cevirilerindeki kapaliligi ¢cozmekte zorlanacaktir. Bazi tefsirlerde bir
yorum olarak zikredildigi gibi sadece “yuriirken Rasulullah’in 6niine gegcmeme”?®
olarak algilayacaktir.

“Ayetin orijinal hali "3y olduguna gore mefuliiniin mahzuf oldugu
anlasilir: “Allah’in ve Rasululiiniin 6niine gecirmeyin!” Neyi? Goruldigu gibi
bu sorunun cevabi belli degildir. Nedenine gelince, eger ayet burada bir
meful zikretseydi sadece o konunun Allah ve Rasuliiniin 6nline gecirilmemesi
anlasilacakti. Halbuki bu ayet miiminin hayati icin bir ilke belirlemekte; ona, her
ne zaman Online iki secenek ciksa Allah ve Rasuliinii 6ncelemesi, asla baska
seyleri onlarin 6niine gecirmemesi gerektigini 0gretmektedir.”® Buna gore
mimin, gerek hikim, karar ve tercihlerinin ve gerekse davranislarinin Allah
ve Rasulliniin ortaya koydugu ilkelere uygun olup olmadigina dikkat etmek
durumundadir. Hz. Peygamber zamaninda, onun yaninda bulunan miminler
hem irade ve kararda hem de fiil ve davranista onun 6niine gegmemek, onu
beklemek, gozetmek, pesinden gitmek, izni ile hareket etmek durumundaydilar.
Onun bulunmadidi yer ve zamanlarda “6ne gegmemek ve gecirmemek”, dine
aykin bir karar vermemek manasina gelmekte, hi¢bir kimsenin irade ve rizasini,
Allah ve resullinlin irade ve rizasinin 6niine gecirmeme, onceligi ilahi irade ve
rizaya verme anlamina gelmektedir.'®

Zikredilen bu hususlar 1siginda ayet “Kendi soz, disiince, hareket ve
tercihlerinizi Allah’in ve Resuliiniin 6niline gecirmeyin” seklinde terclime
edilebilir. Sayet terciime “) 5«35 ¥” seklindeki okuyus tizerinden yapilacaksa “ne
s0z sOylemek ne de hikkim vermek hususunda Allah’in ve Rasuliiniin 6niine

gecmeyin” seklindeki bir terciime de ayetin icerdigi anlami yansitmaktadir.
Sonug

Kur'an cevirileri, ideolojik saiklerle yapilmadidi siirece makul sinirlar icerisinde
kaldiklari séylenebilir. Bu durumda anlam tahrifinden ziyade eksik ve kusurlu
cevirilerden bahsedilebilir. Daha dikkatli olundugunda kaginilabilecek baz
ceviri hatalari, ilahi kelamin daha iyi anlasiimasini engeller mahiyettedir. Kur'an'i
mealler lizerinden anlamak isteyen okuyuculara verilebilecek en biiytk katki, dil
bakimindan akici, icerik olarak saglam mealler sunmaktir. Bunu yapmak elbette
cok kolay degildir, dikkat ve gayret gerektirir. Ceviri yapan kimse hem kaynak
dile hem de hedef dile vakif olmali, kaynak dildeki edebi incelikleri dahi akici ve
anlasilir bir Gslupla hedef dile aktarabilme becerisini gosterebilmelidir. S6zgelimi
racul/rical kelimesini her gordigi yerde erkek veya kisi seklinde cevirmemeli,

97 Elmalil Hamdi Yazir Meali, Ahmet Varol Meali, Abdulbaki Golpinarli Meali, Bahaeddin Saglam Meali, Bayraktar Bay-
rakli Meali, Diyanet Isleri Meali (Eski), Diyanet isleri Meali (Yeni). Edip Yiiksel Meali, Hayrat Nesriyat Meali, Mustafa
Islamoglu Meali, Siileyman Ates Meali, Saban Piris Meali, Umit Simsek Meali, Yasar Nuri Oztiirk Meali.

98 bk. ibn Atiyye, el Muharrer'ul-veciz, 5/144.

99 Mehmet Kilicarslan, llahi Kelamin Miistesna Grameri (Nevsehir: Kalem Yayinevi, 2019), 204.

100bk. Heyet, Kur‘an Yolu, V/86.
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Arap dili bakimindan bu kelimenin farkli kullanimlarini dikkate almalidir. Bu
tirden nianslara dikkat etmek, yazilan mealleri daha faydali hale getirecektir.

Kaynak metnin lafzina sadik kalma kaygisi bazen harfi tercimeye neden
olabilmektedir. Harfi terciime surekli yanlishg ifade eden bir kavram degildir.
Ancak bazi kelimelerin ¢okanlamh oldugu gozden kacirildiginda, kolayciliga
kacilarak, en bilinen anlami tercih edilebilmekte, bu da ayetin ifade ettigi temel
mesajin perdelenmesine neden olabilmektedir.

Kur'an cevirisiyapanlar, dyette gecen kelimelerin liigavi miyoksa ser'ianlamda
mi kullanildigini dogru tespit etmelidir. Aksi takdirde icerdigi mana bakimindan
anlamsiz sayilabilecek ceviriler ortaya cikabilir. Bu tiirden hatalar, cevirmenin dile
olan hakimiyetiyle asilabilir, ancak lzlict olan, dile hakim bazi meal yazarlarinin
metni ¢coziimlemede geregi gibi dikkatli davranmamalaridir.

Kur'an-1 Kerim’'in kendine has bir dil karakteri vardir. Belli bir anlam 6ne
¢ikarilmak istenildiginde dilin sinirlari zorlanir, takdim-tehirler yapilir, bazi zamir
ve ogeler hazfedilir. Béylece muhatabin dikkatini ve ilgisini ¢ceken bir anlam
zenginligi ortaya ¢ikmis olur. Cevirmen bu tiirden mustesna durumlari dikkate
almadiginda, ayetteki anlam derinligi ve zenginligi kaybolur. Dolayisiyla ayet
¢6zimlemelerinde Kur'an’in edebi UslGbu dikkate alinmali, ayetlerde kullanilan
her bir edebi sanatin ayete kattigi anlam zenginligi meallere yansitilmahdir.
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Oz: Makalede genel hatlariyla Osmanli kiraat ilmi eserleri kaleme alinmistir. Bu
baglamda sirasiyla yedi ve on, yediyi ona tamamlayan li¢ ve saz kiraatler olarak bilinen
dért kiraat, resm-i mushdf, vakf-ibtidd, kiraat ilmiyle ilgili bazi usil meselelerinin yani sira
isnad ve tabakat ile addii’l-Gy mevzularina deginilmistir. Makalenin yaziminda Osmanli
kiraat eserlerinden séz konusu bashklar altinda bir araya getirilebilen eserler ayni
baslikta degerlendirmeye tabi tutularak, konuyla alakali birtakim yargilara varilmistir.
Bu baglamda kiraatin alt basliklariyla ilgili eser tiirlerinin hepsine olabildigince
deginilmeye calisilmis, birbirleriyle mevzu bakimindan baglantili olan eserler incelemeye
tabi tutulmustur.

Arastirmanin amaci Osmanli kiraat eserlerinin genel ézelliklerini ortaya koymaktir.
Diger bir gaye ise Osmanli'da bahsi gecen alanda telif edilen eserleri aciga ¢ikarmak
suretiyle bu sahada ¢calisma yapmak isteyenlere alan agmaktir. Konuyla ilgili arastirmaya
sevk eden bir diger saik, Osmanli'nin kiraat ilmine dair sahip oldugu birikimle alakadar
arastirmacilanin fikir edinmelerine vesile olabilmektir.

Arastirmanin sonucunda Osmanli kiraat eserlerinin bircogunun yedi ve on kiraate
yénelik ele alindigi, baz teliflerin kiraatin usdlii denilebilecek kaidelerine dair yazildidi,
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ayrica isndd ve tabakatle ilgili de eser kaleme alindigi neticesine varilmistir. Arastirmada
ulasilan bir diger sonu¢ Osmanli kiraat eserlerinin daha énceki birikim lizerine bina
edildigi ve dnceki kiraat eserleriyle alakall telif edildigidir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kiraat, Osmanli, Kurrd, Mushaf imlasi, Vakf-ibtida.

Abstract: In the article, Ottoman works of recitation were outlined in general terms.
In this context, seven and ten, the three giraahs which complement the seven to ten
and the four gira’ahs known as shaz giraats, the resm-i mushdf, waqf-ibtida, as well as
some procedural issues related to the science of giraah, isnad and tabaqgat and addu’l-ay
subjects were addressed. In the writing of the article, the works of Ottoman recitation
science that can be brought together under the titles listed are evaluated under the same
title, and some judgments have been made on the subject. In this context, all types of
works related to the subtitles of giraat were tried to be mentioned as much as possible,
and the works that were related to each other in terms of subject wereexamined.

The research aims to reveal the general characteristics of Ottoman recitation works.
Another aim is to open up space for those who want to work in this area by unveiling the
works that were written in the field in the Ottoman Empire. Another motive that leads to
research on the subject is to be instrumental in obtaining ideas for researchers related to
the Ottoman knowledge of recitation.

As a result of the research, it was concluded that most of the Ottoman recitation
works were handled for seven and ten qiraah, some of the writings were written about
the principles that can be called giraah methodology, and also works were written about
the isnad and tabaqgat. Another conclusion reached in the research is that Ottoman
recitation works were built on previous knowledge and were compiled related to previous
recitation works.

Keywords: Quran, Qiraah, Ottoman, Qurrd, Mushaf orthography, waqf-ibtida.

Giris

Osmanli’'da kaleme alinan kiraat eserleri kendinden énceki birikimin lzerine
insa edilmistir. Ornek vermek gerekirse yedi kiraate dair ele alinan eserler
incelendiginde bunlardan bircogunun Osmanli'dan 6nce yazilmis kiraat-i
seb’ayla alakadar oldugu ya da bunlarin karsilastiriimasi sadedinde yazildigi
dikkat cekecektir. Ayni sekilde kiraatin diger yonlerine dair eserlerin de daha
onceki calismalar dogrultusunda kaleme alindigi ya da bunlardan istifadeyle
hazirlandigi goérilmektedir. Bu durumun olusmasindaki en o6nemli etken
kiraat ilmine dair olusan birikimin déneminin kiraat ilmindeki zirve sahsiyetleri
olan ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429), Molla Giirani (6. 893/1488), Ali b. Sileyman
el-Mansari (6. 1134/1721) ve Ahmed el-Mesyeri (6. 1006/1598) gibi alimler
araciligiyla Osmanli'ya aktarilmasidir. Bu kisiler gerek telif ettikleri eserler gerekse
yetistirdikleri talebeler araciligiyla bu ilmin gelismesine katkida bulunmuslardir.
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Genel Hatlariyla Osmanli Kiraat ilmi Eserleri

Daha sonra ortaya konulan kiraate dair gayretler de bahsi gecen alimlerin
tesis ettikleri temeller lzerine insa edilmistir.” Asagida mezk(r hizmetlerden
Osmanli'da kiraate dair kaleme alinan eserlere deginilecektir.

Bir ilim dalina yapilabilecek en 6nemli katkilardan biri o sahayla ilgili kaleme
alinmis eserlerin aciga cikarilmasi ve tanitiimasidir. Bilhassa kiraat ilminde
oldugu (izere diger alanlara nispetle daha az ¢alismanin yapildigi sahalarda bu
tarz arastirmalar olduk¢a 6nemlidir. “Genel Hatlariyla Osmanli Kiraat Eserleri” adli
makale bu yonde kaleme alinan ¢alismalardandir.

Makalede Osmanli kiraat eserleri ana hatlariyla ele alinmis ve Osmanl
doneminde kaleme alinan kiraat ilmi kaynaklari, belli baslklar altinda toplanip
ortak ozellikleri itibariyle bunlarin tanitimlarn yapilmistir. Bu teliflere dair bilgi
verilmesi esnasinda gerek metinde gerekse dipnotlarda eserlerde s6z konusu
olan konularin ele alinis sekilleri, kiraatle ilgili teliflerin icerikleri, bunlarin
kiinyeleri ile bunlara dair birtakim ¢alismalardan bahsedilmistir.

1. Yedi Kiraate Dair Eserler

Osmanli'da yedi kiraate yonelik yazilmis eserlerin biyik kismi daha dnce
yedi kiraate dair yazilmis eserlere serh mahiyetinde kaleme alinmistir. Ahmed
b. Muhammed Manisavi'nin (6. 1000/1592) izhdru’l-meani fi Serhi Hirzi’l-emanf'si,
Hirzii'l-emani'ye? yonelik yazilmis serhlere 6rnek gosterilebilir. Mezkar eserin
bas kisimlari Arapca, blyik bir bélimi ise Osmanlica kaleme alinmis; Hirzii'l-
emdni'nin® beyitleri verilip bunlardaki kelimelerle ilgili birtakim aciklama ve
tanimlamalar yapilmistir. Bu baglamda sézcuklerin iraplari ve anlamlarina da yer
verilmistir.*

Satibiyye Uzerine yazilmis serhlerden bazilari olduk¢a genis hacimli ele
alinmistir. Muhammed b. Hiisam Dede Ayaslugi’nin (6. 1003/1595) 3 ciltten olusan
el-Mu'in li i‘aneti‘'t-talibin’si bu durumun 6rneklerindendir.®> Molla Girani’'nin de
(6. 893/1488) Satibiyye ile ilgili oldukca genis bir serhi mevcuttur. Glrani'nin
Abkari adli bu eseri, Satibiyye lizerine yazilmis Kenzii’l-medni adli serhle ilgili talik
calismasi olarak kaleme alinmistir.

1 Bahsi gecen alimler ve bunlarin Osmanl kiraat ilmine hizmetleriyle ilgili bk. Ahmet Gokdemir, Ali b. Stileyman
el-Mansdri ve Meshur Misir Tariki Kurralari (istanbul: Ravza Yay., 2018), 44-59, 129-134.

2 Hirzi’l-emani ve nazim halinde yazilmis kiraat klasikleriyle ilgili Yasar Akaslan’in bir calismasi bulunmaktadir. bk.
Yasar Akaslan, Kirdat liminde Didaktik Siirler (Ankara: llahiyat Yay., 2019).

3 Eserle ilgili Fatih Collak'in doktora calismasi bulunmaktadir. bk. Fatih Collak, Kiraat iiminde imam Satibi ve es-
Satibiyye (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991).

4 Ahmed b. Muhammed Manisavi, izhdru’l-medni fi Serhi Hirzi'l-emant (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid
Ali Pasa, 19), 1b-95a.

5 Muhammed b. Hisam Dede Ayaslugi, el-Mu‘in li i‘aneti‘t-talibin (Konya: Konya Bolge Yazma Eserler Kittuiphanesi,
Rodos, 851, 852, 853, 854, 855, 856).

6 Molla Giirani, el-Abkari ta'likatiin ‘alé Serhi Hirzi’l-emani li'l-Ca'beri (Istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi, Carullah,
9), 1b-209b.
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Satibiyye Uzerine yazilmis serhlerden bazilari Osmanlica yazilmistir. Hafiz
Huseyin Rizevi'nin (6.1201/1786-87) Serhu Kasideti’s Satibiyye'si,” Satibiyye lizerine
yazilmis Osmanlica serh calismalarindandir. Rizevi, eserinde beyitleri 6nce irap
acisindan ele almis, daha sonra mahsali’l-beyt bashdgiyla beyitlerin terclimesini
zikretmistir.2 Emir Hoca'nin (6. 963/1556) Terceme-i Satibi'si de bu tarzda yazilmis
teliflerdendir. Eserde imam Satibi'nin Hirzii’l-emani'sinden bazi beyitler ele alinip
bunlarin terciimesi yapilmistir.?

Yedi kiraate dair eserlerdeki verilerin karsilastiriimasina dair telifler de
mevcuttur. Abdullah b. Muhammed YuGsufefendizade’nin (6. 1062/1652)
Padisahin hocasinin istedi Gzerine kaleme aldigi Risdle fi halli miskilati’s-Satibi'si
bu dogrultuda yazilmis teliflerdendir. Eserde Satibiyye tarikinin Teysir tarikinden
farklar ele alinmistir.’® Yasufefendizade'nin Satibiyye ve Teysir tarikleri lzere
kaleme aldigi bir baska eseri Ecvibetii mesdil fi viicahi’l-Kur'an’dir. Bu eserde ise
bahsi gecen tarikler dogrultusunda bazi ayetlerdeki kiraat vecihleri sirasiyla ele
alinmistir.™

2. On Kiraate Dair Eserler

On kiraate yonelik eserlerin basinda Negr isimli kitap gelir. ibnii'l-Cezeri,
eserini Bursa’da yazmistir.”? Kitabin mukaddime kisminda; Kur'an'in faziletleri,
kiraat ilminin tarihgesi, yedi harf mevzularinin yani sira eserin kaynaklari ile
kitaptaki kiraatlerin silsilelerine deginilmistir. Ustl boliminde ise kiraat usuli
ile tecvid meselelerine yer verilmistir. Fersi’'l-hur(ftan sonra tekbir ve hatim
konulariyla eser nihayete erdirilmistir.”* Cok sayida yazma nishasi bulunan
eser, defalarca basiimis ve eserle ilgili birtakim calismalar kaleme alinmistir.'
Kullanimi yaygin olan fakat bazi ifadelerinin anlasilmasinda zorlanilan Nesr'in,
okuyusta kolaylik saglama adina, ihtisarinin yapildigi da olmustur. Mustafa b.
Abdurrahman izmir'nin (8. 1155/1742) Muhtasaru’n-Nesr fi'l-kiradti’l-‘asr bu
durumun érneklerindendir. izmiri, calismasinda ayri ayri her birimamin énce ravi
ve tariklerini zikretmis, sonra da usal ve fersine deginmis, en sonunda da tekbir
ve dua ile eserini nihayete erdirmistir.”

7 Muellif ve eseriyle ilgili bk. Alaaddin Salihoglu, “Rizeli Hafiz Huseyin Efendi ve Rd‘iyye Serhi Adl Yazma Eseri’,
Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi 45 (2020), 119-138.

8 Hafiz Hiiseyin Rizevi, Serhu Kasideti’s-Satibiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 3), 1b-166a.

9  Emir Hoca, Terceme-i Satibi (Ankara: Milli Kiitiphane, Afyon Gedik Pasa il Halk, 18355), 1b-34a.

10 Abdullah b. Muhammed Yasufefendizade, Risdle fi halli miiskilati’s-Satibi (Istanbul: Siilleymaniye Kitiiphanesi,
Resid Efendi, 1227).

11 Abdullah b. Muhammed Y(sufefendizade, Ecvibetii mesdil fi viicahi’l-Kur'an (istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi,
Fatih, 68), 29-39.

12 ibnii'l-Cezeri, Cami'u’l-esanid (istanbul: Siileymaniye, Darulmesnevi, 11), 18b.

13 Muhammed ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraati’l-asr, haz. Ali M. Dabba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ty).

14 Esere dair calismalarla icin bk. Abdullah Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittsd, Yuksek Lisans Tezi, 2016), 27.

15 Mustafa b. Abdurrahman izmiri, Muhtasaru'n-Nesr fi'l-kiraati’l~asr (Istanbul: Stileymaniye Kiitiphanesi, Laleli,
66).
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Nesr'in manzum hali Tayyibeti’n-Nesr'dir. Bu eser de Nesr gibi Bursa'da
kaleme alinmistir.'® Seksen kadar tarik hakkinda bilgi veren eser, Nesr'de oldugu
Uzere usUl ve fers bolimlerinden mutesekkildir.'”” Mezkdr telife dair cok sayida
calisma mevcuttur.® ibnii'l-Cezeri'nin Nesr'e dair yaptigi calismalardan bir digeri
Takribl’n-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr'dir. Bu eser bir nevi Nesr'in ihtisari mahiyetindedir.
ibnii'l-Cezeri, diger telifinde oldugu gibi mezkir calismasini da Bursa'da telif
etmistir.” Usal ve fers bolimlerinden miitesekkil kitap, tekbir babiyla nihayete
erdirilmistir. Eserle ilgili cok sayida ¢alisma ele alinmistir.?°

On kiraate dair eserlere dikkat edildiginde bunlarin mukaddime, ustl ve fers
boliimlerinden mitesekkil oldugu dikkat cekmektedir. Bazi teliflerde ise usul
kismini icermeksizin kisa bir mukaddime sonrasinda imamlarin farkli okuyuslari
ele alinmistir. Hamdullah b. Hayreddin'in (6. 983/1575) FliyGzu'l-itkan fi viicGhi’l-
Furkan adh calismasi bu tarz eserlerdendir.2’ Muhammed b. Ahmed el-Avfi'nin
(6. 1052/1642) et-Teshil ve sifai’l-‘alili de ayni sekilde yazilmis kitaplardandir.
Nitekim Avfi, kisa bir mukaddime sonrasinda istidze ve besmele mevzusuna
degindikten sonra usal konularini zikretmeksizin on kiraat imaminin sGrelerdeki
farkh okuyuslarini ele almistir.??

On kiraate dair eserlerden bir kismi da ayetten ayete, duraktan duraga
on imamin okuyuslarini icermek suretiyle kaleme alinmistir. Muhammed b.
Hisam Dede Ayaslugi'nin el-Mudnil-usdl fi cami‘i’l-usal adli eseri bu tarzda
telif edilmis calismalardandir.?® Reisiilkurra Abdullah EyyGbi'nin (6. 1252/1836)
Mizanii'l-kurrdi’l-‘asere’si de ayni sekilde yazilmis eserlerdendir. O, telifinde on
kiraat imaminin ravi ve tariklerine degindikten sonra bu imamlarin 6ne ¢ikan

okuyuslarini zikretmistir.2*

On kiraatle ilgili takrib tariki>> Uzere de cok sayida eser kaleme alinmistir.
Bu tlr calismalarda takribe gore ayetlerdeki imam, ravi ve tariklerin okuyus

16 ibnii'l-Cezeri, Cami‘u’l-esdnid, 18b; Tayyar Altikulag, “ibnii|-Cezeri", Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1999), 20/554.

17 ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, haz. Muhammed Temim ez-Zi'biyy (Cidde: Daru'l-Hiida, 1994).
Eserin muhtevasi ve yapisi ile ilgili genis bilgi icin bk. Ali Osman Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr (istanbul:
IFAV Yay., 2016); Yasar Akaslan, “Bir Ilm-i Kiraat Klasigi: Tayyibet(i'n-Nesr fi'l-Kiraati'l-'Asr’, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/3 (2017), 277-310.

18 Akyliz, Osmanli Kiraat Alimleri, 28-29.

19 Altikulag, “ibniil-Cezeri’, 20/554.

20 Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 30.

21 Hamdullah b. Hayreddin, Fiydzu'l-itkdn fi viicahil-Furkén (istanbul: Siileymaniye Kiitliphanesi, ibrahim
Efendi, 36), 99b-145b; Hamdullah b. Hayreddin, Fiiydzu'l-itkdn fi viicGhi’l-Furkdn, der. Mehmet Caba (Konya:
Haciveyiszade ilim ve Killtiir Vakfi Yay., 2019).

22 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, et-Teshil ve sifad’l-alil (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 3220;
Topkapi Saray Kiitliphanesi, Medine Gelen Kitaplar, 115).

23 Muhammed b. Hiisam Dede Ayaslugi, el-Mugni’l-usil fi cém‘i’l-usal (Manisa: Il Halk, 338), 1/1b-400b.

24 Abdullah b. M. Salih Eyyabi, Mizanii’l-kurrai’l-‘asere (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 9).

25 ibni'l-Cezeri'nin Nesr ve Takribi'n-Nesr'i ile bunlarin manzum hale getirilmis hali Tayyibe isimli eserlerinden yola
cikilarak uygulanmasina dayali egitim metoduna takrib tariki denir ki bu tarike ‘asere-i kiibra da denilmistir. bk.
Ahmet Gokdemir, Osmanli Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler ve Mesleklerin Temel Eserleri’, FSM ilmi Arastir-
malar Dergisi 13 (2019), 96.
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sekilleri cizilmek suretiyle ortaya konulmustur. ismail Hakki b. Abdurrahman Sazi
Kastamoni’nin (6. 1339/1921) ‘lImii't-takrib adli telifi bu tarzda kaleme alinan
eserlerdendir.?® On kiraatin okunus sekillerine dair Tayyibe tariki dogrultusunda
calismalarin da ele alindidi olmustur. Hafiz Halil Efendi'nin (6. ?) Sdreti bu
durumun drneklerindendir. Mezk(r telifte Tayyibe tariki mucibince imamlarin
okuyus sekilleri sirayla cizilmek suretiyle ortaya konulmustur. Ayrica kitapta yer
yer saz kiraatlerin gosterildigi olmustur.?”

Mesleklere kilavuz niteliginde yazilmis on kiraate dair eserler de vardir.
Ahmed Risdi'nin (Yasuf imamzade) (6. 1217/1802-03) Miirsidii‘'t-talebe’si,
bu tiirden eserlere 6rnek gosterilebilir. Eser, Seyh Ataullah meslegi usuliince
yazilmis olup bu meslegin kilavuz kitabi olarak gorilmektedir.® Mehmed b.
Mustafa Duhanizade’nin (6. 1296/1879) Mecmaatiin miiteallekatiin bi’l-kirda adh
eseri de mesleklerle alakali yazilmis eserlerdendir. Calismada istanbul tariki Safi
meslegine dair Mahir ekoli?° lizere kiraat us(lleri ve okuyus sekilleri ele alinmistir.3
Eserlerden bazilar da meslekler arasindaki farklardan bahsedilmektedir. Ali Riza
Efendi'nin (6. 1309/1892) Sufi Ahmed Efendi Tariki isimli telifi bu tarz calismalara
ornek verilebilir. Eserde Stfi meslekinin sahip oldugu birtakim 6zellikler ve mezkar
mesledin Misir tarikiyle aralarindaki farkhliklar ele alinmistir.>' Mesleklerle alakali
calisma yapanlardan bir digeri Molla Mehmed Emin Efendi'dir (6. 1275/1858-
59). O, ‘Umdetii’l-hallénz? Ziihru'l-erib*® Ldhika** ve Kerdris®® adl eserlerinde
mesleklere yonelik bilgiler verip bazi ayetlerin okunus vecihlerine deginmistir.

On kiraate dair eserlerden bazilari da on kiraatin gerekliligi, kiraatler arasindaki
yeri, kiraatlerin yediye indirgenmemesinin lizumu vb. konularda yazilmistir.
ibnii'I-Cezeri'nin Miincidii’l-mukriin ve miirsidii't-talibin adh eseri, bu tarz teliflerin
orneklerindendir.?® On kiraate dair calismalardan 6nemli bir kismi da yukarida
bahsi gecen eserlere serh mahiyetinde kaleme alinmiglardir. ibnii’'l-Cezeri’nin
oglu Eb( Bekir Ahmed ibnii'l-Cezeri'nin (6. 835/1432) babasinin Tayyibe'siyle
alakal telif ettigi Serhu Tayyibeti’'n-Nesr fi'l-kiradti’l-‘asr isimli kitabi bu tarz

26 Ismail Hakki b. Abdurrahman Sazi Kastamoni, fimdi‘t-takrib (istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar,
297),1/1a-5/83a.

27 Hafiz Halid, Saret (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ozel, 78), 1b-144b.

28 Ahmed Rusdi Gullii Hafiz, Miirsidii't-talebe ilé idahi viicihi ba'di dyati’l-Kur'éniyye (Istanbul: Stileymaniye Kiitiip-
hanesi, Ibrahim Efendi, 11; Fatih, 71).

29 Ahmet Gékdemir, “Osmanlinin Kayip iki Tariki: Kabakibi ve Mahir Tarikleri’, Usul [sldm Arastirmalari 32 (2019),
165-182.

30 Mehmed b. Mustafa Duhanizade, Mecmuaatiin Miiteallekatiin bi’l-kirda (istanbul: Stileymaniye Kiitiphanesi, ibra-
him Efendi, 864).

31 Ali Riza Efendi, Siff Ahmed Efendi Tariki (istanbul: MUIFK, Uskiidarli, 49).

32 Molla Emin Efendi, ‘Umdetii’l-hallan fi idahi Ziibdeti'l-‘irfan (Istanbul: Karahisarizade Sahaf Esad Matbaasi, 1287).

33 Molla Emin Efendi, Ziihru'l-erib fi idahi’l-cem’i bi't-takrib (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 11).

34 Molla Emin Efendi, Lahika fi i-idahi babi'l-idgami’l-kebir (istanbul: Esad Efendi Matbaasi, 1287/1870).

35 Molla Emin Efendi, el-Kerdris fi zikri tertibi viicahi ba'di’l-aydt (istanbul: Esad Efendi Matbaasi, 1287), 52-109.

36 Ibni'l-Cezeri, Miinciddi’l-mukriin ve miirsidii't-talibin, thk. Abdilhalim b. M. Hadi Kaba (Dimagk: Daru’l-Kelimi‘t-
Tayyib, 2007).
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teliflerdendir. Eserde Tayyibe'deki beyitlerin aktarimindan sonra bunlarla alakali
mens(r sekilde agiklamalar yapilmistir.?’

Tahriratla alakali telifler de on kiraate yonelik calismalardandir.3® Bu ilmin
baslangici ibnii’l-Cezeri'ye dayanir. Daha sonra Osmanli‘da tahrirata dair ekoller
ortayacikmistir.Buekolleritesisedenlerde Osmanlikiraatalimleridir.Bunlardan Ali
b. Suleyman el-MansUri’ye nispet edilen ekole “Medresetii’l-Mansari” denilmistir.
Bu ekol miintesipleri ibnii'l-Cezeri'nin bahsettigi tarikler ve vecihlerle yetinmistir.
Bu yuzden bu ekole ruhsat ekolu denilmistir. Bu ekole ait en dnemli eserler, Ali
b. Suleyman el-MansGri’'nin Tahriru't-turuk ve'r-rivayat®® ile Hallii miicmeli't-
Tayyibe'sidir.*® Tahriratla alakali ikinci ekol ise “izmiri Ekolti”dir. Bu ekol azimet
ekolu olarak da bilinir. Bu ekole ait en 6nemli eserler ise Ylsufefendizade’'nin el-
Ttilaf fi viicahi’l-ihtilaf1,* Mustafa izmiri’nin Umdetii’l-‘irfan fi viicGhi'l-Kur'an'i* ve
Bedayiti’l-burhdn ‘ala ‘'umdeti’l-‘irfdn"idir.*®

Tariklere yonelik eserlerden bazilar, on kiraat dogrultusunda yazilimis
eserlerdendir. Hifzi Arif Muhammed istanbuli'nin (6. 1238/1822) Muhtaru’l-ikrd’si
bu baglamda 6rnek verilebilir. Nitekim eserde Hirzii'l-emdani ve Diirre eserleri
dogrultusunda Misir tariki Gzere on kiraat imaminin okuyuslari ele alinmistir.
Mukaddime, usal ve fersii’l-huraf bolimlerinden miitesekkil eserin ayni muellif
tarafindan yazilmis bir de serhi mevcuttur.** Bazi eserler ise kiraat imamlarinin
tarikleriyle alakali kaleme alinmis, bu tarz eserlerde bahsi gecen tarikler aciklanmig

37 Eba Bekir Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, thk. Enes Mehara (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l
‘llmiyye, 2000).

38 Tahrir; diizene koyma, saglamlastirma, degerlendirme ve inceleme manalarindadir. Kiraat terminolojisinde ise
imamlarin ravilerinden sonra gelip de tarik diye adlandirilan isnad halkalarinin kiraat ilminin temel eserlerine
gitmek suretiyle sihhat ve tevsiklerinin incelenmesi; kiraatlerin bozukluk, telfik gibi herhangi bir yanlistan muha-
fazasi ile caiz ve memn’ kiraatlerin agiga cikariimasidir. Tum bu ¢alismalar sonucunda Nesr ve Tayyibe'deki kiraat
vecihleri ve bunlar tizerine insa edilen kiraatlerle ilgili hiikiimler incelemeye tabi tutulmustur. Bu esnada bazi
vecihler devre disi birakilmis, mutlak ifadelerle zikredilen bazi vecihlerde ise takyide gidilmistir. Bilgi icin bk. Eba
Tahir Muhammed Firtizabadi, el-Kdmdsi'l-muhit (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 2005), 1/375; Mustafa Atilla Akde-
mir, “Harput Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi ve Ziibdetii'l-'irfan Adli Eseri’, Uluslararasi Harput'a De-
ger Katan Sahsiyetler Sempozyumu 2015, 1/438; Emin Sinkiti, Ecvibetii'l-mesdili’l-mdiskilat fi ‘ilmi’l-kiraat (Medine:
y.y., ty), 14; Mehmet Emin Masal, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat llmi (Ankara: Otto Yayinlari, 2006), 92; Ahmet
Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiri ve Meshar Misir Tariki Kurralari (istanbul: Ravza Yayinlari, 2018); 136-140;
Eren Pilgir, "Abdiilfettah el-Mersafi'nin Tahrirat ilmindei Yeri: Serhu'd-Diirreti’l-Mudiyye Ornegi’, Marmara Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 58 (2020), 69-90; Ali Oge-Mustafa Tugantay, “Tahrirat ilmine Katkilari Baglaminda
Ali el-Mansari ve Tahriru't-Turuk Adl Eseri’, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 49 (2020),
33-63.

39 Eserle ilgili bk. Ali b. Siileyman el-Mans(ri, Tahriru't-turuk ve'r-rivdyat min tariki Tayyibeti'n-Nesr (istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 43); Gékdemir, Ali b. Siileyman el-Mans(iri, 140-146.

40 Eserle ilgili bk. Ali b. Siileyman el-Mans(iri, Hallii miicmeli‘t-Tayyibe (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim

Efendi, 53); Gokdemir, Ali b. Stileyman el-Mansuri, 147-153.

Abdullah b. Muhammed Yasufefendizade, el-ltilaf vi viicahi'l-ihtilaf (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid

Efendi, 1174).

42 Mustafa b. Abdurrahman izmiri, ‘Umdetii’l-‘irfan fi viicahi’l-Kur'an (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilic Ali
Pasa, 32).

43 Mustafa b. Abdurrahman izmiri, Bedadyiii’l-burhdn ‘alé ‘umdeti’l-iirfan (istanbul: Stileymaniye Kiitliphanesi, Atif
Efendi, 10).

44 Eser ve serhiicin bk. Hifzi Arif Muhammed istanbuli, Muhtaru'l-ikré/Mugni’l-kurré fi Serhi Muhtari’l-ikra (istanbul:
Beyazit Kuitliphanesi, Beyazit, 177).
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ve bunlarin sayisi hakkinda bilgi verilmistir. Hifzi Arif'in el-izhdr fi turuki eimmeti’l-
ahydr adli eseri bu baglamda yazilmis eserlerdendir.*

3. U¢ Kiraate Dair Eserler

Buradaki U¢ kiraatten kasit, yedi kiraati ona tamamlamak icin tercih edilen
U¢ imamin kiraatleridir. Zikri gecen kiraatlerle ilgili calismalardan bir kismi
Satibi’'nin Hirzii'l-emdni'sinde degindigi yedi kiraati ona tamamlamak icin kaleme
alinirken bir kismi da Dani’nin Teysir'inde ele aldigi yedi kiraate eklenen ¢ kiraat
seklinde yazilmistir. Satibi'nin Hirzii'l-emdni'sine katki mahiyetinde yazilan en
énemli eser, ibnii'l-Cezeri’nin ed-Diirratii’l-mudiyye’sidir. Manzum sekilde kaleme
alinan kitapta Besmele, Ummi'l-Kur'an, idgamlar, med-kasr, hemzeler, nakl-
sekt-vakf, sakin nan, zaid yalar gibi usule taallik eden mevzulardan sonra fers
kismi yer almaktadir.* Eserle alakali cok sayida telif mevcuttur.*” Ayni miellifin
Dani'nin Teysirindeki yedi kiraati ona tamamlamak Ulzere yazdigi kitabi ise
Tahbiru't-Teysir'dir. Eser mezk(r bircok kiraat kitabinda oldugu tizere us(l ve fers
bolimlerinden mitesekkil olup nihayetinde de tekbir bahsini icermektedir.*®
ibnii'l-Cezeri'nin yedi kiraate (i¢ kiraat daha ekleyerek olusturdugu bir baska telifi,
Hidayeti’l-mehera fi tetimmeti’l-kiradti’l-‘asera’sidir. Kitap, klasik kiraat eserlerinde
oldugu tizere mukaddime, usil ve fers* boélimlerinden olusmaktadir.>®

Uc kiraate dair yazilan bir diger calisma, Stirmelizade Mehmed Efendi’ye (6.
920/1515) ait olup eserin adi belli degildir. Kitapta Satibiyye'de zikredilmeyen
U¢ imamin okuyuslari manzum bir sekilde zikredilip ardindan bunlarin serhi
yapimistir>' Molla Gurani'nin Levdmi‘u’l-gurer fi Serhi Ferdidii’d-diirer adli
calismasi da Ug¢ kiraate dair yazilmis kitaplardandir. Mezk(r calisma, Ahmed

Yemeni'nin (6. ?) li¢ kiraatle alakali Ferdidii’d-diirer adli manzum eserine serh
mahiyetinde kaleme alinmistir.>?

Bahsi gegen kiraatlerin mitevatir olduguna dair eserlerin kaleme alindigi da
olmustur. Nitekim Hamid b. Abdifettah el-Paluvi'nin (6. 1173/1759) Tuhfeti'l-
cevdb bi'l-makdleti’s-savab’t bu tarzda yazilmis teliflerdendir. Paluvi, risalesini
kendisine yoOneltilen bir sual Uzerine yedi kiraatin haricindeki U¢ kiraatin de
mditevatir oldugunu anlatmak amaciyla kaleme almistir.>

45 Muhammed Arif b. ibrahim Hifzi, el-izhar fi turuki eimmeti’l-ahyar (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, 177).

46 ibnii'l-Cezeri, ed-Diirratii’l-mudiyye, tas. Muhammed Temim ez-Zu'biyy (Cidde: Daru’l-Hiida, 1994).

47 Bahsi gecen calismalarla ilgili bk. Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 31.

48 bnii'l-Cezeri, Takribi'n-Nesr fi'l-kiraati’l-‘asr, haz. Abdullah Muhammed Halili (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-‘iimiyye,
2002).

49 Fers kavramiyla ilgili bk. Murat Akkus, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Asar Ornegi)’, Miitefekkir 3 (2015), 153; Yasar
Akaslan, “Kiraat-i ‘Aserede Fers Yoniinden Farkhliklar’, isiam Bilimleri Arastirmalar Dergisi 4 (2017), 6-31.

50 Ibni'l-Cezeri, Hidayetii'l-mehera fi tetimmeti’l-kiraati’l-‘asera, icinde Mectatiin Miihimmetiin fi Tecvidi ve'l-Kiraati
ve'r-Resmi ve ‘Addi’l-Ay, haz. Cemal es-Seyyid Rifai (Kahire: Mektebetti ibn Teymiyye, 2006), 90-125.

51 Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sekaik, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Cagri Yay., 1989), 514; Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmani (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 1996), 3/1020; Bagdatli, ismail Pasa, Hediyyetii'l- ‘Grifin (istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1951), 2/228; Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaay-i Amire, 1333), 2/28.

52 Molla Giirani, Levami‘u'l-gurer fi Serhi Ferdidiid-diirer (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Stileymaniye, 47),
1b-93a.

53 Hamid Abdiilfettah Paluvi, Tuhfetii’l-cevab bi’l-makdleti’s-savab (istanbul: IHKK, 92), 107b-128a.
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Uc kiraate dair calismalardan bir kismi da on kiraatin disindaki saz kiraatlerle
alakalidir. ibnii'l-Cezeri’nin bu husustaki eserinin adi Nihdyetii‘l-berara fi'l-kirdati’s-
selds ez-zaide ‘ale’l- asera’dir. Muellif bu telifini de Bursa’da yazmistir.>* Kitap,
Hasan-1 Basri, ‘Ames ve ibn Muhaysin kiraatlerini icermekte olup mukaddime,
usQl ve fers bolumlerinden mitesekkildir.>> Bahsi gecen telifle alakali Molla
Glrani'nin (6. 893/1488) Kesfii'l-esrdr ‘an kirdati’l-eimmeti’l-ahyar isimli bir
calismasi mevcuttur. Mezkar kitap, Nihdye'nin serhi mahiyetinde olup iceriginde
beyitlerin anlam ve irap durumlari bulunmaktadir.>®

4. Saz Kiraatlere Dair Eserler

Saz kiraatlerle® alakali calismalar, daha ziyade on kiraatin disinda kalan dort
kiraatle ilgili kaleme alinmistir. Muhammed b. Ahmed el-Avfi'nin (6. 1052/1642)
konuyla alakali Lemehdtii'l-envdr ve nefehdtii’l-ezhar adli eseri vardir. O, kitabinda,
saz kiraatler seklinde isimlendirilen ve on kiraatin disinda kalan dért kiraati ele
almistir. Mezkar kitap, klasik kitaplarda oldugu tzere mukaddime, usdl ve fers
bolimlerinden olusmaktadir.® Saz kiraatlerle alakali eser yazanlardan bir digeri
Kopriilizade Abdullah Pasa’dir (6. 1148/1735-36). Abdullah Pasa’nin calismasi
saz kiraat olarak addedilen dért kiraat hakkindadir. O, ifadetii’l-mukni‘a’sinda
saz kiraatlerle ilgili bilgi edinmek isteyenlerin ibnii'l-Kabakibi'nin Mecmeu’s-
strar adli eserine miracaat ettiklerini, oysa bahsi gecen kitapta birtakim
hatalar bulundugunu, risalesini bu baglamda ele aldigini dile getirmistir. Usal
ve fers bolimlerinden mutesekkil telifte resm-i hat ve izafet yalarina dair bilgi
verildigi de olmustur.>® Koprilizade Abdullah Pasa’nin bu eserine dair Hasim
b. Muhammed Magribi'nin (8. 1179/1765-66) Serhu ifadeti’l-muknia’ isimli bir
calismasi mevcuttur. O, bu eserinde 6ncelikle Koprilliizade'nin ifadelerine yer
vermis daha sonra da bunlari agiklama yoluna gitmistir.°

Saz kiraatlerle ilgili Muhammed Said Darendevi'nin (6. 1210/1795) ed-
Diiraru’l-miistehira fi'l-kiraati’l-mu‘tebira’si oldukca dikkat cekicidir. Zira eser, 14
kiraati de icermekte olup Diirre'nin Satibiyye'ye eklerinin yani sira Tayyibe ve
ithafin bu ikisine ziyadesini de icermektedir. Ayrica mezk(r calismada kiraat
ilmine baslarken bilinmesi gereken seyler, yedi harf, mitevatir kiraatler, resm-i
hat ile imam, ravi ve tariklere de deginilmistir.5’

54 Altikulag, “ibnii'l-Cezeri’, 20/555.

55 ibni'l-Cezeri, Nihdyetii'l-berara fi'l-kirddti's-selds ez-zdide ‘ale’l-‘aser (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan
Valide Sultan, 1; Yazma Bagislar, 184).

56 Molla Giirani, Kesfii’l-esrdr ‘an kirddti’l-eimmeti’l-ahydr (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalar,
51).

57 Saz kavramiyla ilgili bk. Mehmet Dag, “Kiraat ilminde Saz Kavrami-Kavramin Anlamsal Dénisiimii ve Gergek
Anlaminin Tespitine Dair-", Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2 (2007), 57-110.

58 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, Lemehdtii’l-envdr ve nefehatii’l-ezhdr (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, 24), 1b-64b.

59 Kopriilizade Abdullah Pasa, Ifadetii’-mukni‘a fi kiraati’l-erba‘a (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1752).

60 Hasim b. Muhammed Magribi, Serhu ifadeti’l-muknia’ (istanbul: Siilleymaniye Kitiiphanesi, Resid Efendi, 10),
173b-225a.

61 Muhammed Said Darendevi, ed-Diiraru’l-miistehira fi'l-kirddti’l-mu‘tebira (Konya: KBYEK, Darende, 1252).
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Saz kiraatlerin tilavetinin ve egitiminin caiz olmadigina dair eser yazildig
da olmustur. Yasufefendizade'nin Reddii’l-kiradti bi’s-sevdz' bu tarzda yapilmis
calismalardandir. Risalede saz kiraatlerle tilavetin yani sira bu kiraatlere dair
egitimin de caiz olmadidi dile getirilmis, bu diisiinceye destek sadedinde dnceki
alimlerin goruslerinden istifade edilmistir.5

5. Kiraat Eserlerinin Karsilastirilmasina Dair Eserler

Kiraatlerle alakali bazi eserler, daha 6nce yazilmis kiraat eserlerindeki
bilgilerin karsilastirilmasina yéneliktir. ibnil-Cezeri'nin Tuhfetii’l-ihvan fi'l-
hulfi beyne’s-Satibiyyeti ve’l-‘Unvdn adh kitabi bu tarzda yazilmis kitaplardandir.
Mezkar calismada Satibi’'nin Hirzii’l-emani'si ile EbG Tahir ismail es-Sarakusti'nin
(6.455/1063) Unvdn'indaki bilgilerin karsilagtirmasi yapilmistir.s

Kiraatlerin  karsilastirilmasina yonelik eserlerden bazilar da ravilerin
okuyuslarinin karsilastiriimasi sadedinde ele alinmistir. Muhammed b. Ahmed
el-Avfi'nin (6. 1052/1642) Miftdhu’z-zafer limen rame ‘ulime Kitabillah bi zihnin
hadar) konunun érneklerindendir. O, calismasinda Asim’in ravilerinden Hafs
ile ibn Kesir'in ravilerinden Bezzi ve Kunbil'iin okuyuslarini karsilastirmis ve
aralarindaki ihtilafli okuyuslara deginmistir.**

6. Resm-i Mushafa Yonelik Eserler

Mimin b. Ali'nin (8. 799/1396) Cami‘u’l-kelém fi resmi Mushafi’l-imam adli
calismasi isminden de anlasilacagi lzere mushaf imlasina yoneliktir. Esere,
mezkdr ilmin dnemi ve eserin adina dair verilerle giris yapan Mimin b. Ali, kitabin
ustlle alakali kisminda hemzeyle ilgili kaideler ve bazi kelimelerden bahsetmis,
daha sonra sirastyla Hz. Osman mushafinda gecip de yazilis sekli farkli olan
kelimelere deginmistir.®> Muhammed b. Ali Birgivi'nin (6. 981/1573) Risdletiin
fi beyani rusimi’l-mesahifi’l-Osmaniyye’si, Mushaf imlasiyla ilgili kaleme alinmis
teliflerdendir. Eserde yazilis sekli normal kurallarin disinda olan kelimeler ele
alinmistir. SOyle ki risalede 6ncelikle resm-i hatla alakali bazi kaideler zikredilmis,
ardindan da Fatiha'dan Nas'a kadar tim s(relerdeki yazihisi kiyasa muhalif
kelimelere deginilmistir.¢

Yasuf b. Glvendik de (6. ?) Mushaf imlasina dair eser kaleme alan Osmanli
kiraat alimlerindendir. O, Hz. Osman mushafini istinsah etmeyi disinmus,
bu baglamda calismasini mukaddime mahiyetinde kaleme almistir. Yasuf b.

62 Abdullah b. Muhammed Yasufefendizade, Reddii’l-kiraati bi’s-sevaz (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
68).

63 Ibni'l-Cezeri, “Tuhfetii'l-ihvan fi'l-hulfi beyne’s-Satibiyyeti ve’l-Unvan’, icinde Mecelletii Ma‘hedi’l-imami’s-Satibi
li'd-Dirasati’l-Kur'aniyye, thk. Halid Hasen Ebu’l-Ciid 1428, 328-419.

64 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, Miftahuz’-zafer limen rame ‘ulime Kitabillah bi zihnin hadar (Konya: KBYEK, Burdur,
403), 1b-98b.

65 Mi'min b. Ali, Cami‘u’l-kelam fi resmi Mushafil-imam (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 44), 1b-
6.

66 Muhammed b. Ali Birgivi, Risdle fi beyani rusiimi’l-mesahifi’l-Osmaniyye (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sa-
liha Hatun, 2), 15b-29b.
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Glvendik, calismasinda yazinin 6dnemi, Arap yazisinin kaynagi ve fazileti, yedi
harf, Kur'an'in arzi, cem‘i ve fazileti ile sGrelerin tertibi ve besmele mevzularini
ele almistir.®” Konuyla alakal verilebilecek bir baska 6rnek Hiseyin b. Ali Amasi
Hlseyni’'nin (6. 1068/1657-58) Fevaidii'l-kesirati’z-zarife fi rusimi mesahifi'l-
Osmaniyye'sidir. O, eserinde Hz. Osman mushafina tabi olmanin gerekliligine
degindikten sonra Mushaf imlasina dair bazi kaidelere deginmis; ardindan
Kur'an'daki yazilisi istilahtan farkli kelimeleri dile getirmistir.s®

7.Vakf-ibtidayla Alakali Eserler

Vakf-ibtidayla alakali eserlerden bazlari kelimelerden sonra gelen ve
secavend diye bilinen isaretlere dairdir. Nitekim Muhammed b. Halil islambuli'nin
(6.1085/1675) Risaletti’l-cemileti’l-miismile ‘ald fevaidi’l-celiyye adli eseri bu tarzda
yazilmis teliflerdendir. O, Aliyy(’'l-Kari mushafindan istifade ederek Kur'an'in
basindan sonuna kadar kelimelerden sonra gelen vakf isaretlerine deginmis, bu
cercevede eserde secavendler 6ncesindeki kelimelerle birlikte zikredilmistir.*
Vakf-ibtidayla alakali eserlerden bazilari da Hamza ile Hisam'in vakflarina yonelik
ele alinmistir. Ahmed Efendi'nin (Kliclik Hafiz) (6. 1193/1779-80) Sacaklizade'nin
(6. 1145/1732) Tehzib adli eserindeki birtakim hatalara yonelik ele alinmis Risdle
fivakfi Hamza ve Hisam" bu tarzda yazilmis calismalardandir. Eserde hemzelerde
vakf esnasinda ortaya cikan vecihlere dair Sacaklizade’'nin yapmis oldugu bazi
hatalara deginilmistir.”® Molla Glrani'nin de Hamza ve Hisam'in vakflarina dair
risalesi mevcut olup eserde Satibi'nin Hirzii'l-emani'sindeki Hamza ve Hisam'in
hemzeyle alakali vakflarina yonelik beyitler ele alinip beyitlerin anlam ve
irablarina deginilmistir.”

8. Kiraat ilmiyle Alakali Bazi Meselelere Dair Eserler

Kiraatin bazimeseleleriyle alakali mistakil eserler kaleme alinmistir. Bunlardan
bir kismi tekbir meselesine aittir. Bu tarzda yazilmis teliflerde Duha s(iresinden
itibaren getirilen tekbirler ele alinmistir. Muhammed b. Ahmed el-Avfi'nin (6.
1052/1642) Risdle fi beydni evciihi't-tekbir beyne’s-stiver'i, konuyla ilgili yazilmis
eserlerdendir.’? Ali b. Slileyman el-MansUri'nin de tekbirlere dair bir risalesi
vardir. O, calismasinda Sdtibiyye ve Diirre’ye gore Duha saresinin basindan Bakara
5. ayete kadarki tekbirleri ele almistir.”®

67 Yasuf b. Glivendik, Risdle fi resmi’l-hat (istanbul: Stileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya, 414), 2a-25b.

68 Huseyin b. Ali Amasi Huseyni, FevaidLi'l-kesiratii’z-zarife fi rusami mesahifi’l-Osmaniyye (istanbul: Stileymaniye
Kuttphanesi, Kasidecizade, 12), 2-58.

69 Mustafa b. Hasen eserin sayfa kenarlarinda imam Birgivi'nin Mushaf imlasiyla ilgili eserinden yararlanarak yaziligi
kiyasa aykir kelimelere deginmistir. bk. Mustafa b. Hasen b. Ali, Risdletii’l-cemileti’lmismile ‘ala fevaidi’l-celiyye
(istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 39), 1b-92a.

70 Ahmed Efendi (Kiiclik Hafiz), Risdle fi vakfi Hamza ve Hisam (istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Denizli, 4).

71 Molla Giirani, Ref'u’l-hitam fi vakf-i Hamza ve HisGm (istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 27).

72 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, Risdle fi beyani evciihi't-tekbir beyne’s-siiver mine'd-Duha (istanbul: Stileymaniye
Kutiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 2093), 131b-135b.

73 Ali b. Siileyman el-Mansari, Risdle fi beyani evciihi't-tekbir fi'l-hatm (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
68), 1b-9b.
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idgam ve feth-imaleyle alakali yazilmis eserler de bu baslikta zikredilebilir.
Muhammmed b. Ahmed el-Avfi'nin Fatiha'dan baslayarak tim sarelerdeki
idgamlardan bahsettigi Ravdu'l-ezhdr' ile feth ve imalenin tariflerini yapip
imalenin sebepleri, cesitleri, faydalari ve yapildigi kelimeleri zikrettigi Muhtasaru’l-
makadle fi'l-fethi ve’l-imale’si mezkar tarzda yazilmis risalelerdendir.”

Osmanli‘da “alane” kelimesinin’ okunusuna dair eser yazildigi da olmustur.
Ali b. Sileyman el-Mansari'nin konuyla alakal Risdle fi mes’eleti dldne adinda bir
risalesi vardir. Mansari, mezk(r kelimenin okunus vecihleriyle ilgili hocalarinin
ve alimlerin goruslerini zikretmistir.”® Bahsi gecen kelimeyle ilgili risale kaleme
alanlardan bir digeri ismail b. Mustafa'dir (6. 1172/1758). O, Risdle fi mes‘eleti
dlane adl calismasinda bu kelimeyi kiraat imamlarinin kag vecihle okudugunu
cesitli kurradan alintilarla agiklamistir.””

Kiraatlerle ilgili eser yazilan bir baska mevzu tariklerin med mertebeleridir.
Mustafa b. Hasen islambuli'nin (6. 1145/1733) Tuhfetii't-talebe fi beydni
meddati tariki't-Tayyibe'si, konunun 6rneklerindendir. islambuli, eserinde
Tayyibe tariklerine gore medd-i muttasil ve munfasilla ilgili bilgi vermistir.”®
Yisufefendizade'nin de med mertebeleriyle alakali bir eseri mevcuttur. O,
eserinde on kiraat imaminin med mertebelerini ele almis, bu esnada Nafi'den
baslanip sirasityla on imamin ravileriyle beraber med mertebelerine deginmistir.”

Bazi risaleler kiraatlerle alakali sorulan sorular lizere kaleme alinmistir.
Seyhilkurra Hasan Efendi'nin (6. ?) Fetva fil-kirda’si ile Ahmed izmiri'nin
(Yemiscizade) (6. 1185/1771-72) Risdle fi kiraati Hafs adli risaleleri bu durumun
orneklerindendir. Seyhilkurra Hasan Efendi, eserinde Ebussu(d Efendi'ye (6.
982/1574) sordugu Uc soru ile bunlara verilen cevaplar zikretmistir.®> Ahmed
izmiri de beldelerindeki mushaflarin Hafs'in hangi tariki tizere yazildigina dair
kendisine yoneltilen bir soru tzerine eserini ele almistir.?’ Kendilerine yoneltilen
soru (izerine kiraate dair eser telif edenlerden bir digeri Reistlkurra Abdullah
Efendi'dir. O, Risdle fi kirdati’s-seb‘a ve'l-‘asera ve't-takrib adli eserini,®* kendisine
yoneltilen seb’a, ‘asera ve takribe gore kiraatlerin sihhatine yonelik soruya cevap

74 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, Ravdu’l-ezhdr (istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyytiddin Efendi, 3631),
55-78; Muhtasaru’l-makale fi'l-fethi ve’l-imale (Konya: KBYEK, 4660), 85b-143a.

75 Yanus, 10/91.

76 Eserle ilgili bk. Ali b. Siileyman el-Mansuri, Risdle fi meseleti dldne (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath
Vehbi, 2093), 102b-111b.

77 Eser ve miiellifiyle ilgili bilgi icin bk. Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 92-93.

78 Mustafa b. Hasen, Tuhfetii't-talebe fi beyani meddati tariki‘t-Tayyibe (istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Se-
lim Aga, 29).

79 Abdullah b. Muhammed Yasufefendizade, Risdle fi beydni meratibi’l-meddi fi'l-kirdati’l-eimmeti’l-aser (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, izmir, 812).

80 Seyhiilkurra Hasan Efendi, Fetva fi'l-kirda (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2857).

81 Ahmed izmiri, Risdle fi kirdati Hafs (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 28), 66b-68a (Eserin bu
nushasi kitiiphanede Risdle fi cevabi sudl seklinde kaydedilmistir).

82 Eser ve miiellifiyle ilgili bk. Kiibra Bulbiil, XIX. Yiizyil Osmanli Reisiilkurralarindan Abdullah Eyyabi ve Kiraat limi
Ders Notlari, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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mahiyetinde kaleme almistir. Eserde kiraatlerin tarihi ve Kur'an okuma adabiyla
ilgili bilgi de verilmistir.®

Bazi eserler de tek bir kelimeye yonelik kaleme alinmistir. Ahmed Efendi'nin
(6. 1193/1779-80) “adeni’l-0l&” kelimesiyle®* alakali yazdigi risaleyle Haci
Muhammed Kurra Efendi’'nin (6. 1195/1780-81) “yehissimln” sézcligiine®
dair eseri bu durumun o6rneklerindendir. Bu risélelerden Makdletiin fi hakki
‘adeni’l-Gla'da, mezkar kelimenin vecihleri Satibiyye ve Tayyibe tarikleri izere
aciklanmig;® Risdletiin fi yehissimin elleti fiha el-1srin'da ise Yasin sGresindeki
“yehissimln” kelimesindeki viicGihat zikredilmistir.®”

Kendisiyle alakali eser yazilan bir diger mevzu cemi mizekker zamiridir.
Ahmed b. Hasan Bozkiri (6. ?), bu hususta calisma kaleme alanlardandir. O,
risalesinde kiraat imamlarinin cemi mizekker gaib zamiriyle ilgili okuyus
ihtilaflarini ele almistir.® Mesleklerin kiraat kaidelerine dair yazilan kitaplar
da bu baslik adi altinda degerlendirilebilir. Konuyla ilgili Reistilkurra Mehmed
Diyarbakiri'nin (6. 1235/1820) Tenbihdt ad telifi ornek verilebilir. Nitekim eserde
Yasufefendizade’nin mesleki® dogrultusunda kiraat kaidelerine deginilmis, yine
mezk{r meslegin ruhsat tariklerinden olmadigi icin en Ustin meslek oldugu
zikredilmistir.®

Ra harfine dair eser yazildigi da olmustur. Nitekim Stleyman Vehbi Efendi (6.
1334/1916), Risdle-i Raiyye'sinde imamlarin 6zellikle de Ezrak'in ra harfiyle alakali
goruslerine deginmis, mezkar harfe dair bazi yanliglari zikretmistir.? Ra harfiyle
alakali yapilmis bir baska calisma, Risdle-i Versiyye'dir. Risalenin muellifi Gulzel
Baba Abdilkerim b. Mustafa (6. ?) kurradan birinin talebi dogrultusunda Vers'in
ra ve lam harfindeki okuyuslarini dile getirmistir.*?

9. isnad ve Tabakatla ilgili Eserler

Kiraat ilmiyle ilgili eserlerden bir kismi kiraat alimlerinin isnadlari ve
biyografilerine dairdir. ibnii'l-Cezeri'nin isnadina yonelik kaleme aldigi Cami‘u’l-
esanid'i bu tarz calismalardandir. Kendisi bu telifini, isnadin gereksiz oldugunu
iddia edenlere cevap mahiyetinde ve istek lizerine yazmistir. Kitapta 120 kiraat

83 Reisiilkurra Abdullah Eyy(ibi, Risdle fi kirdati’s- seb‘a ve'l-‘asera ve't-takrib (istanbul: MUIFK, Ogiit, 67).

84 en-Necm, 53/50.

85 Yasin, 36/49.

86 Ahmed b. Abdurrahman (Kiiciik Hafiz), Makadletiin fi hakki ‘adeni’l-Gla (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, De-
nizli, 4), 89b-91a.

87 Haci Muhammed Kurra Efendi, Risdletiin fi yehissimdn elleti fiha el-1srin (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Tirnovali, 14), 1b-18a.

88 Ahmed Hasan Bozkiri, Risdle fi damiri cem’i miizekkeri gaib (Konya: KBYEK, 7249), 43b-44b.

89 bk. Ahmet Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler ve Mesleklerin Temel Eserleri’, 102-107.

90 Mehmed b. Hasan Amidi, Tenbihdt (istanbul: MUIFK, Uskiidarl, 64).

91 Siileyman b. Mehmed Kemaleddin, Risdle-i Raiyye (istanbul: Osmanli Matbaasi, 1311), 2-19.

92 Glizel Baba Abdiilkerim b. Mustafa, Risdle-i Versiyye (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Mesih Pasa, 103),
1b-41a.
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aliminden bahsedilmektedir.? ibni'l-Cezeri'nin tabakatla alakali eserinin adi
ise Gdyetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd'dir. Eserde dért bine yakin kiraat aliminin
hayatindan bahsedilmektedir.**

Tabakatla ilgili calismalardan bazilari, kiraatle ilgili temel kitaplarda ismi
gecen kurranin hayatina yoénelik ele alinmistir. Hifzi Arif Efendi’nin (6. 1238/1822)
Tezkirati’l-mukriin bi't-turuki’s-semdnin isimli kitabi bu durumun 6rneklerindedir.
Nitekim o, Gdyetii'n-nihdye’den istifade ederek Nesrde adi gecen kurranin
hayat hikayelerini ele almistir. Caismada 550 kadar kurranin hayat hikayelerine
deginilmistir.*> Hocazade Ahmed Hilmi Bey'in (6. 1332/1914) Ravzatii’l-kurra ve
tarih-i Kur'dn-1 Kerim'i de kurranin biyografisiyle alakali yazilmis eserlerdendir.
Eserde ayrica kiraat kavraminin tarifi, kiraat 6grenme vyollar, baslangictan
Osmanli'ya kadarki kiraat ilmi tarihiyle ilgili bilgiler verilip tarik ve mesleklere
deginilmistir.*

Tabakatla ilgili eser yazarlardan bir digeri Emin Mehmed Efendi'dir (Seyyid
Haci) (6. 1174/1760). Emin Efendi'nin bu calismasi oldukca kisa hacimlidir.
Risalede sadece yedi kiraat imamiyla alakali bilgi verilmektedir.”

10. Addii'l-Ay’e Dair Eserler

Bu tarz eserler, daha ziyade ayet sayilarina yonelik kaleme alinmislardir.
ibrahim b. Mustafa’nin (6. 1109/1697-98) bu hususta Risdle i beydni ‘adedi’l-dyat
adli bir cahismasi vardir. O, eserinde Fatiha’dan baslamak suretiyle tiim sarelerin
Mekkive Medeniolma durumlariile ayet sayilari hakkinda birtakim bilgiler vermis;
eserini hazirlarken de $Satibi ve Ca’beri gibi kiraat ilminin 6nde gelen alimlerinin
eserlerinden istifade etmistir.*®

Sonug

Osmanl kiraat eserleri genel hatlariyla yedi, on, yediyi ona tamamlayan Ui¢
ve saz kiraat olarak bilinen dort kirat, kiraat eserlerinin karsilastiriimasi, resm-i
mushaf, vakf-ibtida, kiraat ilmiyle ilgili bazi meseleler, isnad ve tabakat ile add ('l
aye yonelik kaleme alinmistir. Mezk(r calismalardan yedi harfle ilgili yazilanlar
daha ziyade Osmanli 6ncesinde konuya dair ele alinmis teliflere yonelik yapilmis
serh calismalaridir. Bunlardan bir kismi Arapca olup diger bir kismi Osmanh
Turkgesi'yle yazilmislardir. Bu eserlerden bazilar da yedi kiraatle ilgili eserlerin
tercimesi mahiyetinde telif edilmislerdir.

93 Ibnii'l-Cezeri, Cami‘u’l-esanid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi, 11); ismail Isik, lbnii’l-Cezeri ve
Cami‘u’l-Esanid Adli Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

94 ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, ed. By. G. Bergstraesser (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2006).

95 Muhammed b. Arif b. ibrahim Hifzi, Tezkiratdi’l-mukriin bi't-turuki’s-semanin (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beya-
zit, 176).

96 Hocazade Ahmed Hilmi Bey, Ravzatii’l-kurrd ve tarihi Kur'an-1 Kerim (istanbul: Tiirk Nesriyat Yurdu, 1959).

97 Emin Mehmed Efendi, Tabakatii'l-kurra fi'l-kirdati’s-seb’ (istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Hiidai Efendi, 1847),
54b-56b.

98 Ibrahim b. Mustafa, Risdle fi beydni ‘adedi’l-aydt (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Huseyin, 72),
1b-11a.
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On kiraatle alakali yazilmis eserler daha ziyade Nesr ve Tayyibetii'n-Nesr'e
yonelik kaleme alinmislardir. Bunlardan bir kismi mezk(r kitaplarin serhi
niteliginde bir kismi ise muhtasari mahiyetinde yazilmislardir. Bahsi gecen
serhlerde daha ziyade kelimelerin anlam ve irab durumlarina deginilmistir. On
kiraate dair yapilan calismalar incelendiginde bunlardan bazilarinin, imamlarin
usGllerine deginmeksizin, kisa bir mukaddime sonrasindaimamlarin okuyuslarina
yer vermesi dikkat cekmektedir. On kiraatle ilgili eserlerin bazilari imamlarin
okuyuslarinin cizimler ve semalarla gosteriminden ibaret olup diger bir kismi
da on kiraatin gerekliligi, kiraatlerin tahrirati, tarikler ve mesleklere yonelik ele
alinmislardir.

Kiraatlerle alakal eserlerden bir kismi yediyi ona tamamlayan (¢ kiraat ve saz
kiraatler olarak bilinen dort kiraate dairdir. Bunlardan Ug kiraatle ilgili olanlar,
mezk(r kiraatlerin kendileri ile diger yedi kiraat gibi mutevatir olduklarina
dairdir. Saz kiraatlerle ilgili yazilmis eserler ise on kiraatin haricindeki dort kiraate
yoneliktir. Saz kiraatlere yonelik yazilmis eserlerin bazilari da dnceden kaleme
alinmis eserlerdeki bazi bilgilerin diizeltiimesi ve bu kiraatlerle egitim ve tilavetin
caiz olmadigiyla ilgilidir. Bununla birlikte daha 6nce telif edilmis kitaplardaki
bilgilerle imamlarin ve ravilerin okuyuslarinin karsilastirlmasina dair calisma
yapildigi da olmustur.

Osmanli’'da Mushaf imlasiyla ilgili de ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.
Bu kitaplarda hemzeyle ilgili kaideler ve kiyasi imlaya aykir yazilmis birtakim
kelimelerden bahsedilmis; yine Fatihd’dan Nas'a kadar tiim sGrelerdeki mezk(r
kelimelere deginilmistir. Resm-i hatta oldugu gibi vakf-ibtidaya dair de pek ¢cok
eser telif edilmistir. Bu teliflerde ise vakf isaretleri ile Hamza ve Hisam'in vakflarina
deginilmistir.

Bazi eserler, kiraat ilminin degisik yonleriyle ilgili kaleme alinmis olup bunlar
daha ziyade usile dair mevzulara mitealliktir. Bu baglamda tekbirler, idgam, feth
ve imale, “alane” kelimesi, med mertebeleri, cemi mizekker zamir, ra harfi ve bazi
kelimelerle ilgili eserler telif edilmis; bir kisim ¢alismalar da alimlere tevcih edilen
suallere cevap niteliginde kaleme alinmislardir.

Kiraat ilmine dair yazilan diger telifler, isnad ve tabakat ile addi’l-aye
yoneliktir. Bunlardan isnad ile ilgili yapilan ¢alismalar, bazen genis capli kaleme
alinmis bazen de belli bir eserdeki kurraya yonelik telif edilmistir. Addi’l-aye
dair eserler de isminden anlasilacagi Uizere sGrelerdeki ayet sayilariyla alakali ele
alinmislardir.
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Oz: Kur'én'in Allah kelami olmadidi, onu Hz. Peygamber'in iirettigi yéniindeki iddialar
ilk olarak Mekkeliler tarafindan ileri siiriilmdstiir. Onlar bu iddialarinda Kur'dan diye
kendilerine sunulan metnin hem mana hem de lafiz olarak blitiintiyle Hz. Peygamber'in
trtini oldugunu sdyliiyorlardi. Bu iddialar, Kur'dn’in, benzerini getirme noktasindaki
bir meydan okumasiyla izale edildi. Klasik dénemde de bazi Miisliiman ilim adamlari
Kur'anin mana olarak Allah’a ait oldugunu, lafzinin ya Cibril ya da Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan lafza dékiildigiind ileri siirdiiler ve bu iddialarina birtakim delilleri mesnet
olarak sundular. Ancak ilim camiasi icerisinde kahir ekseriyetle bu goriis reddedilerek
Kur'énin hem lafiz hem de mana olarak Allah’a ait oldugu diistincesi savunuldu.
Giiniimiizde de bu tartisma Mustafa Oztiirk tarafindan giin yiiziine ¢ikarldi ve Kur'dn
lafzinin Allah’a aidiyetinin bir sorunsali beraberinde getirecegini iddia etti. Allah’in
kendisini siirekli 6vmesi, dilinden gazap ve lanetin diismemesi, Kur'dn’da degisken bir
tislubun belirgin bir sekilde hissedilmesini uluhiyetle bagdastinlamaz gérdii. Buradan
hareketle Kur'dn’in mana olarak Hz. Peygamber’e vahyedildigi, onun da kendi psikolojik
durumu ve yasadigi cevreye gére bu manalari kaliba doktiigiinii séyledi. Bu ¢alismada
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ilgili iddia delilleriyle ele alinacak ve bunun ¢ok daha bliyiik inan¢ problemlerini
beraberinde getirecegi lizerinde durulacaktir. Ayrica Kur'dn’in hem lafiz hem de mana
olarak Allah’a aidiyeti delilleriyle ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Problemleri, Kur'dn’in Niizuldi, Kur'dn Vahyi, Kur'én
Lafzi.

Abstract: The claims that the Quran is not the word of Allah and that it was produced
by the Prophet were first put forward by the Makkan people. In their claims, they said that
the text presented to them as the Quran was completely the product of the Prophet in
terms of both meaning and word. These claims were eliminated by the challenge of the
Qur‘an to bring a similar one. In the classical period, some Muslim scholars said that the
Quran belonged to Allah in terms of meaning and that the word was put into words either
by Jibril or the Prophet. They provided some evidence for their allegations. However, this
opinion was rejected by the overwhelming majority of the scientific community and the
idea that the Quran belongs to Allah in both word and meaning was defended. Today,
this debate has been brought to light again by Mustafa Ozturk, and it has been claimed
that the word Quran belonging to God will bring along a problematic. The constant
praise of God, the constant feeling of wrath and curse from his tongue, and a distinct
feeling of a variable style were seen as incompatible with divinity. Based on this, it was
claimed that the Qur'an was revealed to the Prophet in terms of meaning, and that he
molded these meanings according to his own psychology, sociology and environment. In
this study, the relevant claim will be discussed with the evidence and it will be shown that
this claim raises even greater belief problems. In addition, we will try to show the Quran’s
belonging to God in both word and meaning.

Keywords: Commentary, Problems of commentary, Descent of the Quran, Revelation
of the Quran, The Word of the Quran.

Giris

ibn Abbas (ranhima), Kur'an'in dort farkli yoniinliin oldugunu ifade etmekte,
bunlarin bir kismini Araplarin kendi kullanimlarindan dolayi bilecegini, bir
kismini ancak alimlerin bilecegini, bir kismini herkesin bilecegini, bir kismini
mahiyet itibariyle sadece Allah’in bilecegini soylemistir.! Bu tespit, Kur'anin
yeknesak olmadigini gostermesi acisindan énemlidir. Toplumun bilgi ve kaltar
seviyesi farkli olan kesimlerinin her birisine Kur'an’in hitap etmesi, onun mucizevi
yonlerinden birisi olarak da gorilmelidir. Bu agidan kimi ayetlerde herkesin
anlayacagi bir 6rnekten hareket edilirken kimi ayetlerde derin bir tefekkirle
anlasilabilecek mesajlara yer verilmektedir. Kur'an'in Gislubunun sadece belli bir
elit zimreye hitap eder tiirde olmasini beklemek, bencilce bir beklenti olmasinin

1 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Abdullédh b. Abdilmuhsin et-
Turki (Beyrut: Daru Hecer, 1422/2001), 1/70.
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yaninda, bltiin topluma rehber olan bir kitaplailgili hikmet disi bir diistincedir. Bu
nedenle Kur'an'in farkli Gsluplarini ve bunlarin hitap ettigi toplum katmanlarina
gore degismesini ulvi bir hikmetin tecellisi olarak gérmek gerekmektedir. Said
Nursi'nin (6l. 1960) su sozlerini burada zikretmek yerinde olacaktir: Kur'an-i
Mu’cizi’l-Beyan; ayetlerini, cimlelerini dyle bir sekilde nazmetmis ve vaz'etmistir
ki, her cihetten ihtimal yollari bulunsun ki, muhtelif fehimler ve isti‘dadlar,
zevklerine gore hisselerini alabilsinler.?

Kur'an-1 Kerim'in indigi donemde dismanlarini hayran biraktigi ve essiz
Uslubunun etkisi altina aldigi rivayetlerde zikredilmektedir? Daha da otesi,
Kur'anin, benzerinin getirilmesi hususunda agikca meydan okudugu ve ilahi
olusunu boylelikle ispat ettigi bilinmektedir: “Kulumuza indirdigimizden stiphe
icerisine diistiiyseniz benzeri olacak bir sure getirin de gérelim.” “De ki: insanlar ve
cinler bu Kur'dn’in benzerini getirmek (lizere bir araya gelecek olsalar onun benzerini
asla getiremezler. Birbirlerine destek¢i olsalar bile.”s inananlar acisindan bu ve
benzeri referanslar Kur'an'in mana ve lafziyla ilahi kaynakl oldugunu, benzerinin
ve denginin getirilmesinin mimkiin olmadigini, nazminin veiceriginin harikulade
oldugunu kanitlamaya yeterlidir. Buna ragmen klasik dénemde Kur'an'in mana
olarak Allah'tan geldigi, lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) veya Cibril tarafindan
olusturuldugunu ileri stirenlerin olduguna Zerkesi’'nin (6l. 794/1392) el-Burhdn'i
gibi klasik Kur'an ilimleri eserlerinde rastlamaktayiz. Ancak bu gorislerin tam
olarak kime ait oldugu bu eserlerde belirtiimemis® ve sadece farkli bir yorum
olarak sunulup kabul gérmeyen saz bir goris oldugunun alti cizilmistir.” Ne var
ki Imam Maturidi (6l. 333/944), Te'vilatu Ehli’s-Siinne isimli tefsirinde ilgili iddiayi

2 Said Nursi, isaratii’l-i'caz fi mezanni'l-icaz, trc. Abdiilmecid Nursi, thk. T.C. Diyanet Isleri Baskanligi (Ankara: Diya-
net isleri Baskanligi Yayinlari, 2015), 152.

3 Ornek olmasi acisindan Islam diismani Velid b. Mugira'nin Kur’an hakkindaki su s6zii verilebilir: “Allah’a kasem
ederim ki az 6nce Muhammed’den 6yle bir kelam isittim ki o ne insan kelamidir ne de cin kelamidir. Alti kokld,
Ustl glizel. Onda bir tathlik, bir hosluk var. O mutlaka ylcelir ama onun Ulzerine bir sey ¢cikamaz.” Kaynak olarak
bk. Ebi’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Muhammed Sahhate (Beyrut:
Daru ihyai't-Tiras, 1423), 4/491-492.

4 el-Bakara 2/23.

5 el-isra17/88.

6 Butln kitaplarin Arapca indigi ve her peygamberin kavmine kitabini kendi diliyle aktardigi yoniinde Dahhak’a
isnad edilen bir yorum vardir [Bk. Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer Cérullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki
gavamidi't-Tenzil ve ‘uyni’l-ekavili fi viicihi‘t-te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1407), 2/539]. Bu, bizim bahsini
ettigimiz konudan farklidir. Zira bu yorumda sadece Kur'an degil butiin kitaplar Arapca olarak inmis olmaktadir.
Halbuki tartisilan konu Kur'an'in mana olarak indigidir. Bu yonuiyle klasik kitaplarda ilgili iddianin sahipleri gore-
bildigimiz kadariyla sadece Batiniler'dir.

7 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur'an isimli eserinde Kur'an'in inzal keyfiyetine dair agmis oldugu baslikta bazilari-

nin Semerkendi'den (61. 373/983) Kur'an'in niizultine dair ti¢ géris kaydettigini nakleder. Ancak o bazilarinin kim
oldugu, Semerkandinin bu ¢ goriisi nerede zikrettigi belirtiimez. Detayl bilgi icin bk. Eb Abdilldh Bedriiddin
ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1376/1957),
1/228-229.
Ayrica Semerkandi'nin tefsirinde Kur'an'in niizuliiyle ilgili ayetlerde maellif Kur'an'in bitiintyle Allah’a ait ol-
dugunu belirtmistir. Bu, Semerkandi’ye isnat edilen naklin sihhati konusunda stiphe uyandirmaktadir. Kaldi ki
Semerkandi'nin boyle bir gorisu aktarmasi onu benimsedigini gostermez. Tefsirinde de bu acikga goziikmekte-
dir. Bilgi icin bk. EbU’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-‘uldm, thk. Ali Muhammed Mu‘vvid, Adil
Ahmed Abdulmevcid, Zekeriyya Abdulmecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 3/400-401.
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Batinilerin 6ne surdulklerinden bahsetmistir. Maturidi, Batinilerin, Kur'an'in
ilham olarak Hz. Peygamber'e (sav) geldigini, onun da bunu Arap diline cevirip
kendi Urettigi lafizlarla ifade ettigini iddia ettiklerini zikretmis ve bu iddialar
bircok delille tenkit etmistir.2 Bu tir gorislerin varligi s6z konusu olsa da su
rahatlikla sdylenebilir: ilk dénemden giiniimiize degin Misliman ilim adamlari
arasinda, Kur'an'in beseri 6zellikler gosterdigini, ekseninin dar oldugunu, belli bir
cografyaya hapsolan bir metin izlenimi verdigini sdyleyen olmamistir.®

Glnlmuzde tekrar ortaya cikarilan ve tarihselcilik yontemi'® Uzerinden
hareketle Kur'anin lafzinin aidiyeti konusu farkli bir eksen kazanmistir. Zira
Kur'an lafzinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olabilecegdi soylemi ilk defa Misliman
olan tefsirciler tarafindan, Kur'an'in iceriginden hareketle savunulmaktadir.
Dolayisiyla oryantalistlerin sdylemlerine benzer bir dil ilk defa Mdisliman
dusinrler tarafindan dillendirilmis ve bunun da Allah’i tenzih adina yapildigiileri
surdlmustir. Ancak Kur'an'in icerigi ve glindemi ile ilgili bu iddialarda kullanilan
dil Masluman goénilleri yaralayici bir Gsluba sahiptir.

“Orion takim yildizina bak! Andromeda’ya bak! Samanyolu’na bak! National
Geographic’de git, okyanusun diplerine bak! Kutuplara bak! Cicege bak! Bogazda
erguvana bak! Bir de Kur'an'da 23 sene Velid b. Mugira asagi, As b. Vail yukari
deyip butln kadrajini Hicaz, Taif, Medine'ye sikistirmis, insanliga soyleyecegdi
sozilin ¢api oradaki G¢-bes tane lavuk, misrik... O migsrike Kur'an'da dyle kiiftirler
var kil ... Bu Allah dili olabilir mi?” “Tanri, merhametinin katsayisi belli degil. Engin
merhamet ve sefkat sahibi. Dilinden lanet eksik olmuyor. Ben bunu tanriya nasil
yakistirayim? Neden dilinden lanet eksik olmuyor? ... Allah neden kendini siirekli
oviip duruyor?”"

Bu ifadeler kullanilarak devamli kendini 6ven, gazaplanan bir ilah tasvirinin
olsa olsa peygamberin kendi psikolojik durumunun bir sonucu olarak gérilmesi
gerektigi soylenmek suretiyle Kur'an vahyinin mana olarak Allah’tan geldigi,

8 Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vil'‘atu Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Baselim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-'ilmiyye, 1426/2005), 1/517-518; 8/85; 10/346.

Bu calismada da imam Maturidi'nin ilgili iddialara verdigi cevaplara kismen deginilecektir. Zira bu cevaplar gii-
nlmuzdeki benzeri iddialar igin de bir cevap niteligi icermektedir.

9 Kur'an'in, iceriginden hareketle ilahi bir kelam hiviyeti tasimadigy, stratejik ve politik bir dilinin oldugu ve dolayi-
siyla esasinda Kur'an vahyinin Hz. Peygamber’e timel manalar olarak geldigi, onun da bu manalar kendi ve mu-
hataplarinin durumuna gére lafza déktiigi Mustafa Oztiirk tarafindan iddia edilmistir. Onun bu iddiasi, Kur’an
lizerine oryantalist calismalar ortaya cikincaya dek Islam cografyasi icerisinde hicbir Miisliman bilim adami ta-
rafindan ileri stirilmemistir. Kur'an metninin alelade, tarihsel icerikli ve sig oldugunu ima edecek hicbir cimle
kurulmamistir. Oryantalist calismalarin ortaya ¢iktigi modern ¢ag ile birlikte tefsirde ¢cagdas egilimler olusmaya
baslamistir. Ancak yine de Mustafa Oztiirk’iin dile getirdigi sekilde Kur'an'in giindeminin basitligini cagristiran
bir séylem olmamistir. Bu acidan Oztiirk'Gin Kur'an metni hakkindaki gérisleri Miisliiman bilim adamlari icerisin-
de ilk defa dile getirilmistir.

10 Tarihsellik, “Olaylari, olgulari, basarilari, degerleri, icinde dogduklari tarihten hareketle anlamaya calisan bir di-
stince akimidir” Bilgi icin bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zIiigi, (istanbul: inkilap Kitabevi Yayinlari, 1988),
170-171.

11 Mustafa Oztiirk’lin Kur'an hakkinda sarf ettigi sézler icin bk. https://youtu.be/v4WXk2g-jK0 (Erisim Tarihi: 26
Aralik 2020).
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ra

peygamberin bunubeseriyonleriyle dile doktiigl belirtilmistir.'? Aslinda Kur'an'in
glindeminin tahfifini iceren bu ctimlelerin sahipleri, Kur'an'in kendi metninden
hareket etmemekte, ilgili ayetlerin tefsirinde yer alan birtakim rivayetleri
ayetlerin kendisi yerine ikame ederek tarihselci bir yaklasim sergilemektedirler.
Bu ise belli bir dlctide tahrif ve manipilasyon olarak da degerlendirilebilecek
bir yaklasimdir. TiUm bunlarin 6tesinde cizilen Kur'an tasviri karsisinda sunulan
¢6zUm ise bitindyle ¢ozimsiuzlik dogurmaktadir. Zira anlatilan Kur'an
glindemine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bir elci olarak ytlice yaraticiyr ¢cok basit
bir glindemi takip eden biri olarak yansitmakta, hakikati aktaramamakta, kendi
ihtiras ve ofkelerini ilahi kelam diye sunmaktadir (Hasa!). Bu, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) elcilik gorevini sorgulanir hale getirdigi gibi butlin bunlar olurken yiice
yaraticinin gorevlendirdigi elciyi engelleyememesi, ona kendisini dogru bir
sekilde anlatacak imkani verememesi sonucunu da dogurmakta ve bu Allah'in
acziyetle vasiflanmasini gerektirmektedir (Hasa!).

ileri siriilen bu iddianin sonuclar disiinilmemis gibi géziikmektedir.
Bu da inan¢ problemi yasayan, yeterince dinin kaynaklarini arastirmayan
insanlarin bitiindyle islam ve Kur'an'dan uzaklasmasina neden olmaktadir. Bu
da izale edilmesi gereken biyuk bir problemdir. Bu ¢alismada, ortaya atilan
iddianin Kur'’anin giindemi ve Allah tasvirleri agisindan iftira sayilabilecek
soylemler Urettigi ve bunlarin Kur'an metni baz alindiginda hicbir suretle
gercedi yansitmadigi gosterilecektir. Ayrica Kur'an'in gergek giindemi, kapsami,
Allah’a isnat edilen vasiflarin ve eylemlerin nasil yorumlanmasi gerektigi ortaya
koyulacaktir. Yontem olarak son giinlerde bu iddiayi siklikla glindeme getiren
Mustafa Oztiirk'tin konuyla ilgili gérisleri, kendi yazdiklari ve sosyal medyada
dile getirdigi fikirler Gizerinden hareket edilecektir. Ardindan da ileri siiriilen bu
gorisler hem akli hem de nakli olarak degerlendirilecektir.

Kur'an'in ilahi olmadigini iddia eden oryantalistlere karsi Kur'an lafzinin
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aidiyetini ifade eden cevap niteliginde bircok calisma
vardir.”® Ancak Musliman duslindrler tarafindan Kur'anin, iceriginin basitligi,
capinin darligi ve beseri nitelikler tasidigi gerekgesiyle Hz. Peygamber'e (s.a.v.) ait
oldugu iddialarina akademi disinda bircok yazi ve video ile cevap verilmisse de
akademik diizeyde detayli bir calisma yapilmamistir. Dolayisiyla gorilen eksiklik
Uzerine boyle bir calisma yapmaya karar verilmistir.

1. Mustafa Oztiirk’iin Delilleri

Mustafa Oztiirk, Tirkiye'de bir tefsir akademisyeni olarak alaninda yaptig
calismalarla taninan; kalemi kuvvetli, caliskan, tretken biridir. Ozellikle Kur'an’
tarihsel okumaya dair gorugleriyle 6ne c¢ikmaktadir. Genel kabul goren

12 llgili séylemler icin bk. https://youtu.be/LG3T_SQDfBo (Erisim Tarihi: 26 Aralik 2020).
13 Ornek olarak bk. Hakan Ugur, “Oryantalist Dozy’nin Kur'an Hakkindaki iddialarina ismail Fenni Ertugrul’un Verdi-
§i Cevaplar’, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 399-428.
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meselelerde ileri sturdigu farkli distincelerinde genellikle tarihselci kimligi
kendini hissettirir. Ele aldigimiz Kur'an vahyinin inzali konusu da Oztiirk tarafindan
ayni perspektiften degerlendirilmistir. Bu baslik altinda Oztiirk'tin konuyla ilgili
ileri stirdtigu delilleri inceleyecegiz.

Kur'an'in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) mana olarak vahyedildigi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu manayi Arap diline aktardigi iddiasi Oztiirk tarafindan bes temel delile
dayandinimaktadir:

1.1. Kur'an'in Politik Bir Dile Sahip Oldugu Delili

Oztiirk bunu savas ayetlerinde sert bir dilin kullaniimasi, savas disindaysa bu
dilin degistigini ima ederek su sozleriyle desteklemektedir:

Tam bu noktada Kur'dn vahyinin mahiyeti ve Hz. Peygamber'e hem lafiz,
hem mana mi, yoksa salt mana ve mefhum tarzinda mi indirildigi meselesi de
tartismaya deger niteliktedir. Zira Kur'an'in hem lafiz hem mana itibariyla inzal
edildigini kabul etmek, cihad ve kital meselesinde kullanilan politik dilin bizzat
Allah’a ait oldugunu sdylemeyi gerektirir. Vahyin salt mana ve mefhum olarak
inzal edildigini kabul etmek ise, s6z konusu dilin Hz. Peygamber tarafindan
formile edildigini, dolayisiyla Allah katindan genel muhteva ve perspektif olarak
aldigi vahyin isiginda, konjonktirel gelismelerle ilgili yol haritasini kendisinin
belirledigini séylemek gerekir ki, bu ikinci ihtimal daha makul goériinmektedir.
Aksi takdirde “Allah’in ahlakiligi” meselesi glindeme gelir."

Oztiirk’e gére bu degiskenlik ayni zamanda Allah’in ahlakiligini sorgulatir hale
getirecek bir durumdur. Halbuki politik bir dil ahlaki degerlere uygun degilse Hz.
Peygamber (s.a.v.) icin de uygun olmayacaktir. Anlasilan Oztiirk Allah’i tenzih
ederken ayni zamanda Allah’in elcisinin bu politik dilini de sorgu ve elestiriye
acmaktadir.

Oztiirk, Kur'an dilinin politik ve stratejik oldugu deliline bir diger &rnek olarak
Ehli Kitap ile ilgili ayetlerde kullanilan dilin Mekke'de farkli, Medine'de farkli
olusunu sunmaktadir. Bunu su sekilde dile getirmektedir:

Bu zaviyeden baktiginizda, Kur'anin otekilerle iliskisinde nicin ¢ok esnek,
degisken ve ayni zamanda politik bir dil ve Usltp kullanildigini anlamak mimkdin
olabilir. Daha acik¢asi, Kur'anin Mekke doneminde Ehl-i kitap, 6zellikle de
Yahudiler hakkinda olumlu bir dil kullanmasina ragmen, Tevbe siresi 29. ayette
ayni zimreyi “Allahsizlar” diye nitelendirmesi arasindaki ugurum az ¢ok anlasilir
hale gelir. Kur'an'daki bu keskin GslGp ve tikel hikiim degisikliklerinin tek tek ve
lafzen Allah tarafindan belirlendigi kanaatinde degilim. Clinki Allah’in bu denli
glincel ve politik bir siirecin icinde bizzat mudahil olduguna kani degilim. Allah’in

14 Mustafa Oztiirk, “Kur'an'da Cihad’, Islam Kaynaklarinda, Gelenedinde ve Giiniimiizde Cihad (istanbul: Kuramer Ya-
yinlari, 2016), 155.
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bizzat savasa katildidi izlenimi veren ayetlerin Hz. Peygamber'in zihnindeki genel
ve killi vahiyden istinbat edilmis tikel referanslar oldugu kanaatindeyim.'

Bu ifadelerinde Oztiirk somut karsilastirmalarda bulunmaksizin Kur'an'da
ayni ziimreye Mekke'de farkli, Medine'de farkli bir dil kullanildigini retorik (glzel
s6z sOyleme sanati, hitabet sanati) bir tarzla ortaya koymaktadir. Bu iddianin
aslinda butlnuyle bir yoruma dayandidi iddianin degerlendirilecegdi bélimde
gosterilecektir.

Oztiirk ayrica Kur'anin bu politik dilinin ancak Hz. Peygamber'e (s.a.v.) ait
olusuyla acgiklanabilecegini su sekilde ifade etmektedir:

Mana, “genel kavramsal cerceve” demektir. Onermesel vahiyler ve tikel
hikimlerin Hz. Peygamber’in zihninde genel-timel vahiyden c¢ikarimlar
yoluyla billurlastigini distiniirsek, o zaman Kur'an'in stratejik ve politik dilini
izah etmek az cok mimkln oluyor. Lakin Kur'an'daki her bir ifadenin, hem
lafiz hem mana olarak bizzat Allah tarafindan dikte edildigini kabullenmek s6z
konusu oldugunda, ben bu politik dili izahta cok glclik cekiyorum, hatta izah
edemiyorum. Kur'an’a uzaktan bakinca hicbir sorun yok gibi goériiniyor, ama
satir aralarina daldiginizda isin icinden pek ¢ikilmiyor. Bu ylizden de eski ezberler
ister istemez bozulabiliyor.'®

1.2. Kur’an’in Onceki Vahiylerde Mevcut Oldugu Delili

Kur'anin éncekilerin kitaplarinda bulundugundan bahseden ayetler vardir.
Oncekilerin dili Arapca olmadigindan Kur'anin manasinin esas vahye konu
oldugu buradan ortaya koyulmaktadir. Oztiirk bu iddiasini su sekilde ifade
etmektedir:

el-Bakara 2/97 ve es-Su‘ara 26/194. ayetlerde Kur'an'in inzal edildigi mahal,
Hz. Peygamber'in kalbi/idraki diye belirtilmis; fakat vahyin lafzen mi yoksa
manen mi nazil oldugu tasrih edilmemistir. Bu baglamda, Kur'an vahyinin mana/
mefhum olarak inzal edildigi yoniindeki gorist benimsedigimizi bir kez daha
belirtmeliyiz. Bu gorisle ilgili delillerimizden biri es-Su‘ara 26/196. ayetteki
ve-inneh( lefi ziibiiri’l-evvelin ifadesi ile el-A'la 87/18. ayetteki inne hdza lefi’s-
suhufi’l-ala ifadesinde Kur'an'daki mesajlarin ge¢cmis peygamberlere gonderilen
vahiylerde de mevcut oldugundan s6z edilmesidir."”

Oztiirk'iin vahyin Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kalbine indiginden bahsedip de
ne sekilde indigine deginmemesi dusiindiricidur. Zira bahsini ettigi es-Su‘ara
26/194. ayetin hemen akabinde, 195. ayette bi lisdnin ‘arabiyyin miibin “apagik
Arapga bir dilile” ifadesi yer almaktadir. Bu Kur'an'in indikten sonra degil; inmeden

15 Oztiirk, “Kur'an'da Cihad”, 201.

16 Oztiirk, “Kur'an'da Cihad”, 202.

17 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Inzal Keyfiyetine Dair Gériis Tercihim’, https://www.karar.com/yazarlar/musta-
fa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-dair-gorus-tercihim-8675 (Erisim Tarihi: 17.01.2021)
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Arapcaya doniistiirildigini gosterir. iddiayla ilgili detayl tenkidi ilgili bélimde
yapacagiz.

Kur'an'in onceki vahiylerde bulunmasindan hareketle vahyin mana olarak
geldigini, onu lafza dokenin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugunu dile getirdigi
bu iddiay1 desteklemek adina, Eb( Hanife (6l. 150/767) basta olmak Uizere
Hanefi mezhebinde Arapca bilmeyenler ve Kur'an'dan herhangi bir seyi
ezberleyememis olanlar icin kendi dillerinde Kur'dn okunmasina verilen fetva
zikredilmistir. Mezhep imamlarinin es-Su’ara sGresi 196. ayetten hareket etmeleri
de Hz. Peygamber’e (sav) vahyedilen Kur'an’in mana oldugunu kuvvetlendirdigi
belirtilmistir. Bununla ilgili olarak da Oztiirk sunlar sdylemistir:

Kur'anin 6nceki vahiylerde mana/mefhum itibariyle mevcut oldugu
stiphesizdir. Bu yiizden bazi Hanefi fakihler imam Eb(i Hanife'nin ana dilde ibadet
meselesiyle ictihadini temellendirirken bu ayetlerle istidlalde bulunmustur.
EbG Hanife’'nin ictihadinda Kur'an kelimesinin lafza/nazma degil, zat-1 ilahi ile
kaim olan manaya delalet ettigi gerekcesine baglanmistir. Bu delalet aslidir
ve dilden dile degisen mahiyette degildir. Mesela, tevhid inanci her dilde
rahatlikla ifade edilebilir. Lafizlar dilden dile degisse de mana/mefhum sabittir.
Kaldi ki es-Su‘ara 26/196. ayette, “Stiphesiz bu Kur'an onceki peygamberlere
gonderilen vahiylerde de mevcuttu” denilir. Serahsi (6l. 483/1090) el-Mebsut'ta
ve fikih usuliine dair eserinde bu ayetle ilgili olarak sunlari sdylemistir: “Ayette
‘Kur'an 6nceki peygamberlere gonderilen vahiylerde de mevcuttu’ denildigi
halde Kur'an'in belli bir dile mahsus oldugunu séylemek mimkin mudir?
Onceki peygamberlere génderilen vahiyler kuskusuz kendi dillerine gére ifade
edilmistir. ilahi kelamin Arap diline mahsus/miinhasir oldugu iddia edilemez...
Eb0 Hanife'nin ictihadina gére Tevrat, incil ve Zebur'un Kuran mesajina uygun
pasajlari okundugu takdirde dahi namaz gecerli sayilir."®

Burada da Oztiirk ilgili fetvayr baglamindan koparmaktadir. Zira ne EbQ
Hanife'nin fetvasinda ne de Serahsi’nin aciklamalarinda Kur'an'in lafzinin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olabilecegdine dair en ufak birima bile bulunmamaktadir.
Aksine Kur'anin Allah’in kelami oldugu belirtilmektedir. Detaylara ilgili bdlimde
girilecektir.

1.3. Kur’an’in Yedi Harf Uzere inzali Delili

Kur'anin yedi harf lzere okunmaya elverisli indirildigi bircok hadiste
ge¢mektedir.HanefialimiTahavi'nin (61.321/933) de belirttigi gibi bu, Kureyslilerin
Kur'an’i anlam merkezli okumalarina dair bir ruhsattir. Bu da Oztiirk’e gére vahyin

aslen mana oldugu gérisiini kuvvetlendirmektedir. ilgili ifadeleri su sekildedir:

18 Oztiirk, “Kur'an Vahyinin inzal Keyfiyetine Dair Gériis Tercihim” (Erisim Tarihi: 17.01.2021)
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Vahyin mana olarak inzal edildigi goriisiine argiiman olusturan en 6nemli
verilerden biri de Kur'an'in “yedi harf” (ahruf-i seb‘a) izere okumaya elverisli
sekilde nazil oldugunu bildiren hadislerdir. Ahruf-i seb‘a hadisleri Kur'an'in
okunusunda lafizdan ziyade mananin 6n plana c¢iktigini gostermektedir ki bu
da kisaca “mana merkezli okuma” (el-kiré’a bi'l-ma‘na) demektir. Nitekim Hanefi
alim Tahavi'ye gore Kureysliler cogunlukla yazi aliskanhigina sahip olmadiklar,
bu ylzden Kur'an ayetlerini kendilerine teblig edildigi vechile yazmak ve ayni
zamanda hafizada tutmakta zorlandiklari icin, kendilerine anlam merkezli okuma
ruhsati taninmistir. Kur'dan’in mana olarak vahyedildigi hususunda 6nemli
gostergelerden biri de kiraat farkhhklaridir. Nitekim her biri mutevatir kabul
edilen yedi kiraat arasindaki baz farkliliklar kelime diizeyinde noksanlik ve
ziyadelik olarak ortaya cikmaktadir. Vallahu a’lem."

Bu argiimaninda Oztiirk aslinda yedi harfe dair tercih ettigi gériis tizerinden
Kur'an lafzi hakkinda bir durus sergilemektedir.

1.4. Kur'an’in Giindeminin Sig ve Sinirli Oldugu Delili

Giris bolimiinde de isaret edilen bu iddia, bitiinuyle ayetlerin yorumunun
ayetlerin yerine ikame edilmesinden ibarettir. Oztiirk Kuran'in yirmi tc yil
boyunca Arap yarim adasinin disina ¢ikamadigini, tic-bes misrikle ugrasmanin
otesine gecemedigini iddia etmektedir.?®

1.5. Kur'an’da Allah’in Kendini Ovmesi, Ofkelenmesi ve Lanet Etmesi
Delili

Bu iddiasinda Oztiirk, engin rahmet sahibi olan Allah’in bu denli bir 6fkeyle
anilmasinin ancak Peygamber'in psikolojisiyle anlatilabilecegini soylemektedir.
Ne var ki Peygamber'in kendi psikolojisine gore Allah’i tavsif etmesi risalet
makamina aykiri gérilmemistir.?'

Oztirk'in  Kur'an lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Uretildigi
iddiasinin temel dayanaklari bu noktalardir. Aslinda Fazlurrahman’'in (6l. 1988)
da benzeri bir iddiay1 glindeme getirdigi sdylenebilir. Zira Fazlurrahman es-Sara
42/52. ayette Hz. Peygamber'e (s.a.v.) vahyedildigi sdylenen “Ruh” kelimesini “Hz.
Peygamber'in kalbinde olusan ve ihtiya¢ oldugu zaman vahiy haline déntisen bir
kuvve, bir duyu veya bir ara¢” olarak yorumlamaktadir.?> Oztiirk'iin bu yorumu
gelistirdigi géziikkmektedir. Zira Oztiirk de benzer bir sekilde sunlari séylemistir:

Kanaatimce vahiy; tevhid, adalet, mead gibi temel kavramlar olarak nazil
olmus ve bu genel/miicmel kavramsal icerik, Hz. Peygamber’in zihninde detayli
hale gelmistir. Hz. Peygamber temel inan¢ ve ahlak ilkeleri uyarinca toplumu

19 Oztiirk, “Kur'an Vahyinin inzal Keyfiyetine Dair Gériis Tercihim” (Erisim Tarihi: 17.01.2021).

20 Oztiirk'iin Kur'an hakkinda sarf ettigi sézler icin bk. https://youtu.be/v4WXk2g-jKO (Erisim Tarihi: 26 Aralik 2020).
21 llgili sdylemler icin bk. https://youtu.be/LG3T_SQDfBo (Erisim Tarihi: 26 Aralik 2020).

22 Fazlurrahman, Kur'an’in Ana Konulari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 156-157.
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dondstirme hedefini tutturmak Ulzere o gilinki sosyoloji icerisinde durum
baglamina uygun birtakim tikel stratejiler ve taktikler belirleyip imkanlar elverdigi
Olctide bunlar tatbik etmistir.2

Oztiirk'tin mezkar iddiasi ve delilleri yukarida zikredildigi sirayla bir sonraki
baslikta incelenecektir.

2. ilgili Delillerin Tahlil ve Tenkidi

Mustafa Oztiirk'tin Kuranin lafzinin aidiyetiyle ilgili iddiasi ve bu iddiasina
sundugu delilleri bu baslk altinda, yukarida zikredildigi sirayla tahlil ve tenkide
tabi tutulacaktir.

2.1. Kur’an’in Politik Bir Dile Sahip Oldugu Delili

Kur'an'in stratejik ve politik bir dile sahip oldugu varsayimiyla lafizlarinin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait oldugu iddiasinda Oztiirk, ashinda Allah'in muktezayi hali
gozeterek, Gslupta yaptigi degisiklikleri g6z ardi etmektedir. Arap dilinde mutlak
manada en etkili (belig) kelam olan Kur'an’da zamana, zemine ve muhataplara
gore Uslup degisikliklerinin olmasi, beklenmesi gereken bir husustur. Kur'an'da
tekdlze bir dil hakim olsaydi, asil o zaman elestirilerin odagina yerlesmesi
gerekirdi. Belagatin en temel taniminda Jali i c—\mﬂ‘ @jﬂ\ 45k “Fasih olan
kelamin muktezayi hale mutabakati” ifadesi yer alir.2* Ayetlerin nazminda, ortaya
ciktigr ortam, muhataplar, sartlar gézetiliyor diye bunun politik ve stratejik olarak
nitelendirilmesi ve menfi bir algi olusturularak bu durumun Allah’'in ahlakiligini
sorgulatacaginin séylenmesi anlasiimasi gui¢ bir yorumdur.

Kur'an dilinin politik ve stratejik olmasi demek hakikat disi birtakim seyleri
kullandigi anlaminda anlasilamaz. Aksine bu olumlu gorilmesi ve zaten
beklenilmesi gereken bir husustur. Kur'an'daki Gslup farkliliklari, kimi yerde
sertlesen kimi yerde yumusayan tonlar, bitlinuyle belagat gostergesidir. Ayrica
politik ve stratejik kelimeleri, halk arasindaki “nabza gore serbet” anlaminda,
menfaat icabi, gecici, yaranma amacli, cikarci, gercek¢i olmayan soylemler
olarak kullaniliyorsa bu Kur'an'a haksizlik olur. Zira Kur'an’da bu nitelikli tek
bir ayet ve sdylem yoktur. Kur'an'in her bir ayeti benzer sartlarin olustugu her
zaman ve mekanda gecerliligini korur. Savas esnasinda islam diismanlarina karsi
sert olunmasi, onlarla amansiz bir micadelenin strdirtlmesi emri,?®> Allah’in
gazap ve lanetinin miinafik ve misriklerin tzerinde oldugunun bildirilmesi®
degismez hakikatlerdir. Dolayisiyla her zaman ve mekanda bu hiukimler gecerli
olacagindan zikredilen anlamdaki bir politik dil Kur'an’da bulunmaz.

23 Oztiirk, “Kur'anda Cihad”, 201.

24 Eb0 Hamid Ahmed b. Ali Behauddin es-Stibki, ‘Ardsu’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftah, thk. Abdiilhamid Hindavi (Bey-
rut: el-Mektebetl'l-'Asriyye, 1423/2003), 1/92.

25 et-Tevbe 9/73.

26 el-Fetih 48/6.
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Oztiirk’tin savasla ilgili ayetlerdeki tislubu politik bulmasi, zannimizca savas
psikolojisinin sdylemi degistirdigi dislincesine dayanmakta ve bu psikolojinin
askin varlik olan Allah'ta vuku bulmamasi gerektigi distnilmektedir. Halbuki
Kur'an'in ayetleri muhataplarinin diliyle, onlarin anlayacaklari diizeyde ve onlari
etkileyecek derecede inzal edilmistir. Muhataplarin psikolojik durumlari stabil
degil ki o psikolojideki insana hitap olarak inen ayetler stabil, tekdiize olsun.
Ayrica savasla ilgili ayetlerin belli bir zamana ve muhataplara hasredilmesi, yani
bu ayetlerin tarihsel bir bakis acisiyla degerlendirilmesi de ilgili dyetlerin menfi
anlamiyla politik bulunmasina sebep olmaktadir. Halbuki savasla ilgili ayetler
tiim zamanlar icin savas hukukuna dair hiikiimler tesis etmektedir. Ornek olarak
su ayetlere bakilabilir:

“Ahitlerinden sonra yeminlerini bozar, dininize tan ederlerse kiifriin dnderleriyle
savasin. Clnki onlarin yeminleri kalmamstir. Umulur ki son verirler. Yeminlerini
bozan, Resulii (yurdundan) ihraca kalkisan bir toplulukla savasmayacak misiniz?
Ustelik ilk defa onlar size diismanliga baslamisken...! Onlardan korkuyor musunuz
yoksa?! EGer miimin iseniz, bilin ki Allah, kendisinden korkulmaya en ¢cok hak edendir.
Onlarla savasin ki Allah sizin ellerinizle onlara azap etsin, onlari zelil kilsin, onlara
karsi size zafer versin, miimin bir toplumun sadrina sifa liitfetsin ve kalplerindeki
ofkeyi de gidersin. Allah dilediginin tévbesini kabul eder. Allah alim ve hakimdir."*

Ayet-i kerimelerde dile getirilen hususlarin  tamami bitiin  savas
meydanlarinda gecerli olacak nitelikteki hiikimlerdir. Bu ayetlerin iceriginde
yerel hicbir unsur bulunmamaktadir. Aksine ifadelerin bitini umumidir.
Ayetlerin hususi sebepleri ve bununla ilgili rivayetlerin bulunmasi bu ayetlerin
metninde gecen umumiligi engellemez.® Bu hikimlerin ifade edilis tarziyla
baris esnasindaki gayri Muslimlerle iliskileri tesis eden hikimlerin Gslubunda
tek duizelik beklenilmez. Zira belagat yerine gore farkliligi, icerige gore lafzin
degisimini gerektirir. Muhataplarin zihin ve kalbine hitap eden ayetlerin onlarin
hisleriyle paralel olusu Kur'an’in dilini hayranlikla izlemeyi gerektiren bir husustur.

Ehli Kitap ile ilgili ayetlerin Mekke ve Medine dénemine gore Uslup olarak
degisiklik arz ettigi, hatta aradaki Gslup farkinin bir ucurum oldugu iddiasinin
hakikati yansittigi sdylenemez. Mekke'de Ehli Kitaba yaranilmaya calsildidi,
Medine'ye gidildiginde bunun tamamen degistigi imasi indi bir yorumdan 6teye
gidemez. Boyle bir yorum lzerine Kur'an'in ¢ikarci bir dile sahip oldugu algisini
olusur. Bunun dogal bir sonucu olarak da Allah’in ahlakiligi giindeme gelir. Ancak
Allah’in ahlakiligi sorgulanmayacagindan tim sorumluluk Hz. Peygamber'e
(s.a.v.) yuklenmistir. Onun kendi politikasina Kur'an'i alet ettigi sonucu ortaya
¢ikar (Hasa!). Bu iddianin bdyle bir sonucu doguracagi bilindigi halde iddianin

27 et-Tevbe 9/12-15.

28 Usulde genel bir kabul olarak “Sebebin hususiligi hikmim umumunu tahsis etmez” denilmistir. Detayll bilgi
icin bk. Ebu’l-Menakib Sihabuddin ez-Zencani, Tahricu’l-furd’ ‘alé’l-usil, thk. Muhammed Edib Salih (Beyrut:
Muessesetli'r-Risale, 1398), 361.
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arkasinda duruluyorsa bu durumda iddia sahibinin peygamberlik miessesesine
bakisi da sorgulanmalidir. Peygamberlerin, soyledikleri sozleri Allah’a isnat
etmelerinden dolayi kendi politik konumlari icin Allah’t ve vahyi kullandiklari
bu iddiada séylenmis oluyor. Halbuki Kur'an’in Mekki ayetlerinde de Medeni
ayetlerinde de Ehli Kitap ile ilgili séylenen hicbir hiikkim gecici degildir. ilgili
iddianin dikkate alinabilmesi icin Mekke'de dile getirilen bir yarginin Medine'de
degistirilmis olmasi gerekir. Ayrica Mekki ayetlerde Ehli Kitap ile ilgili ayetler
Medeni ayetlere oranla ¢ok sinirhdir. Daha cok tevhid, ahiret gibi inang lizerine
yogunluk verilen Mekki ayetlerde Ehli Kitaba daha az yer verilmistir. Kur'an'in
indigi toplumu insa ederek olgulara goére ayetlerinin indigi bilinmektedir.
Bu, insa surecini etkili kildigi gibi ayni zamanda kiyamete kadar gerekli olacak
bltlin hikiimleri de ortaya koymaktadir. Ehli Kitap ile ilgili hGkimlerin cogunun
Medine dénemine birakilmasi, Mislimanlarin Medine’de kendileriyle muhatap
olacak olmalarindandir. Etkin ve canl bir vahiy ile Allah Misliiman toplumu
yonlendirirken ayni zamanda vahiy siirecinin tamaminda bitiin zamanlara 151k
tutacak hikiimleri tesis etmistir. Bir diger husus ise Mekke'deki Ehli Kitap ile ilgili
bitin ayetlerin olumlu oldugu iddiasinin da gercegi yansitmadigidir. Medine'de
inen Ehli Kitap ile ilgili bitlin ayetlerin olumsuz olmamasi gibi. Bu iddiada
bakilacak olan husus, Mekki olsun Medeni olsun, ayetlerde Ehli Kitap ile ilgili
ortaya koyulan hususun gecici mi yoksa kalici mi oldugudur. Allah’a ¢cocuk isnat
edildiginde Allah'in bu kimselere lanet etmesinin mekan ile politika ile iligkisini
kurmak tevil sinirlarini zorlamaktir. Zira Ehli Kitabin disindaki msrikler icin de
Allah’a sirk kostuklarinin anlatildigi ayetlerde ayni sert Gslup kendini gosterir.
Dolayisiyla Gslubun sertlesmesi konuyla ilgilidir. Bu da belagatin geregidir.

Ornek ayetler tizerinde mezkar iddiayr degerlendirebiliriz.

“Buglin sizin icin temiz seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri sizin icin helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlar icin helaldir. Kendilerine
mebhirlerini vermeniz, iffetli davranmaniz, zina etmemeniz ve gizli dost edinmemeniz
kosuluyla miiminlerden iffetli kadinlarla sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden
iffetli kadinlar da sizin icin helal kilindi. Kim imani inkdr ederse ameli bosa gitmis ve
ahirette hiisrana ugrayanlardan olmus olur."*

Maide saresi Medine'de inen slrelerdendir. Yukarida zikrettigimiz ayet de bu
sUrenin besinci ayeti olup Ehli Kitap ile ilgili genel hiikiimlerden bahsetmektedir.
Oztiirk'tin iddia ettigi gibi Medine’de Ehli Kitap ile ilgili, kendilerine “Allahsizlar!”
diye hitap edilecek bir sertligin olmadigi bu ayette gorilmektedir. Aksine Ehli
Kitaba bitun diger dinlerden farkh 6zel bir statii bu ayetle verilmistir. Mugriklerle
evliligin mutlak anlamda yasaklandigi ayete*® mukabil bu ayet Ehli Kitabi
mistesna tutmakta, Misliman erkeklerin Ehli Kitaptan olan iffetli kadinlarla

29 el-Maide 5/5.
30 el-Bakara 2/221.
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evlenebilecegini sdylemektedir. Ehli Kitabin yiyeceklerinin de helal kilindig
soylenmekte ve bu grup diger inan¢ gruplarinin dniine gecirilmektedir.

Ehli Kitap icerisindeki bir kisim insanlarin diristliglne isaret eden su ayet de
Oonem arz eder:

“Ehli Kitap'tan, kendisine kantarla mal emanet etsen onu sana noksansiz dder...”’

Buayet-ikerimede bir kisim EhliKitap diirtstltklerive glvenilirlikleriyle olumlu
tavsif edilmistir. Ayetin devaminda ise Arap toplumuna karsi isledikleri suclarda
veballerinin olmayacagini distinen diger birtakim Ehli Kitap mensuplarinin,
kendilerine bir dinar bile emanet edilse basinda dikilip durulmadan geri
alinamayacagi zikredilmistir. Her toplumda olan iyiler ve kétller Ehli Kitap
icerisinde de mevcuttur. Bu ayette de Ehli Kitap ile ilgili genel bir yargi yerine
yapilan eyleme dair bir tespit, takdir ve tenkit bulunur. Bu da bu ziimreye karsi
iddia edildigi gibi politik ve stratejik bir dilin olmadigini gosterir.

Oztiirk'tin 6zellikle isaret ettigi ve Allah'in kendilerine “Allahsizlar!” dedigini
iddia ettigi ayeti de incelemek gerekecektir. Zira ilgili iddiasinda Oztiirk sadece
bu ayete géndermede bulunmaktadir. Ayet-i kerime su sekildedir:

“Yahudiler ‘Uzeyir Allah'in ogludur’ dediler. Hiristiyanlar da ‘Mesih Allah’'in
ogludur’ dediler. Bu adizlariyla séyledikleri (gercek disi) sézlerdir. (Bu sézleriyle onlar)
kendilerinden énceki inkdr edenlerin s6zlerine benziyorlar. Allah onlari yok etsin!
Nasil da cevriliyorlar!"*?

a7

Bu ayette Ehli Kitabin Allah’a cocuk isnadi bulunmaktadir. Kur'an’in
geneline bakildiginda Allah’a ¢ocuk isnat edenlerin yalnizca Ehli Kitap olmadigi
gorular. Mugriklerin, meleklerin Allah’in kizlarn oldugunu sdyledikleri Kur'an'da
zikredilir.® Ehli Kitabin bu iftirasina karsilik yukaridaki ayette gosterilen tepkili
dilin aynisi digerleri icin de gecerlidir. Ayrica buradaki ayette Ehli Kitaba
“Allahsizlar” denilmiyor. Bu ifade bitiiniyle Oztiirk'in miibalagasidir. Ayetteki
katelehumulldhu ifadesi “Allah onlari yok etsin/kahretsin” anlamina gelen,
Araplarda cirkin is ve sdylemlere karsilik siklikla kullanilan yaygin bir tabirdir.3*
indigi toplumun yaygin tabirlerinden biri olarak tam da yerinde kullanan
Kuranin bu ifadesi, Oztiirk tarafindan beseri bir psikolojinin disa yansimasi
olarak goriilerek Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bir ifadesi olarak yorumlanmaktadir.
Halbuki ayni ifade Medine'deki munafiklar icin de kullaniimis, onlar icin de
katelehumullahu “Allah onlan yok etsin/kahretsin” denilmistir3> Allah’a sirk
kosuldugunun ifade edildigi tim ayetlerde ayni sertlik kendini gosterir.>® Zira

31 Aliimran 3/75.

32 et-Tevbe 9/29.

33 el-isra 17/40; es-Saffat 37/150-153.

34 Maturidi, Te'vilat, 5/358.

35 el-Munafikan 63/4.

36 Ornek olarak bk. el-Enbiya 21/98; el-Feth 48/6.
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Allah’in bagislamayacagini soyledigi tek husus kendisine sirk kosulmasidir.?”
Ayrica yukarida zikredilen Tevbe sdresinin ilgili ayetinde mezk(r ifade sadece
Ehli Kitaba kullanilmamaktadir. Ayette Ehli Kitabin Allah'a cocuk isnat etme
hususunda kendilerinden 6nceki inkar edenlere benzedikleri belirtilmis, bltin
hepsi ayni potaya alinarak timune ilgili ifade kullanilmistir. Konunun hassasiyeti
geredi her gectigi yerde ayni sertligin gosterilmesi, muhataplarin o konuda ¢ok
titiz davranmalarini saglayici bir Gsluptur. Bunun belagatin bir geredi olarak
gorulmesi gerekir.

2.2. Kur'an’in Onceki Vahiylerde Mevcut Oldugu Delili

Ozturk'in Kuran lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Arap diline
cevrildigi iddiasina diger bir delili de Kur'anin énceki vahiylerde mevcut
bulundugunu ifade eden su ayetlerdir:

“Stiphesiz ki o (Kur'dn) dncekilerin kitaplarinda da bulunmaktadir.”®

“Sliphesiz ki bunlar (bu hiikiimler) ilk sahifelerde, ibrahim ve Musa’nin
sahifelerinde de bulunmaktadir.”°

Bu ayetlerden hareketle Hz. Peygamber'e (s.a.v.) Kurdn'in manasinin
Allah tarafindan vahyedildigi ileri striilmistir. Oncekilerin kitaplarinda ve ilk
sahifelerde bulunanin Kur'anin ihtiva ettigi mana oldugu, bu nedenle Allah
Resuliine (s.a.v.) de verilenin mana olmasi gerektigi sonucuna varilmistir. Bunu
desteklemek icin dncelikle vahyin Allah Resuliinlin (s.a.v.) kalbine indirildiginden
bahseden ayete® isaret edilmis, ilgili dyette indirilenin lafiz ya da mana olmasina
deginilmedigi soylenilmistir.

Oztiirk'iin bu delili 6ne siirmesi, iddia ettigi Kur'an lafzini Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) olusturdugu iddiasini zorunlu olarak gerektirdigi dusiincesidir. Aksi
takdirde boyle bir delil 6ne surilmez. Bu durumda yapilmasi gereken delil ile
middea arasinda bir lizum/telazim iliskisinin olup olmadigidir#' Mantik ilmi
acisindan degerlendirildiginde, iddia ile delil arasinda Iiz0m iliskisi olmamasi
sebebiyle bu delil gecersiz gorullr. Zira delile itibar edilebilmesi icin delilde
zikredilen 6nermenin aklen zorunlu olarak iddia edilen sonucu gerektirmesi
sarttir. Kur'an'in icerdigi tevhid, ahlak, ahiret, ibadet ile ilgili genel manalar biitiin

37 en-Nisa 4/48,116.

38 es-Su‘ara 26/196.

39 el-A'la 87/18.

40 eg-Su‘ara 26/193-194.

41 Telazum, iki seyin karsilikh olarak birbirini gerektirmesidir. Bir seyin digerini cagristirmasiysa ltizam olarak isim-
lendirilir. Bu durumda gerektirene melzim, gerekene lazim denilir. Baba-ogul kavramlarinin her biri digerini
zorunlu gerektirdiginden bu kavramlar arasinda telaziim vardir. Glnes'in aydinligi gerektirmesi ise [tizGm olarak
degerlendirilir. Zira Glines aydinligi zorunlu olarak gerektirir ancak aydinlk zorunlu olarak Guines'i gerektirmez.
Clinkl aydinligin olusumu Guines disinda baska bir aydinlatma araciyla da gerceklesebilir. Genis bilgi icin bk.
Omer Tiirker, “Telaziim’, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/telazum (Erisim
Tarihi: 22.01.2021).
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vahiylerde mevcuttur. Zira Allah katinda din islam’dir ve hicbir zaman ve asirda
genel cerceve degismemistir. Ancak bu manalarin biitiin vahiylerde bulunmasi
Kur'an'in lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan olusturuldugunu gerektirmez.
Bu ikisi arasinda, yani Kur'an'in iceriginin 6nceki vahiylerde olmasiyla Kur'an
lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan olusturulmasi arasinda zorunlu bir bag
bulunmamaktadir. Clinki Kur'an’in lafzinin Allah tarafindan inzal edilmis olmasi,
iceriginin énceki vahiylerde olmasina mani degildir. Oztirk'tin ileri siirdigi bu
delilin gecersizligi icin sadece zikrettigimiz delil ile miiddea arasinda telaziimiin
olmadigini belirtmek vyeterlidir. Ancak delilde zikredilen hususlara kisaca
deginmek gerekir.

Eb( Hanife’'nin, namazda Kur'dn okuma emri olmasina ragmen Arapca
bilmeyenlere kendi dillerinde Kur'dan okuyabileceklerine dair fetvasi ve
Serahsi'nin, bu fetvayl gerekcelendirirken ifade ettigi, Kur'dan'in i‘cadzinin
manasinda olmasi ve dolayisiyla namazda kiraat icin Kur'an'in farkh bir dildeki
tercimesinin okunmasiyla bu sartin yerine gelecegi sdylemi kendi ekseninden
uzaklastirimistir. Yine bu meyanda EbG Hanife’nin Kur'dan’in manasina uygun
olan Tevrat ve incil metinlerinin kiraat edilebilecegi fetvasi da bdyledir.

Namazda Farsca kiraat meselesinde ele alinan konularin kendi bulundugu
yerden alinip Kur'danin lafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Arapcaya
cevrildigiyle iliskilendirilmesi sasirticidir. Clinki Serahsi'nin konuyu detayli olarak
ele aldigi yerde mesele, Arapca okumaya glici yetmeyenlerin kiraat riknini
namazda nasil yerine getirecekleri ve Kur'an’in i‘cazinin hangi o6zelliginde
olduguyla ilgilidir. Serahsi'nin konuyla ilgili sodyledikleri, usule dair yazdig
eserinde su sekilde gegmektedir:

Sonra hocalarimizdan ¢ogu Kur'an’in i‘cdzinin nazim ve manasinda birlikte
bulundugunu sdylemislerdir. Ozellikle de Eba Yasuf ve Muhammed'in (Allah
kendilerine rahmet eylesin) sozlerine gore. Zira onlar namazda Farsca kiraat ile
ilgili olarak, kesin olarak muradi aktardigi kabul edilse bile kiraat farzinin yerine
gelmeyecegini soylemislerdir. Clinkl farz olan sey mucize olanin okunmasidir
ki o da nazim ve manada birlikte bulunur. (Serahsi) Dedi ki: Bana gore onlarin
bu sdyleriyle muratlari mananin nazim olmaksizin mucize olmadigini belirtmek
degildir. Clinkli mananin mucize olusuna dair deliller agiktir. Bunlarda biri sudur:
Mucize olan sey, muhdes ve mahluk olmayan Allah’in kelamidir. Arapca, Farsca
ve bunun disindaki dillerin hepsi muhdestir. Her kim ‘i‘cdz ancak nazim ile
gerceklesir’ derse, mecburi olarak sdylenmesi caiz olmayan bir seyi, yani mucize
olan seyin muhdes oldugunu séylemek durumunda olacaktir. ikinci delil ise Hz.
Peygamber (s.a.v.) blitiin insanlara gonderilmistir. Onun peygamberliginin delili
ise mucize olan Kur'an’dir. Bu nedenle onun (Kur’'anin) biitin insanlar icin onun
(Hz. Peygamber’in) delili olmasi gerekir. Malumdur ki acem birinin Arap dilinde
Kur'an’in benzerini getirmekten aciz olusu onun aleyhinde bir hiiccet olusturmaz.
Cuinkii bu kisi ayni sekilde imru’u’l-Kays'in veya bir baskasinin siirinin benzerini
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Arap diliyle getirmekten de acizdir. Bu kimse icin Kur'an'in benzerini getirmekten
aciz olmasi ancak kendi diliyle gerceklesir. Bu da i‘cazin anlaminin manada tam
olarak bulunduguna acik bir delildir. Bu nedenle Eb( Hanife namazda Farsca
kiraate cevaz vermistir. Fakat imameyn bunu Arapca kiraate giic yetiremeyenler
hakkinda sdylemislerdir. Cevap bu sekildedir. Bu, onlara gére mananin mucize
olduguna delildir. Clnki kiraatin farz olusu, mucize olani okumaya glic
yetiremeyenden aslen dismustiir ama farz bu kimseden aslen diismemistir.
Aksine Farsca kiraat ile farz eda edilecektir. Ancak onlara gore kisi Arapca kiraate
glic yetirdiginde o kisi hakkinda Farsca kiraat ile farz yerine gelmeyecektir. Bunun
sebebi onun (Farsca kiraat edilen Kur'an'in) mucize olmamasi degildir. Fakat bu
riknli eda ederken (Arapca kiraate) glicti yeten kimseler hakkinda Allah Resuliine
(s.a.v.) ve selefe tabi olmak farzdir. Ne var ki EbG Hanide bunu Farsca kiraat
konusunda mekruh olarak degerlendirmistir. Ama Kur'an kiraati noktasinda
rikniin ashinin yerine gelmesi meselesinde kendisi bizim takrir ettigimiz gibi
dustinmstir.*

Goruldugu UGzere tartisilan mesele tamamiyla namazda kiraat rikninin
Kur'an'in Arapcalafzi disinda da yerine gelip gelmeyecegi ve bunun gerekgeleriyle
ilgilidir. Kiraat riikniiniin Arapcaya glic yetiremeyenler hakkinda farkli bir dille
yerinegelecegine hem Eb{ Hanife hem deimameyn cevaz vermektedir. Ancak giic
yetirenler hakkinda imameyn Arapca okunmasinin farz oldugunu soylemektedir.
Serahsi onlarin bu fetvasindan Kur'anin manasinda i‘caz olmadigi anlaminin
cikarilamayacagini sdylemekte, onlarin bu fetvalarinda, gli¢ yetiren kimselerin
kiraat riknlni eda ederlerken Allah Resuliine (s.a.v.) ve selefe uymalarinin
farz olacagini gozettigini belirtmektedir. EbG Hanife'nin ise bu konuda kiraat
rikniiniin gl yetirenler icin de yerine gelecegini ancak bunun ¢irkin gorilen bir
is oldugunu distindiigiinii aktarmaktadir. Sonucta Eb( Hanife de imameyn de
Kur'an’in hem lafzint hem de manasini mucize kabul etmekte, Kur'an’in lafzinin
Allah’a ait oldugunu séylemektedirler.®* Selef icerisinde Kur'anin mana olarak
vahyedildigi iddiasi sadece Batiniyye tarafindan ileri stirilmistir. imam Maturidi
bu noktayi su sekilde dile getirmistir:

Batiniyye soyle demektedir: Stiphesiz ki Kur'an Allah Resuliine (s.a.v.) bizim
okumus oldugumuz harflerle inmemistir. Fakat o (Kur'an), onun kalbine inen
bir ilhamdir. Sonra kendisi ona suret giydirmis, onu harf sahibi olacak sekilde
resmetmis, ifade etmis, okudugumuz i‘rabli hale getirmistir.*

Maturidi  Batiniyye'nin  bu iddialarini  detayli bir sekilde ayetlerle
cevaplandirmaktadir. Bu cevaplar Giclincii bashkta zikredilecektir.

42 Semsu’'l-Eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usdlii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/281-282.
43 Ebu Hanife Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber (BAE: Mektebet('l-Furkan, 1419/1999), 20.
44 Maturidi, Te'vildt, 1/517.
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Oztiirk’in ikinci delilinin, yani Kuranin énceki vahiylerde yer almasinin
Kur'an'in lafziyla ilgili herhangi bir yargiyr zorunlu olarak dogurmayacadi bu
baslikta ortaya koyulmus oldu.

2.3. Kur’an’in Yedi Harf Uzere inzali Delili

Kur'an'in yedi harf tizere inzal edildigini haber veren rivayetler ve neticesinde
olusan farkli kiraatler Oztirk tarafindan Kuran’in mana olarak vahyedildigine
delil gosterilmistir. Hanefilerden Tahavi'yi referans gostererek Kur'an'in yedi harf
Uzere inzal edilisinin Kur'ant mana ile okuma ruhsati oldugu yoniindeki gorisu
zikretmistir. Bunun da asil vahyin mana oldugu iddiasina delil teskil ettigini ifade
etmistir.*®

Tahavi’'nin yedi harf ile ilgili séylediklerinin Oztiirk tarafindan zikredilmesi,
onun da benzer bir goriiste oldugu vehmini dogurmaktadir. Halbuki Tahavi
Kur'an'in lafzinin inzal edildigini sdylemekte, yedi harfin ilk donem icin gecici bir
ruhsat oldugunu kaydetmektedir. Bu meseleyi genis bir sekilde inceleyen Tahavi,
her peygamberin kendi kavminin diliyle gonderildigini ifade eden ayetten*
hareketle Kur'an'in dilinin Kureys lehcesi Uzere indigini belirtmekte, yedi harf
ruhsatinin da yine basta Kureysliler icin oldugunu anlatmaktadir. Kur'anin
indigi ilk donemlerde Kureyslilerin cogunlugunun tmmi olup, i¢lerinde yazmayi
bilenlerin cok az oldugunu, bu nedenle Hz. Peygamber'in (s.a.v.) okudugu Kur'an
ayetlerini yazip ezberlemenin ve namazlarda bunu okumanin kendilerine zor
geldigini, dolayisiyla gecici stireligine yedi harf ruhsatinin bu kimselere taninarak
Kur'ant manasina gore okumalarina izin verildigini zikretmistir. ifade ettigi bu
gorusune delil olarak da bircok hadis aktaran Tahavi, yedi harf konusundaki
tercihini, bunun gecici bir ruhsat oldugundan yana kullanmistir.#” Ancak bu
ruhsatin Kureyslilerin icerisinde yazmayi 6grenenler cogalinca ortadan kalktigini,
artik Kur'an'in sadece Hz. Peygamber'e inzal edildigi Gzere okumanin zorunlu
kihndigini belirtmektedir. Bu son ifadeleri Tahavi'nin Kur'an lafzinin Allah
tarafinda inzal edildigini acikca soyledigini gostermektedir. Kendisinin ilgili
ifadeleri Serhu Miiskili’l-asar isimli kitabinda soyle ge¢cmektedir:

Onlar bu ruhsat lizere devam ettiler. Nihayetinde iclerinde yazabilenler
¢ogaldi ve dilleri Allah Resuliiniin (s.a.v.) diline dondu. Boylelikle Kur'an’t nazil
oldugu lafizlariyla koruyarak okudular. Artik bu durumda Kur'an’i lafzina muhalif
okumalar ruhsati kalkti. Zikrettiklerimizle ortaya cikti ki bu yedi harf 6zel bir
zaman diliminde, zaruretin bunu gerektirmesiyle gerceklesti ve sonra bu zaruret
kalkinca bu yedi harfin hiikm de kalkti. Kur'an'in kendisiyle okundugu dil tek bir
harfe dondu.*®

45 QOztiirk, “Kur'an Vahyinin inzal Keyfiyetine Dair Gériis Tercihim” (Erisim Tarihi: 17.01.2021).

46 Ibrahim 14/4.

47 Ebu Ca‘'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arna’at (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 1410), 8/110.

48 Tahavi, Sehrhu Miiskili’l-dsar, 8/124.
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Goruldigu Gzere Tahavi, Kur'an lafzinin nazil oldugundan bahsetmekte ve
bu lafizlarin ruhsat kalktiginda zorunlu olarak okunmak durumunda oldugunu
ifade etmektedir. Dolayisiyka Tahavi'nin yedi harfle ilgili sdylediklerinden Kur'an
lafzinin mana olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyedildigi ¢ikarilamayacad gibi
tam aksine Kur'an'in lazfen inzal edildigi sonucuna varilr.

YediharfmeselesideaslindaKur'aninlafzinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
Arapca diline aktarildigina delil getirilmeye musait bir nitelige sahip degildir. Zira
Kur'an'in yedi harf Gzere indirilmesiyle ilgili rivayetlerin tamaminda inzal ifadesi
yer alir.* Aslinda bu acidan bakildiginda Tahavi'nin goriist de elestirilebilir. Zira
o yedi harfi, Kureys ve diger Araplarin belli bir stireye kadar Kur'an lafizlarini, ayni
manayi ifade eden kendi telaffuz edebildikleri farkli lafizlarla okuyabilmelerini
saglayan bir ruhsat gérmektedir. Bu da farkli Kur'an okuyuslarinin herhangi bir
ilahikaynaginin olmadigianlamina gelmektedir. Halbukiyedi harf rivayetlerindeki
inzal fiili farkh okuyuslarin hepsinin Allah tarafindan lafzen indirildigini ifade
eder. Bu okuyuslar da Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan sahabeye 6gretilmis
olmaktadir. Yedi harfle ilgili bizim kanaatimiz de bu yondedir. Ne var ki yedi
harfin ve kiraatlerin Tahavi'nin belirttigi gibi mana ile okuyus oldugu kabul edilse
bile bu Kur'an'in lafzinin Allah tarafindan indirilmesine mani degildir. Tahavi de
Kur'an lafzinin Allah tarafindan inzal edildigini acikca beyan etmistir. Bu, yazilan
Kur'dan metni disinda, sadece okuyusta gecici siireligine muradif kelimeleri
kullanma ruhsati olarak gorilmustdr. Lakin yedi harf meselesiyle ortaya koyulan
delil ile variimak istenen sonug birbirini zorunlu kilmayan seylerdir. Oztiirk’iin bu
delili de bir 6nceki delilinde oldugu gibi middeayi gerektiren bir nitelige sahip
olmadigindan delil olma hiiviyetini kaybetmektedir. Zira Kur'an'in farkh lafizlarla
okunma ruhsatinin verilmesi, bunun da ya yine inzél edilen (ki bizim tercihimiz bu
yonde) ya da o donemin insanlarinin sectigi lafizlarla yapilmasi, Kur'an'in lafzini
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Arapcgaya cevirdigini zorunlu kilmaz. Delil ile middea
arasinda luzGm/telazum iliskisi olmadigi stirece ilgili delil, delil olma huviyeti
kazanamaz. Ornegin Giines'in dogmasi zorunlu olarak aydinligi gerektirirken
aydinlk zorunlu olarak Glineg’in dogmasini gerektirmez. Zira aydinligin, lamba,
1siidak gibi bagka kaynaklari da olabilir.

2.4. Kur’an’in Giindeminin Sig ve Sinirli Oldugu Delili

Kur'anin icerdigi konularin Arap yarimadasiyla sinirl oldugu, o cografyayi
asamadigi, 23 yillik nizul sirecince Ug-bes misrikten baska guindeminin
olmadigi Oztiirk tarafindan dile getirilmis, buradan hareketle de Kur'an’in lafzinin
ilahi olamayacadi, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kendi yasadigi sosyoloji ve
psikolojiyle olusturuldugu iddia edilmistir. Aslinda bu delilde, ilk delilde oldugu
gibi Kur'anin lafzi yaninda icerdigi mananin da ilahi bir niteliginin olmadigi
soylenmis olmaktadir. Zira si§ gorilen sey Kur'an'in lafzi degil manalaridir.

49 Ornekolarak bk. Buhari, Fedailu’l-Kur'an, 5; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 270; Eb(i Davad, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11;
Muvatta, Kur'an, 5 Nesa, iftitah, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/400.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 1, 2021



Mustafa Oztiirk’iin Kur’an Vahyinin inzaliyle ilgili iddiasinin Degerlendirilmesi

ileri sirilen bu delilin gercedi yansitmadigi Kur'dnin evrenle ilgili
ayetlerine bakildiginda gériilir. Oztiirk'tin  bdylesi bir delile tutunmasi,
kafirlerle ve musriklerle ilgili ayetleri lafizlarindan hareketle umumi anlamlariyla
degerlendirmek yerine, o dénemdeki birka¢ isme hasretmesi, ayetin yerine
yorumunu ikame etmesi sebebiyledir. One siirdiigi birkag ayeti incelemeden
once Kur'an'in muhteviyatinin ne kadar engin oldugunu, biitiin ¢caglari asan bir
nitelige sahip oldugunu gosterecek asagidaki ayetlere bakmak yerinde olacaktir.

“Ustlerindeki gége bakmazlar mi? Onu, hicbir diizensizlik ve eksiklik olmaksizin
nasil da bina edip stisledik! Yeryliiziinii de yaydik ve orada sabit daglar yerlestirdik.
Orada her tiirden i acici ¢ift bitkiler bitirdik. Bunlar, Allah’a yénelen her kul icin
ibret ve 64lit icindir. Gokten de bereketli bir su indirip onunla kullar icin rizik olarak
bahgeler ve bicilecek taneler, birbirine girmis kat kat tomurcuklari olan yiiksek hurma
agaclan bitirdik ve béylece onunla élii bir beldeye hayat verdik. iste (kabirlerden)
¢ikis da boyledir.”°

Bu ayetlerde Oztiirk'iin retorik bir dille Kur'an’da eksikligini ima ettigi Orion
takim yildizina da Andromeda’ya da Samanyolu’na da isaret vardir. Goklerin
temasa edilmesi, incelenmesi ve Allah'in essiz yaratisindan ibret alinmasi
istenmektedir. Bu ayetler, goklere, uzaya dair yapilacak butiin yeni kesifleri
icerisine alacak genislikte bir icerige sahiptir. Ayrica yeryliziinden, daglardan,
yagmurlardan ve ekinlerden bahsedilmis, bitiin bunlarin kullar icin dizayn
edildigi belirtilmistir. Bitlin bu essiz sistemin anlatilmasinin ardindan diinyanin
geciciligi ve kabirlerden cikisa deginilerek hayatin hakikatinin unutulmamasi
istenmistir.

“Gékleri, yeri ve bu ikisi icinde yaydigi canlilan yaratmasi da O’'nun varliginin
delillerindendir. O, diledigi zaman, onlari bir araya getirmeye glicii yetendir.">'

Bu ayet caglar Ustl o kadar engin mesajlar icermektedir ki on dort asir
oncesinden heniiz glinimizde dahi ulasilamamis bir ufka isaret etmektedir. O
da goklerde de yeryiiziinde oldugu gibi dabbenin yayilmasidir. Ddbbe Kur'an'da,
sudan yaratilan, karni izerinde suiriinen, iki ayagi tizerinde yiruyen ve dort ayagi
tizerinde yiiriiyen canli tiirleri olarak anlatilir.52 insan tiir(i de bu canlilara dahildir.
Bu durumda zikredilen ayetten goklerde de yeryiiziinde oldugu gibi canlilik ve
yasamin bulundugu anlasilir. Kur'an'in giindeminin ne kadar genis oldugunu
goOstermeye bu ayetler yeterlidir.

Oztiirk’iin, bu ve benzeri onlarca ayete ragmen Kur'an'in tic-bes muisrikle
ugrasip durdugunu, As b. Vail ile Velid b. Mugira ile giindemini si§ tuttugunu
soyleyebilmesi hakikatle 6rtlismemektedir. Kur'an'in hicbir ayetinde bu isimler

50 Kaf50/6-11.
51 es-S0ra 42/29.
52 en-Nar 24/45.
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gecmez. Uslup olarak Kur'dn islam diismanlarina, kafirlere, musriklere ve
minafiklara genel icerikli ibareler kullanmaktadir. Firavun, Haman, KarGn ve
Eb( Leheb gibi isimler ise kotilikte alem olmalarn hasebiyle sahis olmaktan
cikmislardir. Bu isimler hep kiifriin dnderlerine ve faaliyetlerine isaret etmekte,
baslarina gelen akibetin benzeri kimselere de gelecegi séylenmektedir.

Oztiirk'in ima ettigi ayetlerden birkaci sunlardir:

“Simdi ytiz cevireni; pek az verip de hepten cimrileseni gérdiin mii? Gaybin ilmi
yaninda da onu mu gériiyor? Yoksa, Mdsa’nin ve tam olarak vefa gésteren ibrahim’in
sahifelerindeki hakikatler kendisine haber verilmedi mi?">

Ayetlerde bahsedilen kisinin Velid b. Mugira oldugu tefsirlerde zikredilir.>*
Ancak ayetin metninde herhangi bir isim anilmamis, kinanan eylemler 6ne
cikariimistir. Ayetin hususi bir sebeple inmesi, lafzinda gecen umumi manaya mani
degildir.>> Bu ve benzeri ayetlerin tefsirinde mifessirlerin ayetleri o donemdeki
birtakim isimlerle eslestirmeleri, o sahislarin ayetin kapsamina yalnizca birer
érnek olmasi noktasinda dikkate alinir. Ayetin anlaminin ve kapsaminin o
sahislara hasredildigi disiiniilmez. Zira ayetin kendi metni umumi niteliktedir.
Ayni nitelige sahip olan bitiin zamanlardaki sahislara samildir. Nitekim Maturidi
ilgili ayetlerin tefsirinde hicbir isim zikretmeksizin niteliklere odaklanmistir.>

“Stiphesiz ki sana bugzedenin asil soyu/ardi kesiktir.">’

Sarede Hz. Peygamber'e (s.a.v.) bugzeden kimse olarak zikredilen sahsin As
b. Vail oldugu tesirlerde gecmektedir.’® Yine goriildigu lzere ayetin metninde
herhangi bir isim zikredilmez. Allah Resulline (s.a.v.) dismanlik edip bugzeden
her kim varsa ardi arkasinin kesilecegi, zelil ve hakir kilinacagdi ifade edilmektedir.

Bu oOrneklerin ¢ogaltilmasi mimkindir. Her birinde ayetlerin metninde
kapsayici, umumi bir dil kullanilmakta, Kur'an metni sahislardan steril tutulmakta,
eylemlere ve vasiflara odaklanilip hiikiimler insa edilmektedir. Tarihselci bakis
acisinin handikap olarak degerlendirilebilecek tutumu bu gibi yerlerde kendini
géstermektedir. Ayetlerin tarihi baglamini; hitap ettigi sahis ve ortami tespit
icin rivayet malzemelerine bagvurulmaktadir. Bu, ayetlerin anlamini dogru

53 en-Necm 53/33-37.

54 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/165; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22/71; Semerkandi, Bahru’l-'uldm, 3/294; Ebd Muhammed
Mekki b. EbiTalib, el-Hidaye ila bul(igi’'n-nihdye fi ‘ilmi me‘ani’l-Kur'ani ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min findni
‘ulamih, thk. Sarika Universitesi Yiiksek Ogrenim ve ilmi Arastirmalar Fakiiltesi'nde Sahid el-Biseyhi danisman-
liginda yapilan tezler (BAE: Sarika Universitesi Seriat ve islami Arastirmalar Fakiiltesi, 1429/2008), 11/7167; Eba
Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'ad el-Begavi, Me‘dlimu't-Tenzil, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi'l-'Arabi, 1420/1999), 4/312.

55 Zencani, Tahricu’l-furd’ ‘alé’l-usal, 361.

56 Maturidi, Te'vilat, 9/432-433.

57 el-Kevser 108/3.

58 Ebu Bekir Abdurrezzdk b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzdk, thk. Mahmad Muhammed Abduh (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1419/1998), 3/467; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 24/697; Eb(i ishak ibrahim es-Seri ez-Zeccac,
Me‘ani’l-Kur'én ve i‘rabuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1407/1988), 5/370.
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tespit icin onemlidir. Ancak ayetleri ilgili rivayetlerde gecgen sahislara ve zamana
hapsetmek, kabul etmek istemedikleri hususlarda karsilarina sahih de olsa hadis
¢ikarildiginda “Bunlar ahad rivayetler” demek suretiyle dile getirip reddettikleri o
ahad haberlerle mitevatir olan Kur'an lafzinin umumunu sinirlandirmaktadirlar.

Oztirk’iin, Kur'anin mana olarak Hz. Peygamber'e (s.a.v.) vahyedildigi,
onun bu vahyi Arapca diline doktugu iddiasi icin delil olarak sundugu Kur'anin
glindeminin sig oldugu 6nermesi, goruldigu tzere Kur'anin kendi metninden

hareket etmemekte ve dolayisiyla hakikatle 6rtiismemektedir.

2.5. Kur'an’da Allah’in Kendini Ovmesi, Ofkelenmesi ve Lanet Etmesi
Delili

Kur'an'da Allah’a isnat edilen 6évme, gazap ve lanet gibi fiillerin Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan lafza dokildigd, Allah hakkinda bu gibi
eylemlerin dusuinilemeyecegi, bunlarin insansi 6zellikler olmasi nedeniyle
Allah’in bunlardan tenzih edilmesi gerektigi Oztiirk tarafindan ileri stiriilmistir.
Bunlarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) psikolojisinin yansimasi oldugu ima edilmis,
onun kendi yasadigi durumlar karsisinda boylesi politik bir dil kullandigi dile
getirilmistir. Aslinda dnceki delillerde oldugu gibi bu da Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
peygamberligi hususunda zihinlerde siiphe uyandiracak, butlniyle yoruma
dayali bir 6nermedir. Zira Allah Resuli (s.a.v.) bu durumda kendi duygu ve
distncelerini Allah’a isnat ederek ylice yaraticinin sdylemediklerini ona nispet
etmis olur. Allah Resulii (s.a.v.) bundan beridir.

Allah’in kendini dvmesi, 6vguyu sadece O'nun hak etmesindendir. O'ndan
baska hi¢ kimse ve hicbir sey kendi zatindan 6vglyl hak etmemektedir.>® Bu
nedenle yaratilanlarin kendini dvmeleri zem edilecek bir durumdur. Clinku
o Ovilecek vasif ve eylemlerini kendileri tek baslarina hak etmemislerdir.
Allah’in 6vilmesi ise hem bizatihi bunu hak etmesinden bir hakikatin ortaya
koyulmasi hem de kullara rablerine nasil évgide bulunmalari gerektiginin
ogretilmesindendir.%®

Allah’in kendisini sikca 6vmesinden rahatsizlik duymak ya da bunu Allah’a
yakistiramamak, Allah’in yiiceligini idrakte bir problemin varligini gésterir. Oylesi
ylce olan zatin kendini vmesi ve bunu bize iletmesi, bizim O’'nun yuceligini
surekli akhmizda tutup O’'nun karsisinda kendi aczimizi ve kicUkligimuzi
distinmemiz icindir. Ayrica Allah Teala insanlarin kendilerinde bulunan gizel
nitelikleri ve eylemleri, Allah'tan geldigini bilmek kaydiyla dile getirmelerini
yasaklamamistir. Nitekim Resuliine (s.a.v.) sdyle emretmistir:

“Rabbinin nimetini de anlat."®'

59 “Sizde her ne nimet varsa Allah’tandir.” en-Nahl 16/53.
60 Maturidi, Te'vilat, 1/357-358.
61 ed-Duha93/11
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Literatlre tahdis-i nimet olarak da gecen, kisilerin Allah’in kendilerine
bahsettigi lGtuflari anlatmasi bu ayette tesvik edilmistir. Kisinin kendinde
bulunan 6zellikleri sdylemesi islam’da kinanan bir husus degildir. Burada élct,
kisilerin kendilerinde bulunan 6zelliklerin kaynagi olarak Allah’i gérmeleri ve
bunu baskalarina karsi biyuklik taslama araci haline getirmemeleridir. Zira sahip
olduklari her sey Allah'in vergisidir. islam’da yerilen sey kisinin sahip olmadigi
veya yapmadigi bir sey ile dviilmeyi beklemesidir. ilgili ayet séyledir:

“Ettiklerine sevinen ve yapmadiklan seylerle 6viilmeyi seven kimselerin, sakin
azaptan kurtulacaklarini sanma. Onlar icin elem verici bir azap vardir."®

Allah’in gazap ve laneti ise Allah’in kullarinin anlayacaklari dil ile onlara hitap
etmesinden ibarettir. Lanet ve gazabin gectigi yerlerde hangi vasiflara sahip
olan kimselere bunlarin tevcih edildigine bakilarak o vasiflarin Allah tarafindan
sevilmeyen hususlar oldugu pekistirilerek ortaya konmaktadir. insanlara da
nispet edilebilen fiillerin Allah’a nispet edildigi yerlerde ilgili fiillerin Allah’a
yarasir sekilde anlamlandiriimasi bir zorunluluktur. Clinki Allah’'in hicbir hususta
benzeri yoktur.® Lanet ve gazap insanlar icin kimi durumlarda zafiyet olarak
gorulebilir, yersiz lanet ve 6fke kisilerin murtvvetlerini zedeleyici kabul edilebilir.
Ancak ayni fiiller Allah’a isnat edildiginde, bu fiillerin insanlar igin kullanildiginda
akla gelen anlamlar distintlmez. Allah'in lanet ve gazap etmesi, rahmetinden
uzaklastirmasini, lanet ettigi kimseleri yaptiklarina karsi cezalandiracagini ifade
eder.** Nitekim cehennem de Allah’in lanet ve gazabinin tecelli ettigi bir yerdir.®
Cennetin Allah’in rahmetinin tecelli ettigi yer oldugu gibi.%® insana nispet
edilebilen butin fiiller icin durum aynidir; bunlar Allah’a nispet edildiginde
Kur'an'da cizilen genel Allah tasvirine uygun bir sekilde bunlar tevil edilir.

Burada zikredilmesi gereken bir diger husus da Oztiirk'iin, Kur'an’da Allah’in
Velid b. Mugira denilen islam diismanina agza alinmayacak hakaretler ettigi, zenim
ifadesini kullanip mezkdr kisiyi babasi mechul olmakla itham ettigi iddiasidir. Bu
iddiada Allah’in bu kadar 6fke patlamasi yasamis biri gibi vasiflandiriimasinin
insani bir anlatimin yansimasi oldugu ve dolayisiyla lafiz olarak Kur'anin Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) aidiyeti deklare ediliyor.

62 Aliimran 3/188.

63 es-S0ra42/11.

64 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 2/328.

65 “Stiphesiz ki inkdr edip kafir olarak 6lenlerin tizerinde Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti olacaktir. Bu la-
net icerisinde ebedi kalacaklari halde kendilerinden azap hdfifletiimeyecek ve onlara miihlet taninmayacaktir.” el-
Bakara 2/161-162.

Bu ayette icerisinde ebedi kalacaklarindan bahsedilen lanet ile cehenneme isaret edilmistir. Cehennemde vuku
bulan lanet zikredilmis, bu lanetin mekani olan cehennem kastedilmistir. Bu belagatte mecazi mirsel olarak
anilir. Bilgi icin bk. Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, 1/176.

66 “Yiizleri agaranlara gelince onlar Allah’in rahmetinde olacaklar. Orada ebedi kalacaklar.” Ali imran 3/107.
Cennette tecelli edecek Allah'in rahmeti zikredilmis, bununla cennet kastedilmistir. Bilgi icin bk. Zeccac, Me‘ani’l-
Kur’an, 1/455.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki bu delil de birinci ve ticiincti deliller gibi Kur'an’in
manasina yonelik elestirilerdir. Ne var ki ifade ettigi isim Kur'an'da hicbir yerde
gecmemektedir. Uslup olarak Kur'an islam diismanlari icin genel vasiflar kullanir.
Kafir, zalim, micrim gibi belli niteliklerle islam’a karsi savas acanlar anilarak tim
zamanlara hitap eden bir sdylem ortaya konulur. Kaldi ki zenim kelimesinin gectigi
yerde de Oztiirk'iin ifade ettigi gibi babanin mechul olusu kinanmamaktadir.
Zira ayetin baslangicinda kdill “hicbir” ifadesi kullanilmakta, sayilan niteliklerdeki
herkes kapsama dahil edilmektedir. Kur'anin ortaya koydugu genel ilke geregi
hi¢ kimse baskasinin sucunu yiiklenmez, bundan dolayr kinanmaz.5” Annesinin
isledigi bir suc sebebiyle babasi mechul olarak dogan kimseler anneleri
yuziinden yadirganmaz. Dolayisiyla baglam olarak mezkdr ifadeye o anlamin
verilmesi mimkin degildir. Ayrica zenim kelimesinin “babasi mechul” anlami
mecazi olup kelimenin asil anlamlarindan degildir.®® Arap dilinde bu kelimenin
ilgili anlamda kullanihyor olmasi Kur'an’da gectigi yerde o anlamin kastedildigini
gOstermez. Zira kelimelerin hakiki anlamda kullanilma imkanlari tiikenmeden
mecazi anlamlarina kelimeler hamledilmez. ilgili ayet séyledir:

“Stirekli yemin eden, al¢ak, her firsatta alay eden, devamli laf tasiyan, hayr
engelleyip duran, sinir tanimayan, glinaha dalan, kaba saba, bunlarin étesinde de
kétiiltigtiyle nam salmis hi¢ kimseye mal ve ¢ocuk sahibi diye boyun egme."®

Goriuldugi tizere Oztirk'iin isaret ettigi ve Allah'in agza alinmayacak sézlerle
Velid b. Mugira'yr andigini sdyledigi ayette umumi ifadeler kullanilmis, hicbir isim
anilmamistir. Ayette gecen zenim kelimesi ise kétiliigiyle nam salan, toplum
icerisinde yaptigi serli islerle bilinen, halktan uzak, onlardan farkli olan kimse
demektir.”® Kaldi ki Maturidi’'nin isaret ettigi Uzere, ayette zikredilen genel icerikli
ifadelerle Velid b. Mugira’'nin kastedildigi diistincesinde de bu tur niteliklerinin
sayllmasi, onun toplum icerisindeki etkinligini kirmaya, insanlarin ona 6nem
atfetmesinin 6niine gecmeye yonelik olarak degerlendirilir”’ Zenim kelime
aslinda, kendisinde bir isaret bulunup diger koyunlar arasindan rahatlikla secilen
koyun igin kullanilir.”2 Ne var ki dyette sayilan bitiin koti vasiflarin akabinde ilgili
kelimenin zikredilmesi, kelimenin kotiliglyle nam salmasi anlaminda olmasini
tercihe deger kilmaktadir. Ayrica Kur'an'in genel prensipleriicerisinde yer alan, hig
kimsenin baskasinin sucundan dolayi kinanip suglu kabul edilmeyecegi hakikati,”®
ilgili kelimeye Oztiirk'tin ifade ettigi anlamin verilmesini engellemektedir.

67 el-En‘am 6/164; el-isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

68 Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Haran (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 3/29.

69 el-Kalem 68/10-14.

70 Maturidi, Te'vilat, 10/142.

71 Maturidi, Te'vilat, 10/143.

72 Begavi, Me‘dlimu't-Tenzil, 5/136.

73 el-En‘am 6/164; el-isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

101



102

Avnullah Enes ATES

Allah’in Kur'an’da her cagda sahip olunan kotl vasiflari zemmetmesi ve
bu vasiflara sahip olanlara boyun egdilmemesini istemesi kendi ekseninden
uzaklastirilip, ilgili ayetlerle belli sahislarin kastedildiginin séylenilmesi, yorumun
ve tefsirin, ayetin metni yerine konulmasi anlamina gelir. Buradan hareketle
Kur'anin metni hakkinda hikiim vermek de ilmi kriterlerle bagdasmaz. Bu
nedenle Oztirk'iin iddiasini desteklemek icin éne siirdiigi bu delil de hakikatle
bagdastirilamaz.

3. Kur’an’in Lafiz ve Mana Olarak Allah’a Ait Olusunun Delilleri

Kur'anin lafzinin Allah’a ait oldugu yine Kur'anin kendi icerisinde acikca
zikredilmektedir. ilgili ayetlere ge¢meden akli olarak, Oztiirk'iin iddiasini
mantiksal bir formata dokerek degerlendirmek yerinde olacaktir. Zira bu iddia
inancg alaninda ¢ok biiyiik problemleri zorunlu olarak ortaya ¢ikarmaktadir.

Onceki baslikta ileri siirdigii bes delil, Oztiirk’e gére, Kur'an'in Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan lafza dokiildigi neticesini vermektedir. Aslina bakilirsa Oztiirk
Kur'an lafzindan ziyade, lafizlarin tasidigi manalarin elestirisini yapmaktadir. Zira
Kur'an'in politik bir dilinin oldugunun séylenmesi, glindeminin basit oldugunun
imaedilmesiveAllah’aisnatedilen 6viinme, lanetve gazap etmegibifiillerininsana
bile yakismadiginin soylenerek bu ifadelerin Allah’a aidiyetinin sorgulanmasi
hep manaya yonelik tenkitlerdir. Yoksa bu manalar hakikati yansitiyorsa bunlarin
hangi lafizlarla ifade edildigi 5nem arz etmez. Eger Kur'an’da Oztiirk'iin zikrettigi
hususlar yer aliyorsa ve bunlar hakikati yansitiyorsa, bunlari Allah’in lafza
dokmesiyle peygamberin lafza dokmesi arasinda bir fark olmaz. Netice de bunlar
gercedi yansitacaktir. Ancak Oztiirk manadan hareket etmekte, agkin varlik olan
Allah’i, peygamberinin dogru bir sekilde tavsif edemedigini séylemis olmaktadir.
Bir insan olarak peygamberin kendi siniri icerisinde ancak bunu becerebildigi,
bu nedenle de mazur gorulebilecedi imasiyla Kur'an’i bir bitiin olarak lafzen
peygamberin Urini olarak sunmaktadir. Kur'an'in lafizlarinin peygambere
ait olusunun sdylenmesi ve mezkdr delillerin 6ne surilmesi, Kur'an'daki ilgili
ifadelerin gercegi yansitmadigi sonucunu dogurur. Bir diger durum, Allah politik
bir dil ve Uslup kullanmaz deniliyor da bu lslubun peygambere ait oldugu
soyleniyorsa bu durumda su sonug¢ ortaya cikar: Peygamber Allah’i politik
dil kullanan biri olarak insanliga sunmustur. Baska bir deyisle, Allah’in tenzih
edilmesi gereken vasiflarla peygamber Allah’tinsanliga anlatmistir. Bu olurken de
Allah peygamberini engellememis/engelleyememistir. Yine stirekli kendini 6ven,
lanet ve gazap eden bir ilah tasviriyle peygamberin Allah’i anlatmasi da gercegi
yansitmiyorsa demek ki Allah bu hususta ya peygamberine bdyle anlatmasi
noktasinda izin vermis ya da buna midahale etmemis/edememistir. Butln
bunlar Allah’in, kendisini insanlara layikiyla ve gerceklerle anlatamadigi, sectigi
elcisine bu hususta yeterli bilgi ve donanimi saglayamadigi, bu nedenle de onun
Allah’i layikiyla ve gercek bir sekilde insanliga anlatamadigi sonucunu verir. Yani
Oztiirk'in iddia ve delillerinden Allah’in kendini gercek bir sekilde anlatmaktan
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aciz oldugu sonucu ortaya cikar. Bunun yaninda peygamberin Allah’i geregi gibi
taniyamadigi, gercek bir sekilde anlatamadigi, bu nedenle peygamberlik gérevini
yerine getiremedigi ya da Allah’'a gercekte ait olmayan o6zellikleri isnat etmek
suretiyle yalan soyledigi sonucu dogar. Dolayisiyla bu durumda peygamber ya
Allah’t anlatamamistir ya da anlayamamistir. Her ikisinde de peygamberlik ve
elcilik gérevinde stipheler uyandiracak sonuglara varilmaktadir. Bunlar da dogal
olarak onu el¢i secen Allah’in kendisini dogru bir sekilde anlatmaktan, sectigi
elcisinin bunu dogru bir sekilde yapmasini saglayacak imkanlari vermekten aciz
oldugu neticesine goturiir. Allah Teala ve onun kutlu elgisi bunlardan beridir.

Kur'an'in icerigi ve giindemi sig bulundugunda bu lafzinin aidiyetine dair
bir elestiri olmamaktadir. Aksine bu, Kur'an'in manasina yonelik bir elestiridir.
Buradan hareketle de o, Kur'an'in Allah’a lafzen ait olamayacagi sonucunu
ctkarmaktadir. Lafzen Allah’a ait olmayan Kur'an, icerik olarak da O'nu yanls
yansitiyorsa —ki Oztiirk'iin argiimani bu- nasil olur da peygamber peygamberlik
gorevine devam edebilir? Oztiirk'e gore Allah’a yakismadig ifade edilen konular
nasil olur da Allah tarafindan gorevlendirilen bir peygamber O'na yakistirir
ve O’'nun hakkinda insanlari yaniltici bilgiler verir? Biitiin bunlar olurken Allah
neden midahale edip kendisinin dogru bir sekilde insanlara anlatiimasini
saglamamaktadir? Bundan aciz midir? Oztiirk tarafindan giindemi sig, dili politik
ve ¢ikarci bulunan bir metnin ve onu olusturan kimsenin ne kutsiyeti olur?!

Gorildigi tizere Oztirk'iin 6ne siirdiigii 6nermeler biitiindyle islam
inancinda kaos olusturmaktadir. Halbuki ne iddiasi ne de bunu desteklemek icin
one surdigu deliller gercegi yansitmaktadir. Bunlar bir 6nceki baslikta ortaya
konuldu. Oztiirk eger Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hak peygamber oldugunu, onu
Allah’in elgi olarak sectigini kabul ediyorsa zorunlu olarak onun Allah’in kelami
diyerek soylediklerinin mana ve lafiz olarak Allaha ait oldugunu kabul etmek
durumundadir. Zira lafizlarin icerik olarak Allah’a ait oldugu kabul edilmediginde
hangi sonuclarin dogdugu geride zikredildi. Oztiirk'iin, zorunlu olarak dogan
bu sonuglarin hicbirini kabul etmeyecedi kanaatindeyiz. Clinkli bunlar Allah'in
ulthiyet sifatina halel getirecek sonuclardir. Kur'an'in icerdigi manalarini kabul
etmek ise, glindeminin enginligini, politik ve cikarci bir dile sahip olmadigini,
icerisinde zikredilen Allah'in 6viinmesi, laneti ve gazabini makul bir sekilde
yorumlayabilmeyi gerektirir. Bunlari yaptiginda lafzinin Allah tarafindan
olusturulmasiyla bir baskasi tarafindan olusturulmasinin sonuca etkisi olmaz.
Dolayisiyla lafzinin Allah’a aidiyeti meselesinde bir problem kalmaz.

Asagida Kur'an'in kendisinden hareketle konu ele alinacak, lafiz ve mana
olarak Kur'an'in Allah'a aidiyetini acik¢a bildiren ayetler zikredilecektir.
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“Slphesiz ki o, alemlerin rabbinin indirdigidir. Uyaricilardan olasin diye Arap¢a
bir dil ile onu kalbine glivenilir ruh indirmistir.""*

Bu ayetlerde acik ve net bir sekilde Kur'an'in Arapca olarak indirildigi
sOylenmistir. Bu da Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kalbine Kur'anin sadece mana olarak
degil Arapca lafizlar olarak da geldigine delildir. Tek basina bu ayet Oztiirk'iin
iddiasini ¢liritmeye yetecek niteliktedir.

“Slphesiz ki biz onu akil edesiniz diye Arap¢a bir Kur'an olarak indirdik."”

“Béylece biz onu Arapca bir Kur'an olarak indirdik ve sakinsinlar ya da onlar igin
bir 6git olustursun diye onda tehditleri siraladik.””®

“Andolsun ki biz 64lit alsinlar diye bu Kur'dn’da insanlar icin her tiirlti misali
verdik. Biz onu, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye hi¢bir egriligi bulunmayan
Arapca bir Kur'an olarak indirdik.””

“Bu Kur’dn, Rahmadn ve Rahim olan Allah’tan indirilmedir. Bu, bilen bir toplum
icin Arapga bir Kur'an olarak dyetleri genisce agiklanmis bir kitaptir."”®

“Boylece biz sana Arapga bir Kur'an vahyettik ki, sehirlerin anasi olan Mekke’de
ve gevresindekileri, hakkinda asla siiphe olmayan toplanma gliiniiyle uyarasin. Bir
grup cennette, bir grup ise cehennemde olacaktir."”®

“Sliphesiz ki biz, iyice anlayasiniz diye onu Arapga bir Kur'an yaptik."®

Zikredilen yedi ayetin hepsinde Kur'an'in Arapca olarak indirildigi,
vahyedildigi, tafsil edildigi acik-secik s6ylenmistir. Bu denli sarih ifadeler varken
Kur'anin Arapcaya Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan cevrildiginin séylenmesi,
Kuran’a taban tabana aykiri, islami ilimler sahasinda kendisine asla itibar
edilmeyecek bir iddia olmaktadir.

“Andolsun ki biz onlarin, ‘Kur'an’i ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini elbette
biliyoruz. Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur'én ise gdyet acik bir
Arapcadir.”®

Bu ayette Allah Tedld musriklerin, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Kur'ani bir
yabancidan 6grendigi iddialarina cevap vermektedir. Cevapta 6zellikle Kur'an'in
Arapca olduguna vurgu yapilmistir. Bu, Kur'an'in Arapca lafziyla vahyedildiginin
kaniti olmaktadir. Eger bdyle olmasaydi cevapta Arapca dilinin séylenmesinin

74 es-Su‘ara 26/192-195.
75 Yasuf 12/2.

76 Taha 20/113.

77 Zimer 39/27-28.

78 Fussilet 41/2-3.

79 es-Sara 42/7.

80 ez-Zuhruf 43/3.

81 en-Nahl 16/103.
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hicbir anlami olmazdi. Zira kendisine mananin vahyedildigi elci bu durumda
bunu kendisi Arapcaya cevirmis olacakti ve Arap olmayan birinden Kur'an’
ogrendigi iddialarina cevap olarak “Bu Kur'dn ise apacik bir Arap¢adir” arglimani
bir anlam ifade etmeyecekti. Clinkii Arap olmayan yabanci birinin 6grettikleri
seyler manalardir. Bu durumda yabanci bir adamin 6grettigi manalarin Arapcaya
cevirisi ile Allah’'tan gelen manalarin Arapcaya cevirisi arasinda musrikler
agisindan goriinirde bir fark olmayacaktir. Bu da misriklerin iddialarina yonelik
cevapta sadece Arapca dilinin vurgulanmasini abes kilacaktir.

imam Maturidi de bu ayeti Batinilerin, Kur'anin Allah Resuliine (s.a.v.) ilham
olarak indigi, onun da Arap diliyle bunlan ifadeye doktigi iddialarina karsilik
kullanmaktadir. Clinki onlarin dedigi gibi Kur'an Allah Resulline (s.a.v.) ilham
olarak geliyor olsaydi ve o bunlari Arapcaya cevirseydi, zikredilen ayetteki
cevap mdusriklere hiiccet niteligini tasiyamazdi. Zira bir kimsenin yabanci
birinden 6grendiklerini Arapcaya ¢evirmesiyle kendisine gelen ilhami Arapgaya
cevirmesinin arasindaki fark goriinitste ayirt edilebilecek bir durum degildir.
Bu durumda muisriklerin “Ona Kur'dn’ bir yabanci 6gretiyor” iddialarina ayetin
cevap niteligi giderdi. Halbuki ayet 6zellikle Kur'an'in Arapca bir dil olduguna
vurgu yaparak onun sonradan Arapcgaya cevrilebilecek bir durumda olmadigini,
bu nedenle yabanci birinden 6grenilmesi halinde bu Kur'anin bu hale
gelemeyecegini sdylemistir.s

“Sayet o bizim adimiza birtakim sézler lretmis olsaydi onu kuvvetle yakalar
sonra da can damarini keserdik de sizden kimse onu bizden koruyamazd:.”®

Ayet-i kerimede acikca Kur'an'in tek bir kelimesinin bile peygambere ait
olmadigi, en ufak bir kelimesine peygamberin miidahale etmesi durumunda
hayatina son verilecegi séylenmektedir. Bu ayet de Kur'an'in lafiz ve mana olarak
bitiiniyle Allah’a ait oldugunu ispatlamaktadir. Nitekim Oztiirk de mealinde bu
ayeti degerlendirdigi dipnotta sunlar sdylemistir:

Bu ayetteki innehd le-kavlii rasilin kerim ifadesi Kur'an’in Peygamber'e ait
bir s6z oldugunu degil, sonraki ayetlerden de anlasilacagi gibi onun bir sair
veya kahinin dilinden degil, sanli-serefli bir peygamberin dilinden dékilen bir
kelam oldugunu belirtmeye yoneliktir. Dolayisiyla bu ayetten hareketle, Hz.
Peygamber'in vahyi mana-mefhum olarak aldigi sonra da o mefhumu kendi
lafizlariyla s6ze doktiigi seklinde bir yorum tretmek hig isabetli degildir.2*

Gorildigi tizere 2014'de basilan mealinde Oztiirk, bugiin iddia ettigi fikre
ilgili ayetle karsi cikmaktadir.

82 Maturidi, Te'vilat, 1/517-518; 8/85; 10/346.

83 el-Hakka 69/44-47.

84 Mustafa Oztiirk, Kur‘an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 642,
4. dipnot.
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“Onlara (istedikleri) bir dyet getirmedigin zaman derler ki: Onu (da) bir yerlerden
derleyip toplasaydin ya. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim.
Bunlar Rabbinizden gelen basiretler,iman edecek bir topluluk icin bir hidayet kaynagi
ve bir rahmettir."®

“Ayetlerimiz kendilerine apacik birer delil olarak okundudgunda, (6ldiikten sonra)
bize kavusmayr ummayanlar, ‘Ya bundan baska bir Kur'an getir veya onu degistir’
dediler. De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben
ancak bana vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam, elbette
bliyiik bir gtiniin azabindan korkarim."®

Bu iki ayette de misriklerin Kur'an'in degistirilmesini Allah Resuliinden talep
ettikleri, onlarin arzularina uygun bir seyler séylemesini istedikleri gecmekte ve
cevap olarak Kur'an'in bitiintyle vahyin bir Grini oldugu sdylenmektedir.

Bunlara ilaveten Kur'an’in benzerinin getirilmesi noktasinda meydan okuyan
ayetler, Kur'an'in icerdigi manalardan ziyade lafizlarinin dizilisi ve belagati icindir.
Yoksa Kur'an'in muhteviyatini her bir Misliman kendi dilinde ifade edip soyler.
Meydan okunan ayetlerde ise asla dengi getirilemeyecek bir Kur'an’dan ve onun
ayetlerinden bahsedilir.?”

Son olarak Kur'an'in timel manalar olarak gelmedigini, tikel olarak her bir
ayetinin Allah tarafindan vahyedildiginin kaniti da vahiy stirecinin yirmi tg¢ yil
bulmasidir. Timel manalar icin bu kadar yila ihtiya¢ duyulmaz. Kaldi ki miras
taksimi, borglanma hukuku, 6nceki peygamberlerin ve kavimlerinin kissalari hep
ayri ayri ve detayli anlatimlardir.

Sonug

Mustafa Oztiirk’iin, Kur'an’in Allah Resuliine (s.a.v.) tiimel manalar olarak
vahyedildigi, onun da bunlari Arap diline aktardigi yoniindeki iddiasi, tespit
edebildigimiz kadariyla islam tarihinde ilk olarak Batiniler tarafindan ileri
surilmastir. Oztirk ayrica Batinilerin gérislerinden bagimsiz olarak, iddiasina
mesnet teskil eden delillerden anlasildigi (izere, Kur'an'in iceriginden ve
yetersizliginden hareket etmektedir.

Ozturk'iin delilleri icerisinde Kuran'in politik ve cikarc bir dile sahip ve
glindeminin sig oldugu zikredilir. Bunlar Kur'anin lafzina yonelik elestiriler
degildir. Bunlar icerik olarak Kur'ani -zikrettigi ilgili ayetleri- yetersiz goren
ifadelerdir. Yine Allah’in Kur'an’da kendisini 6vmesi, gazap ve lanet ettiginden
bahsetmesi Oztiirk tarafindan ilahi menseli gériilmemis, bunlari Allah Resuliintin

(s.a.v.) ifade ettigini iddia etmistir. Allah'in bunlari s6yleyemeyecegini belirtmistir.

85 el-A'raf 7/203.
86 Y(inus 10/15.
87 el-Bakara 2/23;Ytinus 10/38; Hid 11/13; el-isra 17/88.
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Bu delil de icerige yonelik bir elestiridir. Dolayisiyla Oztiirk'iin argiimanlarinin
¢ogunlugu Kur'an'in sahip oldugu manalaradir. Bu agidan Kur'an lafzinin
kaynagina dair ¢6ziim onerisi de, yani Allah Resuliiniin Kur'ant Arapca lafza
doktigu iddiasi da bir anlam ifade etmemektedir. Zira icerigin Allah’tan geldigi
kabul edildiginde lafzinin kimin tarafindan olusturuldugu bu noktada anlamsiz
kalir. Clinkii Oztiirk Kur'an'in icerigini de elestirmekte, beseri bulmaktadir.

Oztiirk'tin iddiasi ve delilleri, Kuran'in belagatinin geregi ortaya koyulan
Usluplari yeterince tahlil edemedigini gostermektedir. Muktezayi hale uygun
Uslup degisikliklerinin politik ve stratejik olarak olumsuz bir dille sunulmasi bunu
gostermektedir.

Kur'anin lafzinda yer alan genel icerikli ifadeler, Oztiirk tarafindan tefsirlerde
yer alan rivayetler sebebiyle hususi addedilmis ve bunun Uzerinden argiiman
Uretilmistir. Her donemde rastlanabilecek olan biitiin musrikleri, bitiin kafirleri,
bitiin menfivasiflara sahip olanlari kapsamina alan ayetler, mifessirlerin ayetlere
niizul cagindan érnek olarak sunduklar kisilerle sinirlandinlmistir. Oyle ki hic
isimleri gecmeyen As b. Vail ve Velid b. Mugira Kur'anin biitiin giindemini mesgul
eden “lic-bes lavuktan biri” olarak yansitilmistir. Yine goklerden, oralardaki
yasamlardan; yeryiiziinden ve orada cereyan eden doga olaylarindan bahseden
Kur'an’daki onlarca ayet gérmezden gelinmis, bunca genis bir giindeme sahip
olan Kur'an sig bir giindeme sahip olmak gibi haksiz ve gercek disi bir iddiaya
maruz birakilmistir.

Onlarca ayette acikca ifade edilen Kur'anin Arapca indirildigi, vahyedildigi
gercedi gérmezden gelinmis, retorik bir dille ilgisiz ayetlerden hareket edilerek
zorlama cikarimlara gidilmistir. Allah’i tenzih amaci tasidigi séylenen Oztiirk’iin
iddiasiaslinda Allah'tve Resultinliyakisiksizithamlara maruz birakacak niteliktedir.
Kur'an'inicerigine yonelik; dilinin politik ve ¢ikarci olmasi, glindeminin si§ olmasi,
stirekli Allah'in kendini 6vmesi, lanet ve gazabin agzindan eksik olmamasi gibi
hususlar Oztiirk'e gére beseri hususlar olup Allah’a yakistirnlamamaktadir. Bu
durumda Oztiirk kendisinin Allah’a yakistirmadigi hususlari, Allah Resuliiniin
Allah’a nispet ettigini sdylemis olmaktadir. Yine bu iddiasi, Allah’in, kendisini
bu denli yanls anlatan elgisini engellemekten aciz bir ilah oldugu sonucunu
vermektedir. Ayrica secilen elci hakkinda bu iddia, onun elcilik gorevine
ihanet ettigi ya da elcilik gorevini hakkiyla yerine getiremedigi duslincesini
cagnistirmaktadir. Allah da elcisine kendisini dogru anlatma imkanini veremeyen
aciz biri olarak gosterilmis olmaktadir. Allah ve Resulii bu vasiflardan beridir.

Goriilen o ki Oztiirk ortaya attigi iddiasinin neticelerini uzun uzadiya
disinmemis, savundugu iddiaya mesnet kildigi deliller ile hangi sonuclarin
dogacadini hesap etmemistir. Zira kendisi de Allah’in ve Resuliiniin mezkar
vasiflarla anilmasini kabul edecek degildir. Belki de biitiin bunlar, ortaya koydugu
savi delillendirirken usul hatasi islemesindendir. Zira delil ile middea arasinda
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[GzGm/telaziim iliskisi yoksa deliller zorunlu olarak iddia edileni gerektirmiyorsa
bu delillerden glicli bir sav uretilemez. Rastlantisal iliskilendirmelerle iddiaya
mesnet sunulmasi ilmi olarak da ciddi bir calisma yapilmadidi izlenimi verir.
Kur'anin icerdigi anlamlarin 6nceki kitaplarda da olmasi, Kur'anin yedi harf
lizere inmesi gibi argiimanlarla Oztiirk'tin ifade ettigi, Kur'an lafzinin Allah Resuli
(s.a.v.) tarafindan Arapca tabir edildigi savi arasinda zorunlu bir iliski kurulamaz.
Zira Kur'an'in lafzinin Allah tarafindan indirilmis olmasi bu zikredilenlere mani
degildir. Bu da 6ne siirllen delillerin delil olma hiiviyetini ortadan kaldirir.
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Oz: Kur'an kissalari farkl 6zellikleriyle Kur'én'in farkl yerlerinde anlatilir. Hz. Suayb
kissasi da Kur'an’da degisik yonleriyle anlatilmistir. Kaynaklarda Medyen halkinin él¢ii
ve tartida hile yapmak gibi gayri ahlaki davranislari sebebiyle siddetli bir ates ile helak
olduklari bildirilir. Bu kissa ahlak ilkeleri agisindan ¢cok 6nemli mesajlar icerir. Kissada
dikkat ¢eken en belirgin gayri ahlaki 6zellikler Medyen halkinin 6l¢ii ve tartida hile
yapmalari ve yol kesmeleridir. Bu tiir gayri ahlaki uygulamalarla insanlarin mallarini
haksiz yere ellerinden aldiklari ayetlerden anlasiimaktadir. Hz. Suayb bu tiir yanls
uygulamalara karsi ¢ikmistir. Hz. Suayb’in Hz. Musa’yi ¢coban tutmasi baglaminda
gliven ve is ahlaki konusu bu kissada 6ne ¢ikan konulardandir. Hz. Suayb’in kavmini
hakka daveti ve ileri gelenlerin onlari engellemeye ¢alismalan bu kissada dikkati ceken
6nemli konulardir. Hz. Suayb’in kavmini davet y6ntemi, davet yénteminde insanin
fitratinin dikkate alinmasinin &nemini ortaya koyar. insan iyi ve kétiiye meyyal olarak
yaratilmigtir. insanin ruhani yénii iyilige, nefsani yonii ise kétiiliige yoneliktir. Nefsani
duygular insanlarin iman etmelerini engelleyen en 6nemli sebeplerindendir. insanlarin
ahlak ilkelerini 6nemsiz saymalarinin da yanlisa yénelmelerinde 6nemli bir rolti vardir.
Giizel ahlaki tavsiye etmede éncelikle yasayarak éncii olmak gerekir. insanin hata
yapabilecegi fakat hatada israr etmeyip tévbe ederek yanlistan vaz ge¢mesi ahlak
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ilkelerinin uygulanabilirligi agisindan énemlidir. Bu baglamda bu ¢alismada Hz. Suayb
kissasi cercevesinde ahlaki ilkelerin ne denli 6nemli oldugu Kur'an perspektifi isiginda
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Suayb, Kissa, Olcii, Ahlak.

Abstract: Shu’ayb is a descendant of Abraham. Shu’ayb is a prophet sent to the
people of Midian and Aykah. The stories of the Quran are told in different parts of the
Quran with different features of a story. Likewise, the story of Shu’ayb is also explained
in different aspects in different suras of the Quran. It is reported in the sources that the
people of Midian were destroyed by a violent fire due to their immoral behavior. The
story of Shu’ayb contains very important messages in terms of moral principles. The most
prominent immoral features of the Midianite people in the story of Shu’ayb are cheating
in measure and weight, and blocking ways of travelers. It is understood from the verses
that Midianites unjustly took away people’s property with such immoral practices. Hz.
Shu’ayb opposed such wrong practices.

Shu’ayb hired Moses as a shepherd, which is one of the prominent issues in this story
in terms of trust and business ethics. Shu’ayb’s invitation to his people to the truth and the
notables’ efforts to prevent them are important issues that draw attention in this story.
Shu’ayb’s method of inviting his tribe to the truth reveals the importance of taking human
nature into consideration in the method of invitation. Man was created with inclinations
to good and evil. One of the most important reasons why people do not have faith is the
feelings of the nafs. The fact that people regard moral principles as insignificant has an
important role in returning to wrong ways. In recommending good morals, one must first
be a pioneer by applying them in life. In terms of the applicability of moral principles, it is
important that people can make mistakes, but do not insist on mistakes and quit wrong
ways by repentance.

Keywords: Quran, Shu’ayb, Story, Measure, Morality.

Giris

Kur'an kissalari bircok 6gidi kapsar ve bu kissalardan c¢ikarilan hisseler farkh
derecelerde olmaktadir. Kissalarin anlatiminda halk icin bazi 6gutler oldugu gibi
ilim ehli icin de tzerinde durulmasi gereken bir¢cok konu bulunmaktadir. Ancak
kissalardaki hikmetleri aciga c¢ikarmak kisinin ilim ve anlayisina gore farkhhk arz
etmektedir. Bu baglamda Kur'an kissalarindan bircok ahlak ilkesinin ¢ikarilmasi
mimkundir. Herkesin farkli derecelerde anlayacadi Kur'an kissalari bu sebeple
canhhgini hi¢ kaybetmeden korumaktadir.

Hz. Suayb kissasina Kur'an’da farkli stirelerde deginilir. Bu farkl sGirelerde Hz.
Suayb kissanin ge¢mesi her ne kadar tekrar gibi gortinse de her anlatimdan farkl
sonuclar ¢cikarmak mimkindir. Slphesiz anlatim tarzlarindan sonug ¢ikarmak,
belli bir ilim ve anlayisi gerektirir. Nitekim mufessirler de sdrelerin anlatim
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tarzlarindan hareketle el-A’raf ve HOd s(relerinde gecen Hz. Suayb kissasini cok
farkli yonleriyle tefsir etmektedir. Bununla beraber kimi mifessirlerin ise Hz.
Suayb kissasini konu edinen bazi ayetleri tefsir etmedigi yahut zahiri anlamla
sinirh kalan konular tercih ettigi gorilur. S6zgelimi Kuseyri es-Suara sGresindeki
ayetleri hi¢cagiklamazken, Bursevi de sadece zahir anlamla yetinir. Bu mifessirlerin
bu ayetleri aciklamamasi bu ayetlerin bazi anlamlar icermedigi anlamina
gelmez. Clinkli Kur'an kissalarinin tekrarinda bazi hikmetler vardir. Ancak biz
bu hikmetlerin hepsini anlama kabiliyetinden mahrum oldugumuz icin ayetleri
kismen anlamaktayiz. Zira Ylce Allah “onun tevilini Allah’tan baskasi bilmez"
buyurarak insan anlayisinin bu konuda sinirli olduguna isaret etmektedir. Ancak
bu, insanin Kur'an kissalarindan hicbir sey anlamayacagi anlamina da gelmez.
Kur'an kissalarini inceleyen kisinin anlayisina gore bazi mesajlar ¢ikarmasi
mimkindir. Evrensel ahlak ilkelerinin Kur'an perspektifinden incelenerek
sunulmasinin toplumsal anlayisin olusmasinda 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Bu
baglamda calismamizda Hz. Suayb kissasini ahlak ilkeleri agisindan incelemeyi
ve bu kissada 6ne ¢ikan ahlak ilkelerini tespit etmeyi amacliyoruz. Sliphesiz
Hz. Suayb kissasinda sadece ahlak ilkeleri yoktur. Bununla birlikte baska bircok
konuya da deginilmektedir. Ancak konu bitunligu saglanmasi ve calismamizin
bir makale boyutunu agmamasi icin konuyu ahlak ilkeleriyle sinirlandirdik.
Konuyu islerken kissayi dncelikle tarihi boyutuyla degerlendirecegiz. Hz. Suayb
kissasi hakkinda tarihi kaynaklarda nelerin nakledildigini inceledikten sonra
kissada hangi konularin vurgulandigini tefsirlerden tespit ederek ahlaki ilkeler
cercevesinde degerlendirmeler yapacagiz.

1. Hz. Suayb Kissasinin Tarihi Boyutu

Hz. Suayb kissasinin degerlendirilmesini saglikl bir sekilde yapabilmek icin
kissanin gectigi donem hakkinda bazi bilgilere sahip olmanin énemli oldugu
kanaatindeyiz. Bu sebeple de kissasinin tarihi hakkinda bazi bilgiler vermeyi
uygun bulduk.

Hz. Suayb’in yasadigi Medyen sehrinin isminin nereden geldigi hakkinda
farkli gorusler vardir. Medyen kelimesinin “ikamet etmek” manasinda “mudin”
kelimesinden tlremis Arapca bir kelime oldugu ileri sirdlir.? Bazilarn bu
kelimenin bir yer ismi oldugunu sdylerken bazilari da bir kabile ismi oldugunu
sdyler.> Medyen kelimesi Hz. ibrahim’in oglu Medyen’in ogullari anlaminda da
kullanilmaktadir. Diger bir goriis de Medyen kelimesi sehrin ismidir. Bu sebeple
Hz. Suayb kavmi Medyen sehrine nispet edilir.*

1 Kur'an yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, haz. Hayreddin Kahraman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2003), Ali imran
2/7.

2 Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacii’l-liiga (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 6/2201; Muhammed b.
Miikrim b. Ali ibn Manz(r, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993), 13/403.

3 Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an (Kahire: Daru’I-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964),7/248.

4 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 9/85.
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Kaynaklar Medyen sehrini Kizildeniz'in kenarinda gosterir. Medyen bélgesinin
sinirlari Hicazla Suriye arasindadir. Medyen sehri Suriye’yi Yemen’e ve Misir'i iran
korfezine baglayan ticaret yolu lizerindeydi.®

Hz. Suayb ismi Arapca kokenli bir kelimedir. ibranicede Yesran olarak bilinir.®
Hz. Suayb’in kim oldugu hakkinda farkli rivayetler bulunur. Bazi arastirmalara
gore Hz. Lut'un kizinin oglu oldugu belirtilir. Diger bir goris ise Hz. Lut'un kizinin
kocasi oldugu yéniindedir.” Kaynaklarda Hz. Suayb’in nesebi: Suayb ibn Mikyel
ibn Yesciir ibn Medyen ibn ibrahim8 seklindedir.

Medyen halki azginlklari sebebiyle siddetli sicak ve ates ile helak olmustur.®
Siddetli bir sesle helak olduklari da rivayet edilmektedir.’

2. Medyen Sehrinde Ahlaki Durum

Medyen sehri Hz. Suayb zamaninda ahlaki agidan sikintili bir dénem
gecirmektedir. Bu sebeple 6lcu ve tartida dikkatli olmalari, insanlarin yollarini
keserek mallarini gasp etmemeleri hususunda uyarilmislardir. Medyen halki
haram ve hileli yollar ile elde ettikleri servet ve makamin ebedi olacagini
zannediyorlardi.” Ancak bu tlr zullmleri sebebiyle helak olmuslardir. Medyen
halkinin icerisinde bulundugu ahlaki yozlasmalari Kur'an perspektifinden
hareketle su sekilde detaylandirmak mimkuinddr:

1.1. Medyen Halkinin Olgii ve Tartida Hile Yapmasi

Kur'an’da iman ve itikat konularindan sonra toplumsal konular 6ne ¢ikar' ve
toplumlarin sorunlarinin ¢éziimine yonelik ilkeler ortaya konur.” Toplumlarin
birlikteligini devam ettirebilmesi birbirlerine olan glivene baghdir. Bu gliveni tesis
ederken en 6nde gelen davranislardan biri toplum arasinda mal giivenliginin
saglanmasidir. Iste bunun icin insanlar mal degisimlerindeki giiveni saglamak
icin Olclyl ve tartiyr gelistirmislerdir. Ticaret ahlakinda 6lcu ve tartiya dikkat
etmek 6nemlidir.’* Kur'an’da Hz. Suayb kissasi baglaminda 6lci ve tarti tizerinde
durulur. Dinyanin dahi belli bir diizen icinde yaratildigi bildirilir. Bu diizenin

5 Sehabiiddin Ebu Abdillah Yakt ibn Abdillah er-Rumi, Mu‘cemu’l-biildan (Beyrut: Daru Sadr, 1995),7/55.

6 Cemaliid-Din Ferec el-Cevzi, el-Miintezam fi tarihi’l-iimem ve'l-miiliik (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-llmiyye, 1992),
1/324.

7 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi (Beyrut: Daru't-Turas, 1387), 1/ 325.

8 Ebu'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir el-Kuresi, el-Bidaye ve'n-nihaye (Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 1/213.

9 Cemaliid-Din Ferec el-Cevzi, el-Miintezam fi tarihi’l-iimem ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi'l-llmiyye, 1992),
1/325.

10 el-Muthir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed'ii ve't-tarih (Bur Said: Mektebeti's-Sekafeti'd-Diniyye, ts.), 3/76.

11 Mehmet Altuntas, “Bekiyye Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme’, Amasya llahiyat Dergisi 15/2 (2020), 80.

12 Mehmet Erdogan, islam Hukukunda Ahkamin degismesi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayini, 1990), 150.

13 bk. Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayini, 1996), 76.

14 bk.Necmeddin Caliskan, “Kur'an'da Ticari Ahlak Kurallari ve GiiniimUzdeki Yansimalari”, Antakiyat/Hatay Mustafa
Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (2018), 22-42.
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konmasinin sebebiolarak da diinyaninisleyisinde kaosun olusmamasi gosterilir.”
Ayni sekilde insanlara da olctiikleri zaman tam 6l¢meleri, lgtukleri seyi eksik
yapmamalari ve terazilerinin dogru olmasina 6zen géstermeleri gitlenir.’e Olci
ve tartida hile yapmak birilerinin hakkini calmanin en kolay yollarindan biridir. Bu
sebeple toplumlarda bu yontem ile yapilan hileler ¢cok yaygindir. Kur'an 6l¢i ve
tartiya dikkat edilmesi hususuna dogrudan emir ayetleriile dikkat cektigi gibi, Hz.
Suayb kissasi baglaminda da bu konuya dikkat cekmektedir.

BukissaninKur'an'daislenis sekliacisindan suikisonucu ¢ikarmak miimkiindir.
Birincisi, Kur'an kissalarinin evrenselligi,'” ikincisi ise hastalik derecesinde yaygin
olan 6l¢l ve tartida hile gibi acik ve gizli sosyal problemlerdir. Bu problemler
sadece Hz. Suayb’'in kavmine ait degildir. Diger toplumlarda da gorilen
sorunlardir. Bu kissayl Hz. Peygamber’in yasadigi toplumun sorunlarindan uzak
olarak da dusiinemeyiz. Bu kissa Hz. Peygamberin yasadigi topluma mesajlar
verdigi gibi gliniimiiz toplumlarina da mesajlar verir.'®

Bursevi Hz. Suayb kissasini anlatan el-A'raf sGresi 85. ayeti tefsir ederken
Medyen halkinin tartida hile yapmasini kisilik bozukluguna baglayarak konuyu
soyle aciklar: “insanlan 6lcli ve tartida kandirmak kisilik bozuklugundan
kaynaklanir. Kétl arzu, hirs, nefse uymak, zulim yapmak kisilik bozukluguyla
ilgilidir. Din bu koti ozellikleri degistirmek, nefsi temizlemek icin génderilmistir.
Gunku Allah iyi isleri severken koti islerden nefret eder.”'® Taberi 6l¢li ve tartida
hile yapmayi zulim olarak degerlendirir ve bu goérisini Siddi'ye dayandirir.
Konuyu peygamber gonderilerek insanlarin islah edildikten sonra tekrar fesada
yonelmesi baglaminda degerlendirir. Olcii ve tartida hile yaparak bozulmayi
itikadi bozulmayla alakali olarak aciklar.?® Razi ise bu ayetin tefsirinde tartida hile
yapmay!i hiyanet baglaminda degerlendirir. Ona gore basit gorilen kiicik hileler
dahi aklen ve dinen kétlddr. Dinen bu tir davranislarin kotaliga agiklanarak
Ozir kapilan kapatilmistir. Bu dyette 6lci ve tartida hile yasaklanirken gasp ve
hirsizlik gibi diger haksiz kazang yollar da yasaklanmistir. Bu baglamda ayet
mucmel lafizlar kapsamindadir.?’ Kuseyri de Medyen halkinin 6lct ve tartiyl
onemsemeyerek ahlaki davranislarin hafife alinmasinin vahametine dikkat
cekerek konuya soyle deginir: “Hz. Suayb kavmi islerinde olciileri &nemsemedi.
Allah da 6l¢li ve tartida hile yapilmasina misamaha gostermeyerek 6l¢li ve
tartilarin degistirilmesinin uygun olmadiginin bilinmesini istemistir.”

15 er-Rahman 55/7-8.

16 el-isra 17/35.

17 Bu konudaki farkli gériisler icin bk. idris Sengiil, Kur'an Kissalar Uzerine (izmir: Isik Yayinlari, 1994); Muhammed
Ahmed Halefullah, Kur'anda Anlatim Sanati (cev. Saban Karatas, Ankara: Ankara Okulu, 2012); Mustafa Oztiirk,
Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu, 2013).

18 Mahmut Ay, Kuran Kissalarini Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissasi Ornedi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017),
94.

19 ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beyan (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 3/200.

20 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan fi tevilil-Kur'dn (Mlesseseti'r-Risale, 2000), 12/555.

21 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Tiirasi'l-Arabi, 1420)14/313.

22 Abdu'l-Kerim el-Kuseyri, Letaifu’l-isarat (Misir: el-Heyeti'l-Misriyye, ts.), 1/549.
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Bu agiklamalardan anlasilacagi Uzere ahlakla ilgili konularda misamaha
gostermek hos karsilanacak bir durum degildir. Clnki bu konular birbirini
tetikleyen problemlere yol acar. Ahlaki bozukluklar bulasici bir hastalik gibi
baskalarina da sirayet eder. Bu baglamda glinahlar sadece isleyenle sinirh
kalmayip, baskalarina da sirayet eder.”*

Hz. Suayb kavminin, ahlak ilkelerini kigclimsedigi, olcii ve tartida basit
hileler yapmayi 6nemsiz saydiklari Kur'an’da bildirilir. Halbuki bu gibi ahlak
ilkelerini kiicimsemek biiyiik sorunlarin baslangicidir. insanlar bazi seyleri iyi
anlayamadiklariicin kiiclik gorerek gerekli ehemmiyeti vermezler. Bu sebeple de
baslarina bircok sorunlar gelir. Had saresi 85. ayette Medyen halkinin baslarina
gelen elim azabin sebebinin basit gordikleri ahlak ilkeleri oldugu bildirilir.
Basit gibi goziiken tartida hile yapma sucu sebebiyle blyik bir depremle helak
olmuslardir.

Medyen halki tartida hile yapma gibi suclarin vahametini iyi anlayamamalari
sebebiyle bunlarn kicik sayiyorlardi.  Yaptiklar  sucun  buyikliguni
sOylemiyorlardi. Halbuki suclarin 6l¢lisii ayniyla denk degildir. Onlarin isledigi
bu sucun biylkliginin sebebi Allah’a muhalefettir. Allah buna benzer bir
konuda soyle buyurur: “Ciinkii siz, iftiray! dilden dile yayiyor, hakkinda bilgi sahibi
olmadiginiz bir seyi agizlarinizla séyliiyorsunuz; bunu da dénemsiz saniyorsunuz,
halbuki Allah katinda o biiyiik bir seydir.””* Bu aciklamalardan da anlasilacagi
Uzere basit gibi gorlinen bazi davranislar, ilkelerin ¢cignenmesi sebebiyle blyuk
cezalar gerektirebilir. Kur'an ilkesel ahlak ilkelerinin dnemine Hz. Suayb kissasi
baglaminda vurgu yapar.

Hz. Suayb kissasindan bahseden Had sGresi 84 ve 85. ayetler haksizliktan uzak
durmaya isaret eder. Bu ayetlere gore adalet Allah’in yeryliziindeki terazisidir.
Adalet ister ahkamla ister muamelatla ilgili olsun insanhgin diizeni icin cok
onemlidir. Adaletten sapmak haksizlik yapmaya sebep olur. Bu da bir yoniyle
zulimddr. Bu sebeple zulimden kacinmak gerekir. Burada zulimden maksat
bagkasina zarar vermektir.* Taberi baskalarina zarar vermeyi Allah’a muhalefet
olarak degerlendirerek hile yapmanin vahametine dikkat ceker.?® Bu baglamda
Bursevi tasavvuf ehlinin ahlak anlayisinin nasil olmasi gerektigi hususunda
tefsirinde su agiklamayi yapar: Tarikat ehlinin evliya ve enbiya adabini ahlak
edinmesi gerekir. Allah’in emirleri ve yasaklari dogrultusunda hareket ederek,
glivenilir, herkese hakkini veren, adaletli bir kimse olmak onun ahlak anlayisi
olmalidir. Boyle yapani Allah kendi katinda makbul sayarak lutufta bulunur.
Diinyada 6vgu, ahirette nimet ve sevapla mikafatlandirir. Bu ahlak tzere olan
kimseler mutlu yasar, mutlu olur. Eger girdigi yoldan cayar, zulmedip hiyanet

23 Kuseyri, Letaifu’l-isarat, 1/549; Bursevi, Ruhu’l-beyan, 3/201.

24 en-Nur 21/15.

25 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 7/249; Bursevi, Ruhu’l-beyan, 4/173.
26 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/445.
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ederek gururlanirsa Allah da ona diinyada ret ve kotiilenme, ahirette de azap
ile karsilik verir. Bu kimselere Allah’in litfu ulasmazsa glinahkar olarak yasar ve
glinahkar olarak dlirler.?” Burseviyorumlariyla 6zel olarak tarikat ehlinin ahlakinin
nasil olmasi gerektigine yonelik aciklamalarda bulunur. Ancak zikrettigi ahlak
ilkeleri biitiin Maslimanlarda hatta insanlarda bulunmasi gereken 6zelliklerdir.
Hz. Suayb kissasinin anlatilis tarzindan da anlasilacagi gibi bir toplumun 6l¢l ve
tartiya riayet etmesi onlarin ahlaki olgunluguna isaret eder. Aksi bir durum ise
boyle bir toplumun ahlaki ¢oklinti icinde olduguna delildir.

1.2. Medyen Halkinin Yol Giivenligini Bozmasi

Kur'dan'in Hz. Suayb kissasini anlatiminda dikkat ¢eken diger bir husus ise
yol emniyetidir. Bu baglamda el-A'raf sGresi 86. ayette yollarda pusu kurularak
insanlarin rahatsiz edilmesinin dogru olmadigi bildirilir. Yollarda insanlara eziyet
edilmesi, yol glvenliginin olmamasi toplumun huzurunu kagiran en énemli
hususlardandir. Clinki yol giivenligi olmadiginda insanlar gliven icinde seyahat
edemezler. Mallarini bir yerden bagska bir yere nakledemezler. Béyle bir durum
ekonomiyi etkiledigi gibi can ve mal giivenligini de etkiler.

Ayette gecen “yollarda oturmayin” ifadesi farkl yénlerden degerlendirilmek-
tedir. Birincisi, Allaha ve imana ydnelenlerin engellenmesidir.® Konuyla ilgili gibi
g6zukmese dahi, halkin iyi insanlarin yanina gitmesinin engellenmesi ahlak ilke-
leriyle dogrudan baglantilidir. Yani boyle bir davranis, hayir icin bir araya gelen-
lerin istenmemesiyle alakalidir. Yukarida degindigimiz gibi iyi insanlarla beraber
olmakiyilige yol acarken, kotl insanlarla beraber olmak kotiltige yol agmaktadir.

ikincisi, yollarin kesilip insanlarin mallarinin zorla alinmasidir?® Bu yorum,
Hz. Ebu Hireyre’nin yorumudur ki konumuzla dogrudan alakalidir. Yani toplum
ahlaki agisindan can ve mal gilivenliginin saglanamamasi biyk bir problemdir.
Hile ve korkutma ile mal edinme gibi haksiz kazan¢ yollarinin kapatilmasi
Kur'an’in evrensel ilkelerinin geregidir. Cenab-1 Hak Hz. Suayb kissasi baglaminda
bu konunun sakincalarina dikkat ¢ekerek helak sebeplerinden biri olarak hileyi
ve yol kesmeyi bildirir. Hz. Peygamber de bu davranisi sergileyenlerin ahirette
cekecekleri cezaya su hadisiyle dikkat ¢eker: “Mira¢ gecesinde her elbiseyi yirtan
ve her seyi yakan bir oduna rastladim. Cebrail’e bu ne diye sordum: Bana, bu
senin Ummetinden yollara oturup insanlarin yollarini kesenlerin misalidir, diyerek
el-A'raf stresi 86. ayeti okudu.”

Uctinciisii, mali konularda haklari olmadigi halde zorla insanlara bazi
odemeler yaptiranlar. Haklar olmadigi halde yollarda bazi diizenlemeler yaparak
insanlarin parasini haksiz yere alanlar. Bu tiir seyler soygun ve gasptan farkh

27 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 4/173.
28 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an,7/249.
29 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an,7/ 249.
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degildir.3 Dolayisiyla bu aciklamalardan da anlasilacagi gibi yollarda insanlara
haksizlik yaparak eziyet etmek ve hileli yollar ile mallarini almak dinen haram
kilinmistir. Nitekim ahirette gorecekleri azabin siddetine hadiste isaret edilmistir.

Yol kesme gibi gayri ahlaki davranislar kibir ve zorbaliktan kaynaklanir. el-A'raf
sUresi 88. ayette Hz. Suayb kissasi baglaminda kibir ve zorbaligin sebeplerine
deginilmektedir. Kibir ve zorbalik insanlari haksizlik yapmaya yonelten en dnemli
sebeplerdendir. Kibirli ve zorba kisilerin 6zelligi istila etmek ve serefli kisileri zelil
etmektir3' Bu durumun sebebi nimetle bébirlenmek ve zenginlikle azmaktir.
Zira diinyay! sevmek her hatanin basi oldugu gibi fitnesi de her beladan daha
biyuktur.> Kibirli insanlar kurallara uymamalari sebebiyle imkan bulduklarinda
cevrelerine birgok zarar verirler. Hz. Suayb kissasi baglaminda kibrin ahlak
ilkelerine verdigi zarar ortaya konulmaktadir. Bu baglamda kibir sebebiyle
yapilan haksizliklarin zorbaliga yol actigi da vurgulanir.

Olcii ve tartida hile yaparak ve yol keserek elde edilen mallar helal kazang
degildir. Had slresi 86. ayette “Allah’in size biraktigi helal kazang sizin icin daha
hayirldir.” buyrularak helal kazancin 6nemine isaret edilmektedir. Helal yollarla
kazanilan az mal, vebali gerektiren haram yollarla kazanilan ¢ok maldan daha
iyidir.3® Clnku hileyle kazanilan seyler kiymetsizdir. Yok olmaya mahkumdur.
Fayda yerine zarar getirir. Hatta tamamen serdir. Bu isleri yapanlar davraniglarinin
hayir icin oldugunu iddia etse de yaptiklari dogru degildir.3* Bu baglamda Rim
sUresi 39. ayette mallarin artmasi icin faiz ile verilen borg¢larin Allah katinda mali
arttirmadigi belirtilir. Bu aciklamalarimizdan anlasilacagi gibi ahlak ilkelerine
uymak bir toplumun dirlik ve diizeni agisindan biyiik 5nem arz etmektedir.

1.3. Medyen Halkinda Giiven Sorunu

Hz. Suayb kissasinda 6ne cikarilan hususlardan biri de glivendir. Bir toplumun
insanlarina giiven duyulmasi ahlaki acidan ¢ok énemlidir. Hz. Peygamber bu
konuda “Bizi aldatan bizden degildir"** buyurmustur. Hz. Suayb kendisinin erkek bir
yardimcisi olmamasi sebebiyle koyunlarinin bakim goérevini kizlarina yaptirdigi,
Hz. Suayb kissasinin Kur'an'daki anlatimindan anlasilmaktadir. Kur'an’da
onun daha 6nce neden bir yardimci tutmadigr agik olarak belirtiimez. Ancak
Hz. Musa’'nin Medyen sehrine varisi ve Hz. Suayb’in kizlarina yardimcr olmasi
Uzerine onun kizlarinin tavsiyesi ile yardimci tuttuguna isaret edilir. Ancak bizim
konumuz agisindan tzerinde durdugumuz husus, kizlarindan birinin Hz. Musa’yi
yardimci olarak tutmasi icin babasina tavsiyede bulunurken onun guvenilir biri

30 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 7/249.

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/316.

32 Bursevi, Ruhu'l-beyan, 3/202.

33 Ebu Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-ulim (ts.), 2/166; Kuseyri, Letaifu’l-isarat, 2/151.

34 Bursevi, Ruhu'l-beyan, 4/172.

35 Mislim b. el-Haccac en-Nisaburi, el-Miisned es-sahih el-muhtasar (Beyrut: Daru ihyaii't-Tirasi'l-Arabi, ts.), iman,
164.
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oldugunu belirtmesidir. Bu durum el-Kasas slresi 26. ayette sdyle anlatir: “O
iki kizdan biri, “Babacigim, onu licretle tut. Clinkdi licretle istihdam edecegin en iyi
kimse, gliclti ve gtivenilir olandir” dedi.” Bu anlatimda Hz. Musa’nin iki 6zelligi 6ne
¢ikar. Birincisi viicut yonlinden gii¢lii olmasi ve isinin ehli olmasidir. Digeri de
glivenilir olmasidir.3® Bu iki 6zellik de ahlak ilkeleri agisindan 6nemlidir.

1.4. Medyen Halkinin Yanlista Israr Etmesi

insanin en belirgin 6zelligi bazi yénlerden eksik olmasi, hata yapabilmesi ve
glinah isleme kabiliyetine sahip olmasidir. Bu vasiflar insani meleklerden ayirir.
Clnku meleklerin glinah isleme kabiliyetleri yoktur. Ancak insanin degerini
arttiran diger bir husus ise hatalardan dénup, giinahlardan tévbe etmesidir.
Alusi el-Kasas sGresi 77. ayetteki “Yeryiiziinde bozgunculuk cikarmaya ¢calisma”
ifadesini zuliim ve haksizlikta israrci olunmasinin yasaklandigi yoniinde tefsir
eder.*” Hz. Suayb’in HOd sdresi 88. ayetteki “ona déniiyorum” ifadesinde tévbe
anlami vardir. Hd sGresi 90. ayetin anlatimina gore Hz. Suayb kavminden acikg¢a
yanlistan vazgecip, tovbe etmelerini ister. Allah’in rahmetine vurgu yaparak daha
onceki hatalar sebebiyle Uimitsizlige kapilmamalari gerektigini belirtir. Bu ayette
gecen istigfar kelimesi tovbe etmek anlaminda kullanilir.®® Bu baglamda “Sonra
tévbe ediniz” ifadesinin anlami: “Tévbe ediniz ve sonradan tévbenizi bozmayiniz.”
demektir. Bu dyet tovbeyi devam ettirmeyi de kapsar.*

Hz. Suayb kavmini uyardiktan sonra Allah’in rahmetine ve sevgisine isaret
ederek halkinin Umidini korumayr amaclar. Clinkd Umitsizlik basarisiziigin en
temel sebeplerindendir. Baska bir ayette de “Allah’in rahmetinden umudunuzu
kesmeyin"* buyruguyla affedilme Uimidi icinde olmanin énemine vurgu yapilr.

Had sdresi 90. ayetteki tovbe etmeyi ve bagislanmayi istemeyi emreden
ifadeler iman ile birlestirilerek aciklanir. Bdylece giizel ahlaka yonelmede imanin
temel dinamiklerden biri oldugu ortaya konulur. isyan ve putlara tapmaktan
tévbe etmek, imandan sonra gecerli olur. iman ile bagislanmay: diledikten sonra
da Allah’a itaat gelir. Bundan sonra salih ameller isleyerek bagislanmayi dilemek
gelir.*" Tévbede Allah’in kullarini sevmesiyle ilgili bir yon vardir. Kur'an'da
“Allah onlari sever, onlar da Allah’l sever”? buyrularak toévbe edenlerin Allah’in
sevgisine mazhar olduklarina isaret edilir. Hz. Muhammed (s.a) bu konuda soyle
buyurmustur: “Allah mimin kulun tévbesiyle ¢élde devesini kaybettikten sonra
bulan adamdan daha ¢ok sevinir.” Hadisin tam anlatimi sdyledir: Bir adam issiz bir
¢Ole indiginde yaninda azigini ve suyunu tasityan devesi de vardir. Dinlenmek igin

36 Semerkandi, Bahru'l-ulim, 2/605.

37 Sehabiid-Din Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-meani (Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1415), 10/319.
38 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/456.

39 Kuseyri, Letaifu'l-isarat, 2/154.

40 ez-Zumer 39/53.

41 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 4/177.

42 el-Maide 5/54.
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basini yere koyup uyur. Uyandiginda devesinin kactigini fark eder. Onu aramaya
baslar, devesiniararken susuzlugu daha da artar. Bunun lizerine s6yle der: Devemi
kaybettigim yere doniip orada dlene kadar uyuyacagim. Olme diisiincesiyle
basini yere koyup uyur. Uyandiginda binegini azigi1 ve suyuyla beraber yaninda
gorur. Allah kulunun tévbesine bu kisinin sevinmesinden daha cok sevinir.*

Yukaridaki acgiklamalardan anlasilacagi gibi Hz. Suayb (a.s) halkini davet
ederken bitln hosgoristini ortaya koymustur. Allah’'in merhametli ve affedici
oldugunu belirterek onlari hatadan déndirmeye calismistir. Buna ragmen kavmi
glinahta israr etmeye devam etmistir. Hz. Suayb’in davranislarindan davette
hosgoriyl one ¢ikarmanin ¢ok dnemli oldugu sonucunu ¢ikarmak mimkuindir.
Medyen halkinin giinahtaki israrci tutumundan hareketle de yanlista israr
etmenin dogru olmadigi sonucuna ulasilr.

1.5. Medyen Halkinin Onde Gelenlerinin Ahlak ilkelerinin Uygulanisinda
Rolii

Toplumlar yoénlendirmede yodneticilerin ve liderlerin ¢ok buyik etkisi
vardir. Bunlar toplumun 6nde gelen varlikli kimseleri olduklari gibi yonetici ve
yardimcilari sifatinda da olabilirler. Toplumlarin kalabalik olmasi bir glic olarak
ortaya cikar. Ancak kitlelerin ahlaki acidan yonlendirilmesi ve iyi yonetilmesi
onemlidir. Razi el-A'raf slresi 86. dyetin tefsirinde Hz. Suayb kavminin niifusunun
kalabalik olmasini nimet olarak degerlendirir.** Clnkl insanlar bircok islerini
yardimlasma ile yapar. Bu baglamda niifus yoniinden kalabalik olmak tstiinliik
alameti olarak kabul edilmistir.** Toplum icindeki her insanin kabiliyetine gore
calisarak birbirine yardimciolmasi ez-Zuhruf siresi 32. dyette sdyle ifade edilir: “biz
sizi farkli farkli yarattik ki birbirinizin isini géresiniz.” Kuseyri, halki sadece kalabalik
bir nifus olarak goérmeyerek onlarin ayni zamanda idarecilerin yardimcilari
olduguna dikkat ceker. Bu fikrini sdyle aciklar: “Allah onlara nifus ¢oklugu
bagisladi. Clinkl isler yardimlasma ile yurlr ve amaca ulasihir. Yardimcilarin
hayirda birlesmesinden daha buyik nimet olmadigi gibi, yardimcilarin serde
birlesmesinden de daha buyk bir kdtllik yoktur.”#

Yukaridaki yorumlardan da anlasilacagi gibi halkin serde birlesmesi bir idareci
icin cok zor bir durumdur. Hayirda birlesmeleri ise blyuk bir nimettir. Bu 6rnegi
fert icin dlisiindigiimiizde de ayni sonuca ulasabiliriz. Eger kisinin etrafindakiler
glizel ahlakliinsanlardan olup kisiyi hayir konusunda destekleyip, ser konusunda
engel olurlarsa boyle bir kisi blyUk bir nimet icindedir. Ancak tersi olursa, yani
kisinin sulalesi kisiyi serre dogru yonlendirip, onun ayagini kaydirmaya calisirsa
kisi buyik sikintiya duger. Ayni durum idareci ve yardimcilari icin de gecerlidir.

43 Mauslim,Tevbe, 7.

44 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/315.
45 Alusi, Ruhu’l-meani, 4/415.
46 Kuseyri, Letaifu’l-isarat, 1/150.
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Bir idarecinin yardimcilan giizel ahlakli kisilerden olusup, onu hayir yoniinde
desteklediklerinde basarisi artar. Ancak ayagini kaydirmaya ugrasirlarsa ona
bircok sikinti yasatirlar. Bu baglamda idareci ve yoneticilerin glizel ahlakh
yardimcilara sahip olmalari 6nemlidir.

Toplumun 6nde gelenlerinin halk tizerinde etkisinin oldugu agiktir. Bu durum
Kur'an'in Hz. Suayb kissasini anlatiminda dikkat ceken bir husustur. el-A'raf
sUresi 90 ve 91. ayetlerde kavmin inkarcilari halki Hz. Suayb’a uyduklan takdirde
hisrana ugrayacaklari seklinde tehdit ettikleri ve sonunda siddetli bir deprem
ile helak oluklar bildirilir. Bu ayetlerden anlasildigina gore Medyen halkinin
ileri gelenleri halki hidayete ulasmaktan engellemeye calistilar ve birbirlerine
peygamberlerini yalanlamayi tavsiye ettiler. Bazilari daha da ileri giderek
peygambere uymalari halinde baslarina gelecek sikintilara isaret ederek diinyada
hisrana ugrayacaklariniiddia ettiler.*” Ancak halka isaret ettikleri diistincelerinde
hataliydilar. Bu olaydan anlasiimaktadir ki her nasihate uymak dogru degildir.
Her isaret edilene uymak iyi sonu¢ vermez.*® insanlar hangi konuda olursa olsun
kendilerine yapilan tavsiyeleri kendi akillariyla degerlendirerek karar vermelidir.
Ancak bu cliimleden hi¢ kimseye danisilmasin sonucunu c¢ikarmamalyiz.
Danisilacak kisilerin tavsiye ettikleri konularda ehil olmalar ¢ok ©nemlidir.
Sarraflik isini demircilikle ugrasana sormak dogru bir yontem degildir. Kur'an'da
“bilmiyorsaniz ehline sorun"* denilerek danisilacak kisinin konunun ehli olmasinin
Onemine isaret edilir.

Bu sekilde batili savunanlar belli bir siire basari elde etseler bile bir zaman
sonra kendi dalaletleriyle beraber baskalarini da helake surtkler. Mesela, Hz.
Suayb peygamberi yalanlayanlarin Gstlinligu ve sohreti belli bir siire devam
ettikten sonra ¢cokmastir. el-A'raf stresi 92. ayette bu duruma soyle isaret edilir:
“Bdylece asil hiisrana ugrayanlar, Suayb’i yalanlayanlar oldu.” Baska bir ayette
de “Hak geldi, batil yok oldu. Batil yok olmaya mahkumdur™° buyrulmaktadir. el-
A'raf sGresinde Hz. Suayb kissasini anlatan ayetlerin sonunda Medyen halkinin
helak olmasindan cikarilan bu sonug bize zuliim ile ayakta durmanin miimkiin
olmadigina isaret eder.

Had saresi 87. ayette taklitciligin hidayetten engelledigine dair bazi isaretler
vardir. Bu ayete goére Medyen halkinin ileri gelenleri cehalet Uzere kalmayi,
taklidi devam ettirmeyi istediler. Akillarini diisiinmekten ve dogruyu goérmeyi
istemekten uzak tuttular.®' Boylece kendileri haktan saptiklari gibi baskalarini da
haktan saptirdilar. Kur'an bu tiir eylemleri bozgunculuk olarak vasiflar. el-Kasas
sUresi 77. ayette soyle buyrulur: “Yerytiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢calisma”
Razi ayette gecgen fesat kavramiyla zuliim ve haksizligin kastedildigini belirtir.>?

47 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/319.
48 Kuseyri, Letaifu'l-isarat, 1/551.
49 en-Nahl 16/43.

50 el-isra 17/81.

51 Kuseyri, Letaifu'l-isarat, 2/151.
52 Razi, Mefatihu'l-gayb, 25/15.
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2. Hz. Suayb’in, Kavminin Ahlaki Durumu Karsisinda Tutumu

Bir peygamber icin en zor sartlardan biri de kavminin ahlaki agidan yanlislarin
icine diisms olmasidir. Kur'dn’da Hz. Suayb (a.s) peygamber olarak gonderildigi
Medyen halkinin icine diistligl hatalari gdrmesi ve onlari uyarmak icin elinden
gelen gayreti gostermesi haber verilir. Kur'an baglaminda Hz. Suayb’in kavmini
uyarmasinda 6zellikle iki husus dikkat cekmektedir.

2.1. Hz. Suayb’in, Giizel Ahlaki Uygulamada Oncii Olmasi

Hz. Suayb’in kissasinda vurgulanan en 6nemli hususlardan biri de onun
kavmini yanligslardan uzaklasmaya davet etmesidir. Had sdresi 88. ayette Hz.
Suayb’in halkini giizel ahlaka davet ederken nasil davrandigi anlatilir. “Benim,
rabbimden acik bir delilim varsa” ifadesi ile davette delil getirmenin dnemine
dikkat cekilir. “Size yasakladigimi kendim yapmak niyetinde degilim.” ifadesi ile
davette 6ncl olanin ilk uygulayan olmasina isaret edilir. Bu baglamda gizel
ahlaki tavsiye edenlerin nasil davranmasi gerektigi belirtilir. Burada dikkat ceken
en belirgin 6zellik bir seyi tavsiye etmeden 6nce kisinin kendisinin uygulamasi
oldugu anlasiimaktadir. Davette ¢ok israrci olmanin uygun olmadigi ise su ifade
ile anlatilir: “Ben sadece gliciimiin yettigi kadar islah etmek istiyorum.”* Had sQresi
88. ayette gecen rizki hasen (guizel bir nasip) kavramiyla kastedilenin niiblvvet
oldugu nakledilir.>® Kuseyri ise ayete teblig gorevini yapanin vasiflar acisindan
yaklasarak su aciklamayi yapar: Size yasakladigim seylerin aksini yaparak size
muhalefet etmek istemiyorum. Vaaz ya da 64§t veren kisinin emredilenlerde
kolaylastirmasi uygundur. Ancak nehiy edileni caiz kilmasi dogru degildir. Butln
itaatleri yapmak mimkiin olmamasina ragmen butin haramlardan kaginmak
vaciptir. Kisi 6nce nefsini kotlliklerden men etmelidir. Clnki kendi nefsini
haramlardan ve yanlslardan men edemeyenin bagkasini kétiliklerden men
etmesi imkansizdir.>®

Hz. Suayb kavmiyle yaptigi s6zIi konusmada sdyle der: “Ey kavmim! Elinizden
geleni yapin! Ben de yapacagim! Kimin basina asagilayici bir azap gelecegini
ve (bdylece) yalancinin kim oldugunu yakinda 6greneceksiniz! Bekleyin! Ben de
sizinle beraber beklemekteyim” dedi.”” Bu ayet Hz.Suayb’in kavmini yanlslardan
vazgecirmeye calisirken glizel hitap etmesi agisindan degerlendirilir. Hz. Suayb’in
kavmiyle karsilikli konusmasindaki guzellik ve onlara cevaptaki mahareti
sebebiyle peygamberlerin hatibi olarak isimlendirildigi, kavmine olan merhameti
onlarin yanhslarina Gzulerek ¢cok aglamasina sebep oldugu, hatta aglamaktan
gozlerinin kor oldugu belirtilir.%

53 Had 11/88.

54 Had 11/88.

55 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 2/166; Bursevi, Ruhu’l-beyan, 4/173.

56 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 9/89; Kuseyri, Letaifu’l-isarat, 2/153.
57 Had 11/93.

58 Bursevi, Ruhu'l-beyan, 4/180.
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2.2. Hz. Suayb’in, Kavmini Nefsani Duygular Hususunda Uyarmasi

HGd shresi 89. ayette “Hz. Nuh kavmini bana olan muhalefetiniz sizi glinah
islemeye yoneltmesin” diyerek kavmini uyarir. Bu uyari ile insanin kin ve muhalefet
sebebiyle takinabilecedi fitri yoniine dikkat ¢ekilmektedir. Clinkl insanda ruhani
duygular bulundugu gibi nefsani duygular da vardir. insan bu duygularin
micadelesi icinde yasamini devam ettirmektedir. Aklin yardimi ile ruhani
duygular 6ne ¢iktiginda insan meleklerin 6zelliklerine yonelik davranislar sergiler.
Eger nefsani duygular baskin olursa seytani yénde davranislar gdsterir. insanin
men edildigi seye hirsl olmasi onun tabiatindan kaynaklanir. Mesela, Adem (a.s)
cennetteki agacin meyvesinden yemekten men edildiginde onun meyvesini
yemek icin hirslandi. Bu baglamda insana bir seyi yapmasi emredildiginde onu
yapmaktan kacinir ve kibirlenir. Halbuki bir seyi yapmasi yasaklandiginda onu
yapmak icin hirslanir. Ozellikle emir ve yasak kendi gibi bir insandan gelirse bu
ozellik daha ¢ok agida ¢ikar. Bu sebeple Allah’a itaati kabul herhangi bir kula itaati
kabul etmekten daha kolaydir. Clinkii Allah’a itaatte nefsani duygularin kirilmasi
meydana gelir. Sliphesiz kul yaraticisindan aldigi emirlere kendisi gibi bir
beserden aldigi emirlerden daha ¢ok sabreder. Bu sebeple Allah peygamberleri
gonderdi ve halka onlara itaati emrederek soyle buyurdu: “Allah’a, peygambere
ve ulii'l-emre itaat edin">°

inanan insanlar Peygamberlere Allah’tan getirdikleri seylerde uyarlar. Bu itaat
onlar yaratilmis olma sifatlarinin karanlklarindan yaratilmis olma sifatlarinin
nuruna ¢ikarir.®

Allah’a itaat konusunda basarisiz olan kimse nefsine glvenir, Allah’a ve
resulline itaat etmez, iman davetini kabulden kaginir.

Kur'an’in, ahlak ilkelerini iman ile bu kadar irtibatli islemesi din agisindan
ahlakin 6nemini ortaya koymaktadir. Zaten bu durum Hz. Peygamber tarafindan
“ben gtizel ahlaki tamamlamak icin génderildim™' ifadesiyle acikca belirtilmistir.

3.Sonug

Hz. Suayb kissasi toplumlarin ahlaki sorunlarini ¢c6zmek icin nasil davraniimasi
gerektigini aciklar. Oncelikle ahlak ilkeleri hicbir zaman kiicimsenmemelidir.
Kicuk gibi gorulen 6l¢l ve tartida hile yaparak ve yol keserek haksiz yere
insanlarin mallarini almak gayri ahlaki davranislarin basinda gelir. Kissada
tizerinde durulan &lcii ve tartida hile diger yolsuzluk cesitlerini de kapsar. Olcii
ve tartida hile yapilmamasi vurgulanarak adaletin énemi belirtilir. Bu baglamda
adalet insanhgin huzur icinde yasayabilmesi icin cok &nemlidir. insanlarin
ahlaki davranislar sergilemesinde toplumun 6nde gelenlerinin dnemli bir roli

59 en-Nisa 4/ 59.
60 Bursevi, Ruhu'l-beyan, 4/176.
61 Malik b. Enes, Muvatta (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), Husnu'l-hulk, 8.
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bulunmaktadir. Bu kimseler insanlari iyilige de kotilige de ydnlendirebilir.
Hz. Suayb kissasinda bu husus o6zellikle vurgulanir. Kissada halkin hidayete
ulasmalarina engel olunmamasi belirtilir. insan fitrati geregi iyilik ve kotiliige
meyyaldir. Kur'an'da insanin iyilik yonini 6ne c¢ikarmasi, kotulige meyyal
olan duygularin bastinimasi emredilir. insanin giizel ahlak edinmesinde icinde
yasadigi toplumun da énemli rolii vardir. insan hata isleyebilir, énemli olan
hatada israr etmemesidir. Glizel ahlaka davette Allah’in merhamet ve affedici
oldugunun vurgulanmasi hatadan vazgecmede 6nemli derecede katki saglar.
Glzel ahlaka davet edenlerin 6ncelikle cagirdiklar ahlak kurallarina kendilerinin
uymalari dnemlidir. Hz. Suayb kissasinda glivenilir olmak da 6nemli bir ahlak ilkesi
olarak vurgulanmaktadir. Kissanin anlatim tarzina gére imanin giizel ahlak sahibi
olmada énemli bir etkisi vardir. Tévbe iman ile dogrudan baglantiidir. iman
etmeden tovbe bir anlam tagimaz. Emir ve yasaklarin Allah tarafindan konulmasi
insanin bu emir ve yasaklari kabulii acisindan bir kolaylik saglar. insanin Allah’in
emirlerine itaat etmesiyle nefsani duygular bastirilir. Yalan ve hile ile elde edilen
glic eninde sonunda kaybolmaya mahkdmdur. Yapilan tavsiyelerin akli selim ile
degerlendirilmesi gerekir. Her tavsiyeye uymak kisiyi hataya striikleyebilir. Kibir
ve zorbalik glizel ahlakin benimsemesinde en 6nde gelen engellerdendir.
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Oz: Yazili veya sézlii bir metni dogru bir sekilde anlamanin en 6nemli unsurlarindan
biri o metnin baglamidir. Baglam ise genel olarak i¢ ve dis baglam seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Hem s6zlii hem de yazili metnin hususiyetlerine sahip olan Kur'an’in da
dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin bu iki baglama dikkat edilmelidir. Ayetlerin Allah’in
muradina uygun olarak dogru bir sekilde anlasilmasinda gerek ic baglamin gerekse dis
baglamin dikkate alinmasi son derece 6nem arz eden bir durumdur. Dis baglamin 6nemli
bir unsuru da kuskusuz dyetlerin neden indirildigini agiklayan sebeb-i niizdl rivayetleridir.
Bu rivayetler, hem ayetlerin indirilis sebeplerinin dgrenilerek ayetlerin daha dogru bir
sekilde anlasiimasina hem de Kur'an’in niizul ortamina dair énemli bilgiler vermek

* Bu calisma, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Bilim
Dalinda devam eden “Sebep ve Sonuclar Acisindan Kur'ant Anlamada Parcaci Yaklasim” isimli doktora tezinden
retilmistir.
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suretiyle daha dogru anlamlar takdir edilmesine 6nemli katkilar sunmaktadir. Dolayisiyla
Kur'an’in bazi dyetlerinin dogru bir sekilde anlasiimasinda bu rivdyetler nemli bir role
sahiptir. Bu ¢alismada bazi ayetlerin anlasiimasinda sebeb-i niizdl rivdyetlerinin g6z ardi
edilmesinin, dyetlerin dis baglamiyla olan irtibatini koparip, i¢c baglamin kurulmasini
zorlastirarak birtakim baglam disi par¢aci anlamalara kapi aralayip aralamadidi
incelenecektir. Bununla beraber bazi dyetlerin anlasiimasinda sebeb-i niizdl rivdyetlerine
asiri 6nem verilmesinin de dyetin i¢c baglamina aykiri anlamalarin ortaya ¢ikmasina ve
par¢aci anlamalara neden olup olmadigi lizerinde durulacaktir. Bu baglamda niizdl
rivayetlerinin dyetlerin parcaci yaklasiimasindaki roliiniin incelenmesi son derece énemli
bir konudur. Dolayisiyla bu ¢alismada bu konu ele alinacak ve tefsir ilmine ne tiir bir
etkisinin oldugu irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sebeb-i Ntiz(l, Uslii't-Tefsir, Baglam, Parcaci Anlama.

Abstract

Context is one of the most important elements for a correct understanding of a
written or verbal text. Context is divided as internal and external context. To correctly
understand Qur'an which possess both written and verbal text’s properties, those two
contexts should be considered. Also, it is extremely important to consider both internal
and external contexts in order to correctly understand verses proper to the Allah’s purpose.
Another important component of external context is undoubtedly reason of revelation
narratives which explain reason why verses were revelated. These narratives provide
important contributions to better understand verses and attribute meanings to Quran
by learning reason of revelation and giving important information about revelation
environment of Qur'an, respectively. Therefore, those revelations have an important
role for correct understanding of Qur'dn’s some verses. In this study, whether ignoring
reason of revelation narratives for understanding some verses causes disconnection of
verses with external context, complicating the establishment of internal context and
openning the doors for several external context fragmented understandings will be
evaluated. Nevertheless, whether giving extreme importance to reason of revelation
narratives for understanding some verses causes: i) understandings contrary to internal
context of the verse, ii) fragmented understandings will be emphasized. In this context, it
is very important subject to investigate the role of revelation narratives on fragmented
approaches of verses. Therefore, in the current study reason of revelation narratives will
be evaluated to comprehend what kind of affect they had on tafsir science.

Keywords: Tafsir, Reason of Revelation, Tafsir Method, Context, Fragmented
Understanding

Girig
Bir metni anlamanin en 6nemli ilkelerinden birisi metnin butlnligine

dikkat etmektir. Genellikle metinler, bitiinu olusturan parcalardan meydana
gelmektedir. Metnin bitinu ile parcalan arasinda dairesel bir iliski vardir.
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Sebeb-i Niiz(l Rivayetlerinin Ayetlerin Parcaci Anlasiimasina Olan Etkileri

Bitliniin anlami, ancak parcalar yoluyla aciga cikabilir, fakat metnin bittinindn
ortaya koydugu anlam aciga ¢cikmadan, parcalarin ifade etmis oldugu manalarin
aydinlaticihgr hicbir ise yaramayabilir.” Bazi durumlarda bu dairesel iliski
dikkate alinmamis ve metni olusturan parcalar, metnin bitinligi géz onlinde
bulundurulmadan anlasiimaya cahlsilmistir. Halbuki her bir metnin, pasajin
veya climlenin kendi i¢ bltlnligu vardir ve dogru anlamin yakalanabilmesi
icin bu hususlara dikkat edilmesi gerekir. Metin, pasaj ve cimle i¢ butinliga
denilebilecek bu hususlara daha 6z olarak i¢ baglam da demek mimkiindr.

Metnin dogru bir sekilde anlasilmasinda dikkat edilmesi gereken bir baska
husus da metnin ortaya ¢iktigi zaman, mekan, muhataplar gibi hususlarin
bilinmesidir. Zira her bir metin, belli bir zaman diliminde, belli bir mekanda ve
oncelikle hitap etmis oldugu bir muhatap kitleye mesajlarini iletmek icin ortaya
cikmistir. Bu ylizden metnin zaman, mekan vb. hususlarini ifade eden dis baglam
bilgisine sahip olmak, metni dogru anlamayi saglayacak 6nemli bir veridir. Fakat
bazi durumlarda kimi zaman i¢ baglam kimi zaman da dis baglam unsurlari g6z
ardiedilmistir. Buise yanlis anlamalara neden olabilen parcaci yaklasim dedigimiz
bir olguyu karsimiza ¢ikarmistir.

Bu calismada, dis baglamin bir kismini olusturan sebeb-i niizdl rivayetlerinin
g6z ardi edildikleri zaman, dogru anlamanin dnemli bir unsuru olan metin-
dis baglam iliskisinin nazarlardan kagmasi ve bunun neticesinde ayetlerin
dis baglamindan kopuk bir sekilde ifade ettigi asil anlamdan fakli manalara
hamledilmesi lizerinde durulacaktir. Bununla birlikte sebeb-i nizdllere asin
glivenmenin, ayetlerin i¢ baglamindan koparilmasina ve bunun da i¢ baglamin
onaylamayacagi birtakim anlamalara neden olabilecegine dikkat c¢ekilmeye
calisilacaktir. Sebeb-i nliz{l rivayetlerinin ayetlerin anlasilmasina olan etkilerine
gecmeden Once parcaci yaklasimla neyi kastettigimiz tizerinde durmak yerinde
olacaktir.

1. Anlamada Parcaci Yaklasim

Parcaci yaklagim tabiriyle kastettigimiz sey; belli bir metin icerisinde yer alan
kelime, ciimle, paragraf gibi yapilarin metin ici ve disi baglamindan koparilarak
metinde verilmek istenen anlamin hilafina, onun onaylayamayacadi yahut da
onunla alakasi olmayan anlam c¢ikarimlarinda bulunmaktir. Parcaci yaklasimin
esas olarak bu sekilde tanimlamasindaki sebep bu yaklasimin her metin icin
s6z konusu olabilecegi gercegidir. Dolayisiyla parcaci yaklagim insanhk tarihi
kadar eski bir olgudur denilebilir. S6zlu ve yazili iletisimin oldugu her zaman da
vuku bulacak bu yaklasim sadece glinimuzin bir sorunu olmayip ¢ok eskilere
dayanmaktadir.

1 Erol Géka vd., Once S6z Vardi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 52.
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Parcaci yaklasim, cogunlukla ilmf disiplinlerin hepsinde ortaya ¢ikabilen bir
anlama tarzidir. Aslinda bu, o ilmi disiplinlerin kendi 6znelliklerinden cereyan
etmektedir. iImi disiplinlere ayrilmanin temel felsefi alt yapisinda bulunan
indirgemeci yaklasim yalnizca beseri ilimlerin ve yorum bilimin bir 6zelligi
degildir. Atomcu anlama da denilebilecek parcaci yaklagim, tip, matematik, kimya
gibi dogal bilimlerde de gozlikebilen ve farkli anlama ve ¢ikarimlarda bulunmaya
sebep olabilen bir olgudur.? Parcaci yaklasim, her ilim dalinda karsilasacagimiz
bir durum oldugu gibi ¢ok basit diizeydeki glinlik iletisim esnasinda da ortaya
¢ikabilir. Hayatin her alaninda gorilebilen bu yaklasim, ayetlerin anlasiimasinda
da karsilasilabilen bir durumdur.

Kur'an agisindan parcaci yaklasimin tarifi; ‘Kur'an’dan anlasiimak istenen
herhangi bir boluimin, ayet, siyak-sibak, pasaj, konu ve Kur'an batinlugu gibi
ic baglam unsurlarinin ve sebeb-i nliiz(l yaninda Kur'an’in indirildigi dénemin
her tirlt 6zellikleri diyebilecegimiz dis baglam unsurlarinin dikkate alinmadan,
kastedilen anlamin disinda ¢ikarimlarda bulunmaktir’ seklinde yapabiliriz.

Kur'dan’in dogru bir sekilde anlasilmasinda, ayetlerin kendi baglami,
icerisinde yer aldigi pasaj ve Kur'an butlnligla gibi kisimlardan olustugunu
soyleyebilecegimiz i¢c baglam cok 6nemli bir yere sahiptir. Bunun yaninda
ayetlerin indirilmesine neden olan olaylari ifade eden sebeb-i nliz(l rivayetleri ve
ayetlerin indirilmis oldugu zaman, mekan ve toplum gibi hususlari ifade eden dis
baglam bilgisine sahip olmak en az i¢ baglam bilgisi kadar kiymete haizdir. Simdi
dis baglamin 6nemli bir unsuru olan sebeb-i niizdl kavramiyla ilgili birtakim
bilgiler verelim.

2. Sebeb-i Niizal Kavrami

Kur'an, insanhgi en dogru yola ulastirmak ve 6ziinde Allah’a ve onun elgisine
imani barindiran hayat prensiplerini, insanlara ulastirmak amaciyla indirilmistir.
Kur'an insanlarn ibret almasi gayesiyle ge¢cmis kavimlerin baglarindan gecen
kissalardan, nazil oldugu dénemin hadiselerinden ve 6zellikle insanin 6ldiikten
sonra nelerle karsilasacagina dair gelecek haberlerinden bahsetmektedir.? Kur'an,
nazil oldugu fikri, sosyal ve manevi cevrede ortaya cikan, insanlarin karsilastigi
bircok probleme ve insanlarin bu sikintilarindan kurtulma isteklerine karsilik
vermistir. Cinkl Kur'anin en énemli hedeflerinden birisi, insanin ve toplumun
diinya gérisiing, ilahi mesajlar dogrultusunda olusturmaktir. Kur'an, vahiy-
insan-hayat butunligini kurmayi esas almistir.* Dolayisiyla ayetlerin blyk bir
kismi bu genel hedefler icin indirilmistir.

2 Giyasettin Arslan, “Kur'an Okumalarinda Fikihgi Perspektif’, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2004),
1.

3 Menna’ Halil el-Kattan, Mebabhis fi ‘Ulimi’l-Kur'an (Riyad: Daru’s-Suddiyye, ts.), 66.

4 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-i Niizdl (istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 81.
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Kur'an, yirmi li¢c senelik bir zaman diliminde peyderpey nazil olmustur. Bu
zaman diliminde yukaridaki genel hedeflerin yani sira, kimi zaman ilk muhataplari
onceleyen bazi ayetlerin indirildigi de bir vakiadir. Yani bu genel prensiplerin
yaninda bazi 6zel durumlar icin de ayetler nazil olmustur. Dolayisiyla Kur'an
ayetlerini, herhangi bir sebep neticesinde inen ve herhangi bir sebep olmadan
nazil olan ayetler seklinde, iki grup altinda incelemek mimkuindir.

Herhangi bir nedenden dolayi nazil olan ayetlerin, indirilme sebebini ifade
icin genel olarak sebeb-i nliz(l kavrami kullaniimistir. Sebeb-i nlizalin tanimi
noktasinda degisik gorisler dile getirilmistir. Bu tanimlardan birine gore: “Niizal
sebebi, kendisi sebebiyle, onu iceren yahut ona cevap olarak veya hiikkmune
mebni olarak ayet veya ayetlerin indigi seydir.” Bir baska tanima gore: “Kur'an-i
Kerim’de bazi olaylarin hemen akabinde nazil olmus ayetler vardir. Bu olaylarin
vuku bulmasi, ayetlerin inmesini gerekli kilmistir, iste ayetlerin inmesine yol
acan bu olaylara tefsir ilminde “Esbabu’n-ntz0l” adi verilir. NUzUl sebebi; Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda vuku bulan, Allah hikmuni agiklayici, bir veya
daha ¢ok ayetin inmesine sebep olan bir olaydan yahut hazir bulunanlardan
biri tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yoneltilen bir sorudan ibarettir ki iste bu
soruya cevap teskil etmek tizere bir ya da daha ¢ok ayet nazil olmustur.”®

“Esbab-1 nliz0l ilmi, ayet veya sGrelerin indirilis sebeplerini, vaktini, nerede
indirildigini ve buna benzer olaylari arastiran bir ilim dalidir. Tefsir ilminin
subelerinden biridir.””

Alti bin kisur olarak kabul edilen Kur'an ayetlerinin blyik cogunlugu, bazi
arastirmalara gore bir sebep Uzerine degil de dogrudan indirilmistir. Herhangi
bir sebep lizerine inen ayet sayisi dort yliz yetmis iki civarindadir. Hatta rivayet
hususunda cok da dikkatli davranmayan ve niizll sebebi olarak aktarilan, eline
gecen her rivayeti bir araya getirenlere gore, bu sayi yaklasik olarak sekiz yiiz
seksen sekizdir® Sebeb-i nuzll alaninda yazilan iki temel eser olan Vahidi'nin
(6l. 468/1076) Esbabi’n-Nuiz0lu'nde alti yiliz, Styati'nin (61. 911/1505) Esbabi’n-
NUGz0li'nde ise sekiz yliz ayete dair rivayet kaydedilmistir® Fakat Kur'an
ayetlerinin bir kisminin, herhangi bir sebep veya soru olmaksizin indirildigini,
cogunun ise cesitli sebep ve sorular tizerine indirildigini diistinenler de vardir. Bu

5 Subhi es-Salih, Kur'an llimleri, cev. M. Said Simsek (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 136.

6 Abdiilfettah el-Kadi, Esbab-1 Niiz(l Sahabe ve Muhaddislere Gére, cev. Salih Akdemir (Ankara: Fecr Yayinevi, 2016),
11.

7 Halid Abdurrahman el-ikk, Teshilii’-Vusali ila Marifeti Esbabi’n-Niizal (Beyrut: Daru’l-Marife, 1998), 8.

8 Ismet Ersdz, “Kur'an ve ilmu Esbab’n-Niizal’, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari-3 (14-15 Ekim 2000) (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2002), 315.

9 Muhammed isa Yiiksek, “Tefsirde Sebeb-i Niiz(liin Baglayiciigi ve islevi’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi
17/34 (Aralik 2018), 409.
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nizal sebeplerinin gliniimiize ulasamamasinin nedeni ise bunlarin tam olarak
kaydedilememis olmasidir.'°

Bir olayin sebeb-i niizGl kapsaminda degerlendirilebilmesiicin Hz. Peygamber
(s.a.v.) zamaninda gerceklesmis olmasi gerekir. Daha 6nceki peygamberler
doneminde, evvelki immetlerin baslarindan gecen ve anlatilmasinda cesitli
amaclar gozetilen kissalarla ilgili olaylar, ayetlerin niz0lu icin bir sebep olarak
kabul edilmemektedir. Diinyanin sonu, kiyamet, cennet ve cehennemle ilgili
durumlarin anlatildigi gelecekten haber veren olaylar da niizll sebebi olarak
gorilmemesi gerektigi ifade edilmistir.'" Bir olayin sebeb-i niiz(l olarak kabul
edilebilmesi icin Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde gerceklesmis olmasi yeterli
degildir. Zira bircok olay vardir ki o dénemde yasanmis, fakat hakkinda vahiy nazil
olmamistir. Bu ylizden bir olayin sebeb-i niiz(l kapsaminda degerlendirilebilmesi
icin olaydan sonra onunlailgili ayetlerin veya sdrenin inmis olmasi gerekir.

Vahidi, (6. 468/1076) sebeb-i niizGlin dnemi ile ilgili olarak “ayetlerin kissalari
ve niiz(l sebebi bilinmedigi stirece, onlarla neyin kastedildigini ve tefsirini bilmek
mimkiin degildir.”"> demektedir. ibn Dakikulid (61. 702/1302), “Sebeb-i niiz(liin
aciklanmasi, Kur'anin manalarini anlamada kuvvetli bir yoldur” diyerek bu
sebeplerin énemine vurgu yapmaktadir.” ibn-i Teymiye (61. 728/1328) ise “Ayetin
nuzal sebebi bilinirse ayetin anlasiimasi kolay olur. Bir seyin sebebinin bilinmesi,
gercekten bu sebeple meydana gelen seyin (misebbeb) de bilinmesini saglar.”
demektedir.™

Sebeb-i niizGlin bilinmemesi ayetlerin anlasilmasinda karisikliklara ve
stphelere sebebiyet verebilmekte ve ayetlerin maksadina aykiri anlasilmasina
neden olabilmektedir. Bunun sonucunda da ayetlerin indirilmesindeki ilahi
hikmetin yakalanabilmesinde bazi yanhslar ortaya cikabilmektedir.”> Bu
baglamda sebeb-i niizall bilmenin faydalarindan bazilar su sekilde zikredilebilir:

- “"Hukmin konulmasina sebep olan hikmetin bilinmesi.'®

10 ismail Hakki izmirli, Tarih-i Kur'an (istanbul: Bére Yayinlari, 1956), 9. izmirli, su sozleriyle béyle diistindiigiinii orta-
ya koyar: “Ayeti Kerimeler resen nazil oldugu gibi ekseriya ictimagahda zuhur eden bir hadisenin akabinde veya
bir suale karsi ntizal ederdi. Bir dyet ibret almak, 63t kabul etmek tzere hususa, bir sebep hadis olunca tekrar
inzal olunur idi. Vahyi stibhani her hadisede tecedddit edince Peygamberimiz bununla seving duyar, kolay kolay
Kur'ani Miibini hifzeder idi. Su kadarki biitiin esbab-1 niizl bil'ahara kat’ i olarak zapt olunamamustir”” izmirli,
Tarih-i Kur'én, 9.

11 Kadi, Esbdb-1 Niizal Sahabe ve Muhaddislere Gore, 11-12.

12 Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi-Ebi'l-Kasim Hibetullah b. Selame b. Nasr Ali el-
Bagdadi, Esbabii'n-Niizdl bihamisihi en-Ndsih ve’l-Mensah (Beyrut: Aleml-Kiitub, ts.), 3.

13 Ebu'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati es-Safii, Esbabii’n-Niizdl, cev.
Abdulcelil Alpkiray (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016), 32.

14 Ebii'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn-i Teymiye, Tefsir Uzerine
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2006), 43.

15 Abdullah Mahmud Sehhate, Ulimii’l-Kur'an (Kahire: Daru Garib, 2002), 85.

16 Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-
Burhan fi Ulumi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru't-Turés, 1376/1957), 1/22; Siiydti, el-
itkan fi Ulami’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: DariiI-Kitabi'l-Arabi, 1427/2007), 84.
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- Ayetlerin ifade ettikleri manalara ulasmak'” ve bu noktada ortaya
cikabilecek guiclukleri gidermek icin sebebi niiz(lden istifade etmek.

- 'Hasr’ sliphesini ortadan kaldirmak.

- Kendisiyle ilgili dyet inen kisinin bilinmesi ve boylelikle ayette miiphem
olanin ortaya ¢ikariimasi.

- Ayetlerin ezberleme ve 6grenilmesinin kolay bir hale gelmesi ve ayetleri
dinleyenlerin aklinda vahyin daha kalici olmasi.

- Ayetlerin inis sebeplerini 6grenmek, onlarin gayesini daha iyi kavramaya,
icerdikleri amaclari daha iyi anlamaya yardim eder.'®

“Ayet ve sGreler arasinda miinasebet kurmaya yardimci olur.”™

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere, niz(l sebepleri, ayetlerin anlasiimasina
farkli sekillerde katki saglamaktadir. Sebep-i nuzdl rivayetleri, ayetlerdeki bazi
micmel ve miphem ifadelerin anlasilabilmesinde, hasr ifade ettigi veya iskal
oldugu dusuntlen ayetlerdeki bu sorunlarin giderilmesinde kullanilmaktadir.
Ozellikle bu tarz durumlarda niizGl sebeplerinin fonksiyonu, anlasilmasinda
guclikle karsilasilan ayetlerin anlasiimasina katkida bulunmaktir.2

Sebeb-i nizdlin 6nemine kisaca degindikten sonra, Kur'an’i anlama
noktasinda bu rivayetlere ne kadar yer verilmesi gerektiginden veya bunlara
olan gereksinim noktasinda farkli anlayislarin oldugundan da bahsetmek yerinde
olacaktir. Burada iki farkli anlayis géze carpmaktadir. Bunlardan biri, sebeb-i
nizdlin sadece anlayamadigimiz ayetlerde devreye sokulmasi gerektigini ve
Kur'anin, temel mesajlarini anlamada bu rivayetlere ¢ok da ihtiya¢ olmadigini
iddiaedengorustiir.Bugorus su sekilde dile getirilmistir: “Esbab-1nlzali bilmeden
de Kur'an-1 Kerim'i anlamak mimkuindir. Kur'an-1 Kerim’in 6zlnd, bir baglam
bltuni olarak genel anlamini, mesajini tanimak ve kavramak mimkundir; yani
insan, Kur'an'in bir hidayet rehberi olarak kendisine sundugu mesajin temel
ilkelerini ( Allah’in varhdi, birligi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaleti, iman esaslari,
kulluk-ibadet gorevleri, insan olmanin anlami ve sorumlulugu, vb.) genel
anlamini taniyabilir, kavrayabilir.”?' Digeri ise, bu anlayisa karsi ¢ikan ve sebeb-i
nlzalin sadece anlasilmayan ayetler icin devreye sokulmasini dogru bulmayip
elestiren® ve bu bilgilerin Kur'an'in tamamini anlamak icin lazim oldugunu “Bu
durumda herhangi bir sarta baglanmaksizin esbab-1 niizal bilgisinin Kur'anin

17 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, 1/22; Stiy(ti, el-itkan fi Ulami’l-Kur'én, 85.

18 Kadi, Esbdb-1 Niizil Sahabe ve Muhaddislere Gore, 13-18

19 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 241.

20 Yiiksek, “Tefsirde Sebeb-i Niizaliin Baglayicihgi ve Islevi’, 434.

21 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur'an-1 Kerim'in Anlasilmasinda Esbab-1 Nuizale Yeni Bir Yaklasim®, 1. Kur'dn Sempozyu-
mu (1-3 Nisan 1994) (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994), 198.

22 Bu elestirilerin ayrintilari icin bkz. Selahattin Polat, “Esbab-1 Niiz(l Uzerine’, 1. Kur'dn Haftasi Kur'dn Sempozyumu
(3-5 Subat 1995), (Ankara: Fecr Yayinlari, 1995), 110-111.
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tamami icin gerekli oldugunu kabul etmek durumundayiz”? ifadeleriyle ortaya
koyan gorustir. Bu iki farkli gortsiin de hakli taraflan olabilir. Her bir ayet icin
niz(l sebebi zaten rivayet edilmemis, dolayisiyla Kur'an ayetlerinin hepsinin,
olmayan bu rivayetler cercevesinde anlagiimasi miimkiin degildir.

Kanaatimizce Kur'an'in genel yapisi incelendiginde buna gerek de yoktur.
Fakat bu rivayetleri sadece anlayamadigimiz ayetler s6z konusu oldugunda
basvuracagimiz bir duruma disiirmek de dogru olmayabilir. Bu yiizden elden
geldigi kadar bu rivayetlere hakim olmanin ve onlarin isiginda Kur'an’ anlamaya
calismanin daha saglikli olacagi kanaatindeyiz. Zira o dénemle ilgili dnemli
bilgileri ihtiva etmesi hasebiyle, nizGl donemine olan hakimiyeti artiracaktir ki,
bu konunun ne denli degerli oldugu asikardir.

Aslinda yukaridakiifadelerle sebeb-i niiz{l bilgisinin rivayetle elde edilebilecek
bir bilgi tiir oldugu da dolayl yoldan belirtilmis oldu. Bu bilgilerin ancak rivayetle
elde edilebilecedi ile ilgili olarak Vahidi, “Kur'an ayetlerinin niizGl sebepleriyle
ilgili konusmak, ancak onlarin indirilisine taniklik eden, sebeplerine vakif olan
kimselerden isitmek ve onlardan rivayet etmek yoluyla mimkiin olabilir, aksi
halde caiz olmaz"* ifadelerini kullanmistir. O halde bu rivayetlerin sahth olanlari
olmayanlarindan ayirt edilmeli ve Kur'an’t anlama hususunda bunlardan elden
geldigi kadariyla istifade edilmelidir.

Sebeb-i nizllin parcact yaklasima olan etkisini iki baglikta incelemek
istiyoruz. Birisi, sebeb-i niizlle dikkat edilmemesinin nasil bir parcaci yaklasima
neden olacagi, digeri ise, sebeb-i niizdle asirt 5nem verilip dyetin baglaminin g6z
ardi edilmesinin ortaya cikaracagi parcaci yaklasim olacaktir.

2.1. Sebeb-i Niiziliin Goz Ardi Edilmesi

Sebeb-i nliz{l rivayetleri, bazi ayetlerin anlasilmasinda, 6zellikle dis baglami
gorebilme imkani veren ve ayetleri Kur'an bitiinligi cercevesinde anlamaya
katki sunan unsurlardandir. Sarelerin veya ayetlerin hangi olay Uzerine nazil
oldugunu bilmek, ic ve dis baglamin daha rahat kurulabilmesine yardimci
olmaktadir.® Dolayisiyla s(ire veya ayetlerin dogru bir sekilde anlasiimasinda
niz(l sebeplerinin dnemi gz ardi edilmemelidir.

Hz. Omer, (8l. 23/644) yalniz oldugu bir giin, kendi kendine duslinlrken
‘Peygamberleri bir olmasina ragmen, bu Ummet icinde neden anlasmazlklar
ortaya cikar’ diye sorar. ibn-i Abbas'i (61. 68/687-88) yanina ¢agirtir ve ona sorar:
‘Peygamberi bir, kiblesi tek oldugu halde nasil olur da bu tmmet ihtilafa diser?’
ibn-i Abbas ‘Ey Miiminlerin Emiri! Muhakkak Kur'an bize nazil oldu, onu okuyor ve
hangi sey icin indirildigini biliyorduk. Bizden sonra gelenler ise Kur'an’i okuyacak

23 Polat, “Esbab-1 NiizGl Uzerine”, 111.
24 Vahidi-Selame, Esbabii’'n-Niizal bihdamisihi en-Nasih ve’l-Mensah, 3.
25 Serinsu, “Kur'an-1 Kerim'in Anlasilmasinda Esbab-1 Nuizile Yeni Bir Yaklasim®, 200.
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fakat neicin indirildigini bilemeyecekler. Her kavmin Kur'an hakkinda kendine has
bir gorisi olacak. Bu ise onun hakkinda ihtilaf etmelerine sebebiyet verecektir.
Bu sézler lizerine Hz. Omer, ibn-i Abbas’i azarladi ve yanindan uzaklastirdi. Hz.
Omer, ibn-i Abbas’in kendi yanindan ayriimasindan sonra, onun sézleri hakkinda
diistinmeye basladi ve ne demek istedigini kavradi. ibn-i Abbas’i tekrar ¢cagirdi
ve ‘bana séylediklerini bir defa daha sdyle’ dedi. ibn-i Abbas sézlerini bir daha
soyleyince bunlarin ne kadar dogru oldugunu anladi ve bu cevap hosuna gitti."*

Satibi de (61.790/1388) ibn-i Abbas'in séyledigi sézlerin dogru oldugunu,
¢lnkl ayet veya sdrenin hangi sey uzerine indirildigini bilen kisinin, ayet
veya sUrenin c¢ikis yerini, te'vilini ve kendisiyle neyin kastedildigini bilecegini
soylemektedir. Satibi, ayetlerin ne icin indirildigini bilmeyen bir kisinin, bilen
kisiden farkli olarak ayet ve strelerdeki farkli ihtimallerden birini tercih edecegini
yahut etmek zorunda kalacagini ifade etmektedir.?’

Kur'ant dogru anlamanin en énemli kaynaginin Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
gelen rivayetler, bunlara ilaveten niizdl sebeplerini bildiren hadisler ve isnad
yontemi ile aktarilan diger rivayetler oldugunu ifade etmek mezkar gorisi
destekler mabhiyettedir. Bu veriler sayesinde ayet ve slrelerin baglamlar
kavranabilmekte ve dogru anlami yakalayabilme imkan ve ihtimali artmaktadir.?®
Dolayisiyla bazi durumlarda nuzll sebeplerine dikkat etmeyip g6z ardi
etmek, ayet ve srelerle, 6zellikle dis baglamlar arasinda olan irtibati ortadan
kaldiracaktir. Bu ise bazi yanlis ve parcaci anlamalara kapi aralayacaktir.

NGzal sebeplerini géz ardi etmenin ne gibi parcaci anlamalara neden
olduguna dair birkac¢ 6rnek vermek istiyoruz.

2.1.1. el-Bakara Sdresi 195. Ayet.
G a9 T b5 A0 D Rty Y5 0 Ju 3 0

Bu ayetle ilgili séyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Eslem b. Ebi imran, sunlari
anlatmaktadir: ‘Biz Kostantiniyye'de idik. Rum ordusundan buyik bir tabur
sehirden hareket etti. Biz de bu orduya karsi biiylk bir tabur hazirladik. Bizden
biri Rum tarafina dogru bir hamle yapti. Onlarin iclerine kadar vardi. Daha
sonra ise sapasaglam bir sekilde aramiza katildi. Bunu goéren insanlar bagirarak,
‘Stibhanallah! Kendisini tehlikeye atti’ dediler. Bu olay Uzerine yani savasmak
icin disman icine atilan kisiye, insanlarin bagirarak kendi kendini tehlikeye atti
demeleri Uzerine EbG Eyy(b el-Ensari (6l. 49/669) kalkarak sunlari sdyledi: ‘Ey
insanlar siz bu ayeti olmasi gerekenden farkl te'vil ediyorsunuz. Bu ayet biz

26 Eba ishak ibrahim b. M(isa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-/'tisdm, thk. Ebu Ubeyde Meshur bin
Hasan Al-i Selman (b.y: Mektebetu't-Tevhid, ts.), 3/145-146.

27 Satibi, el-I'tisam, 3/146-148.

28 Mirza Tokpinar, “Kur'an’i Anlamada Hadislerden Yararlanmanin Gerekliligi Uzerine (el-Bakara Saresi 286. Ayet
Ornegi ), Marife 5/2 (Ekim 2005), 22.
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yani Ensar hakkinda inmistir. Clinkii biz, Allah, islam’i giiclendirip yardimcilarini
arttirinca, Allah Rastli’'nlin (s.a.v.) haberi olmadan kendi aramizda soyle dedik:
‘Mallarimiz telef oldu, islerimizi tekrar ayaga kaldirsak da mallarimizin telef
olanlarini yeniden diizeltsek.' Bu olay tizerine Allah bu diisiincemizi onaylamayan
bu ayeti indirdi: “Allah yolunda harcayin, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmayin.” Boylelikle ayet mallarimiz hakkinda tasarladigimiz yeniden ayaga
kaldirma ve kaybettiklerimiz telafi etme dustincemizin tehlikeli oldugunu bize
hatirlatip, Allah yolunda savasmamizi emretti. Bu olaydan sonra Eb( Eyydb el-
Ensari, 6liinceye kadar Allah yolunda savasmaya devam etti."*®

Yukaridaki 6rnekte ayetin nlizQl sebebini bilen bir sahabinin, ayetin indirilme
sebebinin g6z ardi edilmesi neticesinde yanlis yorumlanmasina mudahale
etmesini gormekteyiz. Ayetin 33 ) eSw\-' 158 Y skismi baglamindan koparilarak
alakasi olmayan bir konu icin yorumlanmistir. Savasa katilan ve tek bagsina
diismana hiicum eden bir kisinin, yaptigi davranisin yanlishidina ayetin bu kismi
delil olarak zikredilmistir. ilgili kismin alakasiz bir sekilde yorumlandigini géren
Eb( Eyylb el-Ensari, duruma mudahale etmis ve yapilan bu yorumun yanhs
oldugunu belirtmistir. Yanlishdina delil olarak da ntizal sebebini gostermistir. Zira
bu ayet, kendisinin de icinde yer aldigi ve artik islam’in gliclendigini diistindiikleri
icin, Allah yolunda calismayi, infak etmeyi birakip, kendi islerine dénme
dustincesine sahip olan Ensar toplulugu hakkinda indirilmistir. Bu diistincelerinin
dogru olmadigi ve Allah yolunda calisip infak etmeye devam etmeleri gerektigi
bu ayetle onlara hatirlatilmistir.

Aslindaayetinkendii¢baglamidabuanlamindogruoldugunugéstermektedir.
Ayetin meali su sekildedir: “Allah yolunda harcama yapin. Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin. lyilik yapin. Gercekten Allah iyilik yapanlan sever.”
Dikkat edilirse ayet, Allah yolunda infak edilmesi gerekliligi ile baslamis, sonunda
ise iyilik yapilmasi emredilmis ve Allah’in iyilik yapanlari sevecegi bildirilmistir.
“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” kismi ise bu ikisinin ortasinda yer
almistir. Dolayisiyla bu ifadeyle ‘Allah yolunda harcama yapmaktan vazge¢cmeyin,
iyilik yapmaya devam edin ta ki, Allah’in sevgisine/rizasina mazhar olabilesiniz,
aksi halde bunlara devam etmeyip bunlari birakirsaniz, kendi ellerinizle kendinizi
tehlikeye atmis olursunuz’ denilmek istenmistir. Yani bu ifadenin anlami, ‘Allah
yolunda harcama yapmayi ve iyilik etmeyi birakmayin’ demektir.

2.1.2. Al-i imran Saresi 188. Ayet

Fals SR (o 8 3l 245045 36 15had 20 Uay 153830 1 sl 5 V5T Uy 053 58 Gl B3 Y
S

29 Vahidi-Selame, Esbabii'n-Nizal bihamisihi en-Nasih ve'l-Mens(h, 38-39; Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’l-Beyan an TeVvili’l-Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Dar-1 Hicr, 1422/2001), 3/322; Styati, Esbabii'n-Ntizal, 88; Kadi, Esbab-1 Niizil Sahabe ve Muhaddislere Gére, 50.
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Bu ayetle ilgili soyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Mervan b. el-Hakem el-As,
(6l. 65/685) Muaviye (6l. 60/680) tarafindan Medine sehrine vali olarak atanmisti.
Mervan kapicisini bir giin ibn-i Abbas’a génderir ve ona:

- ibn Abbas'in yanina git ve ona de ki: “icimizden yaptigi ile sevinen ve
yapmadigdi ile de 6vilmek istenen herkes cezalandirilacaksa, hepimiz
cezalandirilacagiz, demektir. ibn Abbas:

- Bu ayet sizle ilgili degildir. Bu ayet-i kerime kitap ehli hakkinda nazil
olmustur. Clinkli Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara bir sey sormus, onlar ise
sorulan seyi, gizleyip baska bir sey séylemislerdi. Buna ragmen kendilerini
Hz. Peygambere (s.a.v.) sordugu soruyu cevap vermis gibi gostererek onun
kendilerini 6vmesini istemisler ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kendilerine
sordugu seyi gizlemelerine de sevinmislerdi.”*

Mervan b. Hakem, rivayetten anladigimiz kadariyla, muhtemelen ayetin niizdl
sebebini bilmedigi ve 6ncesine de dikkat etmedigi icin, Ehl-i kitap hakkinda olan
bu ifadelerin, Mislimanlar icin de gecerli oldugunu disiiniip ciddi bir endise
yasamis gibi géziikmektedir. Fakat ibn-i Abbas, bu parcaci anlamanin yanls
oldugunu, 6zellikle ayetin nlzdl sebebini zikrederek, ortaya koymus ve yanlhs
anlamanin 6niine gecmistir.

Bu ayetten bir onceki ayete bakildiginda, orada Ehl-i kitaptan bahsedildigi,
onlardan gercedi aciklamalari ve gizlememeleri noktasinda s6z alindig, fakat
verdikleri sézde durmayip az bir deger karsiliginda adeta sozlerini sattiklari ve
bu davranisin ne kadar kot oldugu®! gibi hususlardan soz edildigi gorilecektir.
Hatta Buhari'nin (8l. 256/870) rivayetinde, ibn-i Abbas kendisine sorulan bu
soruya cevap verirken, ilgili ayetten 6nceki ayeti de okuyarak cevap vermistir.3?
el-Bakara Suresinin 188. ayeti Ehl-i kitap hakkinda nazil olmus, ve ayetin niizdl
sebebinin yaninda énceki ayet de delil olarak zikredilmistir. Dolayisiyla ibn Abbas
ayeti, niz0l sebebi ve 6nceki ayetle birlikte, hem dig hem de i¢ baglamina dikkat
ederek degerlendirmis, ayetin s6z konusu ettigi kisilerin Muslimanlar degil, Ehl-i
kitap oldugu kanaatine varmistir.

2.1.3. el-Bakara Siresi 272. Ayet

LA}AM‘%}&I}.\J‘Y‘UJMLA}M)&PL)A‘)MLAJG«MUALSA@AMug}(:g_mbdﬂcuuj

30 Kadi, Esbab-1 NiizGl Sahabe ve Muhaddislere Gére, 95-96; Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-
Cu‘fi el-Buhari, “Tefsir’, Stiretu Al-i imran, 16, el-Cami'u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki vd. (Kahire:
El-Mektebeti's-Selefiye, 1400/1980), 3/213; Taberi, Camiu’l-Beyan an TeVil-i Ayi'l-Kur'dn, 6/305-306; Siyati,
Esbabii'n-Ntizal, 149.

31 el-Bakara 2/187.

32 Buhari, “Tefsir’, SGretu Al-i imran, 16, el-Cami‘u’s-Sahih, 3/213.
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Ayetin meali su sekildedir: “Onlarin hidayete gelmesi senin (izerine bir
yuktmlullik degildir. Dolayisiyla Allah diledigini hidayete erdirir. Ve hayir olarak
harcadiginiz seyler kendiniz icindir. Siz sadece Allah'in rizasini kazanmak icin
harcama yaparsiniz. Hayir olarak yaptiginiz harcamalarin karsihgi size eksiksiz bir
sekilde verilir ve siz bu konuda haksizliga maruz kalmazsiniz.”

Ayet, biri hidayetin Allah’in elinde oldugu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vazifesinin sadece tebligden ibaret oldugunun ifade edildigi, digeri ise Allah
yolunda infak etmeyle ilgili seylerin soylendigi kisim olmak Uzere, iki bélimden
olugmaktadir. Dolayisiyla bu haliyle sanki birbiriyle cok da alakasi olmayan iki
farklh konu bir araya getirilmis gibi goziikmektedir. Bundan dolayi da ayetin kendi
icindeki baglamini kurmak pek miimkiin olmamaktadir. Fakat bu konuyla ilgili
rivayet edilen nlizdl sebebi bilindiginde, ayet ici baglami kurmak daha kolay bir
hale gelmektedir.

Bu ayetin inis sebebiile ilgili olarak sunlar nakledilmektedir: “Mislimanlardan
bir kisminin Yahudilerle akrabalik ve sit baglarn vardi. Bu sebeple bu kisiler
Musliman olmadan 6nce, akrabalari olan Yahudilere yardim ediyor, infakta
bulunuyorlardi. Ancak Misliiman olunca, onlara infakta bulunmayi kerih gérddler
ve onlarin da Musliman olmalarini istediler. Said b. Clibeyr (6. 94/713) s6yle der:
Mdslimanlar, zimmet ehlinin fakirlerine sadaka veriyorlardi. Ancak Misliiman
fakirlerin cogalmasi tzerine, Resulullah (s.a.v.) ziimmet ehline sadaka verilmesini
yasakladi. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin Misliiman olmalarini cok
arzu ediyordu. Yardimin kesilmesinin onlari islam dinine girmeye sevk edecegini
distinlyordu. Bunun Uzerine bu ayet nazil oldu. Bu ayetin nizdliinden sonra
MuslGmanlar onlarayine sadaka vermeye bagsladilar.”** Allah RasalQ, (s.a.v.) sadece
Misliiman olanlara sadaka verilmesini emrediyordu “Onlarin hidayete gelmesi
senin Uzerine bir ylikimlulUk degildir” ayeti inince Allah Rasali (s.a.v.) hangi dine
mensup olursa olsun, isteyenlerin hepsine sadaka verilmesini emretti.3*

Elmalili Muhammed Hamdi'ye (1878-1942) goére bu rivayetler 1s1ginda
ayetle vurgulanmak istenen sey, Peygamberimizin (s.a.v.) gdrevinin insanlari
kotuluklerden sakindirmak, iyi olana yonlendirmek ve tegvik etmek oldugudur.
Yoksa onun gorevi insanlari bilfiil dogru yola getirmek degildir. Clinkl diledigi
kisiye hidayet verecek ve kalplerde bunu yaratacak olan Allah'tir. lyilik yapmak
maksadiyla her tiirlu infak kisinin kendisi icindir. Allah icin yapilan her tirla
infakin sevabi, alana degil, hayri yapan kisiye aittir. Bu ylizden kendi yarariniz
icin infakta bulundugunuz kisilerin, yaptiginiz iyilikleri ylizlerine vurarak eziyet
etmeye hakkiniz olmadigi gibi, diger dinlerden olmalar nedeniyle fakirlere
infakta bulunulmasina engel olmaya calismak da dogru bir davranis degildir.
Siz Mislimanlar, 6zellikle de sahabe, Allah rizasi kazanmak isteginden baska bir

33 Kadi, Esbdb-1 Niizil Sahabe ve Muhaddislere Gore, 71.
34 Suyti, Esbabii'n-Niizal, 149; ikk, Teshilii’l-Vusdli ila Marifeti Esbabi'n-Niizl, 62.
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amacla infakta bulunmazsiniz. Durum bdyleyken nasil olur da insanlari, Allah’in
herhangi bir kuluna sadaka verilmesine engel olursunuz veyahut da Allah icin
verilmeye laylk olmayan kotu bir seyi nasil verirsiniz? Siz herhangi bir iyilik
yaptiginizda veya bir mal infak ettiginizde, bu davranisiniz karsiliksiz kalmayacak
ve fazlasiyla size geri donecek, siz asla haksizliga maruz kalmayacaksiniz. Size vaat
edilmis olan ecir ve sevaplara fazlasiyla ulasacaksiniz. Bu ylizden ister Misliman,
isterse gayr-i Mislim olsun herhangi bir fakire infak etmekten, bunu yaparken
de en iyisini vermekten kacinmayiniz. Madem Allah, mimin ve kafir her insanin
Rabbidir ve sadakalariniz Allah icindir; dyleyse miimine de, kafire de Allah rizasi
icin sadaka verebilir ve bu sadakalardan ayri ayri miikafat elde edebilirsiniz.3

Bu yorumlarda da goruldigli uUzere ayetin ic baglami, niizal sebebinin
bilinmesi sayesinde daha rahat kurulabilmektedir. Niz(l sebebinden bagimsiz
ayetin ciimleleri arasindaki baglantiyi kurmak zorlasmaktadir. Bu da g0osteriyor ki,
nuzdl sebepleri bilindigi zaman, ayetin ciimleleri arasinda veya ayetler arasinda
bag kurmak daha kolay olmaktadir.

2.2, Sebeb-i Niizile Asiri Gliven

Nizal sebeplerini bilmenin faydalarina daha evvel deginmistik. Burada ise,
oncelikle nlzal sebeplerinin bazi olumsuz sonuclar olabileceginden, daha
sonra da nizdl sebeplerine asiri glivenmenin bazi parcaci anlamalara kapi
araladigindan bahsedecegiz. Sebeb-i nlizdl rivayetlerinin bazi olumsuz sonuclari
baglaminda sunlar séylenmistir:

- “Her ayete niizll sebebi arama cabalari.

- Ayetin mana bakimindan bircok vechesi olabilir diye diisiinmek varken,
nlzdl sebebiile sinirl kalma ihtimali.

- Ayetin sebeb-i niizGliindeki olayin cercevesinde sikisip kalmasi tehlikesi.
- Kur'an'in evrensel hedefini, Kur'an-insan-hayat buttnligini golgelemesi.

- Konunun istismar edilmesi. Ozellikle sahislarin ebedilestiriimesinde ve
mezhep hareketlerinde bu istismari gérmek miimkinddr.”*

Bazi arastirmacilara gore bazi ayetlerin niiz(l sebeplerinin olmasi, ‘bu sebepler
olmasaydi ilgili ayetler de indirilmezdi’ seklinde anlasiimamalidir?” Cunki
oncelikle vurgulamak gerekir ki, ntizal olayinin, yani Allah’in vahiy indirmesi
vakiasinin ve vahiy tarihinin belli bir nliz(l sebebi yoktur. Vahiy olgusunun tarihi
stireci g6z 6nlinde bulunduruldugunda, tamamen Allah’in iradesine bagli bir
sey oldugu anlagsilacaktir. Dolayisiyla sunu belirtmek gerekir ki Kur'an, insanlar

35 Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 2/225-226.

36 Serinsu, “Kur'an-i1 Kerim'in Anlasiimasinda Esbab-1 Ntiz(ile Yeni Bir Yaklasim’, 197.

37 M. Said Simsek, Giintimtiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2008), 271; Sahin Guven, Kur'dn'in
Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2004), 206.
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istedigi icin indirilmeye baslamis ve icerigi tarihsel olaylar tarafindan belirlenmis
bir kitap degildir.3® Ayrica niizGl sebepleri denildiginde, buradaki ‘sebep’
kelimesine ‘bir seyi etkileyen, olusturan ve onu doguran... gibi felsefi bir anlam’
yuklememek gerekir.3® Hatta bu kelimenin tanimi “Seyin, kendisi ile degil, kendisi
yaninda hasil oldugu seydir"®® seklinde kabul edildiginde, ‘ayetin indirilmesi
su olay nedeniyledir demek, o sebep olmasaydi bu ayet inmeyecekti’ anlami
tagimayacaktir.*’ Burada niizll sebeplerinin, ayetin indirilmesinin asil etkeni mi
yoksa sadece bir vesilesi mi oldugu hususundaki tartismalarin ayrintilarina girmek
istemiyoruz. Amacimiz bu konuda farkl goruslerin oldugunu hatirlatmaktir.
Ayni zamanda nizGl sebeplerinin asil etken kabul edilmesinin, Kur'an’i anlama
noktasinda bazi problemlere neden olduguna dikkat cekmektir.

Ayni ayet veya sUreyle ilgili nizal sebepleri rivayetlerinin fazlaliligi da sorun
olusturabilmektedir. NuzGl sebeplerinin derlendigi kitaplara bakildiginda, ayet
veya sareyle ilgili sahith ve dogru olan rivayetlerin aciga cikarilmasindan daha
cok, konuyla alakal butiln rivayetlerin bir araya getirilmesinin hedeflendigi
dikkatleri cekmektedir. Rivayetlerin ¢oklugu, bazi durumlarda vahyin indirilis
gayesinin tam olarak tespit edilememesine de neden olabilmekte ve bu durum
konuyu daha da karmasik bir hale getirebilmektedir.*?

NGzl sebeplerine dair bilgiler, niizGl dénemine taniklik eden sahabenin,
nass-olgu iliskisi kapsaminda ayetlerin hitap ettigi sosyal hayatla iliskisini
bildiren rivayetlerdir. Dolayisiyla nlzdl sebepleri, Kur'anin dis baglamindan
ibaret oldugu soylenebilir. O halde nizll sebeplerinin olmadigi veyahut da
birden fazla oldugu, bunun da birtakim sorunlar ortaya ¢ikardigi durumlarda,
Kur'anin dis baglamini tespit edebilmek icin ayetlerin kendi i¢ baglamindan,
siyak-sibakindan ve Kur'an buttnligiinden yararlanmak gereklidir.*® Yani nasil ki
bazi ayetlerin anlasilmasinda niizGl sebeplerine basvuruluyorsa, ayni sekilde dis
baglamin, Kur'an'in sosyal baglaminin tespit edilebilmesinde Kur'anin kendi i¢
baglamindan da istifade edilebilir.**

Ayrica ayetlerin anlasilmasinda istifade edilen niizGl sebeplerinin de
degerlendirmeye tabi tutulmasi, bu yapilirken de Kur'dan butlinliginden
yararlanilmasi gerekmektedir. Nuz0l sebeplerinden istifade edilirken, bu
rivayetlerin Kur'an bittinligu stizgecinden gegirilmesi, daha dogru biranlamanin
gerceklesmesini temin edecektir. Aksi halde bu rivayetlere asiri gtivenilip Kur'an

38 Sevket Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), 355-356.

39 Ersodz, “Kur'an ve ilmu Esbabi'n-Niizdl” 316.

40 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi, el-Mustasfa (Islam Hukukun-
da Deliller ve Yorum Metodolojisi), cev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/136.

41 Ersdz,“Kur'an ve ilmu Esbabi'n-Niizal”, 316.

42 Ahmet Giindiiz, Kur'an'in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiz(l'iin Miisbet ve Menfi Etkisi, Dicle Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 18/1 (Bahar 2016), 108.

43 Guven, Kur'anin Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 207.

44 Nasr Hamid Eba Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara: OTTO Yayinlari, 2013), 145.
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bltunligunin gdz ardi edilmesi, bazi parcaci ve yanhls anlamalara neden
olabilmektedir. Simdi niiz(l sebeplerine asiri glivenip, Kur'an bitinliginin
g0z ardi edilmesinin, parcaci yaklasimlara neden olmasinin drnekleri Gizerinde
durmak istiyoruz.

2.2.1. el-Bakara Siresi 189. Ayet
o D s wai Os ;_:,iil\ ‘y‘—' o )43‘ ol CAJU u»h“ Eudl s o JAALYI e L

BYSEEART \jm\JL@_.\ﬂwu,m\ 55 Sl
Ayetin meali su sekildedir: “Sana hilaller hakkinda soruyorlar. De ki: O insanlar
ve hac icin vakit 6lcileridir. lyilik evlere arkalarindan girmeniz degildir. Fakat iyilik
Allah’a karsi gelmekten sakinan kisinin iyiligidir. Evlere kapilarindan girin. Allah’a

karsi gelmekten sakinin, umulur ki béyle yapmakla kurtulursunuz.”

Bu ayet genellikle iki farkli bolimden olusuyormus gibi anlasiimis ve o sekilde
de yorumlanmistir. Bolimlerden biri hilallerle ilgili olan kisim, digeri ise evlere
arkalarindan girmekleilgili olan kisimdir. Boyle iki farkl bolim gibi algilanmasinda
rivayetlerdeki niizll sebeplerinin etkisinin oldukca fazla oldugunu distiniiyoruz.

Bu ayetin niizll sebebi ile ilgili nakledilen rivayetlerden birisi soyledir:
“Ensardan Muaz b. Cebel (6. 17/638) ve Sa‘lebe isimli iki sahabi ‘Ey Allah’in
Rasdlii, bu hilalin durumu nasildir? Once ince bir ip gibi ortaya cikiyor, daha sonra
gittikce buytyor, diiz bir hal aliyor ve sonunda yuvarlak oluyor, sonra tekrar ilk
halini alincaya kadar eksilmeye ve incelmeye devam ediyor. Tek bir hal tizere
kalmiyor? diye sordular. iste bu soru iizerine bu ayet nazil oldu.” Gorildigii
Uzere bu rivayet ayetin ilk kismi ile ilgilidir. Bu kisimla ilgili baska rivayetler de
vardir’® fakat biz bu rivayetle yetiniyoruz.

Ayetin ikinci kismi ile ilgili olarak su rivayetler nakledilmektedir: Bera'dan (6l.
71/690) rivayet edilmistir: (Araplar) Cahiliye devrinde ihrama girdiklerinde, evlere
kapilarindan girmeyip, arkalarindan girerlerdi. Bunun tizerine Ylce Allah bu ayeti
indirdi.*” Yine Bera’dan nakledildigine gore: Ensar seferden dondiiglinde evin
normal kapisindan iceri girmezdi. iste bu davranis tizerine bu ayet nazil oldu.*®
Bu kisimla ilgili de daha baska rivayetler* olmakla birlikte konu hemen hemen
hepsinde ayni oldugu icin onlara yer vermek istemiyoruz.

Ayette soru soran kisiye verilen cevabin, onun bekledigi bir cevap olmadig,
hilalin ay boyunca gosterdikleri degisik hallerden bahsetmek yerine, vakit

45 Vahidi-Selame, Esbabii'n-Niizal bihamisihi en-Ndsih ve'l-Mensah, 35: Ebi’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-
Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiye, 1424/2003), 1/100;
Kadi, Esbdb-1 Niizal Sahabe ve Muhaddislere Gore, 46.

46 Daha baska rivayetler icin bk. Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur'an, 3/280-282.

47 Kadi, Esbdb-1 Niizil Sahabe ve Muhaddislere Gore, 46.

48 Suyuti, Esbabii’'n-Niizal, 85; Vahidi-Selame, Esbabii'n-Ntizdl bihamisihi en-Ndsih ve'l-Mensih, 35-36.

49 bk. Stiyati, Esbabii'n-Niiz(l, 85-86; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'én, 3/283-289; Kadi, Esbab-1 Niizil Sa-
habe ve Muhaddislere Gére, 46-48.
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Olclleri oldugundan s6z edilmesinden anlasiimaktadir. Zerkesi'ye (6l. 794/1392)
gore, aslinda bir soru soruldugunda verilen cevap soruya uygun olmalidir. Ancak
sorunun nasil olmasi gerektigine dikkat cekmek amaciyla sorulan sorunun geregi
olan cevabin verilmesinden vazgecilebilir. UslGbu’l-Hakim diye isimlendirilen bu
durumun drnegi olan bu ayette de, asil sorulmasi gereken daha 6nemli hususun
terk edildigine dikkat cekilmistir. Dolayisiyla baslangicta ip gibi goriinen, sonra
azar azar artan/buylyen, nihayet dolunay haline gelen, sonra baslangictaki
haline donilinceye kadar tekrar incelmeye baslayan hilalin durumunun ne
olduguna dair sorulan sorulara, “insanlar ve hac icin vakit olcileridir” seklinde
cevap verilmistir.>®

Zemahseri, (6l. 538/1144) bu ayetin yorumunda, sorularinin yanlishgini
onlara gostermek icin bdyle bir cevap verildigini ve soru sormadaki yanlisliklari,
evin kapisi dururken arkasindan giren kimsenin haline benzetilerek ortaya
konulmasini bir ihtimal olarak degerlendirmektedir.’’

Eblissutd (6l. 982/1574) da ayeti aciklarken anlamlardan birinin de “Onlar
peygamberlikle alakali bir sey sormadilar. Halbuki Hz. Peygamber, (s.a.v.)
esyanin ne oldugunu acgiklamak icin degil, dinle alakali hakikatleri aciklamak icin
gonderilmistir. Peygamberin bilgisi dahilinde olan soruyu terk ettiler. iste bundan
dolayi sorularina bu sekilde cevap verildi. Soru sorma sekillerinin yanlishigi evlere
arkalarindan girmeye benzetildi” seklinde olabilecegini ifade etmektedir.>?

Elmalili Muhammed Hamdi'ye gore ayette gecen bu ifadenin biri gercek
digeri de kinaye olmak Uzere iki anlami vardir. Ger¢cek anlami agisindan, cahiliye
insaninin ihramda yaptigi bu davranis bir ibadet degildir. Kinaye anlami acisindan
da Allah’in elgisine gok bilimi ilgili seyler sormak, Allah’in emir ve yasaklarini
teblig etmek ve acgiklamak icin godnderilmis olan Peygamber (s.a.v.)'i adeta
gokyuzui ile ilgili caismalar yapan bir bilim adami, Kur'an'i ise bir astronomi kitabi
gibi gormek olacaktir. Bu yaklasim, peygamberin gdnderilme amaciyla, fenni
bilimlerin amacini birbirine karistirmak anlamina gelmektedir ve bu da bir neviise
tersinden baslamak demektir. Dolayisiyla islere bu sekilde tersinden baslayarak
hayra ulasilamaz. lyilik ve hayir, bu tarz davranislarda degildir. lyilik sahibi olan
kisi, ancak Allah’a karsi takva icerisinde olandir. isler dogru yéntemlerle, uygun
tarzlarla yapilmali, bir soru soruldugu zaman da durumun farkina varip, faydasiz
seylere vakit harcanmamalidir. Bu sekildeki cevap ve emir, muhatabin kulagina
kiipe olmali ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hiladldeki degisikliklerin astronomik
nedeninin sorulmasi terk edilmelidir.>

50 Abdurrahman Ates, “Anlam Biitiinliigii Acisindan Bakara 189. ayet ile ilgili Bir Degerlendirme’, inénii Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Nisan 2017), 13; Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, 4/42-43.

51 Ebii'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka iki gavamizi‘t-tenzil ve
‘uyani’l-ekavil fi viicahi't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid vd. (Riyad: Mektebetiil-Ubeykan, 1418/1998), 1/395.

52 Ebissutid Efendi, lrsadii’-Akli’s-Selim, thk. Abdiilkadir Ahmet Ata (Riyad: Mektebetiir-Riyadi'l-Hadiseti, ts.),
1/320.

53 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/26-27.
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Ates’in ayetle ilgili yorumu su sekildedir: “Peygamberin gorevi, insanlara
astronomiyle ilgili bilgiler vermek degil, dini konularda insanlari bilgilendirmek
olduguna gore ayette “evlere arkalarindan girmek” ifadesi, Turkcedeki “evin
kapisi dururken bacasindan girmek” anlaminda bir deyim olarak kullaniimistir.
Bu deyimlesmenin temelinde, Medineli Araplarin gelenegi olabilir. Ama artik
s6z, deyimlesmistir ve deyim anlamina almak gerekir. Buna gore ayetin bu kismi
sdyle anlasiimalidir: “Erdem, islere tersinden baslamak degildir... islere diizgiin/
dogru dirtst bir sekilde baslayin...” veya “erdem, meseleleri carpitmak degildir...
Meselelere usuliince/yol yordam bilerek baslayin.”**

2.2.2. el-Ahzab Saresi 59. Ayet

G5 S G045 A3 S Geandla e Gelle 8 G Bl oL S Sla155Y 8 S0 TG
Lan ) 15 20 IS5

Ayetin meali su sekildedir: “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
eslerine soyle disariya ciktiklarinda dis ortilerini tzerlerine alsinlar. Bu onlarin
taninmalari ve eziyet gérmemeleri icin en uygun olanidir. Allah ¢okca bagislayan
ve ¢cok merhametli olandir.”

Bu ayetin nuizll sebebiilgili nakledilen rivayetlerden birisi sudur: “Resulullah’in
(s.a.v.) esleri geceleyin bazi ihtiyaclari icin disari ¢ikarlardi. Miinafiklardan bazilari
da onlarin 6niine cikar ve onlar rahatsiz ederlerdi. Hz. Peygamber'in hanimlari
bundan sikayetci oldular. Mlnafiklara bunu yapmamalar sdylendiginde onlar,
‘Biz bunu sadece cariyelere yapiyoruz' dediler. Bunun Uzerine bu ayet nazil
oldu.”®* Bir digeri ise “Minafiklardan biri, miminlerin hanimlarina laf atarak onlari
incitiyordu. Kendisine nicin boyle hareket ettigi sdylenince de o: -Ben onu cariye
zannediyordum, derdi. Bunun Uzerine Allah onlara, cariyelerin elbiselerinden
farkl elbise giymelerini, rtulerini Gstlerine salmalarini ve bir gz disinda ylzlerini
ortmelerini emretmistir.”*®

Bu rivayetlerden anlasildigina gore, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ve miminlerin
esleri herhangi bir nedenden dolayr gece disari ciktiklarinda, onlarin cariye
oldugunu zanneden kisiler tarafindan tacize maruz kaldiklari ve bundan dolay:
onlarin cariye olmadiklarini ortaya koyan bir dis elbise giymeleri emredilmistir.
Bu sekilde onlarn taciz eden kisiler, s6z konusu hanimlarin cariye olmayip hir
kadinlar olduklarini bilecek ve onlari rahatsiz etmekten vazgececeklerdir.

54 Ates,“Anlam Biitiinligii Acisindan Bakara 189. ayet ile ilgili Bir Degerlendirme’, 26.

55 Siyati, Esbabii'n-Niizal, 432; Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eba Hatim,
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezaru'l-Baz, 1417/1997),
3154; Kadi, Esbab-i Niizil Sahabe ve Muhaddislere Gére, 293.

56 Kadi, Esbab-i Niiziil Sahabe ve Muhaddislere Gére, 293.
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Mufessirlerden bircogu®’ ayeti tefsir ederken bu rivayetleri esas almis ve
o cercevede ayeti izah etmislerdir. Halbuki EbG Hayyan, (6l. 745/1344) ayeti
tefsir ederken her ne kadar bu rivayetlere yer verse de su ifadeleri kullanir:
“Nisau’l-muminin sdzl hem hiir kadinlari hem de cariyeleri icine alan bir s6zdr.
Cariyelerin fitneye maruz kalmasi, hiir kadinlarin aksine daha fazladir. Clinki
onlar daha fazla disariya cikarlar. Onlarin umum ifade eden ‘nisa’ kelimelerinden
hari¢ tutulabilmeleri icin acik bir delile ihtiya¢ vardir.”*® Kanaatimizce bu
yapilan yorum daha dogru goziikmektedir. Clinkii ayet bu genel cercevede
anlasilmadiginda hir kadinlar icin alinan tedbirlerin cariyeler icin alinmamasi
gibi garip durum ortaya ¢ikmaktadir. Yani hir kadinlarin tacize ugramamasi icin
tedbir aliniyor, fakat ayni tedbir daha fazla ihtiyaci olan cariyeler icin alinmiyor.
Rivayetlerin belirttigi olaylar baglaminda, alinan bu tedbirin, bitiin mimin
kadinlari icerdigini séyleme imkani varken, ayetin lafzinda buna delalet eden bir
sey olmamasina ragmen, sadece hiir kadinlara has oldugunu ifade etmek bizce
dogru bir yaklasim olmamistir. Nzl sebeplerinde ifade edilen miimin kadinlarin
rahatsizligindan hareketle, onlarn diger kadinlardan ayirt edecek ve Musliman
olduklarini gosterecek bir dis elbisenin, tim mimin kadinlar icin emredildigini
disiinmek daha tutarh goziikmektedir. Fakat nlizQl sebeplerinin etkisiyle ayet,
sadece hur kadinlarla cariye olanlar arasinda bir ayirim yapmak icin indirildigi
seklinde anlasiimistir. Bu ayetteki dis elbise emriyle, miimin kadinlarin hepsiyle,
digerleri arasinda bir farkin olmasinin hedeflendigini diisinmek daha isabetli
olur diye diistinliyoruz. Ayrica niiz(l sebeplerinden hareketle bu ayetteki emrin
gecici bir tedbir oldugu ifade edilmistir ki asagidaki yorum bunun bir 6rnegidir.>®

‘Kur'an Yolu’ tefsirinde ise bu ayetle ilgili sunlar séylenmektedir: “Konumuz
olan Ahzab Siresinden sonra inen NGr SUresindeki ortinme, devamli ve iffeti
korumaya yonelik bir farzdir. Burada emredilen cilbab giyme ise asayisi korumayi
vetacizi 6nlemeyi hedefleyen gecici bir tedbirdir. Toplumicinde cariye kalmayinca
veya hir-cariye farkini ortaya koyacak baska bir isaret bulundugunda ya da tacizi
engelleyecek farkli tedbirler alma imkani hasil olunca disar ¢ikarken, usuliine
gore tesettlr (kapanmasi gereken yerlerin ortiilmesi) yapildiktan sonra bir de,
hir kadin alameti olarak cilbab vb. elbiseler giymek gerekli olmaktan ¢ikmistir.

57 Bu mifessirlerden bazilari sunlardir: Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/54-55; Had b. Muhak-
kem el-Hevvari, Tefsiru Kitabi'l-lahi’l-Aziz, thk. El-Hac bin Said Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1990), 3/382;
ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim, 3154; Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi es-
Semerkandi, Te'vilati'l-Kurdn, thk. Fatima Yusuf el-Haymi (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1425/2004), 4/135-136;
Eb Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Isa el-Miirri el-Kurtubi ibn Eb(i Zemenin, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Aziz, thk. Ebu
Abdillah Hiseyin bin Ukkase ve Muhammed bin Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fartku’l-hadise, 1423/2002), 3/412;
Ebu'l-Muzaffer Mansar b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Ebi
Temim Yasir bin Ibrahim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 4/306.

58 EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yésuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiye, 1413/1993), 7/240.

59 Daha genis bir degerlendirme icin bk. Yahya Yasar, “Ahzab Saresi 59. Ayetin Sebeb-i Niizal Rivayeti Uzerinden
Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili (Kur'an Yolu Tefsiri Ozelinde)’, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (Aralik 2014), 89-127.
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Genellikle tefsircilerin, “evlerde oturma, zaruret bulunmadikca disari ¢lkmama”
emri, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hanimlarina mahsus oldugu halde diger hanimlari
da bu hikim cercevesine almaya calismalarini ve disar cikarken —tesettiire ek
olarak- bir dis giysiye blrlinmeyi devamli bir farz haline getirmelerini, hakli bir
dini ve ahlaki gerekgeden cok, icinde yasadiklari ¢cagin ve toplumun adet ve
degerlerine, bir de erkeklerin asir kiskancligina baglamak gerekmektedir.®

Bu ifadelerde goruldigu tzere Hz. Peygamber zamaninda vuku bulan bu
nizal sebebi, dyetin anlamini yénlendiren aktif bir yorum unsuru olarak kabul
edilirken, ayetin kendisi ise yonlendirilen pasif bir konuma indirgenmistir. “Ntzdl
sebebi ‘nassin varligini kendi varligina, yoklugunu da yokluguna bagl’ hakiki illet
konumuna getirilmistir. ‘Sebebin hususiligi hiikmin umumiligine mani degildir’
kaidesi ayetin yorumlanmasinda esas kabul edilmemis, evrensel bir hitap
tarihsellige (hususi bir sebebe) mahkam edilmistir.”s

Netice olarak sunu ifade edebiliriz ki, bu iki 6rnekte de goriildiigi tizere niizal
sebeplerine asirt glivenerek ayetlerin baglamini dikkate almamak bazi parcaci ve
yanlhs anlamalara neden olabilmektedir. Niizal sebeplerinin Kur'an’t anlamadaki
onemine daha 6nce deginmemiz hasebiyle burada tekrar etmek istemiyoruz.
NGzl sebeplerinin Kur'anin anlasilmasindaki roliinii ve dnemi kabul etmekle
birlikte, bu rivayetlerden yaralanirken ayet, stre ve Kur'an bitinliginin de goz
oniinde tutularak degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigini séylemek istiyoruz.

Sonug

Ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasinda i¢ baglam ve dis baglam son derece
onemlidir. Bu ylzden dis baglamin bir unsuru olarak degerlendirilebilecek
olan sebeb-i niizll rivayetleri de ayetlerin dogru anlasilmasina dnemli katkilar
sunmaktadir. Sebeb-i nizdl rivayetlerinin g6z ardi edilmesi ayetlerin kendi i¢
baglaminin kurulabilmesine engel olmakta ve birtakim parcacianlamalara neden
olabilmektedir. Bundan dolayi ayetlerin anlasilmasinda, 6zellikle de indirilis
nedeni bilindigi taktirde i¢ baglaminin kurulabilmesi mimkiin olan ayetlerin
manasinin dogru bir sekilde ortaya konabilmesinde niiz(l sebeplerinden istifade
edilmeli ve bu hususa gereken 6nem verilmelidir.

Bazi ayetlerin anlasilmasinda ise bu rivayetlerin esas alinip, yalnizca onlar reh-
berliginde mana verilmesi, ayetlerin i¢c baglaminin ikinci plana atilmasina neden
olabilmektedir. Buise dyetin kendi i¢ baglamindan bagimsiz anlasiimasina ve par-
caci anlamalara kapi aralayabilmektedir. Bu ylizden sebeb-i niizll rivayetlerinden
yararlanmanin gerekliligini kabul etmekle birlikte, bu yapilirken ayetlerin kendii¢
baglamlarina da dikkat edilmesi zarureti g6z 6niinde bulundurulmalidir. Sebeb-i

60 Diyanet Isleri Bagkanhgi (DIB), “Kur'an’t Kerim” (Erisim 5 Ocak 2021).
61 Yasar, “Ahzab Saresi 59. Ayetin Sebeb-i Niiz(l Rivayeti Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili (Kur'an
Yolu Tefsiri Ozelinde)”, 108.
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nizal rivayetlerinden bazilarinin, indirilen ayetlerle sahabenin tanik oldugu kimi
olaylar arasinda bir irtibat kurma cabasi oldugu yani bir nevi yorum oldugu hu-
susu dikkate alinmali ve bu rivayetin ayetin icinde bulundugu i¢ baglamin 6niline
gecip yanlis anlamalara neden olabilecedi ihtimali degerlendirilmelidir.

O halde yapilmasi gereken sey, ayetlerin ic baglamlariyla sebeb-i niizdl
rivayetleri beraber mutalaa edilmesi ve gerek bu rivayetlerin g6z ardi edilmesiyle
ortaya cikabilecek yanhs anlamalarin gerekse de asiri dnem verilerek ayetin
ic baglaminin 6nline ge¢mesi nedeniyle ortaya cikabilecek dogru olmayan
anlamalarin 6nline gecilmesidir.
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Oz: Teolojik anlamda giiclii gelenekler, farkli alanlara belirgin tonlarini
tasiyabilmektedir. Bu noktada Siinnilik ve Siilik, Islam Mezhepler tarihinin en giiclii
geleneklerinin basinda gelmektedir. Bu geleneklerin ayirt edici vasiflari, gelenegi
takip eden dlimlerin eserlerine ve edebi metinlerine sirayet etmistir. Gliniimiiz ilahiyat
arastirmacilan, ihtisaslasma geregi kelam, tefsir, hadis, fikih ve mezhepler tarihi
kaynaklari lizerinden zihniyet ve gelenek analizine yogunlasmistir. Buna karsin ézellikle
edebi kaynaklar ise boyle bir zihniyet analizi iizerinden tam olarak incelenmemistir.
Bu makale gliclii geleneklerin edebi anlamda da varligini siirdiirdiigi bir literatiir olan
maktel literatiiriinii konu edinmektedir. Makale Anadolu’daki maktellerin Stinni literatiire
ait oldugu varsayimindan hareket etmektedir. Maktellerde Siinni ve Harici kavramlarinin
kullanimlan, klasik keldm ve mezhepler tarihi tasnifinin tasindigi 6zgiin bir literatdirii
temsil etmektedir. Bununla birlikte ilgili literattirtin ve kullanimin dogrudan incelenmedigi
gdriinmektedir. Bu telif gelenegi uzun bir dénemi kapsamaktadir. Bu sebeple 14-
16. ylizyillar arasinda telif edilen makteller ile makale sinirlandiriimistir. Makalede,

* Makaleyi okuma nezaketi gosterip kiymetli katkilar sunan Prof. Dr. Hilmi DEMIR ve Dog. Dr. Kadir GOMBEYAZ
hocalarima tesekkir ederim.
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Anadolu’da Tiirkce telif edilen Maktel-i Hiiseynler'deki Siinni ve Harici kavramlarinin
icerigi incelenmektedir. Bu kullanimlarin muhataplarinin hangi niteliklerle islendigi
arastinlmistir. Tespit edilen nitelikler klasik kaynaklar ile karsilastirilmistir. Bu surette
kavramsal, karsilastirmali ve tarihsel analizlerle maktellerdeki kullanimlarin geleneksel
ve teolojik kékeni sorusturulmustur. Bdylece Siinni kiiltiiriin, Anadolu’da telif edilen
maktellerde ézgiin bir literatiir olarak varligini siirdirdiigi iddiasi temellendiriimeye
cahsiimustir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Siinni, Harici, Maktel-i Hiiseyin, Kerbeld’, Alevilik.

Abstract: Theologically strong traditions may carry their distinct tones to different
areas. Regard to this Sunnism and Shi‘ism are among the most powerful traditions in the
history of Islamic sects. The distinctive qualities of these traditions have been attributed
to the works and literary texts of scholars who follow the tradition. Contemporary
theological researchers have focused on mentality and tradition analysis based on the
historical sources of theology, tafsir, hadith, figh and sects due to their specialization. On
the other hand, especially literary sources have not been fully examined through such a
mentality analysis. This article focuses on magtal literature, the literature in which strong
traditions also exist in a literary sense. The article is based on the assumption that the
magqatil in Anatolia is literature of Sunni culture. The use of the terms Sunni and Khariji
in the texts represents unique literature in which the classical classification of theology
and sects is carried. However, it seems that the relevant literature and usage have not
been directly examined. This tradition covers a long period. For this reason, the article
is limited to the magqatil written between the XIV-XVI centuries. The article examines the
content of the concepts of Sunni and Khariji/Harici in Magqatil al-Husayn, which were
written in Turkish in Anatolia. It has been investigated by which qualities the interlocutors
of these uses are referred to. The identified attributes are compared with classical sources.
In this way, the traditional and theological origin of the uses in the maqatil has been
investigated by conceptual, comparative and historical analyses. Thus, it has been tried
to establish that Sunni culture continues to exist as an original literature in the magqatil
written in Anatolia.

Keywords: Kalam, Sunni, Khariji, Maqtal al-Husayn, Karbald’, Alevisim.

Giris

Maktel, “birinin 6ldirilme zamani, 6ldirildigu yer veya 6liime sebep olan
savas” anlamlarina gelmektedir.' islam tarihinde énemli sahsiyetlerin 6limind
konu edinentarihive edebibirliterattir mevcuttur. Buliteratlrde Hz. Ali (6.40/661)
ve Ozellikle Hz. Hiseyin'in (6. 61/ 680) sehadetlerini konu edinen makteller 6n
plandadir. Kaynaklar Cabir el-C0‘fi'nin (6. 128/746) Maktelii ‘Ali Emiri’l-mi’minin
isimli eserinin maktel tirlinln ilk 6rnegdi olarak ansa da maktel literatiirl, EbG

1 Seyma Giingér, “Maktel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 7 Nisan 2021).
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Mihnef'in (6. 157/774) maktelleri ile baslatilmaktadir. EbG Mihnef'in Makteldi’l-
Hiiseyin'i literatiirde oldukca etkili olmus, ¢cogu tarihciye ve maktel yazarina
kaynaklik etmistir.?

Hz. Hiseyin’in Kerbeld’'da sehit edilmesi, Muslimanlarin islam tarihinde
karsilastigi ve bircok firka mensubunun gonliinde derin acilara sebep olan
olaylarin basinda gelmektedir. Maktel-i Huseyin baslkli eserler, Musliman
gonliinde olusan derin yaranin bir terciimani olmustur. Bu aci, belirli bir grubun
degil birkac firka disinda tim Mislimanlarin ortak yarasidir. Bu sebeple Stnni
ve Si'l bircok miuellif, Hz. Hiiseyin'in sehadetini konu edinen makteller telif etmis;
maktel telif etmeyenler de tarih kaynaklarinda maktel olayina yer vermistir.> Hz.
Hiseyin'in sehadeti Anadolu’daki muelliflerin de glindeminde olmustur. Ancak
ortak bilincin yansitildigi aci bir hadise olmasina karsin Maktel-i Hiseyin'in
sorumlularinin Siinniler seklinde sunuldugu insaf sinirlarini zorlayan modern
bazi yorumlarla karsilasilmaktadir.* Buna ilaveten daha mutedil ve akademik
hassasiyetle konuya yaklasan yorumlar da bulunmaktadir.

Makteller, matem kiilttrinin somut Griind olarak Stinni ve Sii muelliflerce
kaleme alindigi icin ilgili teliflerin ait oldugu kiltiiriin hangisi olduguna yonelik
soru, cogu arastirmacinin zihninde yer almaktadir. Anadolu’da telif edilen mak-
tellerde Hz. Hiseyin taraftarlarindan Stnnilige nispet edilerek bahsedilmesine
ragmen dinin “Ehl-i beyt” sevgisi ile 6zdes oldugu icin Meddah'in Makteli hakkin-
da “ici Alevi disi Sinni” oldugu yorumlari yapilmistir.® Maktellerdeki Stinni icerik-
li temalarin daha sonra eklendigi, Osmanli-Safevi iliskileri icerisinde maktellere
yansidigi seklinde analiz edilip, Stinni olmayan bir literatiiriin Stnnilestirilme
nesnesi gibi yorumlandigi da goérilmektedir.” Bu tarz yorumlar, maktel literattiri-
niin sadece Si‘ ve Alevi camianin bir Grlini olarak algilanmasindan ve makteller-
deki Stnnf iceriklerin sekilsel oldugunun, tarihteki Stinniligi yansitmadiginin var-
sayllmasindan neset etmektedir. Bu yorumlarda kimi zaman ideolojik yaklasimlar
etkili olabilirse de buyik oranda maktellerdeki Stinni ve Harici karsithgindaki
muhataplarin klasik teorideki Harici ve Stinni mezhep tasnifleri acisindan tam bir
ortlisme icermiyor oldugunun distnilmesi de etkili bir sebep gériinimiindedir.

2 Maktel hakkinda detayl bilgi icin bk. Sebastian Gtinther, “Maqétil Literature in Medieval Islam’, Journal of Arabic
Literature 25/3 (Kasim 1994), 192-212; Ali Aksu, “Kerbela Literattirl’, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), ed.
Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 341-376.

3 Ebi'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka'bi, Kitabi'l-Makalat ve ma‘ahd ‘uyani’l-mesail
ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Kuramer-Darii'l-Feth, 2018), 104-105; Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Esari,
Makalatu'l-isléamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebeti'n-
Nahdati’l-Misriyye, 1950), 91-93; el-Hafiz Eb0’l-Abbas Ca'fer b. Muhammed el-Mustadfiri, Deldilii'n-Niibiivve,
thk. Ahmed b. Faris es-Sellam (Suriye-Liibnan-Kuveyt: Dari’'n-Nevadir, 2010), 2/834-836; Ebl'l-Muzaffer Sem-
seddin Yusuf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Tezkiretii havassi’l-eimme fi hasa 'isi’l-e imme, nsr. Muhammed Sadik
Bahriilulim (Tahran:y.y., ts.), 235-280.

4 Ahmet ishak Demir, “Cem Dergisi'nin Bakis Acistyla Kerbela’, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

29/29 (01 Mart 2010), 214-215.

Riza Yildinm, Haci Bektas Veli'den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu (istanbul: iletisim Yayinlari, 2019), 45-58.

Yildinim, Bektasiligin Dogusu, 53.

7 Ertugrul Ertekin, “Osmanli Siinnilestirmesi Baglaminda Lamii Celebi'nin Maktel-i Al-i Resul't, iran ve Turan Tarihi
Arastirmalari Dergisi 1 (Aralik 2018), 53.
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Anadolu’da telif edilen Maktel-i Hiiseyinler'deki Stinni, Harici kullanimlar ve
icerikleri kapsamli sekilde analiz edilmemistir. Maktellerin bircogu ise tez olarak
calisilmistir. Siinnive Harici kullanimlarinailgili tezlerin iceriklerinde sinirli sekilde
temas edilmistir.® Bunlar disinda ilgili kullanimin 6zgiinligine dikkat ceken
Kenan Erdogan’in bir yorumu bulunmaktadir.’® Meddah'in Maktel'i 6zelinde ise
Stinni teriminin icerigine Riza Yildirrm deginmektedir. Yildirrm, Meddah'in Stnni
terimine “en basit tanimiyla Hanedan-1 Resul dostu ve taraftan”"" anlaminda
yer verdigine; diger analizleri neticesinde ise Meddah'in Maktel'indeki Sinni
kullaniminin “Stinniden ¢ok Aleviye yakin"'? oldugu kanaatine temas etmektedir.

Makale, Anadolu’da telif edilen ilk ve en 6nemli maktelleri 6rnek olarak
secip, ilgili maktellerin Stinni gelenegin 6zgiin bir literatliri oldugu varsayimini
temellendirme amacindadir. Arastirmacilarin izerinde durdugu asil nokta “Stinni
ve Harici” terimlerinin icerigi oldugu icin temel varsayimimizi bu kullanimlarin
acilimi Gzerinden temellendirmemiz gerekmektedir. Bu sebeple maktellerdeki
Sunni ve Harici kavramlarinin icerigini tarihsel ve problematik olarak analiz
ve maktellerin Siinni gelenegin 6zgiin bir literatliri oldugunu tespit ederek
tartismalara bir katki saglamayr amaglamaktayiz. Bu sekilde “Siinni gelenege
0zgl bir literatlire”, mevcut tartismalardaki Stinniligin geleneksel kodlarina
delalet imkanina ve gerekgelerine dikkat cekecegiz. Boylece ilgili literaturi
“Alevileri Sinnilestirme alani” seklinde yorumlayan yaklasimlara da elestirel katki
saglamis olmayi hedeflemekteyiz.

1. Anadolu’da 14-16. yy. Arasinda Telif Edilen Tiirkce Makteller

Makalede icerik agisindan incelecek olan makteller ve miellifleri hakkinda kisa
bilgi verdikten sonra konumuza ge¢cmenin daha uygun olacagdi kanaatindeyim.
Meddah'in Maktel'i Candarogullari Beyligi hikimdarn Kétirim Bayezid'e (6.
1385) ithaf edilmek Uzere 14. yy.'da (763/1362 yilinda) Kastamonu'da telif
edilmistir. Tlrk edebiyatinda maktelin ilk 6rnegi Meddah'in Maktel'idir. Eserin
mdaellifinin kimligi konusunda literatiirde tartismalar bulunmaktadir.”> Ahmet
Mahir Ethembabaoglu Kerbeld Destani adiyla Meddah'in metnini Lut oglu

8  Ornek olarak bk. Ozlem Demirel, Asiki'nin Maktel-i Hiiseyin'i Uzerine Dil incelemesi (istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittst, Doktora Tezi, 2007), 5-7.

9 Tugba Erdem Akkoyun, Lami Maktel-i imam Hiiseyin inceleme-Ceviri Yazi-Sézliik (Kahramanmaras: Kahraman-
maras Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 11; Mehmet Akif Giilstim,
Yahya Bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn Adli Mesnevisi (Inceleme ve Metin) (Kirklareli: Kirklareli Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 31-36; Kenan Ozcelik, Asik Celebi Terceme-i Ravzatii’s-Siiheda (ince-
leme-metin) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 55-57.

10 Kenan Erdogan, “Maktel-i Hiiseyin, Manisa Niishasi ve Siinni ve Harici Kavramlari Uzerine’, Cesitli Yonleriyle Ker-
bela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 2/65.

11 Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 51.

12 Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 53.

13 Kenan Ozcelik, Yasuf-1 Medddh ve Maktel-i Hiiseyn (inceleme-Metin-S6zliik) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Kenan Ozcelik, “Tiirk Edebiyatinda Yazilmis ilk Maktel-i Hiiseyin Ki-
min Eseridir?’, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 7-16; ismet ipek,
“Giris", Maktel-i Hiiseyn Kerbela Hadisesi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 31.
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Yahya'ya nispet ederek nesretmistir.'* Asiki adi ile bagka bir mellife nispet edilen
bir doktora calismasina konu olan maktelin™ ise Meddah’'in metninin farkl bir
nishasi oldugu tespit edilmistir.’s

Yahya b. Bahsi'nin Maktel'ini h. 905'te'” veya h. 11 Saban 910 yilinda telif
ettigi kaydedilmektedir.’”® Yahya b. Bahsi’'nin 6lum tarihi ile ilgili farkh tarihleri
tetkik eden Gulsim, 6lum tarihi agisindan 940/1534-35 yilinin dogruya daha
yakin oldugu kanaatindedir. Bir miiderris olan Yahya'nin tasavvufi yoni de
dikkat ¢ekmektedir. Onun tasavvufi terbiyesi Emir Sultan'a (6. 833/1429 [?])
ulagmaktadir. Yahya'nin tasavvuf, Hanefi fikhi, Arap dili ve belagati ile ilgili telif
ve serhleri bulunmaktadir.'

Arastirmacilar, 15. yy sonu 16. yy. ilk yarisinda yasadigi tahmin edilen Haci
Nareddin’in dért Osmanli sultaninin devrini gérdigini,?® buna ragmen hayati
hakkinda kapsamlibilgilere sahip olunmadiginiifade etmektedir.?' ilgilicalismalar,
Maktel'in h. 940/m. 1533-4 yilinda telif edildigi bilgisine yer vermektedir.?? Hayati
hakkindaki sinirli bilgiye ragmen eserini tamamladiginda Hersekzade Camii'nin
imam hatibi oldugu kaydedilen Nareddin’in?® Maktel'inin Osmanli toplumunda
oldukga ragbet goren bir eser oldugu kaydedilmektedir.?*

Maktel miuellifleri arasinda hayati hakkinda en fazla bilgi sahibi oldugumuz
isim Lamii Celebi'dir. Bir Naksibendi seyhi olan Lamii Celebi, 878 (1473) yilinda
Bursa’'da diinyaya gelmis, 938 (1532) yilinda da vefat etmistir. Lamii, ddneminin
en 6nemli divan sairleri arasinda olup Osmanli doneminde cevirileri ile 6n plana
¢ikmis ve Emir Buhari'ye (6. 922/1516) intisap etmis bir zattir.®

Lamii’'nin Maktel'ini digerlerinden ayiran iki 6zellik bulunmaktadir: Sultan
Stleyman’in defterdan Sinan Bey'in istegi lizerine yazilmis olmasi ve vaiz Molla

14 Ozcelik, Meddah, 81.

15 Demirel, Asiki, 8-13.

16 Ipek,“Girig’, 32.

17 Gulsum, Yahya, 14.

18 Ipek,“Girig’, 27.

19 Gulsum, Yahya, 11-18. Ayrica bk. Stileyman Eroglu, “Yahya bin Bahsi ve Maktel-i Huseyn'i’, Cesitli Yonleriyle Ker-
bela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 43-59.

20 Eyiip Akdogan, Haci Nireddin Efendi ve Hiiseyn'in Makteli Adli Eseri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitsd, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 1.

21 Yasemin Surticti, Haci Nureddin Efendi'nin Vakia-yi Dest-i Kerbela Hiiseyin'in Makteli Mesnevisi (Erzurum: Atatirk
Universitesi, Tuirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 11.

22 Akdogan, Maktel, 8; Surticli, Vakia-yi Dest, 27; Abdiilmecit Sinanoglu, “Haci Nareddin Efendi ve Hiiseyin'in Mak-
teli Adh Eseri’, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayinlar, 2010), 2/19-21; ipek,
"Girig", 27.

23 Surlicl, Vakia-yi Dest, 15.

24 Akdogan, Maktel, 10; Surticti, Vakia-yi Dest, 6; Sinanoglu, “Nareddin’, 2/19.

25 Gunay Kurt, “Lamii Celebi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/96-97; Mus-
tafa Altug Yayla, “Lamii Celebi ve Onun Maktel-i Al-i Resal’'u: 16. Yiizyil Vaizlerinden Molla Arab'in Maktel Karsit-
higina Yakindan Bakmak” (IV. Tiirkiye Lisansuistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi -ll (Edebiyat-Tarih), istanbul:
ilmi Ettdler Dernegi, 2015), 157; Ertekin, “Osmanli Siinnilestirmesi’, 44-46; Harun Arslan, Kitab-1 Maktel-i Al-i
Resul Giris - Metin - Inceleme - Sézliik - Adlar Dizini (istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 11-25;
Erdem Akkoyun, Maktel, 2-11.
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Arap’in (6.938/1531) “Maktel okumayi kiifur” addeden yaklagimina tepkiamaciyla
kaleme alinmasidir.?® Lamii'nin eseri, maktel kiltirine yon verme seklinde
Osmanl Devleti’'nin i¢ politikasi Gzerinden degerlendirilip “Lamii Celebi'nin
sayginhgini kullanarak her iki kesim tarafindan da kabul edilen bir Maktel-i
Hilseyin metni ortaya konulmasini istemis olabilecedi”” seklinde yorumlara
konu olmustur.

Lamii'nin Maktel'i hakkinda yapilmis iki farkh tez bulunmaktadir. Tezlere konu
olan niishalar arasinda azimsanmayacak derecede farkliliklar mevcuttur. Ozellikle
makalenin konusu agisindan “Stnni-Harici” karsithdr Harun Arslan tarafindan
hazirlanan calismada dikkat cekmezken; diger teze konu olan niishalarda bu
vurgu olduk¢a yogundur. Makale sinirhhdi icinde nusha farkliliklar ve diger
ayriliklarin aydinlatilmasi imkansizdir. Bu sebeple makale icerigi ile iliskili oldugu
icin daha ¢ok Akkoyun’un hazirladigi metne atif yapmakla yetindik. Ancak Yezid
hakkinda kdifiir ve lanet konusunda gelenegin kendi icindeki ihtilaflari aktaran
beyitler oldukca kayda deger oldugu icin Harun Arslan’in calismasina da kismen
yer verdik.?®

Ertugrul Ertekin ilgili maktelin, “Osmanli Sinnilestirme politikasinin bir
ariinG olarak yorumlanmasinin” imkani Gzerinde durmaktadir. Ancak bu tarz
yorumlar, “Osmanli'nin Safeviler dolayisiyla icine girdigi stirecte Siinnilestirme
politikasi izlediginin” mutlak ve her alanda gecerli oldugu kabuliinin ardindan
maktellerin de “Stinni muhit disindaki ¢evrenin Siinnilige donustlrilmesine
olanak taniyan Suinni olmayanlarin bir literatliri” olduguna ydnelik timel bir
algidan kaynaklanmaktadir. Zira Lamii'nin Maktel'ini bu sekilde bir analize tabi
tutan Ertekin, “Lamii Celebi boyle yaparak, Hz. Hiiseyin ve Kerbela kavramlarinin
Sunnilestirilebilecegini gostermek istemis de olabilir... Kerbela hadisesi Osmanli
Stinnilestirme politikasi agisindan en ciddi tehlikeydi”® seklinde yorumlara yer
vermektedir.

Suinni kiltirin maktel gelenegi ile iliskisini kurmak kolay olmasina ragmen
tarihi ve teolojik temelleri irdelenmeksizin tahlillerin insa edilmesinin (¢
sebebini éngérmek mumkinddr. ilki bu yorumlara yer veren arastirmacilarin
Hz. Hiseyin ve Kerbelad'yr Sunnilikle iliskilendir(e)memeleri veya hicbir iliskinin
olmadigini disiinmeleri ve Sunni kiltlrin tarih ve teoloji kaynaklari 1s1§inda
analizlerde bulunmamalaridir. Digeri ise Anadolu’daki Alevi ve Sinni gelenegin
birbirlerini anlama ve tanimaiile ilgili mevcut sorunlari olabilir. Uclinciisii ézellikle
Suinni kiltirin temsilcileri oldugu iddiasindaki yapi ve gruplarla ilgili modern
bir sorundur. Sinnilikle iliskilendirilen séylem ve calismalarda, toplumsal
hareketlerde Kerbeld ve maktel literatiriiniin disarlya donik herhangi bir

26  Ertekin, “Osmanli Stinnilestirmesi’, 50-51; Yayla, “Maktel Karsithgi’, 156, 159; Erdem Akkoyun, Maktel, 1-4.
27 Yayla, “Maktel Karsithgi’, 161.

28 Arslan, Maktel-i Al-i Resul, 60-176; Erdem Akkoyun, Maktel, 90-283.

29 Ertekin, “Osmanli Stinnilestirmesi’, 53.
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gOruntisinin olmamasi ya da klasik ddnemde oldugu kadar maktel kiiltiiriiniin
yasatil(@mamis (?) olmasinin da 6nemli bir sebep olabilecegini kaydetmek
gerekmektedir.®

2. Maktellerdeki Muhataplar: Siinniler ve Hariciler

Maktellerdeki Stnni kullanimi Hz. Hiseyin ve yakinlarini, Hariciler nitelemesi
ise Yezid ve taraftarlarini kapsayan bir icerige sahiptir.®

Meddah'in Maktel'indeki;

“Seyyid eydiir ana kim ya ibn-i ‘am / Siinniler ister meded ya bii’l-kerem"3?
“Ol Hariciniin var-idi bir kuli / Yazi okumakda var-idi eli"*

“Sensin ol yalancilarun ulusi / Harici vii hem miinafik alusi”** dizeleri,
Yahya'nin Maktel'indeki;

“Pes aglan imdi mi’minler secilsiin Siinni Haric(i)’den"* ile

“Inciniip bunlar havdricden tedariik etdiler / Stinnilerden on sekiz bin kimsene
ayartdilar™® ifadeleri,

Nureddin Efendi’nin;

“Geldi[gtilniiz Hdriciler bilmesiin / Hile id(ip size bir is kilmasun"*
“Stinniolanlara idiip bugz u kin / Yanina diiserdi ¢ok a'da-yi din"*®
Lamii Celebi'nin

“Simdiden girti gerekdtir bizkamu / Haricleri kiravuz iy ‘amd™®

“Ol haldyik ciimle hayran oldilar / Kamu siinniler ta’acciib kildilar"*

vb. cogaltilabilecek beyitler maktel muelliflerinin, Kerbeld'daki muhataplari
“Stinni ve Harici” karsithd Gzerinden tanimladiklarini ve bu tanimlamada ortak
olduklarini géstermektedir.

30 Sebepler hakkinda yapilacak sosyolojik calismalarin nemli sonuglar elde etmeye aday bir konu oldugunu be-
lirtmemiz gerekir. Ayrica bu eksikligi maktel okuma ve okutma konusunda da diisinmek miumkinddr.

31  Ozcelik, Meddah, 102, 103. (dip. 40).

32 Ozcelik, Meddah, 128.

33 Ozcelik, Meddah, 142.

34  Ozcelik, Meddah, 309.

35 Gulsum, Yahya, 33.

36 Gulsum, Yahya, 36.

37 Akdogan, Maktel, 58; Surticu, Vakia-yi Dest, 85.

38 Akdogan, Maktel, 59; Surticu, Vakia-yi Dest, 55.

39 Erdem Akkoyun, Maktel, 109.

40 Erdem Akkoyun, Maktel, 109.
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Ertekin’in, Lamii Celebi'nin Maktel'indeki Sinni vurguyu, maktellerin
Sunnilestirilerek Alevilerin Stinnilestiriimeye calisildigi seklinde iddiasinin kabul
edilemeyecegini belirtmemiz gerekir. Zira bu beyitler, Meddah'tan itibaren
ilk dort maktelde ilgili kullanimin ortak oldugunu agikca gostermektedir. Bu
durumda Stnnilestirmenin diger maktellere de genellestiriimesi gerekir ki, bu
ise henliz Osmanli-Safevi geriliminin yasanmadigi siirecleri bu siyasi atmosfer
Uzerinden analiz etmek anlamina gelecegi icin tutarliigi sorunlu olacaktir.
Nitekim ibn Batt(ta’nin (6. 770/1368-69) 733 [1332] yili 10 Muharrem’de
yasadiklari, Bursa'da Ahiler cevresinde Kerbeld kiltiinin varligini daha erken
tarihlere kadar gotiirmektedir.*!

2.1. Hariciler Kullaniminin Zamansal Uzanimi

Maktellerde Haricilerin nitelendigi zaman dilimi ve Stinnf iceriginin kullanimi
Hz. Ali cevresine kadar tasinir. Hz. Hiseyin'in karsisindakilerin bir kisminin Hz. Ali
cevresinden kopan kisilerden olmasi bunu dogrulamaktadir. Bu durum, maktel
mdelliflerinin Sinni ve Harici karsithginin tarihsel olarak Hz. Ali'den baslatip
Hz. Hiseyin ve Yezid karsilasmasini daha onceki tarihsel okumanin icerisinde
isledikleri olasihgini diisinmemize imkan tanimaktadir.

“Kasim eyd(ir Hurra niciin geldiiniiz / Siinni-y-iken ya harici oldunuz"*
“Amra ol dem ne i¢iin geldiin didi / Sinni-y-iken harici oldun didi"*
“Biri Sa‘d-i Vakkas oglu ‘Amr idi / Biri ‘Ali'nin ndkeri Simr idi

Mi’'min evvel sonra Hdriciolur /..."**

“Ol geriye bas olan ‘Amr ibn-i Sa’d-1 bed-nihdd / Siinni-iken hdrici olan sanu
serr'il-ibad"*

“Stinniler gérdi cerintin geldtigin / Bildiler ‘Amr'un havaric oldugin™*

“Na’ra urdi ol emin nevciivan / Kim beniim ‘Avn ibn-i ‘Al pehliivdn

Hamle kildi Simre var seyyar ana dric mel’an idi n'idem saria / Ol ‘Ali devrinde
icmisdi sarab

Had buyurmisdi ‘Ali sah-i1 sibab / Ol zamdan ‘Avn ana had urmisdi

Ol havaric anda gti¢c gormisdi"*’

41  EbG Abdullah Muhammed Tanci ibn Batt(ta, /bn Batt(ta Seyahatndmesi, cev. A. Sait Aykut (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2004), 1/428-429; Yildirim, Bektasiligin Dogusu, 31.

42 Ozcelik, Meddah, 162.

43 Ozcelik, Meddah, 164.

44 Sadi Meddah, Maktel-i Hiiseyn Kerbeld Hadisesi, haz. Erdogan Erbay, Selahattin Tozlu, ed. Alemdar Yalgin - Giya-
settin Aytas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 52, 53.

45 Gulsum, Yahyd, 124.

46 Surucu, Vakia-yi Dest, 93; Akdogan, Maktel, 118.

47 Erdem Akkoyun, Maktel, 192.
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Hariciligin Hz. Ali donemi ile baslatilmasi tarihsel olarak bir gercekligi
ifade eder. Bu sebeple maktellerdeki Harici kullaniminin Hz. Ali'ye uzanan
boyutu sebebiyle Hz. Hiseyin muhaliflerinin Harici tanimlanmasinda kismi
bir 6rtismeden bahsedebiliriz. Ancak bir mezhep anlaminda Siinniligi Hz. Ali
donemi ile baslatmak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Harici nitelemesi ve
Hariciler karsisinda Hz. Ali taraftari olmak, salt Stinni geleneklerin bir 6zelligi
degildir. Bu sebeple Siffin glinti Hz. Ali'den hakem olayi ile ayrilanlarin, Hz. Ali ile
savasanlarin ve Hz. Ali'yi sehit edenlerin Hariciler seklinde nitelendigi kelam ve
mezhepler tarihi eserlerinin en 6nemli kabullerinden birisidir. Bu gruplarin Harici
olarak isimlendirilmesi ise sadece Suinni literatliriin 6zelligi degildir.*® Dolayisiyla
Yezid ve taraftarlarinin Hz. Ali ve evlatlarina karsitlik anlaminda Harici olarak
anilmasi, bu kaynaklar sadece Sinni gelenegin bir tezahiirii olarak anmamiza
olanak tanimaz.

Maktel muelliflerinin, Hariciler karsisinda Hz. Ali ile iliskilendirilebilecek diger
mezhebi kimlikler yerine, Stinniismini tercih etmesi ve Hz. Ali'yi hakl bulan diger
mezheplerin isimlerini disarida birakmalari, daha sonra olusan bir mezhep olarak
Sunniligin ilgili karsithktaki siyasi kanaatinin tarihi olayda ickin kilindigr anlamina
gelmektedir. Zira Haricilerin tutumu karsisinda biitiin Stnni gelenegin Hz. Ali'nin
yaninda yer aldidi bilinmektedir. Bu sebeple maktellerdeki SUnni nitelemesinin
Hariciler karsisinda Hz. Ali'yi hakli bulma anlaminda Suinni kelam ve siyaset teorisi
ile tam bir 6rtlisme icinde kullanildigini ifade etmeliyiz.*°

2.2, Tiirkce Maktellerdeki Harici Nitelemesinin Kékensel Analizi

Haricilerin Emeviler ile iliskilerinin catismaci oldugunu 6zellikle Yezid
doéneminin Haricileragisindan oldukc¢a sanciligectigini*® dikkate aldigimizda Yezid
(0. 64/683) ve taraftarlarinin, kendilerinin de diismanlari olmasina ragmen Harici
olarak nitelenmelerinin arkasinda farkl bir etken arastirmamiz gerekmektedir.
EbG Mihnef'in Yezid ve taraftarlarini Harici olarak andigi herhangi bir yer tespit
edemedik. Ancak EbG Mihnef, Hz. Hiseyin'in kesik basi hakkinda “Yezid'e karsi
ayaklanan ve Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686) tarafindan oldirilen bir harici
basi oldugunu” sdyleyenlerin ifadelerini aktarmaktadir.>' Ebi’l-Mieyyed el-
Havarizmi'nin (6. 655/1257) de Yezid taraftarlarinin Harici oldugunu dile getiren
acik bir ifadesine rastlamadik. Tirkce maktellerde ise Yezid ve taraftarlarindan
bazilarinin, Hz. Hiseyin ve yakinlarini Harici olmakla itham ettigi ve bu sebeple
EbG Mihnef ile ortiistlikleri bazi nitelemeler bulunmaktadir.

48 Ka'bi, Makalat, 118, vd.

49 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2011), 289.

50 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 66.

51 Eb0 Mihnef, Maktelii’l-Hiiseyn ve masra’u ehli beytihi ve ashabihi fi'l-Kerbeld (Kuveyt: Mektebetii'l-Elfeyn, 1987),
180, 218.
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Meddah, Ezrak ile Ali evlatlarindan Kasim arasinda;

“Ezrak eydiir iy Harici seh-stivar / Kildun oglanciklarumi hor u zar
Kasim eydiir iy la‘in-i bed-fi‘al / Harici sensin eyd sum-i dalal

Ben ‘Aliniin ogliyam zahir yakin / Harici ben mi oluram ya la‘in"*?
Simr'in hanimi ile Simr arasinda;

“Var-idi bir hos-setire ‘avrati / Katina geldi heman-dem ol siti
Kanda idiin iy Harici dir ana / Isbu kimdin bagidur eytgil bana
Padisah-1 Harici gelmis-idi / Kirduk anlari bu bas anun didi”>® yine
“Hatun eydiir ey la’in u bi-safa / Usbu kimiin basidur ey bi-vefd

Seyyid'liin basi degtil mi ey bed-gliman / Harici midir Hiiseyin ey bi-imén">*

seklinde gecen diyaloglarda Hz. Hiseyin Simr tarafindan, Kasim da Ezrak
tarafindan Harici olarak nitelenmektedir.

Yahya da Simr'in Hz. Huseyin‘in basi hakkinda “Harici basi” nitelemesine

deginir;

gibi beyitlerde diger maktellerde “Haric

“Dedi Simr’e sundagi ne nesnedLir / Dedi bir Hdriciniin basi-durur”>
Lamii de;

“Sdnni idi meger anun ‘avreti / Bas katina geldi itdi rikkati

Ya Harici kanda idlin dir ana / Simr aydur nice s6yleyeyin sana
Padisah-1 Harici gelmis idi / Sah ile anlar ‘add olmis idi

Bas anundur kirduk anlari didi /..."®

Nareddin Efendi ise

“Ol habis dir kim ceri gelmisd(iriir / Padisaha kim ‘asi olmisdurur
Bas anundur kirdik anlari didi / Désegine vardi yatub uyudi™’

An
|

seklinde gecen Simr'in ifadesini “asi

olmak” ile karsilamistir. Yezid ve taraftarlarini Harici seklinde niteleyen énemli
isimlerden biri de Sah ismail'dir. Asagidaki beyitler Yezid ve yakinlarini Hariciler

52
53

55
56

Ozcelik, Meddah, 210.
Ozcelik, Meddah, 270.
Meddah, Maktel, 362, 363.
Gllstim, Yahya, 142.

Erdem Akkoyun, Maktel, 234.
Surtict, Vakia-yi Dest, 159.
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seklinde niteleyen Anadolu’da telif edilen maktellerle 6rtiiserek dislinsel birlik
tasimaktadir.

“Feristehler inlip gokten besdret ehl-i irfGna /Havaric’e ecel yetti Yezidlere beld
geldi"®

Klasik maktellerde Yezid ve taraftarlarinin Hz. Huseyin ve yakinlarini
Harici olarak andiklarina isaret eden Eb( Mihnef'teki 6rnekten baska bir veri
tespit edemedik. Yezid ve taraftarlarini Harici seklinde nitelemenin kokenini
inceledigimizde ise klasik donem maktellerde bdyle bir kullanim dikkatimizi
cekmemektedir. Bu sebeple Anadolu’da telif edilen Tirkce maktellerin Yezid ve
taraftarlarini “Harici” olarak nitelerken nereden etkilendiklerini ya da bu tasnif
tarzinin daha geriye doniik takibini gerceklestiremedik. Bu sebeple en giicli
olasilik olarak, Eb( Mihnef'te izlerini buldugumuz, Tirkce maktellerde daha
belirgin olan, Yezid ve taraftarlarinin “Hz. Huseyin ve yakinlarini Harici seklinde”
nitelemelerinin, maktel maellifleri tarafindan bu iddia sahiplerine dondurilmus
olabilecegidir. Boylece Yezid ile cevresindekilerin Tirkce maktellerde Harici
seklinde nitelenmis olduklari ¢cikarimindan bir ihtimal olarak bahsedebiliriz.

Maktellerin icerigdi, yukandaki ihtimalden farkli bir olasiliga temas etmemize
imkantanimaktadir.Bununicin Tirkce maktellerdekiHaricikullanimininarkasinda
etkili olabilecek psiko-sosyal bir duruma dikkat cekmemiz mimkiindur. Turkce
maktel muelliflerinin, tarihsel olarak Yezid ve yakinlarinin Hz. Ali'ye isyan eden
ve onu sehit eden Haricilerle siyasi ve mezhebi anlamda bir ortakhigi olmamasina
ragmen, kelam ve mezhepler tarihi literatliriintin Haricilere yukledigi “Hz. Ali ve
yakinlarinin éldarilmesini mesru géren ve onlarin 6limuine sevinen” seklindeki
genis anlamdan hareket edip bu nitelik lizerinden Yezid ve taraftarlarini Harici
seklinde isimlendirmis olmalar da bir olasiliktir. Bu tanim, tarihsel olarak Hz.
Ali evlatlarini 6ldiirme ve onlarin 6limiinden sevinen bir grup olarak Yezid
ve taraftarlarini da icine almaktadir. Dolayisiyla Hz. Hiseyin ve yakinlarini
oldirenlerin “Harici” seklinde nitelenmelerinin, tarihsel gerceklikle 6rtlismese de
timdengelimsel sekilde tarihteki Harici psikolojisi ve sosyolojisi ile psiko-sosyal
acgidan bir ortlisme tasiyacak sekilde kurgulandigi distinilebilir.

2.3. Tirkce Maktellerdeki Harici Nitelemesinin Siinni Siyaset Teorisi
Acisindan Analizi

Maktellerdeki Harici nitelemesinin psiko-sosyal iceriginden 6te siyasi bir
icerikten hareketle analiz edilmesi de mimkindur. Bizce siyasi icerik acisindan
yapilacak inceleme, daha saglikli ve gercekci sonug verebilecek niteliktedir.
Bunun icin Turkce maktellerin icerigindeki Harici lafzina odaklanmak yerine
Hariciligin “siyasi bir tavir” agisindan tarihsel anlamda ve maktellerdeki tasidigi
mahiyeti tahlil etmemiz gerekmektedir.

58 Sadeddin Niizhet Ergun, Hatdyi Divani: Sah Ismail Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri (istanbul: Maarif Kitaphanesi,
1956), 147,148,149, 153, 169, vd.
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Eb( Mihnef dahil cogu tarih kaynagi ve maktel muelliflerinin Gzerinde ittifak
ettigi ve metinlere yansittigi en dnemli icerik, Mlsliman toplumda Hz. Hiiseyin'e
ve Yezid'e biat edildigi gercegidir. Bu durum bizlere siyasi anlamda “Hz. Hiseyin'i
mesru imam ve halife gérmek ile Yezid'i mesru bir halife gérme” seklinde siyasi
karsit tablo sunmaktadir. Yezid'in valisi tarafindan Hz. Hiseyin'den Yezid adina
biat alinmaya calsildigi, Hz. Hiseyin'in ise biat etmedigi bilinmektedir.>® Bu
durum dolayli olarak kendi imametini/hilafetini mesru kabul eden tarafin digerini
Harici olmakla itham etmesinin de dogrudan sebebi olabilir.

Si‘i muellif ibn Tavas'un (6. 664/1266) aktardigina gore ibn Ziyad Mislim b.
Akil'e (6. 60/680) “imama karsi hurug ettigini ve Mislimanlar arasinda fitneyi
yaydiklarini” sdylerken “Hz. Hiseyin ve Mislim’in hareketlerini ibn Ziyad'in
mesru imam olarak tanidigi Yezid'e karsi bir ayaklanma” olarak degerlendirdigini
ve mesru imam/emir olarak Yezid'i tanidigini gdstermektedir. Diyalogun
devamindaki “emre yani yonetime kimin daha ehil ve kimin hakki olduguna”
yonelik konusmalar sirasinda, ibn Ziyad'in emirlige “Yezid'in ehil oldugunu”
sOylemesi®® de konuya siyasi bir karsitlik ve “imamete/hilafete kimin layik oldugu”
ile ilgili bir problem seklinde yaklasimimizi dogrulamaktadir.

Erken doneme ait makteller ve olayr aktaran tarih kaynaklar yuzeysel
olarak incelendiginde dahi kaynaklardaki biat vurgusu kendini gosterir. Klasik
maktellerde, Yezid ve taraftarlarinin Harici seklinde nitelendigini dogrudan
gormesek de, Hz. Hlseyin'e yapilan biatlere, bu biatlerin belgesi anlaminda Hz.
Hiseyin'e yazilan biat ve davet mektuplarina ve ona miminlerin emiri seklinde
hitap edildigine ciddi sekilde yer verildigine rastlamaktayiz.t' Yine Yezid'e biat
edenlerin de ona miminlerin emiri seklinde hitap ettiklerini aktaran nakiller
bulunmaktadir.t?

Konuya yukaridaki gibi siyasi olarak yaklastigimizda butin kaynaklarin Hz.
Hiseyin ve Yezid'e yapilan biatlere ciddi yer verdigini anlariz. Bu noktada her
iki tarafin birbirini neden “Harici” olarak andiklarina dair daha ilkesel bir cevap
bulmus oluruz. Bu duruma gore Yezid taraftarlari, Yezid'i mesru yonetici kabul
edip ona biat etmis, Hz. Hiiseyin ve yakinlari Yezid'e biat etmedikleri ve emirlik
amaci ile ayaklanmis seklinde tanimlandiklari icin “megru halifeye karsi isyan

59 Eba Mihnef, Maktel, 19, 20, 34, 35 vd.; Eo(t Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-imame
ve's-Siydse el-Ma'raf bi tarihi’l-hulefa, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru'l-Edva; 1990), 1/224-228; Mesidi, Kitdabi't-Tenbih
ve'l-Israf (Cografya ve Tarih), cev. Ramazan Sesen (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2018), 216; Eb(i Ca’fer Muham-
med b. Cerir et-Taberi, istishadti’l-Hiiseyn, thk. Seyyid Cemili (Beyrut: DariiI-Kitabi'l-Arabi, 1988), 30, 104, 106;
Ebu'l-Miieyyed el-Muvaffak b. Ahmed el-Havarizmi, Maktelii’l-Hiseyn, thk. Seyh Muhammed es-Semavi (iran:
Envaru’l-HUda, 1418), 280, 282, 283, 287, vd.

60 Ebil-Kasim ‘Ali b. Masa b. Ca'fer ibn Tavas, el-Melhif ‘ala katli‘t-tufaf, thk. Faris Tebriziyan (Tahran: Darii'l-Usve,
1425),121.

61 Eba Mihnef, Maktel, 27, 29, 30, 31, 32, 40; Eb('l-Ferec el-isfehanti, Makatilii't-Talibin, thk. Seyyid Ahmed (Kum:
intisaratii's-Serif er-Riza, 1416), 110, 111; Havarizmi, Maktel, 282-286; el-Muvaffak b. Ahmed Ebu’l-Mieyyed el-
Havarizmi, Kerbela Olayi, cev. Yusuf Eging (istanbul: Ocak Yayincilik, 2010), 191-196.

62 EbG Mihnef, Maktel, 34, 35; Havarizmi, Maktel, 287-288; Havarizmi, Kerbela, 196-197.
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eden, asi olan bir Harici” olarak anilmistir. Buna karsin Hz. Hiseyin'in yakinlari ise
Hz. Hiuseyin'e biat edip mesru imam ve miminlerin emiri olarak onu tanidiklan
icin ona karsi hareket eden Yezid ve ordusunu mesru halifeye baskaldiran,

ayaklanan (hurdc eden) asiler/hariciler seklinde telakki etmislerdir.5

Anlasilmaktadir ki, her iki tarafin birbirlerini Harici seklindeki tanimlamalarin
dayandigi ilke, kimin mesru imam/halife-miminlerin emiri kabul edildigidir.
Bu tespit, Harici nitelemesinin belirli bir firkay! temsil eder seklinde mezhepler
tarihindeki somut anlaminda degil “mesru imama karsi isyan eden, ayaklanan”
seklinde terminolojik icerigiyle kullanildigini ortaya koymakta; bu sebeple
maktellerdeki Harici nitelemesinin, her iki tarafin “birbirlerine biat etmeyenler”
ve “mesru imama isyan eden/ayaklanan” anlamini merkeze aldiklarini
goOstermektedir. Dolayisiyla maktellerdeki Harici nitelemesinin siyaset teorisi
acgisindan mesru imama baskaldiran, ona biat etmeyen anlamiyla kullanildigi icin
soruna siyasi agidan yaklasmamiz gerektigi hususunda bizi desteklemektedir.
Gunki Sehristani (6. 548/1153) de “Cemaat’in hakkinda ittifak ettigi hak imama
karsi hurGc eden herkes, harici olarak isimlendirilir.” ifadeleri ile bu ilkeden
hareket eden bir tanimi merkeze almaktadir.®*

Tirkge makteller Hz. Hiiseyin'e biat edildigi ve onun emir{i’l-m{’minin, imam
vb. seklinde nitelendigi ifadelere ve Hz. Hiiseyin'e yapilan biatlere yogun sekilde
yer vermekte®® ve bu sekilde kendilerinden 6nceki Stnni ve SiTi muelliflerle
ortlismektedir. Tirkce maktellerde karsimiza ¢ikan “biat ve miiminlerin emiri” vb.
kullanimlarin, Turkce maktel muellifleri tarafindan Hz. Hiiseyin'in mesru halife ve
imam olarak sunuldugunu, karsisindakilerin ise mesru imama karsi kilic ¢ceken
asiler anlaminda Harici seklinde nitelenmis olduklarini ¢ikarsayabiliriz. Turkce
maktellerin “Harici” kullaniminin karsisinda, Hz. Hiseyin’i mesru imam kabul
etmeleri dolayisiyla kendilerinden 6nceki Stnni ve Sif literatirle siyaset teorisi
acisindan da ayrilk tasimadigini belirtmeliyiz. Zira Stinni ve Si'i maktel muellifleri,
kendileri Snni ve Si'f seklinde ayrismis olsalar da Yezid'i degil, Hz. Huseyin'i
miminlerin mesru imami kabul etmektedir. Bundan 6tiirii de Anadolu’da telif
edilen Turkgce maktellerin Yezid ve yakinlarini Harici olarak tanimlayan kavramsal
tercihlerinden hareketle Siinni ve Sii seklinde ait olduklar kiltire delaletinin
mutlak olarak sunulmasi miimkiin gériinmemektedir.

63 Olayin siyasi ve fikhi cerceveleri ve Stunni teori acisindan konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Abdullah Namli,
“Yezid'in Halifeliginin Mesraiyeti Meselesi’, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (Aralik
2019), 521-547; Abdullah Kahraman, “islam Kamu Hukuku Acisindan Kerbela Olayi (Mesru Devlete isyan M,
Mesrutiyetin Sorgulanmasi veya Zulme Bagskaldiri Mi?", Cesitli Yonleriyle Kerbela (Din Bilimleri), ed. Alim Yildiz
(Sivas: Asitan Yayinlari, 2010), 73-92.

64 Ebu’'l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistem-
ler Tarihi, cev. Mustafa Oz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2015), 146, 147.

65 Ozcelik, Meddah, 253, 267, 306, 309, 310, 312; Meddah, Maktel, 56, 57, 58, 59; Giilsiim, Yahyd, 23, 122,130, 132;
Erdem Akkoyun, Maktel, 30, 98, 99, 101; Arslan, Maktel-i Al-i Resul, 90, 91, 92, 97, 99; StirlicUi, Vdkia-yi Dest, 58, 63,
64.
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Tarkge maktel muelliflerinin, Hz. Hiseyin'i miminlerin emiri olarak taniyip
mubhaliflerini Harici olarak anmalar, “bir mezhebi” belirgin kilmasa da, Hz.
Hiseyin ve yakinlarini “Stinni” tanimlamalari Harici karsithgindaki genislikte bir
somut kimlik tespit etmemizi saglamaktadir. Bu sebeple Yezid ve taraftarlarini
Harici olarak telakki etmeleri agisindan Tirkce makteller Stinni ve Si‘f gelenekle
ortak zeminde bulussa da Hz. Hiiseyin’e isyan eden Hariciler karsisinda onun
yakinlarini ve kendilerini Sinnilik Gzerinden sunmalari, bu ortak zemindeki
belirgin tonun Stnnilik olduguna isaret etmektedir.

3. Yezid ve Haricilere Yonelik Tiirkce Maktellerdeki Lanet ve Kiifiir
Nitelikleri

Maktellerde Sannilerin cennet, Haricilerin cehennem ehli olduklari ve
Haricilere lanet vurgusu yogunluktadir. Buna ilaveten Sinnilerin sefaate nail
olacaklari, Haricilerin ise bu sefaatten mahrum bir sekilde cehennem azabina
maruz kalacaklar islenir.®® Ancak daha dikkat cekici olan ise Yezid ve taraftarlari
olarak Hariciler'in “kufr, imansizlik, minafiklik vb.” 6zelliklerle anilmig olmalaridir.
Bizim de Uzerinde asil durmak istedigimiz hususlarin basinda “lanet ve kifur”
icerikleri gelmektedir.

3.1. Yezid ve Yakinlarina ya da Haricilere Lanet Edilmesi

Tirkce maktellerin tasidigi ortak hususiyetlerden biri de Yezid ve yakinlarina
lanette bulunmalaridir.®” Si‘f literatiirli inceleme alanimiza dahil etmedigimiz icin
ibn Tavas ve Sah ismail'in (6. 930/1524) de Yezid ve yakinlarina lanet vurgusu
tasidiklarina temas etmekle yetinmekteyiz.%® Stnni alimlerin Yezid'e lanet
konusundaki gorusleri ise cesitlilik arz etmektedir. Bu ¢esitlilik Stinni gelenege
mensup alimin konuya ve tarihsel verilere yaklasim tarzindan kaynaklanmaktadir.
Bazi Hanefi alimlerin lanet etmenin dinen gerekli olmadidi icin uygun bulmadigi,
Sa‘diddin et-Teftazani'nin (6. 792/1390) de dahil oldugu bazi alimlerin ise uygun
buldugu ve gerekli gordigi agiktir.®

Yezid'e lanet konusunda en acik tavir sergileyenlerin basinda Hanbeli alim
Eb(’I-Ferec ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) gelmektedir. ibnii'l-Cevzi, Abdulmugis el-
Hanbeli (6. 583/1187) isimli bir alimin “Feddilu Yezid" isimli eserine karsilik onu
inatci bir mutaassip seklinde niteledigi bir eser telif etmistir.”® Sibt ibnii'l-Cevzi (6.
654/1256) de dedesi Eb(’'l-Ferec’in eserinden, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)

66 Ozcelik, Meddah, 233, 311; Giilsiim, Yahyd, 117, 171, vd,; Striicti, Vakia-yi Dest, 55, 65, 89, 101, 155, vd.; Erdem
Akkoyun, Maktel, 128, 216, vd.

67 Meddah, Maktel, 44,45, 88,89, 102, 103; Gllsum, Yahyd, 171; Akdogan, Maktel, 208; Erdem Akkoyun, Maktel, 68,
91,106, 123.

68 ibnTavas, el-Melhdf, 122,172,173, vd.; Ergun, Hatdyi, 147, 148, 149, 153, 169, vd.

69 NareddinAli el-Kari,“Serhu’I-Emali Serhu li dav'i’l-me’ali‘ala Bed'i'l-Emali’, Kitiibii'l-Akdid (Istanbul: Mektebeti'l-
Hanifiyye, t.y), 85-88; Seyh Muhammed Ahmed Ken'an, Cami‘u’l-ledli serhu Bed'i’l-Emali fi ‘ilmi’l-'akdid, ts., 255.

70 Heysem Abdusselam Muhammed, “el-Mukaddime’, er-Reddu ‘ale’l-mutaassibi’l-‘anidi’l-mani’ min zemmi Yezid
(Beyrut: Daru'l-Ktiibi'l-ilmiyye, 2005), 12-13.
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de dahil oldugu alimleri ve lanet gerekcelerini nakleder.” Sibt ibnii'l-Cevzi
dedesinden Ahmed b. Hanbel’e nispet ettigdi bir diyalog aktarmaktadir. Diyaloga
gére Ahmed b. Hanbel'in oglu babasina bu durumu sormus, imam da “Yénetimi
tistlenseniz hemen yeryliziinde kétiiliik ¢ikaracak ve yakinlik baglarini par¢a par¢a
edecek degil misiniz? iste bunlari Allah lénetlemis, kulaklarini sadir, gozlerini kér
etmistir."”? ayetine dayanarak Yezid'e lanetin teorik zeminine “katlden daha biyik
bir fesathk mi var!” gorisi ile temas etmistir.”? Sibt ibnii’'l-Cevzi, Harre vakiasi vb.
olaylari da konuya dahil ederek, laneti olumlayan ve olumsuzlayanlarin delillerini
genis sekilde tahlil etmektedir.”

Teftazani bu konuda aclk ve net konusmus olsa da konunun
detaylandiriimasinda 6zellikle emretme, caiz kabul etme gibi getirilen tali
sartlarda Eb0( Sekdr es-Salimi'nin (6. 460/1068'den sonra) acgiklamalari dnemli
Olctide belirleyici olmus gériinmektedir. Zira Salimi'nin meseleye yaklasim tarzi
onemli bir ayrim tasidigi icin daha sonraki cogu alim tarafindan da referans
alinmistir.”

Salimi;
“En dogrusu, ‘Eger Yezid Hz. Huseyin'in (ra) oldurilmesini emretmisse veya
bunu caiz kabul etmis ya da ehl-i beyte laneti uygun bulmusgsa, ona lanet edilmesi

caizdir. Boyle degilse lanet caiz olmaz. Hz. Hiseyin'i 6ldiuren ise onu dldlirmeyi
helal kabul etmemisse tekfir edilmez.’ seklinde konusmamizdir.””¢

Salimi'nin Yezid ve Hz. Hiseyin'i bizzat 6ldUren arasinda kategorik bir ayrim
yaptigi dikkat ceker. Hanefi alim, Hz. Hiiseyin'i 6ldiirene laneti tartismamaktadir.
Bilakis onu oldirmeyi helal kabul edip etmemesi Uzerinden katilin kufir
ile itham edilip edilemeyecegine cevap vermektedir. Salimi, Hz. Huseyin’i
oldireni lanetlemekten imtina etmemekte sadece kifrii konusunda ihtiyath
davranmaktadir. Zira bir miimini éldiren kisinin dldirmeyi helal kabul etmesi
veya giinaha riza gostermesi halinde kafir kabul edilecedi noktasinda ittifak
s0z konusudur.”” Muellif, Yezid ile ilgili lanet konusunda ise Hz. Hiseyin'in
katledilmesini emretme, riza gosterme gibi muhtemel sartlari giindeme
getirmektedir. Bu sartlari haiz oldugu takdirde de laneti caiz kabul etmektedir.
Diger bir Hanefi alim ise Eb(’'l-Yisr el-Pezdevi'dir (6. 493/1100). Pezdevi Yezid'i
zalim seklinde niteledikten sonra, kafir midir degil midir konusunda alimlerin

71 ibniil-Cevzi, Tezkire, 287.

72  Muhammed Sresi, 47/22-23.

73 ibnii'l-Cevzi, Tezkire, 287.

74 ibnii'l-Cevzi, Tezkire, 287-292.

75 'Ali el-Kari, “Serhu’l-Emali", 87.

76 Eb( Sek(r es-Salimi, et-Temhid fi beyani't-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara- Beyrut: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2017), 329.

77 Cemaleddin Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Gaznevi, Kitabu ‘Usalid-din, thk. Omer Vefik Dauk (Beyrut:
Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 1998), 301; Abdiilaziz el-Ferhari, en-Nibras Serhu Serhi’l-Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Okan
Kadir Yilmaz (Mektebett Yasin, 2012), 712.
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ihtilaf icinde oldugunu, bazilarin tekfir ettigini bazilarinin ise bu konuda ihtiyath
davrandigini aktarir.”®

Stnni maelliflerin 6nemli dl¢lide atif yaptigi alimlerden biri de Eb( Hamid el-
Gazzali'dir (6. 505/1111). Gazzali, lanet konusunu ¢ok boyutlu ele aldiktan sonra
sorunu Yezid'e getirmektedir. O oncelikle “kiifir, bid‘at ve fisk” seklinde laneti
gerektiren sebeplerin ve bunlarin da kendi icinde mertebelerinin bulundugunu
soyler. Gazzali konuyu, “um0mi (genel) bir lanet, 6zel bir vasif sebebiyle lanet
ve belirli bir sahsi lanet” olmak tizere Uice ayirir. Um0mf lanet icin “Allah’in laneti
kafirler, bidatciler ve fasiklar Gzerine olsun.” demeyi; 6zel bir vasif sebebiyle lanete
ise “Yahudilere, Hristiyanlara, MecUsilere, Kaderiyyeye, Haricilere, Réfizilere,
zinakar, zalim ve faiz yiyenlere lanet olsun” climlesini 6rnek verir.

Gazzali “Hz. Huseyin'i 6ldlren veya oldirilmesi emrini veren Yezid'e lanet
etmek caiz midir?” seklindeki soruyu cevaplarken Yezid'in 6ldirme olay ile
ilgili durumun kesin olmadigini, bu sebeple onun 6ldirdigini veya oldirme
emri verdigini séylemenin dogru olmayacagini belirtir. Hakkinda bu ihtilafli
durumlar varken lanet etmenin de uygun olmayacadina vurgu yapar. Kesin
sekilde (tahkiken) bilinmedigi takdirde bir Mislimana biyik glinah atfetmenin
caiz olmadigini sdyler. Ardindan Hz. Omer'i (6. 23/644) éldiiren Eba Li'lii ve
Hz. Ali'yi 6ldiiren ibn Milcem’e (6. 40/661) deginerek bu konudaki haberlerin
tevatir derecesinde oldugunu belirtir. Tahkik etmeksizin bir Misliimani fasiklik
ve kifurle itham etmenin caiz olmadigini sdyleyerek konuya son verir.”®

Yezid ile ilgili bu ihtiyat kaydinin sebebi Hz. Hiiseyin'in 6ldurilmesini aktaran
nakillerin Yezid ile ilgili anlatilarinda kismi farkliliklar tasimasidir. Nakillerden
bazilari, Yezid'i acik bir sekilde sorumlulugun sahibi olarak sunarken bazi
rivayetler, Hz. Hiseyin'in oldurlilmesinden Yezid'in zinti duydugu vb.
seklindeki tavrini katillerin tavrindan ayristiran bir icerik barindirmaktadir. Bu
ihtilaflar sebebiyle kimi Stuinni alim, ihtiyath bir dil gelistirip lanet etmeye sicak
bakmamis goriinmektedir.°

Bu konudaki temel ilke, mevcut bilgilerden Yezid'i sorumlu olarak aktaran
nakillerin dogrulugunun kabul edilip edilmemesidir. Yezid'in Hz. Hiseyin'in
oldurllmesini emrettigi ve onun 6limulne rizasinin olduguna dair nakilleri
dogru kabul eden Sinni alimlerin lanet konusunda ittifak ettigi sdylenebilir. Zira
bundan daha ileri olarak Pezdevi'nin bazi alimlerin Yezid'i kifir ile itham ettigini
aktarmasi gibi Teftazani de bazi alimlerin Hz. Hiiseyin'i ldiirme emri dolayisiyla
kifre girdigi icin Yezid’e mutlak sekilde lanette bulunduklarini aktarir. Teftazani

78 EbU'l-Yisr Muhammed b Muhammed b. Hiseyin el-Pezdevi, ‘Usilid-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-
Mektebeti'l-Ezheriyyet li't-Turas, 2003), 204.

79 Hiiccetii'l-islam Zeyniid-din el-Gazzali, ihyau ‘ulimi‘d-din, cev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, t.y.),
3/280-282.

80 ibn Kuteybe, el-imdame, 12-13; Unal Kilig, Yezid b. Muaviye (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora
Tezi, 1999), 282-284.
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“Hz. Huseyin'i 6ldiren, 6ldirme emrini veren, 8limini caiz kabul eden ve
olimiine riza gosterene lanet edilmesi konusunda ittifak ettiklerinin altini cizer.
Kendisi de isin dogrusu olarak Yezid'in Hz. Hiseyin'in 6ldiurilmesine rizasinin
oldugunu, bununla sevindigini ve Hz. Peygamber'in ehl-i beytine ihanet ettigini
aktarir. Bu sebeple de Teftazani, “Allah’in laneti Yezid'e, ashabina ve avanesine
olsun.” diyerek lanette bulunur. Kendisi Yezid’e lanet konusunda tevakkuf
etmedikleri gibi imani konusunda da tevakkuf etmediklerini sdylemektedir.?’

Teftazani'nin buradaki ifadesi sarihler tarafindan birkag sekilde serh edilmis
olsa da sarihlerinin bircogu da Teftazani'nin, Hz. Huseyin'in oldirilmesine
rizasinin bulundugu ve buna sevindigine dair rivayetlerin manen mitevatir
oldugu icin Yezid'in kiifre girdigi kanaatinde oldugunu aktarmaktadir. iman
konusundaki tevakkuf noktasini kimi sarih tovbe edip etmedigi bilinmedigi icin
olim anindaki imani konusunda tevakkuf ettigi seklinde; kimi sarih ise imanin
bulunmadigr konusunda bile tevakkuf edilmez seklinde serh etmistir. Sarihler
lanet ve kufir ile ilgili kanaatlerin dayanaklarinin ihtilafina dikkat ¢ekmek icin
konuyu Gazzali'nin ayrimi Gzerinden detaylandirarak serh etmektedirler.?

Salimi, Kerbeld olay: ile ilgili tarihi rivayetlerin Yezid ile ilgili anlatilari
hakkinda bir tercihte bulunmaksizin “emretmesi, riza gostermesi vb.” sartlar
tasiyorsa Yezid'e lanet edilebilecegini sdyler. Gazzali ise bir Mislimana lanet
edilmis olacagi ve tarihi verilerin ihtilaflan sebebiyle, Salimi'nin sartli ifadesini bir
anlamda “emrettigini ve riza gosterdigini aktaran nakiller ihtilafli” diyerek “lanet
edilmemesini” dnermektedir. Teftazani Yezid'i suclu aktaran nakilleri dogru kabul
edip Gazzali'nin yorumuna hig yer vermeksizin Salimi'nin “sarth” ifadelerindeki
sart kaydini kaldirmis ve lanette bulunmustur.

Ge¢ donem Sinni gelenek her li¢ alimin meseleye yaklasim tarzi tizerinden
tavirlarini sergilemis goériinmektedir. Yukaridaki verileri dikkate alarak Yezid'e
lanet konusunda alimlerin tavrini tahlil ettigimizde lanet etmeyi caiz kabul
etmeyen Siunni alimlerin oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu durum, lanetten
imtina eden alimlerin, Yezid'i hakli gordikleri anlamina gelmemektedir. Zira Hz.
Huseyin’e ve yakinlarina reva gorulenlerin zuliim oldugu konusunda lanet eden
ve etmeyen bitiun Sunni ‘ulema ittifak halindedir. Buna karsin lanet etmenin
dinen gerekli ve emredilen bir sey olup olmadigi konusunda ihtiyati bir tavir s6z
konusudur.

81 Ferhari, en-Nibras, 711-712. Sirn Pasa Teftazani'nin bu ifadelerini”...Biz ise Yezid'in se'ninde ve belki de imanin-
da asla tevakkuf etmeyiz”” seklinde ¢evirmistir. Sirri, Serhu Akdid Terciimesi (Ruscuk: Trabzon Vilayet Matbaasi,
1301), 2/271.

82 Ferhari, en-Nibrds, 712-714; Zekeriya el-Ensari, Hdsiyetii Seyhi'l-lslam Zekeriyya el-Ensari el-miisemmat fetha’l-
ilahi’l-mdcid bi izahi Serhi’l-'Akdid, thk. Arefe Abdi-Rahman Ahmed Abdi'r-Rahman en-Nadi (Kuveyt: Daru'z-
Diya, 2013), 582-583; Ramazan b. Muhammed es-Sehir Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi ‘ala Serhi’s-S'ad
‘ale’l-’Akaidi’'n-Nesefi, thk. Muhammed Hadi es-Semerhi el-Mardini (Turkiye: Mektebetu Seyda, 2012), 498-499.
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Eb0’'I-Ferec el-isfehani (6. 356/967), Hanbeli Ebu’l-Ferec ibni’l-Cevzi,
Havarizmi ve Sibt ibnii'l-Cevzi gibi Hanefi, Taftezani gibi Hanefi-Es‘ari, Sirri
Giridi (6. 1895) gibi Hanefi-Maturidi alimler dolayisiyla Stuinnilik icindeki bircok
firkaya mensup alimlerin laneti uygun hatta gerekli gordikleri ve acik sekilde
lanette bulunduklarinin altini ¢izmeliyiz.®#* Pezdevi ve Teftazani’'nin nakillerini
distindigiimuzde gelenekte “Yezid'i kiifurr ile itham eden” Stinni alimlerin varhg:
da aciktir.

Yukaridaki bilgileri dikkate alarak Osmanl dénemindeki muelliflerin
Yezid konusunda “Stnniligin tavrini” nasil tanimladiklarina da isaret etmemiz
gerekmektedir. Katip Celebi (6. 1067/1657) Yezid'e lanet konusunda Sunni
alimlerin cogunun laneti caiz gérmedigini iddia edip Gazzali'nin fetvasinca amel
edilmesini 6nermistir. Ancak cogu Siinni ulemanin lanet etmedigini s6ylemek
zordur. Zira sadece lanet degil kendisinin de aktardigi gibi Yezid'in kafir oldugunu
bile sdyleyen Stinni alimler bulunmaktadir.®* Bu sebeple cogu Stinni alimin tavrini
laneti olumlu gérmedigi seklinde degil, Yezid ve yakinlarinin kiifriine sehadet
etmedikleri seklinde anlamak daha dogrudur.

Sirrt Giridi ise Yezid'in kafir oldugunu ve Sinni alimlerin Yezid'e lanet
konusundaki tavrinin lanet etmeyi uygun gorme seklinde ittifak edilen bir mesele
oldugunu aktararak Teftazani'nin yorumunu 6n planda tutar.® Dolayisiyla “BUtiin
Sunni gelenek lanet ediyor.” veya “Bitln Siinni gelenek lanet etmiyor.” seklinde
timel bir yargi yerine “Siinni gelenege mensup ¢ogu alim lanet etmekte ve laneti
gerekli gérmekte; bazi alimler ise lanet etmekten ihtiyaten kagcinmaktadir. Buna
ilaveten bazi Suinni alimler ise Yezid'in kifrline kail olsa da ¢cogunluk kifur ile
ithamdan kacinmaktadir.” seklinde bir hiikimde bulunmak, Yezid'e lanet ve kifir
ithami konusundaki Stinni tavri tanimlamak icin daha dogru goériinmektedir.

Bu noktada Haci Nareddin’in bazi beyitlerine dikkat cekmek yerinde olacaktir.
Zira yukarida goruslerini analiz ettigimiz Stnni alimlerden bazlarinin tavri
karsimiza ¢cikmaktadir.

Nureddin Efendi;

“Yezid i¢lin dinildi nice akval / Bilinmez hi¢ hakikat nicediir hal
Kimisi dir Yezid gittiimansiz / Kimi dir ol miislimandur giimansiz
Anun-ciin lanet ider ba’zi ‘alim / ihénet kildi evlada o zélim

Didiler ba‘zilar la'net kiinmaz / Imansiz éld(igi tahkik bilinmez

83 Muhammed Sucd’ et-Taberani, Makteliil-Hiiseyn b. ‘Ali b. Ebi Talib (Kuveyt: Daru’l-Evrad, 1992), 47; isfehani,
Makatilii't-Talibin, 117, 118, 119; Kilig, Yezid b. Muaviye, 280-284; Adnan Demircan, Kerbeld Keder ve Bela (istan-
bul: Beyan Yayinlari, 2017), 68-87, 102-107; Abdullah Namli, “Yezid'e Lanet Edilmesi Meselesi’, Bingé! Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (Aralik 2019), 13.

84 Katip Celebi, Mizanii'l-hak fi ihtiyari'l-ahak, cev. Orhan Saik (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 61-64.

85  Sirri Giridi, Nakd(i'l-Kelam fi ‘akaidi’l-Islam (Dersaadet: Mekteb-i Sanayl’ Matbaasi, 1310), 325.
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Cevab oldur rical-i gaybe irdiim / Yezid'iin hdlini anlara sordum

Bu ‘alemde olan tigler yidiler / Huda biliir ki hep béyle didiler

Yezid miifsid ii miidbir (i murdar / Dahi a’véni ensdri ne kim var
Hiiseyn'i 6ldtirtib ehlini soydi / Kodi hakki varub badtila uydi

Ihénet kildilar eviada Gdem / Getiiriib baslarina gusa vii gam

Bu diinyada cezasin ger bulaydi / Kimisi kelp hinzir olmis olaydi

Ve lakin Mustafa’nun hiirmetine / Tevakkuf itdiler AllGh katina
Anun dini ebed nesh olmayisar / Dahi immet ebed mesh olmayisar
Resul'iin lutfi ger olmasa vdfir / Giderlerdi cihdndan kiilli kafir
Imansiz gitmesine cog u azi/ O fahr-i kaindt olmadi rézi

Glin evlad-1 Resulden dokdi kanlar / Anun zulmiyle susiz ¢ikdi canlar
Ana la’net dinilmek Idyik oldi / Veli sonra Yezid imani geldi"®®

Buradaki beyitler Teftazani ve Gazzali'nin ifadelerinin maktellerde manzum-
lastinlmis halidir. Teftazani'nin Serhu’l-‘Akdidi'nin Osmanli dini distincesinde-
ki etkisi, bilinmektedir. Gazzali'nin ihyd’si da sfiler arasinda etkili oldugundan
ilmiye sinifina mensup safi mesrep bir alimin ihyd’nin icerigini tasimasi da ola-
gandir. Bu noktada Haci N(reddin gibi bir miderris ve stfinin Tirkce maktel-
deki lanet vurgusunu Siinni gelenek icindeki ihtilaflar da tartisip glindemde tu-
tarak devam ettirdigi; SUnni gelenek icinde laneti uygun gérmeyenler olmasina
ragmen kendisinin laneti gerekli géren kanaati 6n plana ¢ikardigr agiktir. Haci
Nareddin’in “Imansiz 6ldiigi tahkik bilinmez” ifadesi, Gazzali'nin kanaatlerine atif
yapmaktayken; kendisi Teftazani'den etkilenerek onun tercihlerini stirdirmekte-
dir. Bu sebeple de Teftazani’'nin Yezid'e lanette bulunurken kullandigi “ashabina
ve ‘avanesine” kelimelerini NGreddin Efendi “a’vani ensdri” seklinde kullanir. Yine
Teftazani'nin Yezid icin lanet gerekgelerinden zikrettigi “Hz. Peygamber'in ehl-i
beytine ihanet” ifadesine Nareddin Efendi “ihdnet kildilar eviada” seklinde yer ve-
rir.%

86 Suriicu, Vakia-y1 Dest, 207-208; Akdogan, Maktel, 208-209.

87 Benzer bir durumun Lamii'nin Maktel'ini konu edinen diger calismada da karsimizi citkmis olmasi dikkat cekici-
dir. Lamif asagidaki beyitlerden sonra da Osmanli'nin 6nemli Hanefi alimlerinden Kadi Hizir Bey'in (6. 863/1459)
Kaside-i Naniyyesi'ne de referans vermektedir.

“Lik yakininde erbab-1 makal / Kildilar biirhan ile cok kil u kal

La'net itmekde Yezid ii aline / Bakdilar icma*1 iimmet haline

Buldular kiifr-ile imandan nisdn / La-cerem oldu muhalif hiikm-i san

Ciiret etdi la’nete bir td'ife / Biri kagdi Hak'dan olup haife

Ktifrine hiikm itmeytip ‘isyan-ila / Tevbesin kildi reca iman-ila

Kible ehlidtir haberler hep hilaf/ Didiler la’netde vardur i‘tisaf

Kimi ashab u kimidiir tabi‘in / Saltlanat emrinde oldular mu‘in

itmediler din i iméandan riicd’ / Gayet-i ‘isyana etdiler siird" Arslan, Maktel-i Al-i Resul, 72-73.
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BuanalizlerYezid'elanetkonusundakiStnniligintavrinimezhebitemsiledecek
sekilde degil, Stnni alimlerin kendi kanaatleri olarak literatiirde yer edindigini
soylememizi gerektirmektedir. Bu sebeple herhangi bir Stinni alimin Sdnni
gelenege yonelik genellestirici hilkmine ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Katip Celebi ve Sirri Giridi gibi isimler tizerinde de goruldigu Gzere laneti uygun
gormeyen alim, Stinni gelenek icinde lanetin uygun olmadigi kanaatini, laneti
uygun goren ve lanet eden alim ise gelenekteki lanet edilebilecegi kanaatini
one cikarmaktadir. Yezid'e lanet konusunu Sinnilik acisindan genellestirmek
mimkun olmadigiicin Tlirkge maktellerin Yezid'e lanet konusunda “laneti uygun
ve gerekli goren Stinni maktel ve kelam alimlerinin” kanaatleri ile tam bir 6rtisme
icinde oldugunu ifade edebiliriz.

3.2. Yezid ve Yakinlarinin ya da Haricilerin Tekfir Edilmesi

Maktellerde karsimiza ¢ikan en dikkat cekici nitelik, Hariciler olarak anilan Yezid
ve taraftarlarinin “imansiz, kifir, kafir” vb. sekillerde anilmalandir. Meddah’'in
Maktel'inin farkh nishalan izerine yapilmis calismalar bulunmaktadir. Bu farkli
nishalarda dikkat ceken en 6nemli nokta, matbu metin ile tezlere konu olan
nushalar arasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Matbu niishadaki Stinni vurgu, diger
nishalardaki vurgulardan oldukca azdir. Matbu metinde “mimin, miminler”
seklindeki ifadelerin tezlere konu olan niishalarda “stinni, siinniler” seklinde yer
aldigi dikkat cekmektedir.®

Meddah, Yezid taraftari olup Hz. Hiseyin'in karsisinda yer alanlar “kifir,
imansizlik vb.” niteliklerle su beyitlerde anmaktadir:

“Isbu zalimler Miisiilman adini / idintip kafirler oldilar yakin"®
“Ey miindfiklar Misliman adini / idiniip kafir oldunuz yakin"*
“Is bu zalimler miiselman adini / Ad idiiben kafir oldilar yakin™'
Yahya b. Bahsi;

“Birisiydi ebter ogli ol pelid bed-ter Sinan / Biri ol Simr-i la‘in (i bi-imdn (i bi-eméan

Ol sa‘ddetsiizimansuz kesdi sahun basini /Aci etdi bu cihanun ciimle tatlu asini”?

“Dadi ya kafir talak ver tiz bana / Simdiden gerii bana oldun haram"*

88 Ozcelik, Meddah, 84-85.

89 Ozcelik, Meddah, 233.

90 Meddah, Maktel, 286, 287.

91 Saliha Karatas, Kastamonulu Sazi'nin Maktel-i Hiiseyn'i Uzerine Tahlil ve inceleme (istanbul: Fatih Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisd, Yiksek Lisans Tezi, 2012), 80.

92  Glstim, Yahya, 137.

93 Gulstim, Yahya, 143-144.
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Haci NGreddin;

“Geldi karsusina Zeyne'l Abidin / Didi maksadun nediir ey kiifr-i din"**
“Simr-i miifsid i miinafik bi-iman / Seyyid'i ol dem sehid itdi heman"*
“Yazilupdur kim Hiiseyni 6ldiiren / Bolmaya Tenriden imdn u eman”*

Bu beyitler, Yezid ve taraftarlarina kifir, imansizlik vb. nitelikler atfetmenin
Tirkce maktellerde ortak bir kullanim oldugunu géstermektedir.

3.2.1. Yezid ve Taraftarlarinin Kiifiir ile Nitelenmesinin Maktel ve Siinni
Kelam Literatiirii Acisindan Analizi

EbG Mihnefin Yezid ve taraftarlarini kafir seklinde niteledigi herhangi bir
ifadesini tespit edemedik. Ancak Eb(i Mihnef, Ubeydullah b. Ziyad'in kafir olarak
nitelendigi bir nakil aktarmaktadir. Ubeydullah b. Ziyad, Hani’ b. Urve'nin (6.
60/680) evine geldiginde Mislim’e onu 6ldirmesi icin isaret verir ancak Muslim,
ibn Ziyad"i 6ldiirmez. ibn Ziyad gittikten sonra Hani’, Miislim’e ibn Ziyad'i neden
oldiurmedigini sorar, Muslim ise “Hz. Peygamber'den naklettigi “Mimin birini
olduren kisinin imani yoktur.” seklindeki rivayetin kendisini engelledigini soyler.
Buna karsilik Hani’ “Eger onu 6ldiirmis olsaydin kesinlikle kafir birini 6ldirmis
olacaktin.” seklinde cevap verir.”

Bu nakle gére ibn Ziyad, Hz. Hiiseyin’e biat edenlerin en 6nde gelenlerinden
olan Hani’ tarafindan acik sekilde kafir olarak isimlendirilmisse de Hz. Hiseyin
adina biat alan Mislim ise ibn Ziyad't miimin kabul etmistir. Eb( Mihnef'te Yezid
ve yakinlarinin kifir ile itham edildigi baska bir nokta dikkatimizi cekmemektedir.
Taberi’nin (6. 310/923) ve imam Taberani'nin (6. 360/971) de kiifre isaret eden
bir icerigine rastlamadik. Maktellerdeki Yezid ve taraftarlari hakkinda kufur, kafir
vb. nitelikleri en yogun iceren ve kaynaklik edebilecek en dikkat ¢ekici Siinni
kaynaklarin basinda Havarizmi'nin eseri gelmektedir. Havarizmi’deki bu vurgular
ise kendi kanaatleri seklinde distintlmeyebilir. Clinkli onun eserinde karsimiza
¢ikan bu nitelikler, aktardig kasidelerde yer almaktadir.

ismail b. Abbad es-Sahib'in (6. 385/995) kasidesinden aktardigs;

“Uzak olayim Umeyyeodullarinin pisliklerinden

Icinde bulunduklari kiifiir hastaliklarindan”

“Iclerinde sakli olan kinlerini gésterdiler / Daha énce zelil olan putlarina
tiziilddiler"®®

94  Surlct, Vakia-yi Dest, 180.

95 Akdogan, Maktel, 163.

96 Erdem Akkoyun, Maktel, 224.

97 Eb( Mihnef, Maktel, 43-44.

98 Havarizmi, Maktel, 2/158-159; Havarizmi, Kerbela, 396.
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Goruldigu Gizere bu beyitlerde sair, Yezid ve yakinlarini “kiifir” ile niteledigi
gibi Cahiliyye donemi inanclarina isaret eden “daha 6nce zelil olan putlarina
tzilme” ile de nitelemektedir. Bu niteleme, islam’ teblig ettigi stirecte Hz.
Peygamberin karsisinda direnen Umeyyeogularinin ve inandiklari putlarin
ugradigi zelilligin bir Umeyyeoglu olarak Yezid ve yakinlari tarafindan kininin
tasindigi anlamina génderme yapmaktadir. Nitekim Sahib’in Yezid'in yaptiklarini
bir intikam seklinde degerlendirdigi “Feth ile Ahzdb'in éciinii aldik diye
kudurdular.” ifadeleri de bunu gostermektedir.

Sahib, Yezid ve taraftarlarinin Kerbeld'yr Mekke'nin fethi ve Ahzab savasinin
intikami seklinde dustindiklerini ifade eder. Ahmed b. Hiiseyin el-Hemedani'ye
nispet edilen beyitler arasinda “Bedrin intikami” vurgusu dikkat cekmektedir.'®
Hem Da’bel (6. ?) hem de Hemedani'nin kasidelerinden aktarilanlar arasinda
lanet vurgusu da aciktir.’" Havarizmi, kasideleri arasinda MansUr'un “Siiphesiz
kdfirdir onlarin katilleri, ihanet edenlerin hali ise siipheli"°* dizelerine yer verir.
Sii muelliflerden ibn Tavis da Yezid ve taraftarlanini kiifir vb. niteliklerle
ananlardandir.’®®

Tirkce maktellerden 6nceki sirecte telif edilen en 6nemli maktellerdeki
tablo bu sekilde goriinmektedir. Buna gore dogrudan kiifiir ve imansiz seklinde
nitelemeleri en yogun Havarizmi nakletmekte ve “kafir ve imansiz” seklinde
tanimlamanin temel gerekcelerine dair ipucu sunmaktadir. Bu beyitlerde
dzellikle islam’in teblig siirecinde Hz. Peygamber ve Miisliimanlara karsin Cahiliye
inancini siirdiren Umeyyeogullari’nin durumuna atif yapilir. Bu sebeple Yezid ve
yakinlarinin kiifir ile nitelenmelerinin yukaridaki veriler 1siginda klasik makteller
acisindan arka planinda soyle bir ihtimal belirmektedir:'%*

Mersiyelerde gectigi sekliyle Yezid'in atalarinin kifir ve sirk inanci icinde Hz.
Peygamber'in 6nderligindeki Mislimanlar tarafindan éldirtlmesinin intikamini
aldigina dair inan¢ s6z konusudur. Bu tabloya goére Yezid sirk inancl icinde
diistiniilip Hz. Hiseyin ve yakinlar sahsinda islam’a savas acmis bir inancsiz
seklinde belirmektedir. Zira Havarizmi'nin aktardigi bazi beyitlerde bu duruma
isaret eden ifadeler bulunmaktadir. Havarizmi, ilgili nakillerde gelen Yezid'e
atfedilen beyitlerin Yezid'e ait olmasi halinde Misliman kabul edilmesinin zaten
mimkun olmadigini acik¢a ifade etmektedir. Bu ihtimale gore Yezid, Hz. Hlseyin
ve yakinlarini 6ldirdtig icin kafir olmus degil, bilakis inan¢siz biri olup atalarinin
inanci olan kifiir ve sirk durumunu siirdiirdiigii icin islam’a karsi intikam amaciyla
Hz. Hiseyin ve yakinlarini 6ldtirmis kabul edilmektedir.'®

99 Havarizmi, Maktel, 2/159; Havarizmi, Kerbela, 397.

100 Havarizmi, Maktel, 2/161; Havarizmi, Kerbela, 400.

101 Havarizmi, Maktel, 2/160-161, 163; Havarizmi, Kerbela, 400, 402-403.

102 Havarizmi, Maktel, 2/168; Havarizmi, Kerbela, 410.

103 ibn Tavas, el-Melhdf, 122.

104 Yezid'in Hz. Hiseyin'in sehadeti sonrasi dile getirdigi nakledilen bazi beyitler icin bk. Havarizmi, Maktel, 2/71,
74-75; Havarizmi, Kerbela, 320-321.

105 Ozgelik, Meddah, 310-311; Giilsiim, Yahyd, 170; Erdem Akkoyun, Maktel, 269-270.
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Klasik maktellerde de 6nemli bir yeri olan “Hz. Hiseyin'in dlimiyle iliskili
olanlarin mimin olmadigi anlamlarini tasiyan merf(’, mevkuf ve maktd’
rivayetler” de Siinni gelenek agisindan énemli bir etkiye sahip olabilir. Nitekim
Havarizmi'nin bu babhisle ilgili olarak 6zel bir bolim actigi miisahede edilir.’%
Tlrkge maktellerde de yer bulan bu hadisler, Hz. Peygamber'in gelecekten haber
verdigi, Hz. Huseyin'e ve ehli beyte yapilacak zuliimlerin faillerinin imansizlik ile
nitelenmesini etkilemis olabilir.

Nitekim Meddah;

“Vay ana kim dhiretde Mustafa / Hasmi ola ya ‘Aliyye’l-Murtaza
Bilmedtin mi bu hadis(i) kim Rasdl / Dedesidiir anasi Zevce’l-Bet(il"%”
“Soyledi ol dem Hiiseyn-i pak-i din / Bana dedem dimis-idi ey la‘in
Eyitdi ki seni sehid eyleyeniin / G6gsi kara yir gibi ola anun

Us sentin gégsiin kara kuzgun gibi / Eyle didi ol nebileriin begi"'*®
Yahya b. Bahsi;

“Zihi devlet anundur kim seve evlddi vii ‘ali / Ve men mate ‘ald hubbin lehiim
ahbadnidur hali

Ki Kessdficre gelmisdiir bu ma‘nide haberler cok / Ne kessdf istentir evvel ki bunda
zerrece sek yok"'%

“Sézi bu her kim Hiiseyn'i katl ide / Ol kisi diinyadan imansiz gide"°
ve Lamii'nin;
“Kiifri hakkinda Nebi'den var hadis / Marikind(ir diyii ol kavm-i habis""

dizeleri, Hz. Peygamber'den gelen rivayetlerin Tiirkce maktellere etki ettigini
gOsteren birkag 6rnektir. Havarizmi'nin ehl-i beyt sevgisinimiminlerinimanlariyla
iliskilendiren onlarca rivayet aktardigini dikkate aldigimizda,"'> Maktel'deki islam
vurgusunun Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt etrafindan islenmesinin dogal bir
durum oldugu anlasilir. Zira metnin ana anlatisi islam dininin inang, ibadet ve
ahlak ilkelerinin anlatisi degil, islam’in miibelligi Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyti'nin
faziletleri, islam dinindeki ve Misliimanlar nazarindaki énemidir. Bu sebeple
Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt merkezli bu anlatimin tek basina “Stinni, Si'f ve

106 Havarizmi, Kerbela, 337-343.

107 Meddah, Maktel, 149, 150.

108 Meddah, Maktel, 331-332; Striicu, Vakia-y1 Dest, 151.

109 Gulsum, Yahyd, 105.

110 Surlcd, Vdkia-yr Dest, 152, 153 vd.

111 Arslan, Maktel-i Al-i Resul, 72.

112 Ehl-i beyt sevgisi ile iman ve munafikligi iliskilendiren Havarizmi'deki rivayetler icin bk. Havarizmi, Kerbela, 88,
104-105, 108.
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Alevi” seklindeki geleneklere yakinlastirici sekilde telakki edilmesinin, metnin
ait oldugu baglamin dikkate alinmamasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz.'
Havarizmi'nin metni incelendiginde de “Hz. Peygamber'den itibaren Hz. Hatice,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in faziletlerine” yonelik anlatilarin
ciddi bir yekan teskil ettigi gorilecektir.'™

Meddah’'in Maktel'inde Zeynelabidin'in (6. 94/712) Yezid'e karsi sdylediklerine
yakindan baktigimizda bunlarin, Havarizmi’'nin Maktel'indeki anlatilarin dizelere
dokilmis hali oldugu izlenimi uyanmaktadir.”> Meddah'in aktardigi bu dizeler,
Yahya b. Bahsi’de de benzer sekilde gecer."'® Bu beyitlerin icerigi incelendiginde
rivayet acisindan Havarizmi’'ye dayandidi anlasilan beyitlerin, yukaridaki durumla
da iligkisi 6nemlidir. Bu beyitlerin ait oldugu anlati, konuyu Mislimanlarin
Bedir, Huneyn vb. zaferleri ile iliskilendirmesidir. Dolayisiyla Havarizmi'nin
icerik acisindan Anadolu’daki Turkce maktellere rengini verdigini sdylememiz
mimkundir. Bu sebeple Tirkce maktellerdeki Bedir vb. zaferlere karsi Yezid'in
intikam duygusu ile hareket ettigi seklinde sunulmasinda da Havarizmi'nin
naklettigi rivayetlerin ve mersiyelerin ciddi etkisinin oldugu dusindlebilir.
Bu durum dolayh olarak maktel melliflerinin “yapilan zulim sebebi ile kafir
olduklan” icin degil “kafir olduklari icin bu zulmU yaptiklarin” distndkleri
ihtimalini glindeme getirmektedir.

“Yezid'in mugrik atalarinin intikammi” alma iceriginin, bu alimlerin
kanaatlerini belirlemis olmasi oldukga gucli bir ihtimaldir. Diger bir ifade ile Yezid
ve yakinlarinin kifriine kanaat getiren alimler, Yezid'in tavrini “mimin birinin
isledigi buyik glinah” kapsaminda degerlendirmeyip musrik birinin atalari adina
islam’dan alinan intikam seklinde degerlendirdigi icin zaten kifir vb. niteliklerle
anmis gorinmektedir. Buna bagh olarak da maktellerdeki kiifiir vb. 6zelliklerle
“teoloji-edebiyat” literatlirii acisindan bir 6rtiisme oldukca guclidir. Nitekim
bizim bu kanaatlerimizi Yezid'in kafir ve zindik oldugunu reddeden ibn Teymiyye
(6. 728/1328), Yezid'e zindikhk ve kiflr nispet eden alimlerin gerekgelerini
zikrederken desteklemektedir. Ona gore, bazi alimlerin Yezid’e yonelik bu
nitelemeleri, Yezid'in kafir olarak 6ldirilen dedesi Utbe b. Rebi‘a (6. 2/624),
dayisi Velid (6. 1/622) gibi musrik akrabalarinin intikami ile hareket ettigini kabul
etmis olmalarina dayanmaktadir.'"”

ibn Teymiyye bu gruptaki gériis sahibi olanlar Rafizi olarak ansa da
Havarizmi'nin Maktel'inden hareketle bu tavrin sadece Si‘i gelenede degil
Sunni gelenege de tesmil edilmesinin mimkiin oldugu anlasilir. Zira makaleye
konu olan Tiirkce makteller de bu ilkeden hareket etmektedir. Dolayisiyla ibn

113 Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 53.

114 Havarizmi, Kerbela, 21-155.

115 Meddah, Maktel, 435-438; Havarizmi, Kerbela, 424-426.

116 Gulsum, Yahyd, 177-179; Erdem Akkoyun, Maktel, 46-47,269-270.
117 Demircan, Kerbeld, 100.
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Teymiyye'nin Rafizi tanimi agisindan disinirsek Yezid ve cevresini kufir ile
iliskilendirmesinden hareketle Anadolu’daki maktellerin, Havarizmi, Teftazani,
Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi ve Sibt ibnii’'l-Cevzi gibi alimlerin Rafizilikle nitelenmesi
gerekir. Ancak bu durum maktel muelliflerinin “kendilerini agik sekilde Stnni”
olarak tanimlamalarina ragmen, Sitnniligi daha dar cercevede tanimlayan
ve Rafiziligi oldukca genis anlamda kullanan ibn Teymiyye'nin kavramsal
cercevesi Uzerinden Turkce maktel yazarlarini tanimlamak anlamina gelecektir.
Bakisimizi ibn Teymiyye disindaki Stiinni muelliflere cevirdigimizde tablonun,
ibn Teymiyye'nin sadece Rafizilik Gizerinden tanimladigi kiifiir vb. nitelemelerin
Sunni miellifler agisindan da bir karsiliginin bulundugu goérilmektedir.

Havarizmi'nin, mersiyelerinde laneti ve agiti dile getirenlerden el-Kettana
nispet ettigi “itikadim bu degil ben, Rafizi dedilim / inan¢ ve mezhebimi birakacak
degilim."""® yine Nisaburi'ye “Rdfizi diye bana lakap uydurma / Adi diismanlarimin
tarafinda oturma”,"" belki de en 6nemlisi Ehl-i siinnet’in imamlarindan imam
Safii'ye (6. 204/820) nispet ettigi “Allah’a siginirim bir kisim insanlardan, Rafiza’yi
Fatima sevgisi sananlardan” beyiti ile yine ona nispet ettigi “Sevmek Rafiza ise
Muhammed'in Ehlini / Iste ben Raéfiziyim asikdr ve aleni”® ifadelerini konuya
dahil etmemiz mimkiindur. Bu gibi nakiller, ilk donemlerden itibaren mersiye
okuyan ve Yezid'e lanet edenlerin Réfizi ithami ile karsilastigini gozler 6niine
sermektedir. Buna karsin yine bu veriler, ilk ddnemden itibaren Stinni alimlerin bu
ithamlara muhatap olmasina ragmen Yezid'e karsi laneti ve Ali evlatlarina yonelik
muhabbetlerini dile getirmekten ¢ekinmediklerine de gonderme yapmaktadir.
Bu sebeple ibn Teymiyye'nin Rafizilik ile kurdugu iliskinin ashinda tam olarak
da asirlar &nce imam Safii'nin tepkisine neden olan yaklasim bicimi oldugunu
soylemek mumkiindr.

Maktellerin Yezid'i musrik atalarinin intikamini almak seklinde daha kadim
bir inangsizlik gelenegi ile tanimladiklarina yukanda dikkat cektik. Ancak
bu tanimlama mutlak ve umumi degildir. Zira bazi beyitler incelendiginde
gecmisten gelen bir misrik inancinin strdirtldiga degil, miiminken imandan
cikmakla itham edildigi de dikkat cekmektedir. Bu sebeple st basliktaki veriler
gecerliligini korumakla birlikte maktellerdeki kiifiir vb. nitelemeleri tiimel olarak
aciklama imkanindan uzaktir. Dolayisiyla Turkce maktellerin Stnni literatlirlin
bir UGrGnu oldugu iddiamizi temellendirirken tizerinde durmamiz gereken asil
nokta, “kisinin kifriine acik deldlet olmadiginda tekfir etmekten imtina’ eden
Sunni teolojik ilkeye ragmen” Yezid'in tekfir edilmis olusunun sistem icinde nasil
aciklanabilecegidir.

118 Havarizmi, Maktel, 2/145; Havarizmi, Kerbela, 374.
119 Havarizmi, Maktel, 2/146; Havarizmi, Kerbela, 375.
120 Havarizmi, Maktel, 2/146; Havarizmi, Kerbela, 376.
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Stinni oldugunu varsaydigimiz metinlerin Stinniligi’'nin bir bileseni de “blylik
glinahi sebebiyle kisileri tekfir etmeme” ilkesidir. Bu ilkeye ragmen Yezid ve
cevresine yonelik kiiflr vb. nitelemelerin Stinni doktrin agisindan ya aciklanmasi
gerekecek ya da muelliflerin Stinni olmalarina ragmen bu konuda “iman-kufir”
sinirtyla ilgili Stnni ilkeyi esnetmis olduklarini séylememiz gerekecektir. Biz ilk
durumun aciklanabilir oldugunu distindiigimiizicin ikinci olasilia sadece isaret
etmekle yetiniyoruz. Bundan sonra Stinni doktrinin blyuk glinah sebebiyle kisiyi
tekfir etmeme ilkesine ragmen Sinni oldugunu varsaydigimiz Tirkce maktel
yazarlarinin Yezid ve cevresini kiifir ile iliskilendirmelerinin teolojik tutarliligini
anlamaya ve ag¢iklamaya calisacagiz.

Bununla ilgili olarak isaret etmemiz gereken ilk husus, hadislerin etkisidir.
Maktel muellifleri, Hz. Hiseyin ve yakinlarina reva gorilecek zulimlerin faillerinin
mimin olamayacagini dile getiren Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetlerin
sthhatine itibar ettikleri icin bu nitelemeleri kullanmis olmalari da Stinni teoloji
acisindan mimkanddr.

Stnni kelamin iman-amel iliskisi ve biylk guinah isleyen kisiye yonelik ilkesel
tavri, EbG Hanife’'nin doktrinleri Gizerine kurulmustur. Bu noktada ehl-i kiblenin
tekfir edilmemesi, blyilk glinah isleyen kisinin tekfir edilmemesi gibi ilkeler,
Sunni alimlerin Uzerinde ittifak ettigi bir husustur. Bu ilke “genel” bir cerceve
sundugu icin SUnni tavir, kisinin imanina delalet eden hususlar bulundugu
takdirde “bulyik giinahlar islemis oldugu sabit olsa da” o kisiyi dinden ¢ikmis
olmaklaitham etmekten ilkesel olarak kacinir. Buna karsin Stinni alimlerin kiftr ile
itham noktasinda koydugu bazi hususi sartlar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda
ozellikle “helali haram ve harami helal kabul etme” acik sekilde belirleyicidir.

Eb( Sekar es-Salimi’nin “Hz. Huseyin'i 6ldirenin, onu oldirmeyi helal kabul
etmis olmasi halinde kafir kabul edilebilecegini” ima ettigini belirtmistik. Buna
ilaveten Sunni alimler arasinda acik sekilde laneti en sarih olarak dile getiren
Teftazani’'nin ifadelerinde bazi alimlerin Yezid'in kifir Gzere 6ldigi kanaatine
sahip oldugunu aktarmistik. Lanet konusundaki tavirlar arasinda Yezid'in kiifre
girdigini distinen Stnni alimlerin bulundugu da nakillerden anlasiimaktadir.
Ancak bu alimlerin isimlerine dair acik bir veriye rastlamadik.

Tirkce maktellerin Yezid ve yakinlarini kiiflr vb. inangsizlik Uzerinden
nitelemelerinin Sunni teoloji acisindan i¢ tutarliigi muhtemel iki sekilde
aciklanabilir. ilki Tiirkce maktel mielliflerinin, Hz. Hiiseyin ve yakinlarini ldiirmeyi
Yezid ve yakinlarinin heldl kabul etmis olduklarini distndikleri icin kifir vb.
iceriklerle nitelemis olmalart mumkiindir. Zira harami helal kabul etmenin, Stinni
alimler nazarinda kiifre delalet ettigi ilkesel tavirlardan biridir. ikincisi ise isaret
ettigimiz tzere hadislerin epistemik degerinin kesinligine getirilen kanaattir.

Buraya kadar yapilan analizler disinda deginmemiz gereken bir ihtimal daha
vardir. Tirkce maktellere yansiyan kiifiir, imansizlik vb. niteliklerin hakiki manada
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degil olayin sorumlulari hakkinda yaptiklar zulme en agir itham ile tepki verme
amacinda olduklan da dustinilebilir. Nitekim beyitler yakindan incelendiginde
“Allah’t inkar edenler” anlaminda kafir olarak nitelenmemis olabileceklerini
destekleyen icerikler bulunmaktadir. Ornegin Meddah'in;

“Kafir itmedi buni yahud Ciihad / ikisinden biter oldun iy hasad”'

“Sen Clihddan hor [u] kdfirden alu / Génliine seytan girlipdiir toptolu™*
vb. beyitlerinde Yezid'in kifriinden 6te sebep oldugu acilarin kafirlerden gelen
zulimlerden daha agir olduguna vurgu ile “kéfirden de beter” icerikleri s6z
konusudur.

Yahya b. Bahsi'nin;

“Ol agzi kim Mustafa 6per-idi / Hem mubarek dilini sokar-idi

Neyledi gér ana ol itden kéti / Pes ana [nic’etmeyeler] la’neti"'*

Haci Nureddin Efendi’nin;

“Ve lakin Mustafd’nun htirmetine / Tevakkuf itdiler Allah katina

Resul'iin lutfi ger olmasa vdfir / Giderlerdi cihdndan kiilli kafir

Imansiz gitmesine ¢og u azi / O fahr-i kaindt olmadi razi"'**

beyitleri, maktel muelliflerinin Yezid ve yakinlarina yonelik kifir, nifak, inkar
vb. nitelikleri hakiki anlamda kullanmamis olduklari ihtimalini artirmaktadir.

Nitekim Meddah'in;

“Andan eydesin Miisliman’am diyii / Ey mtinafik Cuhid’lar senden iyt

Sad-hezdaran ndm u la’net basuna / Kendii elinle agu katdin asuna

Kafir i Cuhdd dahi irmeni'den / Kamusindan artuk oldun ya bu dem™*
beyitleri kendilerine Misliman adini veren Yezid ve yakinlarinin yaptiklarinin
Mislimanhda yarasmadigi gibi onlarin Musliimanlara reva gordiklerinin
kafirlerden ve Ermeniler'den dahi benzerinin gérilmedigi vurgusu yapilir. Yine;

“Isbu zalimler Miisiilman adini / idintip kafirler oldilar yakin

Dini elden kodilar dtinya-y-i¢tin / Bunlara ne diinya hasildur ne din

Kilma rahmet bunlara iy bi-niydz / Olmaya miisfik Sefi‘'u’l-miiznibin

N'ideltim kildi vasiyyet Mustafd / Kilmasaydi ol Resalii’l-mdirselin™'26

121 Ozcelik, Meddah, 203.

122 Ozcelik, Meddah, 301.
123 Gulsum, Yahya, 171.

124 Surlcu, Vakia-yi Dest, 208.
125 Meddéh, Maktel, 458-459.
126 Ozcelik, Meddah, 233.
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Yukaridaki beyitler kafirden k&tl vurgusu icindeyken buradaki beyitler
ise kafir olarak atif yaptigi halde “rahmet kilinmamasi ve sefaat edilmemesi”
yoniinde bir temenni dile getirilmektedir. Bu durum ise zalimleri kafir olarak
anmalarina ragmen bu nitelemenin “hakiki manada” degil, yaptiklari zulme
tepkisellik anlaminda bir niteleme oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Aksi halde
bu beyitlerin i¢ butlnliga dikkatle incelendiginde hakikatte kafir olanlar yani
bir anlamda rahmetten ve sefaatten zaten mahrum olacaklar icin ayrica rahmet
ve sefaat edilmemesine yonelik abes bir dilek s6z konusu olacaktir. Neticede
Yezid ve yakinlarini acik sekilde kifir vb. niteliklerle anan beyitler oldugu gibi
kafirlerden daha koéti, goriinirde Mislimanlik vb. ithamlarla anan beyitler de
kendisini gostermektedir. Bu iki durumun varligi maktel mielliflerinin Yezid ve
yakinlarini kafir vb. niteliklerle anarken hakiki anlamda kafir olduklar sebebiyle
degil de dini terminolojinin en agir kavrami ile yaptiklari zulme tepki gostermis
olabilecekleri ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

4. Maktellerdeki Hz. Hiiseyin ve Yakinlarini Niteleyen Si‘a Terimi ve
Tiirkce Maktellerdeki Durumu

Tarihsel olarak sabittir ki Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi donemde birer mezhep
olarak Suinnilik, Si‘illik ve Anadolu kiltiriinde maktellere ehemmiyet veren Alevi
kiltir mevcut degildi. Bu sebeple Kutlu ve Demircan’in konuya siyasi bir olay
seklinde yaklasmalar tarihsel ve metodolojik olarak daha isabetlidir.'?” Klasik
maktellerde Hz. Hlseyin ve yakinlari si‘a kelimesi ile nitelenmektedir. Ancak o
doénem acgisindan da bir mezhep anlaminda Si‘a’dan bahsedilmesinin miimkiin
olmadigi gerceginden hareketle bu nitelemenin sézlik anlaminda oldugu
kanaatindeyiz. Klasik kaynaklarin icerigi de bizi bu noktada desteklemektedir.
EbG Mihnef'te siat-0 Hiseyin kullanimi, “Kdfeliler'in Hz. Hiseyin’e biat edenler
anlaminda Hz. HUseyin'in siasi/taraftari” icerigine sahiptir. Zira Kdfeliler'in biat
ettigi ayni cimle icinde ge¢mektedir.'?

Ebu'l-Ferec el-isfehani bu kullanima daha sik yer vermektedir. Ornegin
Muslim’in Kdfe'ye gelmesinin akabinde “sia’nin ona geldigi ve Muslim’in de
onlardan Hiiseyin'e biat aldig1,"® Mislim’in Hani’ b. Urve’nin evinde sia tarafindan
karsilandig,’® ibn Ziibeyrin Hz. Hiseyin'e “senin lIrak'taki sian/taraftarin
gibi benim siam/taraftarim/destekcim olsa”' dedigi ifadelerde sia kelimesi
gecmektedir. Bu iceriklerin de belirli bir mezhep anlaminda degil kendisine
biat eden ve onu destekleyenler seklinde genis bir icerikle kullanildigi gordlir.
Nitekim sia kelimesinin gectigi cogu yerde biat kelimesinin de ge¢mis olmasi bu
sebepledir.

127 Soénmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari Aleviligin Yazili Kaynaklari Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 175; Demircan, Kerbeld, 61.

128 Eba Mihnef, Maktel, 34.

129 isfehani, Makatilii't-Télibin, 99.

130 isfehani, Makatili't-Talibin, 100.

131 isfehani, Makatili't-Talibin, 100.
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Havarizmi de Hz. Hiiseyin ve yakinlarini “sia” kelimesi ile niteleyen muelliflerin
basindadir. Kife'de toplananlar; Mekke’'de Hz. Hiiseyin hutbeye ciktiginda onu
dinleyenlerin tamami “Ya ma’‘sera’s-sia/Ey sia toplulugu” seklinde bizzat Hz.
Huseyin'in dilinden “sia” kelimesiile nitelenmektedir. Ayni yerde Hz. Hiiseyin'in ve
babasinin “siasi” kullanimi karsimiza cikar.'*? Stileyman b. Stirad'in Hz. Hiiseyin'e
gonderdigi mektupta “miminlerden senin siandan olan bir cemaat” seklinde
bahsedilmektedir.”** Hz. Hiiseyin’e giden baska bir mektubun ilk climleleri yine
“Kendisinin ve babasinin siasindan Miminlerin emiri Ali b. Hiiseyin'e”'3* ifadesi
gecer.'®

Si1 miellif ibn Tavis da sia terimine sozlik anlaminda yer veren
melliflerdendir. Hz. Hiseyin'e hitaben “Amcaoglun Mislim’i ve onun siasini
oldurenler” ifadesi,’*® Hz. Huseyin'in mektup gonderdigi kisiler zikredilirken
Stleyman b. Surad (6. 65/685), el-Museyyeb ve Kufe'deki siadan bir cemaat
seklinde niteleme ile karsilasmaktayiz. Birka¢ satir sonrasinda da birinin “ben
muminlerin emiri Ali b. Ebi Talib ve oglunun siasindan biriyim”'*” seklinde
kendisini tanittigina sahit oluruz.

Si‘a kelimesinin kullanildigi bu gibi érnekleri Havarizmi ve ibn Tavas'tan
¢ogaltmak mimkindir. Ancak dikkat edilirse bu kullanimlarin odak noktasi,
Yezid'e karsi Hz. Hiiseyin'e biat edenler ve dolayisiyla miiminlerin emiri olarak Hz.
Hiseyin'i tantyanlar nitelemis oldugudur. Zira sia kelimesinin bu icerikle Yezid'i
halife kabul eden, ona biat eden kisileri nitelemek icin de kullanildigini gérmek
mimkiindiir. Ornegin Havarizmi Abdullah b. Mislim’in Yezid b. Mu'aviye'ye
“Bismillahirrahmanirrahim. Kuafe'deki siasindan Miminlerin emiri Yezid b.
Mu‘aviye'ye” seklinde bir mektup génderdiginden bahsetmektedir. Bu mektubu
gonderen Abdullah b. Mislim kendisini Yezid'in siasi olarak anarken, mektubun
iceriginde de “Muslim’in Kife'ye ayak bastigini ve Huseyin b. Ali'nin siasinin
ona biat ettigini”’* haber vermektedir. Bu kullanimin benzerine ibn Tavis da
yer vermektedir. Onun naklettikleri icinde “sia” kelimesini Yezid taraftarlan icin
kullanan bizzat Hz. Hiiseyin'dir. Hz. Hlseyin “Ya siatl al-i Ebi Stfyan”'* seklinde
onlara hitapta bulunmaktadir. Bu da agikca “sia” kelimesinin maktellerde mezhebi
anlamda kullanilmayip liderleri destekleyenler, Yezid ve Hz. Hiseyin'e biat
edenler ve onlarin tarafinda yer alanlar iceriginde kullanildigini géstermektedir.

Bu sebeple Tirkce disindaki maktellerin bircogunda Hz. Hiseyin ve yakinlari
mezhebi bir kimligi andirma ihtimali olmasina ragmen sia kelimesi s6zllik anlami

132 Havarizmi, Maktel, 281.
133 Havarizmi, Maktel, 282.
134 Havarizmi, Maktel, 283.
135 Havarizmi, Maktel, 284.
136 ibnTavas, el-Melhdf, 134.
137 ibnTavas, el-Melhdf, 135.
138 Havarizmi, Maktel, 287.
139 ibnTavas, el-Melhdf, 171.
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icinde kullaniimaktadir. Bu kullanim sadece Hz. Hiseyin'e degil, Yezid'e biat
edenler icin de gecerlidir. Her iki kullanimi stirdiiren mdelliflerden birinin Stnni
Havarizmi, digerinin Si1ibn Tav(s olmasi ise dikkat cekicidir. Buna gére Siinniolan
Havarizmi'nin “sia” kelimesinin kullanim iceriginin soézliik anlamina dayandigini
ve bir mezhep olarak Si‘a’yi andirmadigina kanaat getirdigini séylememiz
mimkiindiir. Bu kanaatimizi ibn Tavls'un Yezid ve taraftarlan icin bizzat Hz.
Hiseyin'in Eb(Q Sufyan’in siasi seklinde nitelemesine yer vermis olmasiyla da
dogrulamamiz mimkindir. Netice itibariyle klasik donem maktellerinin sia
terimine kurumsal bir mezhep anlaminda degil de s6zllik anlami ile yer verdigi;
bunun iceriginin ise “Hz. Hiiseyin’e ve Yezid'e biat edenler, onlari destekleyenler”
anlamiyla orildiga anlasiimaktadir.

Klasik maktellerde Hz. Hiiseyin ve yakinlari icin SGnni tanimlamasina dair bir
kullanima rastlamadik. Yildirim, Meddah’'in Maktel'indeki Stnni tanimlamasini
“Hanedan-1 Resul dostu ve taraftarn”'*® seklinde nitelemekteydi. Ancak biz
tanimdaki bu 06zelligi devam ettirmekle birlikte maktellerdeki Stnniligin
kapsaminin daha da genisletilebilecedi kanaatindeyiz. Makteller ilkesel olarak
Hz. Hiiseyin’e biat edenler, onu destekleyen, onun ardindan agit yakan, kisacasi
Yezid ve Hz. Huseyin karsilasmasinda Hz. Hiseyin taraftarlarinin tamamina
verilen genel bir nitelemedir. Ancak tarihen bu 6zdeslestirmenin dogru olmadigi
bilinmektedir. Clinkli o dénemde Siinnilik seklinde bir mezhepten bahsetmek
mimkun degildir. Bu durum agikca gostermektedir ki, Tlrkce maktel muellifleri
ge¢ donemde mezhepler konsensiisii olarak olusan ve kendi aidiyetlerini de
hissettikleri Stnniligi, tarihsel uzakliga ragmen ideolojik ve teolojik anlamda
metnin tarihsel baglamina yerlestirmislerdir. Bu bir anakronizm olmakla birlikte
Tirkce maktel muelliflerinin bilingli bir tercihi oldugu icin kendileriyle ilgili
Sunnilik yorumunda bulunmamiza engel teskil etmedigi gibi Stinni olduklarina
dair kanaati daha gucli kilmaktadir. Tirkce maktellerde en dikkat ¢ekici husus,
klasik maktellerde gordigiimuiz sozlik anlamiyla dahi olsa Hz. Hiiseyin’e biat
edenleri ve onu miminlerin emiri olarak taniyanlari “sia” terimi ile niteleyen
herhangi bir ifadeye rastlamamis olmamizdir. Buna mukabil adeta Havarizmi'nin
Hz. Hiuseyin'e biat eden ve onu muiminlerin emiri olarak kabul ettigini beyan
edenler icin kullanilan “sia” kelimesi yerine “Stnni” kelimesinin tercih edilmis
oldugu izlenimi dahi oldukca gucluddr.

5. Tiirkce Maktellerde Siinniligin Somutlastiriimasi ve Tahkimi: 73 Firka
Tasnifi

Makaleye konu olan Tirkce maktelleri Stnnilige nispetimizin ve yukaridaki
verileri SUnnilik agisindan analiz etmemizi gerektiren verilerin en dnemlisi, Tlrkce
maktellerin bazilarinda karsimiza c¢ikan 73 firka hadisine dair iceriklerdir. 73 firka
hadisi olarak meshur olan ve kurtulusa eren firkanin temsil edildigi rivayetin,

140 Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 50.
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islam diisiincesinde ve mielliflerin tasnif modellerinde ciddi etkisinin bulundugu
bilinmektedir. Bircok firkanin rivayetteki kurtulusa eren firka ile kendilerini
Ozdeslestirdikleri, Sinni kelam ve mezhepler tarihi literattiriniin de bu 6zdesligi
kullandigy, bircok kaynakta karsimiza ¢iktigr gibi akademik calismalara da konu
olmustur.™

73 firka rivayeti sadece Sunni kulturin telif ve dislinceleri tGzerinde degil,
¢ogu gelenek zerinde etkili olmustur.' Bu sebeple glclii geleneklerin
kendilerini tanimlayici unsurlarinin teoloji metinlerini asarak edebi literatiire de
etki ettigini gosteren orneklerden biri de Tlrkce maktellere 73 firka rivayetinin
yansimis olmasidir. Maktellerdeki 73 firka rivayetinin kullanimi, Stnni gelenegin
olusturdugu icerik ile 6rtiismektedir. Zira 73 firka rivayetine atif yapan makteller,
bu atiflarinda kurtulusa eren firka olarak Stinniligi, Ehl-i sinnet’i niteledikleri gibi
literatlirde bid‘at firkalar olarak bilinen gelenekleri ise disarida birakmaktadir.

Meddah’a nispetle yayinlanan Maktel'de

“Nazar kil bu yetmis iki milleti / Ciimlesi nahs biri bilmez ta’ati

Yetmis liglinci Muhammed limmeti/ Ehl-i farz u siinnetidiir rahmeti"'**
diger nishada

“Yetmis li¢ millet Muhammed (immeti / Ehl-i farz [u] Slinnilerdiir rahmeti
Kimi Hadrici Rafazi diinbeki / Kim hildf-1 mantikiler ciinbeki

Kim ‘ileli-ars kimi dehrid(iir / Devleti vii i‘tizali bahriddir"'*

seklinde daha genis bir belirlenim sunmaktadir. ikinci alintinin icerigine dikkat
ettigimizde Meddah'in sadece Sinniligi one cikardigr degdil, ayni zamanda
Sunniligin tarihsel kimligi ile tanimlanan icerigi yansittigi da gortlmektedir.
Nitekim Rafizi, Dehri ve i'tizal (Mu‘tezile) firkalarindan farklilasan icerikle Stinnilik,
bu firkalarin karsisinda yer alan grubu temsil etmektedir. Dolayisiyla salt bu
veri dahi, Hz. Hiseyin ve ehl-i beyt sevgisinde ortaklasan Mu‘tezile, Rafizi ve
Sunni gruplar arasinda Meddah'in Stnniligi merkeze aldigini agik sekilde
gostermektedir.

141 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 15; Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fid-din ve temyizii'l-firkati'n-
naciyeti ani’l-firaki’l-halikin, thk. Muhammed Zahid Kevseri (Beyrut: el-Mektebetu’'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2017),
22; Mevliit Ozler, [slam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami (istanbul: Nan Yayincilik, 1996), 21-39, 65-85, 89-116;
Kadir Gémbeyaz, islam Literatiiriinde itikadi Firka Tasnifleri (Bursa Universitesi, Doktora Tezi, 2015); Kadir Gém-
beyaz, “Es'ari Mezhepler Tarihi Kaynaklar’, Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, ed. Halil ibrahim Bulut
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 331, 333-335.

142 Gémbeyaz, Firka Tasnifleri, 262-297; Yalgin Cakmak (ed.), [smaililik inancinin Temel Metinlerinden Keldm-i Pir
Kitab-1 Heft Bab, cev. Tahereh Mirzayi (Tunceli: Kalan Yayinlari, 2020), 58.

143 Meddah, Maktel, 468, 469.

144 Ozcelik, Meddah, 324.
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Lamii Celebi'nin de benzer icerige su sekilde yer verdigi gorilir:
“Yetmis li¢ boliik Muhammed timmeti / Ehl i farz u siinnetedtir rahmeti"'**

Yahya b. Bahsi'nin Maktel'inde ise 73 firka hadisinin icerigine dair bir isaret
dikkatimizi cekmemektedir. Buna karsin Yahya b. Bahsi'nin, tasavvufi terbiyesinin
Emir Sultan’a (6.833/1429) ulasmasini,' Yusuf el-Hemedani’'den tasavvufi terbiye
alan Ebii'l-Mehasin Riikniilislam Sedidiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim es-
Sargi el-Buhari (6. 573/1177) gibi énemli bir Hanefi alimin Sir'atii’l-isldm ila dari’s-
seldmadindakiilmihal eserine serhyazmisolmasinidikkate aldigimizda, kendisinin
Hanefi-Stinni bir ilmi muhit ve tasavvufi miktesebat, ayrica Semerkand havzasi
ile temas halinde oldugunu séylememiz mimkindir."”” Nitekim Yahya'nin ilk
g halife ile ilgili beyitleri de kendisinin Stinni siyaset doktrinini merkeze aldigini
gosteren ikincil veriler arasinda zikredilebilir.'

Haci Nreddin'in Maktel'inde de 73 firka rivayetine dair bir isaret tespit
edemedik. Ancak Hz. Hiseyin ve yakinlar, onu emirl’l-miminin olarak
taniyanlari Stnni olarak tanimlamasini; Teftazani ve Gazzali gibi Stinni muelliflerin
yaklagimlarini konuya dahil edip Teftazani'nin yorumlarini tercih etmis olmasini
ve hayati ile ilgili bilgileri dikkate aldigimizda onun da Sunni kiltir icinde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Yine Haci Nareddin’in de Yahya b. Bahsi gibi
dort halifeyi olumlayan genel Sinni siyaset doktrinini maktelin basinda acikca
dile getirmesi, onun da Sitinni kiiltlre ait kabul edilmesi icin dnemli bir veridir.™*

Sonug

Anadolu’da telif edilen dort Tirkce maktelin iceriklerini Stnni kaltar
acisindan analiz ettigimiz makalede birbirleri ile ilintili birka¢ sonuca ulastigimizi
soyleyebiliriz. Anadolu’da telif edilen ve makaleye konu olan Tirk¢ce maktellerin,
Sunni gelenegdin kelam ve siyaset teorisi ile uyum icinde; metinlere baskin olan
lanet ve kiftir ithamlarinin ise Stinni literatiir agisindan agiklanabilir oldugu tespit
edilmistir.

Oncelikle makalede tespit edilen ikincil sonuclara ve ardindan makalenin
temel varsayimi ile ilgili sonuca yer verebiliriz. Buna gére maktellerdeki harici
nitelemesinin, tarihsel bir karsiigi olan Harici mezhebi anlaminda olmadig;;
“mesru imama/halifeye/miminlerin emirine isyan eden, ayaklanan, kilic ceken”
seklindeki terminolojik icerikle kullanildigi kesin olan sonuglardan biridir. Bu
noktada beyitlerin iceriklerinde karsimiza ¢ikan her iki tarafin birbirini harici
olmakla itham etmesinin en muteber ve aciklayici gerekgesi bu terminolojik

145 Erdem Akkoyun, Maktel, 281.

146 Gulsum, Yahyd, 12, 105-106.

147 Recep Cici, “imamzade, Muhammed b. Eba Bekir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/210.

148 Gulsum, Yahyd, 165.

149 Suricd, Vdkia-yi Dest, 51-52.
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kullanimdir. Bunun disinda bu kullanimin arkasinda birkag olasilikli gerekceden
bahsetmek mimkiinddr. Birincisi Yezid ve yakinlarinin Hz. Hiiseyin ve yakinlarini
harici olarak ithamlari, maktel mdaellifleri tarafindan bu iddia sahiplerine
dondirilmis ve bu sebeple harici seklinde nitelenmis olabilirler. Bir ihtimal
de tarihteki Harici mezhebinin olusturdugu psikoloji ile iliskisidir. Buna gore
Hz. Ali’'nin 6limind mesru goéren, onun Olimini isteyen ve bundan seving
duyanlar seklindeki Haricilerin nitelikleri, Yezid ve yakinlarinin da Hz. Hiseyin
ve yakinlarinin 6limand mesru goren, bundan sevinenler anlamiyla benzerlik
tastyabilir.

Maktellerdeki SuUnni teriminin kullanim icerigi ise Sunni siyaset teorisi
acisindan gelenekle ortiisme icermektedir. Maktellerde harici kelimesinin anlam
alaniyla ilgili olarak kullanilan ve siyasi bir icerik tasiyan “mesru halifeye isyan
eden” tanimlamasi burada da gegerlidir. Buna gore Hz. Hiiseyin’i mesru imam,
halife ve miminlerin emiri seklinde kabul eden Siuinni siyaset teorisi, maktel
muelliflerince Hz. Hiiseyin'e biat edenlere sifat yapilarak maktellerde muhafaza
edilmistir.

Yezid ve yakinlarinalaneti olumlayan dnemlisayida Stinnialim bulunmaktadir.
Bunailaveten Yezid'in kiifriine de kdil bazi Stinni alimler vardir. Bu noktada maktel
mdelliflerinin lanet ve kiflir konusundaki tavrinin Stnni gelenegin tamami ile
degil bir kismi ile 6rtiistiglinin altini cizmeliyiz. Maktellerin Yezid ve yakinlarini
kafar ile anmis olmalarinin arkasinda ise hakiki ve mecazi seklinde iki olasilik
bulundugu gorilmdastir. Bu nitelemeye hakiki manada yer vermis olmalarinin
Suinni teolojik arka planinda ti¢ ihtimalin etkisinden bahsedebiliriz.

Birincisi Yezid'in, mugsrik atalarinin intikamini almaya calisan sirk inanci
icindeki biri oldugu dusiinilmis olabilir. ibn Teymiyye de kifiir ithamlarinin
arka planinda bu gerekceye dikkat cekmektedir. ikincisi, Hz. Hiiseyin'in sehadeti
hakkinda Hz. Peygamber'e nispet edilen rivayetlerin gercekligi Uzerinden
bir tanimlama yapilmis olabilir. Uciinciisii haram olmasina ragmen Yezid'in
Hz. Huseyin'i o6ldirmeyi helal kabul etmis oldugu dustnilmis olabilir. Bu
Uc gerekgenin de Sunni gelenek acisindan tutarli oldugunu belirtebiliriz. Bu
sebeple maktellerdeki kifiir niteliginin bu ¢ gerekge agisindan Siinni gelenekle
Ortlistigunu ifade edebiliriz.

Yukaridaki verilere ek olarak; maktellerdeki Stnni teriminin kullanimi, 73
firka hadisi ile ilgili iceriklerde Stinni Kelam gelenegdinin bid‘at firkalari arasinda
zikrettigi gelenekleri disarida birakip Stinniligi 6ne ¢ikarmalari, 73 firka rivayetine
atif yapmayan muelliflerin dort halife tasavvurlari ve biyografilerine dair
bulgular, makaleye konu olan maktellerin Stinni kiltiir havzasina ait bir literattir
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple Lamii Celebi 6zelinde glindem
edilen maktellerin Stinnilestirilmesi seklindeki yorumlarin tutarliliginin sorunlu
oldugu, Anadolu’daki maktellerin Stnni kiltirden bagimsiz dustunilemeyecegi
belirtilmelidir.
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Oz: Kehfsuresinde yeralan Hizir (a.s.) ve MUsd (a.s.) kissasi Kur'dn-1 Kerim’in Tasavvufi
ilim ve hayat agisindan en 6nemli konularindan birisidir. 17. ylizyil Osmanli tasavvufunun
en tesirli simalarindan Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) de bu kissaya ve isari yorumlarina
eserlerinde genis yer vermekte olup, konu lzerine miistakil risdleleri de bulunmaktadir.
Misri, ilmin siniflari ve her bir sinifin meyvelerini, zéhir ve batin ilminin birbirleriyle iliskisini,
insanin bu ilimlere olan ihtiyacini ve nasil 6grenmeleri gerektigini bu kissa lizerinden
ifade eder. Eserlerinde déneminin gergin siyasi-sosyal atmosferi ve tasavvuf karsiti
ziimre ile biitiin varligini ortaya koyarak yaptigi aktif miicadelede farkli ilim anlayislarini
ve seriat-tarikat ¢atismalarini uzlastirma gayreti yogun olarak géze ¢carpmaktadir. 71
béliimden olusan Mevaidi'l-irfan, Niydzi-i Misri“nin vefatindan kisa siire 6nce bitirmesi
ve hacmi itibariyle Divan’i ile beraber en énemli eseri kabul edilmektedir. Ozellikle 58.
sofra Hizir ile MUsa kissasina, 46. sofra ise kissaya isaretle ilim ve siniflarina ayrilmistir.
Bu makalede, eser merkeze alinarak kissa gbzden gegirilmis ve ilim hakkinda 6nemli
oldugu distiniilen gériisleri lizerinde durulmustur. Niydzi-i Misri’ye gére Kehf sdresinin
60.-82. dyetleri arasinda anlatilan kissadaki hadiseler, manevi yolculugun safhalarini
temsil ederler. Bu baglamda yasadigi dénemin 6zellikleri agisindan mecma’u’l-bahreyn
kavramive kavramin canli misali olarak kdmil insanin ilim anlayisi én plana ¢ikmaktadir.

Anabhtar Kelimeler: Niyéazi-i Misri, lim-i ledtin, Hizir, Musa, Mecma’u’l-bahreyn.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

187



188

H. Dilek GULDUTUNA

Abstract: The story of Hidr (Green Man) and Moses in the Surah al-Kahf is one of the
most important parts of the Qur‘an in terms of Sufi thought and life. Niyazi-i Misri (d.
1105/1694), whom we can call the most influential figure of the 17th-century Ottoman
Sufism, attributed great significance to this story and its ishari commentary in his works.
He also wrote separate treatises on the subject. Through this story, Misri expresses the
kinds of knowledge and the fruits of each kind, the relationship between the inner (batin)
and outer (zahir) knowledge, humans’ need for these types of knowledge and how they
should learn them. In the tense socio-political atmosphere of the period with his active
struggle against anti-Sufism groups, Misri’s full commitment to reconcile different
understandings of knowledge and the conflict between Sufi Paths (Tariqa) and Islamic
Law (Sharia) stands our predominantly. Due to the fact that his work, Mawa'idu’l-
‘irfan was completed shortly before his death and its volume, it is considered the most
important work together with his Diwan. In particular, the 58th chapter is devoted to the
story of the Green Man and Moses and the 46th chapter to the knowledge and its types
with references to the story. This article is centered around the story and aims at reviewing
it by emphasizing Niyazi-i Misri’s views on knowledge. According to Niyazi-i Misri, the
events in the story narrated between verses 60-82 represent the stages of the spiritual
journey. The article mainly focuses on the concept of the union of two seas (majma’ al-
bahrayn) in the light of his period as well as perfected human being’s (al-insan al-kamil)
understanding of knowledge as a living example.

Keywords: Niyéazi-i Misri, al-'ilm al-ladunni, Hidr, Moses, Majma’ al-bahrayn

Girig

Tasavvufi ilim ve hayat acisindan Kur'an-1 Kerim’in en énemli kisimlarindan
birisi Kehf sGresinde yer alan Hizir (a.s.) ve MGsa (a.s.) kissasidir (Kehf, 18:60-82).
Murid-mdrsid iliskisi, ilm-iledln, irsad ve seyr G stltk gibi tasavvufun temel kavram
ve meselelerinin bu yogun ve icerik yonuyle zengin kissada yer almasiyla birlikte,
anlatilan hadise ve sahsiyetler tarihi olmasinin 6tesinde' zaman ve mekan Usti
bir anlam kazanmaktadir. iki farkli ilmin (st seviyesini temsil eden Mdsa ve Hizir
iki denizin birlestigi yerde (mecma’u’l-bahreyn) bulusurlar. Bu suretle ilmin farkli
zuhurlari ve bunlarin birbirleriyle iliskisi sGireye iliskin tefsirlerde teferruatlaryla
yer almaktadir.?

1 Sahislarin ve hadisenin tarihi boyutu tzerine bk. Muhammad b. Jarir al-Tabari, The History of al-Tabari, trc. W.
Brinner (New York: State University of New York Press, 1991), 1-18; Arent Jan Wensinck, “al-Khadir, Encyclopedia
of Islam, Second Edition (Erisim 1 Mart 2021); Israel Friedlander, “Zur Geschichte der Chadhirlegende’, Archiv fiir
Religionswissenschaft, ed. Richard Wiinsch (Leipzig: B. G. Teubner, 1910), 13/92-110.

2 Necmettin Bardakgi makalesinde bu kissanin, Celveti tarikatinin &nde gelen isimlerinden ismail Hakki Bursevi'nin
Kur'an tefsiri olan RGhii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an'daki tasavvufi yorumlari cercevesinde ilim ve irfan kavramlarinin
iliskisini ve Islam Tasavvufunun bilgi anlayisini ele almaktadir, bk. Necmettin Bardakgl, “ismail Hakki Bursevi'nin
Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Mérifet Uygunlugu Acisindan Degerlendirilmesi’, Siileyman Demirel Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 81-103.
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17. ylzyll Osmanh tasavvufunun en tesirli simalarindan Niyazi-i Misr® (6.
1105/1694) de bu kissaya ve isari yorumlarina eserlerinde genis yer vermis olup,
konu Uzerine Risdle-i Hizriyye-i atik ve Risale-i Hizriyye-i cedid* adli muistakil iki
risalesi de bulunmaktadir. Arapca olarak kaleme aldigi Mavaidii’l-irfan adli eseri
konuyla ilgili zengin ve ¢ok yonlu aciklamalarla doludur. Kissa pek ¢ok konuya
deginmesine ragmen, Niyazi-i Misri'nin aciklamalarinda 6zellikle seyr G siildkun
safhalari ve ilim konularina agirlik verdigi gortilmektedir; ilmin siniflarini ve
her birinin meyvelerini, zahir ve batin ilminin birbirleriyle iliskisini, insanin bu
ilimlere olan ihtiyacini ve nasil 6grenmeleri gerektigini bu kissa tizerinden ifade
eder. Nitekim Risdle-i Hizriyye'sinde de naklettigi gibi, Hz. Musa'nin kissayi teskil
eden yolculuga cikmasinin amili sGrede zikredilmese de ilim tahsili olup Hz.
Peygamber'den su sekilde rivayet edilmektedir:

Musa Aleyhisselam Bent israil’e hutbe irad etmek iizere ayadga kalkti. Kendisine,
Jinsanlarin en bilgini kimdir?” diye soruldu: O: ,Benim” diye cevap verdi. Cenab-i
Hak, ,Allahu a’lem (yani en iyi bilen Allah‘tir)” demedidi icin Masa’yr azarladi. Ve: ki
denizin birlestigi yerde bulunan bir kulum senden daha dlimdir” diye ona vahyetti>

Niyazi-i Misri’'nin 1618-1694 yillari arasinda gegen hayati® Osmanli Devleti'nin
siyasi yonden gerilemeye basladigi bir devreye rastlar; sadece bu siire zarfinda
Osmanli 7 kez hikiimdar degistirmistir. 16. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren
Osmanli’'nin en yiksek ilim kurumu olan medreselerin de gerilemesiyle beraber
ilmi ve sosyal yonden gerileme, artan hosgorisizlik, mezhepler arasi ihtilaflar,
Osmanli'nin dini ve ilmi hayatini derinden etkileyerek, artan tasavvuf karsiti
hareketlere ve Kadizadeli-Sivasi cekismelerine zemin olusturur.’

Kendisini ilim sinifi olarak isimlendiren kesim ile mutasavviflar arasindaki
kutuplasma Niyazi-i Misri'nin yasadigi 17. ylzyilda daha da artmis, bu gergin
siyasi-sosyal atmosfer ve tasavvuf karsiti zimre ile biitiin varligini ortaya koyarak
yaptigi aktif miicadele® Niyazi-i Misri'yi ddneminin siir sanatinin yaninda kisilik

3 Asil Muhammed (Mehmed) olup siirlerinde Niyazi ya da Misri mahlasini kullanmistir; eserlerinde kendisinden
“el-Fakir es-Seyh Muhammed Misri” olarak bahsetmektedir, bk. Mustafa Askar, Niydzi-i Misri (istanbul: insan Yay.,
2004), 67-68; Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divani, (Ankara: Ak¢ag Yay., 1998), LVI-LVII.

4 bk. Stleymaniye Kuttiphanesi, Mahmud Efendi Bolimd, no:3346. Ethem Cebecioglu makalesinde kissada gegen
¢ocugun oldurtalmesi hadisesini bu iki risaleyi kaynak alarak incelemektedir; bk. Ethem Cebecioglu, “Niyazi
Misri'ye Gore Hz. Maisa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldiiriilmesi’, AKADEMIAR Akademik [slam Arastirmalar Dergisi
1(2016), 49-78.

5 Buhari, “Tefsir: Kehf” 2, 3, 4; “ilm” 16, 19, 44; Muslim, “Fedail” 170, (2380); ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar
Terciime ve Serhi (Ankara: Akcag Yay., 1995), 4/72; bk. Cebecioglu, “Niyazi Misri’ye Gore Hz. MUsa ve Hizir Kissasi:
Cocugun Oldiriilmesi’, 53.

6 Niyazi-i Misri'nin hayati icin bk. Askar, “Niyazi-i Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 33/166-168; Askar, Niyazi-i Misri, 2004; A. J. Wensinck, “Niyazi", Encyclopedia of Islam Second Edi-
tion (Erisim 1 Mart 2021).

7 Niyazi-i Misri ile ayni yuzyilda yasamis olan Katip Celebi Mizanii'l-Hak isimli eserinde devrin dini cemaatler
arasinda vuku bulan tartismalarini konulariyla beraber anlatmakta ve problemleri tesbit etmektedir, bk. Katip
Celebi, Mizanii'l-Hak fi ihtiyati’l-Ehakk, sad. S. Uludad, M. Kara (Istanbul: Marifet Yay., 2001); Askar, Niyazi-i Misri, 44;
Mustafa Kara, Niydzi-i Misri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 5.

8 Irmgard Glock, Niyazi al-Misri (Bonn: Bonn Universitesi, Doktora Tezi, 1951), 5.
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olarak da en kayda deger ve gbze carpan sahsiyeti olarak tarih sayfalarina
kaydettirmistir.” Divaninda gecen Herkes anlamaz bizi bizler muamma olmusuz'
misraina paralel olarak Babinger ve Hammer gibi batili tarihciler siirleri hakkinda
gizemli ya da muammali yorumunu yapmalarina ragmen'' erken dénemden
itibaren divanin ¢cok sayida baskisinin bulunmasi'?, Hammer'in Osmanli Siir Sanati
Tarihi'nin (Geschichte der Osmanischen Dichtkunst) 1837 baskisinda, Viyana'da
bulunan el yazmasi divan niishasinin, siirlerin yaninda notalarini da ihtiva ettigini
kaydetmesi'3, siirlerinin halk tarafindan ne kadar benimsenerek okundugunu ve
erken donemlerden itibaren bestelendigini gdstermektedir.

Niyazi-i Misri’'nin eserlerinde, devrinin birbiriyle catisan farkli ilim anlayislarini
ve seriat-tarikat catismalarini uzlastirma gayreti yogun olarak goze carpmaktadir.
Ona gore herilim ve mekan, ehliile mamur oldugu gibi, insanlari irsad eden hakiki
alim de ayrilik ve ihtilaflari birlestirecek sekilde onlari dinin bitdn rikanlerinin ve
ozellikle de bunlar arasinda tevhid temelinin imarina tesvik etmelidir; bunun yolu
da Kur'an ve Hadistir: “Tevhid her seyi ihya eden su gibidir. insanlari sogutarak,
tevhid ehlinin yolunu giclestirerek, daraltarak tevhidi yikanlardan olma. Tevhid
ehline kolaylik olsun, tevhid yolu genislesin diye Allah ve Resuli, tevhid icin ¢cok
zikirden baska sart kosmamistir. O halde Kur'an ve Hadisle halka 6gut ver.”'*

Mevadid(i'l-irfan Niyazi-i Misri‘nin vefatindan kisa siire 6nce bitirmesi'® ve hacmi
itibariyle Divan'iile beraber en dnemli eseri kabul edilmektedir. Ozellikle 58. sofra
Hizir ile MUsa kissasina, 46. sofra ise kissaya isaretle ilim ve tlrlerine ayrilmistir. Bu
makalede eser merkeze alinarak kissa g6zden gegirilmis ve ilim hakkinda 6nemli
oldugu dusiuinilen gorusleri Gizerinde durulmustur.

1. Seyr U Siilak

Tasavvufun iki temel konusunun kamil insan ve nefisle miicadele oldugunu
soyleyebiliriz. Kehf stresinde anlatilan Hizir-MUsa kissasinda Hizir, kul olarak
nitelendirildigi icin yiksek seref sahibi oldugu belirtilen ve kendisine ilmin
Rahmet ile beraber verildigi bir zattir; Msa ise bu ilmi 6grenmeye talip olarak
mucahede seferine ¢cikmis olan saliktir.

58. Sofraya Niyazi-i Misri Kehf sGrresinin 60. ayetini naklederek baslar: Mdsd
usagina demisti ki: “Durmayip ya iki denizin birlestigi yere varacagim veya uzun

9 Joseph von Hammer-Purgstall, Geschichte der Osmanischen Dichtkunst (Pesth: Conrad Adolph Hartleben'’s Ver-
lag, 1837), 3/589.

10 Niyazi-i Misri, Divan-i llahiyat, haz. Hasan Kavruk (Malatya: y.y., 2011), 105.

11 Franz Babinger, “Schejch Bedr er-din, der Sohn des Dichters von Simaw’, Der Islam 11 (1921), 102; Hammer,
Geschichte der Osmanischen Dichtkunst, 3/587-594.

12 Baskilar: Bulak 1254, Istanbul 1259, 1260, 1275, 1300, 1307 vd.; bk. Glock, Niyazi al-Misri, 3.

13 Hammer, Geschichte der Osmanischen Dichtkunst, 3/591.

14 Niyazi-i Misri, Mevdidu'l-irfan, Selim Aga Hudai Efendi Bl. no. 587, v. 55b; Niyazi-i Misri, Mevdidii'-irfan ve Avéidu’l-
ihsan, cev. Siileyman Ates (Malatya: indnii Universitesi Niyazi-i Misri Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayini, ts.), 72.

15 Eserin sonunda Kavala Seyhi Mustafa tarafindan yazilan “1105 Cemaziyelevvel” tarihi yer almaktadir.

16 Ruzbihan Bakli'ye gore Hizir'in en yiiksek seref sahibi oldugu Allah'in onu kul olarak nitelemesinden anlasiimak-
tadir, bk. M. Talat Halman, iki Denizin Bulustugu Yer (istanbul: Nefes Yay., 2018), 209.
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bir zaman yiirtiyecegim”’ (el-Kehf 18/60). Bu ayet Kehf sGresinde Hizir ile MGsa
kissasina ayrilan 23 ayetin de ilkidir. Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tarafindan
tasavvufun temelini teskil eden sekiz Peygamber arasinda sayilan Hz. M{sa'®
tasavvuf icin anahtar peygamberlerden birisi olarak kabul edilmistir. O,
seyahatin gayesi oldugu belirtilen mecma’u’l-bahreyn’e, iki denizin birlestigi yere
ulasana kadar ylrtiimekte kararliligi ve manevi yolculugun baslangi¢ noktasini
goOstermektedir. Misri Hz. Musa'nin celalli bir peygamber olusu ve ilm-i lediin
tahsilinin sabir gerektirdigi Gzerinde durur. Ona gore Hz. Musa’'nin bu gazabina
ragmen Hizir'a talebe olmasi “onun asasinin yilan, elinin yed-i beyza™ olmasi
mucizesinden daha tamam, daha mikemmeldir”.2°

Niyazi-i Misri icin diinyada ilimden daha Ustiin bir gaye yoktur. iimin de ce-
sitleri ve dereceleri oldugundan bahseden Misri, bu ilim turleri icinde en yuksek
gayenin ise insanin kalbine dogan, veraset ilmi olarak ta adlandirdigi batin ilmi
oldugunu soyler.

Misri, zahiri ilim sahibi ile batini ilim sahibinin ahlaklari arasinda buyuk fark
olduguna dikkat cekmektedir. Batini ilim, zahiri ilmin aksine sahibini halim-selim,
misamahakar, cana yakin ve miitevazi yaparken, zahiri ilim ise tek basina oldu-
gunda sahibi melek dahi olsa kisiyi kati kalpli ve kaba kilar. Allah'in Hz. MGsa’ya
Hizir't bulmasini emretme sebebi de ,“Diinyada en bilgin benim” s6ziinden vaz-
gecmesidir. Misri'ye gore Melekler bile yumusak huylu olmayi, merhamet ve sef-
kati Adem’i kabul ettikten sonra égrenebilmislerdir. ilim ehli zahir ilmin serefini
inkar etmemekle birlikte insan salih amel ve nefis miicahedesiyle en yiksek ga-
yeye yonelmelidir ki o da bunlarin semeresi olan batin ilmi ve ahlak-1 hamidedir.?'

Misri, Hz. MGsa’nin uzun bir zaman yurimeye kararl olusu ifadesine paralel
olarak ilim arayan kimsenin, talebinde suyun denizi aramasi gibi hi¢ durmama-
st ve kemal noktasina ulasana kadar ilerlemesi gerektigini belirtir.22 Mevaidii’l-
irfan'in doérdiinct boliminde acikladigi, “Gece ve glindiizii birer ayet (delil) kildik.
Gecenin dyetini kaldirip, rabbinizin bol nimetini aramaniz....icin glindiiziin dyetini
aydinlik yaptik” (el-isra 17/12) ayeti de ona gdre "rabbinizin nimet ve keremini
arayin” derken diinya ve zitlar dleminin ehline marifet, ibadet ve taat tahsilini
ve iki glinuin hicbiri digerine esit olmayacak sekilde daima ilerlemeleri gerektigi-
ni tenbih etmektedir. Kesif glinesi dogana ve kalp gozi acilana kadar bu gayret
devam etmelidir. Clinkl hadis-i serifte de iki glinii birbirine esit olan aldanmistir,
buyurulmaktadir.®*

17 Niyazi-i Misri, Mevadidii'l-irfan, ts. 107.

18 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfii’-mahcib: Hakikat Bilgisi, cev. S. Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 1996), 120.

19 “Yed-i beyza” Hz. M1s&’'nin peygamberligini gosteren mucizelerden birisidir. Allah'in emri tizerine elini koynuna
sokmus ve kusursz bembeyaz olarak ¢ikarmistir, bk. Taha 20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/29-32.

20 Cebecioglu, "Niyazi Misri'ye Gére Hz. Misa ve Hizir Kissast: Cocugun Oldiriilmesi’, 54.

21 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 68a-70a ve 26a; a.mlf., Mevdidu'l-irfan, ts. 86-88 ve 41.

22 Niyazi-i Misri, Mevaidti'l-irfan, v. 28a-28b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 43.

23 Niyazi-i Misri, Mevaidti'l-irfan, ts. 20.

24 Niyazi-i Misri, Mevdidii'-irfan, v. 5a-6b; a.mlf, Mevaidu’l-irfan, ts. 20-21; Cemalnur Sargut, frfan Sofralari 1
(istanbul: Nefes Yay., 2017), 68.
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Hirs makbul bir ahlak olarak gorilmese de Mevlana, makbul hirsin velilerin
Hak tarafina ve mana yoniine dogru olan hirslari oldugunu sdyler ve nefsani
hirsin zitti olarak buna Hz. Misa'y1 ve onun 6grenmeye duydugu asiri istegi drnek
gosterir. O bunca makama sahip oldugu, yiice bir peygamber bulundugu halde
kendini gérmeden Hizir't aramaktadir:

Hz. MGsa’nin Hizir't aramada kalkismasi tGizerine kavmi ona cikistilar da dediler
ki: Ey M0sa, sen kendi kavmini birakmissin, mibarek bir zatin izine digmussin,
galiba senin basin donmuis.

Sen korkudan, Gmitten kurtulmus, buyik bir peygambersin. Daha ne kadar
dolasacak, ne vakte, nereye kadar arayip duracaksin?

Aradigin sende, bunu, sen de bilirsin. Ey gokylizi kadar ylice peygamber,
yeryliziinde, bu kirli zeminde ne kadar dolasacaksin?

Fazla kinamayin, glinesle ayin yolunu kesmeyin

Ben zamanin sultani, bir veli olan Hizir ile sohbet icin iki denizin birlestigi yere
kadar gidecegim.

..Himmet ve azimet kanatlari ile yillarca ugcacagim, yillar ne demek? Binlerce
yil gecse bile onu arayacagim.?

Niyazi-i Misri de Mevdidii'l-irfdn'da benzer sekilde kendisine sayesinde ilim
verilmesi takdir edilmis olan zati, yani, ,“g6z bebegim, kalbimin devasi” olarak
adlandirdigi seyhi Elmahli Ummi Sinan't bulmak arzusuyla yillarca Arap ve
Anadolu sehirlerinde dolastigini nakletmektedir; daha gen¢ yasinda dogum
yeri Malatya’dan ilim talebi kasdi ile ayrilmasina ragmen asil maksadi tarikat ilmi
ogrenmektir:

Ben, dogum yerim olan Malatya’da ilk ilim talebinde bulundugum sirada
kalbimde tarikat-i Sufiyye'yi bilme arzusu vardi. (..) sohbetleri bereketiyle
glinden gline sevkim artti, nihayet Halveti seyhlerinden birine bey’at ettim.
Babam da beni ona gitmekten menediyor, kendi seyhine gotiirmek istiyordu.
O zat naksibendiyyeden idi. Ve bana gore kamil degildi. Seyahat etmem (yola
¢itkmam) gerekti. Nihayet bin kirk sekiz yilinda (...) ilim talebi kasdiyle Diyarbekir'e
sefer ettim. Ama asil maksadim tarikat ilmi idi.®

1638 senesinde memleketinden Diyarbakir'a gelen Misri dokuz yil siiren
arayisi ve seyahatleri sonunda seyhine ulasmistir.?’

25 Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 3 Cilt, cev. Sefik Can (istanbul: Otiiken Yayinevi 1997),
3/182 (Beyit 1963-70).

26 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan, v. 22b-23a; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 38-39.

27 Askar, Niyazi-i Misri, 71 ve 85.
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Allah, Hz. Misd’ya iki denizin birlestigi yere yollayarak Hizir'i bulmasini
emretmisti ki “"Dinyada en bilgin benim” soéziinden vazgegsin.® Kissada
bahsedilen iki denizden kasit sadece tasavvufi-isari tefsir maellifleri degil, klasik
islam muifessirleri tarafindan da Hz. M(isa ve Hizir ve onlarin sahip oldugu ilimler
olarak yorumlanmistir. Zemahseri bulusmanin gerceklestigi yerin doguda Rum
ve Bizans denizlerinin birlestigi ,Tanca” adli yer oldugunu belirttikten sonra®,
iki denizden kastin Hz. MGsa ve Hizir oldugunu, ¢linkii onlarin iki ilmin (zahiri
ve batini ilim) denizi olduklarini ifade etmektedir.*® Buna paralel olarak Niyazi-i
Misri 58. sofrada bu iki denizin peygamberlik ahlakindan ibaret olan seriat ilmi
ile hakikat ilmi oldugunu belirtir. Hucviri, Kesfii’l-Mahctb'da seriat ve hakikat
farkina ayirdigr bolimde “Ugrumuzda miicahede edenleri yollarimiza hidayet
ederiz”' dyetine isaret ederek buradaki miicahedenin seriat, hidayetin ise hakikat
oldugunu ifade etmektedir; seriat kazanilan seylerdendir, hakikat ise Hakk'in lutfu
ve vergisidir.3? Seriat ibn Arabi (6. 638/1240) tarafindan, fiili kendine nisbet ederek
kulluga baglanmak olarak da tarif edilmektedir. Hakikat ise “Hi¢bir canli yoktur ki
O, onu perceminden yakalamis olmasin bilgisi geregince failin Hak oldugunu
idrak etmektir. Aslinda seriat hakikat demektir, hakikat te seriatin kendisidir.3* Bu
baglamda Misri'ye gore, bitun fiiller Hakk'a aittir, stretler ise sadece ona birer
alettirler. Fakat kul, bunu bilmedigi ya da unuttugu zaman kendisinin ayri bir
vic(du ve iradesi var sanir. Bu sebeple arif: 'Yaptim, ettim’ s6ziinde hakli, cahil
ise hatalidir.®® iste Hz. M(1sa da ona bu idraki kazandiracak olan lediinni ilmi tahsil
icin bu yolculuga ¢ikmistir.

Ledn ilmi, peygamberlerin ve velilerin ilmidir.3¢ Niyazi-i Misri bu kiymetli ilmi
Ledin ilmi“ yaninda, "Her kim bildigiyle amel ederse Allah onu bilmedigi seylerin
ilmine varis kilar’, hadisine dayanarak ,veraset ilmi” ve ,esma ilmi” olarak ta
isimlendirmektedir; bu ilmin kiymetini ifade amaciyla Adem’in kissasini 6rnek

28 Niyazi-i Misti, Mevaidii'l-irfan, v. 69b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 88.

29 Bir diger rivayette kissada zikredilen ,iki denizin birlestigi yer” ile cografi olarak Kizildeniz ile Hint Okyanusunun
birlestigi Babl'l-Mendeb veya Akdeniz ile Atlas Okyanusunun birlestigi Cebel-i Tarik Bogazi, ya da Akabe kor-
fezinin kastedildigi belirtilir, bk. Bardakgl, “ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet
Uygunlugu Acisindan Degerlendirilmesi’, 90.

30 Mahmud b.‘Umar ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'ik gavamiz et-tenzil ve ‘uyin el-ekavil fi vucih et-te'vil (Bey-
rut: y.y., 1997), 2/731; benzer yorum icin bk. Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 2 cilt, (istanbul: y.y.,
1314), 2/19. Kur'an-1 Kerim'de Hizir ile Masa kissasinin klasik tefsirlerdeki yorumlari icin bk. Hiiseyin ilker Cinar,
“Klasik Islam Mufessirleri et-Taberi (61. 310/922), ez-Zemahseri (61. 538/1144) ve er-Razi (6. 607/1210)'nin Tefsir-
leri Isiginda Kur'an'da Hz. Ms&'nin Hidr ile Yolculugu’, Journal of Religious Culture 221 (2016); isari tefsirlerdeki
yorumu icin bk. Selahattin Akti, “Die Moses-Hidr-Erzéhlung im Koran’, Journal of Religious Culture 209 (2015).

31 Hucviri, Kesfu ‘1-Mahcub, 534; el-Ankebat 29/69.

32 Hucviri, Kesfu ‘1-Mahcub, 534.

33 Kur'an-1 Kerim Meali, cev. Yasar Nuri Oztiirk (istanbul: Yeni Boyut Yay., 1993), Hud 52/56.

34 Muhyiddin ibn Arabi, Fiituhat-i Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yay., 2008), 9/420, 423, 425.

35 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 86b; a.mlf., Mevaidu’l-irfan, ts. 105.

36 Niyazi-i Misri, Mevaidti'l-irfan, v. 26a; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 41.

37 ismail b.Muhammed Acluni, Kesfi'l-Hafa (Beyrut 1351-1352), 2/265; EbG Nasr Serrac, el-Luma’, cev: H. Kamil
Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 147.
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gosterir; melekler 6nceden itaat etmedikleri Adem’e, Allah esma ilmini ilham
ettikten sonra hiirmet gostererek secde etmislerdir.® Lediin kelimesi, Arapcada
‘inde gibi bir zarftir ve nezdinde, yaninda anlamindadir. Ayette ve-‘allemndhu
min lediinnd ‘ilmen* (tarafimizdan bir ilim 6gretmistik) ibaresinde kullaniimasi
sebebiyle 6zellikle tasavvufta ilm-i lediin, talimi dogrudan Hak tarafindan olan
ilmi ifade etmektedir.** Bu ilim Hz. Msa’nin kissadaki yolculuk sebebi olup, sifiler
tarafindan cehd ve fikir yolu ile degil kesif yolu ile hasil olan, kesbi degil vehbi
ilmi ifade icin kullanilmistir ki batin ilmi ya da hakikat ilmi de denilmistir. Akil ile
kazanilmayip onunla her zaman da uyusmaz.*' Sufiler bu baglamda ilim ve marifet
kavramlarinin farkina dikkat cekerek, birisinin kaynaginin akil ve istidlal, marifetin
ise dogus yerinin kalp ve sir, yolunun ise ilham ve kesif oldugunu belirtmislerdir.*?
Keldbazi, sifilerin “Esyanin zahiri ile ilgili bilgilere ilim, batinini ve icyizind
kesfetmek suretiyle elde edilen bilgilere marifet ismi verilir"# tarifini nakleder.
ik isari miifessirlerden olan Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896) ilim-marifet ve
akil iliskisine su sekilde dikkat cekmektedir: “ilmin varhigi marifetle, aklin varhg:
da ilimledir. Marifet ise kendi kendine var (kdim ve sabit) olur.”** Bu aracisiz ve
dogrudan ilmin sartlari ilk donem sifilerinden Zinnan el-Misri’ye (6. 245/859 ?)
gore “tam teslimiyet ve ilahi inayet"tir.*> Niyazi-i Misri, insanin kemalinin bu ilimle
tamamlanacagini, asil gerekli olanin bu ilim oldugunu, ledinni ilim sahibine
Allah’a ibadet edecek kadar seriat ilmi 6grenmesinin yeterli oldugunu belirtir.*¢

Esasen butiin peygamberler ilimlerini Hak tarafindan almislardir; bu mealde
Buhari'den su hadis nakledilir: Hizir: ,Ya Mdsa, ben Allah’in ilminden bana talim
ettigi bir ilim lzereyim ki, sen onu bilmezsin, sen de Allah’in ilminden sana talim
ettigi bir ilim tizeresin ki ben onu bilmem.” demektedir.*’ Burada keyfe tasbiru ‘ald
ma lem tuhit bihi hubren (el-Kehf 18/68) (icylziini kavrayamadigin bir seye nasil
sabredebilirsin) dyetinde belirtildigi gibi idrak organlari ve seviyelerindeki farklilk
s6zkonusudur.*® SGrede Hizir'in zahirin sinirlarini asarak islerin i¢ ylziini gérmesi
ve ona uygun sekilde adaletini izhar etmesi her li¢ hadisede, yani gemiyi delmesi,

38 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 26a; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 41. Bakara sGresi 34. yetine isaret edilmektedir.

39 el-Kehf 18/65.

40 Ali et-Tehanevi, Kitabu kessafi istilahati’l-fiinan (Istanbul: y.y., 1984), 2/1231; Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii (istanbul: Marifet Yay., 1995), 335; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, (Ankara:
Rehber Yay., 1997), 471-472.

41 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 89a; a.mlf,, Mevdidu'l-irfan, ts. 108. Bursevi peygamberlerin zéhire gére hiik-
metmek tizere gonderildiklerini, Musa'nin Hizir'a karsi ¢ikisinin da bu sebeple oldugunu belirtir. Hizir ise islerin
batinini tanir ve ona gére is goriir, bk. ismail Hakki Bursevi, RGhu‘l-Beydn fi Tefsiri-Kuran, 10 Cilt (istanbul:
y.y., 1389), 5/281; Bardakgl, “ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu
Acisindan Degerlendirilmesi’, 94.

42 Bardakgl, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendi-
rilmesi’, 84.

43 Ebu Bekir Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli't-tasavvuf (Misir: Matba‘at as-Sa‘ada, 1933), 40; a.mlf., Dogus Devrin-
de Tasavvuf: Ta ‘arruf, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay., 1992), 98.

44 Kelabazi, et-Ta'arruf li-mezhebi ehli't-tasavvuf, 49.

45 Roger Deladriere, La Vie Merveilleuse de Dhi-I-Nin I'Egyptien (Paris: Sinbad, 1988), 145.

46 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 89a; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 108.

47 Buhari, “Tefsir:Kehf” 2, 3, 4;“llm” 16, 19, 44; Muslim, “Fedail” 170, (2380); Canan, Kiitiib-i Sitte, 4/72.

48 Bardakgl, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendi-
rilmesi’, 102-103.
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¢ocugu oldirmesi ve hazinenin Uzerine duvar tamir etmesi hadiselerinde
anlatiir. MGsa i¢ yUzinl géremedigi ve idrak edemedigi bu hadiselere, sahip
oldugu seriat ilmi geregi itiraz eder. Kissanin tasavvufi yorumunda Bursevi
Hizir'in zahir ile uyusmayan gizli bilgilere ve ilm-i batina sahip oldugunu ve seriat
sahibinin idrakini astigini belirtmektedir.*

ilm-i lediin tabiri her ilmin bir hakikat yénii oldugu vechile, bir bilginin ya da
esyanin hikmetini ve Hak indindeki hakiki manasini idrak etmek anlaminda da
kullanilmaktadir; nitekim ibn Arabi Fiisisu’l-Hikem’in Misa Fassi'nda Hizir'in Hz.
Musa’ya 6grettiklerini, Hz. Msa'nin dnceden yasamis oldugu birtakim hadiselerin
icyuzlerini idrak ettirmesi olarak yorumlamaktadir: Hz. Msa'nin hayat hikayesiile
Hizir'in yaptiklar arasinda bir benzerlik vardir. Misa, hikmetini idrak edemedigi
bir nedenden dolayi kipti kdleyi ldirmistir. Sonra Hizir gelmis, Msa’ya cocugu
oldurmeyi gostermis ve “bunu kendiligimden yapmadim”™° demistir. Hem Hz.
Musa’nin fiili ve hem de kendisinin cocugu 6ldirmelerinin nedeni, ilahi ilham
iledir. Sonra Hizir'in gemiyi tahrip etmesi, goriinliste bir yok olus, hakikatte ise
kurtulustur. Bu hadise, Hz. Msa’nin sandala konulup, sandalin dereye atilmasi
kissasinin benzeridir. Bu kissa da, gorinuste heldk, icylziinde ise kurtulustur.
Bdylece Hizir, ona sikinti veren hadiselerin tevilini gostererek, Hz. Msa'nin
tabiatinin karanhgini Allah’in ona bahsetmis oldugu ilahtilim nuru ile yirtmistir.”’

Hz. MGsa ve yol arkadasinin yola cikarken yanlarina isaret olarak aldiklari
balik, aradiklar yer olan mecma’u’l-bahreynde dirilmisti.>? Niyazi-i Misri'ye gore
balik, ilham yolu ile goniile erisen hakikat bilgisini temsil eder ki birlik denizinde
olur; o deniz de arif olanin ugsuz bucaksiz gonliidir.>® Misri, Hz. Peygamber'den
“Kim kirk sabah hdlisane ibadet ederse kalbinden diline hikmet pinarlari figkirir”
hadisini naklederek bu ilmin dogus yerinin kalp oldugunu, salih amel ve nefisle
mucahede gerektirdigini belirtir>* Kul bu ilim sayesinde Allah'in nuruyla duyar,
konusur, gorir ve yirir.>

ilm-i lediin, aklin degil kalbin faaliyetine ihtiyac duydugundan, egitimi de
kalbin hazirlanmasina ve basiret g6ziinlin agilmasina yoneliktir. Niyazi-i Misri, Kehf
sUresinde gecen Hizir ile MGsa’nin hikayesini ve hikayede Hizir'in gemiyi delmesi,

49 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 5/275; Bardakg, “ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Mérifet Uy-
gunlugu Agisindan Degerlendirilmesi’, 5/93.

50 el-Kehf 18/82.

51 Muhyiddin ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem ve-t-ta’likat ‘aleyhi, haz. ve serh A. Afifi (Beyrut: Daru’l-Kitabu'l-Arabi, 1980),
202.

52 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Istanbul: Ebiizziya Matbaasi, 1935), 4/3258-3259;
bk. el-Kehf 18/61.

53 bk. Niyazi-i Misri, Serh-i Gazel-i Yanus Emre, Topkapi TY. Kat. H. 303. Kasani de tefsirinde Hizir'in korumak
icin Uzerine duvar 6rdiigu hazinenin kalp makaminda bulunan marifet hazinesi oldugunu belirtir ki kemale
ulasmayi temsil etmektedir, ‘Abdu’r-Rezzak Kasani [Ibn ‘Arabi], Tefsiru’l-Kur'an el-Kerim, 2 cilt (Beyrut: Daru'l-
Kutubu'l-ilmiyye, 2011), 1/431.

54 Bu mealde Ken'an Rifai Tasavvufu “Gonul Bilgisi” olarak tarif etmektedir, Samiha Ayverdi vd., Ken'dn Rifdi ve Yir-
minci Asrin IsiGinda Miisliimanlik (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2003), 222.

55 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 68b; a.g.mllf.,, Mevaidu'l-irfan, ts. 87.
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¢ocugu oldirmesive eskiduvari yikip yerine yeni duvar yapmasihadiselerinide bu
hazirlanma siirecinin ana safhalari olarak yorumlamaktadir. Ayette Hizir Mlsa’ya:
"Ben sana kendisinden bahis agincaya degin hicbir sey hakkinda bana soru sorma"*®
demektedir. Bu baglamda Misri, Mevdidii’l- irfGn"in 10. sofrasini Enbiya sGresinin
23. ayetinde gecen Yaptigindan sorulmaz (ld yus’elu an ma yefalu) ifadesine
ayirir. Kadi Beyzavi'nin, “Azametinden, yetkisinin kuvvetinden, GlGhiyyet ve zati
saltanatinda tekliginden dolayi yaptigindan sorulmaz” yorumunu elestiren Misri
siphe ve sorularin kalkmasinin ancak basiret goziinin acilmasiyla mimkiin
oldugunu belirtir. E§er kalpte bu kabiliyet ve idrak uyanmadiysa akil hadiselerdeki
hikmeti anlamayacaktir, ki “yaptigindan sorulmaz” bu anlamdadir. Ne zaman ki
kesfi acilir, idrak eder ve kalp tatmin olursa®” o zaman da soru kalmaz; bir zaman
zulmette olan sey zaman gelir aydinlanir.®® Akil ile elde edilen bilginin karsisinda
lediin ilminin kalbi tatmin eden karakterine Siilemi de Risalelerinde deginerek
ilm-i lediinnln kahri oldugunu, yani dinleyene derhal hakim oldugunu, delil ve
istidlale ihtiya¢ gostermedigini belirtmektedir.>® Niyazi-i Misri de siirinde soyle
ifade eder:

Dersi aklindan alirsan bil sana olmaz delil
Dersini var Hak’dan al kim ilmin olsun reh-ntima.°

Anlasilmaktadir ki ilm-i ledin tahsili, disaridan bilinen yollarla bir ilim
ogrenilmesi ya da fikri faaliyetin hazirlanmasi degil, insanin kabiliyetinin
hazirlanmasidir; bir 6gretim degil egitim surecidir.®" Misri'ye gore zahiri ilim
kitaplardan ya da hocalarindan 6grenilebilir; batini ilim tahsili ise zikir, riyazet,
micahede ile kalbin temizlenmesini ve ahlak temizligini gerektirmektedir.5

Ahlak-1 hamidenin meyvasi kalbe Allah’in ilhamidir; faydali ilimleri kendisinde
toplayan ve onlarla salih ameller isleyen bir alimi Allah bilmedigi ilimlere de asina
kilar.%3 Misri'nin bir siirinde ifade ettigi gibi, ilim ve irfan hazinesi aslinda insanin
fitratinda mevcut iken kisi burada gayret edip o hazineyi bulmasi gerekmektedir:

Ademin génlii evinde bahr-1 umman gizlidir,
Daima susuz geziip ummadni bulmazsa ne glic.

56 el-Kehf 18/70.

57 AvniKonuk Mesnevi Serhinde habir kelimesinin hibret kékiinden geldigini ve bunun da“zevki ilim” demek oldu-
Junu soyler; stirenin 68. ayetinde gecen icytiziini kavrayamadidin bir seye nasil sabredebilirsin (keyfe tasbiru ‘ala
mda lem tuhit bihi hubren) ifadesinde de ayni kelime yer almaktadir, bk. Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi,
12 cilt, haz. M. Tahrali, Safi Arpagus, (Istanbul: Kitabevi, 2009), 8/581.

58 Niyazi-i Misti, Mevaidii’l-irfan, v. 17b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 32-33.

59 Abdurrahman Siilemi, “Mes'eletu derecati’s-sadikin Tasavvufun Ana llkeleri: Siilemi nin Risaleleri, cev. ve ns. S.
Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basmevi, 1981), 148.

60 Niyazi-i Misri, Divan-i ilahiyat, 16.

61 Manevi egitimde talim ve terbiye farki icin bk. Fritz Meier, “Qusayris Tartib as-sultk”, Oriens XVI (1963), 1-14
(Tiirkge Terciimesi: Fritz Meier, “Kuseyri (6. 465/1072)'nin Tertibii's-Stltk'u”, cev. Eyiip Yaka, Tasavvuf: limi ve
Akademik Arastirma Dergisi 4/10 (2003), 363-375).

62 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan, v. 65b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 83.

63 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan, v. 13a; a.g.mllf,, Mevdidu'l-irfan, ts. 28-29.
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Sol fakir olup gezenlerde hazine dopdolu,

Say’edip ol kenz-i bi-pdyani bulmazsa ne gii¢c*.

Risdle-i Hizriyye'de bu kissanin enflsi mandya sahip oldugu belirtilir; yani
hadise tarihsel olusunun 6tesinde 6zelde Hz. MGsa’'nin, genelde ise insanin
manevi terbiyesinin safhalarinin sembolik bir anlatimidir.%> Bursevi de Kitdbii'n-
Netice'sinde kissadaki t¢ hadisenin insan viicudundaki hallere isaret ettigini,
suretten manaya gecmek gerektigini belirtmektedir.®® Misri, Divdn'inda Hizir'in
ilmine talip olan kisinin bu hallerden gegerek menzile dogru ilerleyebilecegini
soyle ifade eder:

Na-murad olmada talip ola kim menzil odur,

Dahi halk icre adi akil i divane gerek.

Dahi Musa gibi Hizr'a gemisin deldire ol,
Eski divari yikip hem katil oglana gerek.

Gemi sag olsa ani gasbeder emmdre-i nefs,
Yeni divar begim eskisi virane gerek.

Eger dldiirmese oglani sonu fdsik olur,
Bu bagin biilbiilii ask oduna pervane gerek.

Ey Niyazi bu yola kim gire kurban ide can,
Id-i ekberdir ana vuslat-i cGndne gerek.

Hikayenin ilk hadisesi Hizir'in gemiyi delmesidir. Niyazi-i Misri Risale-i
Hizriyye'sinde gemiden kasdedilenin Rasululldh’in seriati oldugunu soyler.%®
Gemiyi delmek, seriatle amel etmede daima eksik bulundugunu salike
distindlirmektir. Gemiyi zaptetmeye calisan melik ise kendini begenme
melikidir.® Hizir'in gayesi bunu 6nlemektir, zira kendini begenme giinahlarin
en buytgudur. Allah’in peygamberlerde kusurlar izhar etmesi ve sonra onlari
affetmesi, evliyddan bazen biyiik glinahlar ortaya cikmasi ve sonra pisman

64 Niyazi-i Misri, Divén-1 llahiyat, 34.

65 Niyazi-i Misri, Risale-i Hizriyye-i Cedide, Stileymaniye Ktp. Pertev Pasa no. 261/4, v. 17.

66 Ismail Hakki Bursevi, Kitabii'n-Netice, 2 cilt, haz. Ali Namli, imdat Yavas (istanbul: insan Yay., 1997), 1/459; Bardak-
¢1, “ismail Hakki Bursevi’'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendiriime-
si”, 95; bk. Cebecioglu, "Niyazi Misti'ye Gore Hz. Masa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldirilmesi”, 57.

67 Niyazi-i Misri, Divén-1 llahiyat, 140.

68 Niyazi-i Misri, Risdle-i Hizriyye-i Cedide, v. 17.

69 Niyazi-i Misri, Mevdidii’l-irfan, v. 89a-89b; a.mlf,, Mevaidu'l-irfan, ts. 108. Bursevi de gemiden kastedilenin, bu
suret deryasinda seyreden viicud gemisi oldugunu, gemiye zuliim murad eden kralin ise nefis oldugunu belirtir,
bk.. Bursevi, Kitabii'n-Netice, 1/459.
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olmalarinin sebebi onlarin kendilerini begenmis olmalarini dnlemektir. Boylece
kusur ve glinahtan sonra pismanlik atesi ile Allah’a doniis daha tam ve kuvvetli
olur, ihlas zuhur eder. ihlas ise bitiin ibadetlerin 6ztdir. ihlassiz ve tembellikle
yapilan ibadet yaya yiirimek gibi iken giinahkarin, Allah“tan korkarak, utanarak,
O’nun madgfiretini umarak pismanlik duymasi iki kanatla ucmak gibidir. ihlas kulu
Allah’a dogru cezbeder.”

Misri'ye gore gemi, kisinin kendisini gorerek amel etmesidir ve ben diyen,
yara olmayan gemide Hizir'in, yani mursidin tesirinin bulunmasi umulmaz; der ki:
+Ey kardesim, ilminle hakikat erbabina karsi geliyorsan, itiraf (-1 kusur) edip 6zir
dilemede de MUisa gibi ol. inkarci ve inatci olma ki onlarin ilimlerinin bereketinden
mahrum kalmayasin.””!

Niyazi Misri'ye gore Hizir oglani 6ldiirmekle aslinda Masa’da bulunan ve ¢o-
cuk suretine giren hubb-i cah sifatini, yani makam ve mevki sevgisini katletmis-
tir.”2 Makam sahipleri icin makam sevgisi masum bir cocuga benzetilmektedir.
Makamdan vazge¢cmek, bu masum ¢ocuga kiymak kadar zordur. Makam sevdasi-
na kapilan kisi haram ve zuliimden kurtulamayacaktir. Risdle-i Hizriyye sinde be-
lirttigi Gizere Hz. ibrahim de oglu ismail’i Allah Teala’ya kurban etmek istediginde
ashinda kendi icinde gizli olan hubb-i cah sifatini katletmek istemistir. "Olmeden
6nce 6liiniiz” hadis-i serifinin de hubb-i cah’a remz oldugunu, bunun da “6/meden
once halds olun” anlamina geldigini soyler. Hubb-i cah’i terk etmek Hizir'in sifatin-
dandir, onun ilmine erismek icin Hizir'in sifatiyla muttasif olmak lazimdir.”

Cocugun oldirilmesi 58. sofrada Hizir'in ¢ok sekillerde goérilen clz't ruh
makamindan gorintilerin birlestigi killi ruha yikseltmesine isaret olarak da
yorumlanmistir; stiliktan gaye de ciiz'i ruhun killi ruha kavusmasidir. Burada
kalli ruhtan kasit, Hz. Peygamber’in, ,Allah ilk defa benim ruhumu, nurumu ve
aklimi yaratti” dedigi manadir; her giizelin giizelliginin kaynagi ve ashdir. insan,
manevi yolculugu sirasinda bu nuru ciiz’t ruhun nuru olarak algilar. Kalbinin
penceresi melek(t alemine ilk acildiginda bu nur yildiz seklinde sonra gittikce
kuvvetlenerek ay ve glines seklinde goriiniir ve daha sonra golge viicut evi
aradan kalktiginda yolcu kalp ylziini gokleri ve yeri yaratan Allah’a yoneltir. O

70 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 80a; a.mlf,, Mevaidu'l-irfan, ts. 98-100. Sems-i Tebrizi de benzer bir yorumunda
sOyle der: “Musa Peygamber, (Allahin seldami lzerine olsun) o yiice mertebesi ile Hizir Peygamber’den, onun
yoldasligindan kendi peygamberlik sifatini olgunlastirmak icin yardim diliyordu. Ta ki bununla baska bir giizellik
daha elde etsin. Tovbeler ediyordu. Gerektir ki, dervis buttin &mri boyunca bir kerre tévbe etsin ve ettigine pis-
man olsun da nigin su hatali is benim yoluma rastladi diye Gzilstin. Gerektirir ki, icimizdeki hesap soran kuvvet
disari ciksin“; Sems-i Tebrizi, Makalat, 2 cilt, cev. M. Nuri Gencosman (istanbul: Hiirriyet Yay. 1975), 2/109.

71 Niyazi-i Misti, Mevaid(i'l-irfan, v. 89a; a.mlf., Mevaidu’l-irfan, ts. 108.

72 Bursevi cocugun oldurilmesini sehvet adi da verilen nefsin hevasinin koparilip atiimasi olarak yorumlamistir;
bk. Bursevi, Kitabu‘n-Netice, 1/459; Bardakgi, “ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet
Uygunlugu Acisindan Degerlendirilmesi’, 95.

73 Musri, Risdle-i Hizriyye-i Cedide, v. 20; Cebecioglu, “Niyazi Misti'ye Gére Hz. Masa ve Hizir Kissasi: Cocugun Ol-
dirilmesi”, 58 ve 61.
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zaman kendisine Nerede olursaniz, gékleri ve yeri yaratanin yiizii oradadir™® sirr
zuhur eder.”> Niyazi-i Misri seyr G stlikun 6ncesini ve sonrasini karsilastirdidi bir
siirinde ciz'T ruhun killi ruha ulasmasini rahmani nefha olan ruh-u izafiye ermek
olarak da ifade eder.”® insanin hissi ve ruhani kuvvetleri baslangicta daginik halde
bulunmaktadirlar. Gézde ibret, kulakta 6giit alma, elde hayir ve hasenat, dilde
Hakk1 zikir vs. yoktur. ici vesvese ile dolu olan sey géniil, cismi diri tutan sey de
can degildir. Ne zaman ki izafi ruh olarak ta adlandirilan Adem’in nefesi tflenir,
o zaman ikilik kalkar, hersey Hak olur, kisi diinydya neye geldigini onunla bilir,
bu nefha ile dlemler yani insandaki butln kuvvetler dirilir, imar olur: Goz ibret
ile gorir, kulak manayr hikmetle duyar, el vermeye meyleder, dil sevdigini yad
eder, nefis tasfiye olur, ruh onunla miraca erer. Kisi yaratilisindaki hakikatlerin
butliniinG inhisar altina alir, birlik olusur. iste bitiin stloktan maksat cok
sekillerde goriinen ciiz’T ruhun, goriintilerin birlestigi killi ruha ytikselmesi, yani
ikilikten birlige gecmek, herseyin Hak olmasidir:
Bir gbz ki onun olmaya ibret nazarinda

Ol diismdnidir sahibinin bds lizerinde

Kulak ki 6gtit almaya her dinlediginden
Akit ona kursunu hemen sen deliginden

Sol el ki onun olmaya hayr (i hasendti
Verilmez ona cennet ilinin derecati

Ayak ki ,ibadet yolunu bilmez onu kes
Ogrensin onu mescid éniinde kapida as

Bir dil ki Hakk'in zikri ile olmaya mu‘tad
Urma sen ol et pdresine dil deyu hi¢ ad

Nefsim deme sol dive ki iletir seni serre
Nefis odur onun fikri vii meyli ola hayra

GOntil mddir ol kim igi vesvas ile dolmus
Kibr ile hased ,askeri her yanini almig

74 Musri burada Bakara saresinin 115. ayetini agiklar.

75 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 72b ve 89b; a.mlf., Mevdidu'l-irfan, ts. 91 ve 108.

76 Ol rith -i izéfiye kim erdi odur insan/Ol nokta-i kiibradir olan siret-i Rahman; bk. Niyazi-i Misri, Divan-1 iléhiyat,
293. Risale-i Devriye'sinde belirttigi Uzere izafi ruh, ndr-u Muhammedi, cevher-i evvel, killi akil, ayni cevhe-
rin isimleridir; bk. Abdurrahman Giizel, “Niyazi-i Misri'nin gézden kacan bir eseri: Risale-i Devriye”, Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalari XVII-XX1/1-2 (1983), 121- 137.
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Sol can ki fakat cismi diri tuta deme can
Hayvanda da vardir o damarlarda dolan kén

Can ol ki ,nefahtii” dedi Kur*dn’da ona Hakk

O nefha-i Rahmaniyyedir bu sirr-1 mutlak

Ol rah-1 izafiye kim erdi odur insdn
Ol nokta-i kiibradir olan stret-i Rahmadn

insan da denir ona dahi Gdem-i ma‘’na
Hem rih-1 musavverdir o hem ,akil i dand

Zird ki cihdna neye geldigini bildi
Maksad olunan matlab-i a’lasini buldu

Ol nefha imis Adem’e bil mesreb-i a’la
Ol nefha imis kaf-1 viicGdundaki anka

Ol nefha imis diri tutan ctimle cihani
Ol nefha imis ziynet eden bag-i cinani

Ol nefhaile oldu ,imdret bu ,avalim
Ol nefha ile doldu kama yedi ekdlim

Ol nefha ile gézti agiklar goriir ibret
Ol nefha ile isidilir ma’na-y1 hikmet

El onun ile vermege meyl eyledi mali
Ayak dahi dogrultdu bu nefha ile yolu

Dil onun ile kildi 6ziin zikr ile mu‘tad
Ol nefha ile daim eder yar adini yad

Nefs onun ile raziyye vii merziyye oldu
Emmareligin terk edliben tasfiye buldu
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RGh onun ile etdi semdvata ,urticu
Kildi melektta dahi onunla viilticu

Ulvi olup itléka eristirdi stilaku
Miilkii su ki terk ede bulur sah-1 miilaku

Inis dahi yokus bir olur ciimle yaninda
Cismindeki can gibi bulur dostu cdninda

Gider ikilik birlik olup her sey olur Hakk
Clin gide bulut, aleme giin doga muhakkak

Ol nefha ki Adem demidir Adem’i iste
Ol demde Niyazi erilir menzil-i dosta’

Duvarinyikiipyapilmasifenadan bakaya yiikselmek, Musa'nintabiviicGdunun
yok olup Hakk'a ait varhgi ile kalmasidir, bununla da irsad tamamlanmis olur.”

Gemiyi delmekle, fiil tevhidine ulasiimis ve emirleri tutmak, nehiylerden
kacmak gibi fiillerin selamet evine girilmistir. Cocugu oldirmekle nefis itminane
kavusur, glizel huylardan ibaret bulunan sifatlarin selamet evine girer, kotu ahlak
zindanindan kurtularak kotl huylarin azdbindan daima rahat icerisinde olur.
Duvari yapmakla, Allahtan baska herseyden viicudu (varligi) kaldiran, yani “Bir”
den baska birsey gérmeyen zat tevhidine ulasir. insan viicudu eméanet olarak
almistir. Kim emaneti 6derse kendisinden daha lezzetli, daha rahat ve daha zevkli
bir selamet olmayan ebedi, zati selamete erer.”” Bu konuyu islerken, Allah“in genis
arzi tabir ettigi Hakikat-i Muhammediyye'ye sefer edip de kavusanlar icin artik
yollardaki farkhliklarin da kalktigini ve farkhliklarin birlendigini soyleyen Niyazi-i
Misri, yolda olanlar Halveti, Mevlevi, Kadiri vs. olarak isimlendirilirken, varanlara
ya res(l, ya nebi, ya veli veya arif-i billah denilecegini belirtmektedir; O giin vezin
(6l¢ti) Hak'tir'®® ayeti bu manadadir.®

3. Mecma'u’l-Bahreyn

Niyazi-i Misri Rahman saresinin ,Aci ve tatl sulu iki denizi birbirine kavusmak
lizere salivermistir. Aralarinda bir engel vardir; birbirinin sinirini asamazlar®?

77 Niyazi-i Misri, Divan-1 llahiyat, 292.

78 Niyazi-i Misri, Mevaid(i'l-irfan, v. 89b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 109.

79 Niyazi-i Misri, Mevaid(i'l-irfan, v. 12a-12b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 27.
80 Niyazi-i Misri, Mevdidii'l-irfan, ts. 93; el-A'raf 7/8.

81 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 74a; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 93.

82 Niyazi-i Misri, Mevaid(i'l-irfan, ts. 17; er-Rahman 55/19-20.
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ayetlerindeki aci ve tatli suyu olan iki denizi de seriat ve hakikat olarak
yorumlamaktadir; Allah onlari salivermis, komsu kilmis, birbirlerine dokundurmus
olsa da hikmeti icabi aralarinda bir berzah vardir, biri digerini gecemez ve
karismazlar.® Misri, hatiralarinda miirsidini bulmadan onceki devresinde zahir ve
batin ilmi arasinda bir tercih yapmak durumunda kaldigindan bahseder; gérdiigu
riya ise her ikisinde ilerleyecedi isaretini vermistir. Malatya’dan ayrildiktan sonra
birer sene Diyarbakir ve Mardin’de kalarak mantik ve kelam tahsil eden Misri,
sonrasinda Misir'a gecerek orada bir Kadiri seyhine biat eder ve bir yandan da
Cami’'u’l-Ezher'de derslere baslar:

Camil’'l-Ezher'de okuyor ve o tekkede de yatiyordum. Ciddi calisiyor, her
ikisini de muntazaman yiritiyordum. Bir glin seyhim bana dedi ki: Zahir ilim
talebinden tamamen vazge¢medikge tarikat ilmi sana acilmaz.

ilimden ayrilmam bana giic geldi. Aglayarak tazarru ve niyaz ile Allah’a
istihare ettim ve uyudum. Goérdim ki gliya ben biyik bir sehirdeyim, sultana
hizmet ediyorum. Sultan da Seyh Abdul-Kadir-i Geylani (ks) imis. Kendisinin
avlusu genis bir sarayi var. Kendisi, nedimlerinden biyUlk bir cemaat arasinda
bir tarafta abdest aliyor. Sanki ben de 0Obir tarafinda tereddid icerisinde
duruyor, bana kizacagindan korkuyorum. Oradan cikacak bir yer de bulamadim.
Beni gord, ¢agirdi: “Ey stfi.” Hemen kendisine dondim. Ve oniinde durdum.
Hizmetcilerinden birine ,Buna bir kese getir” dedi. Hizmetci cabuk ¢abuk birkac
adim gidince “gel, dedi ona kendi cebimden vereyim.” Elini cebine soktu, bir kese
cikardi ve bana uzatti. Huzurunda keseyi actim. icinde taze sikkeli dirhemler vardi.
Baska bir kese daha gérdiim, onu da actim. Onda da taze sikkeli dinarlar vardi. Ben
"Efendim, bu iki kesenin manasi nedir?” diye sordum. Cevaben dedi ki: "Dirhemler
zahir ilimdir, 6gren ve onunla amel et. Dinarlar tarikat ilmidir, ona ancak sana
takdir edilmis bulunan kimsenin (mirsidin) yliziinden kavusabilirsin.”8

Niyazi-i Misri'ye gore tam kemal, her iki alemin ilmini birlemektir.2> Erbabi
indinde ,vahdet ve kesret asla birbirine zit degildir. Asil kemal, vahdet ve kesreti
cem’etmektir. Zira bu Makam-1 Mahmud'dur.”® Bu iki ilim aslinda tek ilimdir, fakat
iki taraf adamlarinin vehimleri sebebiyle iki ilim varsayilmaktadir, bu sebeple iki
tarafin ehli devamli ihtilaf icindedirler. Seriat ehli, hakikat ilmini bilmediklerinden
onu seriate aykiri sanirlar ve karsi koyarlar. Tam kemale ulasmamis hakikat ilmi
yolculari da seriati hakikatten farkli sandiklarindan bazen onu terketmekte
bir sakinca bulmazlar. Misri bunu, cikisi seriatin, inisi hakikatin misali olan bir
daga benzetir. Dagin zirvesinde ise A'raf ehli dedigi kemal sahibi muhakkikler
bulunmaktadir ki onlar inis ve ¢ikis zahmetinden kurtulmuslardir. Onlar ilimde

83 Niyazi-i Misri, Mevaidi'l-irfan, v. 2b-3a; a.mlf., Mevdidu'l-irfan, ts. 17.

84 Niyazi-i Misti, Mevaiddi'l-irfan, v. 22b-23b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 38-39.
85 Niyazi-i Misri, Mevaidi'l-irfan, v. 58a; a.mlf.,, Mevaidu'l-irfan, ts. 74.

86 Niyazi-i Misti, Mevaidi'l-irfan, v. 47a; a.mlf.,, Mevaidu'l-irfan, ts. 63.
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ikilik olmadigini, gézlerdeki 6rtilerden dolayt iki ilim gibi gériindigini bilirler,
iki tarafa da hak verirler.?”

Misri'ye gore, Kehf sresindeki Musa ve Hizir hikayesinde kalplere sifa vardir;
¢link iki ilmi kendisinde birlestiren insan kalpleri cevirip dizeltmekte iksir
gibidir.®® Bu sebeple gercek mirsid de seriat ve hakikat ilimlerini kendisinde
toplamis olmalidir. ilim bir noktadir. Misri, Hakk'in bélinme olmayan birligini,
yani tevhidi anlatan bu noktanin kendisinde de tecelli ettigini yine siirinde
belirtmektedir:

Kamu bir noktadir ilim ancak ey dost
Cogaldik¢a dolar kalbe hem (i gam
Niydzi taht-1 bada nokta oldu
Ali’nin sirrina olali mahrem®

Bitln ilim ve irffandan maksat insanda tecelli eden bu hakikat noktasini
anlamaktir:

Sen seni bilmektir ancak pire lilfetten garaz
Noktayi fehm eylemektir ilm U irfandan garaz®

Niyazi-i Misri “Cami olanda her iki tarafin hikmi zuhura gelmelidir”, der.®” Bu
iki ilim aslinda tek bir ilimden ibaret olmasina ragmen hicbir zaman tamamen
muhalif kalmazlar, tamamen birlesip birbirlerinde yok da olmazlar. Aralarina
Allah’in hikmeti ve kudreti icabi birbirlerine karismalarina engel olarak konulan
berzah her ikisinin de dengede kalmasi®> ve mamur olmasi icindir.®* Misri, iki ilmin
birbiriyle iliskisini ve birbirine ihtiyacini, Adem ile Havva'ya da benzetmektedir.
Havva, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi gibi seriat ilmi de hakikat
ilminden dogmustur, onun bir aksidir, aynidir. Eger bitiintyle muhalif kalsalar
cocuklari olmaz, birbirlerinde yok olsalar alem mamur olmaz, Allah’in kelimeleri
zahir olup bilinmezdi.** Bu ylizden Misri'nin A'raf ehli dedigi ziimre iki tarafa
da hak vererek muskdllerini halletmeye, benzerlikleri aciklayarak aralarini
diizeltmeye, aralarinda tevhid riiknlnd imar etmeye calisirlar; onlar hakkinda

87 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 3a-3b; a.mlf., Mevdidu'l-irfan, ts. 17-18.

88 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 124a; a.mlf., Mevaidu’l-irfan, ts. 153.

89 Niyazi-i Misri, Divan-i ilahiyat, 171.

90 Niyazi-i Misri, Divan-i ilahiyat, 114.

91 Niyazi-i Misri, Mevdidii'l-irfan, v. 90b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 110.

92 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 3a-3b; a.mlf., Mevdidu'l-irfan, ts. 17-18.

93 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan, v. 55a-55b; a.mlf., Mevaidu'l-irfan, ts. 71-72.

94 Niyazi-i Misri, Mevadidii'l-irfan, v. 91a-91b; a.mlf., Mevaidu’l-irfan, ts. 110.

95 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan, v. 3b-4a ve 55b; a.mlf.,, Mevaidu’l-irfan, ts. 18 ve 72.
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Sonug

Kehf siresinin 60-82. ayetleri arasinda nakledilen, Niyazi-i Misri’'nin eserlerinde
onemli yer verdigi ve "kalplere sifa”*® olarak degerlendirdigi Hizir ile Musa kissasi
stfiler icin 6nemli kavram ve isaretler ihtiva etmektedir ki bunlardan birisi de Hz.
Musa’nin sefere ¢cikma sebebi olan ilm-i lediin’diir. Misri'nin yogun olarak kissa ve
ilim tlrleri Gzerinde durma nedeni, hikayede kendi ilim yolculugu ve sultku ile
benzerliklerin®” yaninda, yasadigi devirde farkli ilim anlayislari ve mezhepler arasi
catismalarin Osmanli tarihinde ilk defa fiiliyata donusecek kadar siddetlenmesi®®
olabilir. Onun konuyla ilgili tesbitleri s6yle siralanabilir:

1. illm-i lediin kavrami, kesbi/kitabi bilginin karsisinda Hak tarafindan
dogrudan ilham olunan ilim tiiriinG ifade eder.

2. Hadiselerin ve esyanin ilk bakista gorilen zahirine degil i¢ yiziine ve
hikmetine vukuf s6z konusudur.

3. idrak organi akil degil kalptir. Bu sebeple egitimi kalbin tezkiyesini, cehd
ve gayreti gerektirir.

4. Ayetlerde anlatilan yolculuk ve safhalari, zaman ve mekanin &tesinde
manevi stildkiin safhalarinin temsilidir.

5. Mecma’'u’l-bahreyn, iki denizin birlestigi yer, insanda kemal noktasini
anlatir; ilimleri bir bilen, hepsinin ehline hakkini veren ve aralarinda barisi
ve tevhidi imar etmeye gayret eden kamil insanin makamidir.

96 Niyazi-i Misri, Mevaidii'l-irfan, v. 124a; a.mlf., Mevaidu’l-irfan, ts. 153.

97 Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfanin 14. sofrasinda genc yasta icine dogan ilim talebiyle baslayan zahir ve batin ilim-
lerdeki yolculugunu anlatir, bk. Niyazi-i Misri, Mevaidiil-irfan, ts. 38-39.

98 bk. Resat Ongdren, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartismalari, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi 25 (2010), 123-132.
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Oz: islam diisiince tarihinde ilk tartisilan konulardan biri olan biiyiik giinah problemi,
kelam ekollerinin bliyiik giinahin kapsami ve blytik giinah isleyen kimsenin dini
statlisliniin ne oldugu hakkinda uzun stire tartistigi bir konu olagelmistir. Tarihteki Harici
anlayisin giiniimtizdeki tezahlir(i seklinde degerlendirilebilecek bazi Selefi akimlarin,
kendileri gibi diisiinmeyen ve bliyiik gtinah islediklerini belirttikleri Miislimanlari tekfir
ederek siddete yonelmeleri problemin hala giincelligini korudugunu gostermektedir.

Hariciler, bliyiik glinah isleyen kimseyi tekfir ederken Miircie toplumdaki gerginligi
azaltmak adina Miisltiiman oldugunu ¢linkii inanan bir kimsenin inkdr etmedikce dinden
ctkmayacagini ileri stirmekteydi. Mu‘tezile ise biiylik glinah isleyen kimsenin ne mii’min
ne de kdfir oldugunu ¢iinkii isldm’a inandigi icin kéfir olmadigini ancak biiyiik giinah
isledigi icin de mi’'min vasfi kazanmadigini savunarak bu kimsenin konumunu “el-
menziletu beyne’l-Menzileteyn”ilkesiyle dile getirdiler. Ehl-i Stinnet mezhebi ehl-i kibleden
biiyiik giinah isleyen kimsenin giinahkdr mii’'min oldugunu ¢iinkii bu kimsenin islém’dan
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hig bir seyi inkdr etmedigini ve Allah’tan bagislanma dilegini ifade eder. Allah’in diledigi
kimse icin sirk disindaki glinahlarini badislayabilecegini ve bliylik glinah da sirk olmadigi
icin bagislanabilecegini kabul eder.

Bu makalede Hariciler, Mu‘tezile, Miircie ve Ehl-i Siinnet’in biiyiik gtinah konusundaki
gorisleri hakkinda genel bilgi verildikten sonra Kadi Abdiilcebbdr ve Ebi’l-Muin en-
Nesefi’'nin iman ve mabhiyeti, iman-amel iliskisi ve miirtekib-i kebirenin isimlendirilmesiyle
ilgili fikirleri karsilastinlarak ele alinmstir. Ayrica Stinnet’in Maturidi kelam ekoltine bagli
olan Nesefi'nin, Mu‘tezili kelamci Kadi Abdtilcebbar'in konu ilgili diistincelerine yénelttigi
elestiriler dikkate alinarak ehl-i kibleden biiyiik giinah isleyen kimsenin, mimin olarak
isimlendirilmesinin gerekliligine iliskin temellendirmesi lizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kadi Abdlilcebbdr, Ebii’l-Muin en-Nesefi, Biiyiik Giinah, Miirteki-i
Kebire, Mu'‘tezile.

Abstract: In the history of Islamic thougt the matter of great sin is one of the first
issues discussed by Islamic theology schools wich in relation to it what is the gereat sins
and what is the religious status of the great sinner has been kept up to date for a long
time. We believe that the problem is still up-to-date that some Salafist movements, which
can be regarded as the present manifestation of the Kharijite understanding in history,
the turning to violence by calling the muslim who commited great sin as unbeliever and
who do not think like themselves

Some Kharijites named the Muslim who committed great sin as unbeliever, Murjia
claimed that he was a Muslim in order to reduce the tension in society because a believer
doesn’t quit religion unless he denied it. Mu'tazila argued that the person who commits
great sin is neither a believer nor an unbeliever because of he doesn’t have qualify as a
believer who he has committed a great sin, and they expressed this with the principle of
“al-menziletu beyna’l-Menzileteyn”. Ahl-i Sunnah argued that the person who committed
the great sin he is a sinner Muslim because he doesn’t deny anything from Islam and he
want to be forgiven by God. For this assertion they took the verse Allah forgiveth not that
partners should be set up with Him; but He forgiveth anything else, to whom He pleaseth;
to set up partners with Allah is to devise a sin Most heinous indeed. as a reference. The
great sin isn't joining other gods with Him so He may forgiveth who commit great sin.

In this article, after giving general information about the views of Khdrijities,
Mu'tazila, Murjia and Ahl-i sunnah on the subject the views of Qadi Abd al-Jabbar and
Abu’l-Mu’in al-Nasafi about the faith and the nature of faith, the relationship between
faith and practice also the views of them about naming who commit great sin were
discussed in compatrison. In addition, Nasafi who belongs to the theology school of Ahl-i
sunnah, Considering his criticisms directed to Qadi Abd Al-Jabbar about this matter it is
emphasized that who commit great sin should be named as a believer.

Keywords: Qadi Abd Al-Jabbar, Abu’l-Muin en-Nasafi, Great sin, the Great sinner,
Mu'tazila.
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Giris

Glnah mefhumu Allah’'in emrettiklerini yapmamak, nehyettiklerini yapmak
insanlara karsi dogrudan saparak yanls davranislarda bulunmaktir. insan fitratiyla
celisen bir olgu olan glinahi insan, bazen zaaflari nedeniyle bazen de bilmeyerek
isler. insan, irade sahibi oldugu icin ve kendisinde iyiligin de kétiliginde
ilham edildigi nefis bulundugu icin her zaman glinah islemekle karsi karsiyadir.
islam, giinah islemenin hikmeti olarak yaptigindan pismanlik duyan insanin,
Allah'in azameti karsisinda acziyetini itiraf edip af dilemesi oldugunu belirtir.
Cunkl glinah isleyip bagislanma dileyen insan, Allah’in ulGhiyetini kabul etmis
ve O'na karsi ubudiyetini ifade etmis olur. Glinahi kiiciik ve blylk seklinde
kisimlara ayiran kelamcilar, ehl-i kibleden olan kimsenin biylk glnah isleyip
tovbe etmemesi veya tovbe ettigi halde ayni glinaha devam etmesi halinde dini
statlisiniin ne olacagi konusunda farkli gorusler ileri sirmuslerdir. Blyuk glinah,
islami firkalarin ortaya cikmasinda énemli bir saik olmakla beraber islam disiince
tarihinde kelamcilarin uzun siire izerinde tartistigi ve gliniimiizde de canhhgini
koruyan bir meseledir. Biz dnce giinah ve ardindan da buyik glinah kavrami
Uzerinde durarak konuyu detaylandiralim.

1. Giinah Kavrami
1.1. Glinah

Farsca bir kelime olan giinah, sozllkte sug, yonelme, meyletme ve ¢ikma
anlamlarina gelen’ giinahin istilahi olarak farkh tanimlari yapilmistir. Dogrudan
dini emirlerin yerine getirilmemesi veya yasaklarin ¢cignenmesiyle ortaya cikan
dini, ahlakive vicdaniagidan sorumluluk gerektiren bir olgudur.2Kisinin dogrudan
saparak yanlisa yonelmesi, ilahi emir ve yasaklari cignemesidir.> Kur'an’da gtinah
kavrami ism, zenb, clirm ve isyan kelimeleriyle ifade edilmekle beraber ism
kelimesi Tiurkcedeki anlamiyla giinah kelimesini karsilayan en yakin kelimedir.
Hinduizm, Budizm ve Taoizm gibi semavi olmayan dinlerde de tabiatisti bir gii¢
inanci mevcut oldugundan buna bagli olarak giinah anlayisi da bulunur.® islam,
Hiristiyanhgin aksine asli giinah inancini reddeder ve glinahin bireysel oldugunu
belirtir. Kur'an, Muislimanlarin giinahlarinin bagislanmasi icin nasih tévbe
etmeye tesvik ederek Allah’tan baska kimsenin gtinahlarn bagislama durumunun
olmadigi mesajini verir. Ginah kavramini izah ettikten sonra ¢alismamizin
konusu olan buyuk giinah tzerinde duralim.

1 Ebii'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, ibn Manz(r, Lisanii’-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts), 2/431; Ebu’l-
Kasim Huseyin b. Muhammed el-isfahani, el-Miifredat (Beyrut: Mektebetu Nezzar Mustafa, 1975), 131.

2 Omer Faruk Harman, “Giinah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari,1996), 14/285-
286.

3 Ebu'l-Kasim Cérullah Mahmad b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, thk. Mahmid Basil Uyanu's-Stid
(Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-ilmiyye, 1998), 1/151.

4 Harman,“Glinah’ 14/285-286.
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1.2. Biiyiik Gilinah

Maddi ve manevi olarak ‘bliylk’ anlamina gelen “kebire”,> hakkinda kesin
delil olan hirsizlik, zina, kazf ve benzeri gibi fiiller yapildiginda haddi gerektiren
glinahtir.s Kur'an, “Eger size yasaklanan buyulk glinahlardan sakinirsaniz sizin
kiicuk glinahlarinizi orteriz..” (en-Nisa, 4/31) ayetiyle buytk giinah, kiiciik gtinah
ayinmi yapar. Kur'an'da kebire olarak ifade edilen buyik glinah, Cemel Vak'asi
ve Siffin savasindan sonra Maslimanlar arasindaki siyasi tartismalarin akabinde
glindeme gelmeye baslamistir. Muslimanlar arasindaki ilk anlasmazliklardan biri
olan blylik ginah meselesi, siyasi ve dini bir mahiyet arz eder. Clink siyasi olarak
farkli diisiinen islami firkalar, diistincelerine dini bir kimlik kazandirmislardir.
Kelam ekolleri, “murtekib-i kebire” meselesini iman anlayislarina bagl olarak ele
aldiklari icin onu isimlendirme konusunda farkli sonuglara varmislardir. Kelam
ekollerinin 6nemli bir ayirici 6zelligi olan mirtekib-i kerbire meselesi, Ehl-i
Siinnet ve Mu'tezile kelamcilari arasinda uzun sire tartisma konusu olmustur.
Biz, Hanefilik-Maturidilik ile Mu’tezile arasindaki ihtilafi Kadi Abdulcebbar (6.
415/1025) ile Ebl’'l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) gorislerini mukayese
ederek izah etmeye calisacagiz.

2. Kelam Ekollerine Gore Biiyiik Giinah

Blyuk glinah (kebire) Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel Vak'asi ve Siffin
savasindan sonra Mislimanlar arasinda tartisiilmaya baglamistir.” Bu savaslarin
akabinde Muslimanlar, “Kim bir mii’'mini kasden 6ld(iriirse cezasi icinde devamli
kalmak sartiyla Cehennemdir. Allah ona gazab etmis, lanetlemis ve onun icin
bliyiik bir azab hazirlamistir.”(en-Nisa, 4/93.) ayetini dikkate alarak murtekib-i
kebirenin, imandan cikip ¢ikmadigi veya kebirenin insanin imanina zarar
verip vermedigi seklindeki sorulara cevap aradilar. Kelam mezheplerinin iman
tasavvurunu olusturan imanin tanimi, iman amel iliskisi ve imanin amelden bir
cliz olup olmadigi gibi konularda farkli anlayista olmalari, onlarin biyik glinah
meselesinde de farkl diistinmelerine zemin olusturmustur.

Hariciler, Siffin savasinda Hz. Ali'nin ordusunda savasan ve tahkimi kabul
etmeyip ondan ayrilan bedevi Araplarin olusturdugu gruptu. Hakeme
basvurmayi biyiik glinah kabul eden Hariciler, onu kabul edenleri tekfir ederek®
blyik gtinahlailgiliiddialar ilk defa glindeme getirdiler.? Haricilerin bu iddiasiyla
beraber islam disiince tarihinde “kebire” olarak isimlendirilen biyiik giinah

5 Ibn Manzdr. Lisanii-Arab, 5/131; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 2/119; Adil Bebek, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 2002), 25/285-286.

6 Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Ebu Mans(r el-Mat(ridi es-Semerkandi, Te'vilatu Ehli’s-stinne, thk. Fati-
ma YGsuf Hayme (Beyrut: Miiessesetu Risaletu'n-Nasirain, 2006), 2/409.

7 Ahmet Saim Kilavuz, iman-Kiifiir Siniri (istanbul: Marifet yay. 1982), 86.

8 Muhammed Eb( Zehra, Tarihu’l-mezahibi’l-islami ( Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, ts), 71.

9 Mustafa Tiirkgiilt, “Ginah Kavrami ve iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik Giinah/ Kebire Hakkindaki Kelami
Tartismalar’, Diyanet ilmi Dergi, 36/4. (Aralik-2000), 63-88.
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tartisiimaya baslamistir. Bazi Harici firkalar biyik giinah isleyen kimseyi kafir
olarak isimlendirmekle'® beraber daha asir davranarak kendilerine katiimayan
ve tekfir ettikleri kimseyi kéfir kabul etmeyen herkesi tekfir etme yoluna gittiler.'?
Haricilerin gliniimiize dek gelen kolu olan ibaziyye, biiyiik glinah isleyeni tekfir
etmek yerine “kifran-1 nimette olan kimse” seklinde tanimlayarak daha ilimli
davranmuslardir.” ileri stiriilen bu iddialara reaksiyon olarak baska islami firkalar
ortaya cikti.

Mircie’'nin ortaya cikisinda Haricilerin toplumu tekfir etmeleri, Emevi- Hasimi
cekismesi ve Emevilerin uygulamalari gibi etkenler énemli bir yere sahiptir.’
Haricilerin biylk veya kiictk giinah isleyen herkesi tekfir etmeleri ve buna bagl
olarak tekfir ettiklerinin kanini helal kabul etmeleri, Mislimanlari bir ¢itkmazin
icine stiriikliyordu. Bu endise verici duruma ¢6ziim bulma arayisina giren Murcie
yaklasim, daha uzlasmaci ve kusatici bir tavir sergiliyordu. Bu tavir ve anlayisin
elbette ki teolojik bir arka plani olmasi gerekirdi. Mircie firkalar genel olarak
imanin marifet oldugunu ve amelin imandan bir parca olmadiginiileri sirdiiler.”™
Onlar imanin asil oldugunu ve imanla beraber ma’siyetin zarar vermeyecegini
savundular.'® Murciiler, her ne kadar ma‘siyetin imana zarar vermeyecegi gibi
yanhs iddialarda bulunmus olsalar da ileri sirdkleri fikirlerle kati ve fanatik
Harici anlayisin toplumda meydana getirdigi kutuplasma ve gerginligin
yumusatilmasinda énemli rol oynamislardir'’.

Rasyonel dislincenin gelismesine 6nemli katki saglayan Mu'tezile’nin
dogusunda biiyiik giinah anlayisinin dnemli bir yeri vardir.' Mu‘tezile kelamcilar,
Haricilerin murtekib-i kebireyi tekfir etmeleri ve Mircie’nin de ma‘siyetin imana
zarar vermeyecegi iddialarina karsilik onun “ne kafir ne de mi'min” oldugunu
ileri stirdiler.' Haricilerin ve Mircie'nin problemi ¢cozemedigine inanan Mu‘tezile
kelamcilarinin' bir ara ¢6zim bulmak icin yaptiklari izahlar da tartismalan sona
erdiremedi®

10 Muhammed b. Yasuf el-Vehbi el-ibazi, Tefsiru’l-heymani’z-zad ilé dari’l-Medad (Umman: Viizerat-i Turasi's-Sekafe,
1988), 5/460-461.

11 Ethem Ruhi Figlali,“Hariciler’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 1997), 16/169-175.

12 Eb( Mansar Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l- firak, thk. Muhammed Osman (Kahire, Mektebu'l-insan,
1988), 72.

13 Ethem Ruhi Figlali, “ibaziyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 1999), 19/256-261.

14 Sénmez Kutlu, “Miircie” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 2006), 32/41-45.

15 Ebu’l Hasan Ahmed b. Muhammed b. Meymn el-Es‘ari, Kitabu'l- luma fi reddi ala ehl-i zeygi ve'l bid'a, thk. Hamid
Garabe (Kahire: Matbaatu Misriyye, 1995), 125-132.

16 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdu’l Kerim b. Ahmed, es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed. 2. Baski (Beyrut, Daru’I-Kutubu'l-ilmiyye, 1992), 1/139.

17 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (istanbul: TDV Yay. 2012), 104.

18 Kemal Isik, “Mu'tezile'nin ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi’, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 24/34 (Eyliil 1990), 337; ilyas Celebi, “Mu'tezile’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
yayinlari, 2006), 31/391-401.

19 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali'den Kasim er-Ressi’nin Oliimiine Kadar (istanbul: ISAM Yay.
2020), 27-28.

20 Cihat Tung, “Kelam iiminde Biiyiik Giinah Meselesi” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/33 (Haziran-
1978), 325-342.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

213



214

Selim GULVERDI

Mu‘tezile’'nin bu sonuca varmasinin nedeni temelde ameli imanin bir
parcasi olarak kabul etmeleridir. Goriilecegi lizere blyilk giinah hakkindaki
tartisma hicri 1. ylzyilhin ortalarinda Haricilerle baslayip 2. ylzyilda da Murcie
ve Mu'tezileyle devam etmistir. Ancak bu uzun siiren tartismalara ragmen ileri
strilen izahlardan higbiri toplum tarafindan kabul géren bir anlayis olmamustir.
Murcie'nin bu konudaki bazi gorisleri ufuk acgici olmakla beraber problemi
tamamen ¢d6zmede yetersiz kalmistir. Bundan sonra Ehl-i Sinnet mezhebinin
islam dsiince tarihinde énemli bir problem olarak varligini stirdiiren mirtekib-i
kebire meselesi hakkindaki goruslerini ele alarak problemin nasil bir sonuca
evrildigine bakmamizin yararli olacagini diistinlyoruz.

Ehl-i Siinnet kelam mezhebini olusturan Matridi ve Es‘ari kelam ekolleri,
mahiyet olarak imanin kalp ile tasdik ?' oldugunu ve bunun geredi olarak
amelin, imanin bir parcasi olmadigini ileri siirerek mirtekib-i kebireyi mi'min
olarak nitelemis ve onun Allah’in dilemesi halinde Cennet’e girebilecegini
savunmuslardir.Ehl-iStinnetkelamcilarimirtekib-ikebireyimi’'min kabuletmekle
beraber onun giinahkar oldugunu soyleyerek Mircie’den farkli distinmisglerdir.
Ehl-i SGnnet bu gorusuyle ne Hariciler ve Mu‘tezile gibi murtekib-i kebireyi iman
disina itmis, ne de Miircie gibi ma‘siyetin imana zarar vermedigini?? savunmustur.
Bu meselede Miirtekib-i kebirenin imandan ciktigini savunanlar ile bu kimsenin
imandan ¢ikmadigini savunanlarin ileri stirdiigi goris olmak tizere iki bakis agisi
oldugunu soyleyebiliriz.

Makalemizin bundan sonraki kisminda Mu‘tezile'nin son dénem alimlerinden
olan Kadi Abdilcebbar ile Ehl-i Sinnet Matiridi kelam ekoliinin 6nemli
isimlerinden olan Ebu'l-Muin en-Nesefi 6zelinde bu iki ekoliin konuya iligkin
goruslerini inceleyecegiz. Bunu da, iman, mdrtekib-i kebire ve miurtekib-i
kebirenin ahiretteki durumu cercevesinde ele alarak meseleyi izah etmeye
calisacagiz.

3. imanin Mahiyeti

Galismamizin basinda da belirttigimiz gibi kelamcilar, mirtekib-i kebire
meselesine kendi iman tasavvurlan acgisindan yaklasmiglardir. Bu baglamda
konuyla ilgili goruslerini ele alacagimiz Kadi Abdulcebbar'in iman tasavvurunu
ortaya koymadan ©nce onun yetistigi siyasi ve ilmi cevreden bahsetmek
meselenin daha iyi anlagiimasi agisindan 6nem arz eder.

3.1. Kadi Abdiilcebbar’a Gore imanin Mahiyeti

Kadi Abdulcebbar, Sasani hiukimdari Behram-1 GOr'un soyundan oldugu
kabul edilen ve 932-1062 yillari arasinda iran ve Irak’ta hiikiim siiren ve iv/x ylizyila

21 EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, thk. Bekir Topaloglu-ibra-
him Halil Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 4/39; Ebii’l-Hasan Ali b.ismail el-Es'ari, Makalatu'l- islamiyyin ve
iptilafu’l-musallin, thk. Ebu Abdu’l-ilah (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1990), 239.

22 es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/162.
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kadar MecUsi iken Siiligi benimseyen® Bliveyhiler ddneminde yasadi.** Bu dénem
Abbasi halifeliginin zayifladigi, mezhep ¢ekismelerinin oldugu ve Sia ile Mu‘tezile
arasinda bir etkilesimin yasandigi donemdir.® Diger taraftan da halk Gzerinde
ehl-i hadisin 6nemli bir etkisi vardi.?® Kadi Abdulcebbar, Mu'tezili alimlerle
tanismadan 6nce itikadda Es‘ariyye'yi, fikihta Safii mezhebini benimsemisti. Daha
sonra Basra’da Mu‘tezile alimlerinden EbG Hasim el-Clibbai'nin talebesi Eb( ishak
ibrahim b. Ayyas'in derslerine katildi ve ondan etkilenerek Mu‘tezile mezhebine
gecti.”

Kadi Abdllcebbara gére iman, marifet, uzuvlarla amel etmek ve dil ile
ikrardir.2¢ iman, dinin emrettigi seyleri yapmak ve yasakladiklarindan kacinmaktir.
O, din ve imanin ayni seyler oldugunu ve dinin emrettigi herhangi bir seyi terk
etmenin veya yasakladigi bir seyi yapmanin imandan ¢ikmak anlamina geldigini
ifade eder. iman, dinin emrettiklerini yapmakla mukafat, terk etmekle de ikab
gerektiren amelleri kapsar. Nafile olan taati terk etmek ikabi gerektirmedigi icin
imandan ¢ikmayi gerektirmez.?®

imanin, marifet (kalp ile bilme), dil ile ikrar ve uzuvlarla amel oldugunu
savunan Kadi, bunlardan birinin eksik olmasi halinde gerceklesmeyecegini
belirtir3® O, ameli imandan bir ciiz kabul ederek imanin bir bitin oldugunu
ve dinin emirlerinden birine uymamanin imanin bitinligini bozacagini oysa
imanin bolinme kabul etmedigini belirtir. Kadi, mikellefin glizel bir niyetle
Kur'an'in tesvik ettigi amelleri islemesinin Allah’a teslim olmanin en gizel
sehadeti oldugunu belirtir.2' Ameliimandan bir cliz kabul ederek mensup oldugu
ekole bagli kalan Kadi, bu gorisuyle Hariciler gibi iman konusunda en sert olan
firkalarla beraber ismi aniimistir.3

Dinin emrettikleri hasen, yasakladiklar kabihtir. iman ancak hasen olani
yapmak ve kabih olandan kaginmakla gerceklesir. Kabih olandan kagcinmamak
hasen olan iman sifatina halel getirir.®® Kadi, imanin mahiyetinin tasdik, ikrar
ve amel oldugunu kabul etmesine ragmen merkeze ameli almaktadir. Onu

23 Erdogan Mergil, “Bliveyhiler’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 1992), 6/496- 500

24 EbU'l-Fazl Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styati, Tarihu’l-Hulefa (Katar : Viize-
rati Evkaf ve ve’s-Sutinu islamiyye, 2015), 336.

25 Bekir Topaloglu, Kelam lImi (istanbul: Damla Yayinevi, 1985), 187.

26 Soénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 47.

27 Metin Yurdagirr, “Kadi Abdiilcebbar” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (stanbul: TDV yayinlari, 2001),
24/103-105.

28 EbU'l-Hasan Kadi Abdulcebbar b.Ahmed b. Abduitilcebbar el-Hemedani, Tenzihu'l-Kur'an dni’l-metain, t hk. Ah-
med Abdurrahim es-Sayeh (Kahire: Mektebetu'n-Nafizeh, 2006), 14-15; Ebi’l- Hasan Kadi Abdulcebbar b. Ah-
med b. Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usdli’l-hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 707.

29 Kadi, Serhu’l-usdli'l-hamse, 706-707.

30 Kadi, Serhu'l-usali’l-hamse, 710.

31 Kadi, Serhu’l-usuli’l-hamse, 701.

32 Tung, “Kelam ilminde Bliyiik Giinah Meselesi” 325-342.

33 Kadi, Serhu’l-usdli'l-hamse, 612; Ebi’l-Hasan Kadi, Abdilcebbar b Ahmed b. Abdutlilcebbar el Hemedani, el-
Muhit bi't-keklif, thk. Van Petersen (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1999), 362.
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bu sonuca goétiren neden, Cehmiyye'nin savundugu “iman, marifettir>* ve
Kerramiye'nin “iman, ikrar etmektir"® seklindeki iddialarini ¢liriitmektir. Kadi'ya
gore imanin disa vurumu olan amelin olmasi zorunludur c¢linkii amel, imanin
varligina delalet eden en gliclu isarettir.3® O, ameli 6ncelemekle Ehl-i Stinnet
kelamcailarinin benimsedigi “iman, tasdiktir” anlayisini kabul etmedigini de ifade
eder. Tasdik ettim, diyen birinin bunu diliyle ifade ettigini, kalbiyle tasdik edip
etmediginin bilinemeyecegini dolayisiyla imanin tasdik olmasinin, ikrar olarak
kabul edilmesinden bir farki olmadigini belirtir.?” Kadi'ya gore amel imandan bir
cliz oldugu icin amel olmadan iman gerceklesmez ¢linki Allah’a isyan ile iman
bir arada bulunamaz.®®

Kadi, amel olmaksizin imanin tasdik oldugunu savunmanin amellerin
gereksiz oldugu sonucuna gétiirecegini ve bunun da menhiyyati islemeye zemin
olusturacagini belirtir. Ayrica Kur'an'in, amel olmaksizin sadece imanin telaffuz
edilmesini nifak olarak nitelendirdigini ifade eden Kadi, imanin mahiyetinin, dinin
emrettiklerini yapmak ve yasakladiklarindan sakinmak oldugunu belirtir. Amel,
imanin diger iki unsuru olan tasdik ve ikrar destekler ancak amelin olmamasi
durumunda bu iki unsur inandirici olamaz. Kadi ile Ehl-i Stinnet kelamcilari, iman
tasavvuru bakimindan mevcut olan bu 6nemli goris ayriligina bagli olarak kebire
konusunda da farkli sonuclara varmiglardir.

3.2. Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye Gére imanin Mahiyeti

Nesefi'nin iman anlayisina ge¢meden 6nce onun yasadigi donem ve
cografyadan s6z etmemizin distincelerinin arka planinin bilinmesi acisindan
Onem arz eder.

EblU’[-Muin en-Nesefi'nin yasadigi cografya mihne olayindan sonra*
Mu'tezile'ye karsi bir tepki olarak Hanefiligin en c¢ok gelistigi yer olan
Maveralinnehir bolgesiydi. Nesefi, Hanefi-Maturidi anlayisin bu bdlgede daha
genis alana yayilmasi icin, var olan rey karsithgini olumlu yénde degistirmek®
ve Maturidi'yi giindeme getirmek suretiyle yogun caba sarf etti.! Temelde Ehl-i
Stinnet ve Mu'tezile kelam mezhepleri arasindaki yontemsel farkliliktan dolayi

34 Ebu'l Feth Muhammed b. Abdu’l Kerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmet Fehmi Muhammed,
2. Baski (Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-imiyye, 2014), 1/86.

35 Eb'l-Hiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati, er-Redd ve't-tenbih ala ehli’l-ehva ve'l-bid’a (Bey-

rut: Mektebetl Mearif, 1968), 151.

Abdussettar er-Ravi, el-Aklu ve'l-hurriye dirasetu fi fikri'l-Kadi Abdiilcebbar (Beyrut: Muessesetu’l-Arabiyye li'd-

Dirase ve'n-Nesr, 1980), 377.

37 Kadi, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 709.

38 Recep Onal, “iman ve Mahiyeti Konusunda Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet Polemigi’, On dokuz Mayis Universitesi ilahi-
yat Fakailtesi Dergisi, 1/39 (2015), 121-146.

39 bk.Mehmet Umit,“Mihne Siirecinde Hanefiler’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1X/17 (2010/1), 101-130.

40 Murat Simsek, “Hanefi Geleneginde Usdl-Fiiru iliskisi ve Kelam-Fikih Usali Etkilesimi Baglaminda imam

Maturidi’, IV. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu —Hanefilik-Maturidilik- 05-07 Mayis 2017. Ed. Cengiz Cu-

hadar, Mustafa Aykag & Yusuf Kogak. 1/257-270. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlar), 2017.

Fatima Riimeysa Yiiksel, Ebu’l-Muin en-Nesefi Baglaminda Mattiridi Gelenekte Mu‘tezile Karsitligi (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.

3

(o))

4
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tartisma konusu olan temel meselelerden biri de iman problemidir. Nesefi'nin de
imanin mahiyeti konusundaki gorisiini ele alarak bu baglamda iki kelamcinin
mirtekib-i kebire meselesindeki goris ayriliklarini izah etmeye calisalim.

Nesefi, EbG Hanife, (6. 150/767) ve Eb( MansUr el-Maturidi, (6. 333/944) gibi
gibi imanin tasdik oldugunu ifade eder. Nesefi, imanin, lligatte tekzibin ziddi
olan tasdik anlamina geldigini ve Arapcada haber veren kimsenin haberini tasdik
ettigini ifade etmek icin “mu’minun bih” ifadesinin kullanildigini ileri strerek
imanin anlaminin tasdik olmasinin ligat anlamina daha uygun oldugunu
savunur. Kur'an'in, hakkinda kisas hiikkmuanin uygulanmasini gerekli gordugu
kimseleri mi’'min olarak nitelendirdigini ileri stirerek amelin imandan bir ciiz
olmadigini belirtir. Hariciler ve Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi eger iman, tasdik,
ikrar ve amel olsaydi, o zaman Kur'an’in, neden hadlerin uygulandigi kimseleri
amel unsuru olmadan mi’min olarak nitelendirdigini sorar. Ancak diinyada bir
kimseye hangi hikimlerin uygulanmasi gerektigini tesbit etmek icin ikrarin
gerekli oldugunu ifade eder.*

Nesefi, imanin mahiyetinin tasdik olmasinin hem lligat bakimindan hem
de Kur'an'da kullanilan anlamina daha uygun oldugunu belirterek iman icin
tasdiki 6nceler. O, imanin ziddinin, yalanlamak anlamina gelen “kufir” oldugunu
ve ikisinin de kalpte olustugunu dolayisiyla iman ve amel gibi mahalleri farkli
olan unsurlarin birbirinin ziddi olamayacagini belirtir.#* Dolayisiyla onun iman
konusunda ameli merkeze almamasi, amel ve imanin mahallerinin ayni olmamasi
ve mahalleri ayni olmayan iki seyin birbirinin ziddi olamayacagini kabul etmesi
nedeniyledir.

Nesefi, imanin mahiyetnin tasdik olmasinin hem liigat bakimindan hem de
Kur'an’da kullanilan anlamina daha uygun oldugunu belirterek iman icin tasdiki
onceler. O, iman konusunda ameli merkeze alan, bir distinceyi benimsemez;
amel ile imanin mahallerinin ayni olmadigini ileri stirer ve bu nedenle mahalleri
ayni olmayan iki seyin birbirinin ziddi olamayacagini vurgular.

3.3. Kadi Abdiilcebbar ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin iman Anlayislarinin
Karsilastirilmasi

Nesefi'ye gore eger Kur'an, imani tasdik olarak degdil amel olarak
anlamlandirsaydi, hadlerin uygulandigi kimseleri mi’min olarak nitelendirmezdi.
imanin, mahalli farkli olan amel ile ayni kabul edilmesinin tenakuz oldugunu
belirten Nesefi, bir seyin ziddiyla bilinecegini ve imanin ziddinin da yalanlamak
ve inkar etmek anlamina gelen “tekzip” oldugunu belirtir.

42 Ebu'l-Muin Meym(n b. Muhammed en-Nesefi, Tebsirtii’l-edille (Mukaddime sayfasi), 1. Baski, thk. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin. (Ankara: DIBY, 2003), 1/114; Kitabu't-temhid li kavaidi'd-Tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed
(Kahire: Daru't-Tabaati'l-Muhammediyye, 1986), 377

43 Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavaidi'd-Tevhid, 378.
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Kur'anin “Allah, imanlarinizi asla zayii etmez” (Bakara: 2/143) ayetiyle ameli
iman kapsaminda ele aldigini* belirten Kadi Abdilcebbar, imani, tasdik, ikrar
ve amelden ibaret kabul etmekle beraber bu {i¢ unsur arasinda ameli énceler.
O, amelin bir kimsenin imaninin varligini yansitan en gt¢li delil oldugunu
belirtir. Nesefi'ye gére Kur'an, bdyle bir anlayisi onaylamaz. O, imanin amel
olmadigini, imanin disa yansimasinin iman degil, kalpte gizli olan ve varhgi
gercek anlamda Allah ile kul arasinda bilinen tasdik oldugunu ifade eder. Amelin
bazen miinafiklarda oldugu gibi yaniltici olabilecegini bu nedenle amelin imana
kesin olarak isaret edemeyecedini ileri stirer. Kadi Abdilcebbar, imani mahiyet
olarak disa yansiyan fiil olarak kabul edip somutlastirir ve Kur'an'in amel eden
Muslimani bu vasfindan dolaylr methettigini ameli olmayan kimsenin bu vasfi
tasimadigi icin Muslimana vaad edilen mikafata erisemeyecegini aciklamasi
onemli noktadir. Bu tespitin gdrmezden gelinmemesi gerekir. Nesefiise Kur'an'da
“Allah (onlarin) imanlarini daha iyi bilir” (el-Mimtehine, 60/10.) seklinde ifade
edildigi gibi imanin soyut yoniine dikkat ¢ceker. Biz, dilcilerin de ifade ettigi gibi
imanin tasdik olmasi ve ilkelerinin de gaybi konular olmasi hasebiyle Nesefi'nin
savundugu gorisiin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Elbette ki Nesefi, amelin
iman icin 6nemli oldugunu kabul eder ancak amele kiyasla tasdikin 6nceligini
savunur. Hanefi-Mattiridi anlayisin/gelenegin iman tanimina bagh kalan Nesefi,
amelin iman agisindan dnemini belirtmek icin murtekib-i kebirenin glinahkar
oldugunu ifade eder. Kadi Abdilcebbarin belirttigi gibi elbette ki Kur'an'da
amelin imandan bir cliz oldugu gérisiine ait referanslar vardir. Ancak mesele
bir btiln olarak ele alindiginda imanin tasdik olarak kabul edilmesinin Kur'an'in
ruhuna daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Nitekim imanin tasdik olarak kabul
edilmesinin islam diisiince tarihinde Mislimanlar arasindaki iliskilerin daha
esnek bir zemine kavusmasina yardimci olmustur.

4, Miirtekib-i Kebirenin isimlendirilmesi

islam disiince tarihinde kelam mezheplerinin birbirinden farkli iman
tanimlarindan dolayi iman meselesi bir problem olarak devam etmis ve buna
bagl olarak insanin bu diinyada oldugu gibi 6teki diinyada da alacagi isim ve
hiktmler tartisiimistir. Her iki kelamciin konuyla ilgili gorislerini ele alarak
problemi nasil ¢cdzmeye calistiklarini inceleyelim.

4.1. Kadi Abdiilcebbar'in Miirtekib-i Kebireyi isimlendirmesi

Murtekib-i kebireye isim ve hikim verilmesini “el-menziletu beyne’l-
menzileteyn” bashgi altinda ele alan Kadi, buyik giinah isleyen kisi icin iki isim
(MU'min-Kafir) arasinda bir isim (fisk) iki statl (iman-kifir) arasinda baska bir
statl (fasik) bulundugunu ifade eder. Yani sahibu’l-kebire hakkinda ne kafir
ne de mi’'min hikma verilir, sadece onun fasik olduguna hiikmedilir. Durum
boyle olunca mikellefin durumu su iki durumdan biri olur. Ya mukafati hak

44 Kadi Abdilcebbar, Ebi’'l-Hasan Ahmed b. Abdulcebbar el-Hemedani. Tenzihu'l-Kur'an ani’l-metain, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayeh. 1. Baski. Kahire: Mektebetu'n-Nafizeh, 1427/2006.
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edip Allah dostu olur ya da ikabi hak edip Allah’in diismani olur. Kadi'ye gore
miirtekib-i kebire, Haricilerin dedigi gibi kafir degildir, ctinki kafir, islam’in inanc
esaslari veya hikimlerinden birini ya da hepsini inkar ettigi icin ahirette biylik
azabi hak eden, nikah, miras ve Misliman mezarligina defnedilme gibi diinyevi
hikimlerden de mahrum birakilan kimseye verilen isimdir. Dolayisiyla kalbinde
tasdik bulundugu halde, gtinah isleyen kimselere kafir denilemez. Zaten sahabe
ve tabiin, bliylk giinah isleyenlerle evlenilebilecegi, bu kimselerin mirastan pay
alabileceklerive 6ldiklerinde Misliman mezarligina defnedilecekleri konusunda
ittifak etmislerdir.*®

Blyuk glinah isleyen kimse Murcie’nin iddia ettigi gibi mi’min de degildir.
Clnkl o seriatin emrettiklerini yapmamakla imanin bir riikni olan ameli terk
ettigiicin mi’min olarak da nitelendirilemez.* Diger bir ifadeyle methi hak edecek
fiilleriislemeyi terk ettigi icin mi'min sifatini kazanmamustir. Kur'an, methedilmeyi
gerektiren iman sifatina sahip olduklari icin mi’minlerden hep 6vgi (meth) ile
bahseder.*” Kadi, “(onlara) Allah’a kulluk etmeleri ve hanifler olarak O'na yirekten
inanip boyun egmeleri, namaz kilmalari ve zekat vermeleri emredilmisti. Dogru
din de iste budur.”(el-Beyyine, 98/5.) ayetini delil gostererek iman ve dinin ayni
seyler oldugunu dolayisiyla biiyiik gtinah isleyen kimseye Kur'an’daki anlamiyla
‘mi'min’ denilemeyecegini ifade eder. Ancak Allah ve Rasulini tasdik ettigi
icin mi'min kategorisinde kabul edilerek ona, mi’'mine uygulanan hiikiimlerin
uygulanmasi gerektigini belirtir. Yani kible ehl-i glinahkarin, fasik oldugunu
kabul etmesine ragmen, gayr-i muslimlerden ayirabilmek icin ona mi’min
isminin verilebilecegini belirtir. Ama bu isim ona 6viilmek icin verilmez. Clinki
boyle birinin dogru yolu bularak tévbe etmesi beklenir.*® Buyiik glinah isleyen
kimse, mi'mine ait niteliklerin yoklugu nedeniyle miimin olmadigi gibi kafir veya
munafikta olmasi gereken niteliklerin yoklugu nedeniyle de kafir veya munafik
degildir.* Kadi, ameli imandan bir ciiz kabul etmesinin kaginilmaz bir sonucu
olarak din ve imanin ayni seyler oldugunu, dolayisiyla bu iki konum arasinda bir
konumda oldugunu savunur.>® O, imanin en énemli rikninin amel oldugu 6n
kabullyle meseleye yaklasarak buylk glinah sahibinin ne mii'min, ne de kafir
oldugunu savunur.

4.2. Nesefi'nin Miirtekib-i Kebireyi isimlendirmesi

Konuyu Tebsiretu’l-Edille’de “el-KelamU fi'l-Esmai ve'l-Ahkam ve'l-Va'du
ve'l-Vaid’ baslidi altinda ele alan Nesefi, insanlarin, ehl-i kibleden biytk giinah
isleyenlerin isimlendirilmesi hakkinda ihtilaf ettiklerini belirtir. Ehl-i hak olarak

45 Kadi, Serhu'l-usali’l-hamse, 713.

46 Kadi, Serhu'l-usali’l-hamse, 705.

47 Kadi, Serhu'l-usali’l-hamse, 706.

48 Kadi, Serhu'l-usdli’l-hamse, 706.

49 Huseyin Maraz, Mu'tezile'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn Savunusu ve Dogusu ile iliskisi’, Kelam Arastirma-
lar Dergisi, 14/1 (Haziran-2016), 1-33. Bk. Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi, 27-28.

50 Serafettin Golciik, “isimler ve Hiikiimler Yéniinden iman ve islam Kavramlar’, Atatiirk Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (1977), 186-199.
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nitelendirdigi Hanefi-Matiridi anlayisin, ehl-i kibleden olan, glinahi hafife
almadan sehvetin galib gelmesiyle biylk glinah islemis ve ayni zamanda
Allah’tan korkarak ve bagislanmayi uman kimseyi mi'min olarak nitelendirdigini
aciklar. Bu kimsenin imani ayni durumda kalir, zail olmaz ve de eksilmez. Béyle bir
kimse imandan da ¢ikmaz.®!

Nesefi, Ummet'in “biyiik giinah sahibini, fasik olarak isimlendirme ittifak
ettigini ancak mi’min, kafir ve munafik ismini kullanmak konusunda ise ihtilaf
ettigini ifade eder. Ummet'in ittifak etmesinden dolayi fasik ismini kabul ettigini
ve ihtilaf ettigi kafir, munafik isimlerini de terk ettigini belirtir. Yani Nesefi'ye gore
blyuk ginah isleyen kimse kafir, minafik dedil, glinahkar mi’min anlaminda
fasiktir.>?

Murcie'yi kast ederek bazi hasimlarinin imani sadece lligat anlamindan ibaret
kabul etmelerinden dolay blyilk giinah isleyen kimseyle, islemeyenin arasini
ayirmadiklarini ve bu tavrin da, buylik glinah isleyen kimsenin munafik veya kafir
olarak isimlendirilmesine yol actigini savunur.>

Nesefi, Kur'an'da, ginah ve imanin beraber bulunmasi halinde kiside imanin
devam ettiginin ifade edildigini belirtir. Nesefi, bu iddiasini “Ey iman edenler
Allah’a ve rasuli’ne karsi hainlik etmeyin, yoksa bile bile kendi emanetlerinize
hiyanet etmis olursunuz.” (Enfal, 8/27) ayetiyle destekleyerek, Allah'in glinah
islemeyen bir kimseye tovbeyi emretmesinin bir anlami olmayacadini, ayette
Allah’a ve rasulii’'ne hainlik edenlerin gilinahkar olarak nitelendiridiklerini ancak
yine de Allah Tedla'nin bu kimselere “ey iman edenler” diye hitap ettigini belirtir
ve glinah isleyenlerin kafir degil mimin olduklarini savunur.®*

Nesefi, lugatte “cikmak” anlamina gelen fisk teriminin, imanin ziddi anlamina
gelmedigini bu nedenle fiski isleyen glinahkar kimsede imanin tasdikten dolayi
devam edecegini ancak fisk kavraminin bazen kifiir anlaminda kullanildigi gibi
bazen de giinah anlaminda kullanildigini belirtir. Her glinahin fisk oldugunu ve
glinahin zirvesinin de kiifiir oldugunu bu nedenle her kafirin fasik oldugunu
ancak her fasigin kafir olmadigini ifade eder. Nesefi'ye gore ehl-i kibleden biylk
glinah isleyen kimseye giinahkar anlaminda fasik denilir ancak inkar ve sirk
sonucunda kafir olarak isimlendirilir.®

4.3.KadiAbdiilcebbarve Nesefi’'nin Miirtekib-i Kebireninisimlendirilmesi
Hakkindaki Goriislerinin Karsilastiriimasi

Kadi Abdulcebbar, Mu'tezile'ye gore imanin bir rikni olarak kabul edilen
ameli, mirtekib-i kebire her ne kadar terk etmis olsa da diger riikni olan tasdiki

51 Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 2/368.

52 Nesefi, Tebsireti'l-edille,2/369-371.

53 Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 2/373.

54 Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 2/375.

55 Nesefi, Kitabu't-temhid li kavaidi't-Tevhid, 360-361.
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korudugu icin onun kafir olmadigint ileri siirer. imanin tasdik oldugunu savunan
Nesefi, mirtekib-i kebirenin, tasdik ettigi icin kafir olmadigini sdyleyerek Kadi
Abdiilcebbar ile bu hususta mutabik kalir. Bu konuda zaten Ehl-i Siinnet ile
Mu'‘tezile arasinda ihtilaf yoktur.

Mirtekib-i kebirenin isimlendirilmesi konusunda Kadi Abdulcebbar ile Nesefi
arasinda asil problem biiyuik giinah sahibinin mi'min olup olmadigi meselesidir.
Kadi, biyuk gunah isleyen kimsenin, ameli terk ettigi icin imanin bir rikniinlin
eksik oldugunu dolayisiyla mid'min olma vasfini kazanmadigini séyler. Kadi,
“iman eden kimse, fasik olan gibi olur mu? Bunlar esit olmazlar.” (es-Secde,
32/18.) ayetinden hareketle Kur'an’da fasigin, mi’min olarak nitelendirilmedigini
ileri stirer.>

Her giinahin fisk oldugunu ve giinahin en ug¢ noktasinin da kifir oldugunu
bu nedenle her kafirin fasik oldugunu ancak her fasigin kafir olmadigini ifade
eder. Yani inkar etmedigi icin buylk giinah sahibinin fiskinin kifir anlamina
alinamayacagini belirtir.>”

Kadi'ya gore blyiik giinah sahibi methi hak edecek fiilleri islemeyi terk ettigi
icin mi’'min sifatini kazanmamistir. Kur'an, methedilmeyi gerektiren imana sahip
olduklari icin mii'minlerden hep 6vgli (meth) ile bahseder.>® Ancak hasen olani
yapan kimse mii'min olarak vasiflandirilir. imanin sifat olma yéniinii éne cikaran
Kadi, gerekli vasfi tagimayan bir kimseyi o sifatla nitelendirmenin akilla ¢elisen bir
durum oldugunu belirtir. Clinkl hasen olani yapmak methi, kabih olani yapmak
da zemmi gerektirir dolayisiyla blylk glinah isleyen kimse kabih olani yaptigi
icin Kur'an’daki anlamiyla ‘mi’min’ olamayacagini ifade eder.

Nesefi, hasen ve kabih tizerinden isimlendirme konusuna girmeden mirtekib-i
kebirenin, isledigi glinahin kufir ve sirk cinsinden olmamak kaydiyla gtinahkar
bir miimin oldugunu ileri strer. Hanefi-Maturidi keldminin kurucularindan olan
Eb( Mans(r el-Matlridi'nin (6. 333/944) gorislerine bagh olan Nesefi, blyik
glinah isleyen mumini fasik olarak tanimlar fakat fiski, kiifur ile iman arasindaki
Uglinct bir mertebe olarak kabul etmez. O, bir kimsenin ya mi'min ya kafir
olabilecegini bunun disinda ticiincii bir konum kabul etmenin islam akidesine
aykirn oldugunu ileri siirer ve Mu'tezile’nin “el-menziletu beyne’l-menzileteyn”
ilkesini savunmakla celiskiye dlstiginl belirtir. Mu'tezile’'nin  mirtekib-i
kebirenin mi'min olmadigini formile eden “el-menziletu beyne’l-menzileteyn”
ilkesinin, Allah Teala’nin Kur'an’da mi’minleri tovbe etmeye ¢agirmasina aykiri
oldugunu belirtir. Ehl-i Sinnet kelamcilari da Gmmetin kabul ettigi iman ve kifur
konumuna Mu‘tezile'nin liclincl bir konum daha ekleyerek muhalefet ettigini

56 Kadi, Serhu’l-usuli’l-hamse, 713.
57 Nesefi, Kitabu't-temhid li kavaidi'd-Tevhid, 360-361.
58 Kadi, Serhu’l-usuli’l-hamse, 706.
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belirtirler>® Neticede “El-menziletu beyne’l-menzileteyn” ilkesi Mu'tezile'nin
elestirildigi konulardan biri olmustur.

5. Biiyiik Giinah isleyen Kimsenin Ahiretteki Durumu

Bu bolimde Kadi Abdulcebbar ve Nesefi'nin biylk glinah sahibinin ahiretteki
durumuna dair gorislerini ele alacagiz. Kelam mezhepleri arasinda mirtekib-i
kebirenin diinyadaki konumu kadar ahiretteki durumu da tartisma konusu
olmustur. Bu konuda Kadi Abdulcebbar ve Nesefi'nin birbirine zid diistindlklerini
sOylememizin abarti olmayacadi kanaatindeyiz.

5.1. Kadi Abdiilcebbar’in Bilyiik Giinah isleyen Kimsenin Ahiretteki
Durumu Hakkindaki Gortisii

Daha 6nce gectigi lizere Kadi, Mu'tezile'nin el-menziletu beyne’l-menzileteyn
ilkesi geregi biyik glinah isleyen kimsenin fasik oldugunu ve fasigin da mimin
olmadigi gorusiini benimsedigini belirtmistik. Kadi, mikellefin, 6ldiikten sonra
ya mikafat ya da ikaba mustehak olacagini ve mikafati hak eden miikellefin
ancak salih, mittaki ve sadik mi'min olacagini belirtir. ikaba miistehak olan
mukellefin ise en biyiik azaba ugrayacak kafir, musrik, milhid ve zindik olarak
isimlendirilen kisiler ile bliylik azaba gore daha hafif azaba miistehak olan fasiklar
oldugunu aciklar.®® Kadi'nin ifadelerinden, fasik olarak isimlendirilen buyik
glinah sahibinin mikafata erisemeyecedi ve Allah’in rahmetini dislayarak cennet
ya da cehenneme girmeyi sadece mikellefin ameline bagladigi anlasiimaktadir.

Kadi, kiicik gtinahlarin yapilan hasen /iyi fiillerle sakit olacagini, kebire
icin boyle bir durumun s6z konusu olmadigini ancak nasuh tévbe ile iskatinin
mimkin olabilecegini savunur. Mirtekib-i kebirenin, nash tévbe etmeden
Olmesi halinde, Allah'in vaidi geredi ebedi olarak cehennemde kalacagini
belirtir. Allah'in va‘d ve vaidinden dénmesi disiinilemeyecegi icin ahirette
muirtekib-i kebirenin, affedilmesinin miimkiin olmayacagini ileri strer.’ Sefaatin,
diinyadayken methi gerektiren amelleri isleyerek ahirette mikafati hak eden
mi’minler icin oldugunu ancak zemmedilmeyi gerektiren amelleri isleyerek
ikaba mistehak olan mirtekib-i kebire icin bunun s6z konusu olamayacagini
ileri stirer.®?

Zina etmek, hirsizlik yapmak ve icki icmek gibi haramlari isleyen kimsenin,
zemmedilmeyi hak eden fasik olarak isimlendirildigini dolayisiyla zemmedilen
bu kimsenin cennete giremeyecegini belirtir. Zemmedilmeye mustehak olan

59 Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Mataridi, Kitabli‘'t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu
(Ankara: ISAM Yayincilik, 2012), 555.

60 Kadi, Serhu’l-usali’l-hamse, 717.

61 Kadi, Serhu’l-usili’l-hamse, 666; Serhu’l-usalil-hamse, Terciimesi, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2013), 2/574.

62 Ebui’'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b.Ahmed b. Abdiilcebbar, Fazlu'l-i'tizal ve tabakatu’l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid,
2. Baski (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1952), 224.
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mukellefi Cennet ile mukafatlandirmak ve muikafati hak edene de ikabta
bulunmak Allah’in adaletiyle bagdasmaz.5® Kadi'ya gore fasikin mimin diye
nitelendirilmesi onun kotilige tesvik edilmesi anlamina geldigi gibi, ilahi
buyruklara itaat etmediginden iyi hasletleri kalmayan fasigin ahirette miikafat
gormesi de akla uygun degildir.>* Kadi, “iman eden kimse, fasik olan gibi olur mu?
Bunlar esit olmazlar.”(Secde, 32/18.) ayetini delil gostererek, bu konunun akilla
degil ancak nakille bilinecegini ve Kur'an'in fasik konusunda mi'min, fasik gibi
degildir, ilkesiyle problemin ¢6ziim yolunu gosterdigini belirtir.5> .

5.2. Nesefi’nin Biiyiik Giinah isleyen Kimsenin Ahiretteki Durumu
Hakkindaki Goriisii

Nesefi, Allah’in rahmetinin kusaticiligini ve amelin imanin bir parcasi
olmadigini ileri stirerek murtekib-i kebirenin ahiretteki konumu hakkinda
daha iyimser dusunir. Nesefi'ye gore Kur'an'da giinahin, iman ile beraber
bulunabilecegini ifade eden ayetlerin® mevcudiyeti, bize ehl-i kibleden olan
kimsenin inkar etmeksizin kifiir haricinde biyik giinah islemesi durumunda
imaninin baki kalacagina delil teskil eder. Bu kimse tovbe etmeden 6liirse
durumu Allah Teald’'nin mesietine kalmistir, dilerse affeder, dilerse azab eder.”’
Allah va'dinden donmez ancak dilerse rahmeti, keremi ve litfu ile veya sefaat
edilmesine izin vererek vaidinden vaz gecip biyik giinah sahibini cennete
koyabilir.®® Nesefi, Hz. Peygamber'in, “sefaatim, Ummetimden biyik glinah
isleyenler icindir."®® hadisini referans alarak mirtekib-i kebireye peygamberlerin
ve izin verilen salih kimselerin sefaat edebilecegini belirtir.”

Ya da isledigi glinah kadar cehennemde azab eder sonra tekrar cennete
gonderir. Ancak mirtekib-i kebireyi, tasdik ettigi icin kuftirle yargilamasi ve
ebedi olarak cehennemde azab etmesi Allah’'in adaletine uygun olmaz.” iman,
yalanlamak disinda bir seyle zail olmaz, biyik giinah islemek de yalanlamak
degildir. Bu nedenle mirtekib-i kebire mi'mindir ve Allah dilerse affederek
cennetine koyabilir. En buyik hayir tasdik etmektir, ancak blyiik glinah isleyen
kimse en buyuk serri islememistir. Ehl-i kibleden olan biyiik glinah sahibi kimse,
inkar ve inadindan degil, zaafindan dolayi isledigi glinahi icin Allah'tan korkarak
affedilmesini umar. Mirtekib-i kebirenin salih amelleri oldugu halde bunlarin
gormezden gelinerek cehenneme konulmasi Allah’in vaadinden dénmesi

63 Kadi, Serhu’l-usdli'l-hamse, 718.

64 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 1995), 12/202-205.

65 Kadi, Serhu'l-usdli’l-hamse, 713.

66 el-Hucurat: 49/9, en-Nisa: 4/43.

67 Nesefi, Tebsiretii’l-edille, 2/230.

68 Ebu'l-Muin Meymn b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-keldm, thk. Muhammed Veliyuddin es- salah. 2. Baski
(Sam: Mektebetu Daru'l-Ferfur, 1995), 230.

69 Eb( David,“Sunnet,” 23.

70 Nesefi, Bahru'l-kelam, 230.

71 Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 2/230.
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anlamina gelir. Nesefi, Kur'an’da “Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati
vardir, kim de kotilikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir,
onlar haksizliga ugratilmazlar.” (el-Enam, 6/160) ayetiyle iyiligin on katiyla
mikafatlandirnlacaginin, kotuligiun ise sadece misliyle cezalandirilacaginin
ifade edilmesi, iyilikleri olan glinahkar bir mi'minin ebedi olarak cehennemde
kalmasinin, Allah Teala'nin vaadinden donmesi anlamina geldigini belirtir. Kendi
ifadesiyle Allah’in vaidinden dénmesinin caiz olmadigini savunanlar neden
vaadinden de donmesinin caiz olmadigini belirtmezler. Vaid ile ilgili ayetlerin
umumi oldugunu savunanlar, bagislanmayla ilgili ayetlerin de umumi oldugunu
goérmemektedirler.”?

5.3. Kadi Abdiilcebbar ve Nesefi'nin Biiyiik Giinah isleyen Kimsenin
Ahiretteki Durumuna Dair Goriislerinin Karsilagtirilmasi

imani bir sifat olarak kabul eden Kadi, bu sifati tastyan mi'minin - methi
gerektirenfiilleriisledigiicin cennete girmeyi hakk ettigini, ameli terk etmesinden
dolayibusifatitagimadiginikabul ettigimurtekib-ikebireninise mi'min olmadigini
ve toévbe etmeden 6lmesi halinde hakk etmedidi cennete giremeyecegini
savunur. Nesefi ise Kur'dnin ifadelerine bakilinca imanin giinahla beraber
bulunabilecegini dolayisiyla ehl-i kibleden mirtekib-i kebirenin inkar etmedikce
mi'min oldugunu ve Allah’in dilemesi halinde cennete girebilecegini aciklar. iki
kelamcinin problemi ele alis bicimlerinin temelde birbirinden farkli oldugunu
goruyoruz. Kadi, mirtekib-i kebirenin ahiretteki durumu hakkinda Allah'in
adaletini 6nceleyen realist bir bakis acisina sahipken, Nesefi merkeze Allah’in
rahmetini alarak kusatici, iyimser ve ihtiyath bir tavir takinmistir. Mu‘tezile kelam
sisteminde “aslah” meselesinde oldugu gibi Allah ilke ve hikmet Uzere hareket
eder. Ancak her yénden mitkemmel olan bir varlik, her isinde hikmet ve adalet
Uzere davranir. Bunu temellendirmek icin de sahit ve gaibi kiyas eder. Dolayisiyla
insan hak ve hukukunu merkeze alir. Arka planinda bunu disindigimiizde
Kadi'nin, blyik giinahindan dolayr mirtekib-i kebirenin tévbe etmeden dlmesi
halinde cehenneme gidecegi iddiasinin daha iyi anlasilacag kanaatindeyiz.

Kadi, “va’d ve vaid” ilkesi geregi Allah’in mirtekib-i kebireyi cennete
gondermesinin O’'nun vaidinden dondiigii anlamina gelecegini belirtir. Nesefi
ise, bu gorise karsi cikar ve mirtekib-i kebirenin giinahi yaninda bircok salih
amelinin de bulunabilecegini ve Allah Tedla’nin bunlar gérmezden gelmesinin
“Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir, kim de kotilikle gelirse
o sadece getirdiginin dengiyle cezalandinhr, onlar haksizliga ugratilmazlar.”
(el-En'am, 6/160.) ayetini referans alarak O’'nun va‘dinden dénmesi anlamina
gelecedini belirtir. Biz Nesefi'nin, mirtekib-i kebire, inkar etmedigi halde Allah’in
onun iyiliklerini yok saymasinin va‘dinden dénme anlamina gelecegi iddiasinda
en az Allah'in miurtekib-i kebireyi affetmesinin vaidinden dénmesi anlamina

72 Nesefi, Tebsireti’l-edille, 2/236.
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gelir, iddiasinda bulunan Kadi Abdiilcebbar kadar hakl oldugunu kabul ediyoruz.
Aslinda daha detayli disiindiigiimiizde iyiliklerin yok sayilmasi glinahlara gore
daha bir hak kaybi olur ki bu Allah’in adaletine uymaz. iyilik yapan ve islam’a
inanmayan birinin durumunu bu kapsamda ele alamayiz. Clinkl burada bulyik
glinah isleyen ama inanan kimsenin durumu s6z konusudur. Ayrica Kur'an, “Kim
zerre miktari hayir islerse onu(karsihigini) gorir. Kim de zerre miktarn kadar ser
islemisse onu(karsiligini) gorir.” (ez-Zilzal, 100/7-8.) Allah’in rahmeti, gazabina
galip geldigine gore va'd ayetlerine 6ncelik tanimanin daha uygun olduguna
inaniyoruz.

Gorilecegi lizere Kadi, vaidle ilgili ayetlere 6ncelik tanirken Nesefi, vaadle ilgili
ayetleri referans almistir. Bu durum bize Kadi'nin bakis agisinin kisiyi inzar etmeye
yonelik olmasina karsin Nesefi'nin irca’ anlayisini benimseyerek miirtekib-i
kebirenin durumunu Allah’a havale etmesinin, kisiye hayat alanini daraltmadan
0zgurlik alani olusturma ¢abasi icinde oldugunu goésterdigi kanaatindeyiz.

Kadi, mdrtekib-i kebirenin tévbe etmeden oOlmesi halinde sefaat
edilmeyecegini clinki sefaatin cennete gitmeyi hakk etmis md'minler icin
gecerli oldugunu belirtir. Nesefi, sefaatin islam mmetinden ehl-i kebair icin
olacagini ileri stirerek mirtekib-i kebireye sefaat edilebilecegini ve dolayisiyla
cennete gidebilecegini belirtir. Allah’in sadece cennete gonderecegi kimselere
sefaat edilmesine izin vermesini savunmak, sefaatin kapsam alanini daraltmak
anlamina gelir ki daha 6nce zikredilen hadiste Hz. Peygamber’in sefaatinin ehl-i
kebairi kapsayacagini vurgulamaktadir.

Kadi, Mu'tezili anlayisa uygun olarak Mirtekib-i kebirenin tovbe etmeden
olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagini ancak azabinin kafirlerinkine
gore daha hafif olacagini belirtir. Kur'an‘da ifade edilen “Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska giinahlar diledigi kimse icin
bagislar..” (en-Nisa, 4/116.) ayetini referans alan Nesefi, Allah Teala'nin iradesini
onceleyerek sirk disindaki glinahlari, murtekib-i kebire de dahil diledigi kimse
icin bagislayabilecegini ya da bu kimsenin cehennemde bir slire azab cektikten
sonra cennete gidecedini savunur. Nesefi’'nin mirtekib-i kebirenin bir stire azab
cektikten sonra cennete gidecedini iddia etmesinin nedeni, fasikin mid’'min
oldugunu kabul etmesi ve Allah’in onun iyi amellerini bosa ¢ikartmayacagi
kanaatidir. Kadi'ya goére miurtekib-i kebirenin imani, hayati boyunca onu
kotulikten alikoyamadigi icin yok hiitkmuindedir. Ayrica Allah’in adaleti geregi
salih amel isleyen ile kotli amel isleyenin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini
ve bunun da sonug olarak miurtekib-i kebirenin cehenneme gitmesine neden
oldugunu ifade eder.

Her iki mutekellim de bagh olduklari mezheplerin anlayislarina uygun fikirler
ortaya koymuslardir. Mu'tezile dolayisiyla Kadi Abdilcebbar Allah’in adaleti
kaygisiyla meseleye yaklasirken Nesefi Allah’in rahmetini 6ne siirerek ve problemi
irca yontemiyle ¢c6zmeye calisir.
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Sonug

Hicri 1. asirdan itibaren Islam disiince tarihinde iman ve amel iliskisine
dayali anlayisa bagh olarak tartisilagelen biyiik giinah meselesi giinimiiz islam
diinyasinda hala gincelligini korumaktadir. Kadi Abdilcebbar ve Nesefi'nin,
biyik giinah isleyen kimsenin durumunu iman ve amel iliskisi temelinde ele
aldiklari ve imani farkli tanimladiklari icin de farkh sonuglara varmislardir. Her iki
kelamcinin da biyik glinah isleyen kimsenin kafir olmadigi konusunda hemfikir
olmalari onlarin bir 6lctide birbirine yakin diistindiiklerini gosterir. Bu nedenledir
ki makalemizde iki kelamcinin daha ¢ok biyuk glinah isleyen kimsenin mi'min
olup olmadigi konusundaki gorisleri 6n plana ¢ikmistir. Ehl-i stinnet ve Mu‘tezile
mezheplerinin iki onemli ismi olan Kadi Abdulcebbar ve Nesefi’'nin miurtekib-i
kebireyi tekfir etmemeleri, bize selefi anlayisa sahip kimselerin ehl-i kibleyi tekfir
etmelerinin tutarl olmadigini gosterir.

Kadi Abdllcebbarin, mirtekib-i kebirenin dini statlisini Mu'tezile'nin
“el-menziletu beyne’l-menzileteyn” ilkesi baglamainda degerlendirerek, ne
mi’min ne kafir oldugu gorisi, daha 6nce olmayan liclincl bir statlyl ortaya
¢ikarmasi nedeniyle elestirilmistir. Ebd Muin en-Nesefi'nin, Ehl-i Siinnetin
murtekib-i kebirenin Mdisliman vurgusunu ©ne c¢ikarmasi Murcii anlayisi
cagristirmasi ve ayrica toplumda amel konusunda bir lackaliga neden olabilecegi
gerekgesiyle elestiri konusu olmustur. Her iki gortsiin de elestirilecek taraflari
olmakla beraber ehl-i kibleden miirtekib-i kebirenin Misliman oldugunu kabul
etmenin, Misliman olmadigini kabul etmekten islam’a daha uygun olacagini
distintyoruz. Kadi Abdulcebbar'in gorislerinin de Hariciler ve Miircie arasinda
bir orta yol benimseyerek toplumdaki ¢6zlimsuizligl gidermeye yonelik olmasi
bakimindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Hanefi-Maturidi gelenegin savundugu goriise bagl olan Eb( Muin en-Nesefi,
ehl-i kibleden buyuk glinah isleyen kimseyi Allah affedebilir, demekle Allah'in
rahmetine, Allah’in biyik glinah isleyen hakkindaki hikmiuni ahirete irca
etmekle O'nun iradesine ve Allah blyik ginah isleyenin iyiliklerini gérmezden
gelmez demekle de O'nun adaletine vurgu yapmistir. Kadi Abdulcebbar ise
Hariciler ile Miircie arasinda orta bir yol bulma ¢abasinda olmakla beraber buyiik
glinah isleyen ile islemeyene Allah ayni muameleyi yapmaz, demekle O'nun
adaletine vurgu yapmistir. Sonug olarak Allah’in adaleti veya rahmeti agisindan
meseleye bakmakla meselenin ¢6ziimsuzlige degil ¢6ziim zeminine getirilmesi
gerekir. Her iki mutekellimin hakl endiseleri dikkatle ele alindiginda buyik
glinah isleyen kisi ne giinah isleme konusunda sorumsuzluga itilmeli ne de inkar
etmedikce Umitsizlige itilerek tekfir edilmelidir.
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Oz: Mahkemede bir olaya taniklik eden sahit gerek hiikiim verilmeden &nce
gerek hiikiim verilip infaz edilmeden 6nce kendiliginden sahitliginden dénebilecegi
gibi hdkimin bu ydnde telkinde bulunmasi sonucu da sahitliginden dénebilir. Her iki
durumda da sahitlik sanki hi¢ yapilmamis gibi gegersiz olur ve hdkim sahidin dnceki
beyanina dayanarak hiikiim tesis edemez. Clinkii sahidin énceki beyani ile sonraki
beyani celismis olur. Celiskili beyana dayanarak hékimin hiikiim vermesi ise Islam’in
adalet prensibi ile bagdasmaz. Zira sahidin sahitliginden dénmesi sugun siibutunda
stiphe olusturur. Stiphe ise sanik lehine yorumlanarak cezalar diisiiriiliir. Bu sebeple islam
hukuk doktrininde hakimin mahkeme esnasinda sahide sahitligi ile ilgili herhangi bir
telkinde bulunup bulunmayacadi konusu etraflica ele alinmstir. islém hukukculari Allah
haklari agir basan had cezasi davalarinda hdkimin sahide sahitliginden vazge¢mesini
ya da sahitliginden dénmesini telkin edip edemeyecegi konusunda ihtilafa diismdslerdir.
Isléam hukukgularinin biiyiik cogunlugu hakimin Allah hakki kapsamina giren had cezasi
davalarinda sahide telkinde bulunmasini caiz gériirken bazi hukukcular bunun caiz
olmadigini ileri siirmiislerdir. Konusu kisas, iffete iftira (kazif) ve mal olan kul haklari
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ile ilgili davalarda ise islam hukukcularinin cumhuru hdkimin sahide hicbir sekilde
telkinde bulunmasinin caiz olmadigi gériisiinii benimsemislerdir. Bazi hukukcular ise
mahkemenin azametinden c¢ekinen sahitlerin meramini dlizgiin sekilde anlatabilmesi
icin bunun da caiz oldugunu séylemislerdir. Bu ¢calismada hakimin sahide sahitligi ile
ilgili herhangi bir telkinde bulunmasinin caiz olup olmadidi ile ilgili gériisleri ele aldik.

Anahtar Kelimeler: islam Ceza Hukuku, Sahit, Had, Telkin, Sahitlik.

Abstract: A witness who witnessed an event in the court may return from his witness
spontaneously, either before the verdict is given or before the verdict is executed, or may
also return from the witness as a result of the judge’s suggestion in this direction. In both
cases, the witnes becomes invalid as if it had never been done and the judge cannot
make a judgment on the basis of the witness’s previous statement. Because the witness’s
previous statement and his next statement would be in conflict. Judge’s decision based
on contradictory declaration is incompatible with the justice principle of Islam. Because
the witness’s return from his witness creates suspicion in the origin of the crime. Suspicion
is interpreted in favor of the defendant and penalties are reduced. For this reason, in the
Islamic legal doctrine, the issue has been discussed in detail whether the judge will make
any suggestions about witnessing during the trial. Islamic jurists disagreed on whether
the judge could suggest that he should give up his witness or to renounce his witness in
cases of the hadd penalty whose rights are overwhelming by Allah. While the majority
of Islamic jurists consider it permissible for the judge to suggest witness in cases of the
hudud punishment that fall within the scope of the right of Allah, some jurists argue
that this is not permissible. In cases related to retaliation, slander of chastity (Qazf) and
property rights, the majority of Islamic jurists adopted the view that it is not permissible
forthe judge to suggest witness in any way. Some lawyers said that it was also permissible
so that witnesses who were afraid of the court’s grandeur could express their intention
properly. In this study, we discussed the opinions about whether it is permissible for the
judge to make any suggestions about witnessing.

Keywords: Islamic criminal law, Witness, Hadd (Punishment), Suggestion, Testimony.

Giris

islam hukukcular ser’i hiikiimleri sirf Allah haklari (kamu haklari) ve sirf kul
haklan (6zel haklar) ve iki tiir hakkin da bulundugu fakat Allah hakkinin veya kul
hakkinin agir bastigi karma haklar seklinde dortli bir tasnife tabi tutmusglardir.
Allah haklan kapsamina giren ve had cezasi gerektiren davalarda sahidin davet
edilmedigi halde hakim huzurunda bunlara kendiliginden sahitlik yapmasi
ittifakla caizdir. Zira Allah Teala, “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi aranizdan
dért sahit getirin."' buyurmustur. Hz. Peygamber ve ashabi zamaninda da had
cezasli gerektiren bir suca sahit olanlarin o konuda sahitlik yapmalarina karsi ¢ikan

1 en-Nisa 4/15.
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olmamistir. Bununla birlikte sirf Allah haklari kapsamina giren ve had konusu
olan bir suca sahit olan kimsenin, dava acilip sahitlik yapmasi istenmemisse,
sahitligini gizlemesi mistehap kabul edilmistir. Clinki Hz. Peygamber, “Kim bu
diinyada bir Mlslimanin sucunu 6rtbas ederse, Allah da kiyamet giintinde onun
sucunu ortbas eder.”? buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber, huzurunda had cezasi
gerektiren bir sucla ilgili Maiz b. Malik adli sahabi aleyhinde sahitlik yapan Hezzal
adindaki sahabiyi ikaz ederek, “Ey Hezzal! Onu elbisenle 6rtseydin bu senin icin
daha hayirh olurdu.”® buyurmustur.

Gerek Hz. Peygamber’in gerek fakih sahabilerin siiphelerle dusurilen had
davalarinda sahide sucu gizlemesini telkin etmeleri, hakimin sahide sahitliginden
vazgec¢mesi ve ondan donmesi yoniinde telkinde bulunmasinin caiz oldugunu
gosterir. Ayni sekilde sahidin hadde konu olan bir olayl gérdiigiinde onu gizle-
mesi mezkar delillere binaen mistehab olur.*

Kul haklarini ilgilendiren konularda ise davacinin istemesi halinde bir
kimsenin sahitlikte bulunmasi ser'an farzdir. Bu sebeple sahidin gorerek ve
isiterek bildigi olay veya hakka sahitlik yapmasi zorunlu olup onu gizlemesi caiz
degildir. Clinkli Allah, “Sahitler, sahitlik yapmak icin ¢caginldiklari zaman (bundan)
kaginmasinlar.”> ve “Sahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse muhakkak onun kalbi
glinahkdrdir.”® buyurmustur. Allah, bu iki ayette, insanlar arasinda meydana
gelen anlasmazliklarda dava konusu olayi veya hakki gorerek bilen sahidin o
konuda sahitlik yapmak icin mahkemeye cagrildiginda bundan kaginmasini
ve dava konusu olayla ilgili bildiklerini gizlemesini yasaklamaktadir. Bu yasak,
gorerek ve isiterek bildigi olaylar hakkinda sahitligine basvuruldugunda sahidin
bundan kaginmasinin ve bilgisini gizlemesinin haram oldugunu ifade eder.
Sahidin sahitlik yapmaktan kaginmasi ve onu gizlemesi haram olunca, gorerek
ve isiterek bildigi konularda sahitlik yapmasi istendigi vakit mahkemeye gelip
dosdogru sahitlik yapmasi farz olur.

Bununla birlikte islam hukukculari gerek Allah haklari kapsamina giren had
davalarinda gerek kul haklari ile ilgili davalarda hakimin sahide hem sahitligini
tamamlayacak seyleri telkinde bulunmasi hem de sahitliginden vazgecmesi ve
sahitligi eda etmisse ondan dénmesi yoniinde telkinde bulunmasinin caiz olup
olmadigi konusunda ihtilafa diismuslerdir. Bu calismada gerek Allah haklar
kapsamina giren had davalarinda gerek kul haklari ile ilgili davalarda hakimin
mahkeme esnasinda sahide sahitligi ile ilgili herhangi bir telkinde bulunmasinin
caiz olup olmayacagi meselesi ele alinmistir.

N

Buhari, “Mezalim’, 3; Muslim, “Birr”, 58, 72;" Zikr" 38; Eb(i Davud, “Edeb’, 38, 60; Tirmizi, “Huddd’, 3; “Birr", 19;
“Kur'an” 10; ibn Mace, “Mukaddime’, 17; “Hud(id”, 5; Ahmed, Miisned, 2/91, 252, 296.

Muvatta, “Hud(id’, 3; Eba Davud, “Hud(d’, 7; Ahmed, el-Misned, 5/217.

Burhaneddin Ali b. Eba Bekir el- Merginani, el-Hiddye serhii Biddyeti’l-miibtedi (Misir: Bulak, ts.), 3/116.

el-Bakara 2/282.
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1. Sahit ve Telkin Kelimelerinin Kavramsal Analizi

Konunun ayrintilarina gegmeden once, sahit ve telkin terimlerinin sozlik ve
terim anlamlarina kisaca deginilmesi yararli olacaktir.

1.1. Sahit

Mastar olarak “gordiigu seyi haber vermek, bilmek, bildirmek, beyan etmek,
go6zlemek, gormek, hazir bulunmak, yemin etmek ve eda etmek”” anlamlarina
gelen s.h.d kdklnden tiiremis bir ism-i fail olan sahit kelimesi sozliikte “hazir
bulunan kimse” demektir. Bir fikih terimi olarak sahit s6zctigu ise farkh sekillerde
tanimlanmistir. Kasani bu terimi, “Baskasinin elinde bulunan seyin bir bagkasinin
oldugunu haber veren kimseye sahit denir.”® seklinde tarif etmistir. Zeylai de tek
bir lafiz farkiyla “Baskasinin elinde bulunan seyin bir baskasinin olduguna tanikhk
eden kimseye sahit denir.” diye tarif etmistir. Bu iki tanim Hanefilerin kriterlerine
gore tenkide aciktir. Zira onlara gore sahidin “gorerek bildigi seyi” “sahitlik
ederim” diyerek “mahkemede” yapmasi sarttir.’® Tanimlarda ise bu ifadelere yer
verilmemistir.

Glnumiiz islam hukukculari tarafindan yapilan bir tanima gére sahit terimi,
gorerek bildigi bir olayi veya bir sahsin baskasi izerindeki bir hakkini hakimin
huzurunda “sahitlik ederim” diyerek haber veren kimseyi ifade eder."

Daha teknik sayilan bu tanima gore bir kimseye sahit, yaptigi ise de sahitlik
denilebilmesi icin bir olayi veya bir kimsenin baskasi Gizerindeki bir hakkini bizzat
gorerek ve musahede ederek bilmesi, bildigi bu olay! “sahitlik ederim” diyerek
“hakim huzurunda” ve “taraflarin karsisinda” haber vermesi gerekir. Zira islam
ceza muhakemesi hukukunda sahidin, “sahitlik ederim” seklinde “sehadet”
lafziyla bildiklerini sdylemesi bir sekil sarti (rikin) olarak kabul edilmistir.’
Hanefilere gore sahitlikte sug olan fiil, ister kazif (iffetli bir kimseye zina isnadinda
bulunma/iffete iftira) sucunda oldugu gibi sozle ister hirsizlikta oldugu gibi fiille
irtikap edilsin, sahidin bu sucu failiyle, fiiliyle, kavliyle ve soyleyeni ile gormiis

7 Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Manz(r, Lisandi’l-Arab (Beyrut: Dari Sadir, 1414), 3/239-240; Mec-
diiddin Ebt Tahir Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, e/-Kamdsi‘l-muhit (Beyrut: Muessesetii'r-Riséale, 2005), 292;
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er- Razi, Mu'cemii mekayisi’l-ligah, thk. Abdlsselam Muhammed Hérun (Beyrut:
Daru’'l-Fikr, 1979), 3/221.

8 Alaaddin Ebd Bekir b. Mes'(id el- Kasani, Bedai'u’s-sanai’ fi tertibi’s-serdi, thk. Ali Muhammed Muavvaz- Adil Ah-
med Abdiilmevciad (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 9/3.

9 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik Serhu Kenzi'd-dekaik (Kahire: Bulak, 1313), 4/291.

10 Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Eb( Sehl es- Serahsi, el-Mebs(it, thk. Eb( Abdullah Muhammed Hasen Mu-
hammed Hasen ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2009), 16/132.

11 Krs. Kadi Abdiinnebi b. Abdirrestil Ahmed en-Nekri, Distdri’l-ulemd= Camiu’l-ulam fiistilahati’l-fiindn (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 2/141; Farkli bir tanim icin bk: Ayse Betiil Ozdemir, Islém Ceza Hukukunda Sehadet
ve Sehadetten Riicd’ (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), (Ankara, 2009), 15.

12 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 9/3; Ebt Muhammed Muveffekuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame
el-Makdisi, el-Mugni fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel (Kahire, 1968), 10/195; Celal Erbay, islam Ceza Muhdkemesi
Hukukunda Ispat Vasitalan (istanbul: IFAV Yayinlari, 1999), 59; Kemal Yildiz, Islam Yargilama Hukukunda Sahitlik
(istanbul: Hacegan Akademi Kitaplig, 2005), 39/41.
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olmasi sart olup isitme yeterli degildir. Maliki ve Hanbeli hukukgular ise sévme ve
zina isnadi gibi sozle islenen suclarda sahidin isitmesini de yeterli gormuslerdir."

islam ceza hukukunda, gérerek veya isiterek bilmedigi, aksine baskasindan
duydugu seyi haber veren kimseye sahit denilmez. Kasani'nin ifadesine gore in-
sanlarin bizzat gorerek bilmedikleri, baskasindan duyduklari bilgilerle sahitlik et-
meleri hukuken gecerli olmayacagi gibi dinen de haramdir.™ Zira Hz. Peygamber,
“Her duydugunu sdéylemesi kisiye yalan olarak yeter.”” buyurmustur. Baska bir
hadiste Hz. Peygamber, “Sadece su glinesin aydinligi gibi acik¢a bildigin bir sey
hakkinda sahitlik yap, aksihalde birak (sahitlik yapma)!”'¢ buyurmustur. insanin
glnesi bildigi gibi bilmesi ancak bizzat gérmesiyle miimkiin olur. Bu sebeple sa-
hidin nikah, digiin, neseb ve 6lim gibi belirli olaylar disinda gorerek bilmedigi
seyler hakkinda sahitlik yapmasi caiz olmaz. Ancak bu ve benzeri seyleri insanlar-
dan isitmekle de sahitlik caiz olur."” Ayni sekilde gorerek bildigi hakki ya da olayi
mahkeme disinda beyan eden kimseye de sahit denmez. Sahidin dava konusu
olayla ilgili edindigi gormeye dayali bilgileri mutlaka mahkemede hakim huzu-
runda ve taraflarin karsisinda beyan etmesi sarttir. Clinki sahitlik ancak hakimin
ona dayanarak hiikim vermesiyle baglayici bir delil olur. Dolayisiyla sahitligin
yargl meclisinde yapilmasi gerekir.'®

1.2. Telkin

Sozlikte mastar olarak “birine bir s6zl soyleyip anlatmak, 6gretmek, dikte
ettirmek, 6lim halindeki kisiye tekrarlamasi icin sehadet kelimesini yaninda
soylemek”" gibi anlamlara gelen telkin s6zctigl bir fikih terimi olarak “Zina
sucunu ikrarda bulunan bir sahsa ikrarindan dénmesi icin hakim tarafindan
‘Belki aranizda bir nikah vardi.’ veya ‘Bu hadise bir slipheye binaen vuku bulmus
olmasin!’ veya ‘Bir riiya gérmus olmayasin!’ seklinde yapilan bir ikazdir.”* seklinde
tarif edilmistir. Fakat islam hukukculari hem miistakil olarak telkin teriminin
tanimina hem de sahide telkin tanimina yer vermemislerdir. Bununla birlikte
ikrarda bulunan kisiye yapilan telkin tanimina kiyasla sahide telkin terimini; “Bir

13 bk. Celal Erbay, [sldm Ceza Muhédkemesi Hukukunda Ispat Vasitalar, 69.

14 Kasani, Bedai'u’s-sandi; 9/3.

15 Eba Davud, “Edeb’, 80.

16 Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisabri, el-Mdistedrek ale’s-sahihayn, thk. Yusuf el-Marasli (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/98; Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 10/263. Hakim bu hadisin, Buhari ve Mislim'in sartlarina
gore sahih oldugunu fakat onlarin bunu rivayet etmediklerini sdylemisse de Zehebi hadisin, ravisi Stleyman b.
Mesmdl sebebiyle zayif oldugunu soyleyerek Hakim'i elestirmistir. Zeylai de bu konuda Zehebi’ye muvafakat
etmistir. bk. Cemaleddin EbG Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbu'r-rdye li-ehadisi’l-
Hidaye (Kahire: Daru’l-Hadis, 1357), 4/82.

17 Kasani, Bedai'u’s-sandi; 9/9.

18 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 9/47.

19 ibn Manz(r, Lisaniil-Arab, 13/390; ibrahim Mustafa (ve dgr), el-Mucemii’l-vasit (istanbul: Cagri Yayinlar,
1417/1996), 2/834.

20 Krs. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki [slamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kémusu (Istanbul: b.y,, ts.), 3/24; Mehmet Erdo-
§an, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 451.
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olayla ilgili olarak mahkemede bir sahis hakkinda sahitlik eden kisiye hakim
tarafindan ‘Belki bunu o yapmamistir., ‘Belki bu konuda yaniliyorsun.’ ya da ‘Olayi
veya sahsi yanlis gdrmis olabilirsin!” gibi ifadelerle yapilan ikazdir.” seklinde
tanimlamak miimkiindir. Bu ikaz sonucunda sahit sahitliginden donerse sanki
sahitligi hic yapilmamis gibi gecersiz olur ve hakim onun dnceki beyani Gizerine
hikim tesis edemez. Clinkil sahidin dnceki beyant ile sonraki beyanlari birbiriyle
celismis olur. Hakim celiskili beyana dayanarak hikim tesis edemez.*' Zira
hakimin celiskili beyana dayanarak olay hakkinda hiikiim tesis etmesi islam’in
adalet anlayisina sigmaz.

2. Hakimin Mahkeme Esnasinda Sahide Sahitligi ile ilgili Telkinde
Bulunmasi

islam hukukcular sahide telkin meselesini Allah haklari kapsamina giren had
davalari ve kul haklari kapsamina giren davalarda telkin seklinde iki ana baslikta
incelemislerdir. Gerek Allah haklari kapsamina giren had davalarinda gerek kul
haklan kapsamina giren kisas ve mal davalarinda hakimin sahide sahitligi ile
ilgili telkinde bulunmasinin caiz olup olmadigi konusunu da Ug alt baslk altinda
ele almislardir. Birincisi, hakimin sahide sahitligini tamamlayacak seyleri telkin
yapmasi, ikincisi sahitlik yapmaktan vazge¢mesini telkin etmesi, tGglinclsi de
eda ettigi sahitliginden dénmesini telkinde bulunmasidir.

2.1. Hakimin Hadler Konusunda Sahide Sahitlik Yapmasini Telkinde
Bulunmasi

Hanefiler disindaki islam hukukcularinin kaynaklarinda bu konuda herhangi
bir agiklamaya rastlanilmamaktadir. EbG Hanife'ye (6. 150/767) gore Allah haklari
kapsamina giren had davalarinda hakimin sahide sahitligini tamamlayacak
seyleri telkin etmesi caiz degildir. Clinki hakim haddi infaz etmenin degil, onu
distirmenin caresini aramakla yukumlidur. Sahide sahitligini tamamlayacak
seyleri telkin etmek ise haddi infaz etmenin yolunu aramaktir. Hakimin bununla
mesgul olmasi ise caiz degildir.?> Ozellikle hakimin sahide “Suna ve buna sahitlik
eder misin?” diyerek kendisiyle haddi infaz edecek seyleri telkin etmesi caiz
degildir. Hakimin sahitlere herhangi bir seyi telkin etmeksizin onlari dinlemesi
gerekir. Huzurunda infaz etmesi gereken bir hadde sahitlik ederlerse onu infaz
eder. Sahitlik ettikleri hususlarda stipheye diiser ve haddi infaz etmenin caiz olup
olmadigini bilemezse, o konuda arastirma yapincaya kadar haddi durdurur.
EbG Yusufun (6. 182/798) da hadler konusunda hakimin sahide sahitligini
tamamlayacak seyleri telkinde bulunmasinin caiz olmadigini séyledigi rivayet
edilmistir. Hanefi hukukcu Sugdi (6. 461/1068) had cezasi gerektiren davalarda

21 bk. Erbay, [sldm Ceza Muhéakemesi Hukukunda Ispat Vasitalar (istanbul: IFAV Yayinlari, 1999),150.

22 Muhammed b. Hasen b. Ferkad es-Seybani, el- Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012),
7/190; Serahsi, el-Mebs(t, 9/119.

23 Seybani, el- Asl, 7/190.
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hakimin sahide sahitligini tamamlayacak seyleri telkinde bulunmasinin caiz
olmadigi konusunda Hanefi fakihleri arasinda goris birligi bulundugunu
sdylemistir.* isabetli olan goriis de budur. Zira had cezalar, infaz edildikten
sonra telafisi mimkiin olmayan cezalardir. Bu sebeple hakimin cezayi infaz
etmenin degil, disirmenin caresini aramasi gerekir. Clnki Hz. Aise’den (6.
58/678) rivayete gore Hz. Peygamber; “Elinizden geldigi kadar Muslimanlardan
hadleri kaldirin; eger onun bir yolu varsa birakin gitsin; zira hakimin afta hata
etmesi, cezada hata etmesinden hayirhdir."* buyurmustur.?® Bu sebeple had
davalarinda hakimin sahide sahitligini tamamlayacak seyleri veya dogrudan
sahitlik yapmasini telkin etmesi ser'an caiz gérilmez.

2.2. Kul Haklari Konusunda Hakimin Sahide Sahitlik Yapmasini Telkinde
Bulunmasi

Had gerektiren konular disindaki davalarda hakimin sahide sahitligini
tamamlayacak seyleri telkin etmesinin caiz olup olmadigi konusunda islam
hukukgulari arasinda goris ayriligi meydana gelmistir. EbG Hanife ile Muhammed
b. Hasen es-Seybani'ye (6. 189/805) gore hakim kul haklari kapsamina giren
suclarla ilgili davalarda sahide, “Suna sahitlik et” veya “Suna ve buna sahitlik eder
misin?” diyerek yapacagi sahitligi telkinde bulunamaz. Clnkid bu, hasimlardan
birinin tarafini tutmak ve ona yardim etmektir. Aksine hakimin, gérerek bildigi
seye sahitlik etmesi icin sahidi serbest birakmasi gerekir. Kanun (seriat) yaptigi
sahitligi kabul etmesini gerektiriyorsa hakim onu kabul eder, aksi takdirde
reddeder.” EbG Yusuf'un 6nceki gorisii de bu sekilde iken bu gorisiinden
vazgecerek tohmet bulunmayan hallerde, “Hakimin sahide; “Suna ve buna
sahitlik eder misin?” seklinde telkinde bulunmasinda bir sakinca olmadigini
soylemis ve bunu mistehab kabul etmistir. Onun bu goérisiiniin gerekgesi sudur:
Yargl meclisinin bir azameti oldugu igin bazen sahide tutukluk ariz olabilir. Bu da
onun delilini dogru bir sekilde beyan etmesine engel olur. Dolayisiyla hakimin
sahide telkinde bulunmasi, sabit olan bir delili diizeltmek sayildigindan bunda
bir sakinca yoktur. Clinkl bu hakki ihya etmek olur. Hakim telkinde bulunmazsa
hak zayi olur. Eb(i Hanife ile imam Muhammed'in gerekceleri ise, “Hakim sahide
telkinde bulunmakla zan altina girer, dolayisiyla bundan sakinmasi icap eder.”

24 EbU'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, thk. Selahattin Abdiillatif en-Nahi (Am-
man: Déaru’l-furkan/Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1984), 2/774-775.

25 Eb( Davud, “Salat” 114; Tirmizi, “Hud(id”, 2; ibn Mace, “Hud(id”, 5.

26 Tirmizi, hadisin sadece bu yolla merfu olarak geldigini fakat Veki‘in bunu mevkuf olarak da rivayet ettigini ve
onun rivayetinin daha sahih oldugunu séylemistir.

27 Serahsi, el-Mebsat, 16/101; Burhaneddin Ali b. Eba Bekir el- Merginani, el-Hiddye serhii Biddyeti'l-miibtedi (Misir:
Bulak, ts.), 3/104; Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el- Leknevi, Umdeti'r-ridye bi-tahsiyeti Serhi’l-Vikaye, thk.
Salah Muhammed Ebii'l-Hac, (Merkezii'l-Ulemai’l-Alemi, ts.), 10/215-216.
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seklindedir.2®2 Haskefi (6. 1088/1677) ile ibn Abidin (6. 1252/1836), yarglyl
ilgilendiren konularda tecriibesinin daha fazla olmasi nedeniyle mezhepte
miftabih olan goriisiin EbG Yusuf'un gorisi oldugunu séylemislerdir.?

Serahsi (6. 483/1090) de EbU Yusuf'un gorusiyle ilgili olarak su aciklamayi
yapmistir: Hakka sahitlik etmek bir iyiliktir. Allah Teala “lyilik ve takva (Allahin
yasaklarindan sakinma) lzerine yardimlasin.”*® buyurmustur. Hz. Peygamber de
“Sahitlere ikramda bulununuz. Clinkl Allah, onlar araciligiyla haklari ihya eder
ve haksizhgi bertaraf eder.”*" buyurmustur. Hakimin sahide bildigini hatirlatmak
icin, “Suna ve buna sahitlik eder misin?” diyerek telkinde bulunmasi, ona bir ikram
sayilir. Ancak hakimin sahidin bilmedigi sey hakkinda “Suna sahitlik eder misin?”
demesi ser'an hos goriilmeyen bir telkindir. Eb( Yusuf'un bu goérisu bir cesit
ruhsattir. AzZimet ise Eb( Hanife ile imam Muhammed'in gérislerindedir. Clinkii
hakimin, kendisini hasimlardan birinin tarafini tutmaya yoneldigi tohmeti altina
sokacak, sekil ve mana yoniinden taraflardan birine yardim kabul edilecek bir seyi
yapmasi haramdir. Sahide telkinde bulunmak da bu téhmetten uzak degildir. Bu
nedenle hakimin sahide telkinde bulunmasi ser'an hos gortilmemistir.3?

ibn Maze'nin (6. 616/1219) beyanina gére Eb( Yusuf sahit adil oldugu zaman
ona telkinde bulunmakta bir sakinca olmadigini sdylemistir.>* Serahsi ve daha
baska Hanefi fakihlerin beyanina gore ise Eba Yusuf bu séziini kadilik gorevi
Ustlenip bazisahitlerin sahitliginiedadan acizkaldigini goriince sdylemistir. Bunun
sebebi hakimin meclisinin bir azameti ve hakimin bir ihtisaminin bulunmasidir.
Boyle bir mecliste konusmaya alisik olmayan kimse, hakim agiklama yapmasina
izin vermedigi zaman acgiklama yapamaz.”** Benzer ifadeleri kullanan Zeylai
(6. 743/1343) de Eb( Yusuf'un dnceleri EbG Hanife ile ayni goriste iken kadilik
gorevini Ustlendigi zaman bu goériise dondigiind soylemistir.?

28 Serahsi, el-Mebsit, 16/101-102; Kasani, Beddi'u’s-sandi; 9/121; Sugdi, en-N(itef fi'l-fetdva, 12/774-775; Merginani,
el-Hiddye serhti Biddyeti'l-miibtedi, 3/104; Muhammed b. Feramuz b. Ali Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkam serhu
Gureru’l-ahkéam (Déaru ihyai Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2: 406-407; Leknevi, Umdetii'r-ridye bi-tahsiyeti Serhi’l-Vikaye,
10/215-216.

29 Muhammed b. Ali b. Muhammed Alaeddin el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar Serhu Tenviri'l-ebsar ve cami’u’l-bihar,
thk. Abdilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2002), 466; Muhammed Emin b. Omer b. Abdii-
laziz ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar aled-Diirri’l-Muhtar (Beyrut: Daru'l-fikr, 1992), 5/375.

30 el-Maide 5/2.

31 Semseddin Ebl’'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es- Sehavi, el-Makdsid(i'l-hasene fi beydni
kesirin mine’l-ahadisi’l-mustehire ale'l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985),
1/144. Ukayli hadisin ravisi olan Abdiissamed b. Ali b. Abdullah b. Abbas'in hadisinin mahfuz (tercih olunup
kabul edilen bir) hadis olmadigini sdylemistir. bk. Eba Cafer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad el- Ukayli,
ed-Duafau’l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal'aci (Beyrut: Daru'l-Kiitbi'l-ilmiyye, 1984), 1/64-65.

32 Serahsi, el-Mebs(t, 16/101-102.

33 Ebii'l-Meali Burhaneddin Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhdni fi'l-fikhi'n-
Nu’méni: Fikhu'l-imam EbG Hanife, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 8/62-
63.

34 Serahsi, el-Mebsdt, 16/102; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi'l-fikhi'n-Nu'mani, 8/62-63; Zeylai, Tebyinii'l-hakaik,
4/179.

35 Zeylai, Tebyini'l-hakaik, 4/179.
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imam Malik'in (6. 179/795) &grencilerinden Esheb’e (6. 204/820) gdre de
hakim sahide ne telkinde bulunur ne de onu engeller. Bildigi sekilde sahitlik
etmesi icin serbest birakir. Ancak sahitler adil olur da onlardan biri olayr unutursa
digerinin ona, olayin meydana geldigi yeri ve kimin hakkinda sahitlik yaptigin
hatirlatmasinda sakinca yoktur. Bu durumda sahit hatirlarsa hakim sahitligini
kabul eder. Clinki Allah Teald “Onlardan biri unutursa digeri ona hatirlatsin.”
buyurmustur.?” Sahnin (6. 240/854)'a gore ise hakim sahide “Suna ve buna
sahitlik eder misin?” diyemez. Zira bu bir telkin olur. Aksine onu bildigi sekilde
sahitlik yapmakla bagbasa birakir. Sonunda yaptidi sahitlik kanuna (seriata)
gore gecerli ise kabul eder, aksi halde reddeder.?® Muhammed b. Abdiilhakem
(6. 214/829) de hakimin sahide telkinde bulunamayacagini ve onu bildigi seyle
basbasa birakacagini fakat gerek duymasi halinde herhangi bir seyin tarihini
istemesinde sakinca olmadigini séylemistir.>®

imam Safit'ye (6. 204/820) gore de hakim sahide herhangi bir seyi telkinde
bulunamaz ve bildigi seye sahitlikte bulunmasi icin onu serbest birakir.*® Daha
sonraki Safil hukukcular da bu gorlstedirler. Maverdi (6. 450/1058) bunun
yasaklanmasinin su iki sebebe dayandigini belirtmistir: Birincisi, bu durumda
hakim telkiniyle lehine sahitlik yapilan kimsenin tarafini tutmaya meyletmis olur.
ikincisi, hakim belki de sahide bilmedigi bir seyi telkin etmis olur. Bununla birlikte
hakim sahide sahitligi eda etme lafzinin seklini telkin edebilir. Fakat sahitligi eda
etmesi icin sahitlerden birine sahitlik edecedi seyi telkin ederse bunun caiz olup
olmayacagdi konusunda Safii hukukgcular arasinda iki gortis bulunmaktadir. Bazilari
bunun caiz oldugunu soylemislerdir. Clinki bu, telkin degil, s6zl geregi gibi
aciklayip beyan etmektir. imam Safii de buna isaret etmistir. Bazilari ise burada
karsihkli meyletme s6z konusu oldugu icin bundan menetmislerdir. Hakimin, kul
haklari konusunda sahit, sahitlikten vazgectigi zaman onu sahitlige tesvik etmesi
de sliphelerle disirilen hadler disinda sahitlige yeltendiginde onu bundan
vazgecmeye tesvik etmesi de caiz degildir.*! Ebii’l-Hiiseyin el-imrani (6. 558/1163)
ile Rafii (6. 623/1226), sahit kul haklar konusunda sahitlik yapmak istedigi zaman
hakimin ona sahitlik yapmaktan kaginmasini telkin etmesinin caiz olmayacagini,
¢linkli bundan lehine sahitlik yapilan kimsenin zarar gorecedini; ayni sekilde
sahidin sahitlik etmekten kacindigini goérdiigii zaman ona sahitlik yapmasini

36 el-Bakara 2/182.

37 EbG Muhammed Abdullah b. EbG Zeyd Abdurrahman el- Kayrevani, en-Nevadiru ve’z-ziyadat alé ma fi'l-
Miidevveneti min gayrihd mine’l-immihat, thk. Abdilfettdh Muhammed el-Hulv vd., (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islami, 1999), 8/49.

38 Kayrevani, en-Nevddiru ve'z-ziyadat, 8/49.

39 Ebir'l-Esbag isa b. Sehl b. Abdullah el-Girnati el-Kurtubi, Divanii’l-ahkami’l-kiibra ev el-I'léam bi nevazili'l-ahkdm ve
kitrin min siyeri’l-hiikkdm, thk. Yahya Murad (Ké&hire: Daru’l-Hadis, 2007), 60.

40 Muhammd b. idris es-Safii, el-Um, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Mansdra: Daru’l-Vefa, 2008), 7/532.

41 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el- Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l- imami’s-
Safii=Serhu Muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavvaz- Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru'l-
Kitibi'l-ilmiyye, 1999), 16/278; 17: 243; Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en- Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve
umdetii’l-miiftin, thk. Ziheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebiil-islami, 1991), 11/161.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

237



238

Recep CETINTAS

telkin edemeyecegini, clinkii bundan da aleyhinde sahitlik edilen kimsenin zarar
gorecegini sOylemistir.*> Hanbeli mezhebinde sahih kabul edilen goriise gore de
hakimin sahitlere “sahitlik edin” diyerek onlara telkinde bulunmasi caiz degildir.**

Burada Eb( Hanife ve imam Muhammed ile Maliki, Safii ve Hanbeli
hukukgulardan olusan cumhurun kul haklar konusunda hakimin sahide telkinde
bulunmasinin caiz olmadigi noktasinda birlestikleri gorilmektedir. EbG Yusuf
ile bir kisim Safii hukukgularin ise hakimin telkinde bulunmasinin caiz oldugu
konusunda benzer gorisleri paylastiklari gortilmektedir.

Bu konuda c¢ogunlugun gorist daha isabetli gorilmektedir. Zira hakimin
mahkeme esnasinda sahide sahitlik yapmasini veya sahitlik yapacagi seyleri
tamamlayacak sozleri telkin etmesinin hem taraflar hem de hakim agisindan
birtakim mahzurlarinin bulundugu aklen de inkar edilemez. Hakim sahide
sahitlik yapmasini veya sahitligini tamamlayacak seyleri telkin ettigi zaman,
bundan aleyhinde sahitlik yapilan kimse zarar gorebilir. Ayni sekilde bu, hakimi,
hasimlardan birinin tarafini tuttugu zanni altina sokabilir. Bu da hakimin itibarini
ve adaletini zedeler. Dolayisiyla hakimin kendisini bu sekilde zan altina sokacak
seylerden uzak durmasi gerekir.

3.Hakimin Sahide Sahitlik Yapmaktan Vazge¢mesini Telkinde Bulunmasi

islam hukukculan kul haklan (6zel haklar) kapsamina giren hususlarda
hakimin sahitlere sahitliginden vazgec¢mesi icin telkinde bulunmasinin caiz
olmadigi konusunda ittifak etmislerdir. Zina, hirsizlik, kazif (iffetli bir kimseye
zina isnadinda bulunma), yol kesme ve sarhos edici seyleri icme gibi Allah hakki
agir basan had cezalari ile ilgili davalarda hakimin sahide sahitlik yapmaktan
vazge¢mesini telkin edip edemeyecegi konusunda ise aralarinda goris ayriligi
meydana gelmistir.

3.1. Had Cezasi Gerektiren Davalarda Hakimin Sahide Sahitlikten
Vazgecmesini Telkinde Bulunmasini Caiz Gérenler

Hanefi ve Maliki hukukgularin kaynaklarinda had cezasi gerektiren davalarda
hakimin sahide sahitlik yapmaktan vazge¢mesini telkin edip edemeyecegi
konusunda aciklamaya rastlaniimamaktadir. imam Safii had cezasi gerektiren
bir konuda hakimin sahide sahitliginden vazge¢cmesini ta'riz (telkin) etmesinde
bir sakinca olmadigini séylemistir.** Daha sonraki $Safii hukukcular arasinda ise

42 Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebii'l-Hayr b. Salim el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-imam es-Safii; thk. Kasim Muhammed
en-Nari (Cidde: Daru’l-Minhac, 1421/2002), 13/80; Ebii'l-Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-
Rafi, el-Aziz Serhu'l-Veciz el-ma'riif bi’s-Serhi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Avaz-Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1997), 12/494.

43 Eb( Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed ibn Miiflih, el-Furd’, thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Turki (Muessesetii'r-Risale, 1424/2003), 11/178; Ebl’l-Hasen Alaeddin Ali b. Sileyman b. Ahmed
el-Merdavi, el-insaf fi marifeti’racih mine’l-hilaf (Daru ihyai't-Turési'l-Arabi, ts.), 11/244; Mans(r b. Yanus b.
Selahaddin b. Hasen b. idris el-Buhati, Kessdfu'l-gind’ an Metni’l-lknd’ (Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 6/334.

44 Safii, el-Um, 7/532.
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bu konuda iki goris ortaya ¢cikmistir: Birinci goriise gore, had gerektiren suclar
konusunda hakimin sahitlere sahitliklerinden vazge¢mesini telkinde bulunmasi
caiz degildir. Cogunlugun benimsedigi ikinci gorise gore, Allah hakki olan hadler
konusunda hakimin sahide sahitliginden vazgecmesini telkin etmesi maslahat
icabi caizdir. ikrarda bulunan kimseye ikrarindan vazgecmesini telkin etmek caiz
olunca, sahide sahitliginden donmesi icin hakimin telkinde bulunmasi da caiz
olur.®

Hanbelilerce iki goriisten en sahih olanina gore hadler konusunda hakimin
sahitlere sahitliklerinden vazge¢melerini telkin etmesi miustehap kabul
edilmistir.* Bu gorlsi benimseyen $Safii ve Hanbeli hukukgularin birinci delilleri;
Hz. Omer'in (6. 23/644), Mugire b. Su’be (6. 50/670) aleyhinde zina sahitliginde
bulunanlardan Ziyad b. Eb( Siifyan’a (6. 53/673), “Gercekten ben, Allah'in, kendi
eliyle Peygamber’in ashabindan birini rezil etmeyecegini umdugum bir adam
goruyorum.” diyerek sahitliginden vazge¢cmesini telkinde bulunmasi, Ziyad b. Eb(
Sufyan’in da sahitliginden vazgecip zina fiilini aciklamamasi tGizerine Mugire’den
recm cezasini diisirmesi ve diger (¢ sahide kazif haddi uygulamasidir.*’ ikinci
delilleri, Ukbe b. Amir'e (6. 58/678), “Benim sarap icen birtakim komsularim var,
onlari devlet baskanina sikayet edeyim mi?” diyen katibine, Ukbe b. Amir'in,
“Boyle yapma! Fakat onlara 6gut ver ve korkut! Clinkii ben Resalullah’t ‘Kim bir
mi'minin gizli (mahrem) kusurunu goériip de onu 6rtbas ederse, sanki diri diri
topraga gomilen kiz cocugunu kabrinden cikarip ona hayat veren kimse gibi
olur.”® buyurdugunu isittim.” cevabini vermesidir.* Ukbe b. Amirin muhatabina
bu hadisi hatirlatarak cevap vermesi, had cezasi gerektiren bir suca sahit olan
kimsenin sahitliginden vazge¢mesini telkin etmesi anlamina gelir.

45 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 16/278; 17/243; Eb( Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firazabadi es- Sirazi, el-Miihezzeb
fi fikhi’l-imam es-Safii, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad- Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 2003),
3/715; 3/554; imamii’l-Harameyn Abdilmelik b. Abdullah b. Yasuf b. Muhammed el- Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab
fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Deyb (Daru’l-Minhac, 2007), 18/594-595; Ebl Zekeriyya Muh-
yiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecm{’ serhu’l-miihezzeb (Tekmileti's-Stibki adli eser icerisindedir), (Beyrut:
Daru'l-Fikr, ts.), 20/266; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii’l-mdiftin, 11: 161; Siraceddin EbG Hafs Omer b. Ali
b. Ahmed ibni'l-Miilakkan, el-Bedrii’l-miinir fi tahrici’l-ehadis ve'l-asari’l-vékia fi's-serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebii’l-
Kayz vdg. (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), 8/684; Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya
el-Ensari, Esne’l-metdlib Serhu Ravzi't-talib (Daru'l-Kitabi'l-slami, ts.), 4/151.

46 Miiveffekuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Déru Hicre, 1997), 6/230; Ebii'l-Berekat Mecdiiddin Abdusselam
b. Abdullah b. Hidir ibn Teymiyye, el-Muharrer fi'l-fikhi ala mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebetii'l-
Mearif, 1984), 2/243; ibn Eb( ishak Burhaneddin ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-
Mukni’ (ibn Kudame'nin el-Mukni’ adli eseri icindedir), (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 8:/284.

47 bk. Eb0 Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habibii'r-Rahman el-A'zami (Beyrut: b.y.,
1987), 7/384-385; Eb( Bekir Abdulah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, thk. Kemal
Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 5/544-545; Ebil-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn
Hacer el-Askalani, et-Telhisii’l-habir fi tahrici ehadisi'r-Rafi’i’l-kebir (Daru’l-Kutubi'l-imiyye, 1989), 4/176-177.

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/153, 158; Ebi Hatim Muhammed b. Ahmed b. Hibban b. Muéz b. Ma'bed ibn
Hibban, Sahihu fbn Hibban, thk. Suayb Arnat (Beyrut: Miessesetii'r-Riséle, 1993), 2/274.

49 ibn Kudame, el-Mugni, 9/77; Semseddin Ebi'l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Kesfii'l-lisam Ser-
hu Umdeti’l-ahkam, thk. NGreddin Talib (Sariye: Daru'n-Nevadir, 2007), 6/251.
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Bu konudaki delillere, Hz. Eb(i Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer'den nakledilen
su rivayeti de ilave etmek gerekir: Eslem kabilesinden Hezzal adindaki sahabi
Hz. Omer'e gelip Maiz hakkinda “O alcak zina etti!” diyerek sahitlik edince,
Hz. Omer ona; “Bunu benden baska bir kimseye sdyledin mi?” diye sormus.
Adam “Hayir sdylemedim.” deyince Hz. Omer “Allah’a tévbe et ve onu Allah’in
perdesiyle gizle! Clinkii Allah kullarinin tévbelerini kabul eder. insanlar aldanirlar
fakat ayiplanmazlar.” demistir. Fakat adam kendisine hakim olamamis ve Hz.
Eb( Bekir'e gelip Hz. Omer'e sdylediginin aynisini ona da séylemistir. Hz. EbQ
Bekir de ona Hz. Omer'in sdylediklerinin aynisini sdylemistir. Adam nefsine
yenik diismis ve durumu Hz. Peygamber'e iletmistir. Hz. Peygamber’in, Maiz'i
itirafindan vazgecirmek icin ayr ayri zamanda dort kez telkinde bulunmasina
ve baska tedbirlere basvurmasina ragmen Maiz itirafindan vazge¢cmeyince
recmedilmistir.”*® Hz. Peygamber ile Kur'an ve stinnet terbiyesi almis olan Hz. EbG
Bekir, Hz. Omer ve Ukbe b. Amir gibi fakih sahabilerin bu davraniglari hakimin
sahide sahitliginden vazgecmesini telkin etmesinin caiz olduguna delil teskil
eder.

3.2. Had Cezasi Gerektiren Davalarda Telkini Caiz Gormeyenler

Safit hukukgulardan ibnii's-Sabbag (6. 477/1084) ve digerlerine gére hakim
kul haklari konusunda oldudu gibi, Allah haklari kapsamina giren hadler
konusunda da sahide sahitliginden vazge¢mesini telkin edemez. Clinkl sahidin
sahitliginden vazge¢cmesi kendisine fayda vermez.>' Nevevi (6. 676/1277), hadler
konusunda hakimin sahitlere sahitlikten vazge¢cmesini telkin etmesi konusunda
Safii mezhebinde iki goris bulundugunu ve en dogru goriise goére had cezasi
gerektiren davalarda hakim sucu gizlemede bir maslahat goriirse, bu tir
telkinde bulunmasinin caiz, aksi takdirde caiz olmayacagini sdylemistir.>> Hanbeli
mezhebinde zayif kabul edilen bir goriise gore de hakimin sahitlere sahitliginden
vazgecmelerini telkin etmesi caiz degildir.>® Telkinin caiz olduguna dair bir
onceki baslik altinda zikredilen deliller 1siginda bu goriise katilmak mimkiin
gorinmemektedir. Clinkii Hz. Peygamber ve fakih sahabilerden nakledilen
merfl ve mevkuf hadisler hakimin sahide sahitliginden vazgecmesini telkinde
bulunmasinin caiz oldugunu géstermektedir.

4. Kul Haklari ve Hadler Konusunda Hakimin Sahide Sahitliginden
Donmesini Telkin Etmesi

Kul haklari (6zel haklar) konusunda sahitlere hakimin sahitliginden dénmesini
telkin etmesinin caiz olmadigi konusunda islam hukukculan arasinda géris

50 Muvatta,“Hudad’, 2; Abdiirrezzak, el-Musannef, 7: 323. Ayrica bk. Recep Cetintas, Isldm Hukukunda ikrardan Dén-
menin Yargisal Sonuglari (Istanbul: Asalet Yayinlari, 2020), 198-199.

51 Ebi'l-Abbas Necmiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ali ibnii'r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebih fi Serhi‘t-Tenbih, thk. Mecdi
Muhammed Surur Baslum (Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2009), 19/348.

52 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdeti’l-miiftin, 10/145.

53 Imrani, el-Muharrer fi'l-fikhi ala mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 2/243; ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’,
8/284.
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birligi bulunmaktadir.> Sirf Allah haklar kapsamina giren veya Allah haklarinin
baskin oldugu had cezasi davalarinda ise hakimin, sahide sahitliginden
dénmesini telkin etmesinin caiz olup olmayacagi konusunda islam hukukcular
arasinda gériis ayriligi meydana gelmistir. islam hukukcularinin cumhuru bunun
ser'an mesru oldugu gorusini benimserken bazilari bunun megsru olmadigini
soylemislerdir. Hakimin sahide sahitliginden donmesi icin telkinde bulunmasini
mesru gormeyenler, Allah haklarini kul haklarina kiyas etmislerdir. Bu kiyas
islemine gore kul haklari konusunda hakimin sahide sahitliginden dénmesini
telkin etmesi caiz olmayinca, sirf Allah hakki olan hadler konusunda da telkinde
bulunmasi caiz olmaz.*®

Hanefi hukukcularin kaynaklarinda hakimin sahide sahitlikten donmesini
telkin edip edemeyecegiileilgilisarih bir ifadeye rastlanilmamaktadir. Ancak daha
dnce gectigi lizere imam Muhammed'in Eb( Hanife’ye; “Hakimin, huzurunda
sahitlik eden sahitlere herhangi bir seyi telkin etmesini mekruh gériiyor musun?”
seklindeki sorusuna Eb( Hanife'nin; “Evet! Bunu mekruh goriiyorum. Hakimin,
sahitlere herhangi bir seyi telkin etmeksizin sadece onlari dinlemesi gerekir.
Huzurunda infaz etmesi gereken bir hadde sahitlik ederlerse onu infaz eder.
Sahitlik ettikleri had konusunda stipheye diiser ve haddi infaz etmenin caiz olup
olmadigini bilemezse, o konuda arastirma yapincaya kadar haddi durdurur.”¢
seklindeki ifadesinden hakimin sahide sahitlikten dénmek dahil hicbirseyi telkin
etmesini caiz gdormedigi anlasilmaktadir.

imam S&fii, sahide sahitliginden dénmesini telkinde bulunmakla vazgecmesini
sOylemenin birbirinden farkli seyler oldugunu, dolayisiyla hakimin sahide
herhangi bir seyi telkinde bulunamayacagini ve bildigi seye sahitlikte bulunmasi
icin onu serbest birakacagini; fakat ona sahitliginden vazgegmesini telkin (tariz)
edebilecegini soylemistir.’” Bu gorisiinden istisna olarak sucu isledigi sirada
darilharpten yeni gelmis yahut kirsal bolge (badiye) halkindan oldugu icin
had cezasini bilmeyen bir sanik aleyhinde had gerektiren bir suca sahitlikte
bulundugunda hakimin sahide “Belki bu calmamistir.” demek suretiyle ona
sahitlikten donmesini telkinde bulunmasinda bir sakinca olmadigini séylemistir.*®

Safit hukukcu Maverdi'ye gore, insan hakki kapsamina giren konularda ikrarda
bulunan kimseye hakiminikrariniinkar etmesinitelkin edemeyecegi gibi, sahitlere
de sahitlikten donmelerini telkin etmesi caiz degildir. Bu hak ister malla ilgili
ister had gerektiren suclarla ilgili olsun fark etmez. Clinki kul haklari konusunda
korumaya ve ihtiyata 6zen gosterilmesi gerekir.> Allah haklar kapsamina giren

54 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243.

55 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243; ibn Kudame, el-Kafi, 6/230; ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’, 8/284.
56 Seybani, el- Asl, 7/190.

57 Safii, el-Um, 7/532.

58 Safii, el-Um, 8/127; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243.

59 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243.
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ve had cezasi gerektiren suclara sahitlikte, hakimin sahide telkinde bulunmasi
konusunda ise Safit hukukcular arasinda goéris aynhgi bulunmaktadir. Bir
goruse gore, hakimin sahide sahitliginden donmesini telkinde bulunmasi,
onlarin sahitliklerini etkileyecedi icin caiz degildir. Cogunluga gore ise, hakimin,
Allah (kamu) haklar kapsamina giren hadler konusunda sahide sahitliginden
donmesini telkin etmesi caizdir. Clinkl yukarida gectigi Gzere Hz. Peygamber,
Maiz'in isledigi zina sucuyla ilgili olarak Hezzal adli sahabiye onu elbisesiyle
drtmesininin daha hayirl oldugunuifade etmistir. Hz. Omer de Mugire b. Su’be’nin
zina yaptigina sahitlik etmek icin gelen Ziyad b. Eb( Stifyan’a, “Allah’in senin
elinle Resdlullah’in ashabindan birini rezil etmemesini umarim!”® diyerek ona
sahitligini inkar etmesini telkinde bulunmus, o da sahitliginde zinanin mahiyetini
aciklamamistir. Boylece zina konusundaki sahitlik dérde tamamlanamamis ve
Mugire recm cezasindan kurtulmustur. iste sahide bu sekilde sahitligini inkar
etmesini telkin caiz ve mibahtir. Fakat vacip veya mistehap degildir. Bu durum
hakimin gériisi ve ictihadina gére olur. imam Safii, “Ben bunda bir beis gérmem,
¢inki Hz. Peygamber, Maiz'e ikrarindan dénmesini telkinde bulunmus fakat
Gamid'li kadina telkinde bulunmamistir.” demistir.®' Sirazi (6. 476/1083), Allah
haklar kapsamina giren hadler konusunda had gerektiren bir suca sahit olan
kimsenin sahitlik etmeyip sucu gizlemesinin mendup fakat sahitlik etmesinin de
caiz oldugunu soéylemistir.5

Maliki hukukculardan Karafi (6. 684/1285), Hz. Omer'in, Mugire b. Su’be
aleyhindeki zina sahitlerinden Ziyad b. Eba Sufyan’a sahitliginden dénmesini
telkin etmesini yorumlarken; mezhebine godre, hakimin sahide sahitliginden
donmesi icin bu sekilde telkin yapmasinin ve haddi dusirmeye calismasinin
caiz oldugunu séylemistir.%® Karafi'ye gére Hz. Omerin bu hareketi, Hz.
Peygamber'in, zina sucunu itiraf eden Maiz'e “Belki onu 6pmussiindir, belki ona
dokunmugsundur, belki ona bakmissindir.”®* buyurarak ikrarindan dénmesini
telkin etmesi mesabesindedir.%®

Hanbeli mezhebi icerisinde bu konuda iki goriis bulunmaktadir: Cogunlugun
kabul ettigi birinci goriise gore, had cezasi gerektiren davalarda hakimin sahide
sahitliginden donmesi icin telkinde bulunmasi mesradur, bunu kul haklarina
kiyas eden diger bir goriise gore ise mesra degildir.*

60 bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/384-385; ibn Eb(i Seybe, el-Musannef, 5/544-545.

61 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/244; Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, 18/594-595; Sirazi, el-Miihezzeb,
3/715; Muhyi's-stinne Eba Muhammed el-Huseyn b. Mes'td b. Muhammed b. el-Ferra el- Begavi, et-Tehzib fi
fikhi’l-imam es-Safii, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud- Ali Muhammed Muavvaz (Daru'I-Kiitiibi'l-iimiyye, 1997),
8/296-297; imrani, el-Beyan fi mezhebi’l-imam es-Safii, 13/363.

62 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/681.

63 Sehabeddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. idris b. Abdiirrahim el- Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Eb(i Habze (Beyrut:
Daru'l-Garbi'l-islami, 1994), 12/55.

64 Buhari, “"Hud(id’, 28; Ebi Davud, “Hud(id’, 23; Ahmed, Miisned, 1/238, 255, 270.

65 Karafi, ez-Zehira, 12/55.

66 Ibn Kudame, el-Kdfi, 6/230; ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’, 8/284.
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Allah haklarkapsamina giren had davalarinda, Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerin
ekseriyetinden olusan cumhurun benimsedigi, hakimin sahide sanigin aleyhinde
yaptigi sahitliginden doénmesini telkinde bulunabilecedi seklindeki goris
daha isabetli ve konuyla ilgili naslarin ruhuna daha uygun goérilmektedir. Bu
gOrusiun hareket noktasi, hakimin sahide had cezasi gerektiren suclar hakkindaki
sahitliginden dénmesini telkinde bulunmasinin hem fert hem de toplumun
maslahatlarina daha uygun olmasidir. Zira sahit beyanina gore had cezasinin
infaz edilmesiyle haddi gerektiren bir suc tescil edilecegdi icin sucun magduru
olan taraflar ebedi bir utan¢ duygusu icerisinde yasayacaklar ve bu cirkin fiil
insanlar arasinda yayildigi zaman toplumda sarsintiya yol acacaktir.5” Telkin
sonucunda sahitler gerek hakimin sahitlige dayanarak hiikiim tesis etmesinden
once gerek hakim hikim tesis ettikten sonra sahitliklerinden donerlerse,
sahitlikleri hi¢ yapilmamis gibi gecersiz olacagindan ceza uygulanmayacaktir.
Ciinki sahidin sahitliginden dénmesi sucun siibutunda stiphe olusturur. islam
hukukuna goére kisinin sug islediginin siipheye mahal olmayacak sekilde kesin
delillerle sabit olmasi gerekir. Sug isledigi kesin delillerle sabit oluncaya kadar kisi
masumdur. Clinkl her insan sug¢suz olarak dodar. Bu anlayis “Beraet-i ziimmet
asildir” (Mecelle, md. 8) kaidesi ile ifade edilmistir. Bu kdide hem ceza ve hem de
hukuk muhakemesi bakimindan gecerli bir kaidedir. Bir kimsenin kanit olmaksizin
sorumlu tutulamayacagini ve her insanin zatinin su¢suz olarak diinyaya geldigini
ve sorumlulugunun diinyaya geldikten sonra yaptigi eylemlerle hasil olacagini
ifade eder. Bunun da kesin delillerle ispat edilmesi gerekir.®® ispat delilindeki
yetersizlik veya ispat sonrasi delilde olusan stiphe nedeniyle cezalar kaldirilir.%
Zira bu konuda merf(i ve mevkaf olarak bircok hadis rivayet edilmistir. Mesela,
Hz. Peygamber, “Siiphelerle hadleri kaldirin” buyurmustur.”” Hz. Omer de
“Stphelerle hadleri kaldirmam bana stphelerle onu infaz etmemden daha
sevimlidir.”? demistir. ibn Mes’ad (8. 32/652) da “Siiphelerle hadleri kaldirin.
Elinizden geldigi kadar Muslimanlardan katli (6ldirmeyi) kaldirin.””* demistir.
Sahitlerin sahitliklerinden donmesi sucun slibutunda olusan sliphelerin basinda
gelir.Bu sebeple de cezalar diisiiriilir. Dolayisiyla da islam toplumunda bir sarsinti

67 Cetintas, islam Hukukunda Ikrardan Dénmenin Yargisal Sonuglari, 152-153.

68 bk. Ali Haydar Hoca Emin Efendi, Diireru’l-hiikkam fi Serhi Mecelleti’l-Ahkam, thk. Fehmi el-Hiiseyni (Daru’l-Ceyyl,
1991), 1/25; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usli’l-fikh (Istanbul: Dersaadet, ts.), 270-271; Talip Tiircan, “Haber-i
Vahidlerin Hadd Cezalari Bakimindan Kaynak Olma Degeri’, islami Arastirmalar Dergisi, 4 (2002) 15/580.

69 bk. Cemil Liv, [slam Muhakeme Usdliinde Sahitlikten Dénmenin Kararlara Etkisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
(Konya: 2006), 11.

70 Bedreddin Mahmud b. Ahmed el- Ayni, Umdeti’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut, ts.), 20/259; Zeylai, Nasbu'r-
rdye, 3/333.

71 Muhammed b. Ali b. Muhammed es- Sevkani, Neylii'l-evtdr min ahadisi seyyidi’l-ahydr serhu Miintekd’l-ahbar
(Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 7/105. Bu hadisin senedinde el-Muhtar b. Nafi' bulunmakta olup Buhari onun hakkinda
“miinker(’l-hadistir” demistir. Dolayisiyla hadis, ravisi sebebiyle zayif sayilmistir.

72 ibn Eb( Seybe, el-Musannef, 5/511; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhallé bi'l-asar (Beyrut,
ts.), 7/103-104; Ebii'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Miisnedti’l-Faruk Emiri’l-mii'minin Ebi Hafs Omer ibni'l-Hattdb
ve akvalihi ala ebvabi’l-ilm, thk. imam b. Ali b. imam (Misir, 2009), 55; ibn Hacer, et-Telhisii’l-habir, 4/105; 4/161-
162; Sevkani, Neyli'l-evtar, 7/105.

73 ibn Hacer, et-Telhisii’l-habir, 4/105, 161.
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ve calkanti meydana gelmemis olur. islam ceza hukukundaki bu anlayis, beseri
hukuk sistemlerince benimsenen “siiphe sanik lehine yorumlanir.” prensibiyle
paralellik arz etmektedir.

islam ceza hukukunda sahitlerin sahitliginden dénmesi caiz olunca hakimin
had cezasi gerektiren suclara sahitlik eden sahsa sahitliginden dénmesini telkin
etmesi de caiz olur. Hakimin gordigu maslahata binaen sahide sahitliginden
donmesi icin telkinde bulunmasi haram olsaydi, Hz. Peygamber Hezzal adli
sahabiye ve rasid halife Hz. Omer de Ziyada sahitliginden dénmesini telkinde
bulunmazdi.

Kul haklart kapsamina giren kisas, kazif (iffetli bir kimseye zina isnadinda
bulunma) ve mal/hak davalarinda hakimin sahide sahitliginden dénmesini
telkinde bulunmasi ise caiz degildir.”* Mal ve hak davalarinda hakimin sahide
sahitlikten donmesini telkin etmesi caiz olmayinca kul hakki agir basan ve 6zel
haklar kapsamina giren nikah, evlilik, bosama, siit emme, milaane ve muhalea
gibi aile hukukunu ilgilendiren davalarda sahide sahitliginden dénmesini telkin
etmesi de caiz olmaz. Keza insana ait bu haklarda oldugu gibi bey’ (satim), selem,
karz, vedia ve havale gibi akitler konusunda da hakimin sahide sahitliginden
doénmesinitelkin etmesi caizolmaz.Clinki akitlerinsanaait haklarin miibadelesine
araci olduklarindan akitlerin ispati ve iptali, sonucu itibariyle insanlara fayda ve
zarar yonu bulunan iliskilerdir. Taraflardan biri digeri icin sabit oldugunu ikrarda
bulundugu bir hakki iptal ettiginde ona zarar vermis olacagindan onun rizasi
olmadan lehine sabit olan bir hakki sahitlerin iptal etmesi mimkin degildir.
Dolayisiyla hakimin bu haklarla ilgili davalarda da sahide sahiliginden dénmesini
telkin etmesi caiz olmaz.”®

islam hukukunda kul haklar (6zel haklar) konusunda telkinin caiz
gorilmemesinin hareket noktasi, hukuki istikrari saglama, fertlerin haklarini
koruma ve onlarin zarara ugramalarini dnleme prensibidir. Zira islam hukukunda
ferdin hakki muhterem ve dokunulmaz kabul edilmistir. Ancak hakimin,
vicdani melekelerini ve sezgisel glcini kullanarak sahidin hasimlardan
birinin lehine, digerinin aleyhine kasten yalan yere sahitlik yaptigina kuvvetle
inanmasi ve buna delalet eden gliclii karinelerin bulunmasi halinde sahide bu
konularda da sahitliginden dénmesini telkin etmesi isabetli olur. Zira hakimin
vicdani melekelerini ve sezgisel guglerini kullanarak sahitlerin beyanlarini
degerlendirmeleri ve kuvvetli karineler de destekledigi takdirde sahide
sahitliginden donmesini telkin etmeleri adaletin temini ve hakkin sahibine
teslimi bakimindan daha uygun goérilmektedir.

74 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243; ibn Kudame, el-Kafi, 6/230; ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’, 8/284.
75 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17/243.
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Sonug

islam hukukculari ser'? hiikiimleri &nce sirf Allah hakki ve sirf kul hakki olanlar;
sonraikittrhakkin dabulundugufakat Allah hakkinin veya kul hakkininagirbastig
karma haklar seklinde dértlii bir tasnife tabi tutmuslardir. islam hukukcularinin
cumhuru Allah haklar kapsamina giren ve stiphelerle disurilen had cezasi
davalarinda konuyla ilgili naslardan dolayl had konusu suca vakif olan sahide
hakimin sahitliginden vazge¢mesini ve onu eda etmisse sahitliginden dénmesini
telkin etmesinin caiz oldugu go6risini benimsemislerdir. Bazi hukukgular
ise bu tur bir telkinin caiz olmadigini séylemislerdir. Bu konuda ¢odunlugun
benimsedigi gorus daha isabetli goriilmektedir. Zira had kapsamina gire suglara
vakif olan kimse hakimin telkini sonucunda sahitliginden dondiigiinde had cezasi
uygulanmamis ve bdylece isledigi su¢ toplumda suyd’ bulmamig olacaktir. Sug
insanlar arasinda yayillmayinca toplumda bir sarsintt meydana gelmeyecek ayni
zamanda cezaya muhatap olan insanlarla sugun magduru olan insanlar toplumda
bir utan¢ duygusu icerisinde yasamak durumunda kalmayacaklardir. Ayni
zamanda bu, insan hayatinin ve viicut bitunligiunin korunmasi konusundaki
islam’in gayelerine daha uygundur. islam’da aslolan ceza vermek degil, sucluyu
suctan caydirmak, suca giden yollari kapatmak ve boylece toplumu islah etmektir.

Kul haklar konusunda ise islam hukukcularinin cumhuru hakimin sahide
herhangi bir sekilde telkinde bulunmayacagini kabul etmislerdir. Cumhurun bu
konudaki gorisi bircok bakimdan isabetli goriilmektedir. Zira hakim kul haklar
konusunda sahide sahitligini yapmasini telkin ettiginde bundan aleyhinde
sahitlik edilen kimse zarar gorebilir. Hakim sahide sahitliginden vazge¢mesini
telkin ettiginde bundan da lehine sahitlik edilen kimse zarar gorebilir. Ayrica
hakim sahide herhangi bir sekilde telkinde bulundugu zaman hasimlardan
birinin tarafini tuttugu zanni altinda kalabilir. Bu da hakimin itibarini ve adaletini
zedeler. Bu bakimdan kul haklari kapsamina giren davalarda hakimin sahide
hicbir sekilde telkinde bulunmamasi ve onu gorerek bildigi konularda sahitlik
yapmasl i¢in serbest birakmasi islam’in ruhuna daha uygundur. Ancak hakim
kuvvetli karinelere binaen sahidin taraflardan birinin lehine veya aleyhine yalanci
sahitlik yaptigina inanirsa, o zaman sahide sahitliginden vazge¢cmesi ya da ondan
doénmesi icin telkinde bulunmasi hakkin sahibine teslimi ve adaletin tesisine katki
sunacadi icin daha isabetli goriilmektedir.
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Oz: Ge¢miste ilim icin yollara diisenleri, gercek mekdnlar ve kiitiiphaneler beklemek-
teydi. Uzun siiren yolculuklarin ardindan kitaba dokunuluyor ve kitap hissediliyordu.
Bilgisayar ve internet ¢aginin arastirmacilari olarak bizler ise, klavyemizin tuslarina
basarak ya da ekranlarimiza isaret parmadimizla dokunarak ise baslyoruz. ilim yolcu-
lugumuza “1” ve “0"larla désenmis dijital yollarda devam ediyoruz. Bu makalemizde ele
alacagimiz dijital (sayisal) kaynaklar, internet vasitasiyla bize sunulan iceriklerdir. Veri
tabanlan, ansiklopediler, kitaplar, siireli yayinlar, makaleler, tezler, elektronik kitaplar
akademik calismada 6ncelikli dijital kaynaklardandir. Giiniimiizde kapsayici ve detayli
bir akademik ¢alisma, online ortamda genis bir taramayi gerekli kilmaktadir. Bilgisayar
ve internet teknolojisinin daha yogun bir sekilde kullaniimaya baslanmasiyla arastirma-
calar icin yeni bir ihtiya¢ ortaya ¢ikmistir. Sadece kaynaklarin degil, 6gretimin de sanal
ortama tasindigi glinimlizde dijital araglara erisim ve dijital araglarin kullanimi daha
fazla 6nem kazanmustir. Eski Tiirk Edebiyati alaninda yayin ya da tez ¢calismasi yapmak
isteyen bir arastirmaci icin literattir taramasi, el yazma eserlere erisim, kataloglardaki
kayit yanhslar, dijital sézliiklere erisim, Microsoft Word'de metin transkripsiyonu gibi
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hususlar 6nem arz etmektedir. Daha ¢ok kaynada, daha hizli ve dogru yollardan ulas-
mak, akademik bir ¢calisma icin artik vazgecilmez hale gelmistir. Bu makalemizde, dijital
kaynaklar ve onlarin Eski Tiirk Edebiyati calismalarinda kullanimi 6rnekleriyle ele alina-
caktir. Ayrica Microsoft Word ile metin transkripsiyonu yaparken dikkat edilmesi gereken
hususlar tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk Edebiyati, Dijital Kaynaklar, Literatiir Taramasi, El
Yazmasi Eserler, Kataloglardaki Kayit Yanlislan, Dijital Sézliikler, Microsoft Word, Metin
Transkripsiyonu.

Abstract: In the past, real places and dusty shelves of libraries awaited those who hit
the road for science. Journeys lasting months were made by riding horses and camels.
The book was touched, the book felt. As researchers of the computer and internet age,
we start by pressing the keys of our keyboard or by touching our screens with our forefin-
ger. We continue our journey of knowledge on digital roads paved with “1” and “0”. The
digital resources that we will consider in this article are the content offered to us via the
internet. Databases, encyclopedias, books, periodicals, articles, theses, electronic books
are among the priority digital resources in academic study. Today, an inclusive and deta-
iled academic study requires extensive research in the online environment. With the more
intensive use of computer and internet technology, a new need has arisen for researc-
hers. Access to digital tools and the use of digital tools have become more important in
today’s world, where not only resources but also teaching are transferred to the virtual
environment. For a researcher who wants to make a publication or thesis in the field
of Old Turkish Literature, issues such as literature review, access to manuscripts, record
errors in catalogs, access to digital dictionaries, text transcription in Microsoft Word are
important. Reaching more resources in faster and more accurate ways has become indis-
pensable for an academic study. In this article, the use of digital resources in Old Turkish
Literature studies will be discussed through examples. In addition, the issues that need to
be considered about text transcription with Microsoft Word will be emphasized.

Keywords: Old Turkish Literature, Digital Resources, Literature Review, Manuscripts,
Record Errors in Catalogs, Digital Dictionaries, Microsoft Word, Text Transcription.

Giris

Eski Turk Edebiyati alaninda ¢alisanlar icin Mertol Tulum’un Tarihi Metin Calis-
malarinda Usal, M. Fatih Koksal'in Eski Ttirk Edebiyatinda Tenkit ve Teori ve Selami
Ece'nin Klasik Tiirk Edebiyati Arastirma Yéntemleri kitabi usGl agisindan temel eser-
ler niteligindedir. Bu eserlerin disinda ismail Unver'in “Cevriyazida Yazim Birligi
Uzerine Oneriler” makalesi de metin odakli calisanlar icin vazgecilmez basvuru
kaynagi olmustur. Bu calismalar digsinda arastirma metot ve teknikleri ile ilgili pek
cok kiymetli calisma vardir. Usal konusundaki ihtiyaclar karsilayan bu calisma-
larin disinda, bilgisayar ve internet teknolojisinin daha yogun bir sekilde kulla-
nilmaya baslanmasiyla arastirmacilar icin yeni bir ihtiya¢c daha ortaya ¢ikmistir.
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Sadece kaynaklarin degil, 6gretimin de sanal ortama tasindigi glinimuzde dijital
araclara erisim ve dijital araclarin kullanimi daha fazla énem kazanmistir. Daha
¢ok kaynaga, daha hizli ve dogru yollardan ulagsmak, akademik bir calisma icin
artik vazgecilmez hale gelmistir.

Dijital kaynaklar, internet vasitasiyla bize sunulan iceriklerdir.! Veri taban-
lari, ansiklopediler, kitaplar, sireli yayinlar, makaleler, tezler, elektronik kitaplar
akademik calismada oncelikli dijital kaynaklardandir. Ginimuizde kapsayici ve
detayli bir akademik calisma, online ortamda genis bir taramayi gerekli kilmak-
tadir. Akademik literatlire 6zgiin katkilar ancak bu sekilde mimkdin olabilecektir.
Eski Turk Edebiyati alaninda yayin ya da tez calismasi yapmak isteyen bir arags-
tirmaci icin literatlr taramasi, el yazma eserlere ve dijital sozltklere erisim, ofis
araclarinin kullanimi, metin transkripsiyonu gibi hususlar 6nem arz etmektedir.?
Bu makalemizde bu konular 6rnekleriyle ele alinacaktir.

1. Literatiir Taramasi icin Dijital Kaynaklar

Bilimsel calismalarda ilk ve en 6nemli adim literatlir taramasidir. Literattir tara-
masi, bir konunun daha once calisilip calisiimadigini, calisiimis ise hangi acidan
ve hangi yontemlerle ele alindigini ortaya ¢ikarmayi amaclar.® Eski Tiirk Edebi-
yati calismalarinda bir eser ya da muellif hakkinda bir yayin ya da tez ¢calismasina
baslamadan 6nce mutlaka genis bir literatlir calismasi yapmak gerekmektedir.
Ozellikle sahis ve eser ézelindeki calismalarda biyografik ve bibliyografik nitelik-
teki kaynaklardan baslaniimasi 6nem arz etmektedir. Kiltir Bakanhgi'nin Metin
Bankasi ve E-kitap projeleri bu sahadaki ilk dijital calismalardir.* Bu projelerle pek
¢ok divan, mesnevi ve tezkire dijital ortamda yayimlanmistir. Bahsedilen dijital
calismalarin disinda Turkiye'de bu sahada yapilan en 6nemli proje Tiirk Edebiyati
[simler Sézltigii Projesi'dir. Baslangictan 21. yiizyila (1985 dogumlu) kadarki Tiirk
Edebiyatinin sair ve yazarlarini kapsayan ve 14000 maddeden olusan bu proje 27
ciltlik bir ansiklopediye tekabul etmektedir.® Eski Tlrk Edebiyati alaninda yapila-
cak bilimsel calismalarda literatiir taramasina su adreslerden baslanilabilir.

1 KOOPLOG, “Dijital Kaynaklar, Dijital Araglar’, 2 Aralik 2020

2 Bilgisayar ve internet teknolojisinin edebiyat arastirmalarinda kullanimiyla ilgili daha énce yapilan akademik
yayinlar sunlardir: Ali Biiyiikaslan, “Edebiyat Arastirmalarinda internet’, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii Dergisi 8 (2002), 67-86; ilyas Yazar, “Klasik Tiirk Edebiyati Calismalarinda Bilisim Teknolojisinden Yararlanma
ve E-Kiitiphane Uygulamalari’, Turkish Studies 2/3 (2007), 572-584; ilyas Yazar, “Transkripsiyonlu Metinlerin Web
Tabanl Ogrenme Ortamlarin Kullanimina Dair Sorunlar ve C6ziim Onerileri’, Turkish Studies 3/6 (2008), 733-754;
Mustafa ATILA, “Klasik Tiirk Edebiyati Sahasinin E-Kaynaklari’; VIIl. Kiasik Tiirk Edebiyati Sempozyumu-Ali Emiri
Hatirasina-2012 (Diyarbakir: Diyarbakir Valiligi Kulttr Sanat Yayinlari, 2014), 29-44; Mehmet Korkut Cegen, “Eski
Tirk Edebiyati Arastirmalarinda Bilgisayar Teknolojisinin Kullanimina Dair Bazi Dustinceler”, Turkish Studies, 9/9
(2014), 351-366. Ayrica bk. Bulent Agaoglu, “Kamuya Acik Yerli Dijital Kaynaklar: Kitap, Dergi, Makale, Tez, Yazma,
Rapor, Haber, Tutanak, ilan, Kése Yazisi, Mevzuat, Acik Arsiv’, Tiirk Kiitiiphaneciligi 27 (2013), 385-397.

AK, “Literattr Taramasi Nedir ve Nasil Yapilir 7", 2 Aralik 2020

KTB, “Son Eklenen Kitaplar’, 5 Ocak 2021; ISTINYE, “Ahmet Atilla Sentiirk’, 5 Ocak 2021

5 TEIS,"Kapsam’, 5 Ocak 2021

A w
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http://teis.yesevi.edu.tr
https://www.osmanliedebiyati.com
https://www.makaleler.mkutup.gov.tr
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi
https://dergipark.org.tr
https://trdizin.gov.tr
https://www.davet.org.tr
https://dergiplatformu.com
http://kaynakca.hacettepe.edu.tr
https://islamansiklopedisi.org.tr
http://ktp.isam.org.tr
https://eyayinlar.mkutup.gov.tr
https://www.tdk.gov.tr/sureli-yayinlar-veri-tabani
https://www.koha.ekutuphane.gov.tr
https://www.scholar.google.com.tr
https://www.academia.edu

Literatlir taramalarinda kullanilabilecek bircok veri tabaninin adresine Ankara
Millet Kltlphanesi vasitasiyla ulasilabilmektedir. E-devlet lizerinden gercekles-
tirilebilecek Millet Kutliphanesi Uyeligi, erisim icin yeterlidir.® Yerli ve yabanci
binlerce kitaba, sureli yayina, tam metin makalelere, el yazma eserlere ve Osman-
lica matbu eserlere erisim i¢in bu veri tabanlar kullanilabilir.

2. Calisma Konu ve Taslaginin Web Ortamina Yiiklenmesi

Literatlir calismasindan sonra calisilacak konu belirlenir. Bu calisma bazen
uzun soluklu bir calisma olabilmektedir. Calisma konusunun ve taslaginin web
ortaminda duyurulmasi, ayni calismanin farkh bir arastirmaci tarafindan yapil-
masina engel olarak emek israfinin dnline gececektir. Bu duyuru ayni zamanda
yapilacak ¢alismaya bilim camiasindan katki sunulmasina imkan saglayacaktir.
Galisma taslagi ilk olarak akademisyenlerin sosyal medyasi olarak bilinen acade-
mia.edu sitesine yuklenebilir” Yapilan calisma bir tez ise eger, tez Onerisinin
kabuliinden sonra e-devlet yoluyla Yok Tez Merkezi'ne “devam eden calisma”
olarak kaydedilir. Calisma ile ilgili olarak ticretsiz blog da olusturulabilir.® Calisma
konusuna 6zel alan adi (domain)® ya da sosyal medya hesabi acilip ¢alismanin
seyri takipcilerle de paylasilabilir. Ayrica Hatice Aynur'un calismalarina dayanan
Osmanli Edebiyati Calismalari Bibliyografyasi Veritabani'na'da yiklenebilir.

MK, “Cumhurbaskanligi Millet Kiitiiphanesi Uye Giris Sayfasi’, 5 Ocak 2021

ACADEMIA, “Proje ve Tezler’, 7 Ocak 2021

MANZUM, “Manzam Terceme-i Siratii’l-islam Mehmed B. ibrahim, Muhammed B. ibrahim”. 7 Ocak 2021
Ornegin; faziletname.com ya da mansurname.com alan adlarit METUNIC iizerinden satin almaya mdsaittir. Bk.
MN, “Alan Adi Uygunlugunu Kontrol Et", 7 Ocak 2021

10 OE,“Bibliyografya’, 7 Ocak 2021

O 00N O
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3. El Yazma Eserlere Erisim

Kutuphanelerde ve dijital platformlarda binlerce el yazma eser arastirmacilari
beklemektedir. Yazma eserler icin Turkiye'deki en buyuk dijital katalog yazma-
lar.gov.tr'dir. Yazmalar.gov.tr adresinden bircok yazma eserin dijital kopyasi
goriintiilenebilmekte ve satin alinabilmektedir. Ucretsiz faydalanmak icin ise
dilekce yazilmasi gerekmektedir. Ankara Milli Kiitiiphane ibn-i Sina salonundaki
dzel bilgisayardan istanbul kiitiphaneleri dahil olmak (izere yazmalar.gov.tr'de
kiinyeleri bulunan ve dijital goriintileri sisteme aktariimis bulunan bitin eser-
lerin kopyalarina erisim saglanabilmektedir.'" Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi tarafindan sayisallastirilan yazma eserlerin goriintilerine Cumhurbas-
kanligi Millet Kiitiiphanesi Nadir Eserler bolimindeki bilgisayarlardan da ulasila-
bilmektedir. Millet kiitiiphanesindeki bu bolimde ayrica 50.000 adet nadir eser
ve bu eserlerin sayisallastiriimis formlarindan olusan koleksiyon da bulunmakta-
dir.™?

Yurt disindaki yazmalarimiza ulasabilme imkanlar dijitallesme ile oldukca
artmistir. Kataloglarda buldugumuz eserler, e-posta, “ask a librarian”'® (kitip-
haneciye sor) ve sistem Uyeligi'* gibi farkli yontemlerle talep edilebilmektedir.
Heniiz taranmamis eserlerin basindan, ortasindan ve sonundan énemli sayfalar
Ucretsiz olarak istenebilir. El yazma eserin btiini icin belirli bir 6deme yapmak
gerekmektedir. Odemenin ardindan eser taranip génderilmektedir. Kaliforniya
Universitesi Los Angeles Kitiiphanesi Tirkce Elyazmalar Ozel Koleksiyonlar'
bolimune sistem'® Gzerinden kaydolarak el yazma talebinde bulunulabilir.
Tirkiye'de el yazmalarin dijitallestirme calismalarn kamu kaynaklaryla yiratal-
mektedir. Avrupa ve Amerika’daki kiitiphanelerdeki Tiirk-islam eserleri ancak
Ucreti mukabilinde taranip goénderilmektedir. Su anda yurt disindaki el yazma
eserlerimizin erisime acik olan niishalarinin daha 6nce akademik bir arastirmaya
konu oldugunu soyleyebiliriz. Gerek yurt icindeki gerekse yurt disindaki el yazma
eser kitlphaneleri yeni satin almalarla zenginlestirilmektedirler. Bu ylzden
kittphanelerin dijital kataloglarinin belli araliklarla ziyaret edilmesi arastirmaci-
lari yeni eserlere ulastiracaktir.

“El yazma eser”in ingilizce karsiligi olan “manuscript” ve Arapca karsiligi olan
"la glads” (makhtatat) kelimeleri ile genel arama motorlarinda ve dijital katalog-
larda da eser aranabilir. Eser adinin Latin ve Arap harfleri ile ayri ayri aranmasi da
arastirmaciyi hedefine ulastirabilecek seceneklerdendir. El yazma eserlere erigim
icin kullanilabilecek adresler sunlardir:

11 YEK,“Yazma Eserler Portalina Ankara'dan Erisim’, 10 Ocak 2021

12 MK, “Nadir Eserler Kuttiphanesi’, 10 Ocak 2021

13 UCLA, “Research & Teaching Support’, 10 Ocak 2021; PRINCETON, “Ask a Librarian’, 10 Ocak 2021
14 PRINCETON, “Your Accounts”, 10 Ocak 2021

15 OAC, “Collection of Turkish manuscripts LSC!, 10 Ocak 2021

16 OAC,“Sign In with your UCLA Logon ID" 10 Ocak 2021
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http://www.yazmalar.gov.tr (Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu)
http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page_id=19025 (A.U. ilahiyat Fakdiltesi)
https://yazmaeserler.diyanet.gov.tr (Diyanet isleri Bagkanligi)
http://yazmalardtcf.ankara.edu.tr (A.U. Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi)
http://bilgimerkezi.atauni.edu.tr (Atatiirk Universitesi)
https://kutuphane.atauni.edu.tr (Atatiirk Universitesi)
http://katalog.istanbul.edu.tr (istanbul Universitesi)
http://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr (istanbul Biiytk Sehir Belediyesi)
https://libdigitalcollections.ku.edu.tr/digital/collection/MC/search/ (Kog
Universitesi)

http://88.255.225.19:8091 (Koyunodglu Sehir Miize ve Kiutliphanesi)
https://katalog.marmara.edu.tr/yordambt/yordam.php (M.U. Nadir Eserler
Koleksiyonu)

http://kutuphane.akmb.gov.tr/opac (AKMB Matbu ve Yazma kitaplar)
http://digital.ghb.ba/ghb/fulltextSearchPage.xhtml (Bosna)
https://www.library.ucla.edu/location/library-special-collections (USA -
California)

https://oac.cdlib.org (USA - Archive of California)
https://catalog.lib.uchicago.edu/vufind/ (USA - University of Chicago
Library)

http://pudl.princeton.edu/collections/pudl0032 (USA - Princeton Digital
Library)

http://pudl.princeton.edu/collections/pudl0079 (USA - Princeton Digital
Library)

https://www.loc.gov/manuscripts (USA - Library of Congress)
https://search.lib.umich.edu (USA - University of Michigan Library)
https://guides.lib.umich.edu/islamicmss (USA - University of Michigan
Library)

https:/library.harvard.edu/collections/islamic-heritage-project (USA -
Harvard Library)

https://www.aub.edu.lb/libraries/Pages/default.aspx (American University of
Beirut)

http://139.141.167.32/manuscript (Kuveyt Universitesi)
https://www.aruc.org/en/home (Arabic Union Catalog)
https://makhtota.ksu.edu.sa/search/0 (Suudi Arabistan)
http://ecat.kfnl.gov.sa (Suudi Arabistan)

http://totfim.com/Manuscripts (iran)

http://opac.nlai.ir (iran)
http://www.darelkotob.gov.eg/ar-eg/Pages/Home.aspx (Misir)
http://ricasdb.ioc.u-tokyo.ac.jp/daiber/db_index_eng.html (Japonya)
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https://merhav.nli.org.il/primo-explore/search?vid=NLI&lang=en_US (israil)
https://gallica.bnf.fr/services/engine/search/advancedSearch/ (Fransa)
http://nationallibrary.bg/wp/?page_id=63306 (Bulgaristan)
http://nationallibrary.bg/wp/?page_id=64749 (Bulgaristan)
https://viewer.cbl.ie/viewer/browse/-/1/SORT_TITLE/DC:turkishcollection
(irlanda)

https://digital.staatsbibliothek-berlin.de (Almanya)
http://cudl.lib.cam.ac.uk/collections/islamic/1 (ingiltere)
https://digital.bodleian.ox.ac.uk/ (ingiltere)

https://www fihrist.org.uk (ingiltere)

http://www.bl.uk/manuscripts (ingiltere)

http://digi.vatlib.it (italya)

http://nlr.ru/manuscripts (Rusya)

http://catalog.hathitrust.org (Digital Library)

https://www.worldcat.org

http://www.aghabozorg.ir/Search.aspx
http://www.almajidcenter.org/search.php
https://www.islamic-manuscripts.net/
https://al-furgan.com/manuscript-centre/

https://www.al-mostafa.com
https://al-mostafa.info/books/htm/disp.php
http://www.manuscriptorium.com/apps/index.php
https://www.wdl.org/en

https://alkindi.ideo-cairo.org
https://www.refaiya.uni-leipzig.de/content/index.xml
https://www.ub.uni-leipzig.de/forschungsbibliothek/digitale-sammlungen/
https://www.islamicmanuscript.org/extresources/manuscriptcatalogues.
aspx
https://blogs.cul.columbia.edu/global-studies/2019/05/28/the-muslim-
world-manuscript-project/

http://wamcp.bibalex.org/

http://international.loc.gov/intldl/malihtml/
https://asia.si.edu/collections-area/islamic/
https://archives.saltresearch.org/
https://down.ketabpedia.com/files/bnr/bnr47313-7.pdf
https://writing.colostate.edu/guides/page.cfm?pageid=187&guideid=12
http://cudl.lib.cam.ac.uk/collections/islamic/1
https://www.slub-dresden.de

https://archive.org
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El yazma eserler konusunda su anda diinya Uzerinde bircok proje yirutdl-
mektedir."” Bu projelerde el yazma eserlerin kataloglama calismalari yapildigi
gibi dijitallestirme islemleri de gerceklestirilmektedir.

4. Katalog Yanlislari ya da Sehiv-name

Dijital kataloglarda bir kismi mistensihlerden kaynaklanan bir¢cok yanlis kayit
bulunmaktadir. Bu yanlislar “Sehiv-name” adiyla bir araya getirecek yeni bir
edebi tirden bile bahsedebiliriz. Tarama yaparken eserin adi, maellifi, dili, varak
sayisi gibi bilgilerin yanlis olma ihtimali her zaman dikkate alinmalidir. Bu bakim-
dan doktora tez konumuzu belirleme asamasinda bircok eserin yeni niishala-
rina da ulastik.' Bu niishalardan bazilarinin bilgilerinin kataloglara yanlis olarak
girildigini eserin icerigine bakarak tespit ettik. Ornegin; Bursa inebey Yazma Eser
Kitiphanesi, Orhan Camii Koleksiyonu'nda “16 Or 697" arsiv numarasi ile kayde-
dilmis bir eser vardir. Miellif adi “Ali Sirri izniki” olarak yazilmistir. Eserin icerisinde
yer alan bir béliime bakilarak eser adi sehven “Sirrii’l-Erkan” olarak kaydedilmis-
tir. Bu eser, ibrahim Tennari'nin (8. 887/1482) Glilzar-1 Mdanevi adli eserinin yeni
bir nishasidir.” Ornegin, “Kafiye-name”?° adiyla Farsca olarak kaydedilen bagka
bir eser, detayli incelendiginde Yemini'nin Faziletname’si?' ile Niyazi'nin Mans(r-
ndme’si?? olarak karsimiza cikabilmektedir. imamzade’nin Sir‘atii’l-islam adindaki
eserinin Tirkce terciimesi olan “Sir'a-i Manz(ime”, dijital katalogta “Terceme-i
Seri'atii’l-islam” adiyla ve 268 varak olarak kaydedilmistir.2> Hem kaynak eserin
adi hem de Tiirkce terclimenin varak sayisi yanlis verilmistir. Ayni eser, Kalifor-
niya Universitesi Los Angeles Kiitiiphanesi Tiirkce Elyazmalar Ozel Koleksiyonlar
bolimiinde ise “Ser'atil-Islam”* adiyla kaydedilmistir. Bu katalogta da kaynak
eserin adi yanlis verilirken mutercimin adi ve terciime eserin 6zgiin adi ise hig
zikredilmemistir. Princeton Universitesi Kiitiiphanesi'nin dijital katalogunda
yer alan Nesimi Mehmed'in Giilistan-1 Semdail?* adli eserinin muellifi “Ali-yi Sirin”
olarak kaydedilmistir.?® Yine ayni kiitiphanede bulunan Mazlumi'nin Terciime-i

17 Projelerin detaylari icin bk. MAYDAN, “Manuscripts - Digital Resources and Projects in Islamic Studies’, 11 Ocak
2021

18 Bu eserlerden birisi de Davad-1 Halveti'nin Glilsen-i Tevhid adl eseridir. Bk. OAC, “Collection of Turkish manusc-
ripts LSC.0896 - Giilsen-i Tevhid’, 7 Ocak 2021; Abdiilmecit islamoglu, Daviid-i Halveti ve Giilsen-i Tevhid (i Tahkik'i
(Iinceleme- Metin), (Bolu: Bolu Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2013)

19 Bu nisha ile ilgili degerlendirme yazisi icin bk. ISLERWEB, “inebey Kiitiiphanesi'nde Giilzar-1 Manevi'nin Yeni
Bir Niishasi: Sirru’l-Erkan’, 7 Ocak 2021; ISLERWP, “inebey Kiitiiphanesi'nde Giilzar-1 Manevi'nin Yeni Bir Niishasi:
Sirru’l-Erkan”, 8 Ocak 2021

20 YAZMALAR, “Kafiye-name”, 8 Ocak 2021

21 Bk. Yusuf Tepeli, Dervis Muhammed Yemini Fazilet-Name (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2000)

22 Bk. Niyazi, Mansdr-ndme, nsr. Mustafa Tatci (istanbul: MEB Yayinlari, 1994)

23 YAZMALAR,“Terceme-i Seri‘atii'l-islam’, 8 Ocak 2021 (Eserin varak sayisi 368 iken 268 olarak kaydedilmistir. Muh-
temelen “Y"ve “Y" rakamlarinin yazilislarindaki benzerlik bu sehve sebebiyet vermistir.)

24 OAC, “Collection of Turkish manuscripts LSC.0896 - Ser'atul-Islam”, 7 Ocak 2021

25 Ziilfikar Glingor, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Manzam Hilye-i Nebeviler ve Nesimi Mehmedin Gdilistan-1 Semail i (An-
kara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2000)

26 PRINCETON, “Gulistan-1 Semail”, 8 Ocak 2021
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Semadil-i Serife’sinin? muellifi Asik Pasa-y1 Vel (1271-1332) olarak sisteme kayde-
dilmistir.®® “Erzincanli Terzi Baba"* olarak da bilinen “Hayyat Vehbi” adini yazma-
lar.gov.tr'de “Hayati Vehbi Terzi Baba Erzurimi”* olarak gorebilmekteyiz. Cebeci
ilce Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu A6 numarada kayith bulunan Kenzu'l-Esrar?
ise Abiri'ye®? (s_xe) ait olmasina ragmen “Ubeydi (sxxe) Feyz-Allah Dede” adina
kaydedilmistir.

Bazi el yazma eserlerin (izerinde sehiv boyutlarini da asan tahriflere rastlan-
maktadir. Katalogu hazirlayan kimseler bu bilgileri dogrudan dijital ortama aktar-
maktadirlar. Ancak dikkatli bir muhteva incelemesiyle eserin dogru adina ulasila-
bilmektedir. Sadik Yazar bir makalesinde®* mutercimi bilinmeyen manzim Kuddri
tercimesinin bir nashasini®* tanitmistir. Eser, gercekte Devletoglu Yusuf'un
Vikaye tercimesidir. “Vikaye” adina dair niishada hicbir seye rastlanmadigi gibi,
arastirmaciyi yaniltabilecek neredeyse her sey vardir. Devletoglu Yusuf'un terci-
mesinin® cok 6nemli bilgiler ihtiva eden ilk 165 beyti bu nishada yer almamak-
tadir. Nishanin mukaddimesine Kudari'nin mensir metni konulmustur. Ayrica
kapaga, fihriste ve niishanin 1b sayfasina da “Kudari” ismi yazilmistir. Ornekleri
cok olan bu tir yanlis, eksik ya da kasith bilgilerin dikkate alinmasi akademik
emegin israf olmasinin da oniine gececektir.

5. Ayet ve Hadisler icin Dijital Kaynaklar

Eski Turk Edebiyati'nin en énemli kaynaklari arasinda stiphesiz ki ayet ve
hadisler gelmektedir.3® Kur'an ayetleri ve Hz. Muhammed’in (sav) hadislerin-
den beslenerek, Tirk Edebiyati sahasinda bircok manzim ve mensar eser
ortaya konmustur.’’ Ayet ve hadisler, sadece dini muhtevali eserlerde olmayip
divanlarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayet ve hadislerin kaynaklarinin dogru
bir sekilde tesbiti icin basvurulabilecek adresler sunlardir:

27 Mehmet Akif Gozitok, Mazlumi'nin Terciime-i Semail-i Serife’si (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2020)

28 PRINCETON, “Serh tis-Semail’, 9 Ocak 2021

29 TEIS, “Erzincanh Terzi Baba” 9 Ocak 2021

30 YAZMALAR, “Miftahi'l-Kenz - Demirbas No: 27 Kilis 3189, 10 Ocak 2021

31 KENZ,“Kenzu'l-Esrar 06 Hk 6", 10 Ocak 2021

32 Abdiilbaki CETiN, “XVII. Yiizyil Mevlevi Sairlerinden ‘Abiri ve iki Eseri”. A.U. Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisii Dergisi.
S.38.5.97, 98; ABIRI, “ABIRI, Feyzullah, Feyzullah el-Mevlevi, Feyzullah Abiri Dede”, 10 Ocak 2021

33 Bkz. Sadik Yazar,“Osmanl Déneminde Fikih Sahasinda Yapilmis Tiirkce Terctimeler’, Tiirkiye Arastirmalari Literatdir
Dergisi. 12/23 (2014), 63.

34 Manzdm Terciime-i Kudiri (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, 2176)

35 Bu terciime lizerine yapilan tez icin bk. Bilal Aktan, Devletoglu Yusuf'un Vikaye Terciimesi (Erzurum: Atatiirk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi 2002)

36 Ayet ve hadislerin edebiyatimiza kaynaklik etmesi konusunda bkz: Ziilfikar Giingér, “Tiirk-Islam Edebiyatinin
Kaynagr Olarak Kur'an-1 Kerim’, islami ilimler Dergisi 1. Kur'an Sempozyumu (14-15 Ekim 2006/Corum) (Gorum:
islami ilimler Dergisi Yayinlari, 2007), s. 178-188; Ziilfikar Giingér, “Tiirk-Islam Edebiyat’nin Kaynagi Olarak Ha-
disler’, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007/Corum), GCorum: islami ilimler Dergisi
Yayinlari, 2007), s. 201-211.

37 Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda islami Kaynakli S6zler (istanbul: Enderun Kitabevi, 1992), s. 3. Tiirk Edebiyati'nda-
ki ayet ve hadis iktibaslari 6rnekleri icin ayrica bk. Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2016); Emel Nalcacigil Copur, 16. Yiizyil Mesnevilerinde Ayet ve Hadis Iktibaslari (Konya: Ugur
Tuna Yayinlari, 2016)

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

257



258

Necati ISLER

https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf (Diyanet Kuran-Kerim Meali)
https://acikkuran.com

https://mealler.org

https://www.kuranmeali.com

https://www.kurandaara.com

http://www.shamela.ws (el-Mektebeti's-Samile — Hadis Ansiklopedisi)
http://www.hadiskitaplari.com (Hadis Arama Motoru)
https://www.dorar.net (Hadis Arama Motoru)

http://hadithportal.com (Hadis Arama Motoru)
https:/islamweb.net/ar/library/index.php (Hadis Arama Motoru)

islami ilimlerin hemen hemen her alanindan binlerce kitabi dijital ortamda bir
araya getiren el-Mektebetii’s-Sdmile®® de arastirmacilar icin dnemli bir kaynaktir.
Bu program sayesinde bir hadisin tahkikli ve tahricli matbu kaynaklarina ulagmak
saniyeler icinde miimkun olabilmektedir.*

F»ans@e R & ER S0 kwels H5e e =S
http: /v shamela. ws ,2. 11 lasyl Lokl ledl disa [l &5 sall 58 5]

5l 2 d 18 8 el g A 2 e s,‘a..u,fin_.b.l:"-’~°’-'W;,LS:,Sf\Sjé'-f—119
o ol 58 SE e gl 8 G 2 05 W et el G S G B3 o dy
«o@d sl o2 iy :9@3;&&\4.44»\.3 56 ;06 v

Sl s i) [ Y U\ 119] [© ”’2” 1] ers L LMl s
e [ ] ] I ] Y] [chsbsa
102 1 5 1 i ﬁhﬂﬂ\uw\dm

1091 3 el chys sols il ol .,..u,w;miué..su el4d T o ol gl g dole A gl A ([ gmoy JU3 U3 E

Resim 1: el-Mektebetii's-Samile programinin kisisel bilgisayarimizdaki ekran
gorintiisii.

6. Dijital Sozliikler

Matbu sozliiklerin dijital metinlerine ve gorsellerine saniyeler icerisinde artik
ulasabilmekteyiz. “Behist osmanlica” ya da “<ig Osmanlica” seklinde genel
arama motorlarinda arama yapildiginda, bir asir 6nce Arap harfleriyle basil-
mis “Kamuas-1 Tirki”, “Liigat-i Naci”, “Ligat-i Remzi”, “Lehce-i Osmani”, “Lugat-i
Eblizziya” gibi bircok s6zIigiin matbu gorsellerine rahatlikla ulasilabilmektedir.
Bu durum arastirmacilar icin nemli bir zaman tasarrufu saglamaktadir.

38 Necmeddin GUNEY, “Bilgisayar Ortamindaki islami ilimler Konulu Arapga Program ve CD'ler Uzerine’, Marife, 5/2
(2005), 174.

39 el-Mektebetii’s-Samile'nin kurulum ve kullanimiyla ilgili bk. SHAMELA, “Er-Re'isiyye’, 11 Ocak 2021; ISNAD, “Samile
Egitimi’, 11 Ocak 2021; D, “ilahiyatcinin internet Kilavuzu’, 11 Ocak 2021
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Online sozliiklerin disinda baglamli s6zlk ¢calismalari da vardir. Temelleri 2007
yilinda atilan “Tarih ve Edebiyat Metinleri Baglaml Dizin ve Islevsel S6zIigi"*
(Tebdiz) projesi, edebiyat alaninda calisanlar icin cok dnemli bir hazinedir. Edebi
metinlerin baglamli dizin ve islevsel s6zIigunl olusturmayr amaclayan Tebdiz,
ayni zamanda bir metin bankasi 6zelligi tasimaktadir. 7 Kasim 2018 tarihi itiba-
riyle sisteme yUklenen 670 eser*' icerisinden aranan kelimelerin sahitlerine ulasi-
labilmektedir. Proje, Prof. Dr. ismail Hakki Aksoyak ve égrencilerinin cok biyiik
emekleriyle devam ettirilmektedir. “Tebdiz projesi ile; Tirk dili ile yazilmis olan
eserlerdeki sozcuklerin, hangi sézciklerle bir araya getirildigi, hangi anlamlarda
ve baglamlarda kullanildigi ortaya konulabilmektedir. Ayrica, edebi eserlerdeki
folklorik unsurlar tespit edilebilmekte, dilin tarihsel stirecte gecirdigi degisim takip
edilebilmektedir.”*> Bu proje kapsaminda “Hizli Transkripsiyon”, “Metin Tamiri”,
“Aruz Bulma" ve “Osmanlica Yazma” uygulamalari yapim asamasindadir.®

Agk, sevgi, muhabbet. X

Dikkat: Veri tabaninda guncelle yapiimaktadir. Bu sebepten dolay erigilen tanik sayisi siniriandirimigtir.

V.

9. /
10. Dil na yakin suh-1 dil-arasina bak Gegctigi Yer: Gazel 164
$eyh Galib Divani, 18. yy. Gazel, 164

nifii efsdn ile bend itmez ise Gegtigi Eser: Seyh Galib Divani

YY.:18.yy

Kelime Tiirii: Gazel

Hata Bildir Hazirlayan: seyh Galib Divani

Anlam igleyen: Ramazan Ekinci

Resim 2: Tebdiz.com’da “Ask” kelimesi taramasi ekran goriintiisii.

Metin calismalarinin sozltkleri olusturulurken bazi yanlis anlamlandirma-
lar olabilmektedir. Tebdiz'de de yer alan benzer yazilish kelimelerin** bazilarina
hatali anlam girisleri yapilmistir. Asagidaki 6rnekte “yara”* anlamina gelen “bas”
kelimesi, “bir seyin basladigi yer, bas tarafi” seklinde anlamlandirilmistir. Bin yillik
gecmisi tarayan bu 6nemli sozliik, bu tlr yanlislarin fark edilip dizeltilebilmesi
icin “Hata bildir” secenegiyle kullanicilarin katkisini da beklemektedir.

40 Fatih Ozer, “Tarih ve Edebiyat Metinleri Baglamli Dizin ve islevsel SézIugii Sistemi (TEBDIZ)". Bilig - Tiirk Diinyasi

Sosyal Bilimler Dergisi, 86 (2018), 219-221.

Bugiin itibariyle taranan eserlerin sayisi sistem {izerinde 1272 olarak gériinmektedir. Bk. TEBDIZ, “Taranan Eeser-

ler’, 15 Subat 2021

42 TEBDIZ, “Hakkimizda’, 15 Subat 2021

43 TEBDIZ, “Klavuz’, 15 Subat 2021

44 Benzer yazilish kelimeler icin bk. Mehtap Erdogan, Osmanli Tiirkgesinde Benzer Yazilisl Kelimeler S6zliigii (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2009); Selami Ece, Klasik Tiirk Edebiyati Arastirma Yontemleri |-l (Erzurum: Eser Basim Yayinlari,
2015)

45 SOZLUK, “Bas Kelimesi — Tarama S6zIliigi” 15 Subat 2021

4

=

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

259



Necati ISLER

Bir seyin bagladig: yer, bag tarafi. b 4

Dikkat: Veri tabaninda guncelle yapiimaktadir. Bu sebepten dolayi erisilen tanik sayisi sinirlandiriimistir.

| 3. Bagrumufi baslarini arasa dil-dar ne var Gegtigi Eser: Azmi-zade Haleti Divan
4. Bilur ol kim Kisi itdUklerini bulsa gerek Gegtigi Yer: Gazel 425

Azmi-zade Haleti Divani, 17. yy. Gazel, 425 YY: 17w

217, yy

Kelime Tiiri: Gazel
Hata Bildir Hazirlayan: Kaya, Bayram Ali (2003). The

Resim 3: Tebdiz.com’da “bas” kelimesi taramasi ekran goriintiisii.

Eski metinlerin anlasiimasinda kullanilan temel sézliiklerden olan “Tarama
S6zIugi” ve “Derleme S6zIigu” de dijital ortama aktarilmistir. Sozluk.gov.tr adre-
sinden yayimlanan sézlikte matbu yayinin taranmis gorsellerine de ulasilabil-
mektedir:

sevdl, (sevi)

Sevgi, ask, muhabbet.

Seviifidiir ;&5 4 bil seni senden iradan
Ne sever isen ol yanaya yeden (Yunus. XIII-XIV. 5)

Géniil, canim, usum, biliim senin ile karar eder
Can kanad: sevi - gerek uguban dosta gitmege
(Yunus. XIIT - XIV. 61)

Ben gelmedim da‘vi igiin benim isim sevi igiin O s 5«

Goniiller dost evi igiin goniiller yapmaga geldim
(Yunus. XIIT-XIV. 236)

Resim 4: Sozluk.gov.tr'de “Sevii” kelimesi taramasi. Kaynak: Sozluk.gov.tr

Tirkce kelimeler icin taranabilecek dijital sozliikler sunlardir:

http://www.lugatim.com
https://www.sozluk.gov.tr
http://www.tebdiz.com
http://tr.wiktionary.org
https://www.etimolojiturkce.com
http://www.kamusiturki.net
http://www.belgelisozluk.com
https://www.trceviri.com
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https://memalik.cagdassozluk.com
https://ingilizce.cagdassozluk.com
https://muntehab.cagdassozluk.com
https://www.ebuzziya.com

https://kamusiosmani.net

https://remzi.cagdassozluk.com
http://www.ingilizceosmanlica.com
http://www.osmanlicakitaplar.com
http://www.ebuzziya.com

http://www.lugatinaci.com

http://www.enacademic.com

http://www.luggat.com

http://www.osmanlicaturkce.com
http://www.osmanice.com
https://www.turkcenindirilisi.com
https://altaica.ru/v-turks.php
https://altaica.ru/LIBRARY/turks/Mahmud_turkish_index.pdf
https://www.turkbitig.com/eskiturkcesozluk.html
https://turuz.com/book/title/Osmanli+Turkcesi+Qilavuzu-1-2-Hayati+Develi
https://books.google.com.tr/books?id=bAeXDwAAQBAJ

Turkiye'de dijital erisime acilan dnemli sozliiklerden birisi de kamus.yek.gov.
tr'dir. Arapca-Osmanlica sozliiklerden el-Okydndsu’l-Basit ile Vankulu Liigati, bu
site Uizerinden taranabilmektedir. Ekran klavyesi secenegi de bulunan sitede keli-
melerin hem Arap harfli hem de Latin harfli yazilislari bulunmaktadir:

: L

el-<igk <

Kamasu'l-Muhit Terciimesi Sézliigiinde Bulunan Agiklama Vankulu Sézliigiinde Bulunan Agiklama

(i [elisk] (cayn’in kestiyle) ve (2l [elsigk] (ayn’in kesri ve §in’in siikiinuyla) ve
(8231 [e] <agak] (fethateynle) ve (821 [el<agak] (fethateynle) Mahabbet ziyade olmak; tekalu: &2 422
&3 il e 822 5 Ve bazilar fethateynle gelmesi asl iizere degildir, li-

(540 [el-masak] (5% [makiad] vezninde) Bir kimsenin sevdifi  zarGrettr demis.
mahbibdan gayn nazannda dil-ber ve mahbib olmay1p nazarim ona hasr
eylemek, <ala-kavlin ifrat iizere muhabbet eylemeken sibarettir, <afif ve

Resim 5: Kamus.yek.gov.tr'de “isk” kelimesi taramasi ekran goriintiisii.
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Arapca kelimeler i¢in taranabilecek diger dijital sozliikler sunlardir:

https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/

https://www.tevakku.com

https://www.maajim.com

http://46.101.185.202/search

http://arabiclexicon.hawramani.com

http://ar.wiktionary.org
https://books.google.com.tr/books?id=_n5iDwAAQBAJ
https://en.wiktionary.org/wiki/%D8%B5%D9%81%D8%AD%D8%A9_%D8%
B1%D8%A6%D9%8A%D8%B3%D9%8A%D8%A9

7. Microsoft Word ile Metin Transkripsiyonu ve Metin ici Aramalar

Bir alfabede yer alan harflerin bazi 6zel isaretler ilavesiyle baska bir alfabenin
karakterlerine cevrilmesine ceviri yazi ya da transkripsiyon denilmektedir. Farkh
disiplinlerde kullanilmakla birlikte, Tirkiye'de daha ¢ok Arap harfli metinlerin
Latin harflerine cevrilmesi amaciyla bu sisteme basvurulmaktadir. Tarihi ve edebi
metin negsirlerinde transkripsiyon sistemi kullanilmaktadir. Turkiye'de transkrip-
siyon konusunda genel hatlariyla birligin saglandigini soyleyebiliriz. Bu sistemin
teorik arka plani Diyanet Ansiklopedisi'nin “transkripsiyon” maddesinde ele alin-
mistir.*® Biz burada transkripsiyonu teknik ve pratik acidan degerlendirecegiz.

Ofis uygulamalarn akademik calismanin vazgecilmez araclandir. Bu aracla-
rin verimli kullanilabilmesi icin mutlaka bir kursa gidilmeli ya da basili ve dijital
kaynaklardan istifade edilmelidir. Eski Ttirk Edebiyati metin ¢alismalarinda kullan-
digimiz ofis araglarindan bir tanesi de Microsoft Word'dir. Transkripsiyon konu-
sunda Turkiye'de Oktay New Transkripsiyon, Times Turkish Transcription fontlari
Microsoft Word programi icerisinde uzun yillar kullanilmistir ve halen de kulla-
nilmaya devam etmektedir. Bu iki fontun artik miadini doldurdugunu ifade eden
isa Sari, Transkripsiyon Klavyesi'ni online olarak hizmete sunmustur.” Bu calisma
bircok diyakritie (aksan) imkan tanimakla birlikte hacimli metinlerin trans-
kripsiyonu icin pratik gériinmemektedir. Tebdiz projesinde kullanilan Gentium
Font'da® ise peltek s'ler (&), “$” karakteri ile karsilanirken; Arapca ve Farsca keli-

melerin asli uzunluklarindan olan “uzun i”ler ise “i" karakteri ile karsilanmistir.

Transkripsiyon konusunda font ve pratik kisayol ihtiyaclari tGzerinde 2002
yilindan beri calismalar yapmaktayiz. 2004 yilinda Oktay New Transkripsiyon
fontu ile yaptigimiz Osmanlica Transkripsiyon Programi’'ni, 2017 yilinda giincel-

46 ismail Durmus, “Transkripsiyon’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 11 Ocak 2021

47 SARI, “Transkripsiyon’, 11 Ocak 2021. Isa Sar’'nin bir diger énemli calismasi da “gelistirilmis osmanlica/arapca
klavye“dir. Bk. SARI, “Gelistirilmis Osmanlica/Arapca Klavye’; 11 Ocak 2021. Android ve |0S sistemleri icin Uretilen
diger 6nemli bir uygulama da “oklavye“dir. OKlavye icin bk. OKLAVYE, “OKlavye ile Osmanlica Yazmaya Basla’, 11
Ocak 2021

48 DAFONT,“Gentium”, 11 Ocak 2021
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leyerek tek bir “Word” belgesi haline getirdik. Bu Word belgesinin icinde “Times
New Roman” fontunu kullandik. Bu font tizerinde sadece “$” ve “i" karakterleri
Uzerinde degisiklik yapilarak, alti ¢izgili “s” ve Usti tek nokta ve cizgili “i” karakteri
elde edilmistir. Transkripsiyon alfabesindeki harfler en uygun kisayollara atanmis
ve modifiye edilen font, kisayollarin bulundugu Word belgesinin icine yerlesti-
rilmistir. DUslUk performansli bilgisayarlarda, icinde font barindiran bu belgeyle
calismak zaman kaybina yol acabilmektedir. Bu ylizden kaydetme sikhgi word
secenekleri >> Kaydet >> kaydetme sikligi yolunu takip ederek degistirilebilir. 2017
yilinda sitemizde yayimladigimiz Osmanlica Transkripsiyon Programi 3.0 (OTP 3.0),
arastirmacilarin hizmetine Ucretsiz olarak sunulmustur.*

Osmanlica Transkripsiyon Programi 3.0'a atanan kisayollarda daha ¢ok Ctrl ve
Shift(1) tuslari kullanilmistir. Ctrl ve Shift tuslarinin en solda oldugu bilgisayarlar,
transkripsiyon alfabesi ile yazarken kolaylik saglamaktadir. Sol koseye “Fn” (Fonk-
siyon) tusunun yerlestirildigi klavyelerle calismak zor olabilmektedir. Fn ve Ctrl
tuslarinin gorevleri bazi bilgisayarlarda bulunan swap (takas) 6zelligi ile degisti-
rilebilmektedir.

Resim 6: Ctrl tusu en solda Resim 7: Fn tusu en solda Resim 8: Fn ve Ctrl

olan klavye. olan klavye. tuslarini BIOS’tan swap
Kaynak: vism.ru (OTP 3.0 Kaynak: vism.ru (takas).
icin onerilen) Kaynak: jdhodges.com

Osmanlica Transkripsiyon Programi 3.0'da kullanilan kisayollar asagidaki
gorseldeki gibidir. Belgeye atanan kisayollar degistirilebilir. Harfi, metinden sece-
rek su yol takip edilmelidir: Ekle >> Simge >> Tiim Simgeler >> Kisayol Tusu (Ctrl,
Alt ya da Shift'e basarak atama yapilir.)

49 [SLERWEB, “Osmanlica Transkripsiyon Programi’, 11 Ocak 2021; ISLERWP, “Osmanlica Transkripsiyon Programi
3.1, 11 Ocak 2021; ACADEMIA, “Osmanlica Transkripsiyon Programi 3.1, 11 Ocak 2021
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¢ - Cl e Ct1 (Ayn icin) s :ClS d :AltD
A S Ctrl ShiftS D Alt Shift D
- Ctrl 9 ve crl2 (Hemaze icin)
s Al z culz

T Cm3@rmcetab bmendd | S - Anshis Z  :CulShifiZ
a  :CulA h :cwm z -AWZ
A -CulShiftA H -CoiswitH |Z - AlShiftZ
& - Cule(imaleli c: dilérem) b -AwH d - AlX (Huda Barader)
i et H AnshfH |D  -AlShfiX
I -culshifi kK omk i -cuN
o cuU K -cusmak | N -cwlsmgN
U -cuswieU z  -culD t ot

S— Z  :cuishiD | T :CulShiftT

Resim 9: OTP 3.0’da kisayol tuslari. Kaynak: necatiisler.com

Osmanlica Transkripsiyon Programi 3.0 ile yazilan metinler MacOS, Windows,
I0S ve Abdroid isletim sistemlerinde bozulmaya ugramadan kullanilabilmekte-
dir.

Metin calismalarinda Word programini kullanirken 1000 sayfayi asan buyik
dosyalar olusabilmektedir. Bu tiir dosyalarla calisabilmek icin bilgisayarin iyi bir
islemci, RAM ve SSD hard diske sahip olmasi gerekmektedir. Ozellikle hacimli ve
cok sayida dosyaiile calisirken bu performans ihtiyaci 6n plana ¢cikmaktadir. Metin
icinde arama isleminde de bu ihtiya¢ kendini ciddi anlamda hissettirmektedir.
Word 2010 ile birlikte metin icerisindeki arama araci daha da islevsel hale gelmis-
tir. Aradigimiz kelime ya da kelime grubunun metinde kac defa ve nerelerde
gectiginin ozetini “Ctrl F” tusu ile agilan “Gezinti” bolimUinde gorebilmekteyiz.

Neatisier 112 - A A7

T ke AdGeGet AsCeGi S

aipnot  TNomal  Siral.duz.. i

Kopyaia
Bim Boyacis

R 7 A -ahex x
. Hiisn-i hulkin géstere irza ide
Hidmetin yoldaginaifa ide

4537.  Ma'siyetsiiz kengel olsa var cevaz
Ciirm olursa ide andan ihtiraz

4538. Konsa gigse mesveret ide miidam
Zire gbiili yoldasimuii ola ram!340

Resim 10: Kelimenin metindeki tekrar sayisini Ctrl F komutuyla “Gezinti” aracinda
gorintiileme.*°

50 Bu béliimde kullanilan gérseller doktora calismamizin ekran gériintiilerinden olusmaktadir. Bk. Necati isler,
Muhammed b. [brahim’in Manzdm Sir‘atii’l-Islam Terciimesi (Sir'a-i Manzime), (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisi, Doktora Tezi 2021)
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Kelimeleri toplu halde degistirmek istiyorsak “Giris” menisu icerisinde yer
alan “Bul ve Degistir” gorevini secebiliriz. Toplu halde yapilan degistirmeler
(Timind Degistir) her zaman risk barindinr. Bu ylizden bulunan metni degisti-
rirken tek tek onay verilmelidir. Bu durum, zaman kaybina yol a¢sa da en giivenli

yoldur:

Basvurular  Postalar  Gozden Gedr  Goranum

AN As E | | A || aagetemr AaCeGEF AaCeGa 5.1. Aa 151 £ AaCeli AaCcGa
bex, | A-®-A- i= i
Yaz Tipi = Paragraf Stiller
Al 2 S | © 4 5 1 B 7 ] 5 [ 1 11 1 | 1 14 X [ 16
Ulu kici kasdila kilsa giindh Bul ve Degistr ? X

Fazl-1 Hak’dur ciimlesi olur tebah B Delst gt
Aranan; kici v
Secenekler: Asadi

Asikare sirrila itmis ola
Yarliganur ol an1 kilmis ola

Yenideer: [kid

Iptal

Tim Secenekler >> Degistir ‘Tumini Dedistir

Dinle an1 nicediir asli nediir =
Anla bir bir babini fasli nediir

Resim 11: “Bul ve Degistir” ile kelime degistirme.

Ozel karakterlerle (wildcard/joker karakter)®' yapacagimiz aramalar bizleri
daha 6zel sonuclara ulastiracaktir. “Bul ve Degistir” menisiindeki “Tim Se¢enek-
lerden” joker karakterlere ulasabiliriz. Ornegin soru isaretini joker karakter olarak
kullanacaksak 6ncelikle “Joker karakter kullan” secenegini isaretlemeliyiz. “b?n”
seklinde bir arama ile “b” ile baslayip “n” ile biten kelimelere ulasabiliriz. Boyle
bir aramada basta ve sonda bosluk birakilmaz ise “benim”, “leben”, “dlrbin” gibi
kelimeler de bulunacaktir.

51 HB,”Word 2016'da Arama Yaparken Joker Karakterler Nasil Kullanilir’, 2 Mart 2021; UK, “Microsoft word'de joker
karakter kullanimi”, 2 Mart 2021
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T 1y -2 131 41 5 1617 1 81 91 101 111 12 1 131 14
4243,  Ya [lahi sidkila ben nefsiimi
Safia mitnkad eylediim hem tinstimi

Bul ve Degigtir ? X
Bul Dedistr Git
Aranan: b?n

Secenekler: Asad, Joker Karakter

Yeni degerz

<< Ana Secenelder Degistir Tumiini Degistir Iptal

Arama Segenekleri
Arama yond: | Asadi ~
Buyiik kiicilk harf eslestir [ keside eslestir Onek eslestir
Yalnizea tam sozcikderi bul [ Aksanlan eslestir Sonek eslestir
Joker karakter kullan [] Hemzeli elif eslestir

lim

Resim 12: Joker karakterlerle arama yapma.

Dipnotlari toplu halde silmek icin “Bul ve Degistir” aracini kullanabiliriz. “Af”
karakterleriyle yapacagimiz aramada dipnotlara ulasabiliriz. Sapka karakteri icin
klavye kullanabilecegimiz gibi Bul ve Degistir >> Ana Secenekler >> Ozel yolunu
takip ederek dipnot isaretini (Af) aranan deger olarak belirleyebiliriz. “Yeni
Deger”i bos birakip “Timiini Degistir’e tikladigimizda metindeki biitiin dipnot-
lar silinecektir. “Joker karakter kullan” secenegi isaretli iken “Ana secenekler"den
ulasilan “6zel” karakterler daha sinirli ctkmaktadir. Bu ylizden bu isareti kaldirarak
daha ¢ok secenege ulasmis oluruz.

Bul ve Degistir ? X
Bul Degistir Git

Aranan: e v

Secenekler: Asadi

Yeni deder;

iptal

Tom Secenekler > Degistir Tumiini Degigtir

Resim 13: Dipnotlarin toplu halde silinmesi.
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Satir basindaki bir kelimeyi bulmak icin joker karakteri kullan secenegini iptal
ederek “Aranan” bélimiine Ana Secenekler >> Ozel >> Paragraf Isareti yoluyla
“Ap" karakterleri yazilmalidir. Bu karakterler “sapka isareti” ve “p harfi” tuslanarak
da eklenebilir. Eger satir sonundaki kelimeler bulunmak isteniyorsa “Ap” karak-
terleri “Aranan” bélimiinde kelimenin sonuna yazmak gerekmektedir. “Aptin”
seklinde bir arama ile satir sonlarindaki “zilletiiA” “ragbetli”, “meyyitlii”,
“hdrmetdn” gibi kelimeler bulunur.

e } 5 - ~ e e
5202, ¥&ilakisen miinezzeh Tangr’sm 5208. I\apuula geldiimumaram ral;.}netlm
Rahmet itdiiii her ki bildi Tangn’sin Tevbe itdiim ciirmiime kil re'fetii
Bul ve Degistir
Bul ve Degistir
Bul Dedistir Git
Bul Dedistir Git
Arapan: ~pYa flahi Ha0nn: R
Secenekler: Asadi
Yeni deger;
<< Ana Secenekler Okuma Vurgusu ~ Bulunaca << Ana Secenekler Degistir Tiimiin

Resim 14-15: Satir basi ve sonlarindaki kelimelerin bulunmasi.

Transkripsiyonlu metinlerle calisirken aradigimiz kelime ya da kelime grubunu
ana metinden kopyalayarak almaliyiz. Ctinki “A”, “K”, “h” gibi karakterleri klavye
kisayollar ile “Bul ve Degistir” aracinda yazma imkani yoktur. Ctrl F tuslan ile
belgenin solunda agilan “Gezinti” bolimiinde de ayni sekilde kisayol tuslar kulla-
nilamamaktadir. Bu ylizden kopyala/yapistir ydontemi burasi icin de gecerlidir.

Gezinti "‘LEU‘B‘ 23 e 5 6 INeatiisie[12 +| A . EE 8
kalbiif x < |f- KTAEY-A-JF

e “ Dihkidip lu‘b eyleme kalbiiii aliir

Kes

el © 7 |7 Geg cedelden yohsa ol kelbl’iﬁ: e

=1~
Dihkidup lu'b eyleme kalbai B i
/mi “ @ ‘fjplsllrma Secenekderi:

intizan savmila sal kalbafie i Ollegﬂhik ]_(BI( ider bab-1 dalé] 1= Yeniden basiat 1
Tut diliini gelmesiin saiia kela:

H23b

Numaralamaya devam et
Ikisinden birisin al kalbaiie

"
iy

Numaralandirma Degeri Ayarla
_ " Liste Girintilerini Ayaria
Sakla kalbiifi noktadan il

kararmasun

]
7Y
i

Girintiyi Azalt

o

>

Girintiyi Artir
Anlara kalbiiii kilma mustenid Bul  Degistr  Git

N N Yazi Tipi...
Aragen: kabiid

Tiz gecer kasvet gellir kalbifi - Secenekler: Asad SN Paragraf.

B - ’ Madde isaretieri I»
N " 55 Mumaralandirma I»

t'dn-1151ah kalbiiiazi F el dede &l ser K

toylasun bt

Resim 16: Ana metinden “Bul ve Degistir”e metin kopyalama.
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Hazirladigimiz word belgemizi pdf olarak kayit secenegi word 2010'dan beri
bulunmaktadir. Belgemizi, Dosya >> Farkli Kaydet >> Kayit Tiir(i(pdf) yolunu kulla-
narak pdf olarak kaydedebiliriz. Word kullanimi ile ilgili verdigimiz bu ipuclari ile
iktifa etmek istiyoruz.

Sonug

Bu makalemizde ele aldigimiz dijital kaynaklar, internet vasitasiyla bize
sunulan iceriklerden olusmaktadir. Veri tabanlari, ansiklopediler, kitaplar, streli
yayinlar, makaleler, tezler, elektronik kitaplar akademik calismada 6ncelikli dijital
kaynaklardandir. Eski Tiirk Edebiyati alaninda yayin ya da tez ¢alismasi yapmak
isteyen bir arastirmaci icin literatlir taramasi, el yazma eserlere erisim, dijital
sozlUklere erisim, metin transkripsiyonu gibi hususlar 5nem arz etmektedir.

Bilimsel calismalarda ilk ve en énemli adim literatlr taramasidir. Tiirk Edebi-
yati [simler Sézliigii Projesi, Kiiltiir Bakanligi’'nin Metin Bankasi ve E-kitap projeleri,
literatlir taramasinda kullanacagimiz 6nemli projelerdendir. Bu projelerin disinda
kapsamli bir taramaya imkan veren bircok veritabani mevcuttur. Literatiir ¢alis-
masindan sonra belirlenen konu ve taslaginin web ortaminda duyurulmasi, ayni
calismanin farkh bir arastirmaci tarafindan yapilmasina engel olarak emek israfi-
nin 6nline gececektir. Web siteleri ve sosyal medya hesaplari ¢calisma konumuzu
duyurmak icin énemli araglardandir.

Kutliphanelerde ve dijital platformlarda binlerce el yazma eser bulunmakta-
dir. Yazma eserler icin Turkiye'deki en buyuk dijital katalog yazmalar.gov.tr'dir.
Dilekce yazarak buradaki el yazma eserlerin dijital kopyalarindan faydalanmak
muimkiindir. Yurt disindaki el yazma eserleri ise e-posta, “ask a librarian” (kittp-
haneciye sor) ve sistem Uyeligi gibi farkl yontemlerle talep edilebilmektedir. Diji-
tal kataloglarda tarama yaparken eserin adi, muellifi, dili, varak sayisi gibi bilgile-
rin yanlig olma ihtimali her zaman dikkate alinmalidir.

Kur'an-1 Kerim mealleri, Hadis ansiklopedileri ve dijital sozllikler de Eski Tiirk
Edebiyati arastirmalarinda ihtiya¢ duyulan 6nemli dijital kaynaklardandir. Tarama
ve Derleme s6zl{igu disinda pek ¢ok s6zlige de ev sahipligi yapan sozluk.gov.tr,
bin yillik gecmisi tarayan baglamh s6zlik Tebdiz ve kamus.yek.gov.tr nemli diji-
tal sozliiklerimizdendir.

Ofis uygulamalari akademik calismanin vazgecilmez araglaridir. Bu araglarin
verimli kullanilabilmesi icin mutlaka basili ve dijital kaynaklardan istifade edilme-
lidir. Eski Tlrk Edebiyati metin transkripsiyonu calismalarinda kullandigimiz ofis
araclarindan bir tanesi olan Microsoft Word'diir. Bu uygulamanin bitin islevle-
riyle etkin kullanilmasi, akademik calismanin verimini artiran énemli faktorler-
dendir. Turkiye'de transkripsiyon konusunda genel hatlariyla birligin saglandi-
gini sdyleyebiliriz. Makalemizde detaylarini verdigimiz Osmanlica Transkripsiyon
Programi 3.0 ile kisayollar ve 6zel font, bir word belgesinde toplanmistir. Bu
belge, metin transkripsiyonu yapanlar icin kullanish bir araca donusturalmustr.
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Oz: imamiyye Sia’sinda imamlarin masum kabul edilmesi onlarin s6z ve fiillerinin
ser'i bir deger kazanmasina sebep olmustur. Bu baglamda tesekkiil eden Sii hadis ve
fikih kitaplari ézellikle imamlann uygulamalarina ve beyanlarina dayanmaktadir.
Sonraki dénemlere intikal eden ve imdmlarin beyanlarini barindiran kaynaklarda
mlitedriz rivayetlerin gériilmesi bunlarin arasinda tedruzu giderme uygulamasini
glindeme getirmistir. Tearuzu giderme uygulamalarindan birisi de takiyyedir.
Nitekim imdmlar kendi donemlerinde birtakim sebeplerden dolayi takiyye yapmak
zorunda kaldiklari nakledilmistir. Bu durumdaki rivayetlerin miitedriz oldugu bu
ylizden takiyyenin rivayetlerde gériilen ihtilafi giderme yéntemlerinden biri oldugu
iddia edilmistir. Rivayetleri takiyyeye hamletme uygulamasi aslindan miitekaddim
Situlema arasinda nadir bir uygulamadir. Ancak hicri 5. asira gelindiginde ise Tasi'nin
(6.460/1067) bu uygulamaya siklikla basvurdugu gériilmektedir. Bu makalede erken
ddnem Siada rivayetlerin takiyyeye hamledilme uygulamasinin genel seyri ele
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alinarak Tasi tarafindan takiyyeye hamledilen bazi rivdyetlere miitekaddiman Sii
ulemanin yaklasimi ortaya konmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sia, Takiyye, Rivéyet, Tusi.

Abstract: Considering the imams to be innocent under the theological concept
of Imamiyyah Shi‘a caused their words and deeds to gain an ecclesiastical value.
The Shi‘a hadith and figh books formed in this context are based on the practices
and statements of the Imams. Seeing contradictory narrations in the sources that
were transmitted to the following periods raised the question of how to evaluate the
authenticity of contradictory hadiith. The argument that imams made taqiyyah for
many reasons in their own time and that this situation was reflected in the narrations
has been one of the methods of resolving the contradiction in the narratives. Using
taqiyyah as a criterion to evaluate the authenticity of a contradictory hadith has been
arare practice among early Shi‘a scholars. This practice, which Tusi frequently used in
the 5th century of the Hijri, brings to the agenda the status of the narrations that he
initiated to attribute taqiyyah. Accordingly, the article aims to reveal the approach
of the early Shi‘a scholars to some of the narrations that Tusi has attributed into
taqiyyah by addressing the general course of the practice of attribution of narrations
to taqiyyah in the early period of Shi‘a.

Keywords: Hadith, Shi‘a, Tagiyyah, Narration, Tusi.

Girig
Sii rivayetler incelendiginde TUsi (6. 460/1067) donemine kadar rivayetlerin
takiyyeye hamledilmesi uygulamasina nadir olarak rastlanmaktadir.' Rivayetleri

farkli gerekcelerle takiyyeye hamleden Tasi'nin bu uygulamasi sadece Tehzibii'l-
ahkam ve el-istibsdr adli hadis kitaplarinda degil muhtelif fikih kitaplarinda da

1 Yaptigimiz tetkikte Sia'nin 8. imami Ali er-Riza'ya (6. 203/818) nispet edilen Fikhu'r-Ridé bk. Ali b. Masa er-Riza,
el-Fikhu’l-mensab ild’l-imami'r-Rigd’a (Meshed: Miiessesetii Ali'l-beyt, 1406), el-Urayzi'ye (6. 210/825) nispet edi-
len el-Mesdil bk. Ali b. Cafer el-Urayzi, Mesdilu ‘Ali b. Ca‘fer (Kum: Miessesetii Ali'l-beyt, 1409), el-Burki'nin (6.
280/893) el-Mehdsin'i bk. Ahmed b. Muhammed el-Burki, el-Mehdsin (Kum: Daru’l-Kutubi'l-islamiyye, 1371),
el-Himyeri'nin (6. 304/916) Kurbu’l-isnad bk. Abdullah b. Cafer el-Himyeri, Kurbu'l-isnad (Kum: Muessesetu
Ali'l-beyt, 1413), el-Esari'nin (6. 3.yy/10.yy) en-Nevddiri bk. Ahmed b. Muhammed el-Esari, en-Nevddir (Kum:
Medresetii'l-imami’l-Mehdi, 1408), ibnii'l-Es'as'in (6. 4yy/11yy) el-Ca feriyyat1 bk. Muhammed b. Muhammed
ibnii’ I-Es‘as, el-Ca'feriyyat (Tahran: Mektebeti’n-Ninov4, ts.), Ibn HayyGn'un (6. 363/974) Da‘aimii’l-islém’ bk.
Numan b. Muhammed ibn Hayyan el-Magribi, Da‘dimii’l-islam (Kum: Miiessesetii Ali'l-beyt, 1385), ibn Kavle-
veyh el-Kummi'nin (8. 367/978) Kamilii'z-ziyarat bk. Cafer b. Muhammed ibn Kavleveyh, Kamilii’z-ziyarat (Necef:
Daéru’l-Murtazaviyye, 1356), Seyh Sadtk’un (6. 381/991) Ma‘dni’l-ahbar bk. Muhammed b. Ali es-Seyh es-Sadik,
Ma'‘ani’l-ahbar (Kum: Defteri intisarati islami, 1403) kitaplarinda rivayetlerin takiyyeye hamline rastlanmamistir.
Mezkar aragtirma Sii hadis kalliyatini iceren Cami‘i’'l-ehadis programiyla yapilmistir. Bununla birlikte muellifler
arasinda sadece Seyh Sadtk'un Men Id yahduruhu’l-fakih adli eserinde takiyyeye hamletmis oldugu ve mahiyet
itibariyle TUsi’'nin genel takiyyeye hamlinden farkli olan iki rivayet bulunmaktadir ve bunlara da makalede degi-
nilecektir.
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goériinmektedir. Bu uygulamasini yaygin bir sekilde el-istibsdrda kullanan Tasi
yaklasik 5550 rivayetten 250 rivayeti farkli gerekcelerle takiyyeye hamletmistir.
Bazi durumlarda rivayeti dogrudan sadece takiyye ile iliskilendirirken? baska
yerlerde ise takiyyeyi rivayetteki tearuz ihtimali bulunan sebeplerden biri olarak
zikretmektedir.? Hicri 5. asir miuelliflerinden TGsi'nin siklikla basvurdugu bu
uygulama seleflerinin bu konudaki durumunu ve takiyyeye hamledilenrivayetlere
yaklagimini 6ne c¢ikarmaktadir. Zira Tasi'nin takiyyeye hamlederek amelini
kullanim disi biraktigi bazi rivayetler kendinden 6nce bircok Sif alim tarafindan
zikredilmekte hatta bunlarla amel yoniinde fetva verdikleri gériilmektedir.

Son donemlerde rivayetlerin takiyyeye hamledilmesi (izerine yapilan bazi
calismalar, konuyu el-istibsdr ézelinde ele alarak Tasi'nin farkli gerekcelerle
takiyyeye hamlettigi rivayetleri ortaya koymuslardir.* Bu makale mezkar konudaki
calismalari daha ileri tasiyarak TUsi tarafindan takiyyeye hamledilen rivayetlerin
kendinden 6nceki durumunu arastirmayi hedeflemektedir. Calisma basta Himyeri
(6.304/916), Killeyni (6. 329/941), Muhammed ibn el-Es‘as (6. 4.yy./11yy.) ve Seyh
Sadik (6. 381/991) gibi muelliflerin eserleri basta olmak Uzere &zellikle rivayet
tlrd kitaplan esas alacaktir. Hicri 3. asirdan Tasi donemine kadar olan zaman
araligi ise genel olarak calismanin tarihsel dénemini olusturacaktir. Buna gore
calisma Tasi'nin rivayetlerdeki tedruzu giderme niyetiyle takiyyeye hamletme
uygulamasinin hicri 3. ve 4. asirdaki durumunu arastirmayi hedeflemektedir.
Bunun yani sira takiyyeye hamledilen dolayisiyla amelden dusurilen baz
rivayetlerle Sii toplumun daha dnceden amel ettigini pratik 6rneklerle géstermeyi
amaclamaktadir.

1. Sii Ulemanin Rivayet-Takiyye iliskisine Yaklagimi
1.1. Takiyyenin Tanimi

Korumak, muhafaza etmek anlamindaki s ya da & mastarindan tiiredigi
ifade olunan takiyye kelimesi sakinmak, korunmak anlamlarina gelmektedir.®
Takiyyenin bu anlamda kullanimi Hz. Peygamber’in tebliginin ilk yillarina
gitmektedir. Anne babasi sehit edilen ve kendisine yapilan iskencelere
dayanamayan Ammar b. Yasir (0. 37/676), musriklerin zorla sdyletmeye calistig
sozleri kerhen soOylemis, serbest birakildiktan sonra imanina halel geldigi
endisesiyle durumu Hz. Peygamber’e bildirmistir. Hz. Peygamberin Ammar’a

2 bk. Muhammed b. Hasan et-Tasi, el-stibsdr, thk. Hasan el-M(sevi (Tahran: Daru’l-Kutubi'l-islamiyye, 1390),
1/64, 1/66, 1/86; Muhammed b. Hasan et-T(si, Tehzibii'l-ahkdm, thk. Hasan el-Musevi (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-
islémiyye, 1407),1/93,1/279, 3/239, 7/251, 9/306.

3 bk. TGsi, el-Istibsar, 1/7, 1/33, 1/64, 1/72, 1/83, 1/112, 1/404, 1/479, 3/244, 4/87; Tasi, Tehzibiil-ahkam, 1/415,
2/213,6/280,7/416,9/126,9/313,9/318.

4 Tasi 6zelinde yapilan calismalar icin bk. Zeliha Ulkiihan Aybay, imamiyye Siasi'nda Ihtilafii'l-Hadis-Takiyye lliskisi
(Seyh et-Tusi'nin el-istibsar Ozelinde) (izmir: izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2018); Ibrahim Kutluay, “Sia'da Hadisler Arasinda ihtilafi Gidermede Ehl-i Siinnet'in Goriisiine Muhalif
Olan Rivayeti Esas Alma: et-Tsi'nin Istibsar Ozelinde” Mizanii’l-Hak 10 (2020), 13-55.

5 Cemaleddin ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “vekaye’, 15/402.
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cimleleri sarf ettigi anda kalbinin durumunu sormasi ve Ammar'in o anda iman
Uzere oldugunu bildirmesi lizerine Hz. Peygamber, sayet musriklerin tekrar
iskence yapmasi durumunda bu sekilde davranmasi hususunda Ammar’a ruhsat
vermistir. Bunun Uzerine zaruret aninda, baski altinda olmasi durumunda daha
once davrandigi sekilde hareket edebilecegini ifade eden ayet (en-Nahl 16/106)
nazil olmustur.® Bu kullanima gére Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda takiyyenin islami
bir uygulama oldugu ydniinde ittifak olmakla birlikte takiyyenin sinirlari, kimlere
karsi yapilacagi ve ruhsat olup olmamasi hususunda ihtilaf bulunmaktadir.”

Sunni ve Sii kaynaklarnn ittifakla zikrettigi Ammar olayina temas eden Sii
mufessir Tabatabai (6. 1401/1981) Hz. Ali'nin Kufe'de insanlara hitap ederek: “Ey
insanlar! Sizler bana sévmeye cagrilacaksiniz. O zaman séviin!"® dedigini aktararak
mezk(r ayeti aciklamak suretiyle takiyyenin ruhsatini teyit etmektedir.’

Sia'nin cok yonli alimlerinden Mufid™ (6. 413/1022) takiyyeyi dlinya ve ahiret
hususunda zarar gelebilecek bir durumda hakikati saklamak, inanilan seyin
Ustiini dértmek, muhaliflerden sakinmak olarak tanimlamaktadir. imamlarin,
muntesiplerine hakikati din dismanlarindan gizleyerek iclerinde tutmalarini
ve muhaliflerin Sia'ya karsi duyduklar siiphenin zail olmasi icin -mezhebe
muvafik olmasa dahi- aykir fikrin desteklemesini emrettiklerini aktaran Mifid,
tehlike aninda takiyyenin bir gereklilik oldugunu séylemektedir."" Usuli ekoliin
kurucularindan Mifid'in 6grencisiTasiise takiyyeyi, kisinin can korkusundan dolayi
kalbinde bulunan seyin aksini diliyle izhar etmesi seklinde tanimlamaktadir.'

Mutekaddim donem alimlerinin bu tanimlarinda 6ne cikan “takiyyenin
nefsin korunmasi icin yapilmasi” seklindeki ifadeler Tabatabai tarafindan seriatin
korunmasi dizleminde aciklanmaktadir. Dinin amaci ve Sari“in maksadinin
ancak hakikatin izhari ve korunmasi oldugunu ve hakikate muhalefet ve din
diismanlaryla birlikte olma pahasinatakiyyeyle dinin maslahatinin gézetilmesinin
mimkin oldugunu sdyleyen Tabatabai, takiyyenin terki halinde ise bunlarin
mimkin olamayacadini belirtmektedir.’* Buna gore kisinin inandigi seriatin

6 Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsirii’-Kummi, thk. Tayyib el-Mdsevi (Kum: Daru’l-Kitab, 1404), 1/390; Mansur b.
Muhammed es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur'an (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 3/204; Eb(i Cafer et-Taberi, Cami‘u’l-beyan
fi te'vili'l-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 17/304; Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-‘azim
(Beyrut: Daru't-tayiibe, 1999), 4/605.

Muhammed b. Ali es-Sadtk, Men la yahduruhu'l-fakih,thk. Ali Ekber el-Gifari (Kum: Defteri intisarat islami, 1413),
1/102.

7  Serdar Demirel, Takiyye (istanbul: Rihle Kitap, 2016), 13, 14.

8 Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gifari (Tahran: Daru'l-Kutubi'l-islamiyye, 1407), 2/219.

9 Muhammed Huseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Muesseseti’l-A'lami, 1997), 12/359.

10 Bu konu hakkinda bk. Mazlum Uyar, “Akla Dayali Si'i Kelaminin Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolli ve Seyh Mifid’,
Islami Arastirmalar 13/1 (2000), 101-112; Halil ibrahim Bulut, “Seyh Mifid ve Sia'da Usaliligin Dogusu’, Dogu'dan
Bati'ya Diisiincenin Seriiveni: [slém Diisiincesinin Altin Cadi 5 (2015), 225-246.

11 Muhammed b. Muhammed Miifid, Tashihu’l-i‘tikadi’l-imamiyye (Kum: el-Mu'temerii’l-‘Alemt lielfiyeti's-Seyh el-
Mufid, 1413), 137.

12 Muhammed b. Hasan et-Tisi, et-Tibyan fi tefsiri'l-Kur'dn, thk. Ahmed Habib (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi,
1985), 2/434.

13 Tabatabai, el-Mizdn, 3/176.
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ve hakikatin korunmasi pahasina inancina muhalif uygulamalar yapabilecegi
anlasilmaktadir. Bu durum ise hakikatin terkedilmesiyle korunmasi gibi celiskili bir
sorunolusturmaktadir. Bununla beraber Miifid'in ifade ettigi muhalifler kavramiyla
mevzu, dinler arasi bir konudan mezhepler arasi bir konuya indirgenmistir. Bu
yorumu son donem Sii alimlerinden Muhammed Bakir Sadr'in (6. 1400/1980)
takiyye hakkindaki sozleri de desteklemektedir. Takiyyenin sadece imamlar
tarafindan yapilmadigi, imamlarin miintesiplerine de takiyyeyi emrettiklerini
soyleyen Sadr, takiyyenin sadece dénemin yoneticilerinden sakinmak icin dedil
imamlar doneminde muhtelif yaygin mezheplerden korunmak icin de yapildigini
belirtmektedir.

Sadr'in ve 6nceki Sii ulamanin ifadelerinden takiyyenin muhaliflere karsi
yapildigi dolayisiyla takiyyenin mezhep miintesibine yapilamayacagi dusunilse
de imamlarin takiyyeyi kendi miintesiplerine de yaptiklarn hatta bu durumun
mezhepte boliinmelere neden oldugu hususunda bazi haberler zikredilmistir.
imamiyye Sias’nin 5. imami addedilen Muhammed el-Bakir'in (6. 114/733)
oliminden sonra mintesiplerinden bir kisminin onun imametini inkar ettikleri
nakledilmistir. Bunun sebebi konumuz agisindan 6nemlidir. Zira el-Bakir'in
imametinin inkar sebebi: Omer b. Riyah adindaki miintesibinin el-Bakira farkli
zamanlarda sormus oldugu ayni soruya el-Bakir'in fakli cevaplar verdigini iddia
etmesidir. Rivayete gére ibn Riyah bir sene araliklarla el-Bakir'a ayni soruyu sorar.
Sorularina mubhtelif cevaplar alan ibn Riyah, durumu el-Bakir'a beyan eder. el-
Bakir'in: “Belki de cevabimiz takiyye yoluyla sadir olmustur” demesi tizerine ibn
Riyah onun imametinde siipheye diiser. Sonrasinda ibn Riyah, Muhammed b.
Kays'a soru esnasinda yalniz olduklarini, imam’in kendine karsi takiyye yapmasini
gerektirecek bir durumun séz konusu olmadigi seklinde agiklamalarda
bulunmustur. Boylelikle gecen sene vermis oldugu hiikmi muhafaza edip aynisini
soyleyemeyen, her ne sekilde olursa olsun batil ile hiikiim verenin ve takiyye icabi
Allah'in indinde makbul olmayan bir surette fetva verenin imam olamayacagini
bildiren ibn Riyah'in, arkadaslariyla el-Bakir'in imametini inkar edip Zeydiyye'nin
bir kolu olan Buitriyye mezhebine iltihak ettigi aktarilmistir.” Rivayeti kitabinda
zikreden Meclisi (6. 1110/1698) konuyla ilgili olarak; ibn Riyah gibi sapkin bir
miibtedinin itikadina itimat edilemeyecegini, fetvasini ibn Riyah'in baskalarina
bildirecegini dusindigiinden dolayl imamin takiyye yaptigini sdylemektedir.'s
Meclisi aslinda bu ifadeleriyle bidat ve sapkinlikla suclamis oldugu ibn Riyah'in,
el-Bakir'in huzurundan ayrildiktan sonra séylemis oldugu ifadelerini bir nevi teyit
etmektedir.

14 Mahmd el-Hasimi es-Sahrudi, Takriratu’s-sehidi’s-seyyid Muhammed Bakir es-Sadr (Kum: Muesseseti'l- Fikh ve
Me‘arifi Ehli’l-Beyt, 1433), 4/34-38.

15 Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku’s-Sia (Beyrut: Daru’l-Edva, 1984), 60, 61; Muhammed b. Omer el-Kessi, Ricalii’l-
Kessi, thk. Mehdi er-Recéi (Meshed: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 1409), 237, 238.

16 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-envar (Beyrat: Daru Ihyai't-Turési'l-Arabi, 1403), 37/34.
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Ornekte gecen ve es-Sadr'in da ifade ettigi imamlarin takiyye yaptigi iddiasi
konumuz acisindan énemlidir. Zira bu durum makalenin temelini olusturacak
olan rivayetlerin hangi makamda sdylendigi konusunu giindeme getirmektedir.

1.2. Rivayetlerin Takiyyeyle Sadir Olmasi

Mezhebin 6nemli bir uygulamasi olan takiyye, Sii rivayet kdlliyatinin
biytk cogunlugunu olusturan imamlarin sézlerinin hangi niyetle séylendigi,
sozlerindeki samimiyet derecesi ve ifadelerinin takiyye baglaminda soylenip
soylenmedigi gibi sorunlari ortaya cikarmaktadir. Nitekim Ca'fer es-Sadik'a (6.
148/765); bir s6z soylemesi ya da fetva vermesi daha sonra ise bunlarin aksini
soylemesi durumunda bunlardan hangisiyle amel edilecedi sorulmustur.
Ca'fer'in bu soruyu; ilk soylediginin terk edilip son soyledikleriyle amel edilmesi,
zira bu durumun en hayirli yol oldugu, Allah’in din konusunda takiyyeden baska
bir sey birakmadigi, seklinde cevapladigr aktarilmistir.’”” Bu cevaba gore imamin
son ifadelerinin takiyye icermemesi gerektigi anlasiimaktadir. Ancak asagida
sunulacagi Uzere, imamin bir konuda tek rivayetinin bulundugu, bunun da
sonradan takiyyeye hamledildigi ya da iki imama farkli zamanlarda sorulan ayni
soruya verilen ayni cevaplarin da takiyyeye hamledildigi goriilmektedir.

Bazirivayetleriseimamin s6zyada hiikimlerinde takiyyenin olup olmadiginin,
doénemin hakim fikhi hikiimlerine arz edilerek anlasilabilecegi bildirilmektedir.
Ornegin: ‘Ubeyd b. Zlrare, mezhebin 6. imami Ca'fer'in, insanlarin sozlerine
benzeyen soylemlerinde takiyye oldugunu, benzemeyenlerinde ise takiyye
bulunmadidini ifade ettigini aktarmistir. Tasi, hul® babinda aktardigi mezkar
rivayeti takiyyeye istidlal yapmaktadir. Zira babta aktardidi rivayetlere dair
yaptigi aciklamada; esler arasinda meydana gelen ve kesin bosama manasindaki
beynine talaki ifade eden rivayetlerin, halkin séziine benzediginden dolayi
takiyyeye hamledilmesi gerektigini ifade etmektedir.'

imamlarin takiyye yapmasi dogal olarak birbiriyle celiskili bircok rivayetin
kaynaklara girmesine sebep olmustur. Hatta rivayetlerdeki bu tearuzun sebebini
takiyyeye baglayan Bahrani (6. 1186/1772); Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
hilafetin gasp edildigini, imamlarin baskilara sabredip zuliimlere g6z yumarak
takiyyeye sarildiklarini, taraftarlarini da buna tesvik ettiklerini, haberlerin
takiyye yoluyla gelen haberlere karismasindan dolay dinin hikiimlerini yakin
derecesinde az bir toplulugun bildigini, nitekim Kileyni'nin (6. 329/941) de bu
durumu itiraf ettigini soylemektedir.” Ziirare b. A'yen'in, el-Bakir'a ti¢ farkl kisinin
sordugu ayni soruya el-Bakir'in farkli cevaplar vermesi (izerine bunun sebebini

17 Kuleyni, el-Kafi, 2/218.

18 Tasi, Tehzibu'l-Ahkdam, 8/98; T(si, el-Istibsadr, 3/317; Muhammed b. Hasan el-Amili, Tafsilu vesaili’s-Sia (Kum: Miies-
sesetli Ali’l-beyt, 1409), 22/285.

19 Yusuf el-Bahrani, el-Hadaiku'n-nadire (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islami, 1409), 1/46. Ayrica Kiileyni'nin bu konu-
daki sozu icin bk. Kuleyni, el-Kafi, 1/8.
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sordugunda el-Bakir'in: “Ziirare! Bu bizim icin daha hayirlidir. Bizim ve sizin icin
daha bakidir. Sayet bir meselede ittifak etseydiniz, insanlar sizi bizim lehimize
(olacak sekilde) dogrularlardi. Bu durum bizim ve sizin icin daha az kalici olurdu..”
dedigi aktarilir?° Sayet rivayetlerdekiihtilaf sadece ammeye?' muhalefetten dolayi
olsaydi onlar icin tek bir cevabin yeterli olacagini ifade eden Bahrani, Ziirare’'nin
sasirmasi Uzerine imamin, ammeye uygunlugun bazen takiyyeden kaynaklandigi
yoniinde aciklama yaptigini belirtmektedir. Rivayetlerin tedruzunda tercih kriteri
olarak takiyyeyi Kur'an'a arzdan sonra zikreden Bahrani,?* kitabinin muhtelif
yerlerinde ser‘Thiikimlerin ihtilafinda ana sebep olarak takiyyeyi zikretmektedir.2*

Bahrani'nin bu gorisu aslinda ilk donem bazi Sii alimlerde de mevcuttur.
Seyh Saddk’'un babasi ibn Babaveyh el-Kummi (6. 329/941) rivayetlerin ihtilaf
sebeplerini takiyyeye baglayarak bunu da nefsin korunmasi olarak agiklamaktadir.
el-Kummi, sayet takiyye ve korku olmasaydi naslarda tereddiit ve tedruzun
olmayacagini zikretmektedir.**

Tedruz bulunan rivayetlerden birinin takiyyeye hamledilmesi, takiyyenin
hangi durumlarda yapildigi konusunu da éne cikarmaktadir. imami kaynaklarda
varid olan bazi rivayetler takiyyenin ser‘i bir hikmin beyani sirasinda degil sahsi
bir durum aninda yapilacagini ifade etmektedir. el-Bakirdan takiyyenin her
zarurette kullanilabilecegi, zaruret sahibinin bu durumu en iyi bilen oldugu,?
takiyyenin Ademoglunun mecbur kaldigi her seyde olabilecegi, Allahin bunu
helal kildigi*® yoniinde rivayetler aktarilmistir. Bu rivayetlerden kisinin -zaruret
durumu olmasi sartiyla- tutum, davranis ve tavirlarinda takiyye yapabilecegi
anlasilmaktadir. Muhtemelen bundan dolayi Hiir Amili (6. 1104/1693) konuyla
alakali rivayetleri “Her zarurette takiyyenin viictbu, zaruretin yoklugunda ise
takiyyenin haram olmasi” babinda zikretmektedir.”

20 Kileyni, el-Kafi, 1/65.

21 Bu kavramin Ehl-i Stinnet'ten daha genis bir anlam ifade ederek Sia'nin disinda kalanlar icin kullanimi hakkinda
bk. Muhammed Fazil en-Nikrani, et-Takrir fi mebdhisi’sald -Takriru limd efddehu es-Seyyid el-Burtcerdi (Kum: Mer-
kez Fikhi'l-eimmeti'l-ethar, 1420), 2/337; Murteaza el-Ensari, Ferdidu’l-usal (Kum: Daru'l-fikri’l-islami, 1438), 3/542;
Devin J. Stewart, Islamic Legal Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal System (Utah: University of
Utah Press, 1998), 40, 178; Douglas Sloan Crow, The teaching of Ja‘far al-Sadiq: with reference to his place in early
Shifism (Montreal: McGill University, islami Calismalar Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1980). Ayrica sahabe, Emevi
ve Abbasileri olusturan genel cogunlugun Sia tarafindan &mme olarak isimlendirilmesi, Sia tarafindan bu toplu-
lugun daha sonradan Stinni olarak isimlendirildigi gorisi icin bk. Mohammad Ali Amir Moezzi, “Only the Man
of God is Human: Theology and Mystical Anthropolgy According to Early Imami Exegesis’, Shi‘ism, Etan Kholberg
(London: Routledge, 2003), 20. Bu kavramin dogrudan Ehl-i Stinnet i¢in kullanildigi iddiasi icin bk. Numan b. Mu-
hammed el-Magribi, Serhu’l-ahbdr fi fadaili’l-eimmeti’l-athdr (Kum: Camiatu’l-muderrisin, 1409), 1/367; Muham-
med b. Hasan el-Amili, isbatii’l-hiida bin-nusis ve'l-mu‘cizat (Beyrut: el-A'lemi, 1425), 1/44, 54; ibn Ebi Tay'dan
naklen bk. Ahmed b. Ali ibn Hacer, Lisanu’l-mizan (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2002), 7/389; Hanifi Sahin,
Siflerin Géziiyle Stinniler (Istanbul: Mana yayinlari, 2016), 197; Zeliha Ulkiihan Aybay, imédmiyye Siasi'nda ihtilafii’l-
Hadis-Takiyye lliskisi (Seyh et-Tdsi'nin el-istibsar’i Ozelinde) 92-171; Ibrahim Kutluay, “Sia'da Hadisler Arasinda ihtilafi
Gidermede Ehl-i Stinnet'in Gériisiine Muhalif Olan Rivayeti Esas Alma: et-Tasi'nin Istibsar Ozelinde’, 14.

22 Bahrani, el-Hadaiku'n-nadira, 1/46-49.

23 Bahrani, el-Hadaiku'n-nadira, 4/127, 284, 6/64, 281,415,7/121,11/141,13/8,13/199, 14/50, 16/381, 18/91.

24 ibn Babeveyh el-Kummi, el-imdme ve't-tabsira (Kum: Medresetii'l-imami’l-Mehdi, 1409), 9-10.

25 Kiileyni, el-Kafi, 2/219; Sadak, Men la yahduruh'l-fakih, 3/363; Tasi, el-Istibsar, 7/130.

26 Kiileyni, el-Kafi, 2/220; Tasi, el-Istibsar, 7/130.

27 Amili, Tafsilu vesaili’s-Sia, 16/214.
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Konuyla ilgili rivayetlerin sihhatini belirten Meclisi, Sehid es-Sani'den (6.
966/1559) “takiyyenin uygulaya geldikleri konuda insanlara iltifat etmek, kerih
gordikleri seyleri de terk etmek” seklindeki tanimini aktarmaktadir.?® Buna goére
imamlarin 6nde gelen ashabindan aktarilan ve takiyyeye hamledilen rivayetler,
takiyyenin mezhep ici genel karakteristigi ile celismektedir. Zira takiyyenin
sahsi bir mesele oldugu ve sahsin icinde bulundugu sartlara gore takiyyeyle
amel edebilecegi ifade edilmistir. Bunun yaninda imamlarin dnde gelen ashabi
tarafindan nakledilen fetva icerikli fikhi hilkim barindiran rivayetlerle imamlar
doéneminde ve sonraki dénemlerde amel edilmesine ragmen bu rivayetlerin
hicri 5. asirda takiyyeye hamledilmesi, genel takiyye kuraliyla da celismektedir.
Zira Zirare 6rneginde oldugu gibi imamlarin miintesiplerine karsi da takiyye
yapmalari ve bunlarin gercek hilkkmini sonradan agiklamamalari mezhep ici
sorun olusturmaktadir.

Hicri 3. ve 4. asirda mezhep ici amel edilen ve herhangi bir sekilde takiyyeyle
bagdastirnimayan fetvalarin 5. asirda takiyyeye hamledildigi gortilmektedir. Bu
gibi rivayetlerin imamdan takiyye baglaminda sadir oldugunun iddia edilmesi,
takiyye uygulamasinin keyfiyeti baglaminda mezhepte bir¢ok soru isaretlerinin
olusmasina sebep olmaktadir.

2. Hicri 5. Asir Oncesi Rivayetlerin Takiyyeye Hamli Durumu

A Ap

TOsi'nin, rivayetlerde gorilen tedruzu, rivayetlerden birini takiyyeye
hamlederek giderme uygulamasinin kendinden Onceki seyrinin tespiti 6nem
arz etmektedir. Seyh Saddk (6. 381/991) tarafindan telif edilen ve mezhepte
muteber addedilen dért hadis kitabindan biri olan Men Id yahduruhu’l-fakih'te
takiyyeyle iliskilendirilmis rivayetlerin bulundugu gérilmektedir. Bu durumun
Tasi oncesinde rivayetlerin takiyyeye hamli uygulamasinin nadir érneklerinden
oldugu sdylenebilir. Sadtk bu uygulamayi kitabinda iki yerde kullanmaktadir.

Sadlk, nifas ve hukiimlerini agikladigi kissmda kadinin dogumdan sonra on
glin namazdan uzak kalacagi, sayet kanama devam ederse on sekiz gline kadar
namazdan uzak kalabilecedi, zira veda haccinda nifas olan Esma bint. Umeys'e Hz.
Peygamber’in on sekiz glin namazdan uzak kalmasini emrettigini sdylemektedir.
Sozlerini teyit maksadiyla nifasin sinirinin on sekiz glin, en azinin g, en fazlasinin
on, ortasinin ise bes giin oldugunu bildiren bir rivayet aktarmaktadir. Bu rivayete
yaptigi yorumda; nifashnin kirk giin namazdan uzak durmasi, bu slreyi asmasi
durumunda ise temizlenmesi gerektigini bildiren haberlerin illetli oldugunu,
bunlarin takiyye icin varid oldugunu ve bunlarla ancak hilaf ehlinin fetva verdigini
soylemektedir.?®

28 Muhammed Bakir el-Meclisi, Miratu’l-‘ukal, thk. Seyyid Hasim er-Resali (Tahran: Daru’l-Kutubi'l-islamiyye, 1404),
9/183.
29 Sadtik, Men ld yahduruhu’l-fakih, 1/101, 102.
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Bu konuda diger bir 6rnek ise kdlenin hirriyetine kavusmak icin efendisiyle
yaptigl anlasma olan mukatebe konusundadir. Ubeydullah b. Ali el-Halebi'nin,
Ca'fer es-Sadik’a kélenin yarisinin azat edilmesi durumunda sehadetinin talakta
caiz olup olmayacagi yoniinde bir soru sordugu, Ca‘fer’in de:“E§er onunla birlikte
bir erkek ve bir kadin olursa sehadeti caizdir” dedigi aktarilir. Bu rivayete serh
diisen Sadik, bunun ancak takiyye yoniinden oldugunu, hakikatte mikatebin
sahitliginin kendisiyle birlikte bir adamin bulunmasiyla kabul edilecegini
soylemektedir. Sad(lk, rivayette Ca‘fer'in kadini sahit olarak zikretmesini, mezhep
muhaliflerinin Ca'fer'i tenkit ederek, “O (Ca‘fer) bu konuda mukatebi sahit olarak
kabul etti. Halbuki imamlar®* bu durumu reddetmisti” demesinler diyerek
aciklamaktadir®!

takiyye baglaminda sadir olmasinin ilk 6rneklerdendir. Bununla beraber ilk
ornekte gecen hildfehliibaresiyle takiyye uygulamasi, imami olmayan bir firkanin
uygulama alaniyla bagdastirildigi goriilmektedir. Bdylece mezhebin dnemli bir
kaidesi olan “ammeye muvafik olan rivayetin terk edilerek muhalif olanla amel
etme uygulamasi” lGzerinden gidildigi anlasilmaktadir. Zira TGsi'nin rivayetler
arasinda tedruzu giderme yollarindan biri de hilkkmiin ammeye muvafik olmasi
dolayisiyla rivayetin takiyye yoluyla sadir oldugu iddiasidir.??

imamiyye Siasi'nin énde gelen alimlerinden ve ayni zamanda TGsi'nin hocasi
olan Miifid (6. 413/1022), Sii toplulugun rivayetlerle amel etmesinden dolayi
rivayetin takiyye yoluyla sdylenmis oldugu dislincesine karsi ¢cikmaktadir.
Mufid kendisine intikal eden rivayet veya hikiimlerde tedruz hali varsa bunlari
takiyyeye hamletmeden kendi yontemleriyle halletmektedir. Ramazan ayinin
otuz glin olup hilalin durumuna gore artip eksilmeyecegi gorisiine cevap
saadedinde yazmis oldugu risdlesinde sayi ifade eden rivayetlerin Kur'an'a
mubhalif oldugunu, rlyet ifade eden rivayetle mezhebin amel ettigini belirtir.
Ruyet rivayetiyle Sia'nin cogunun ve fakihlerin hepsinin amel ettigini ifade eden
Mufid, hi¢ kimsenin, bu goriisiin amme’ye daha yakin kendileri olan hassa'ya ise
daha uzak oldugunu soyleyemeyecegini zira Sia'nin cumhurunun bu goriste
oldugunu iddia etmektedir. imamlardan takiyye yoluyla gelen rivayetlerin,
cogu fakih tarafindan nakledilmedigini, bunlari imamlarin diismanlarinin saz bir
sekilde aktardiklarini séylemektedir. Miifid'e gore, rliyet rivayetiyle amel edilmesi
ve bunun imamiyye'nin cumhuru tarafindan rivayet edilmesi, bu hiikmiin
herhangi bir sekilde takiyyeyle bagdastirilamayacak derecede sarih oldugunu

30 Sad(k'un aciklamasindaki imamlari kelimesinden (J2lze2) Hz. Omer kastedildigi anlasilmaktadir. bk. Kiileyni, el-
Kafi, 7/390; Tasi, el-Istibsdr, 3/15, 17; Tasi, Tehzibiil-ahkam, 6/248, 249.

31 Saduk, Men ld yahduruhu'l-fakih, 3/48. Sehiv secdesi hakkinda Sadtk’un vermis oldugu takiyye fetvasi icin ayrica
bk. Sadtik, Men ld yahduruhu'l-fakih, 1/341.

32 Bu konu hakkinda bk. Aybay, imamiyye Siasi'nda ihtilafi'l-Hadis-Takiyye iliskisi 92-175; Kutluay, “Sia'da Hadisler
Arasinda ihtilafi Gidermede Ehl-i Siinnet'in Gériistine Muhalif Olan Rivayeti Esas Alma: et-Tasi'nin istibsar Oze-
linde”, 13-55.
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goOstermektedir.2®* Mifid'in agiklamalari konumuz acisinda oldukca 6nemlidir. Zira
o, mezhep icinde amel edilen bir uygulamaya muhalif olarak gelen rivayetleri,
hocasi Sadtk ve ozellikle 6grencisi Tasi'nin yapmis oldugu gibi takiyyeye
hamletmeden mezhep diismani ve gulat firkalara nispet etmektedir.

Mufid'in, rivayetlerin tedruzu halinde gdstermis oldugu bu tavir, verdigi baska
hikimlerde de gorilmektedir. Fikhi konulari agiklayarak meselelerle ilgili bazi
hikdmleri bildirdigi Mukni‘a adl kitabinda haccin farzlarini zikrettigi bolimde
kisinin Megs‘ar-i Haram'a (Arafat ile Mina arasindaki bolge) Kurban bayrami gini
glines dogmadan 6nce gelmesi halinde hacca yetismis, glines dogduktan sonra
gelmesi durumunda ise hacci kagirmis olacagini bildirmektedir. Sonrasinda bu
gorisle celisen ve glinesin zevalinden 6nce Mes‘ar-i Haram'da bulunursa hacca
yetismis olunacagina dair aktardidi rivayete aciklama getiren Mifid, bunun
nadir haberlerden oldugunu, kendi zikrettiklerinin ise mitevatir rivayetlerden
oldugunu soylemektedir.?*

NN

imamiyye Sia’sinin 6nde gelen fikih ve kelam alimi ve yine TGsi’nin hocalarinda
Serif Murtaza (6. 436/1044)'nin da kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan
olusan eseri Resdil'de rlyet konusundaki rivayetlerin takiyyeye hamlini tartistig
gorulmektedir. Murtaza; Ramazan ayinda riiyet ve sayi bildiren bircok rivayet
geldigi ve imamlarin takiyye déneminde olduklarindan dolayi riiyet bildiren
rivayetlerin takiyye yoluyla sdylenmis olabilecegi yoénudeki delile riyet
konusuyla ancak haber-i vahidi kabul eden kisinin istidlal edecegini sdyleyerek
cevap vermektedir. Kendisine karsi sunulan riyet rivayetlerinin takiyye yollu
olma delilini asilsiz bir iddia olarak niteleyen Murtaza, rivayetlerin zahirinin
korku aninda séylenmemis, sihhatli rivayetler oldugunu da belirtmektedir.*
Murtazad'nin bu agiklamalarindan her ne kadar takiyye yollu gelen rivayete karsi
¢iktigr anlasilsa da aslinda o, haber-i vahid derecesinde olan rivayetin sihhatine
karsi cikmakta ve bunun kendi indinde delil olamayacagini bildirmektedir.

3. Tasi'nin Takiyyeye Hamlettigi Rivayetlerin Tisi Oncesi Sii Alimler
Tarafindan Zikredilmesi

Tasi'nin takiyyeye hamlettigi bircok rivayet, Tasi oncesi Sii alimlerin bu
rivayetlere ve bunlarin ortaya koydugu hikimlere yaklasimlarini irdeleme
ihtiyacini gindeme getirmektedir. Zira evvel emirde hicri 2. ve 3. asir muelliflerinin
Tasi'nin takiyyeye hamlettigi rivayetleri ya Tasi oncesinde onlarinda takiyyeye
hamletttikleri ya da bu rivayetleri kitaplarindan cikardiklar dislincesi akla
gelmektedir. Muhtemelen bircok rivayet icin durum bu sekildedir. Bununla

33 Muhammed b. Muhammed el-Miifid, Cevabat ehli’l-Masdl fi'l-‘aded ve'r-ru’ya (Kum: el-Mu'temeru’l-Alemi li's-
Seyh el-Miifid, 1413), 47, 48.

34 Muhammed b. Muhammed el-Miifid, el-Mukni‘a (Kum: Mu'temeri Elfiyeti's-Seyh el-Mufid, 1413), 431. Bu
rivayetle tearuz halindeki rivayetler icin bk. Sadtk, Tehzibu'l-ahkam, 5/249; Saduk, el-istibsar, 2/301; Hiir Amili,
Vesailii's-Sia, 14/36.

35 Ali b. Huseyin el-Murtaza, Resdili’s-Serif el-Murtaza (Déaru’l-Kur'ani’l-Kerim, 1405), 2/31, 61.
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birlikte rivayet kitaplarindan bulunmayan bazi rivayetlerin fikih kitaplarina girdigi
ve bunlarla amel ifade eden hikimlerin verildigi de gorilmektedir. Bu durum
Tasi 6ncesi Sif ulemanin bu rivayetlere itimat ettiklerini gostermektedir. Buna
mukabil hicri 3. ve 4. asirda Sitimamimiintesiplerce amel edilen bircok rivayetin 5.
asirda TUsi tarafinda tearuz durumunda rivayeti takiyyeye hamletme prensibiyle
amelden distraldigid anlasiimaktadir. Asagida Tasi tarafindan takiyyeye
hamledilen rivayetlerin kendinden onceki mdaellifler tarafindan takiyyeyle
herhangi bir sekilde iliski kurulmadan aktarimlarina érnekler sunulacaktir.

3.1.Tasi’'nin Dogrudan Takiyyeye Hamletmis Oldugu Bazi Rivayetler

Tasi tarafindan takiyyeye hamledilen dolayisiyla ameli disirilen bazi
rivayetlerin 3. ve 4. asir muellifleri tarafindan zikredildigi gorilmektedir.
Zikredilecek rivayetlerin herhangi bir sekilde takiyye ile bagdastiriimamasi
ve sihhatine yonelik bir tenkit yoneltilmemesi bu rivayetlerle Tasi 6ncesi amel
edildigini gostermektedir. Bu rivayetlerden bazilar asagidaki zikredilecektir:

3.1.1. Ali b. Ca'fer (6. 220/835) Mesail adli kitabinda kardesi ve ayni zamanda
mezhebin 7.imami addedilen M{sa el-Kazim’a; kocanin hanimina zihar
yapmasl, haniminin bir ya da iki ay sonra baska bir adamla evlenmesi,
evlendigi kisinin kadini bosamasindan sonra ilk kocasinin, bosanmis
olan eski karisina dénmesi durumunda erkede ziharindan dolayi
kefaret vermesi gerekip gerekmedigi soruldugunda Masa'nin: “Evet,
bir kdle veya orug ya da sadaka vardir” dedigi nakledilmistir.> Tasi, Ali
b. Ca‘fer’den iki asir sonra bu rivayeti kitabinda zikretmis sonrasinda ise
takiyyeye hamletmistir.3’

3.1.2. Ca'feres-Sadik'tanikikulle*®* hacme ulasan suyu bir seyin kirletmeyecegi
gorist aktariimistir. Rivayetin miursel oldugunu belirten Tdsi, onu
takiyyeye hamletmistir.3® Bu rivayeti Seyh Sadulk ise kayitsiz olarak
zikretmektedir.*°

3.1.3. Vehb b. Vehb'in Ca‘fer es-Sadik'tan haber verdigi rivayette Ca‘fer’in
“Babam’in (el-Bakir) ylUziginin naksinda ‘Butlin izzet Allah'indir’
yazmaktaydi. Yiziik O'nun sol elindeydi ve sol eliyle istinca ederdi.
Miminlerin emiri (Hz. Ali)'nin (yliziguniin) naksi ise ‘Milk Allah’'indir’
idi. Ylziik sol elindeydi ve sol eliyle istinca ederdi” dedigi nakledilmistir.
Rivayetten sonra Vehb b. Vehb'in zayif, hadisinin metruk ve yine
Vehb'in ammi mezhep oldugunu sdyleyen TUsi, rivayeti takiyyeye

36 Alib. Cafer, el-Mesdil (Kum: Miiessesetii Ali'l-beyt, 1409), 1/281.

37 Tasi, Tehzibi'l-ahkam, 8/17.

38 VYaklasik 200 It. bk. Cengiz Kallek, “Kulle’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Aralik 2020).
39 Tasi, el-istibsdr,1/7; Tasi, Tehzibii'l-ahkam, 1/415.

40 Sad(k, Men ld yahduruhu'l-fakih,1/6.
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hamletmistir.*' Bu rivayeti hicri 3. asir mielliflerinden Himyeri ve
Kileyni ise herhangi bir sekilde agiklama yapmadan zikretmislerdir.*?

. Ca'fer es-Sadik'tan “Babasi hayatta olan bakire kiz ancak babasinin

izniyle mut‘a nikahi yapabilir” rivayetini aktaran T0si, rivayetin birkag
vechinin bulunup bunlardan ilkinin kizin cocuk olmasi durumunda bu
hikmiin uygulanacadi ya da rivayetin takiyye yollu sdylendigini ifade
ederken® rivayet, Himyeri'nin ve Sadlk’un kitaplarinda herhangi bir
tevil veya agiklama yapilmadan zikredilmistir.**

Hz. Ali'ye nispet edilen bir rivayette 6n alim hakki anlamindaki suf‘anin
kisilerin sayisina gore oldugu hiikmiini aktaran TUsi, rivayeti takiyyeye
hamletmistir.** Bu rivayeti Sad(k, herhangi bir kayda gitmeden hem
rivayet etmis* hem de fetva yollu zikretmistir.*

. Ca'fer es-Sadik’a sehiv secdesi hakkinda sorulan bir soruya es-Sadik’in;

sehiv secdesinin, sayet namazda eksik bir amel yapilirsa selamdan
once, fazla biramel yapilmasidurumunda ise selamdan sonra yapilmasi
yonlindeki gorisi nakledilmistir. Rivayeti Ca‘fer'in babasindan da
aktaran Tasi her iki rivayeti de ammenin mezhebine uygunlugundan
dolay! takiyyeye hamletmektedir.® Bu rivayeti kitabinda zikreden
Saduk ise bunun takiyye halinde olduguna dair fetva vermektedir.*

. es-Sadik ve oglu el-Kazim'dan miras hukukunda oglun kizinin, kizin

kizindan daha yakin oldugu seklinde hikim aktaran Tasi, rivayete
yaptigi yorumda bunun dodgru olmadigini zira ikisinin yakinhk
bakimindan ayni oldugunu soyleyerek rivayeti ammeye uygunlugu
sebebiyle takiyyeye hamletmistir.>° Sad(ik ise miras hukuku hakkinda
acmis oldugu bapta mirastan hak sahibi olanlari saydigi sirada; bir
kisi 6lir de sadece oglunun oglu ve oglunun kizi geride kalirsa kisinin
malinin, oglunun odluna verilecedi zira onun daha yakin oldugu

41
42
43

45
46

48
49

Tasi, el-Istibsar,1/48; T(si, Tehzibii'l-ahkam, 1/32.

Abdullah b. Cafer el-Himyeri, Kurbu'l-isndd (Kum: Miessesetii Al'i-beyt, 1423), 154; Kiileyni, el-Kafi, 6/473
Tasi, Tehzibi’l-ahkdm, 7/255.

Himyeri, Kurbu'l-isndd, 361; Sadtik, Men ld yahduruhu’l-fakih, 3/461.

Tasi, el-Istibsar,3/117; T(si, Tehzibii'l-ahkam, 7/166.

Saduk, Men la yahduruhu'l-fakih, 3/77.

Sad(ik, el-Mukni’, 406.

Tasi, el-Istibsar,1/380; T(isi, Tehzibii'l-ahkam, 2/196.

Saduk, Men la yahduruhu'l-fakih, 1/241.

Tasi, el-Istibsar, 4/168; T(si, Tehzibii'l-ahkam, 9/318.
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yoniinde hikim bildirmektedir.>' Béylece Tusi'nin takiyyeye hamlettigi
mezkdar rivayetle Sadtk doneminde amel edildigi anlasiimaktadir.

Mezkar 6rnekler incelendiginde Tasi dncesi bircok rivayetin hadis kitaplarinda
takiyyeyle bagdastirimadigi ya da sihhatine deginilmeden zikredildigi
gorilmektedir. Hatta rivayetlerin icerdigi hiiklimlerle fetva verildigi dolayisiyla bu
hikiimlerle amel edildigi anlasilmaktadir. Nitekim Saddk’un, TGsi’'nin takiyyeye
hamlettigi bircok rivayetle amel edilmesi hususunda fetva verdigi, Himyeri ve
Kileyni’'nin mezkar rivayetleri aciklama yapmadan zikrettikleri dahasi Tasi'den iki
asir 6nce yasamis olan Ali b. Ca'fer’in kardesi MUsa b. Ca‘fer'den aktardigi rivayet
de mezhebin uygulama alaninda oldugunu gdéstermektedir. Bunun yaninda
Uclncil ornekte oldugu gibi Tasi'nin Vehb b. Vehb'i tenkit ettigi ve sorunu
rivayetin senedindeki hadisi metruk addedilen Vehb'de degil de imam'in rivayeti
takiyye baglaminda soyledigini iddia ederek asmaya calistigi gérilmektedir. Bu
durum ise bir bakima Vehb'in s6zline itimat ettigi anlamina gelmekte ve bdylece
kendi icinde ayri bir tutarsizlia sebebiyet vermektedir.

Altinci 6rnekte sehiv secdesi hususundaki goriis hem Ca‘ferden hem de
babasi el-Bakir'dan aktariimaktadir. Bu rivayet birkac¢ agcidan 6nem arz etmektedir.
Oncelikle herikiimamin farklizamanlardatakiyye iceren séz séylemis olmasi dikkat
cekicidir. Ziraen azindanikincisinin dncekiimamin takiyye yollu bildirdigirivayetin
dogrusunu aciklayarak mezhebin sahih goérisiini bildirmesi ya da en azindan
onceki hikmiin takiyye baglaminda sadir oldugunu bildirmesi beklenmektedir.
Bunun yaninda Sadtk’un bu rivayetin hikmiyle takiyye halinde amel edilecegi
seklindeki fetvasi TGsi'nin rivayeti takiyyeye hamliyle 6rtiismektedir. Lakin takiyye
uygulamasi ya da imkani bulunan bir rivayetin SadUk’un kitabinda ge¢mesi
durumunda Sadik’un bunun takiyyeyle baglantisini agikladigi anlagiimaktadir.
Sayet aciklamadiysa rivayetle amel edildigi anlasilmaktadir.

51 Saduk, el-Mukni ‘a, 488.Tasi'nin nebiz icene celde vurulamayacagini ifade eden rivayeti takiyyeye hamli icin bk.
Tasi, el-istibsar, 4/235; Tasi, Tehzibii’l-ahkdm, 10/96, bu konuda Sad(ik’un nebiz icip sarhos olana celde vurulacagi
gorust icin bk. Sadtk, el-Mukni‘, 445.Tasi'nin, dedeyle birlikte kiz kardeslerin kalmasi durumunda onlarin miras-
tan pay sahibi olacaklari rivayetini takiyyeye hamli icin bk. Tasi, el-istibsar, 4/108; Tasi, Tehzibii’-ahkdm, 9/306-
307, bu konuda Saduk’un aksi fetvasi icin bk. Saduk, Men la yahduruhu'l-fakih, 9/306. Mezhebin 8.imami addedi-
len Ali Riza'ya nispet edilen siikir secdesinin mahiyeti ve okunulacak dua rivayetini TGsi’'nin takiyyeye hamli icin
bk. Tusi, Tehzibi’l-ahkam, 2/109, bu konuda Saddk’un kayitsiz fetvasi icin bk. Sadik, Men Ia yahduruhu’l-fakih,
1/332. Birden fazla kisinin bir kisiyi 6ldirmesi hususunda Cafer b. Muhammed'in verdigi hiikm Tasi'nin takiyye-
ye hamli icin bk. Tasi, el-Istibsdr, 4/282; T(si, Tehzibii’l-ahkam, 10/218, bu rivayeti Kiileyni'nin kayitsiz bir sekilde
zikri icin bk. Kiileyni, el-Kafi, 7/285; Mezhebin 2. ve 3. imamlari addedilen Hz. Hasan ve Hiiseyin'in sabah ve ikindi
namazlarninin farzindan sonra nafile kildiklar rivayetini Tasi'nin takiyyeye hamli icin bk. Tasi, el-Istibsdr, 2/236,
bu rivayeti Kileyni'nin kayitsiz zikri icin bk. Kiileyni, el-Kafi, 4/424. Cafer es-Sadik’a nispet edilen evli oldugu
kadinla zifafa girmeden &nce haniminin 6lmesi durumunda kiziyla evlenmenin caiz oldugu rivayetini Tdsi'nin
takiyyeye hamli icin bk. Tasi, el-Istibsar, 3/157; TGsi, Tehzibii'l-ahkam, 7/274, bu rivayetin kayitsiz olarak Kiileyni
tarafindan zikri icin bk. Kiileyni, el-Kdfi, 5/422. Muhammed Bakira nispet edilen hirsizin en az bir dinarin beste
biri miktar icin elinin kesilecegi rivayetini Tasi'nin takiyyeye hamli icin bk. TGsi, el-Istibsar, 4/240; T(si, Tehzibii'l-
ahkam, 10/102, bu rivayetin kayitsiz olarak Kiileyni tarafindan zikri icin bk. Kiileyni, el-Kafi, 7/221. ipegin glizel bir
kefen oldugu rivayetini Tasi'nin takiyyeye hamli icin bk. Tasi, el-istibsdr,1/211; Tasi, Tehzibii’l-ahkam, 1/437, ayni
rivayetin Muhammed b. el-Es‘as'in el-Ca ‘feriyyat'inda kayitsiz zikri icin bk. Muhammed b. Muhammed el-Es‘as,
el-Ca ‘feriyyat (Tahran: Mektebeti'n-Ninova, ts.), 204.
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Son 6rnekte de ikiimamdan nakledilen ve ayni hiikiim iceren rivayet takiyyeye
hamledilmistir. TGsi'nin rivayeti takiyyeye hamlederek amelden disiirme
yonlinde gosterigi gayret, Sadlk tarafindan hiikkmiin ispati icin gosterilmektedir.
SadUk’un rivayette kullandigi sarih fetvasiyla donemin Sii toplumunun mezkar
hikimle amel ettigi ve bu rivayetin ya da icerdigi hilkmiin herhangi bir sekilde

takiyyeyle iliskilendirilmedigi anlasiimaktadir.

3.2. Hiikiimlerin Takiyye Durumunda Yapilabilecegini ifade Eden Bazi
Rivayetler

Tasi, imamlarin takiyye durumunda yapilmasina yonelik emirler verdikleri
bazi rivayetler zikretmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlerin ihtiva ettikleri
hikdmlerin Tasi nazarinda mezhebin asil hikmi olmadigi anlasiimaktadir. Ancak
ayni rivayetler 3. ve 4. asir muellifleri tarafindan herhangi bir sekilde takiyye ile
bagdastirilmadan verildigi goriilmektedir. Buna gére mezhebin mezkdr asirlarda
bu rivayetlerle amel ettigi disiincesi hasil olmaktadir. Bu konuya 6rnek olabilecek
rivayetler asagida zikredilecektir.

3.2.1. Hiseyin b. Osman’in ismail b. Cabir'den aktardigi rivayete gére ismail,
es-Sadik'tan Ramazan ayinda orucluyken Medine yakinlarinda bir yer
olan A'vas'ta yeni dogmus bebegi gormek icin izin istedigi, es-Sadik'in
ise seferi oldugundan dolay ismail’e: “Onu karsila ve iftar et” dedigi
aktarilir. Rivayete serh diisen T(si bu haberin ihtiyari bir durum olmayan
korku ve takiyye durumunda oldugunu soylerken®? Kiileyni ve Sadtk
bu rivayeti kitaplarinda herhangi bir serh diismeden zikretmislerdir.*®

3.2.2. Tasi, mezhebin ilk imami addedilen Hz. Ali'den kisinin Uzerinde
vicudunun tamaminin bulunmadidi sey Gzerine secde edemeyecedi
hususunda bir rivayet aktarmaktadir. Rivayetin ammeye muvafik
oldugunu ifade eden Tasi, vechini ise ihtiyari halin bulunmadigi
takiyye hali olarak agiklamaktadir. Rivayetle amel edilemeyecegini, zira
insanin secde etmedigi bir seyin lizerinde de namaza durmasinin caiz
oldugunu soylemektedir.>* Kiileyni ise bu rivayeti herhangi bir kayit
dismeden kitabinda zikretmistir.>®

3.2.3. Mualla b. Huneys'in Ca‘fer es-Sadik'a toprak ve katran Uzerine
secdenin cevazi hakkinda sormus oldugu soruya Ca‘fer’in ‘bunda beis
gormuyorum’ dedigini aktaran TGsi, rivayetin zaruret ya da takiyye
halinde oldugunu soylerken®¢ Sadtk mezkur rivayet hakkinda herhangi
bir yorumda bulunmadan zikretmistir.>”

52 Tasi, el-istibsar,Tasi, 1/235; Tehzibii'l-ahkdm, 3/219.

53 Kileyni, el-Kafi, 4/129; Sadik, Men Id yahduruhu'l-fakih, 8/3.
54 Tasi, el-Istibsar,1/335; Tasi, Tehzibiil-ahkam, 2/305.

55 Kuleyni, el-Kafi, 3/332.

56 Tasi, el-Istibsar, 1/334; Tasi, Tehzibiil-ahkam, 2/303.

57 Sadiik, Men Id yahduruhu'l-fakih, 1/269.
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Mezkar li¢c 6rnegdi yukaridaki ilk kissmdan ayiran husus; Tasi'nin hiikimlerin
imamlardan virudu sirasinda takiyye baglaminda sadir oldugunaisaret etmeden
fetva durumuna dikkat ¢cekmesidir. Bu durumda Sit imamin rivayeti takiyye
halinde soyledigi yoniinde anlasilabildigi gibi bunlarnn takiyye durumunda
uygulanmasi gereken bir hikkiim olduklar seklinde de anlasilabilir. Rivayetlerde
dikkat ceken kisim TGsi'nin takiyyeyle iliskilendirdigi hatta -ikinci 6rnekte oldugu
gibi- sarih ifadelerle caiz olmadigini bildirdigi hiikiimlerin kendinden 6nce Sadk
ve Kiileyni tarafindan takiyye ya da farkli bir seyle sinirlandirilmadan zikredilmis
olmasidir. Bu durumda Tasi'nin 5. asirda takiyyeye hamlettigi rivayetlerle
mezhebin 3. ve 4. asirda amel ettigi anlasiimaktadir.

4.Tasi'nin Fikhi Basghiklarda Rivayetleri Takiyyeye Hamli

Tasi'nin, takiyyeye hamletme uygulamasini Tehzibiil-ahkdm ve el-istibsar
disindaki diger bazi fikhi icerikli kitaplarinda da kullandigi goriilmektedir. Bazi
fikhi konular Tasi 6ncesinde takiyyeye hamledilmemisken, o, bunlari takiyye
cercevesinde ele almistir. Bunlara 6rnek olarak su rivayetler verilebilir:

4.1.  Abdest sirasinda elde kalan islaklikla basin mesh edilip edilemeyecegi
sorusuna es-Sadik’in: “Hayir! Elini suya sokar sonra basini mesh
edersin” dedigi aktarilir. Farkli bir rivayette de oglu Mdasa'ya basa
mesh edilmesinden sonra elde kalan islaklikla ayagin mesh edilmesi
durumu sorulmus, Mdsa'da bastan kalan islaklikla ayaklarin mesh
edilemeyecedi, yeni suyla mesh edilmesi gerektigini ifade etmistir.®®
Seleflerinin aktarmadigi ve dedinmedigi*® bu rivayetleri naklettikten
sonra takiyyeye hamleden Tasi, konuyu fikhi zeminde de ele alarak
meshe yeni suyla baslamanin caiz olmadigini, bu konuda aktarilan
rivayetin saz olup takiyyeye hamledildigini bildirmektedir.®®

4.2. islam miras hukukunda ashabii’l-feraizin mirastan alacaklari paylarin
toplaminin ortak paydadan fazla olmasi halini ifade eden ‘avl
meselesinde Hz. Ali'nin; geride bir hanim, iki ogul ve iki kiz birakan
adamin mirasindan, haniminin sekizde bir olan payinin dokuzda
bir olacagi yoniindeki ifadeleri nakledilmistir. Bu meseleye deginen
Miifid, Hz. Ali'nin bunu taaccub ve inkar baglaminda soyledigini ifade
ederek hikm{ bu sekilde kabul etmezken®' Serif Murtaza, muhaliflerin
Hz. Ali'nin soziyle istidlal ettiklerini, ‘avl meselesinde Hz. Ali'nin de
olayr gérmeden sekizin, dokuz oldugunu bildirdigini ama bunun
batil oldugunu zira kendilerine ‘avl'in hilafina olan rivayetlerin bircok

58 Tasi, Tehzibu'l-ahkam, 1/59; Tasi, el-Istibsdr, 1/59.

59 Mesh konusuna Murtaza farkl bir siyakta ateste pisen et yendikten sonra Hz. Peygamber‘in aldigi abdest konu-
sunda deginmektedir. bk. Ali b. Hiseyin el-Murtaza, el-Emali (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1998), 1/396.

60 Muhammed b. Hasan et-T(si, el-Hildf, thk Ali Horasani (Kum: Miessesetii'n-Nesri'l-islami, 1407), 1/80.

61 Muhammed b. Muhammed el-Miifid, el-/ldm, thk. Muhammed el-Has(in (Kum: el-Mu'temeriil-‘Alemi li's-Seyh
el-Mufid, 1413), 67.
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4.3.

4.4,

imamdan ulastigini  sdylemektedir.5? Tehzibii'l-ahkdm'da®® rivayeti
takiyyeyle iliskilendirmeyen Tasi meselenin fikhi boyutunu tartistig
Hilafinda ‘avl konusunun mezhebin aleyhine sarih bir nas oldugunu
soyleyenlere karsi imamin bunu takiyye baglaminda ifade ettigini
zira onun, mitekaddim@nun ‘avl konusundaki gorisiind bildigini ve
bunun hilafini bildirmesinin miimkiin olmadigini sdyleyerek imamdan
bu hiikmin takiyye baglaminda sadir oldugunu ifade etmistir.5*

Mezhebin 11. imami Hasan el-Askeri'ye (6. 260/874) uzerinde
tavsan tlyl bulunan ipek Uzerinde namazin durumu sorulunca el-
Askeri’'nin buna cevaz verdigi aktariir. Men ld yahduruhu'l-fakih'de
rivayeti zikreden Sadldk bununla amelin ruhsat oldugunu sdylerken
Mukni‘a’sinda bunun caiz oldugunu belirtmistir.5> Bu rivayetle ameli
Selar da (0. 448/1056) caiz gormektedir.®® Rivayeti zikreden Tdsi ise
bu haberin saz oldugunu zira bunu sadece Davud es-Sarmiyyu'nun
naklettigini diger bir ihtimalin de takiyye olabilecegini soylerkens’
meseleyi fikhi zeminde acikladigi baska bir eserinde bunun caiz
olmadigini ve bu konuda gelen rivayetin takiyyeye hamledildigini
soylemektedir.%

Arpadan yapilan ve sarhosluk veren icki (¢l&l) hususunda gelen
bircok rivayette Sii imamlar onun haram oldugunu belirtmistir.®® Tasi,
Mirazim'in, MUsa el-Kézim'in evinde bu ickiden yapildigini ifade ettigi
rivayeti Tehzibii’l-ahkam ve el-istibsarda konu hakkinda herhangi bir
yorumda bulunmadan nakletmektedir.”® er-Resdilu’l-‘asr kitabinda ise
bu haberin fasit oldugunu zikrederek rivayetin gulat Sia’dan kendisine
iltifat edilmeyen Murazim'den nakledildigi ve rivayetin takiyye
baglaminda geldigi ifade etmektedir. Fukahadan hi¢ kimsenin bu
hususta imamiyye’ye muvafakat géstermedigini séyleyen Tasi, bunun
bir bakima ammeye muvafik oldugunu, dolayisiyla bunun muariziyla
amel ettiklerini ima etmektedir.”

Konuyla alakali ulasabildigimiz mezk(r 6rneklerden ilkinde Tasi, kendinden
once deginilmeyen bir mesele hakkinda ve muhtemelen yine sadece Tehzibii'l-
ahkdm ve el-Istibsdrda zikrettigi ve takiyyeyle iliskilendirmedigi rivayetleri,

62
63
64
65
66
67
68
69

70
71

Ali b. Hiiseyin el-Murtaza, el-intisar (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islami, 1415), 565.

Tasi, Tehzibii'l-ahkam, 9/257.

Tusi, el-Hilaf, 4/77.

Saduk, Men la yahduruhu'l-fakih, 1/263;

Eba Salah Selér b. Abdulaziz, el-Merdsim (Kum: MensGratu’l-Harameyn, 1400), 63.

Tasi, Tehzibu'l-ahkdm, 2/213; Tasi, el-istibsar, 1/387.

Muhammed b. Hasan et-Tusi, en-Nihdye (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1400), 97.

Kiileyni, el-Kafi, 3/407, 6/422, 463, 464; T(si, el-Istibsdr, 4/94-97. T(si burada ickinin haram oldugunA dair bir bab
koyarak rivayetleri siralamistir. bk. Tasi, Tehzibii’l-ahkam, 9/125.

Tasi, Tehzibii'l-ahkdam, 9/126; Tasi, el-istibsadr, 4/96.

Muhammed b. Hasan et-Tasi, er-Resdilii’l-‘asara (Kum:Miessesetii'n-Nesri'l-islami, 1414), 264.
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er-Resdilii’l-‘asrda takiyyeye hamlettigi goriilmektedir. ikinci érnekte ise hadis
kitaplarinda takiyyeyle iliskilendirmedigi meseleyi yine er-Resdilii’l-‘asrda
takiyyeye hamlettigi gorilmektedir. Uclincii érnekte de seleflerinin mezhepte
caiz olarak gordiigl, dolayisiyla Tasi 6ncesi uygulanabildigi anlasilan tavsan
tlylu ipek lGzerine namaz hususunda bunun caiz olmadigini séyleyerek mezkar
rivayetin takiyye baglaminda sadir oldugunu ifade etmektedir. Son 6rnekte
ise Murazim'den gelen rivayeti onun gulat oldugunu ve rivayetine itimat
edilemeyecegini sdylemektedir. Bununla beraber mezkir rivayeti takiyyeyle
iliskilendirmesi de hayli gariptir. Zira rivayet imamin yaptidi ya da soyledigi bir
sey olmayip olayin ravisi Murazim'in, el-Kazim'in evinde gorerek aktardigi bir
olaydir. Ayrica senet Murazim'den dolayi sakit olacaksa rivayetin takiyyeye hamli
de gereksiz kalmaktadir.

Sonug¢

islami bir uygulama olmasi hasebiyle Sia'nin Ehl-i Sinnet'le ittifak ettigi
takiyye, keyfiyeti bakimindan Sia ve Ehl-i Stinnet’te farklidir. Sia'nin 6nemli bir
kriteri olan takiyye, imamlar tarafindan yapilmis ve miintesiplerine kullanmalari
icin salik verilmistir. Bununla beraber takiyyenin muhalif mezhep taraftarlarina
karsi kullanimi farkli din miintesiplerine karsi kullaniminin éniine gecmistir. Oyle
ki bircok rivayet; donemin muhalif mezhepleri karsisinda imamlarin korkmasi
sebebiyle kendilerini ve miintesiplerini koruma niyetiyle takiyye yaptiklari, bazi
durumlarda hiikiimleri hakiki boyutundan degil de muhtelif endiselerden dolay!
hakim mezhep ve gorisler dogrultusunda soylediklerini gdstermektedir.

Sia'daki takiyye uygulamasinin en biyik sorunlarindan biri; imamlarin bir
hikmi hangi niyetle sdylediginin bazi durumlarda kesin olarak bilinememesidir.
Zira bu durum ayni konu hakkinda farkli hiikiim barindiran rivayetlerin kaynaklara
girmesine sebep olmustur. Rivayetler arasinda bulunan tearuzu gidermede
rivayetin Kur'an'a, mitevatir habere arz edilmesi ve ammenin uygulayageldigi
rivayetin hilafiyla amel edilmesi gibi muhtelif uygulamalar gelistiren Sia'da,
rivayetlerin mitekaddimdn déneminde takiyyeye hamledilerek tearuzun
giderildigi nadir olarak gorilmektedir. Tearuz halindeki rivayetlerden birinin
takiyyeye hamledilerek rivayetler arasindaki ihtilafin giderilmesi hicri 4. asirda
Seyh SadOk’'un nadir olarak uyguladigi bir ameliyedir. MitekadimGn dénem
alimlerinde ender goriilen bu uygulama, hicri 5. asirda Tasi tarafinda seleflerinde
gorulmeyen bir siklikta tatbik edilmistir.

Tasi'nin, mezhebin genel gorisinu yansitmadig, tatbikinin caiz olmadigi
ya da muhaliflerin amel ettigi gibi muhtelif gerekcelerle rivayeti takiyyeyle
iliskilendirerek hikmini disirdigu kaydedilmistir. TOsi tarafindan 5. asirda
takiyye hamledilen bircok rivayetin kendinden 6nce Himyeri, Kileyni, Sad(k ve
Mufid tarafindan hicri3.ve4.asirlardahemrivaihem defetvaboyutuylazikredildigi
tespit edilmistir. Bu durum Tasi’'nin takiyyeye hamlettigi dolayisiyla hiUkmuinu
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distirdigu bircok rivayetle kendinden 6nce amel edildigini gostermektedir.
Miifid'in imamlardan takiyye baglaminda gelen rivayetlerle fakihlerin amel
etmedigi ve bunlarin nakledilmedigi seklindeki sézleri bu baglamda son derece
isabetlidir. Zira mezhep icinde imamin takiyye baglaminda soyledigi ve aslinda
mezhebin gercek gorilisii olmayan bir hilkmiin ya da rivayetin kendilerinden
sonraki nesillere tevariisu bir sekilde engellenmelidir. Aslinda teorik cercevede
olmasi beklenilen ve Mifid tarafindan ifade edilen bu uygulama, pratikte tam
tersinin oldugu goriilmektedir. Zira hicri 3. ve 4. asirda amel edilen bir¢ok rivayet,
Tsi tarafindan takiyyeye hamledilmis dolayisiyla rivayetlerin ifade ettigi fikhi
hikiim ve fetvalar ortadan kaldirilmistir.
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Oz: Muhammed Abid el-Cabiri, Arap/islém kiiltiirii (izerine yapisalci analizleri
ve yapi bozum c¢alismalari ile taninmis bir distintirdiir. Post sémlirge dénemi aydini
olarak Cabiri’'nin ¢alismalarinin ana temasi onun kriz durumu olarak nitelendirdigi geri
kalmislik sorunu olmustur. Cabirf kriz durumunu asmaya yonelik Arap/islam kiiltiiriiniin
yeni bir okumasini énerir. Onun bu énerisi, Arap/islam diisiincesinde bilimsel gelismeleri
saglayacak yeni bir epistemolojik metodoloji insa etmeye matuftur. Arap/isléam kiiltiirel
mirasini yapisalcilik araciligiyla analiz eden Cabiri, homojen bir biitiinliik olarak gérdiigi
gelenedi yap1 bozuma tabi tutarak elestirmis ve gelenegin ideolojik olarak insa edildigini
gostermek amaciyla rasyonalite lehine degersizlestirmistir. Fakat onun yapi bozumu
gelenegin topyekin yadsinmasi anlamina gelmez. Cabiri’nin Yeniden Yapilanma olarak
ifade ettigi metodolojik insa Arap/islam aklinin rasyonel unsurlarinin yeniden kesfi ve
evrensel akilla iliskili olarak yapilandiriimasini ifade eder. Bu makalede, Cabiri'nin séz
konusu 6nerisinin yapi ve akil ézelinde Derrida’ci yapi bozum cercevesinde elestirisi
amaglanmaktadir. Bu elestiri yoluyla Cabiri'nin yapi olarak analiz ettigi biitiinligiin
bir kurgu oldugu ve bu kurgudaki teorilestirme girisiminin, bircok faktériin ihmal edilisi
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ve bu faktérlerin oyunu olarak nitelendirilebilecek bir sonucun, teorilestirmeye kurban
edildigi ifade edilecektir. Ayrica Cabiri'nin evrensel akil olarak gérdiigi akil kabuliiyle Bati
metafizik geleneginin 6zcliliigii ve logosentrizmine eklemlendiginin agiga ¢ikarilmasi
hedeflenmistir. Cabiri’'nin yeniden yapilanma projesi Bati metafizik gelenegine
eklemlenme suretiyle séz konusu gelenege ickin blitiin problemlere malul g6riinmektedir.

Anahtar kelimeler; el-Cabiri, Yapi, Gelenek, Yeniden Yapilanma, Derrida, Yapi
Bozum.

Abstract: Mohammed Abed al-Jabri is a well-known thinker for his structuralist
analyses and deconstruction studies on Arab/Islamic culture. As a post-colonial period
intellectual, the main theme of Jabri’s work has been the question of underdevelopment,
which he describes as a crisis. Jabri suggests a new reading of Arab/Islamic culture
aimed at overcoming the crisis. His proposal is aimed at building a new epistemological
methodology that will enable scientific developments in Arab/Islamic thought. By
analyzing the Arab/Islamic cultural heritage through structuralism, Jabiri criticized the
tradition, which he saw as homogeneous integrity, by subjecting it to deconstruction and
devalueditin favorofrationality in order to show that the tradition was ideologically built.
But his deconstruction does not mean a total negation of tradition. The methodological
construction, which Jabri expresses as Reconstruction, refers to the rediscovery of
the rational elements of the Arab / Islamic reason and its reconstruction concerning
the universal reason. This article aims to criticize Jabri’s proposal in the framework of
Derrida’s deconstruction in structure and reason. Through this criticism, it will be stated
that the integrity that Jabri analyzes as a structure is fiction and that the attempt to
theorize in this fiction is a sacrifice to theorize a result that can be characterized as the
neglect of many factors and the game of these factors. Besides, it was aimed to reveal
that Jabri articulated the essentialism and logocentrism of the Western metaphysical
tradition with his acceptance of reason, which he considered the universal reason. Jabri’s
reconstruction project seems to have been incorporated into the Western metaphysical
tradition, disabling all the problems of this tradition.

Keywords; al-Jabri, Structure, Tradition, Reconstruction, Derrida, Deconstruction.

Giris

Ozellikle 1. Diinya Savasi sonrasinda Islam diinyasi topyekdn yoksulluk,
parcalanmiglk ve siddet gibi biyik sorunlarla karsi karsiya kalmistir. Modern
Bati ile biiyiik oranda yenilgiler yoluyla karsilasan islam diinyasinin s6z konusu
durumu geri kalmislikla iliskilendirilmektedir. islam ile iliskili benlik bilinci
yenilgilerin agiga ¢ikarmis oldugu bir krize neden olmustur. Bu kriz ve sarsinti
islam diinyasinin karsi karsiya kalmis oldugu durumun sorgulanmasina yol
acmis ve geri kalmishgin nedenlerine yonelik sorusturma baslamistir. Misliman
aydinlar ve entelektieller bu sorgulamayi, geri kalmislikla kendi tarihsel ve
kllturel bakiyelerini iliskilendirerek yapmaya baslamislar ve s6z konusu stire¢
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bir buyik oranda gelenek sorusturmasina déonmustir.! Bu baglamda temel soru
nasil oldu da Miisliimanlar geri kaldi, islam, en son ve en rasyonel din olmasina
ragmen cagdas ilerlemeleri nigin gerceklestiremedi? olmustur.2 Cagdas diinyada
bu isimlerden biri de, Tirkiye okuru tarafindan yakinen bilinen Fasl felsefeci
Muhammed Abid el-Cabiri’dir. Post sémiirge dénemi aydini olarak Cabiri, islam
diinyasi ve geri kalmislik iliskisine yonelik ciddi bir diisiiniim sergileyerek, hem
geri kalmishidgin nedenlerine hem de geri kalmisliktan kurtulmanin yollarina dair
analizler ortaya koymustur.

Yukarida da ifade edildigi lzere bircok aydin ve entelektiiel gibi Cabiri
de geri kalmighgi islam kiiltiriinde aramis ve sorunu s6z konusu bakiye ile
iliskilendirmistir. O, buna yénelik Arap/islam kiiltiriinin yapisal analizlerini
yapmayi denemis ve bu yolla geri kalmighidin yapisal unsurlarini agiga cikarmayi
hedeflemistir. Buna yonelik Arap/islam kiltiriini yapisal 6gelerine ayristirip
tabakalarini sokmek suretiyle tarihsel ve baglamsal olarak nasil olusturuldugunu
aciga cikarmayi denemistir. Bu siirec dahilinde Arap/islam kiiltiiriinde imkan
olarak icinde barindirdigi sdylem bicimlerinin nasil dislandigini, bastirildigini,
susturuldugunu ve sistem disinda tutuldugunu gostermek istemistir.

Cabiri Arap/islam kilttriiyle yeni bir iliskinin kurulmasinin gerektigi
distincesindedir.? Bunun icin o, Arap/islam kiiltiiriinii yeni bir okumaya tabi
tutmanin zorunlulugundan bahseder. Cabiri’ ye gore bu okuyus, s6z konusu
kalttrel bakiye ile modern zamanlarda Mislimanlarin iligkilerinin nasil olmasi
gerektigini ortaya koyacaktir. Nigin yeni bir okuyus gerekmektedir? Cuinki
Cabiri'ye gore, cagdas islam disiincesi gecmisin egemenligini asamamaktadir.*
Cagdas islam dusiincesinin, gecmisin  epistemolojik belirleyiciliginden
kurtulamamasi gelecegin sahih insasinin 6niinde kalici bir engel olarak
durmaktadir. Cabiri’'nin dnerdigi yeni okuyus tarzi kiltirel bakiye ile yeni bir iligki
bicimini esas almaktadir. Bu okuyus tarzi, Arap/islam kiiltiiriniin bakiyesinin
epistemolojik ve ideolojik icerigine bakmak suretiyle onun tarihsel baglamini
kavramayi saglayacak ve tarihsel ve ideolojik 6gelerinden arindirmak suretiyle
¢agdas bir insasini sunacaktir.®

1 Cabiri'nin gelenek ile akil arasinda kurguladigi catismayi elestirel bir analize tabi tutan bir calisma icin bk. Meh-
met Ulukiitiik, “Cagdas Islam Diistincesinde Din-Akil iliskilerini Gelenek-Modernlik iliskileri Baglaminda Okuma-
nin Sorunlari: Cabiri Ozelinde Elestirel Bir Sorusturma’, Muhafazakar Diisiince Dergisi, 48 (2016), 11-39.

2 ibrahim Ebu Rabi, [slami Hareketin Entelektiiel Kokenleri, cev. M. Ali Demirci (istanbul: Ynelis Yayinlari, 2001), 65.

3 Ibrahim M. Ebu Rabr, Cagdas Arap Diisiincesi, cev. ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 1-3. Ay-
rica genis bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap Diistincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali ihsan
Pala- Mehmet Sirin Cikar (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 17-44.

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, cev. A. Sait Aykut (istanbul: Kitabevi yayinlari, 2003), 2-3, Cag-
das Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 8-9.

5 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 11; Cabiri'nin islam disiince mirasini epistemolojik tarzda okuyusu icin bk.,

Muhammed Halid Siyab, “Kiratu’l-ebistemuluciyyetu’l-li't-tiirasi’, Muhammed Abid el-Cabiri", Dirdst,

Uldmu'l-insaniyye, ve'l-ictimaiyye, 39/3 (Urdiin: 2012), 790-805.
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Cabiri'ye gére Arap/islam kiltiriniin akli ideolojik eksende sekillenmistir.®
S6z konusu sekilleniste irrasyonel unsurlar ve dil arag olarak kullanilmig ve dinin
rasyonalitesi ideolojik amaclar tarafindan bastinimistir. Arap/islam aklinin Batida
oldugu lzere bir Ronesans ve Aydinlanma gerceklestirememesinin zemininde
yatanda budur. Zira aklin kurallarina donilisen tedvin faaliyeti epistemolojik bir
paradigma olarak tiim Arap/islam aklinin donuk bir karaktere déniismesine
neden olmustur.” Kiresellesme emperyalist karakteriyle genelde farkli butin
kiltrleri 6zelde ise Arap/islam kiltiiriin{i yok edici bir tarzda islemektedir. Elinde
bulundurdugu ekonomik ve teknolojiye dayali askeri glic dolayimiyla emperyalist
bir faaliyet icinde olan Bati, blyik bir tehdit olusturmaktadir. Cabiri, bu anlamda
kiresellesmenin emperyalist karakterine yonelik elestirel bir tutum ve karsi ¢ikis
gosterse de o, emperyalizm ile aydinlanma ve modernlesme arasinda kesin bir
ayrnim yapmak suretiyle aydinlanma ve modernlesmenin ideallerini benimser ve
Arap/islam aklinin aydinlanma ve modernlesmesine yonelik bir umut besler. Zira
Bati modernlesmesinin emperyalist taarruzundan kurtulmanin yegane yolu bir
Arap/islam aydinlanmasi ve modernlesmesidir.?

Arap/islam diinyasinin mevcut kriz durumu geri kalmislik sorunundan
kaynaklanmaktadir ve geri kalmisliga neden olan en temel unsur ise akil ile
iliskilidir. Bu kriz durumundan kurtulmak geri kalmislik sorunun ¢éziiminden
gecmektedir ve ilerleme kacinilmaz bir ideal haline gelmistir.? Arap/islam
dinyasinin kriz durumunu asmasi Cabiri'nin 6nerdigi epistemolojik kopusu
gerceklestirmesine baghdir. Bu epistemolojik kopus akli ideolojik kaygilarla
olusturulmus aklin belirleyiciliginden 6zgiirlestirecek ve Arap/islam aklini
saf akilla bulusturacaktir. Bu beraberinde bir Arap/islam aydinlanmasi ve
modernlestirmesi agiga ¢ikarak ve bu yolla Batinin emperyalist tahakkiimiinden
kurtulma imkani elde edilecektir.

Cabir'yegore Arap/islam akliepistemolojik problemlertasiyorolsada, bilimsel-
kapitalist devrimi gerceklestirecek potansiyele sahiptir. Negatif karakterinden
arindirimis ve evrensel rasyonalite temelleri lzerine yeniden yapilandiriimis
cagdas Arap/islam aklinin ve kiiltiiriiniin yollarini arayan Cabiri, Arap/islam aklini
donukkarakterinden arindiracak ve cagdas diinyanin gereksinimleri cercevesinde
yeniden insa etme imkanini yine Arap/islam kiiltiiriiniin bakiyesinde arar. Cabiri,
gecmisin epistemolojik belirleyiciliginden bir kopus 6nerirken kiltirel bakiyenin
topyek(in reddini kastetmez. Cagdas medeniyetin emperyalist baskisindan

6 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap/islém Aklinin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001),
390-392.

7 Genis bilgi icin bk. ibrahim Keskin, “Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, islam Diisiincesinin Cagdas Insasi,
Cabiri Ornegi’, TYB Akademi, 4 (2016), 77-92.

8 Ibrahim Keskin,“Muhammed Abid el-Cabiri'de Bati Disi Modernlesme ya da Modernlesmenin Milli imkani” Yakin
Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 2/2 (2016), 49-64.

9 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 398.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 1, 2021



Cabiri’'nin Epistemolojik Yeniden Yapilanma Projesinin Yapi Bozumu

kurtulmak icin modernlesmek, kiltiirel mirastan bagimsiz gerceklesemez.™®
Cabiri, Arap aklinin yenilesme ve modernlesmesinin onun kendi kdilturd icinde
ve ona mahsus yollarla olmasini 6nerir.'" Cabiri'ye gore, gecmisle iliskisiz
yeniden yapilanma mimkiin degildir ya da onun milli olabilmesi ve emperyalist
yayilmacilk karsisinda farkl bir kimlik olarak varhgini stirdiirebilmesi bu iliskiye
bagldir.

1. Epistemolojik Yeniden Yapilanmanin Rasyonel Temeli ya da Logosun
Mekani Olarak Gelenek

Cabiri'nin yeniden yapilanma Onerisi ¢cagdas bir epistemolojik metodoloji
insasiyla iliskilidir. Cabiri, 6nerdigi epistemolojik metodolojiyi tedvin asrinin
Arap/islam kilttri icin olumsalligini onaylamak suretiyle yeni bir tedvin
doénemi baslatmak olarak niteler. Bu yeni tedvin, yeni kiltirlere agcilmak ve
Arap uluslarinin kiiltirlerini de kapsayacak sekilde yeniden insa etmek suretiyle
gerceklesecektir. S6z konusu insa siirecinde dogal ve diyalektik bir bicimde milli
kiiltiiriin daha verimli ve zengin olmasi saglanacak ve Arap/islam aklini evrensel
akilla bulusturacak yeni bir epistemolojik paradigma insa edilecektir.'

Post-somirgeci sonrasinin milliyetci bir aydini olan Cabiri,'* s6z konusu
donemin aydinlarinda gorildugu tizere, kiiresellesmenin emperyalist karakterine
yonelik ikircikli bir tavir sergilemektedir. O, bir taraftan hem Bati modernlesmesini
emperyalizmine karsi bir reaksiyon gosterirken diger taraftan modernlesmenin
milli imkanlarini sorgulamakta ve ona yonelik bir umut sergilemektedir. Onun
Bati emperyalizminin yok edici dogasina yonelik gdstermis oldugu tavri kilturel
mirasa odaklanmak suretiyle ulusal degerleri kurtarmanin carelerini Gretmektir.
Cabiri’nin s6z konusu politik tavr epistemolojik olarak evrensel akil ile kurulacak
saglikl biriliskiden gecmektedir. Cabiri'ye gére bunun yolu onun oryantal/Mesriki
- oksidental/Magribi akil ayrimindaki' oksidental akla karsilik gelmektedir.

Cabiri'ye gore oksidental/Magribi akil, onun yapisal analizinde kategorize
ettigi Beyani, irfani akildan farkl bir karaktere sahiptir. Oksidental akil Arap/
islam kiltirinin Endiilis tecriibesinin akil bicimi olan Burhan olusturmaktadir.
Cabiri'ye gore, oksidental akil metodolojik olarak Aristoteles mantigi ve
rasyonelligin temel ilkelerini kullanarak entelektliel bir dinya gorisi insa

10 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, VIII.

11 Genis bilgi icin bk. el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Kéroglu v.dgr. (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 698-704.

12 Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 176.

13 Ebu Rabi, Cagdas Arap Dustincesi, 354.

14 ibrahim Keskin, Yapisalci Yabancilasma, Cabiri'nin Islam Diisiincesinin Analizinin Elestirisi (istanbul: DBY Yayinlari,
2021), 185.
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etmeyi ifade etmektedir.”” Cabiri'ye gore Enduiliis tecriibesi islam rasyonalitesi ile
evrensel aklin bulusmus bicimidir.

Cabiri'ye gore rasyonalite ve bilimsellik ile seriatin makasidi arasinda bir
ortisme bulunmaktadir.'® Rasyonalite ve bilimselligin temel ilkeleri olan stireklilik
ve kesinlik ile seriatin makasidi arasindaki ortisme Endiilis tecribesinde fark
edilmis ve epistemolojik olarak insa edilme imkani olugsmustur. Bu tecriibeden
yola cikarak insa edilecek yenilenmis bir epistemolojik metodoloji Arap/islam
akli ile cagdas diinyada egemen olan bilimsel dislincenin birlestiriimesine
imkan olusturacaktir. insa edilecek veya yeniden yapilandirilacak epistemolojik
paradigma islam disiincesinin yenilesmesini, kendisinde potansiyel olarak
bulunan rasyonalitenin kesfedilmesini ve nihai olarak ta modernlesmenin,
ilerlemenin ve gelismenin onlindeki paradigmatik engellerin belirleniminden
kurtulmayi saglayacaktir.

Cabiri, gelecegin kiltirinin ya da kultirin geleceginin planlanmasini
¢agdas bir zorunluluk olarak goriir. Cabiri'ye gore ¢agdas tarihsel donem bilim
ve teknoloji medeniyetinin egemen oldugu bir ddnemdir ve cagdas medeniyet
genislemek, yayillmak, evrensellik ve bir hegemonya olusturucu karakteriyle
tarihin taniklik ettigi tim medeniyetlerden farklidir ve emperyalist ve yayilmaci
niteligi ile diger kultlrleri yok etmeye yonelik tehdit edicidir. S6z konusu
durumda varligini siirdiirebilmenin imkanini modernlesme, bilim ve teknoloji
cagina etkin bir katilimda goéren Cabiri,"”” Modernlesmeye etkin bir katimin
milli imkanina vurgu yapar. Cabiri, Bati modernitesinin evrensel vaatlerine dair
umut dolayimiyla, modernitenin vaatleri ile cagdas Arap toplumunun ihtiyaclar
arasinda ciddi ortismeler oldugunu distncesindedir.'®

Cabiri icin ilerleme mutlak ve kaginilmaz bir zorunluluktur. Bu zorunluluk
geregdi gelisme ile kulttr arasinda ciddi bir iliski s6z konusudur. Gelismeyi,
kiltire dontusmekte olan bilim olarak tanimlayan Cabiri, geri kalmishgr da
bilimsel gelismelerden kopuk kalan kiltiir seklinde tanimlamistir.” Ona gore
ancak bilimsel gelismelerle kiiltlr arasinda bir bag kurulabilirse gelismeden s6z
etmek mimkindir. Bunun icin o, kiltlrin, bilimsel gelismeler cercevesinde
donlsiminu 6nermektedir. Sayet kultiir ve bilimsel gelismeler arasindaki iliski
bilimsel gelismeler cercevesinde gerceklesmemisse bu bir geri kalmislik ve
kilturel celiski olarak ortaya cikacaktir.

15 Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 652. Cabiri'nin Oksidental/Magribi aklin analizi igin bk. Idris Jebari, “An
Intellectual Between the Maghreb and the Mashreq: Mohammed Abed al-Jabri and the Location of Thought”,
Islam, State, and Modernity Mohammed Abed al-Jabri and the Future of the Arab World, ed. Zaid Eyadat, Francesca
M. Corrao, Mohammed Hashas, Palgrave Macmillan USA, 2018.

16 Abdou Filali-Ansari,“Can Modern Rationality Shape a New Religiosity? Mohamed Abed Jabri and the Paradox of
Islam and Modernity’, Islam and Modernity, Muslim Intellectuals Respond, ed. John Cooper, Ronald L. Nettler,
Mohamed Mahmoud (New York and London: I. B. Tauris Publishers, 2000), 156-71.

17 Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 177-178.

18 Ebu Rabi, Cagdas Arap Dustincesi, 395.

19 Cabiri, Cagdas Arap Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 189-190.
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Cabiri icin ilerlemenin yegane yolu, evrensel akil olarak gordigi Yunan
felsefesi ile zorunlu bir iliskiden gegmektedir. Clinkl ona gore Bati ilerlemesinin
ardinda Yunan felsefesinin rasyonalizmi yatmaktadir.2® Ona goére Yunan aklinin
modern ilerlemeyi aciga cikarmasi, kendine obje olarak tabiati ele almasindandir.
Bu iliski, fiili tecriibeleri kabul eden ve bu tavri ile surekli gelisen ve ilerleyen
bir karakter kazanmistir. Oysa Arap/islam kiltiirinde hem irrasyonel Gnostik
irfanciigin etkisiyle evrensel akil engellenmis hem de Beyani aklin donuk
karakterinden dolayi evrensel aklinilkeleriile sahih biriliski kurulamamistir. Cabiri,
Beyani Arap aklinin irrasyonel bir karakterde olmamasina ragmen, deneysel ve
ilerlemeye miisait bir akil olmadigi gériisiindedir. Sonuc olarak, hem irfanihem de
Beyani paradigma Arap/islam kilturiinin duragan bir kiiltiir olmasina, dinamik
bir karakter kazanamamasina ve c¢agdas ilerlemeyi yakalayamamasina neden
olmustur. Sayet Arap/islam akl kendisine obje olarak nasslari degil de tabiati
edinebilmis olsaydi duragan bir kiltlir olmaktan kurtulma imkani bulacakti.
Nasslarin sinirhiligi Arap/islam aklini kendini tekrar eden bir akla déniistirmiistiir.
Cabiri, beyani aklin kendini tekrar eden bir akla dondstiren nassin sinirliligiyla
birlikte insa strecinde akil yuritmeye yonelik konulan kurallari da ¢ok énemli
faktor olarak gormustir. Zira bu kurallar akli sinirlandirici kurallar olarak islemis
ve beyani Arap aklinin hareket alani ve ¢alisma tarzi belirlenmistir. Cabiri'ye gore
bu, modern bilim merkeze alindiginda, Arap aklinin daha ileri noktalara gitme
imkaninin daha baslangicta engellendigi anlamina gelmektedir.?'

Cabiri'ye gére irfani akil zaten Arap/islam kiiltiiriine yabanci bir unsur
olarak dahil edilmistir. Dolayisiyla, yukarida da ifade edildigi Gzere onun Arap
akh tanimlamasina tekabil eden otantik akil beyani akildir. Cabiri, beyani aklin
Arap/islam kiiltiriinde tarihsel fonksiyonunu olumlar. Fakat onun elestiri ve
itirazi tarihsel stirecte tedvin asrindan sonra dinamik bir karakter kazanamamasi
modern aydinlanma ve ilerlemeyi saglayacak bir donlisim yasayamamasinadir.
Mezk(r sebeplerden Beyani akil Cabiri'nin beklentisini karsilamaktan uzaktir.?
Tarihsel olarak Beyani akil 6ziinde son derece rasyonel bir faaliyet olmasina
ragmen s6z konusu etkenler beyani aklin kendisini tiketmesine sebep olmustur.
Cagdas dunyada Arap aklinin ve kiltiiriniin yeniden insasi kaginilmaz bir
zorunluluktur fakat Cabiri’'nin tim elestiri ve itirazlar Arap/islam kilttring
bir yeniden degerlemeye matuf oldugundan, bu zorunluluk yine de kilturel
mirastan yola c¢ikilarak yerine getirilmelidir. Cabiri'ye gére buna imkan veren
kiltlrel miras sadece Burhan’dir. Zira Yunan rasyonalitesi ile kendi tarihsel
sartlarinda bir diyaloga girebilmis olan Burhan, cagdas zamanlarin gerektirdigi
diyaloga da imkan saglayacaktir.?®

20 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 381-382.
21 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 388-389.
22 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 387-388.
23 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 386.
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Cabiri icin epistemoloji, dncelikli ve merkezi bir konumdadir. Dolayisiyla onun
icin bilgi sorunu felsefi sorusturmasinin temelini olusturmustur. Bilginin anlami
ve rasyonaliteyi merkeze koyarak Arap/islam gelenegi ve modernite ile post-
somiirge donemi Arap diinyasi arasinda iligkiler kuran Cabiri, cagdas diinyada
Arap/islam diinyasinin kriz olarak tanimladigi durumunu gec¢misin etkilerinde
aramistir. Ona gore ge¢misin mirasi modern Arap diinyasinda irrasyonalizm ve
dar goruslulik vb. bircok probleme neden olmaktadir. Negatif niteliklerinden
arindinimis ve rasyonel tarzda yeniden yapilandirilan tarihsel ve kilttrel miras
(Burhan), cagdas Arap dinyasi icin Arap ve evrensel aklin iliskisinin agiga
cikaracadi ilerlemenin yolunu acacaktir.** Yukarida da deginildigi tUzere Arap/
islam kiltirinin epistemolojik paradigmasi evrensel aklin ilkeleriyle sahih bir
iliskiye sokulmalidir.

Cabiri’ye gore s6z konusu imkan, oryantal / Mesriki Arap akh ve oksidental/
Magribi Arap akh ayrimindaki oksidental Arap aklina isaret etmektedir.
oksidental Arap akli, Endilts/Fas tecrlibesinin Griintidur. Oksidental Arap aklini
a¢ida cikaran Endulis/Fas deneyimi oryantal akli ortaya ¢ikaran deneyimden
nitelik itibariyle farklidir. Bu fark Endilis Emevilerinin Ehli Stinnet inancina dayali
yeni bir ideoloji gelistirme girisimlerinin epistemolojik sonuglandir.?> Arap/
islam kiltiriinde ideoloji-epistemoloji iliskisi 6teki ile olan iliski cercevesinde
belirlenmistir. Endiilis/Fas tecrlbesinin otekisinin farklilasmasi oksidental akli
da farklilastirmistir. Zira Endilis Emevi devletinin otekisini, Abbasi ve Fatimiler
olusturmus dolayisiyla, Endulls tecriibesi Abbasilerin ideolojisi olan Beyan ve
Fatimilerin ideolojisi olan irfandan kendini farkli kilmak durumunda kalmistir.
Cabiri'ye gore Endullis/Fas deneyimindeki epistemoloji- ideoloji girisikligi
(tedahtil) bilingli bir girisimin sonucudur. Dogudaki ideoloji-epistemoloji
girisikliginin aciga cikarmis oldugu Islam diisiincesindeki krizin fark edilmesi
yeni bir epistemolojik projenin insasina neden olmustur. ibn Hazm'in baslattig
epistemolojik paradigma insa projesi yine de ideolojik bir arka plana sahiptir.
Endulus-Emevi hilafetine karsi diismanlik ve ideolojik savas halinde olan Fatimi
ve Abbasi devletlerine karsi ideolojik bir projedir.%®

ibn Hazm'in Arap/islam kiiltiiriiniin icine diistigi ifade edilen krizden cikisi
hedefleyen kiiltiirel projesi, hermetik irfanciigi tamamen dislayarak felsefi
boyutta Beyan-Burhan iliskilerini diizenlemeye matuf bir projedir. Cabiri'ye
gére ibn Hazm projede tedvin déneminin dinamik yapisini yeniden yakalamayi
hedeflemistir?’ ibn Hazm'in yeniden yapilanma girisimi hem akide alaninda
hem de fikihta timdengelim ve tiimevarimi kullanarak ve ayni zamanda ¢aginin
bilimini (Aristoteles fizigi) benimseyerek yeni bir rasyonel Beyan insa etmeyi

24 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 356-357.

25 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 338.

26 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 353-354, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 634.
27 Cabiri, Arap/islém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 635.
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ifade eder. Bu metot Beyan'in Birhan {izerinde temellendigi ve irfan’in tamamen
dislandigi bir metottur.2® Bu girisim ya da yapilanma Cabiri'nin evrensel akil ile
dzdeslestirdigi Aristoteles mantiginin Arap/islam aklina dahil edilmesi anlamina
gelmektedir. Cabiri, ibn Hazm'in Beyani Blrhan (zerine insa etmek yoluyla yeni
epistemolojik paradigma olusturma girisiminin ibn Rist, ibn Haldun ve Satibi’'de
zirveye ulastigini séyler ki bu isimler ona gére Arap/islam rasyonalizminin de
zirveleridirler.?

Yukarida da deginildigi Gizere Cabiri, rasyonalite ile dinin amaci (makasidu’s-
Seria) arasinda tam bir ortiisme varsaymistir. Hem din hem akil hem de evrenin
ilkeleri ortak ilkelerdir. Allah bunlari ayni ilkeler cercevesinde yaratmistir. Ortak
nitelik onlar arasinda ortlismenin zeminini olusturmaktadir.3 Dolayisiyla her
UcUnU birarayagetirmekgerekmektedir. Yukaridaisimlerizikredilen muitefekkirler
bu ortismenin farkina varmislardir. Bu ylizden Endilis Emevi tecrlbesi
olarak ortaya ¢ikan yeni bir epistemolojik paradigma insasi girisimlerini Arap/
islam kiiltirinde daha 6nce goriilmemis orijinal bir caba olarak degerlendirir.
Onlar bu girisimleriyle rasyonalist elestiriye dayali epistemolojik bir atiimin
gerceklesmesini amaclamislardir.’’

Beyani paradigmada ideolojik kaygilar nedeniyle seriatin maksatlari ile aklin
killilerinin 6rtiistuginun fark edilememesi geleneksel olarak metodolojinin lafiz
merkezliinsasina neden olmustur. Cabiri'ye gore lafiz merkezli bir disinme bigimi
stbjektif bir karakter tasir. Clnki lafiz merkezli bir akil yariitme fikhi dislince
acisindan illeti esas alan bir fikhi akla sebep olmustur. Cabiri'ye gore gercek /
bilimsel bilgi ile karsilastinldiginda illete dayali bilgi (fikih) stibjektiftir. Dolayisiyla
seriat kulli maksatlarinin kavraniimasina da engel teskil eder. Ayrica lafiz merkezli
bir fikhi akil, maslahatlarin kavranilmasina da engel olmaktadir. Seriatin hikmet
Uzerine insa edilmesi gerektigini diisiinen Cabiri, cagdas zamanlarin sosyal,
ekonomik ve siyasi gelismelerin ortaya cikardigi sorunlara islami ve cagdas
coéziimler Uretme imkani verecektir. Arap aklinin modernlesmesini ve islam
distincesinin yenilenmesini amaclayan yeniden yapilanma cabasini Cabiri
icerden yenilenme olarak tanimlar.

Cabiri'nin Arap rasyonalizminin gerceklesebilecedine yonelik bir 6n kabule
sahip oldugu soylenebilir. Cabiri'nin, Arap rasyonalizmi ve Arap diinyasinin
bilimsel devrim ile arasinda baglantinin gerceklestirilebilecegine yonelik umudu
katidir.>> Cabiri'nin olusturucu ve olusturulmus akil** ayriminda temeyyiiz eden
olusturucu aklin, tim insanlarda ortak ve tarih-toplum disi temelleri olan, felsefi

28 Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriniin Akil Yapisi, 652.
29 Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriniin Akil Yapisi, 655.
30 Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriniin Akil Yapisi, 669.
31 Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriniin Akil Yapisi, 666.
32 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 381.
33 Cabiri, Arap Islém Aklinin Olusumu, 18.
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anlamda rasyonalistlerin, 6zelde ise Kant'in saf aklina ve insanlarda dogustan var
oldugu kabul edilen evrensel akla tekabiil ettigini gormekteyiz.3* Onun olusturucu
ve olusturulmus akil ayrimi, aklin kiltirel aidiyetten bagimsizligina vurgudan
ziyade, kulturle iliskinin niteligine yoneliktir. O akil anlayisinda aklin temellerinin
sosyal hayat tarafindan belirlendigi ve bu belirlenme iliskisi cercevesinde sosyal
hayatin farkhhginin akillarin farkliligina sebep oldugunu, bunun neticesinde
de, her toplumun kendine mahsus bir disiinme biciminin oldugunu kabul
etmektedir.>®> Fakat aklin tarihselligine vurgu yoluyla ve olusturulmus ve
olusturucu akil arasindaki iliskinin donemsel etkinligi cagdas Arap akl icin bir
problem teskil etmektedir.

Onundistincesinde cagdas Arap akliicinagmazolusturan sey, olusturucu aklin
herhangi bir tarihsel doneme tekabiil eden olusturulmus aklin belirleyiciliginden
kurtulamayisidir. Cabiri distincesinde her ne kadar 6zu itibariyle evrensel olan
olusturucu akil, zihinsel faaliyette bulunurken belli ilke ve kurallardan, onun
ifadesiyle aktarmak gerekirse, olusturulmus akildan hareket etmekteyse de®,
yine de olusturulmus aklin s6z konusu etkisi olusturucu aklin evrenselligini
engelleyen bir unsur degildir.

2. Gelenegin Elestirisi Olarak Cabiri'nin Yapi Bozumu

Cabiri Arap aklinin temellerine yonelik sistematik bir arastirma yapmak ama-
ayla hem yapisalcihigr hem de yapi-bozumu bir strateji olarak kullanmistir. Fakat
Cabiri'nin her ikisiyle iliskisi Bati'da gerceklesen tartismalar gibi degildir. Hem
bilimsel kesinlik arayislari hem de sosyal bilimlerin gelisim strecindeki tartisma-
lardan tamamen farkh ve ilgisiz bir bicimde onun hedefledigi kurguya hizmet
edecek islevsel bir argliman olarak kullanilmistir. 3 Bunlar vasitasiyla Cabiri Arap
aklinin ana hatlarini ve ideolojik baglamini ortaya c¢ikarabilmeyi hedeflemistir.3®
Bunun icin o yap1 bozumunu iki asamali olarak uygulamistir. Birinci asama olarak
Arap aklina yonelik arkeolojik sorusturmaya ikinci asama olarak ta Arap aklina
ickin bilgi-iktidar iliskilerini analiz ederek yapi-bozuma tabi tutar. Arkeolojik so-
rusturma yoluyla Arap aklinin tarihsel gelisim siirecini, onun en temel unsurlari-
ni, Arap aklinin bilingaltinda yatan hegemonyaci kavramlari, metodolojik belir-
lemeyi gerceklestiren araclari, siyasal ve etik amaclari ortaya ¢ikarmayi hedefler.
Cabiri, bu girisimiyle, Arap aklinin derin epistemolojik temellerini, bu kiltlrin
kavram ve fikirlerini olusturan mekanizmalari aciga ¢ikarmaya cabalar. Cabiri'nin
olusturulmus akil olarak tanimladigi ve tarihsel ve kiiltiirel olarak insa edilmis bu

34 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 18.

35 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 29. Farkli toplumlarin farkli akil yapilarina sahip olduguna dair Cabiri 6zelinde
bir degerlendirme icin bk. Yasin Aktay, “Aklin Sosyolojik Soykuttigu: Soy Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla Dog-
ru’, Toplum ve Bilim, 82 (1999), 114-140.

36 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, 22.

37 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 358.

38 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 363.
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akil, Arap kdlttrinin kendi mensuplarinin epistemolojik belirleyicisi olmustur.®
Cabiri, tarihsel ve kdltirel baglaminda olusturulmus bu aklin, tarihsel degerini
sorgulayarak yeniden degerlemeyi amaclar. Onun bu degerlemesi cagdas diin-
yada Arap aklini evrensel akilla bulusturup modernlestirmeye matuftur.

Cabiri Arap akhnin tarihsel degerinin kabul eder fakat tarihsel ve kilturel
baglamda degerlerin farklilasan unsurlarini gostererek, hem Arap/islam
kiltiiriintin bir elestirisini hem de yeni bir organizasyon ile Arap islam kdltiriiniin
geleceginin belirlenmesiyle beklentilerini ortaya koyar. Arap aklinin ideolojik
formasyonu, Arap/islam kiltiriinin hegemonik yapisini ve bu hegemonyayi
destekleyen ya da ona muhalefet eden unsurlarini ortaya koyar.*® Olusturulmus
akil olarak Arap akl 6tekiyle iliskisi cercevesinde kendisini 6tekine gore ayricalikli
bir sekilde insa eden bir akildir. Bu akil iktidar ve bagimhlik yoluyla belirleyici
olmustur. *' Arap aklinin ideolojik formasyonu Yunan rasyonalitesini de bu
ideolojik kaygiya kurban etmistir. Me'min doneminde Abbasi iktidari evrensel
akli -Aristotelesci Yunan diisiincesi- Arap/islam kiilttriine dahil etmek ve onunla
dini makul arasinda bir uzlasma olusturarak ideolojik kaygiyla islevsel olarak
kullanmistir.*>

Ozet bir bicimde aktarilmaya calisildigi Gizere Cabiri'nin elestirisi, bilgi-iktidar
iliskisi dolayimiyla iktidarlarin nasil Gretildigini aciga ¢ikarmayr hedefler. O'nun
bu amaci glinimiz Mislimanlarini gegmisin belirleyiciliginden 6zgtrlestirmek
amaciyladir. Ona gore ge¢mis varsayildigi gibi masum ve hakikat yuklu degildir.
Gegmis bir iktidar miicadelesinin gecmisidir. Dolayisiyla gecmise takilip kalmak
bugiliniin gereklerinin fark edilememesine sebep olmaktadir. Cabiri'ye gore,
Arap kulttirindeki micadele, Yunan tecriibesinde oldugu gibi mitos (efsane)
ile logos (bilim ve felsefe) ve modern Avrupa tecriibesinde oldugu gibi bilimle
kilise arasinda cereyan eden bir miicadele olmamistir. Eger Arap/islam tecriibesi
Bati tecribesine benzer bir bicimde gerceklesmis olsaydi, Batinin ulasmis oldugu
modernlesme Arap/islam kiiltiiriinde de gerceklesmis olacakt.® Gorildigi
Uzere Cabiri yap1 bozum stratejisini aragsal bir strateji olarak uygulamistir. Onun
icin asil amag, modern aklin ilkeleri cercevesinde ilerleme sorunudur ya da baska
birifadeile geri kalmishk sorunudur. Evren akil olarak gordiigii Yunan (Aristoteles)
rasyonalitesinin cagdas diinyanin ilerlemesinin temel kaynagi oldugu kabuliiyle,
Arap/islam aklini bu rasyonellik cercevesinde yeniden insa etme girisimidir.

3. Bir Oz Kavrayisi Olarak Yapi ve Cabiri’nin Yapisal Analizi

Cabiri tarihsel ve cografi farkliliklara ragmen degismeden kalan unsurlari
ortaya ¢cikarmayi hedeflerken Arap aklinin derinlerinde gomdilii olanin arayisinda

39 Cabiri, Arap/islam Aklinin Olusumu, 41.

40 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi, 358-359.

41 Ebu Rabi, Cagdas Arap Diistincesi, 387; el-Cabiri, el- Miisakkafin el- Arab Fi’l- Haddrati'l- Arabiyye (Beyrut: Merkezu
Dirasati’l- Vihdati'l-Arabiyye, 1995), 36.

42 Cabiri, Arap/islam Aklinin Olusumu, 265.

43 Cabiri, Arap/islam Aklinin Olusumu, 391.
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olmustur. Yukarida kisaca deginildigi izere o Arap/islam kiiltiirel bakiyesini
Beyan, irfan ve Burhan olmak iizere (ic ana paradigmadan miitesekkil bir yapi
olarak analiz etmistir.*

Yapi, saf bir ampirik timevarim ve dissal gézlem yoluyla kesfedilebilir bir
sey degildir. Gozlemci, apriori bir orgitleyici ilke islevi goren bazi metaforlarla
is gorur. Gozlemci kultur, ideoloji veya bastiriimis arzular yoluyla yapisal
metaforlar beraberinde getirir. Metaforun kaynagi goézlenen objenin disinda
olmasi hasebiyle objenin anlami ve amaci gézlemci tarafindan inkar edilir veya
gormezden gelinir. Dolayisiyla, yapisalcilik yapidaki ickin nitelikler olan otoriter,
baskici ve zorba 6zelliklerini tagir.*

Dekonstriiksiyon stratejisi, ayrimlarin ayni zayiflik veya negatifliklere sahip
oldugunu dolayisiyla ayrimlarin, keskin kutupsal ayrimlar olarak varliklarini
strdiremeyecegini acgiga cikarir. Derrida’'nin dekonstriiksiyon stratejisi, “yap1”
kavramini sorusturmaya acarak ortaya cikarmaktadir. Derrida'ya gore, yapi veya
yapinin yapisalligi, ona bir merkez vermekten, onu bir mevcudiyet noktasina,
sabit bir kokene gondermekten ibaret olan bir jest yoluyla, hep nétralize edilmis
ve indirgenmistir. Yapi ya da yapinin yapisalligi, bir merkez veya Arsimet noktasi
olan imtiyazli bir konuma yerlestirilmistir. Yapi kavrami bir kurgudur ve varligin
mevcudiyet (presence) olarak belirlenimidir.*® Yapinin merkezi konumunun islevi
sadece yonlendirmek ve dengelemek, yapiyr 6rgitlemek degil, ayni zamanda,
ozellikle de yapinin 6rgitlenme ilkesinin yapinin oyunu olarak adlandirabilecek
seyi sinirlandirmasini saglamaktir. O, merkez olmasi acisindan, iceriklerin,
unsurlarin veya terimlerin ikamelerinin kesinlikle miimkiin olmadigi bir konuma
karsihk gelir. Merkezde 6gelerin permitasyonu veya donusiimi yasaklanir.
Dolayisiyla tanimi geregi biricik olan merkez, bir yandan yapiy1 yonetirken
bir yandan da yapisalliktan kacan bir karakter sergiler.”” Yapinin yapisalligi
distinilmeye baslandiginda, yapinin kurgusundaki merkez problematik haline
gelir. Merkez, paradoksal bir bicimde yapinin hem icine hem de disina tekabdil
eder. Merkez, mevcut olanin bicimiicinde diistiniilemez ve onun dogal bir mahalli
de bulunamaz. Merkez olarak gorilen, sabit bir yer degildir fakat icerisinde
gosterge ikamelerinin sonsuza degin oyun oynadidi bir islevdir. Merkez ya da
koken yoklugu, icerisinde bir farkhliklar sistemi disinda, mutlak bir bicimde askin
bir unsurun hicbir zaman olmadigini gosterir.

Grek diislincesine kadar geri gotiiriilebilen doga-kiiltiir karsithginin, Cabiri’de
olusturucu-olusturulmus ve oryantal-oksidental akil ayriminda giindeme geti-

44 Arap diinyasinda yapisalcilik son elli yildir yakindan bilinen ve cesitli okuma stratejilerinde bir yontem olarak
kullanilmaktadir. bk. ibrahim Mahmud, el-Binyeviyye ve Tecelliyatuha fi'l-Fikri’l-Arabiyyi’l-Muasir (Dimagk: 1994).

45 Jacques Derrida, “insan Bilimlerinin Séyleminde Yapi, Gosterge ve Oyun’, cev. Ozkan Gozel, Toplumbilim, Jacques
Ozel Sayisi (istanbul: Baglam Yayinlari, 1999), 167-168.

46 Derrida, “insan Bilimlerinin Séyleminde’, 170

47 Kasim Kiigiikalp, Jacques Derrida: Felsefenin Dekonstriiksiyonu (istanbul: Ketebe Yayinevi, 2020), 65.
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rildigini gdérmekteyiz. Derrida’ya gore doga-kdiltir karsithgi farkh goriinimlerde
acgiga cikmis olsa da felsefenin dogusuyla es zamanhdir ve Platon’dan bile eskiye
dayanmaktadir. O, Phisis-nomos, phisis-tekhne karsithigindan bu yana cesitli bi-
cimlerde devam etmistir. Derrida, Lévi Strauss'un hakkini teslim eder ve onun
bir zorunluluk olarak bu ayrima miracaat ettigini onaylar. Fakat Derrida’'nin s6z
konusu zorunlulugu kabulii, metafizik gelenegin masumiyetini kabul etmek an-
lamina gelmez. Felsefe kadar eski ve felsefe araciligiyla devam etme imkani bulan
bu karsithgin Cabiri'de de s6z konusu ayrnm yoluyla strdirildigini séylemek
mimkiindir. Genel olarak Bati metafizik gelenegi dogaya ait olani, belirli bir kiil-
tlrel ve zamansal olana bagli olmaksizin, evrensel ve kendiliginden olan seyle,
killtlre ait olani ise, toplumu diizenleyen normlar sistemiyle baglantili olan ve
kilttrel ve toplumsal farklilasmaya bagh olarak degisen seyle iliskilendirirken*
Cabiri’"de ayni tavri Arap/islam kiltirine gdstermistir. Onun irfan, Beydn ve
Bdrhdn ayrimi, temelde bu yolla yapilmis bir ayrim olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Cabiri'nin yapisal analizinde ortaya koymus oldugu yapisal buttnlik bir
kurgudur ve onun ideolojik bicimde olusturuldugunu varsaydigi yapisal
bitlnligin unsurlarn olarak epistemolojik paradigmalar onun gozlemci olarak
objesine dénistirdiigi Arap/islam diisiince mirasina dair teorik dayatma olarak
karsimiza cikmaktadir. O, bu teorik dayatma yoluyla hem Arap/islam diistincesinin
kontekstiniihmal ederek onun kendine mahsus anlamini bu teoriye kurban etmis
hem de bir yapi olarak teorik bir biittinltige indirgedigi tarihsel tecriibenin aciga
cikisindaki farkli unsurlarin oyunu olarak ifade edilebilecek durumu gérmezden
gelmistir. Kurgusal bltunligi destekleyici arglimanlari teoriye dahil ederken
farkh unsurlarn kurgunun lehine ihmal etmistir. Dolayisiyla Cabiri’'nin yapisinin
yapisalligi bir problematiktir ve onun merkeze koydugu bir yapidan bahsetmenin
imkani yoktur.

4. Evrensel Aklin imkani ve Olusturucu Akil; Bati Metafizik Gelenegin
Yansimasi Olarak Ozciiliik ve Logosentrizm

Cabiri Arap akh tanimlamasiyla ve yukarida da ifade ettigimiz Uzere,
olusturucu aklin olusturulmus akilla iliskisine yonelik yaklagimiyla, aklin tarih ve
toplum disi tasarimlanisina yonelik elestirilere karsi durmayi hedeflese bile, aklin
tarih ve toplumdan 6zgtirlestirilmesine yonelik aydinlanmaci diisiincenin saf akil
kavrayisina yonelik elestirilerine cok itibar etmedigi ya da g6z dniine almadigini
soylemek mimkindur. Cabiri'nin evrensel akil olarak ya da Yunan rasyonalitesi
olarak ifade ettigi ve cagdas bilimsel gelismelerin temelinde bulundugunu
distindigu olusturucu akla yoénelik tavri yapi bozumcu stratejilerin Bati
metafizik geleneginin karakteri olarak degerlendirdigi 6zctluge eklemlendigini
gostermektedir.

48 Derrida, “insan Bilimlerinin Séyleminde’, 170.
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Aydinlanmanin akil ideali, insan zihnini kusatan tarihsel ve kiiltirel putlardan
arindirmak suretiyle, insanin akil disiligin vesayetinden ve kesinlige engel olan
her seyden kurtaracak kesin ve gercek olana, dolayisiyla ezeli ve ebedi olana
ulagmaidealini ifade eder.* Buna gore insanlarin belirli bir zamana ve mekana ait
carpitmavednyargilardanarinmaksuretiyle hakikate ulasilabilecegivarsayilmistir.
Aydinlanmaci dislince, tarihsel, kiiltirel belirsizliklerden arindiriimis ve tarih disi/
tarih Ustl bir insan dogasi bulmaya cabalayan karakteriyle, sosyal bilimlere de
ezeli-ebedibir 6z arayisi dikte etmistir.>® Cabiri’nin olusturucu ve olusturulmus akil
ayriminin da aydinlanmaci diistincenin akil kavrayisiyla orttstigini séylemek
mimkiindiir. Cabiri Arap/islam kiltiirel mirasini, aydinlanmaci diisiincenin
varsaydigi gibi, akil icin putlar olarak nitelemese de, tedvin déneminin
olusturulmus aklini bilimsel bilginin (saf aklin tezahiir) ve modernlesmenin
gerceklestirilememesinin engelleri olarak goérdigini soyleyebiliriz. Cagdas
bilimsel ve teknolojik gelismeleri Aydinlanmanin bir sonucu olarak goren
Cabiri'nin, Arap/islam kiiltirinde de bdyle bir sonuca ulasmanin imkanini aradig
aciktir.

Aydinlanmaci ve modern diisiincede baskin unsur 6zdeslik yasasidir. Ozdeslik
yasasl, kisaca ifade etmek gerekirse, bir sey ne ise odur seklinde ifade edilebilecek
bir kabuldir. Ozdeslik mantiginin egemen oldugu diisiince biciminde “yasalar”
sadece mantiksal tutarhihgr degil ayni zamanda derin bir seyi de ima ederler. Bu
yasalar fikri, s6z konusu gelenegin temel karakteristigi olarak, 6zsel bir gercekligin
ifadesidirler ve bir kokene isaret ederler. Mantiksal tutarliigi muhafaza etmek
icin bu koken, basit, homojen, kendinden mevcut ya da kendisiyle ayni olarak
kabul edilir. Fakat bu yasalar varsayimi, bir takim yani karmasiklik, aracilik ve
aynmin, kisaca ifade etmek gerekirse katisiklik ve karmasiklikligi ifade eden
ozelliklerin dislanmasini gerektirirler. Bu dislama, Bati metafizik geleneginin
isleyisinde hakim olan tum kavramlar sisteminin kurulmaya basladigi diizeyde
gergeklesmistir ve mevcut isleyisinde de egemenligini stirdirmektedir. Derrida,
yap! sokim stratejisiyle Bati metafizik gelenedinin ve bu gelenegin 6zdeslik
yasasinda bulunan temelin dogasina yonelik kokli bir sorusturma baglatmistir.”’

Ozdeslik diistincesinin altinin oyulmasi kacinilmazdir. Ciinkii gériiniiste “ba-
sit” olan her kdken, tam da kendi olasihiginin sarti olarak bir kdken olmayandir.
insanlar kendilerini ve diinyayr tanimak icin bilincin araciligina ya da dilin ayna-
sina ihtiyac duyarlar fakat bu aracilik ya da ayna bilgi stirecinin disinda varsayilir.
Bilgiyi mimkin kilan onlar olmasina ragmen bilgi siirecinin icine dahil edilmez-
ler. Bilginin dilin aynasinda gerceklestiginin fark edilmesi 6znenin kiltlriin ve
anlamlarin kaynagi olamayacagini agiga cikarir. Sayet 6zne kilttriin ve sembolik

49 Susan Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, cev. Hiisamettin Arslan - Bekir Balkiz (istanbul: Paradigma
Yayinlari, 1999), 16.

50 Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, 17.

51 Edmund Leach, Lévi-Strauss, cev. Ayla Ortag (istanbul: Afa Yayinlari, 1985), 195-196.
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diizen icindeki anlamlarin kaynagi degilse, 6znellik denilen sey anlamini kaybedi-
yor demektir. Ote yandan insan ve dil arasindaki iliski geleneksel hale déniismiis
olan 6zne-nesne dikotomisini de anlamsiz hale getirmistir. Bilincin sadece biyiik
otekiden edinilmis anlamlarla var olabilecegini ve diinyadaki ayrimlari da dilin
olusturdugu dusinulirse, bilen 6zne ile bilinen nesne karsithgindan s6z etme
imkani da ortadan kalkmaktadir. Buna binaen Postyapisalcilar, geleneksel 6zne-
nesne dikotomisinin gecerliligini yitirdigini iddia ederler. Sayet 6znenin olus-
turucu roliinden bahsetme imkani yoksa 6zneyi disiincelerinin kaynagi olarak
gormek de yanhs olacaktir. Dolayisiyla timiyle nesnel bir bilgiden bahsetmek
mimbkin degildir. Clinki bir bilgi mutlaka bir 6zneye ait olacagindan bu bilginin
mutlakhgi s6z konusu olamaz. Zira 6znenin sinirli ve sonlulugu dolayimiyla, bir
olgunun varhgi bir 6znenin varhgi ile sinirli olmadigindan, olguya dair bilgi bilme
eylemini gerceklestiren 6zneler ile sinirl olacaktir. Kisaca ifade etmek gerekirse,
Postyapisalcilar 6znelligin, 6znenin disinda olusturuldugunu fakat 6znenin bil-
diklerinin nesnelligini isgal ettigini distndirler.>

Post yapisalci diisinme biciminde her tirli epistemolojik tutumu yansitan
sistem ya da metot dislincesine timdiyle reddedici bir tutum takinilir. Bu tavir
hakim Bati distncesinin akil-ses-fallus merkezci niteligini ifsa etmektedir. Bati
distincesi dustinceye konu edindigi her seyi metodolojik insalar yoluyla 6zci
metafizik yaklasimla olarak ele almaktadir. Boyle bir diisinme bicimine yonelik
temkinli yaklasmak gerekmektedir. Bu disiinme bigimine yonelik temkinli
bir tavir hakki verilmis bir diisinme bicimine imkan olusturacaktir. Buna karsit
olarak her turli teorilestirme cabasi her seyi epistemik nesneye donistlrip
insani epistemik sinirlara hapsetmektedir ve nihai olarak da bir tahakkiime yol
acmaktadir. Derrida, tim Bati diisiincesinin tarihi boyunca logos merkezciligin
etkisi altinda mutlak ve degismez bir 6z ve hakikat dislincesinden hareketle,
cesitli epistemik soylemler icinde, farkli olani dislayici entelektiel konforla
hareket ettigini soylemektedir.>®

Derrida’nin  yaklasiminda tarihsel siirecte cesitli felsefeler tarafindan
ortaya konulan, her seyin 6z, arkhesi ve nihai telosu olma iddiasi tasiyan
kavramlastirmalar kendi baglamlarini dahi kontrol ve tesis etmeden uzaktirlar.
Yapi sokiimcil bir strateji bir ilk ve son s6z olma ve nihai anlami insa etme
iddiasinin bir baska baglama tasindiginda nasil kendi kendini ortadan kaldirdigini
gOstermeye calisir ve sinirsiz bir baglam ve karar verilemezlik lehine, ilk ve son
s0z olma anlaminda kendi kendine yetme iddiasinin terk edilmesini onerir.
Mantiksal tanim ve agiklamalara karsi siddetli bir direng gostererek oyun lehine
tavir alir. Her seyin ortaya ciktiklar baglamlarla yakin iliski icinde bulunduklarini,
merkezi bir anlam varsayimlarinin bu baglamlar dolayimiyla insa edilebildigini

52 Catherine Belsey, Postyapisalcilik, cev. Nursu Ozge (Ankara: Dost Yayinlari, 2013), 100-101.
53 Kugukalp, Jacques Derrida, 25-27.
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ve her turlu teorilestirmenin bir yanilsama ve kurgu olduklarinin aciga cikarir.
Nihai olarak yap1 bozumcu bir okuyus, sézde sistemlerin maskesinin kaldirarak,
mimkun farkli okumalarin olabilecegini gosterir ve nihai bir bicim bulundugu
dislincesine suipheyle yaklagir.>*

Derrida, Bati metafizik geleneginin yaslandigi logosantrik-sé6zmerkezci-
bir hakimiyet gorir. Logos, bilindigi Gizere hem akil hem de s6z anlamlarina
gelen Yunanca bir kelimedir. Bu noktada dil ve dislince, konusmada kendi
‘mevcudiyet’ini kurar. Ona gore Batl metafizigi, bu ‘mevcudiyet metafizigine (ki
ayni zamanda 6zdeslik metafizigi olarak goriilmektedir) yaslanmaktadir. Derrida
Bati metafizik geleneginde gorilen ikiliklerin de bu s6z merkezci dislinmeye
yaslandigini belirtir. Bunlar: “episteme-doksa, form-madde, icerisi-disarisi, numen-
fenomen, varlik-yokluk, gerceklik-g6riiniis, olgu-deger, erkek-kadin” gibi ikiliklerdir
ki bu ikiliklerdeki ilk kavramlarin metafizik sistemin merkezinde bulundugunu
belirti. Buna goOre s6z konusu varsayimlarin acik sonucu dilde yalnizca
farkliliklarin oldugu cikarimidir.>® Derrida’ya gore gosterilen kavrami, kendisine
bir sekilde génderme yapilabilen tam bir mevcudiyet olarak ele alinamaz. Her
kavram, kavramlarin bir zincir ya da farkhliklarin sistematik oyunu olarak ifade
edilebilecek bir oyun araciligiyla bir sistemde kayithdir. Differance boyle bir
oyuna gondermede bulunur ve bir kavram dedgildir, daha ziyade farklar ve
farkin etkilerini treten bir oyun hareketi, farklarin tam ve yalin olmayan yapili ve
farklilastiran kokenidir.>®

Bati metafizik geleneginin (logocentric) yaklasimina gore, hakikat ve
hakikatin gosterimi, logos'un yetki alanindan ya da logosla ayni diizlemde
dusinilen akildan ayrilabilir olarak goriilemez. Buna goére varlikla ruh, seylerle
duygulanimlar arasinda dogal bir ceviri veya gosterme iliskisi, ruhla logos
arasinda ise uzlasimsal bir simgeleme iliskisi vardir.>” Logosentrizm var olanin
varhginin mevcudiyet olarak belirlenimiyle dayanismalidir. Derrida’ya gore bu
mutlak logos, ortacag teolojisinde sonsuz bir yaratici 6znellik olarak karsimiza
cikar. Buna gore gostergenin anlasilabilir tarafi, Tanridan ve onun kelamindan
yana doniik olarak kabul edilmistir.®®

Buna gore Cabiri logosentrik bir yaklasimi esas alarak kurguladigi yapi
ekseninde Arap/islam kiiltiiriine epistemolojik bir elestiri ydneltmektedir. Ancak
logosentrizmin kiltirel mirasin otantikligini zedeleyecek tahriflerine karsi bir
kaygi sergilemedigi gibi, hakikatin 6zdeslik temelinde rasyonellestirerek bir siddet
mekanizmasina tabii tutulmasina karsisinda bir farkindalik géstermemektedir.

54 Kugukalp, Jacques Derrida, 251-253.

55 Jacques Derrida, “Differance’, cev. Onay Sozer, Toplumbilim, Jacques Derrida Ozel Sayisi, 10 (istanbul: Baglam Ya-
yinlari, 1999), 10.

56 Derrida, Differance, 11.

57 Derrida, Differance, 20.

58 Jacques Derrida, Gramatoloji, cev. ismet Berkan (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2017), 24.
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Logosentrizmin 6zdeslik yasasi uyarinca Burhani paradigmanin Beyani ve
irfani paradigmalara gore Ustiin oldugunu iddia ederken mezkdr (¢ epistemik
paradigmanin aralarindaki oyunsalligi ve tarihsel siirecte olusmus kilturel
gelenekteki harmonisini ve biitiinligiini gérememektedir.® islam diistincesinin
ontolojik idrakine sinmis olan epistemik paradigmalar arasindaki farki bir
zenginlik olarak goérmek yerine Bati modernligin gerceklesmesi onilinde
bir engel olarak goérmeyi tercih etmektedir. Ayrica ilerleme ideali yolunda
gelenek sorunuyla ylzlesmesi de sikintilidir. Derrida’nin yapi, oyun ve differancé
kavramlariyla 6rdigl yap1 bozum stratejisi bir arsiv olarak ge¢misin Misliman
entelektiel tarihinde farkin ya da 6tekilik ile karsilasmanin ve tekrarin 6nemini
vurgulamaktadir.®® Burada fark olarak irfani, 6tekilik olarak Burhani ve tekrar olarak
da Beydni yeniden okudugumuzda arsivin imkanlari hem ge¢misi anlamada hem
de bugiini anlamlandirmada bagka bir sekilde karsimiza ¢ikacaktir.

Sonug

islam diinyasinda Batili modernitenin gelisiyle birlikte yasanan geri kalmighk
ve ¢Oklis sendromuna ¢6ziim arayisinda olan Cabiri, 6ncelikle sorunu teshis
ederek baslamaktadir. Arap/islam kiiltiriniin yapisal analizine girisen Cabiri,
s6z konusu geri kalmislik ve ¢okiis sorununu tarihsel stirecte olusturmus akil
yapisiyla iliskilendirmistir. Gegmisin epistemolojik belirleyiciliginde kurtulmak
icin metodolojik yenilenmenin ve yeni bir okumanin zorunlu oldugunu
distinmektedir. Arap/islam aklininicine diistiig i krizden kurtulmasi epistemolojik
kopusu gerceklestirmesine baglidir. Zira metodolojik yeniden yapilanmanin
epistemolojik bir yeniden yapillanma ile tamamlanmasi gerekmektedir.
Epistemolojik yeniden yapilanma icin Cabiri'nin 6nerdigi model oksidental/
Magribi akla kaynaklik eden Burhani epistemolojidir. Burhani epistemolojiye
muindemig olan Yunan felsefesi kaynakli evrensel akil, geri kalma sorunundan
kurtulus ve ilerleme idealinin saglanmasi baglaminda Cabiri icin tek secenektir
ve Burhani epistemolojinin mimarlarinin (basta ibn Riisd olmak (izere, ibn Hazm,
ibn Haldun ve Satibi) insa ettikleri yolun giincellestirilerek devam etmesi sarttir.

Onerdigi yeni model ile Cabiri Arap/islam aklinin temellerine yénelik hem
yapisalci bir analiz yapmakta hem de yapi-bozumcu bir stratejiyle gelenegin
elestirisini yapmaktadir. Aslinda onun bu analizleri stratejik bir amacg icin yani
yeniden yapilanmanin metodolojik ilkelerini ortaya koymak icindir. Fark edilecegi
lizere Cabiri'nin kurgusunda Arap/islam aklinin yapisi, orada kesfedilmeyi
bekleyen, yeknesak ve saf bir biittinlik olarak yansitilmaktadir. Ancak karsimizda
ne saf bir yapi vardir ne de kiiltiirden, ideolojiden ve bastiriimis arzulardan
siyrilmis bir kiiltiir gézlemcisi vardir. Cabiri'nin Arap/islam akl kurgusuna

59 Mehmet Ulukiitiik, /slam Diisiincesinde Din ve Akil: Cabiri Ozelinde Epistemolojik Bir Sorusturma (Ankara: Otto Ya-
yinlari, 2017), 238-239.

60 Sam Kigar, “Arguing the Archive: Taha ‘Abd al-Rahman, Muhammad ‘Abid al-Jabiri, and the Future of Islamic
Thought” Comparative Islamic Studies, 11/1 (2015), 5.
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yoneltilecek ilk esasli elestiri noktasi burasidir. Zira Cabiri’'nin uygulamaya calistigi
yapi bozumcu stratejiyi bizzat kendi modeline uyguladigimizda Beyani, irfani ve
Burhdni epistemik paradigmalar arasindaki ayinmlarin keskin kutupsal ayrimlar
olarak varliklarini siirdiiremeyecegi aciktir. Logosentrik bir perspektifle varligin
mevcudiyeti anlaminda, orada hazir kesfedilmeyi bekleyen homojen yapilar
olarak gériilen yapi kavraminin bizatihi kendisi bir kurgudan ibarettir. Arap/islam
kaltarinin entelekttel mirasi tim yapi kurgularini asan bir karaktere sahiptir.
Derrida’nin yapi ve yapisalcihga yonelik uyguladigi yapi bozumcu stratejinin
ve okumanin Cabiri'nin kurguladigi homojen epistemolojik yapilara karsi esasli
elestiri noktasi burasidir.

Sonug¢ olarak Cabiri'nin tarihsel siirecte olusmus Arap/islam aklina yénelik
okumalari geri kalmislk ve ¢okis sendromlarina bir care olarak kurgulanmis
olsa da Bati metafizik geleneginin logosentrik yaklasimiyla maluldir. Cabiri'nin,
Logosentrizmin, kultiirel mirasin otantikligini zedeleyecek tahriflerine karsi bir
kaygisi olmadigi, hakikatin 6zdeslik temelinde rasyonellestirilerek bir siddete
maruz birakilmasi karsisinda bir farkindalik da gostermedigi asikardir. Bu farkinda
olmama durumunun en buytk hasari ise gelenegin rasyonellik, modernlik,
Ozdeslik temelinde kurgulanip 6tekini, farki, oyunu epistemik ve kultirel siddet
yoluyla bastirmaya ve susturmaya calismasidir. Varligin mevcudiyeti anlaminda
logosentrizm, s6z konusu susturma ve bastirma islevinin mesruiyet kaynadi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ya da Cabiri'nin yeniden yapilanma projesi, onun
gelenek elestirisindeki problemlere ickin oldugunu gérmekteyiz. Bugiin kiltirel
mirasimizi okuma yolunda yapilmasi gereken adil yaklasim, farki, oyunu, ic ice
gecmisligi, heterojenligi, ortak varlik ideali etrafindaki metodolojik ve terminolojik
farkliligi bir zenginlik ve imkan olarak gorebilmektedir.
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Oz: Miifessirlerin hemen hepsinin calismalarina uzunca bir mukaddimeyle basla-
diklan gériilmektedir. Tefsirlere ilmi anlamda 6nemli bir deger katan bu mukaddimeler,
genel olarak tefsir usalii ve Kur'an ilimleri bakimindan zengin bir icerige sahiptirler. Bunla-
rin bazilarinda tefsir ilminin teorik alani, tefsir usalii basligiyla yazilmis bazi calismalara
gdre daha ileri diizeyde olabilmektedir. Tefsir mukaddimeleri Kur'an ilimleri ve tefsir usal
konularindan baska miifessirin tefsirinde takip edecegi metottan tefsirin yazilma sebe-
bine kadar miifessir ve tefsiri hakkinda bircok 6nemli bilgiyi de barindirabilmektedir.
Osmanli Devleti hakimiyetindeki cografyada dogup yasayan, déneminin énemli ilim
adamlarindan Cemaleddin el-Kdsimi'nin (6. 1914), 20. Yiizyihn basinda kaleme alinan
o6nemli tefsirlerden olan, daha ¢ok “Tefsiru’l-Kdsimi” diye bilinen “Mehdsini‘t-Te'vil”
isimli tefsirinin mukaddimesi de muhteva ve (slGbuyla dikkat cekmektedir. On yedi cilt
olan tefsirin birinci cildi tefsir usalii konularina tahsis edilmis olup temel usal konulari-
nin ¢ogu “kaide” bashgi altinda verilmis, ayrica “fasil” ve “matlab” alt baslklariyla da
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konular degerlendirilmistir. Bu ¢calisma Kasimi tefsirinin mukaddimesinde yer alan kiraat
konularini degerlendirmek suretiyle miifessirin kiraat ilmi alanindaki bazi gérdiislerinin
ve alana sagladigi katkinin tespitini amaclamaktadir. Bu baglamda ¢alismanin giris
kisminda mukaddime kavrami hakkinda genel bilgi verildikten sonra, Kasimi'nin hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi vermek suretiyle mellif tanitilmistir. Daha sonra ise
mukaddimede ele alinan bazi kiraat konulari 6nemli belli bashklar altinda tasnif edilerek
Kasimi'nin ilgili konulardaki gériisleri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Cemdleddin el-Kdsimi, Mehdsini't-Te'vil,
Mukaddime.

Absract: It is seen in almost all of the commentaries started their work with a long
introduction. This introductory information, which adds an important scientific value to
the tafsirs, have a rich content in terms of Qur’anic sciences and tafsir methodology. In
some of these, the theoretical field of the science of tafsir may be more advanced than
some studies written under the title of Tafsir. This tafsir introduction information can
also contain many important information about the tafsir and commentary, from the
sciences of the Qur‘an and the tafsir method, from the method that the commentator
will follow in his interpretation to the reason why the tafsir was written. The introductory
information of the Tafsir “Mahasin at-Ta'wil” that is an important commentary written
by Jamaladdin al-Qdsimi (d. 1914), who was born and lived in the geography under
the rule of the Ottoman Empire at the beginning of the 20th century and was one of the
important scholars of the period is also noted for its content and style. The first volume
of the seventeen volumes of tafsir has been devoted to the tafsir method, and most of
the basic procedural topics are given under the title of “principles”, and the subjects are
also evaluated with the subheadings “fasil” and “matlab”. This study aims to determine
some of the views of the tafsir and his contribution to the field by evaluating the Qur‘anic
subjects included in the introduction of the Qasimi commentary. In this context, first
of all, the introduction was introduced by giving information about the life, scientific
personality and works of Qdsimi, after giving general information about the concept
of mugaddimabh. Later, some of the issues discussed in the introduction were classified
under certain important headings and the views of Qdsimi on some related issues were
tried to be determined.

Keywords: Tafsir, Qiraat, Jamdladdin al-Qdsimi, Mahasin at-Ta'wil, Introduction.

Giris
islam ilim/eser gelenegine bakildiginda tarih boyunca te'lif edilen eserlerde,
0nsoz olarak nitelenebilecek bolumlerin varligi gorilmektedir. Kaleme alinan

calismaya giris mahiyetinde olan bu bdélim icin, mukaddimenin yaninda
fatiha(tu’l-kitab), medhal, dibace, takdim ve sadri’l-kitab gibi pek ¢ok istilah
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kullanilmaktadir.” Bu manada ¢odu mifessir, kaleme aldigi tefsirinin dncesine
mukaddime yazmis ve burada tefsir usQliiniin bazi dnemli meselelerine yer
vermistir. Buralarda ele alinan konular daha ziyade Kur'an'in inzali, cem’i,
kitabeti, istinsahi, kiraati, tertibi, faziletleri, i'‘cazi ve i'rabi gibi hususlardir. Bunlar,
arastirmacilar ve ilgili tefsirin okurlar icin bir 6n bilgi olusturmaya ydnelik
mevzular olmasi hasebiyle faydali gorilebilir.2 S6z konusu mukaddime tiriinin
sekillenmesinde her ne kadar ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) ciddi etkisi olsa
da diger ilk donem tefsirlerinde oldugu gibi onun tefsirinde de mukaddime
ifadesine rastlanilmamaktadir. Tefsir ilmi acisindan mukaddime kelimesi, ilk
olarak Cessas'in (6. 370/981) Ahkam{'l-Kur'an'inda gegmektedir.?

Tefsir literatlirlinde mukaddimeler, mahiyetleri itibariyle ikiye ayriimaktadir.
Birincisi, birka¢ sayfayl asmayacak hacimde, 6nso6z niteliginde hamdele,
salvele, Kur'an'in ulviligi ve ilgili tefsirin kaleme alinma nedeni vb. bilgiler veren
mukaddimelerdir. Bu tiir mukaddimelerde genelde muellif, calismasinda takip
ettigi yontemle ilgili herhangi bir bilgi vermez. ikinci tiirde ise, digerindeki
bilgilere ek olarak muellifin, Kur'an tarihi, Kur'an ilimleri ve Kur'an 6grenmenin
fazilet ve edebine dair detayl bilgiler verdigi gorilmektedir.* Bu manada
mdellifler, tefsir ustliine veya Kur'an’i anlama ve yorumlamaya dair diistincelerini
mukaddimelerinde serdederler. Buna gore miifessirin, tefsir yaparken riayet
edecegi temel esaslar ve tefsir gelenegi hakkindaki gorusleri mukaddimelerden
ogrenilebilir. Mukaddimelerde kullanilan ifadelerin derinligi, genel olarak tefsirin
yazildigi zamandaki insanlara vermeyi amacladigi mesajlarla dogru orantili
olarak gelismektedir. Mifessir, mukaddimede bir bakima tefsirinde izleyecegi
metodun bir projesini sunmaya ve bunu kendi bilgisi, becerisi, zihin diinyasi ve
kiltird 1siginda gerceklestirmeye calismaktadir.®

Mukaddimelerin hacmi, tefsire gore degisiklik gosterebilmektedir. Burada
belirleyici dnemli unsurlardan birinin, tefsirin hacmi oldugu soylenebilir. Yani
tefsirin hacmi, mukaddimenin uzunluk veya kisaligiyla dogru orantilidir. Bir
baska husus da tarihsel siirecte, Kur'an ilimlerinin ve tefsir usalinin bilgisel
olarak genislemesiyle mukaddimelerde ele alinan konularin da hacimsel olarak
artis gostermesidir. S6z konusu bilgiler, erken dénem tefsirlerinde neredeyse
tamamen rivayet ve nakille verilirken; sonraki donemlerde, seleften nakledilen
bilgilerin, belli bir degerlendirme ve incelemeye tabi tutulmak suretiyle aktarildigi
gorulmektedir. Ayrica tefsir mukaddimelerinde bazen miifessirin kiinye ve lakabi,

1 ismail Durmus, “Mukaddime’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006),31/115.

2 Muhsin Demirci, Tefsir Usalii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 27.

3 AliBulut, Erken D6nem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Uslii A¢isindan Degerlendirilmesi (Isparta: Stileyman Demi-
rel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(i, Doktora Tezi, 2009), 17-21.

4 Ibrahim Hilmi Karsl, “Tarihsel Gelisimleri itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir inceleme”, Atatiirk Universite-
si ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2003), 256.

5  Zeki Sen,“Resid Riza ve Tabatabai'nin Tefsirlerindeki Mukaddimelerinin Karsilastirilmasi’, Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009), 96.
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ilmi acidan ulastigi mertebe, uzun ifadelerle anlatilir. Bu ve benzeri girizgahlarin,
daha cok mifessirin 6grencileri veya eseri yaziya gecirenler tarafindan yapildigi
anlasilmaktadir. Bazen de miitevazi ifadeler kullanmak suretiyle bizzat mifessirin,
kisaca kendisini tanitarak sozlerine basladigi goriilebilir. Genel olarak, mifessir
sozlerine hamdele ve salveleile devam eder. Hamdelenin sonunda Allah Teala'nin
sifatlarindan; salvelenin akabinde ise Hz. Peygamber'in sifatlarindan biraz s6z
eder. Daha sonra ise ilahi bir hitap olan Kur'anin bazi 6zelliklerinden bahseder.

Tefsir mukaddimelerinin icerigini olusturan Kur'an ilimleri, kaynagini direkt
olarak Kur'an’dan alan, onun daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla ntizalind,
cem’ini, tertibini, kitabetini, kiraatini, i'cazini, nasihini, mensthunu vb. hususlari
konu edinen bir disiplindir.” Buna gore tefsir mukaddimelerinin, muhteva ve
yazildiklari dénem baglaminda ele alindiginda, Kur'an ilimleri ve tefsir uslu
konularina dair bilgilerin asli kaynaklarindan biri oldugu soylenebilir. Ayrica
bu tir usul bilgilerinin daha ¢ok rivayet tiirii olarak kaleme alinmis tefsirlerin
mukaddimelerinde yer aldiklarinin gortldiagu bilinmelidir.®

Erken donem tefsirlerinde genel olarak durum yukarida zikredildigi
sekildeyken,dahasonrakidonemlerdekalemealinmistefsirlerde, mukaddimelerin
nicelik olarak biyimesi disinda, cok buyik bir fark gériilmemektedir. Bunun en
onemli nedenlerinden biri muhteva agisindan ele alinan konularin artmasidir ki
ele alinan bu konulardan birisi de kiraattir. Bu manada, bircok mifessir, tefsirlerin
mukaddimelerinde kiraatin temel konularini ele almis ve ilgili hususlarda farkli
yorumlar yapmistir. Bazi mufessirler ise kiraat konularina mukaddimelerinde
deginmek yerine, yaptiklar tefsir yorumlarinin satir aralarinda bu ustaliklarini
gostermislerdir. Zemahseri (6. 538/1144) ve Beydavi (6. 685/1286) tefsirleri bu
duruma 6rnek olarak gosterilebilir.’

Son donem tefsirlerden biri olan ve daha ¢ok “Tefsiru'l-Kasimi” diye bilinen,
“Mehasinu’'t-Te'vil” isimli tefsirin mukaddimesi, muhteva ve Usldbuyla dikkat
¢cekmektedir. Bu manada o, tefsir ilminin temel kaynaklari, mifessirlerin kendi
icerisindeki mertebeleri, esbab-1 nliz(l, nasih, mensdh, zahir ve batin, Kur'an’in
Uslibu, mugkil ayetler, Kur'anin cem’i, sahabe tefsiri, Kur'an’a bagh ilimler,
kiraatler, tefsirde slinnetin payi, re'y tefsiri, yedi harf meselesi, tefsir ve kiraat
cesitleri gibi usal-i tefsire dair pek cok 6nemli bilgileri detayh bir sekilde ihtiva
etmektedir.”

6 Karsli,“Tarihsel Gelisimleri itibariyle Tefsir", 229-230.

7 Muhammed Abdiilazim Zirkani, Mendhilii'l-irfan fi uldmi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kutuibi’l-‘Arabi, 1995), 1/23-24.
8  Yakup Biyikoglu, “Rivayet Turi Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Ustlu Bilgisi Baglaminda Degeri (Huseyin el-Bega-
vi, Muhammed ibnii'l-Cevzi ve ibn Kesir Ornegi)’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2019), 41.

9  Kerim Buladi, “Klasik Tefsir Mukaddimelerinde Yedi Harf Meselesi ve Yorumlari’, Yakin Dogu Universitesi llahiyat

Fakdiltesi Dergisi 2/2 (2016), 114.
10 Demirci, Tefsir Usali, 32.
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Yapilan arastirmada Mehasini't-Te'vil mukaddimesini kiraat olgusu yonuyle
mdstakil olarak inceleyen bir calisma tespit edilememistir. Bununla birlikte
tefsir Uzerine, tefsir yonini veya tefsirinde kiraatin uygulanisini ele alan baz
calismalar mevcuttur." Bu durum, kiraat yonu tarafiyla mukaddime Gzerine bir
calisma yapilmasinin da 6nind a¢mistir. Bu calismada, ilk olarak Cemaleddin
el-Kasimi'nin hayati (6. 1914), ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.
Daha sonra ise mezk(r mukaddimede Kasimi tarafindan Ulim’l-Kur'an konular
arasinda yeri geldikce, farkli yerlerde ele alinan kiraat konulari, belli bashklar
altinda tasnif edilerek, muellifin mukaddimesi baglaminda kiraat ilmine katki
sundugu gorusleri analiz edilmek suretiyle bazi tespitler yapilmaya calisilacaktir.

1. Cemaleddin el-Kasimi’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Tefsiri

Cemaleddin el-Kasimi, 1866 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir. Kendilerini
ilme adamis olan bir aileye mensup olan Kasimi, babasi Muhammed Said el-
Kasimi'nin en buylk ogludur. Kasimi, sahip oldugu ilmi birikimi ve Sam’'da
edindigi sayginligi biylik 6lclide dedesi Kasim el-Hallak'a ve babasina borg¢ludur.
On dokuz yasina kadar berberlik meslegi icra etmis olan dedesi, daha sonra
meslegini birakip ilmi calismalara yonelmistir.’> Mifessir Kasimi, dogdugu yere
nispetle Dimagki; alim bir sahsiyet olmasi hasebiyle dedesi Kasim el-Hallak’a
nisbetle de Kasimi nisbeleriyle meshur olmustur.’™

Cemaleddin el-Kasimi 1866-1914 yillar arasinda Suriye’de yasamistir. Bu
donemde Suriye, Osmanli Devleti’'ne bagli olmakla birlikte kendi icerisinde farkli
idari bolgelere ayrilmis bir vilayet durumundadir. Kasimi hayatinin tamamini Sam
bolgesinde gecirmistir.™

Kasimi, egitiminin temelini ailesinden almistir. Daha sonra ise Zahiriye
medresesine girmis ve orada sarf, nahiv, mantik, kelam, belagat gibi ilimleri

11 bk. Kilig, “Son Dénem Osmanli Tefsir Geleneginde Kiraat-Tefsir iliskisi’, Osmanli'da ilm-i Tefsir, ed. M. T. Boyalik
- Harun Abaci, (istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 482-483. Kili¢'in ¢alismasinda, mukaddimede gecen konulara
deginilmemis, calismanin bashgindan da anlasildigi tizere, Tefsirde Kiraati Seb’a’ya yapilan vurgu, kiraatlerin
nakledilme yontemi, nakledilen kiraatlerin Arap lehgeleriyle olan iliskisi ve kiraat anlam iliskisi Kasimi'nin tefsiri
baglaminda ele alinmistir. Gokcen Kalkan, Cemaleddin El-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu (Erzurum: Atatiirk Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); H. Mehmet Giinay, “Cemaliiddin el-Kasimi Hayati ve ilmi
Kisiligi’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996); H. Mehmet Giinay, “Suriye Selefiliginin Onderi Ce-
maleddin el-Kasimi (1866-1914): Hayati, Islahatci Kisiligi ve Fikhi Eserleri’, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 6
(2005); H. Mehmet Giinay, Cemadluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitasd, Yuksek Lisans Tezi, 1991).

12 Zafir el-Kasimi, Cemaliiddin el-Kdsimi ve asruh (Dimask: Matbaatl'l-Hasimiyye, 1965), 22-25; Muhammed b.
Nasir el-Acmi, Alu’l-Kasimi ve niibaguhum fi'l-ilmi ve't-tahsil (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-slamiyye, 1999), 65; H. Meh-
met Giinay, Cemadluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 1991), 3.

13 AliTurgut, “Cemaleddin el-Kasimi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 1993),7/311.

14 Muhammed b. Nasir el-Acmi, iImamu’s-Sam fi ‘asrihi Cemaliiddin el-Kasimi: siretiihii’z-zatiyye bi kalemihi (Beyrut:
Daru'l-Besairi’l-islamiyye, 2009), 15-16; H. Mehmet Giinay, “Cemaliiddin el-Kasimi Hayati ve ilmi Kisiligi’, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 254-55; Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Gértisleri, 1-2; Nizar
Abéaza, Cemaliiddin el-Kasimi (Dimask: Dar('l-Kalem, 1997/1418), 17-18.
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ogrenmis, donemin meshur alimlerinden aldigi 6zel derslerin yaninda ayrica
babasindan da fikih ve hadis dersleri almistir. Bu manada egitim hayatinin en
verimli yillarini bu zaman diliminde gegirmistir. Akabinde donemin ileri gelen
bazi alimlerinde kiraat derslerine baslamistir. Kiraat ve tefsir ilimleri alanina dair
pek ¢ok eseri bu egitimi esnasinda okumustur. Kiraat derslerinin yaninda ayrica,
Arapca dil bilgisi, tefsir ve hadis konularinda ve daha cesitli ilim dallarina ait
kitaplar okumustur. Tahsil stirecini kisa siirede tamamlayan Kasimi, hentiz kiictik
yaslarda iken dersler vermeye baslamistir.'

On dort yas gibi henliz gencliginin ilk evresi olan donemde ders vermeye ve
cami derslerinde babasina yardim etmeye baslayan Kasimi, ilk imametini yirmi
yasinda Annabe Camii'nde yapmistir. Zamanin valisinin gorev vermesiyle, dort
yil ramazan aylarinda Suriye’nin farkli yerlesim yerlerinde vaazlar ve dersler
vermistir. Pederinin ahirete irtihaliyle birlikte, cami cemaatinin yogun israriyla,
onun yerine ge¢mis, Sinaniye Camii'nde imamlik gorevini Ustlenmistir. Ayni
zamanda burada ders verme gorevini de almis ve bu vazifeleri vefat edinceye
kadar devam ettirmistir.’

1903 yilinda yakin arkadasi, Suriye selefiliginin onctilerinden, Abdurrezzak
el-Bitar'la (6. 1916) beraber Misir'a seyahat eden Kasimi, orada dénemin Misir
miiftist Muhammed Abduh (6. 1905) ile goriismiis, onun ders halkalarina ve
tefsir konulu sohbetlerine katilmistir. Kasimi burada ayrica Abduh’un en taninmis
ogrencisi olan Muhammed Resid Riza (6. 1935) ile de tanismistir. Kasimi'nin Misir
ziyaretinde gerceklestirmis oldugu temaslar, onun tasavvur, fikir ve diisiinceleri
Uzerinde buylk tesir birakmis ve zihinsel anlamda adeta bir degisimin ve
donlisimiin baslangici olmustur. Daha sonra bu etkiden kurtulamayan
Kasimi, memleketi Suriye’de, Abduh’un temsil ettigi islah hareketinin en
onemli temsilcilerinden biri olmus, bu manada islah hareketinin Suriye'deki
temsilcisi olarak goriilmeye baslamistir. Bu durum ayni zamanda onun eser ve
makalelerinin Misir dergi ve gazetelerinde 6zellikle de Resid Riza'nin ¢ikardigi el-
Menar dergisinde yayimlanmasinin da 6niint agmistir.’”

Kasimi, Misir seyahati donlsiinde yol arkadasi el-Bitar'la beraber Beyrut'a
ugramis, burada bulunan Suriyeli seleff alim ve islahat¢t Muhammed Eba Talib el-
Cezairi (6. 1920) ile gérismdstir. Onun vesilesiyle ibn Teymiyye'nin (6.728/1328)
kalliyati hakkinda bilgi edinmis, onun gorus ve fikirlerini 6grenmistir. 1910 yilinda
Medine-i Miinevvere'ye ziyaret gerceklestiren Kasimi, burada da énde gelen baz

15 Gunay, Cemaluddin el-Kdsimi ve Fikhi Gordsleri, 13-14; Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi’, 7/311.

16 Giinay, “Cemaliiddin el-Kasimi Hayati ve ilmi Kisiligi’, 255; Kasimi, Cemdliiddin el-Kasimi ve asruhd, 38.

17 Abdulmecid Abdusselam el-Muhtesib, itticahatu't-tefsir fi'l-asri'r-rahin (Amman: Mens(ratu Mektebeti'n-Nahda
el-Islamiyye, 1402/1982), 42; Kasimi, Cemaliiddin el-Kasimi ve asruhd, 125; H. Mehmet Giinay, “Suriye Selefiliginin
Onderi Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914): Hayat, Islahatc Kisiligi ve Fikhi Eserleri”, islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi 6 (2005), 120-21; Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri, 5-10; Mahm(d Mehdi Istanbali, Sey-
hii’s-SGm Cemdleddin el-Kasimi (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1985), 59.
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alimlerle gérismus ve kiitiphaneleri ziyaret etmistir.’”® Mezklr zevattan baska
Kasimi'nin fikir ve zihin diinyasinin olusumunda, kelam alimi, Hanbeli fakihi ve
miifessir olan Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316), islamiilimlerin pek cok sahasinda
eser vermis Hanbeli alim ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), yine ¢ok yonli
islam alimi olan Sevkani (6. 1250/1834) ve Hindistanh Siddik Hasan Han el-
Kannevci (6. 1307/1890) gibi alimlerin de etkisi olmustur.” Bu manada Kasimi,
tefsirini selefi cizgi Uzerinde kaleme alanlardan biri sayilmistir.

Kasimi'nin dislince yapisinda olusan mezkar alimlerden etkilenme durumu,
onun ilmi icraatlarinda da kendini gdstermistir. Hatta sosyal duslince yapisi
itibariyle, henlz farkl anlamalara ve islahat hareketine hazir olmayan Suriye
topraklarinda Kasimi'nin ilmi faaliyetleri kontrol altina alinmaya calisiimis,
kendisine stipheyle yaklagiimistir. Otuzlu yaslara dogru 1895 yilinda on kadar
arkadasiyla beraber yaptiklari bazi toplantilar nedeniyle Cemalilik adinda
yeni bir mezhep kurma niyetinde olmakla suglanmis, sorgulamalara ve siyasi
baskilara maruz kalmistir. Kasimi, kirk dokuz yasinda iken 19 Nisan 1914’de vefat
etmis ve cenazesi Dimask’'ta bulunan Makberetiilbabissagir Kabristanlidina
defnedilmistir.?’

Cemaleddin el-Kasimi, yasamini eser telif etmeye adamis, derleme ve
serh tlrtinden pek ¢ok kiymetli eser ortaya cikarmis veltd bir muelliftir. Bizzat
kendisinin yazari oldugu teliflerden baska, cok sayida eserin de tahkik edilmek
suretiyle okurla bulugsmasini saglamistir. Bu manada neredeyse tim hayatini
eser telifiyle gecirdigini sdylemek abarti olarak gorilmemelidir.?? Onun, dini
ilimlerdeki meziyetini gostermeye yetecek en 6nemli eseri Mehdsinii't-Te'vil
adli tefsiridir. Tefsirinin haricinde Kasimi, ¢ok farkli disiplinlerde eserler kaleme
almistir. Bu durum, onun ilmi ve dislinsel bakimdan sahip oldugu genisligin
sonucu olarak degerlendirilebilir.®

Kasimi, kendi adiyla sohret bulmus tefsirinin mukaddimesinde, konusunu
tefsirle ilgili yapmis oldugu calismalarin en iyisinin bu tefsiri oldugunu belirterek

18 Guinay, “Suriye Selefiliginin Onderi Cemaleddin el-Kasimi’, 121; Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri, 6.

19 Giinay, “Suriye Selefiliginin Onderi Cemaleddin el-Kasimi’, 125.

20 Muhammed b. Abdurrahman Magravi, el-Miifessirin beyne't-tevil ve'l-isbat fi dyati's-sifat (Beyrut: Miesse-

setui'r-Risale, 2000), 647.

istanbdli, Seyhii’s-Sam Cemaleddin el-Kasimi, 95; Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi”, 7/311; Omer Nasuhi Bilmen,

Bliyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974), 2/773; Gékcen Kalkan, Cemaleddin

El-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 8-10.

22 David Dean Commins, Osmanli Suriye'sinde Islahat Hareketleri, cev. Selahaddin Ayaz (istanbul: Yonelis Yayinlari,
1993), 132.

23 Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi’, 7/311. Kasimi'nin Mehasinu't-Te'vil haricinde kaynaklarda zikredilen tefsirle ilgili
yazmis oldugu eserleri arasinda “ifadetu men Saha fi Tefsiri Sreti ve'd-Duha’, “Bahs fi Cem'i’l-Kiraati’l-Miitearefe’,
“Tefsiru Ayeti‘inna Aradna’l-Emanete ale’s-Semavati ve'l-Ard...", “es-Sevanih’, “Kavaidu Tefsiriyye” ve “Hidayetii'l-

Elbab li Tefsiri Ayeti‘ve Taamiilleziyne Utu'l-Kitab” zikredilebilir. Eserler hakkinda bilgi icin bk. Kasimi, Cemaliddin

el-Kasimi ve asruh(, 259-260, 643, 645, 652, 665; Muhammed Riyaz el-Malih, “el-Allame Cemaluddin el-Kasimi:

hayatuh( ve asaruh(’, Mecelletli Afaki's-Sekafe ve't-Turas 2 (1994), 10, 12, 15-16, 18; Kasimi, Cemaliddin el-

Kasimi ve asruh, 688.
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eserine tefsir konusundaki tim bilgi ve birikimini yansitmaya calistigini ifade
etmektedir.* Bu sebeple olmali ki Kasimi, tefsir konusunda, hacimli baska bir
calisma telif etmemistir.?

Daha cok Tefsiru’l-Kasimi olarak bilinen tefsirinin mukaddimesinde Kasimi,
Kur'an’da bulunan ilmi, fennive onun sirlarini kesfetmek icin cok caba harcadigini,
hayatinin cogunda bu ¢abanin icerisinde oldugunu belirtmistir. O, bu gayeyle
daha onceden kaleme alinmis tefsirleri inceledigini ve hemen hepsinin kendi
Olceginde Kur'an’in makasidini ortaya cikarma gayesiyle bir seyler yapmaya
cahstigini belirtmis ve 1899 yilinin subatinda tefsirini kaleme almaya baslamistir.
Bu tarihten tam on U¢ yil sonra 1911 yilinda da calismasini tamamlamistir. Tefsir,
Muhammed Fuad Abdulbaki (6. 1968) tarafindan on yedi cilt olarak diizenlenmis
ve Kahire'de nesr edilmistir.?’

Tefsirin birinci cildi Kasimi'nin mukaddimesiyle baslamaktadir. Burada muellif,
on bir kaide halinde tefsir ilminin temel kaynaklar, mifessirlerin mertebeleri,
esbab-1nizal, zahir-batin, nasih-mensah, Kur'an’in miskilleri, Kur'an’a dair ilimler,
sahabe tefsiri, tefsirde stinnetin rolQ, rey tefsiri, yedi harf konusu, Kur'an'in tsltibu,
Kur'an'in cem’i, kiraat cesitleri, tefsir cesitleri, peygamber kissalari, israiliyati
kullanma ve tefsirde Arap dilinin dnemi gibi konulari cildin tamamini kapsayacak
sekilde genisce ele almaktadir. Bu yoniiyle mukaddimenin tamaminda tefsir
usGliine dair konular irdelenmektedir.?®

Kasimi'nin  tefsiri, adirhkh olarak rivayet olmakla birlikte dirayet
yonl de bulunan bir tefsirdir. Bu nedenle tefsiri, dirayet agirlikl tefsirler
kategorisinde degerlendirenler de olmustur. Onun rivayet tefsirleri arasinda
degerlendirilmesinin nedeni, kendisinden 6nce yazilmis tefsirlerden c¢okca
nakilde bulunmasi ve Kur'anin Kur'an'la tefsirine genis yer vermesidir. Bu
manada Kasimi'nin tefsiri rivayet tefsiri olarak degerlendirildiginde, Taberi
(6. 310/923), Ibn Kesir (6. 774/1373) veya Suy(ti (6. 911/1505) tefsirlerinde
oldugu gibi ilk donem mifessirlerinden rivayet yoluyla bol miktarda nakillerde
bulundugu sanilmamaldir. Tefsiru'l-Kasim{'yi, genisce menkul bilgiler icermekle
birlikte okuyucusuna dirayet yoniinii de agirlikli olarak hissettiren bir tefsir olarak
degerlendirmek mimkindur.?

Tefsirinde Kasimi, Kur'an't Kur'an’la, siinnetle, sahdbe ve tabiin sozlyle,
yeri geldiginde de daha dnce yazilan tefsirlerdeki gorisler i1siginda tefsir etme

24 Muhammed b. Muhammed Said Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsindi‘t-te'vil, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Ka-
hire: Daru Ihyai'l-Kitiibi'l-Arabiyye, 1957/1386), 1/5.

25 Kalkan, Cemaleddin El-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, 15-16.

26 Siikrii Arslan, “Mehasinii't-Te'vil", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003), 28/363.

27 Gunay, Cemdluddin el-Kdsimi ve Fikhi Gérdisleri, 48; Rimi, Fehd b. Abdurrahman b. Stileyman er-, Buhds fi usd-
li't-tefsir ve mendhicih (Riyad: MektebetU't-Tevbe, ts), 158.

28 Kasimi, Mehasinii't-te'vil, 1/349.

29 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikh Tefsirler’, ed. Mehmet Akif Kog, Tefsir El Kitabr (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017),
173.
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metodunu kullanmistir. Ayni zamanda dil bilgisi kurallarindan, sézliiklerden ve
kiraatlerden de istifade etmistir. Kur'an’da gecen bazi kavramlarin ve kelimelerin
aciklanmasinda basta Cevheri'nin (6. 400/1009'dan 6nce) es-Sihah’i olmak
lizere farkll kaynaklardan faydalanmistir. Ayetler arasi yorum farkliliklarini
degerlendirirken mitevatir kiraatleri dikkate almistir. isriliyat konusunda,
kendinden 6nceki cogu mifessir gibi tefsirinde israili rivayetlere yer vermekten
kurtulamamis, 6zellikle israilogullarin konu edinen ayetleri tefsir ederken zaman
zaman isrdili haber ve yorumlara yer vermistir. Fakat bu ifadeleri genellikle “s5."
sigasiyla vermek suretiyle bu bilgilerin, mahiyetleri itibariyle, zayif olduguna
isaret etmeyi de ihmal etmemistir.*°

Tefsirinin onemli bir bolimind, kendisinden 6nceki mifessirlerin ve diger
alimlerin ifadelerinden nakillerin olusturdugu Kasimi, sadece bu nakillerle
yetinmemektedir. Ele aldigi gorugsler arasinda kiyaslama ve degerlendirme
yapmak suretiyle konu hakkindaki kendi kanaatini de ifade etmektedir.
Kendilerinden nakilde bulunarak tefsirlerinden istifade ettigi mifessirler arasinda
Taberi (6. 310/923), Zemahseri (6. 538/1144) Razi (6. 606/1210), ibn Teymiyye (6.
728/1328) Kasani (6. 736/1335), ibn Kesir (8. 774/1373) Styati (6. 911/1505) ve
Eblssutd (6. 982/1574) gibi alimler zikredilebilir.3' Kasimi'nin tefsirinde temel
hareket noktasini islahatci dlslince ve selefi anlayis olusturmaktadir. Bu manada
tefsirde ibn Teymiyye'den bolca nakiller bulunmaktadir.3

2. Mukaddimede Ele Alinan Bazi Kiraat Meseleleri

Ulim'l-Kur'an ve tefsir usali konularinda yapilmis calismalarin hemen
hepsinde ve tefsirlerin mukaddimelerinin bir kisminda mifessirin bilmesi
gereken ilimlere yer verilmektedir. Kiraatlerin bir bélimuniin, en azindan tefsir
ilmine saglayacagdi katki nedeniyle, bilinmesi gerektigi icin olsa gerek, ilgili
listenin baslarinda mifessirin Kur'an kiraatlerinden haberdar olmasi gerektigi
belirtiimektedir® Bu manada Kasimi, tefsirinde sahih ve saz kiraatlere yer
vermek suretiyle kiraat ihtilaflarindan istifade etmistir. Onun hem naklettigi
kiraatlerde hem de kiraatlerin yorumlanmasi veya tevcihinde kendisinden dnce
kaleme alinmis tefsir literatlriinden yararlandigi gorilmektedir. Onun, kiraatler
baglaminda nakledilen her rivayeti, tefsirine almadigi; 6zellikle yorumladig
ayette ifade etmeye calistigi mananin beyanina veya anlasiimasina katkisi olacak
rivayetleri hususen sectigi belirtilebilir.3*

Kasimi'nin tefsirine girmeden evvel mukaddimesinde yer yer kiraate dair
bilgiler verdigi, bu konuda bazi hususlara agiklamalar getirdigi gorilmektedir.

30 Muhtesib, tticahatu't-tefsir fi'l-asri'r-rahin, 44-49.

31 Pak, “Rivayet Agirhkli Tefsirler’, 172-173.

32 Gunay, Cemdluddin el-Kasimi ve Fikhi Gértisleri, 48.

33 Detayl bilgi icin bk. Bilal Ercan, Tefsir Gelenedinde Miifessirde Aranan Sartlar (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstituist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 108 vd.

34 Kilig,“Son Dénem Osmanli Tefsir Geleneginde Kiraat-Tefsir iliskisi’, 500-501.
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Cahismanin bu asamasinda mukaddimede bolim ve fasillar icerisinde farkl
yerlerde ele alinan kiraat hususlari, kiraatlerin kaynagi, yedi harf meselesi,
kiraatlerde aranan sihhat sartlar, kiraat cesitleri ve kiraatlerdeki cesitliligin
faydalari olmak (izere bes baslk altinda tasnif edilerek degerlendirilmeye tabi
tutulacaktir. Kdsimi’'nin mukaddimesi lzerinden kiraate dair vermek istedigi
bilgiler bu basliklar altinda tespit edilmeye calisilacaktir.

2.1. Kiraatlerin Kaynagi Meselesi

Kiraat, en genel anlamiyla, Kur'an lafizlarinin okuma keyfiyetini ve bunlarin
degisik okunuslarini ravilerine nispet ederek bilme* seklinde tanimlanmaktadir.
Bu ilmin sonucunda giindeme gelen farkli okuma sekillerinin ortaya ¢ikma
zamaniyla ilgili farkli gorusler bulunmaktadir. Kaynaklarda farkli okumalarin
kaynaginin Hz. Peygamberin Kur'an'in yedi harf (el-ahrufu’s-seb’a) (izerine
indirildigini haber verdigi zamana kadar uzandigi ifade edilmektedir. Bu konu, Hz.
Peygamber'in Medine'ye hicretiyle birlikte insanlarin akin akin gelip Misliman
olmasiyla birlikte, onlarin Kur'an metnini okuyup mesajini anlayabilmeleri
adina bir ruhsati ve kolayligi amaclayan bir izni ifade etmektedir. Kaynaklarda
ayrica verilen bu iznin, Medine dénemi sonlarina dogru gerceklestigi de ifade
edilmektedir.®

Hz. Peygamber’in inananlari yedi harf meselesi baglaminda farkli okuma
konusunda serbest birakmasiyla birlikte, sahabe bizzat Hz. Peygamber'den
ogrendikleri bu okuma sekillerini hem O'nun zamaninda hem de halifeler
doneminde 6gretmen olarak gittikleri yerlerde 6grencilerine aktarmislardir.
Bunlar icerisinde bir kiraat yani bir okuyus sekli alanlar oldugu gibi iki veya
daha fazla alanlar da mevcuttu. Boylelikle sahabe ve tabiinin 6nde gelenlerinin,
onlardan sonra gelen etbau't-tabiin alimlerinin farkh kiraatleri oldu. Zamanla
kiraat alimlerinin sayisi cogaldi. Farkl beldelere dagildilar, imamlar birbirini takip
etti, tabakalari bilindi, ¢esitli vasiflarla birbirinden ayirt edilir oldular ve kiraat ilmi
ilgili bilgileri degerlendirmek suretiyle bu sekilde dogmus oldu.*’

Kasimi'nin kiraatin kaynagina dair mukaddimesindeki en dikkat cekici
ifadelerinden biri, kiraatlerde aslolanin Arapca kaideye uygunluk degil, naklin
sahih olmasinayapmisoldugu vurgudur. Bu s6ziiyle Kasimi, kiraat diye gliniimuize
ulasan tiim okuyus sekillerinde en dnemli kuralin sahih senede sahip olmasi
gerektigini hatirlatirken, aynizamanda kaynaklarda sahih kiraatin sartlariarasinda

35 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ytsuf ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidi’t-
talibin (Beyrut: Dari'l-Kattibi'l-'ilmiyye, 1420/1999), 9.

36 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi: Kur'anin Farkli Yorumlanmasina Tesir Eden Kiraatlar (istanbul:
Marifet Yayinlari, 2001), 78; ismail Karacam, Kiraat liminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlarin Yorum
Farkliliklarina Etkisi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 81.

37 lIsmail Karacam, Kur‘dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 1976), 62-63; Mehmet Unal, Kur‘an’in Anlagiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari,
2005), 17-18; Abdurrahman Cetin, “Kur’an’in Farkli Yorumlanmasinda Kiraatlarin Rolii’, Diyanet limi Dergi 37/4
(2001), 78.
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sayllan Arap diline uygun olma sartina da bir bakima elestiri getirmektedir.
Fakat bu konu ayri bashkla ele alinacagi igin burada deginilmeyecektir. Kasimi,
kiraatte naklin sahih olmasinin 6nemini, ed-Dani’den (6. 444/1053) atifla, kiraat
imamlarinin Kur'an harfleri hakkinda nakil bakimindan sahihligine gore itibar
ettiklerini belirtmektedir.3®

Kasimi, kiraatlerin yapisi itibariyle Hz. Peygamber'den sema ile glinimize
ulastigini, kiraatlerin ictihadi konulardan olmadigini belirtmektedir. Burada
meshur mifessir Zemahseri'yi (6. 538/1144) Kehf stresi 18.3° ve En’am sdresi
1374 ayetleri tefsirinde kiraat hususunda soyledikleriyle elestirmektedir.
Zemahseri'nin En'am saresi ilgili dyette gecen bazi kelimelerin kiraat farkliliklarini
aciklarken, ibn Amir'i (6. 118/736) kiraatinde hatali bularak hatasini aciklamaya
cahstigini, dil bilgisi kurallarina dayanarak semai olan bir okuyusun keyfe gore
okundugu kanaatine sahip oldugunu, Nasir isimli baska bir muelliften atifla
belirtmektedir. Bu manada, Kasimi, buradaki meselenin dil bilgisiyle yani zaruri
bir ilimle bilindigini fakat Hz. Peygamber'in ayetleri Cebrail kendisine nasil
okuduysa 6yle okudugunu ve tevatlr derecesinde imamlarin birbirlerine bu
sekilde naklettiklerini hatirlatarak, bu okuyusun ibn Amir'e bu sekilde ulastigini
ve onun da duydugu gibi okudugunu hatirlatmaktadir. Kasimi, devaminda
Ehl-i Stnnet'e gore yedi kiraatin hepsinin de Araplarin en fasihi olan Hz.
Peygamber'den tevatirle nakil olduguna deginerek, kiraatin nakle dayali olmayip
imamlarin kendi gérisleriyle sabit olundugu zannedilip ibn Amir'in hata yaptigini
soylemenin, herhangi bir degerinin olmadigini belirtmektedir. Ayrica ona gore
bu dusunceye sahip olanlarin nahvi kiyaslamalardaki asinlklarinin sonucunda,
dil bilgisi kuralina uymayan her seyin reddedilecegi goziiyle bakilmasi oldugunu
soyleyerek kiraatlerde aslolanin ictihada degil, sahih nakle uygun olmasi geregini
ifade etmektedir.*'

Kasimi, kiraatlerin kaynadiyla ilgili olarak, yedi kiraatin tamaminin tevatir
derecesinde oldugunu belirtmektedir. Bu konuda o, meshur usil eserleri el-
Burhan'dan, el-itkdn’dan ve diger bazi kaynaklardan atiflar yapmak suretiyle,
yedi imama, onlardan Hz. Peygamber’e ulasan senedlerin kiraat kitaplarindaki
senetlere gore ahad oldugunu ve tevatir seviyesine ¢cilkmayacagini séyleyenlere
su sekilde cevap vermektedir:

“Senedlerin bir gruba inhisari, kiraatin baskalarindan gelmesi icin engel
olusturmaz. Kiraatler ve senedler, o imamlara ve senedlerinde zikredilenlere,
harfleri onlarin zapt etmeleri ve korumalari sebebiyle nispet edilmistir. Onlarin
her tabakasinda tevatir derecesine varan ravi vardir. Clnkl Kur'an’t imamlarla

38 Kasimi, Mehdsinii't-te'vil, 1/301.

39 EbU'I-Kasim Mahmd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi,
1407), 2/725.

40 Zemahseri, el-Kessaf, 2/68-70.

41 Kasimi, Mehasini‘t-te'vil, 1/302-303.
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beraber her beldeden ¢ok sayida kisi almistir. Ve akabinde de ¢ok sayida insan
onlardan aktarmistir. Bu nedenle yedi kiraatin tamami mitevatirdir."*

Kiraatlerin kaynagina dair, Kasimi’'nin degindigi konulardan bir digeri de
Hz. Peygamber'den geldigi sahih olan her rivayeti kabul etmenin gerekliligi
hususudur. Meramini, ibnii'l-Cezeri'den (6. 833/1429) nakillerle destekleyen
Kasimi, her kiraatin digeriyle birlikte ayetin ayetle hiikmi gibi benzer olduguna
ve hepsine inanmak gerektigine deginmektedir. Kiraatlerin birini tercih ederek
okuyan kimsenin digerlerinden yiiz cevirmis olmayacagini da ifade eden Kasimi,
Hz. Peygamber’in sahih olmak sartiyla farkh sekillerde okuma ruhsati verdigi
rivayeti tekrar hatirlatarak sozlerini tamamlamaktadir.®

Bir kiraatin okuyanina nispet edilmesini, kaynagi bakimindan degerlendiren
Kasimi, ibnii'l-Cezeri’den atifla, ihtilaf edilen her harfin keyfiyetinin sahabe veya
tabiinden birine izafe edilmesinin, onu en ¢ok okuyan, okutan, zapt eden ve
onunla en c¢ok ilgilenen olmasi hasebiyle oldugunu belirtmektedir. Harflerin
ve kiraatlerin, kiraat imamlarina ve ravilerine izafe edilmesinin de bu sekilde
olduguna deginen Kasimi, bir kiraat imaminin farkli okuyuslar icerisinden o
sekliyle okumayi tercih ettigine, o okuyusu digerlerinden Gstin bildigine, ona
devam ettigine, o okuyusla séhret bulduguna ve o okuyusla tanindigina isaret
etmektedir. Bu vb. nedenlerle ilgili okuyusun baska bir imama degil de o imama
isnad edildigine deginen Kasimi, buisnadin oimam tarafindan icat edilmesinin ve
bu konuda ictihadini ortaya koymasinin s6z konusu olmadigini belirtmektedir.**

2.2. Yedi Harf Meselesi

Yedi harf hususu Kur'an ve kiraat merkezli yapilan ilmi ¢alismalarla mesgul
olanlarin deginmekten kendisini alamadigi, kiraat ilminin en problemli
konularindan biridir. Konunun bu sekilde olmasi, yedi ve harf ifadelerinin
mahiyetine dair Hz. Peygamber'den beyani bir nas veya ashabtan bir icma
bulunmadigi icindir. Konuyla ilgili ¢cok sayida farkli gorisin varhgindan soz
edilmektedir.*®

Kasimi, yedi harf hususunda, ilk olarak, buna Hz. Peygamber zamaninda
izin verilmesini ele almaktadir. Bu manada Hz. Omer'in basindan gecen olayi,
Ubey b. K&'b'tan gelen rivayeti ve diger bazi rivayetleri sonuclar itibariyle Hz.
Peygamber'in izniyle iliskilendirmek (izere zikretmektedir. ibn Kuteybe'den
atifla, bazi kabilelerin farkli okumalarina da deginen Kasimi, bu firkalardan her

42 Kasimi, Mehdsint't-te'vil, 1/304.

43 Kasimi, Mehdsint't-te'vil, 1/310.

44 Kasimi, Mehdsint't-te'vil, 1/312.

45 Detayl bilgi icin bk. Ebii'l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim Eb( Same Eba Same el-Makdisi,
el-Mrsidii’l-veciz ila ulimin tete’alleku bi’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru Sadir, 1975), 91-137;
Abdurrahman Cetin, Kur'an-1 Kerim'in indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 112-121;
Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti, el-itkan fi ulami’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (b.y.: el-Hey'et(i'I-Misriyyeti’l-Amme li’l-Kitab, 1974), 1/164.
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birinin kendi lehcesinden ve cocukluklarindan beri alisa geldikleri durumdan
vazgecirilmelerinin gercekten zor bir durum olduguna deginmekte ve bu
durumun ancak uzun siirece dayali bir egitimle olabilecegini hatirlatmaktadir.*

Kaynaklarda, mukerrerleri mistesna olmak Uzere, yedi harf meselesiyle ilgili
tespit edilmis toplam hadisin altmis, bunlari rivayet eden sahabenin de yirmi beg
oldugu belirtilmektedir.*’ ilgili hadislerde gecen en meshur rivayet, Hz. Omer (6.
23/644) ile Hisam b. Hakim (6. 15/636'dan sonra) arasinda cereyan eden olayin
gectigi hadistir. Buna gore okuma farkliligindan dolayi Hz. Peygamber’e giderek
okuyuslarini arz etmigler. Hz. Peygamber, dinledikten sonra her ikisinin okuma
seklinin de dogru oldugunu séylemis ve bu hususta “Stiphesiz Kur'an, yedi harf

Uzere indirilmistir. Siz ondan kolayiniza geleni okuyun!” demistir.*®

Ubey b. Ka'b (6. 33/654 [?]) ile bir sahabi arasinda gecen benzer bir durum Hz.
Peygamber'e intikal ettirilince O, “Ey Ubey! Cebrail, bana Kur'an'i bir harf {izere
oku, diye gonderildi. Ben ona ‘Ummetime hafiflet!’ diye miiracaatta bulundum.
Bunun (izerine Cebrail bana ikinci de ‘Onu iki harf tizere oku!’ diye cevap verdi.
Ben tekrar ‘Ummetime hafiflet! diye miiracaat ettim. Uclinciide de Cebrail bana
‘Onu yedi harf tizere oku!’ dedi.”* seklinde buyurmustur.

Yukarida zikredilen rivayetlerde oldugu gibi az sayida da olsa sahdbeden
bazilar zaman zaman aralarindaki okuyus/lehcesel farkliliklar Hz. Peygamber’e
sormuglar, O da yedi harf meselesini bildirerek kiraat konusunda kolaylik
tanindigini, zorlanmadan okuyabildikleri sekilde okunabilecegini bildirmistir.

Genel kanaate gore, yedi harf hususu, ashab icerisinde yashlarin,
kiguklerin, kole ve cariyelerin, okuma yazma bilmeyenlerin varligi géz oniinde
bulunduruldugunda inananlara okuma konusunda kolayliklar saglamaktadir.
Bu manada yeni Musliman olan kabileleri zorlugu disiirmeden, aralarinda
Kur'an okunmasinin yayilmasini temin etmek maksadiyla Allah Teala tarafindan
bahsedilmis bir kolaylik ve ruhsat olarak ifade edilebilir. Bu izin, Medine
déneminde kabile ve topluluklarin islam’i kabul etmeleriyle zuhur eden bir
zaruret nedeniyle verildigine dikkat ¢ekilmelidir.>

Eb(Same’den (6.665/1267) atiflasahabe ve tabiin’e atfedilen “Kiraat stinnettir,
sonra gelenler 6ncekilerden bunu alir, bu nedenle 6grendiginiz gibi okuyun!”

46 Kasimi, Mehdsind't-te'vil, 1/284-286.

47 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 52.

48 EbU Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Camiii’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1987), “Fezaili’l-Kur'an”, 5 (No. 4706), 27 (No. 4754), “Kitabu’l-Hus(imat”, 3 (No. 2287), “Kitabu't-Tevhid”,
53 (No. 7111); Ebl’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri Muslim, Sahih-u Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabiyye, ts), “Salatii'l-Miisafirin’, 270, 272.

49 Muslim, “Salati’l-Misafirin’, 273.

50 Detayli Bilgi icin bk. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur'an, thk. ibrahim Sem-
seddin (Beyrut: DariyI-Kiitiibi'l-'ilmiyye, ts), 32; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (Beyrut: Dari'l-Kiitibi'l-ilmiyye, ts), 1/22.
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s6zUnin manasini,®' Hz. Peygamber'in vermis oldugu ruhsata baglayan Kasimi,
iznin sdresiyle ilgili Hz. Osman (6. 35/656) zamaninda Kur'an'in okunusunun
tek bir lehcede sabitlendigini ifade etmektedir. Ayrica Tahavi’'nin (6. 321/933),
ruhsatin ilk zamanda okuma yazma bilmeyen, saglam bir ezber kabiliyetine sahip
olmayan ve tek bir lafizla okumada gicliik ceken kimseler icin bir kolaylikken,
daha sonra bu 6zriin kalkmasiyla beraber ruhsatin da kaldirildigini beyan eden

sozlerini, kendi distincesine referans gostermektedir.>?

Yedi harften maksadin ne oldugunu agiklamaya calisan Kasimi, yedi lafziyla
bilinen manada yedi rakaminin kastedilmedigini, buradaki maksadin kelimenin
kolayca okundugu sekillerin cokluguna isaret edildigini ifade etmektedir. Bu
manada, yuzler basamaginda yedi yuzln, onlar basamaginda yetmisin, birler
basamaginda da yedinin ¢okluk ifade etmek icin kullanilan bir durum oldugunu
ve bununla muayyen bir sayinin kastedilmedigini belirtmektedir. Bazi alimlerin
yediyle ilgili mana ve sekil ayni kalmakla beraber harekenin degismesi, fiilin
mazi ve emre donlsmesi, harfin noktaliyken noktasina veya noktasizken
noktaliya dénusmesi, bir harfin yakin mahrecli bir harfle ibdal olmasi, takdim ve
tehir degisikligi, bir kelimenin ayni anlamdaki baska kelimeye dontismesi gibi
durumlara hamledildigi gorusiinii de paylasan Kasimi, buradaki yediden kastin,
herhangi bir tahdidin aksine, cokluk/kesret oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
bu gorus, diger farkli gorusleri de icerisinde ihtiva etmektedir.>

Kasimi, bu gérisiyle ibni'l-Cezeri'nin® (6. 833/1429) ve Ebld Amr ed-
Dani'nin>® (6. 444/1053) yedi harfin vecih olacagi gorislerini benimsemis fakat
vecihlerin neler olacagi hususunda ise kismen de olsa onlardan ayrilmistir.
Yukarida zikredilen ruhsat konusunda, bunun tam olarak neye tekabdil ettigi
durumu ise bazi miphemligi barindirmakla birlikte genel kabul ve gelenek
icerisinde yedi harf olgusunun, kiraat cesitliliginin esas temelini olusturdugu
kabul edilmektedir.*

2.3. Kiraatlerde Aranan Sihhat Sartlari

Kiraatlerde en onemli husus nakille ulastirlmasidir. Naklin itibarn iginse,
gerekli dnemli sart guivenilir olmasidir. Bu manada, kiraatlerin belli standartlarla
nakledilmesi amaciyla bastan beri Uzerinde titizlikle durulmus, hadis ilminde
oldugu gibi ulastirilan kiraatler sened zinciriyle birlikte zikredilmistir. Kiraat
okuyan ve O6grenen kimseler icin de ayni sekilde, icazetnamesinde hocasiyla
beraber, onun hocasi, onun da hocasi... olmak Uzere Hz. Peygamber'e kadar

51 EbG Same el-Makdisi, el-Mdirsidii’l-veciz, 89-91.

52 Kasimi, Mehdsinti't-te'vil, 1/286-288.

53 Kasimi, Mehdsinti't-te'vil, 1/287-288.

54 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/26.

55 Eb0 Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’a, thk. Halef Hamuad es-Sagdeli (Suudi Ara-
bistan: Daru’l-Endelis Lin"-Nesr ve't-Tevz'i, 2010), 27.

56 Ebd Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Eb( Talib Mekki, el-ibdne ‘an me‘ani’l-kirdat, thk. Abdiilfet-
tah ismail Selebi (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 71-73.
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ulasan halkaya isim isim yer verilmistir. Bu da kiraat ilmindeki sened zincirine
verilen degere dikkat cekmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Kiraatlerde en onemli sart, nakil olmakla birlikte sadece bu sartla
yetinilmemistir. Buna gore kiraatlerin sihhat sartlarindan birincisi senedinin sahih
olmasi, ikincisi Hz. Osman mushafinin yazisina uygun olmasi, Gg¢lnclisi Arap
gramerine uygun olmasi olmak tizere kaynaklarda li¢ sarttan bahsedilmektedir.>”

Bir kiraatin sahih sayilmasinin en 6nemli sarti, senedinin sahih/saglam
olmasidir. Bunun manasi, kiraatin kendisine nispet edilen sahistan itibaren
Hz. Peygamber'e kadar ulasan bir senede sahip olmasidir. Kiraat konusunda
ileri gelen alimlerin ortak kanaati bu sekildedir. Bu manada, kiraat konusunda
nakil cok dnemli yere sahiptir. Bu titizlige riayet eden Hz. Osman, herkesin
onayini alarak Kur'an'i, Hz. Eb( Bekir (6. 13/634) doneminde yapilan calismaya
uygun olarak cogaltmis, akabinde daha sonra var olan tim calismalar bu
mushaflara uygun olarak dizeltilmistir. Boylece kiraat konusunda var olan ve
ortaya cikmasi muhtemel karisikliklar ve tartismalar en az diizeye indirilmistir.
Uzerinde icma edilen séz konusu istinsah faaliyetinin, kiraat konusunda bir 6lcii
olmasi gecikmemis ve sonraki alimler bir kiraatin makbul olabilmesi icin Hatt-i
Osmani'ye muvafik olma sartini zikretmislerdir. Bu sartla kastedilen durum ise
bir kiraatin makbul sayilabilmesi icin onun Hz. Osman’in yazdirdigi mushaflarin
yazimina uygun olmasidir. Bu sart, degisik kiraatlerin cogaldigi ve sahabeye
nispet edilen, ayetleri veya bazi kelimeleri aciklayici birtakim ifadelerin arttigi
doénemde muhtemel karisikligi dnleme amaciyla glindeme gelmistir.>®

Kiraatlerin sahih sayilabilmesi icin sayilan lglincl sarta gore kiraatin Arap
gramerine uygun olmasi gerekmektedir. Bu sart diger iki sart gibi Gzerinde ittifak
edilen bir durum degildir. Buna gore, kimi alimler bu sarti degerlendirirken
kiraatin bir vecihle de olsa Arap diline muvafik olmasini, kimileri ise kiraatin indigi
donemdeki yaygin Arapcaya uygunlugunu, kimileri de lzerinde ittifak edilmis
fasih bir lehce veya ihtilaf edilmis bir vecihle de olsa Arap diline muvafik olmasini
yeterli gorerek ilgili sartin kapsamini genis tutmuslardir.®

Kiraatlerin Arap diline uygun olmasi sartina, konuyla ilgili goris beyan eden
her alim olumlu kanaat bildirmemistir. Meshur kiraat alimi ibnii'l-Cezeri'ye gére
bu ¢ sart, okuyus sekli, yedi imamdan veya on imamdan yahut da makbul
gorilen diger imamlardan sabit olsun Kur'an'in indirildigi yedi harf oldugu icin
inkar edilemez. Lakin, bu U¢ sarttan birinin eksik olmasi halinde bu kiraate zayif,
saz ve batil kiraat denilir.®® Mekki b. Eb(i Talib (6. 437/1045),5" Eb( Amr ed-Dani (6.

57 Mekki, el-ibane, 51; Ebi Same el-Makdisi, el-Miirsid(i'l-veciz, 159, 172; ibni¥'|-Cezeri, en-Nesr, 1/9.

58 Mekki, el-lbdne, 51; Ebi Same el-Makdisi, el-Miirsid(i’l-veciz, 159, 172; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 91-92.
59 Unal, Kur'anin Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 51.

60 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/9.

61 Mekki, el-ibdne, 51.
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444/1053)% ve Ebl Same (6. 665/1267)% gibi kiraat ilminin meshur simalari da bu
konuda ibnii'l-Cezeri'yle ayni goriistedirler.

Alaninda llkemizin onde gelen kalemlerinden olan Abdurrahman Cetin,
Uglincu sartin gereksiz oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Kur'an ve kiraatler
Arapca oldugundan, bunlarin Arapgaya uygun olmasi gayet normaldir ve bu
durumun eski Tirkge kitabelerin Tirkce'ye uygun olmasi gerektigini sdylemek
gibi bir durumdan herhangi bir farki yoktur. Bu sartin bulunmasi nedeniyle kimi
dilcilerin, mitevatir kiraatlerden bazilarini kurallara uygun olmadigi gerekgesiyle
tenkit ettiklerini belirten Cetin’e gore, ilkiki sarti bulunduran bir kiraatin karsisinda,
gecerli olmasi gereken kurallar degil kiraatin olmasi gerekmektedir. Bu manada
dilcilere ve kaidelere hakemlik edecek olan Kur'an oldugunu ve kurallarin ona
uygun olmasi gerektigini ifade etmektedir.5

Dilci alimleri kural koyma sirecinde tutunacaklari ilk ve en 6nemli kaynak
Kur'an ve onun kiraatleridir. Bu manada kiraatler nakille sabit olup ve insani
tecriibeye dayanmazlar. Fakat kiraatleri degerlendirenler kendi miktesebatlarina
gore ve belirlediklerikriterlere uygun olup olmamasina gore degerlendirmislerdir.
Kendi birikim ve deneyimlerine uygun olmamasi veya bir dil 6l¢titiine zithdi onun
naklen saglam temeli olmadigi anlamina gelmez. Kur'an’in sahih senetlerle gelen
kiraatleri de hicbir dayanakla mukayese edilemeyecek derecede saglamdir. Buna
gore bir kiraat, resm-i Osmaniye uygun olup isnad bakimindan bir noksanhgi
bulunmuyorsa sahih olarak degerlendirilir. Bu noktada dil, kiraat icin tercih
yapma hususunda bir araci gorevi gorebilir yani kiraatlerin sabitligi nakille
olmakla birlikte tercih argtimanlari ise insanidir denilebilir.®®

Mukaddimesinde kiraatin sthhat sartlari seklinde bir bashda veya fasilaya yer
vermemesine ragmen Kasimi'nin, konuyla ilgili gérisine yer yer verdigi baz
bilgilerle isaret ettigi gortlmektedir. Bu manada o, kiraatte aslolanin Arapca
kaideye uygunlugu degil, naklin sahihligidir diyerek Gglincl sartin elestirisini
de yapmaktadir. Konuyla ilgili ed-Dani'den atifla Kasimi, kiraat imamlarinin
Kur'an harflerinden hicbirini liigatte daha yaygin veya Arapca basiminda daha
kuralli diye degil, rivayet bakimindan en sahih ve nakilce en saglam olarak islem
yaptiklarinthatirlatmaktadir. Bu iki durumun sabit olmasi halinde, Arapca kurallilik
veya lugatin yaygin olmasinin engel teskil etmeyecegine deginen Kasimi, aslinda
bir bakima birinci ve ikinci sartin bulunmasi halinde Uglinci sartin eksikliginin
kiraatin sthhatine herhangi bir halel getirmeyecegini ifade etmektedir.®

Kasimi'nin kiraatin dil bilgisi gibi zaruri bir ilimle degil, Hz. Peygamber’in,
Cebrail'in onu kendisine okudugu sekilde okudugunu, tevatiir derecesinde

62 Dani, et-Teysir, 34-35.

63 bk. Eb(i Same el-Makdisi, el-Mdirsid(i'l-veciz, 171-172.

64 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 91-92.

65 Osman Bayraktutan, “Kiraatlere Dil Mantigina Goére Yaklagimlara Elestirel Bir Bakis’, Igdir Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12 (2018), 95-102.

66 Kasimi, Mehasindi't-te'vil, 1/301.
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imamlarin da bunu birbirlerine aynisiyla okuyarak naklettiklerini ifade etmesi
burada 6nem kazanmaktadir. Clinkii bu gorusi, Kasimi'nin liciinci sartin aksine
kiraatlerin sthhati icin ilk iki sartin saglanmasinin yeterli oldugu gorisiine sahip
olduguna isaret etmektedir.

2.4. Kiraat Cesitleri

Kiraate dair kaleme alinmis eserlerin hemen hepsinde, kiraatler kendi
icerisinde bir tasnifle cesitlendirilmektedir. Bu manada kiraat ilminde yapilan
tanimlamalar, yapist itibariyle bir senede dayandirilmasi ve aktarilmasi hasebiyle
benzerlik tasiyan hadis ilmindeki cesitlilige benzemektedir.

Yalan Uzere ittifaklari aklen mimkin olmayan bir grubun, diger bir
gruptan naklettigi kiraate miitevdtir kiraat denilmektedir.®” On kiraat bu sekilde
degerlendiriimektedir. Adalet ve zabt sahibi kimselerin rivayetiyle, senedinde
sikinti olmayan fakat tevatiir derecesine yiikselemeyen kiraatler meshur kiraat
diye isimlendirilmistir.®® Senedi sahih olmakla birlikte, imam nishasina veya
Arapca dil kurallarina uymayan kiraatlere dhdd kiraat denilmistir.®® Senedi sahih
ve glvenilir olmayan veya sahih olmasi icin gerekli t¢ sarttan biri eksik olan
kiraatlere sdz denilmektedir.”® Hicbir ilmi dayanadi olmayan ve asilsiz olarak bir
kimseye nispet edilen kiraate mevzi denilmektedir.”! Ayetlere tefsir kabilinden
yapilan eklemelerin daha sonra kiraat olarak addedildigi yerlere, yapilan bu
ziyadelerden dolayi, miidrec kiraat denilmektedir.”?

Kiraat ¢esitleri konusunda Kasimi’'nin mukaddimesinde tim kiraat cesitlerine
deginmedigi, kiraat cesitleri sunlardir gibi bir bashkla kiraatleri siralamadigi
gorilmektedir. Bu manada o, sadece farkh konulari ele alirken gectigi bazi
yerlerde kiraat tanimlamalar yapmakta veya bir kiraat seklinden bahsedecekse
onu ¢esidiyle isimlendirmektedir.

Yedi kiraat imami ve onlara ¢ daha eklenerek olusturulan on kiraat
imaminin kiraat senetleri genel kabul olarak mutevatir kiraat kategorisinde
degerlendirilmektedir.”®> Bu manada yedi kiraatin mutevatir veya ahad olup
olmadigi hususuna cevap ararken Kasimi, Zerkesi (6. 794/1392) ve Suy(ti'den (6.
911/1505) atiflarla bazi kiraat tanimlamalari yapmaktadir. Buna gére mitevatir
tanimini, her tabakasinda tevatiir derecesine ulasan ravilerle glinimiize kadar
gelen kiraatler icin kullandigi gériilmektedir. Kasimi, ahad tanimini da mitevatirle
kiyaslayarak kullanmaktadir. O, bu tanimi, yedi kiraatin disinda biraktigi tevattr

67 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukri‘in ve miirsidi't-
talibin (b.y.: Dari'l-Kitibi'l-iimiyye, 1999), 18; Dani, et-Teysir, 34-35.

68 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/9, 13.

69 Suy(ti, el-itkdn, 1/264.

70 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/9; Dani, et-Teysir, 37.

71 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/16.

72 Detayli bilgi icin bk. Dani, et-Teysir, 34-38; Suydti, el-itkan, 1/264-265.

73 Detayli bilgi icin bk. Dani, et-Teysir, 34-35; ibniil-Cezeri, Miincidii'l-mukri‘in, 18.
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derecesine ulagmayan kiraatler icin kullanmaktadir. Ayrica nakli ve Arap diline
uygunlugu sahih olup mushaf hattina muhalif olan kiraatleri, ibnii'l-Cezeri'den
alintiyla, ahad olarak tanimlamaktadir. Ayrica, glvenilir olmayan birinin
ulastirdigi veya guvenilir oldugu halde Arapcaya uygun olmayan rivayetleri de
saz diye isimlendirdigi gorilmektedir.”*

2.5. Kiraat Cesitliliginin Faydalar

Kiraat ilminin gayesi, ilahi vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber'in Kur'an
okuma keyfiyetini, oldugu sekliyle sonraki nesillere ulastirmak ve orijinal telaffuzu
muhafaza etmektir.”> Bumanada, her dilin veya yaziya dokilmiis metnin, zamanla
maruz kaldigi degisiklige bagli olarak anlam ve fonetiginde kaymalar meydana
gelirken, Kur'an'in metninin ve orijinal okunusunun giinimiize kadar gelmesi,
kiraat ilmi ve icerisinde barindirdigi isnad gelenegi yardimiyla gerceklesmistir.
Burada her ravinin hocasi, onunda hocasi... olmak tizere Hz. Peygamber’e kadar
uzanan listenin ve isnadin tamaminin kiraat icazetlerinde kaydedilmesi de 6nem
arz etmektedir.

Kur'anin okuyus keyfiyetini glinimuize kadar degismeden ulasmasinda 6nemi
haiz olan kiraat ilminin, Kur'anin farkli okuyus sekillerini glinimuize ulastirmanin
yaninda ayrica bu farkliliklardan dogan manalarla ayetlerin tefsir ve yorumuna da
zenginlik getirmesi dnemlidir. Buna benzer hususlar klasik tefsir usalii veya kiraat
kaynaklarinda, kiraat ilminin faydalari seklinde yer bulmaktadir.”

Kasimi, mukaddimesinin sonlarina dogru Kur'an'in ezberlenmesi, tefsir
edilmesi ve yorumlanmasi hususlarinda kiraatlerin fayda ve kolayliklarina ibnii'l-
Cezeri'den atifla deginmektedir. Bu konuda Kasimi'nin isaret ettigi hususlarin
bazilar su sekilde ifade edilebilir:

Kiraatler, Kur'anin ilahi kelam oldugunun en bariz delillerinden birini
olusturmaktadir. Barindirdiklari farkliliga ragmen onda celiski ve zithk
bulunmamaktadir. Son derece belagi ve icaz 6zelligi bulunan Kur'an'daki
her bir kiraat, bu manada bir ayet mesabesindedir. Bu sekilde ayni kelimeyle
farkli anlamlara ulagsmak mimkin olmaktadir. Bu vesileyle de hem Kur'an'in
okunusunda zenginlikler ortaya ¢ikmakta hem de ayetlerin icerdigi manalar
zenginlesmektedir. icerisinde barindirdigi onca farkliliga ragmen, aralarinda
ihtilafin bulunmamasi gibi bu farkliliklarin her birinin digerini hem beyan eder
hem de tasdik eder olmasi, ayni tarz ve UslGpla birbirine sahitlik etmesi, onu
getiren Hz. Peygamber'in dogrulugunun ve ilahi vahyin tahrife ugramadan
glinimize kadar ulastiginin bir delili olarak da degerlendirilebilir.””

74 Kasimi, Mehdsinti't-te'vil, 1/304-305.

75 Detayl bilgi icin bk. Ibniil-Cezeri, en-Nesr, 1/52-59.

76 Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 97-98; Karacam, Kiraat llminin Kur'an Tefsirindeki Yeri, 118-121.
77 Kasimi, Mehdsini't-te'vil, 1/313-314.
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Kasimi'yegoreKur'an'infarklikiraatlerle gelmesi, muhataplarinezberlemelerini
ve nakletmelerini kolaylastirmistir. Clinkii vecihleri olan bir cimleyi ezberleyen
kimsenin onu ezberlemesi ve aklinda tutmasi daha kolay olacak, manasini daha
iyi kavrayacaktir. Ayrica Kasimi, immetin kiraat ilmiyle ilgilenmesinden alacagi
sevabi, Kur'an’in muhatabi olmalari hasebiyle diger immetlerde olmayan
bir nimetin icerisinde bulunmayi ve ilahi hitabin korunup kiyamete kadar
yasanmasinda aracilik etmis olmayi da bu baslik altinda degerlendirmektedir.”

Sonug

Kasimi, yasadigi donemde disiince ve fikirleriyle Suriye islahatcilarindan
sayllmis ve dénemin Misir miftiisi Muhammed Abduh ve islahatci ekoliinden
etkilendigi icin tefsirinin temel hareketini islahat¢i anlayis olusturmustur. Bu
manada Kasimi, yasadigi donemde yaygin ilgi géren Muhammed Abduh
kaynakli 1slah hareketinin 6nemliisimlerindendir. itikaden de selefiligi savunmus,
Mehasint't-Te'vil adl tefsirini de bu anlayis Gzerine yazmistir.

Kasimi'nin  Mehasinl't-Te'vil adli tefsiri cokca nakillerde bulunmasi
hasebiyle rivayet tefsirleri arasinda zikredilmekle birlikte, iceriginde menkul
bilgiler tzerinden yaptigi dederlendirmelerden dolayi dirayet tefsiri olarak da
degerlendirilmektedir. On Ug yilda yazilan tefsir, 1911 yilinda tamamlanmis ve
on yedi cilt olarak Kahire'de basiimistir. Tefsirin ilk cildini Kasimi'nin tefsirine
yazmis oldugu mukaddimesi olusturmaktadir. Burada mifessir genel olarak
tefsir ustll, Kur'an ilimleri ve kiraat konusunun belli bash, 6nemli bazi konularina
deginmektedir. Tabi burada yek(nu olusturan kisim, tefsir usGli ve Kur'an
ilimleridir. Kiraat konusunda degindigi hususlar sinirli olmakla birlikte, bunlari
kiraatlerin kaynagi, yedi harf meselesi, kiraatlerin sihhat sartlari, kiraat cesitleri ve
kiraatlerin faydasi basliklari altinda tasnif etmek mimkindur.

Kasimi'nin, kiraatlerin kaynadiyla ilgili kullandigi ifadelerden dikkate sayan
olani, kiraatlerde olmasi gerekenin, Arapga kaideye uygunluk yerine naklin sahih
olmasi vurgusudur. Bu goristyle Kasimi, aslinda iki yonlu bir goris ifade etmistir.
Bu manada, bir taraftan 6ncelikle kiraat olarak giinimuize dek ulagmis tim
okuyus farkhliklarinin senetlerinin sahih olmasi gerektigini vurgularken, diger
taraftan klasik eserlerde kiraatin sihhat sartlar arasinda sayilan Arapcaya uygun
olma kosulunu da tenkit etmistir. Bu konuda Kasimi, kiraatlerin kaynagina dair
kesinlikle ictihadi bir goriis olamayacagini ve bu okuma keyfiyetlerinin hepsinin
Hz. Peygamber'den semaen ve sahih senetlerle giinimize kadar ulastigina
vurgu yapmistir.

Kiraatlerin kaynagi baglaminda bir kiraatin okuyanina nispet edilmesini, farkli
okunan her harfin keyfiyetinin sahabe veya tabiinden birine izafe edilmesini,
o imamin okuyusu en cok okuyan, okutan ve onunla en ¢ok ilgilenen olmalari
nedeniyle oldugunu ifade etmektedir.

78 Kasimi, Mehdsini't-te'vil, 1/313.
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Hadis rivayetlerinde gecen yedi harf meselesiyle ilgili Kasimi, yedi sayisiyla
rakamsal bir seyin kastedilmedigini, kastin, kelimelerin kolay okunabilecegi
sekillerin ¢coklugunun oldugunu ifade etmektedir. Konuyla ilgili bazi alimlerin
yedi sayisini anlam ve sekil ayni kalmakla birlikte, harekenin farklilasmasi, mazi
haldeki fiilin emre veya noktaliyken noktasiza tahavviili vb. durumlarinin aksine
Kasimi, yedi sayisindan maksadin, herhangi bir sinilamanin aksine kesretten
kinaye oldugunu ifade etmektedir.

Kasimi'nin mukaddimede kiraat konusunda dikkat cektigi hususlarin
neredeyse tamamini, kendisinden Onceki alimlere atifla serdetmesi dikkat
cekmektedir. Takip ettigi bu metodu, tefsirinde de kullanmaktadir. Bu ozelligi
nedeniyle, rivayet olmakla birlikte dirayeti de icerisinde bolca barindiran tefsir
olarak nitelendirilmektedir. Tabi bu husus Kasimi'nin dile getirdigi goris ve
yorumlarin kendisine ait olmadigi anlamina gelmemelidir. Clinkii o, genel
itibariyle onlarca belki yizlerce gorisin bulundugu hususlarda dahi, rivayet
gelenegini de elden birakmayarak, tercih ettigi gorisi herhangi bir alimin eseri
ve bizzat o alimin ifadeleriyle dile getirmektedir. Bu durumun sonucu olarak da
devamli olarak nakiller aktardigi goriintilsi cizilen eserde, ele alinan konunun
Ustadi konumundaki alimlerden rivayet yontemiyle dirayet yoniinu de ortaya
koymaktadir.

Rivayeti Onceleyen bir miellif olmasi hasebiyle, kiraatlerin Arap diline
uygun olmasi hususunu ibnii'l-Cezeri’den alintilayarak acikca elestirmesi ve bu
konuda kendi inandigi diisiinceyi savunarak buna ed-Dani’'den deliller getirmesi
onem arz etmektedir. Ayrica bu konuda yaptigr Zemahseri elestirisi, Kasimi'nin
hem rivayet gelenegiyle ilgili kaynaklari nakletmesini hem de kendi goriisiinu
delillendirmek icin yine bir nakle basvurmasini ve bu yolla dogru bildigi goris
savunmasini, kullandigi ydontem adina degerlendirmek mimkinddr. Calismada
bu amagla Kasimi'nin gorislerine yer verirken alinti yaptigi alim ozellikle
zikredilerek bu duruma dikkat cekmeye calisiimistir. Kasimi, bu haliyle rivayet
ve dirayet yontemini i¢ ice kullanmak suretiyle, tefsir mukaddimesinde kiraat
ilminin farkl konularindaki goérislerini acikca beyan eden bir miifessir olarak
temayliz etmektedir.
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Oz: 19. yiizyil ile birlikte kitlenin siyasi alanda bir aktér olarak ortaya cikmaya basla-
masi, dsdiniirleri kitle kavramini anlamlandirmaya itmistir. Gustave Le Bon, kitle kavra-
mini psikolojik ve sosyolojik agidan ele alarak tanimlamaya calisan distintirlerden
biridir. Yasadidi ytizyilin siyasi atmosferinde ulus devletlerin kurulma sancilarinin hisse-
dildigi dénemde yeni bir politik sGylemin ortaya ¢ikmasinda Gustave Le Bon’nun biiytik
katkisi olmustur. Le Bon, psikoloji diinyasina sundugu yeni kavramlarla (kitle, devrim)
teorik kismi ortaya koyarken insa ettigi kavramlari siyasi diinyayi (demokratik rejimleri)
anlamlandirmada kullanarak pratik bilgiye dontstiirmdsttir. Bu, Gustave Le Bon’nun
iyi bir gézlemci ve politik bir sahsiyet oldugunu gdsterir. Makale ¢alismasinda Gustave
Le Bon’nun, “Kitle Psikolojisi” ve “Devrim Psikolojisi” eserlerinden hareketle diisiinceleri
ortaya konmustur. Eserlerini nesrederken icinde yasadigi Avrupa’nin siyasi sikintilari
ve sancilan satir aralarinda hissedilmektedir. Bu amacla makalede Gustave Le Bon’un
yasamini sirdiirdiigii zamanda Avrupa’nin siyasi tarihi hakkinda kisa bilgiler vererek
ortaya koydugu kavramlarin tarihsel motivasyonlari gosterilmeye gayret edilecektir.
Kitle kavraminin tarifi ve bu tarifin kitle eylemlerinin siyasi acidan devrimlere etkisi, Le
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Bon’nun ortaya koydugu drneklerle agiklanmaya ¢alisilmistir. Ayrica Osmanli diistindir-
lerinden olan Abdullah Cevdet'in Gustave Le Bon hakkindaki ictihat Dergisi'nde yayinla-
digi yazisi ile Le Bon’'nun dénemin Cumhurbaskani olan Mustafa Kemal Atatiirk'e hita-
ben Tiirkiye'de gerceklestirdigi devrimler hakkindaki tebrik mektubu ortaya ¢ikarilmistir.
Makalede, Le Bon’nun fikirleri dogrultusunda kitle devrimleri sonucunda demokratik
rejimlerin kurulmasi degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gustave Le Bon, Kitle, Devrim, Rejim, Demokrasi.

Abstract: In the 19th century, the emergence of the mass as an actor in the political
area led thinkers to explain the meaning of the concept of mass. Gustave Le Bon, as one
ofthese thinkers, tried to define the concept of mass by considering it psychologically and
sociologically. While Le Bon revealed the theoretical part with the new concepts (mass,
revolution) that he presented to the world of psychology, he used the concepts that he
claimed to give the meaning of the political world (democratic regimes) and turned
it into practical knowledge. Gustave Le Bon has made significant contributions to the
emergence of new political discourse in the political atmosphere of the century when the
pains of the establishment of nation-states are felt. In the article, the thoughts of Gustave
Le Bon were put forward through his works named the “Crowd” and the psychology of
“Revolution”. While publishing his works, the political troubles and pains of Europe in
which he lives are felt between the lines. For this purpose, the article will try to show the
historical motivations of the concepts that Gustave Le Bon put forward by giving brief
information about the political history of Europe during his lifetime. The definition of the
concept of mass and the effect of mass actions on revolutions politically on the basis of
this description have been tried to be explained with the examples put forward by Le Bon.
In addition, the article of Abdullah Cevdet, one of the Ottoman thinkers, published in the
Ictihad Journal on Gustave Le Bon, and a congratulatory letter addressing the then Presi-
dent Mustafa Kemal Ataturk on the revolutions he made in Turkey were revealed. This
article will attempt to evaluate the establishment of democratic regimes because of mass
revolutions based on Le Bon’s ideas.

Keywords: Gustave Le Bon, Mass, Revolution, Regime, Democracy

Giris

19. ylzyil ile birlikte imparatorluklarin yavas yavas dagihp milli devletle-
rin kurulmasinda kitlenin siyasi arenada 6n plana ¢ikmaya baslamasi, donemin
dusitndrlerinin kitle kavrami Uzerine disiinmelerine sebep olmustur. Gustave
Le Bon, bu dénem dislnirlerinin 6nde gelen sahsiyetlerinden birisidir. Yasadigi
doénemde sosyal bilimler ile alakali calismalarin dislinsel mirasi ve ortaya atilan
kuramlar Avrupa toplumunun fikri donlisimiine sebebiyet vermistir. Toplum
arastirmalarinda psikoloji disiplinin ortaya cikisi toplum meselelerini anlamlan-
dirmada ilk defa kullaniimasiyla sosyal bilim ¢alismalarina yeni bir soluk getirmis-
tir. Bu nedenle Gustave Le Bon kitle kavramini ele alirken psikolojik ve sosyolojik
acidan tanimlamaya calismaktadir.
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Kitle kavramini tanimlarken kullandigi motivasyonlardan biri; olarak zihinle-
rin teklesmesi prensibi ve bireylerin farkl zihinlerinin tek bir varlik zihni gibi nasil
birlesebileceginiifadesidir. Bu durum, kitle karakterini aciklamaya ve biling mese-
lesini idrak etmeye itmistir. Le Bon, meseleyi bilin¢ disinda gormis ve kaynagini
atalarin birikimi (residus) olarak degerlendirmistir. Kitleyi olusturan bir diger pren-
sip olarak inanc hissiyati Gizerinde durmus ve tarihi misallerle iddiasini kuvvetlen-
dirmistir. Le Bon, inang hissiyatini ifade ederken yasadigi donemde ortaya ¢ikan
ulus milliyetciligini inang lizerinden anlatmaya calismistir. Bu baglamda, ulus
milliyetciligini olusturan motivasyonun etnik kiiltir ve bu kltir cercevesinde
olusan medeniyet birikimine Le Bon dikkat ¢cekmektedir. Ulus milliyetciliginin
beslendigi kaynaklari ifade ettikten sonra farkl kavimlerin siyasi ydonetim anla-
yislarinin neden farkli oldugu sorusunu cevaplandirmaya girismistir.' 20.yy. ulus
devletlerin yayginlasmaya basladigi bir nevi Le Bon’un 6nceden ortaya koydugu
yeni toplum sdyleminin pratik neticelerinin ortaya ¢iktigi bir devirdir. Dolayi-
siyla geng Tirkiye Cumhuriyeti'nin cumhurbaskani Mustafa Kemal Atatirk’e,
gerceklestirdigi inkilaplar icin tesekkir mektubu yazmis ve Abdullah Cevdet bu
mektubu ictihad Dergisinde yayinlamistir. Bu calismada mektup Tiirkceye cevril-
mis, Le Bon'un fikirlerinin siyasi yansimalari gosterilmeye calisiimistir.?

Ulus devletlerin kurulusunda onemli toplumsal saptamalari olan Le Bon,
devrimlerle birlikte ulus devletlerin kuruluslarinda mevcut yeni kutsal inanislar
betimlemeye calisir ve iceriden bir 6z elestiri yaparak istikrarsizliga goturebilecek
zaaflarin var oldugunu séylemekten geri durmaz. Devrim kavramini tarif ettikten
sonra Ug tir devrimin (Bilimsel, Siyasi ve Dini) oldugunu sdéyleyen Le Bon, devrim
turlerini 6rneklerle aciklama yoluna gitmis ve devrime yol acan iki zihniyet (Mistik
ve Jakoben) tiiriiniin oldugunu ifade etmistir.

Toplumsal eylemlerin zihni rontgenini psikolojik yaklasimla cekmeye calisan
ve gelenege karsi hassasiyetin kitle devrimleriyle ayaklar altina alinmasindan
memnuniyet duymayan bir konumda olan Le Bon'un diger gorisleri ele alindi-
ginda aydin despotizmini savunan bir kisilige sahip oldugu gordilir.

1. Tarih Calismalarinda Gustave Le Bon Etkisi

17. yizyilda Avrupa’da bilimsel devrimin gerceklesmesinde en énemli etken
akilcilik (rationalism) ve deneycilik (empiricism) olmustur®. Avrupa insaninin bu
bilimsel duslinilsu, tabiat ile olan iliskisini de belirlemis, tabiatta gerceklesen
olaylari kesin kurallar ¢ercevesinde insan zihninde* insa ederek varligini anlam-
landirmis ve bu idrak neticesinde ¢evresini bicimlendirmeye girismistir. Tabiati

1 Ayse Girel Kayaoglu, “Kitlenin Psikolojisi Ya Da Sosyal Psikolojinin Kitlesi: Kitlede Yeni Bir Anlayisa Dogru’, Kurgu
Dergisi, 20 (2003), 210.

2 Abdullah Cevdet, “Gustave Le Bon’, ictihat Dergisi (istanbul: 15 Ocak 1932), 5644-5645.

3 Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Sertiveni (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2014), 173.

4 Russ, Avrupa Duistincesinin Sertiveni, 37.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

341



342

Mustafa Enes AKTURKOGLU

sekillendirme ihtirasiyla zamanla teknolojik devrimi de yapan Avrupa’nin, cevre
ile kurdugu iliski maddi bir duyus® penceresinden olmus, idrak edemedigini ise
hep maddi duyus Uzerinden tanimlamaya calismistir.®

Descartes’in ¢alismalari, bilgiyi matematiksel bir sistem tizerinden okuyarak’
somutlastirmis, zamanla butin fen bilimleri ¢alismalarinin ayrilmaz bir parcasi
olmustur. 17.Ylzyilda fen bilimleri alanindaki bu keskin degisim, ilerleyen siirecte
Avrupa toplumunun sosyal ve siyasi duslincesini derinden doénustirmustdr.
Nihayetinde Avrupa toplumundaki bu sosyal ve siyasi degisimden, 19.Ylizyilda
sosyal bilimler de nasibini alacaktir. Beseriyeti distinus ve duyus yonleri ile ele
alan sosyal bilimlerin, insan merkezli organik bir yapida olmasi onun bilimsel
bir disiplin olup olmadidi noktasinda sert elestirilere maruz kalmasina neden
olmustur. Zamanin ve mekanin farkliliklarina gére degisen insan, onu inceleyen
arastirmacilarin da yorumlarinin degismesine sebebiyet vermesiyle sosyal bilim-
lerin slbjektif bir karakter tasidigi iddialarinin hedefi haline gelecektir.® Sosyal
bilimlerin stibjektif karakter tasidigi yoniindeki elestiriler zamanla sosyal bilim-
lerin yalnizca akilcilik ve deneycilik Gzerinden donusturilerek organik yapidan
mekanik bir yapiya evrilmesini saglayacaktir.

Avrupa’da Aydinlanma yazarlari, yukarida degindigimiz bilimsel temelli yakla-
sim tecriibelerinden yola cikarak sosyal hayati da bu diistinis tizerinden okumus-
lar ve vatandaslik kavrami Gizerinden etnik-millet kimligini bicimlendirmislerdir.
1789 Fransiz Devrimi sonrasi gelisen (etnik) milliyetcilik ile birlikte Avrupa devlet-
leri kendi milletlerini kimliklestirme® cabasina girismislerdir. Bu sirecte kullan-
diklar enstriiman hi¢ stiphesiz sosyal bilimlerdir. 19.Ylzyilda sosyal bilimlerin
etnik-millet kimligi Gzerinden vatandaslik tanimlamasini yapmaya baslamasi
toplumlarin siyasi ve sosyal hayatini keskin bir sekilde donlsiime ugratmistir.
Sosyal bilimler alanina akilcihgin ve deneyciligin nifuz etmesi etnoloji, arkeo-
loji ve antropoloji disiplinlerini gelistirmistir. Bu sayede Avrupa Devletleri, siyasi
ulusal birlik olusturma gayesi ile halkin sosyal kdkenlerini arastirmislar, ve etnik-
millet anlayisi tizerinden toplumlarini yeni bir siyasi kimlige blriindtrmuslerdir.

21.YlGzyilhn sosyal bilimcileri, 19.Ylzyll dénemini incelerken nasil bir bakis
acisi ile degerlendirmelidir? Bu soru aslinda icinde yasadigimiz zamanda sosyal
bilimler arastirmalarinda kullandigimiz usal’iin (metodoloji) sikintilarini karsi-
miza c¢ikarmaktadir. Bu sikintinin nedeni kuskusuz Avrupa merkezli bir sosyal
bilim anlayisi tarafindan kusatilmishgimizdandir. Avrupa Devletleri kendi halk
kitlelerini kimliklestirirken kendi siyasi ideolojilerini rasyonel ve ampirik araglarla

5 Henri Lefebvre, Mekanin Uretimi (istanbul: Sel Yayinlari, 2014), 21.

6 Seyyid Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat (istanbul: Agag Yayinlari, 1991), 13.

7 John Freely, Galileodan Once Ortagag Avrupa’sinda Modern Bilimin Dogusu (istanbul: Kolektif Kitap Yayinlari,
2014), 288-289.

8 John Tosh, Tarihin Pesinde (Ankara: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 129-133.

9  Eric Hobsbawm, Devrim Cagi 1789-1848 (Ankara: Dost Yayinlari, 2013), 80.
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formiile etmislerdir. SUphesiz bu forml sosyal darwinizmin 19. Yiizyilda Avrupa
glindemine girip siyasi ideolojilerle beslenerek etkisini gostermistir. Bu dénemin
bilimsel siyasi figurlerinden olan Gustave Le Bon'un calismalari devrin dislince
yapisini dnemli olclide degistirmistir'®. 1871 yilinda Ill. Napolyon'un bir Alman
prensligi olan Prusya Devleti tarafindan Sedan Savasi’nda yenilgiye ugramasi
Alman birliginin tamamlanmasina olanak saglamistir. Avrupa kitasindaki siyasi
dengenin degismesi Almanya acisindan bakildiginda Alman kimligi tizerinden
varligini (modernlesme) siirdiirmek icin kazanilmis bir zafer olarak degerlendi-
rilirken, Fransa acisindan bakildiginda Avrupa kita siyasetindeki varligi (etkinligi)
zayiflamistir. Donemin siyasi atmosferini hem psikolojik acidan hem de sosyal
darwinizm acisindan aciklama yoluna gitmis olan Le Bon’un “giicli olan irkin
hayatta kalacagi” fikrinin Avrupa toplumunda kabul gérmesi ulus-kimlikli devlet-
lerin (Almanya, Sirbistan, Yunanistan vb.) siyaset alaninda daha etkin olmala-
rina olanak saglamistir.” Bu baglamda fikirleri Osmanli aydinlar tarafindan da
benimsenmis ve bu zihin dogrultusunda Osmanl Devleti’'ni modernlestirmeye
calismislardir.

2. Kitle Psikolojisinde Irk Giicii, Gelenek, Egitim ve Ogretim

1841 yilinda dogan Le Bon, tip egitimini 1866 tarihinde Paris Universite-
sinde tamamlamistir. Once Tip sonrasinda psikoloji disiplini tizerinde yogun-
lasmistir. Fransa-Prusya Savasi'nin cikmasi ile birlikte savasta cephe gerisinde
gorev almistir. Dislincelerinin sekillenmesinde en ¢ok etki eden olay; Fransa’nin
1871'de Prusya Devleti'ne yenilmesinden sonra Paris'te devrimin gerceklesip
Paris Komuini'niin ilan edilmesidir. Devrimin yarattigi istikrarsizlik ve kargasanin,
insanlari caresizlige surlkledigini gdrmesi onu sosyal bilimlere ydneltmistir. Paris
Komiinii'niin diinya ¢apinda olusturdugu etkiyi anlamlandirabilmek icin Le Bon,
Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika bolgelerine seyahat etmistir.’

Ozellikle sosyoloji ve antropoloji ile ilgilenerek kavramlarin anlamlarini farkli
toplumlarin farkli algiladiklarini ortaya koyduklarini gézlemleyerek irksal biling-
disi (racial unconscious) kavramini ortaya atmistir. Bu yonu ile Herbert Spencer’in
fikirlerinden etkilendigi goriilebilmektedir. Spencer'in sosyal darwinizm soyle-
mindeki glicli milletlerin hayatta kaldigi iddiasindaki dogal seleksiyon kavramini
Le Bon, sosyal psikoloji Gizerinden kurmaya calisarak milletlerin farkli psikolojik
zemin yapilari oldugunu savunmustur. 1895 tarihinde kendisine Gin kazandiran
Kitlelerin Psikolojisi kitabini yayimlayan Le Bon, kitlenin siyasi sonuclara etki eden
psikolojik boyutlari ile ilgilenerek 1912 yilinda Devrim Psikolojisi kitabini yayinla-
mistir. Dolayisiyla hayatinin geri kalaninda kitle psikolojisinin siyasi olaylara tesi-

10 Linda Loeb Clark, Social Darwinism And French Intellectuals 1860-1915 (North Carolina: University of North Caro-
lina at Chapel Hill, Doktora Tezi, 1968), 180-185.

11 Linda Loeb Clark, Social Darwinism And French Intellectuals 1860-1915 (North Carolina: University of North Caro-
lina at Chapel Hill, Doktora Tezi, 1968), 180-185.

12 Encyclopedia Britannica Online, “Gustave Le Bon” (Erisim 1 Ocak 2019).
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rini degerlendirerek hep bu zeminden aciklamaya calismistir. Omriiniin biyik bir
kismini sosyoloji ve psikoloji bilimlerine adayan eserler Ureten Le Bon 13 Aralik
1931 yilinda Marnas-la-Coquette 6lmistir.' Le Bon'un 6limi tzerine Abdullah
Cevdet tarafindan ictihat Dergisi'nde de yazarin hayati ile ilgili Fransizca bir yazi
kaleme alinmistir. Ayni zamanda dergide Le Bon'un, Abdullah Cevdet’e cevaben
yazdigi mektupta devrin Cumhurbagkani olan Mustafa Kemal Atatiirk’lin iktida-
rinda gerceklestirdigi devrimlerle alakali diistincelerini de aciklamaktadir.™

Le Bon, Kitle Psikolojisi adli eserinde oncelikle kitle kavramini; rastgele bir
sekilde bir araya gelen bireyler toplulugu olarak tanimlar. Psikoloji ilmi olarak kitle
kavramini; bazi durumlar (grev, miting, protesto vb.) karsisinda fertlerin kendi
karakterlerinin disinda, insanlarin bir araya gelmesi ile olusan kitle karakterinin
varligindan bahsetmektedir. Bu baglamda olusum halindeki kitlenin ilk asama-
sinda bilingli bireylerin sahsiyetlerinin ortadan kalkmasi ile duygularin ve dusiin-
celerin ayni yone dogru ilerlemesi ile sonuglandigini iddia etmekte, boylece
kitlenin tek bir varlik haline gelmesine kitlelerdeki zihniyetin teklesmesi kanunu
adini vermektedir’>. Demokratik yonetimlerde var olan siyasi mitingler, bir siyasi
gorusun veya milli olaylar etkisinde kalan insanlarin, topluluk ile birlikte hislerinin
ve duygularinin aynilesmesi hic stiphesiz Le Bon'un fikirlerini dogru niteliktedir.

Le Bon, kitle karakterini ortaya koyduktan sonra onu besleyen duygunun
pesine dismektedir. Bilincli hareketlerimizi ve zihni diisiincelerimizi yoneten ve

13 Buyuk Gstadin Gfult (Iillustration'dan) “Yakin zamanda 6len Dr Gustav le Bon zamanimizin orijinal figiirlerinden
biridir. Nogent-Rotrou'da 7 mayis 1841'de dogan Le Bon, 1870'de Baron Larrey’nin emrinde askeri doktor olarak
hizmet verdi. ilk eseri “insan ve Toplumlar” ('Homme et les Sociétés) onu biiyiik sosyologlar arasina yerlestirdi
ve zaten sonraki psikolojik eserlerinin nivelerini de iceriyordu. Dogu'da gorevlendirilen Le Bon,’Araplarin Me-
deniyeti’, “Hindistan'in Medeniyetleri”, “Dogu'nun ilk Medeniyetleri’, “Hindistan'in Anitlari"ni buna ekledi. Daha
sonra sosyoloji calismalarina tekrar basladi ve o vakitler su eserleri yayinlandi: “Halklarin evriminin psikolojik
yasalar’, “Egitim Psikolojisi”. “Maddenin Evrimi” dustiniiriin arastirmalarinda yeni bir yonelime isaret eder. Bu
eseri “Guglerin Evrimi” takip etti. Bu iki eser araciligiyla Gustav Le Bon, maddenin yok edilebilir olusuna dair ve
maddenin atomlar-arasi enerjisine (énergie intraatomique) dair ¢ok yeni ve uzun sure tartisilacak fikirler ortaya
att1. Psikoloji ve politik psikolojileri calismalarinin ardindan “Fikirler ve inanglar’, “Fransiz Devrimi ve Devrimlerin
Psikolojisi” vb. geldi. Savasin basindan itibaren, Gustav le Bon ¢atismanin derin sebeplerini arastirmaya koyuldu
ve gdzlemlerini cesitli kitaplarda yazd.. icinde pekcok (st diizey kitabin, 6zellikle Henri Poincarénin kitaplari-
nin yayinlandigi “la Bibliothéque de philosophie scientifique” (bilimsel felsefe kitaplhgi)'ni olusturdu ve yonetti.
Gustav le Bon son eseri “Yeni tarih felsefesinin bilimsel temelleri” de dahil olmak tizere tiim eserlerinde sasirtici
entelektiel ciddiyetini sonuna kadar korudu. Levy Dhumer’e bor¢lu oldugumuz distiniriin 6lim dosegindeki
son pastelinin réprodiiksiyonunu sunuyoruz.” bk. Abdullah Cevdet, “Gustave Le Bon’, i¢tihat Dergisi (istanbul: 15
Ocak 1932), 5644-5645. Fransizca ceviride bana yardimci olan Hasan Kilig'a tesekkurlerimi sunarim.

14 “Le génie militaire d'un général turc (Turk bir generalin askeri dehasi) 1930 senesi basinda yazilan mektubun
terciimesi
Sevgili Meslektasim,
Size tesekkir ediyor ve tiim iyi dileklerimi sunuyorum.
Turkiye ilgi cekici bir tecriibe topragi oldu; psikologlar belki Tirkiye'nin ge¢misinden cabuk kopmus oldugunu
gorecekler/diistinecekler. Genellikle halklar Tanrr'larinin 6ltimiiniin kolay kolay tistesinden gelemezler.
Stiphesiz biz 6ngorilemezligin dlinyayi tahakkiimu altina aldigi bir asamadayiz.
Yakinlarda “Tarih Felsefesinin Bilimsel Temelleri” Gizerine bir kitabi bitirdim. Birkac ay icinde diger kitaplar gibi bu
kitap da elinize ulasacak. Saygilar.
Dr. Gustav le Bon Paris 2 Ocak 1930”
bk. Abdullah Cevdet, “Gustave Le Bon”, ictihat Dergisi (istanbul: 15 Ocak 1932), 5644-5645.

15 Gustave Le Bon, Kitlelerin Psikolojisi (istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 19-20.
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yonlendiren kaynadi bilincaltinda gérmektedir'®. Dolayisiyla bu bilingalt kayna-
ginin 6zuinl atalarin birikimi (residus) olan irk ruhuna baglamakta, hangi meslek-
ten veya hangi zekaya sahip olursa olsun bilincaltini olusturan irksal ruhun, bitiin
bireyleri ayni hislere ve dislincelere itecegini belirtmektedir.'” Diger bir agidan
bilincaltinin temeli olarak gordiigu irksal ruh, onun toplum tasavvurunda etnik-
kimlikli bir millet algisi'® Gizerinden sabit bir fikre sahip oldugu aciktir. Yasadigi
yuzyilda devletlerin toplum insasinda kullandiklari etnik-milliyetci genel tefek-
kdr, Le Bon'un sdylemine de yansimistir.

Kitleyi olusturan hususi sebepleri siralarken Le Bon, bireyin toplum karsisin-
daki sorumluluklarinin (hirsizlik, yagma ve tecaviiz yapmamak, insan 6ldiirme-
mek) tek basinayken uymasina karsilik kitle karakterine eklemlendikten sonra
yenilmez bir gli¢ istenci ile bu sorumluluklardan kolaylikla siyrilip yikici eylemlere
gecebilecedini soyler. Diger bir agidan 6ne stirdigu bir diger sebep ise toplumda
her duygu ve disiincenin sirayet edici bir yéniiniin olmasidir. Ozellikle kitle
icinde olan birey ile yalniz basina yasayan ayni bireyin tasidigi karakterin birbirine
zit oldugunu, kitlenin icindeyken kendi menfaatine bile aykiri bir sekilde hareket
edebilecegini iddia etmektedir.'®

Kitleyi bir araya getiren duygularin beslendigi motivasyona yonelen Le Bon
icin bu motivasyon kuskusuz kitlenin inan¢ hissiyati ile ilgili bir durum gortr
ve kitleyi bir araya getiren hissiyatin tarifini su sekilde yapar; “Ustiin sanilan bir
kimseye fazla sevgi, onda bulundugu kabul edilen kuvvetten korkmak, emirle-
rine kérii kériine uymak, inanglarini tartismak imkansizhigi ve onlar etrafa yayma
istegi, bu inanglari kabul etmeyenleri diisman gérmek... béyle bir duygu ister gbzle
gobriilmeyen bir Allah’a, ister tastan yapilma bir puta, bir kahramana veyahut bir
siyasi disiinceye badl olsun, aslinda hep dini sayilir.”” inan¢ hissiyatini aciklarken
Le Bon, inanci yalnizca semavi dinler olarak kisitlamaz, yasadigi cagdaki insan-
larin liderlerine atfettigi tabiatlisty sevgi ve bagliliklarini da inan¢ diizleminde
gorir. Bu yaklagimi aslinda yasadigi donem diistiniildigiinde uzun bir diistinsel
degisimin neticesidir. Clink(, Orta Cag devrinde Avrupa’da kilisenin niifuzunun
yiksek oldugu zamanlarda insanlarin duygusal temelinin Hristiyanligin olustur-
dugunu, hatta Katolik Roma Kilisesi'nin basi olan Papa’nin kitlelerin duygularina
hitap eden soylemi ile birlikte Hach Seferleri'nin gerceklestigini belirtmektedir.
Le Bon, Avrupa’da degisen zaman ile birlikte Hristiyanlk inancinin zayiflayarak
sekiler hayatin yayllmasi sonucu insanhgin yeni bir dine ihtiya¢ duydugunu
ifade etmektedir.?' Bu baglamda Avrupa’nin yeni dini inancini pozitivist mezhep

16 Sigmund Frued, Kitle Psikolojisi (istanbul: Bozak Yayinlari, 1975), 5.

17 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi (istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 24.

18 Ayse Girel Kayaoglu, “Kitlenin Psikolojisi Ya Da Sosyal Psikolojinin Kitlesi: Kitlede Yeni Bir Anlayisa Dogru’, Kurgu
Dergisi, 20 (2003), 210.

19 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 26.

20 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 66.

21 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 69.
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olarak vurgulasa da siire¢ bununla sinirli kalmamis, Avrupa Devletleri'nin milli
devlet propagandalari aslinda bir nevi yeni inancin ayak sesleri olmustur. Ayni
dili konusan kisiler birlikte bir cemaat toplulugunu olustururken devletle de {insi-
yet kurarak varligini anlamlandirmakta ve varliginin nedeni gérdiigi milli devlete
baglanmakta ve onun cogdrafi sinirlarini mabet telakki etmektedir. Yabanci biri-
nin (uncitizen) veya inancgsizin (unbeliever) vatanin sinirlarindan iceriye basma-
masi gereken bir mahremiyet tasimasi, llke bayraginin ruhi bir bakisi acisi ile
kutsal atfedilip saygi durusunda bulunulmasi ve {lkenin kurtulusunun yeni sehir
meydanlarinda toplanarak kutlanmasi aslinda yeni inancin bir nevi ibadetleri
olarak gérmemiz gerekmektedir. Aslinda yiizyillar gegse de kitleyi bir araya geti-
ren inang hissiyatinin iceriginin degisip baglaminin degismemesi Le Bon'un iddi-
alarini dogrular niteliktedir.

Kitle Psikolojisi adli eserinde Le Bon, 6ncelikle insanligin sosyal hayatindaki
donusiimiini ortaya koymakta ve Sanayi Cagi ile birlikte insan diistincesinin fark-
lilagsmasini etkileyen iki olgu lizerinde vurgu yapar: Gelenegin yikilisi ve teknolo-
jinin gelisimi ile yasama sartlarinin dontsiimiine isaret etmektedir. Bu dénlisiim
kalabaliklarin baskisi ile toplumun eski siitunlarinin (gelenek, inang) yikilmasiyla
sonuclandigini, demokratik yonetimlerin kurulmasiyla Kitleler Cagi'na girildigini
ilan etmektedir.??

Kitleler Cagi ile alakal Le Bon, aciklamalarini tarihsel bir siirece dayandira-
rak anlatimina devam etmistir. Eski uygarlklarin yikihsindaki sebepleri, kitlelerin
buyik roliiniin oldugunu iddia ettigi toplumun demir zirhi olan ahlaki ve manevi
¢Oklintiiye isaret etmektedir. Antik Yunan devrindeki anarsi donemini ahlaki ve
manevi ¢okinti ile iliskilendirerek yasadigr donemdeki idarecilere uyarilarda
bulunmaktadir. Dolayisiyla idarecilerin kitlelerin psikolojisine yabanci olduklar
icin kitlenin taleplerini iyi kavrayamadiklarini ve zamanla bu isteklerin dniine
gecemediklerini sdylemektedir.® Bu baglamda kitleleri, ahlaki yozlastiran ve
gelenekleri yikan bir yapida gdrmesi ve kendisini bunun biitiin boyutlarini ortaya
koyarak muhafazakar bir bilim adami kimligini tasidigini gdstermektedir. Bundan
dolayi eserlerinde ve makalelerinde kullandigi Gislup, dénemin ele avuca sigma-
yan heyecanli ve siirekli devrim talep eden cevrelerine karsi genellikle geleneksel
degerleri gdzetmeye calisan bilge ve entelektiiel goriiniimi vermektedir.

Le Bon'un, gelenegi nasil tanimlamaya calistigini anlamaya calisirsak, gele-
nedi; embriyoloji bilimindeki canl varliklarin olgunlasmasinda ge¢misin nasil
blyuk bir etkisi varsa, geleneklerinde ge¢misin distincelerini, gereksinimlerini
ve duygularini temsil ederek irklarin olusumuna ve insan fikriyatina tesir eden
dinamikler oldugunu séylemistir.?* Le Bon'un, gelenegi biyo-antropolojik agidan

22 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 10-11.
23 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 14.
24 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 74.
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tanimlamasi dikkat cekicidir. Bu baglamda gelenegi aciklarken, her irkin kali-
timsal bir geni oldugunu vurgulamasi farkli kiltirlerin birbirleri ile etkilesimi
sonrasi benzer gelenekleri edinebilme olgusunu gérmezden gelmesine sebe-
biyet vermesine neden olmaktadir. Gocebe toplumlarin gelenekleri gittikleri
cografyanin gelenekleri ile kesismis ve kendi kiiltirel dokusuna katmaktan geri
durmamistir. Bu durum biyik kiltirel bir zenginligin ortaya ¢ikmasina vesile
olmustur.®

Le Bon, koklesmis bir gelenek olmadan uygarligin olamayacagini savun-
maktadir. Uygarligin gelisimi icin kendi kiltiirel zincirini olusturmak zorunda
oldugunu, zamanla faydali olan etkilerinin zayiflamasi sonrasinda ise gelenegin
ortadan kalktigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bir kavmin adetlerinin kusaklar
boyunca sabit kalmasi sonucunda gelisemeyecegini, Cin gibi memleketlerin
yasadidi sorunun bu sabit adetlerden kaynakladigini diisinmektedir. Diger bir
acidan kavimlerin asli gorevlerine dikkat cekerken degisimin aniden ve radikal bir
sekilde olup anarsi dogurmadan, ge¢cmisin kurumlarini yavas yavas degistirerek
korunmasi gerektigini bunu ise Romalilar ile ingilizlerin basardigini séylemekte-
dir.® Le Bon, gelenegin, kitlelerin anlik istek ve arzularina gére ortadan kaldiril-
masindan endise duymakta ve degisimi muhafazakar bir bakis acisi ile diistine-
rek, zamanin akisi ile birlikte anarsi ve istikrarsizliga yol agmadan agir bir gegisi
tercih etmektedir.

Kitleler Gizerindeki etkileri Le Bon, nasil tarif etmektedir? Oncelikle kitle tizerin-
deki en buyuk etkiyi irk'in varhiginda gérmektedir. Bu durum yukarida da degin-
digimiz gibi Le Bon’un diinya tasavvur anlayisi, etnik kimlikli millet veya toplum
Uzerinden okuma fikrini tasimasidir. Yasadigi 19.yy. disunildiginde Alman
ve italyan devletlerinin milli birlige giden siirecte yasanilan siyasi atmosfer Le
Bon’un diinya tasavvur anlayisini aciklamaktadir. Kitleler tGzerindeki etkide, irkin
glicinin disa vurmuslugunu tartismasiz olarak kabul etmektedir. Hatta ilave
olarak; cevre, sartlar ve olaylarin o zamanin icindeki telkinlerini toplumun atalar
silsilesine baglamakta, buna aykiri bir telkin dahi olsa gegici bir etkiye sahip olaca-
gini belirtmektedir.”

Etnik kimlikli toplum algisi Gizerinden kurumlar ve hiikiimetlerin idare sekil-
lerini bile irkin 6zinu temsil ettigini savunan Le Bon, bir kavimin kendi siyasi
yonetimini kendi karakteri Gizerinden kurdugunu, baska kavimlerin idare sekil-
lerini alamayacagini, devrimler gerceklesse bile idarenin ve kurumlarin isminin
degisecegini ama esasin (6zlin) degismeyecegini savunur ve iddiasini su érnekle
somutlastirir: “...Mesela monarsik bir idare altinda oldugu halde diinyanin en
demokrat memleketi Ingiltere’dir. Halbuki cumhuriyetci anayasalar ile yénetilen

25 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son insan (istanbul: Profil Yayinlari, 2012), 90.
26 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi (Istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 75.
27 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 73.
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Gliney Amerika memleketleri en agir baski altinda ezilmektedir. Kavimlerin kaderini
hiikiimetler degil, kendi karakterleri belirler”.?® Genel olarak Le Bon, Anglosakson
kavimler ile Latin kavimler arasinda metin icerisinde stirekli mukayese yapmakta-
dir. Anglosakson kavimlerde bireyin 6zgirliigiine 6nem verilirken, Latin kavim-
lerde devlete olan baghhg®® irksal ruh karakteri olarak gérmektedir. Eserlerinde
yonetim anlayisi olarak Britanya imparatorluguna sempatik baktigini ifade etmek
gerekmektedir.

Le Bon, kitleler lizerinde etki eden dinamiklerin olan egitim ve 6gretim oldu-
gunu soyler. Sanayilesme dénemi sonrasi Avrupa devletlerinin kendi milletlerini
vatandaslik kavrami tzerinden yeniden -etnik karakterli kimlik- insasi hig¢ stiphe-
siz egitim ve 6gretimin bizzat devletin tekeline girmesi ile baslamistir. Zorunlu
egitim ve 6gretim uygulamasiyla devlet, basibos kalabalik kitlenin gliciinii kendi
devlet ideolojisinin icine sokarak disiplin altina almistir. Le Bon, bu duruma degi-
nerek yasadigi cagin sdylemini su sekilde belirtir: “Ogretim ve egitimin kesin sonucu
insanlar iyilestirmek ve hatta esit kilmaktir. Tekrar oluna oluna bu iddia sonunda
demokrasinin en sarsilmaz inanci olmustur. Bir zamanlar kilisenin dogmalarina
dokunmak ne kadar tehlikeli ise bu iki inanca bugtin de dokunmak o kadar tehlike-
lidir.” Bu nedenle kitlenin egitilmesinin demokratik devletlerde tilkesine sadik ve
saglikli bireyler yetismesi icin ¢ok hayati oldugunu distinmektedir. Fakat 6gre-
timin insani ne ahlaki ne de icglidisel isteklerini degistirmedigini disiinen Le
Bon, yanhs bir uygulama ihtimalinde bilgisi artan kalabaliklarin zamanla topluma
daha fazla zarar verebilme kapasitelerinin artacagindan kaygi duymaktadir.®

Kitleler Cagi'min ideolojik soylemini gelistiren kisilerin, eski ilimlerin iflasi
sonrasi yeni ilmi gerceklerin ortaya ¢ikacagi iddiasi karsisinda rasyonel bir bakis
acistyla degerlendiren Le Bon, ilmin yalnizca duyumsanabilir akil (igglidusel
yonelim) ile idrak edilebilecedini mutluluk ve baris vaat etmedigini duygusal
yaklasilmamasi gerektigini savunmaktadir.’'

Genelitibari ile Le Bon'un Kitleler Psikolojisi adli eserinde kitle tanimini psiko-
lojik karakter Uzerinden nasil yaptigini, kitleyi olusturan etkenleri siralarken
irk giicii, gelenek ve egitim ve 6gretimin ne gibi etkileri oldugunu idrak ettik.
Dolayisiyla kitleyi olusturan bu etkenlerin altinda yatan bilincalti yani icgldusel
yaklagimlari nasil algiladigini ve dini inan¢larin duygusal kaynak olarak kitleyi
nasil besleyebilme 6zelliginin oldugunu ortaya koyduk. Le Bon'un Devrim Psiko-
lojisi adli eserinde kitlelerin sosyal ve siyasi hayata ne gibi etkilerinin olabilece-
gini ve bu sancili donitisiimiin ne gibi sonuclar dogurdugunu anlamaya calisarak
degerlendirmeye calisilacaktir. Nitekim yasadigi 19.yy. bir nevi devrimler cagidir.
Ufak kitleler yeni fikirlerin verdigi motivasyonla muazzam kalabaliklara ulasacak,

28 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 78-79.
29 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 97.
30 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 81-82
31 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 13.
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taleplerini gerceklestirmek icin hanedanlar devirerek imparatorluklari parcala-
yacaklardir.

3. Devrim Psikolojisinde Devrim Zihniyeti ve Gelenegin Yikilisi

Cografi Kesifler sonrasi Avrupa devletleri, imparatorluklara dontisms ve kita
disina cikarak ilk kiiresel giicler haline gelmislerdir. Hi¢ siphesiz bu genisleme
zamanla diinya ticaretinin yogun bir sekilde gelismesine olanak saglamistir.
Ticaretin etkin olmasi geleneksel Avrupa toplumunun, topraga dayal (feodal)
yonetim anlayisindan siyrilip ticarete dayali (burjuva) yonetim anlayisina donus-
mesinin onlind acmistir. Avrupa’nin merkezi monarsileri olan Avrupa Krallar,
devlet idaresi ile alakali konularda genis topraklara sahip asillerin yerine, ticaret
ile sermaye birikimini yapmis burjuva ile muhatap olmak zorunda kalmislardir.

Derebeyleriyle burjuva arasindaki ¢atisma, 18. ylizyilin sonlarina dogru yeni
fikri ideolojilerden (nationalism) beslenerek bir ihtilal kulttriiniin Avrupa’da
baslamasinin kapisini aralayacaktir.3? ihtilal kiiltiiriiniin olusmasi yalnizca ticari
¢atismanin bir Grliint olmamistir. Sosyo-ekonomik ydonden de bakildiginda, tasra-
dan kente dogru gerceklesen yogun goc kitleleri karsisinda baskentlerin niifusu
artmis, zorunlu egitim ve 6gretim alan bu niifus politik konulara ilgi duymaya
baslamistir. Teknolojik ilerleme ile matbaanin icadi ve gelistirilmesi sonrasi
Avrupa’da geri dondiiriilemez iki stirecin (bilginin etnik-kiltirel manada milliles-
tirilmesi ve umumilestirilmesi) baslangicini hazirlamistir. Matbaanin Avrupa’nin
cesitli sehirlerinde yayginlagmasi, telif eserlerin cogalmasina ve ucuzlamasina
vesile olmus bilginin aktarimi yatay diizlemden cikip diisey diizleme donlisms-
tdr. Bundan sonra bilginin yerel dillerde yazilmasi ve yayilmasi milli bilinci uyan-
dirmis ve kitlesellesen bilgi Avrupa’da devrimler siirecini baslatmistir.3

1789 Fransiz ihtilali, yalnizca Fransiz monarsisini etkileyen bélgesel bir siyasi
degisimin adi ile sinirl kalmayacak, bitiin diinyanin geleneksel devlet ve impa-
ratorluk idarelerine meydan okuyacaktir. Bu meydan okumanin siyasi etkileri
ve donustlrict dinamizmi hic¢ stphesiz 19.yy.'da Avrupa sahnesinde kanli bir
sekilde oynanacaktir®®. Eski devlet gelenekleri, halk kitlelerinin ayaklari altinda
¢ignenirken bu yeni siyasi degisim “Mesrutiyet ve Demokrasi” idarelerini kutsa-
yacaktir. Mevcut icinde yasadigimiz ylzyil, ulus-devlet ve demokrasi kutsal ile
bicimlenmis bir ylzyildir. Bundan dolayi genel tarih yazimi, bu ideolojik fikrin
cercevesinin disina ¢ikamamistir. Le Bon'un fikirleri ise bu ortodoks distincenin
gerek 19. Yy.'da kivamini bulmaya basladigi dénemde yasamasi gerekse carpik-
liklarinin dogurdugu siyasi anarsileri bizzat gézlemleme firsati bulmasi bize
onemli bilgiler vadetmektedir.

32 Eric Hobsbawm, Devrim Cagi 1789-1848 (Ankara: Dost Yayinlari, 2013), 63-65.

33 Mustafa Enes Aktiirkoglu, Miilkive Mecmuasi'nda (1909-1911) Tarihi, idari ve Sosyal Tartismalar (istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 1.

34 Eric Hobsbawm, Devrim Cagi 1789-1848 (Ankara: Dost Yayinlari, 2013), 89.
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“Devrim Psikolojisi” adli kitabinda Le Bon, 6ncelikle devrimin kavramini agik-
larken yukarida da ifade ettigimiz gibi kitlelerin davraniglari Gizerinden bakmakta-
dir. Devrimi tarif ederken referans aldig, Fransiz ihtilali (1789) tizerinden diisiin-
celerini aciklamayi tercih etmistir. Bu baglamda devrimleri genel 6zellikleri itibari
ile Uge ayirmaktadir; Bilimsel Devrim, Siyasi Devrimler ve Dini Devrimler.3

Le Bon, bilimsel devrimlerin dolayli olsa da siyasi devrimlerden ¢ok daha fazla
etkiye sahip oldugunu distinmektedir. Bu baglamda insanin evren ve tabiat ile
olan iliskisinin degismesi sonucunda disiince yapilarinin da degisebilecegini
buna 6rnek olarak Darwin’in ve Pasteur'un calismalarinin ilim dlinyasinda buyuk
bir donlsiime sebep oldugunu iddia etmektedir®.

Siyasi devrimlerin gerceklesmesinde etki eden itici kuvvetin toplumun huzur-
suzlugunda goren Le Bon, toplumdaki huzursuzlugu kiskirtan liderlerin kitleleri
isyana slriikleyebilecegini su sekilde agiklar: “Biitiin bir ulusu veya bu ulusun ¢ok
bliyiik kismini kiskirtmak, liderlerin devamli ve tekrarlanan hareketlerde bulunma-
sini gerektirir. Bunlar hosnutsuzlugu artinir. Hosnutsuz olanlari tiim sikintilarin ézel-
likle yoklugun sebebinin hiikiimet olduguna ikna eder ve insanlari onlarin istedigi
yeni sistemin mutluluk getirecegine inandirirlar. Bu dtisiinceler, dnerilerle ve sira-
yetle ¢ogalarak filizlenmeye baslar ve devrimin olgunlasmaya basladigi an iste bu
zamandir”’

Le Bon, Dini devrimler ile siyasi devrimler arasinda ¢ok fazla bir farkin olma-
digini iddia etse de sonuclari itibari ile bunlarin birbirinden farkhlastigini belirt-
mektedir; “Dini devrimlerde hicbir deneyim, inananlarda kandirildiklari fikrini
agiga ¢itkarmaz. Clinki bunu kesfetmeleri icin cennete gitmek zorundadirlar. Siyasi
devrimlerde deneyim yanlis bir doktrin hatasini hemen gésterir ve insanlari ondan
uzaklasmaya zorlar™®. Le Bon'un dini devrimlerin sonuclarina bakisi tamamen
materyalist bir bakis acisi ile degerlendirdigini gérmekteyiz. Dini devrimlerin
ortaya ¢ikmasina onderlik eden lider(ler)in (Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Muhammed,
vb.) ruhi acidan degerlendirilmesi tartisma disi bakilarak meseleye tamamen
pozitivist acidan bakilmistir.

Le Bon, devrimlerin genel 6zelliklerini acikladiktan sonra devrim gerceklesir-
ken veya sonrasinda kitlenin yoneliminden hareketle devrim zamaninda baskin
olan duslincelerin siniflandinimasini iki zihniyet Gzerinden aciklamistir: Mistik
Zihniyet ve Jakoben Zihniyet.* Bu baglamda devrimlerin psikolojik ve distinsel
tasvirini okuyucuya anlatirken Le Bon, ayni zamanda beslendigi kaynaklari goste-
rerek genel insan algisinin devrimlere olan sempatisini sorgulamayi hedeflemistir.

35 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi (izmir: ilya izmir Yayinlari, 2015), 19.
36 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 19.
37 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 22.
38 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 26.
39 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 63.
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Mistik Zihniyeti aciklarken; Fransiz ihtilali Gzerinden iddialarini kanitlamaya
calisan Le Bon, mistik karakterin 6zeliklerini siralarken gizemli bir gliclin put, fetis,
s6z veya bitiin bunlarin viicut bulan hali ile daha Ustiin varliklara veya giiclere
atfedilmesinde yattigini, stipheli bir inan¢ karsisinda giiclii inancin her zaman
galip gelecegini ifade etmistir. Fransiz ihtilali sirasinda Maximilien Robespierre’in
(1758-1794) baskisi altinda ezilen masumlari gbézeten ve sucu cezalandiran ylice
bir varlik fikri ile mistik zihniyeti, kitleler Gizerinde nasil kullandigini aktarmistir.*

Jakoben Zihniyeti tarif ederken, devrim sonrasi kurulan hikkiimetin ve bu yeni
hikimete bagli eski devrimci zihniyetin iktidara geldikten sonra sdylemlerine
dikkat cekmek isteyen Le Bon; jakobenlerin goriinuste rasyonalist oldugunu ve
inanclarina gore hareket ettiklerini, dngorilerinin kisith olmasinda yatan sebe-
bin giicli tutku ve dirttlerine direnemediklerinden kaynaklandigini iddia eder.
Bu baglamda Jakobenlerin eski ilahlarin yerine yenilerini koydugunu, sézlerin
glictyle yeni idareye gizemli bir gii¢ atfettiklerini soylemistir*'. Ayrica jakoben-
leri idealist romantikler olarak tanimlamasi dikkat cekicidir. ilerleyen siirecte
Avrupa’'da veya diger cografyalarda kurulan ulus kimlikli devletler, -rejimlerini
degistirerek cumhuriyeti ilan ettiklerinde iktidara gelen siyasal hizipler- jakoben
zihniyeti tagimasi dngorilen kitleyi olusturma gayretine diismuslerdir.*?

Le Bon, devrimi tetikleyen séylemler hakkinda filozoflarin yeni bir diistince
ortaya koyamadiklarini, hicbir dogmanin direnemeyecedi elestirel bir ruh gelis-
tirdiklerini, bu elestirel ruhun etkisi ile toplumun gelenegini yok ederek sosyal
yapinin ¢okmesine vesile olduklarini savunmustur.”* Bu baglamda genel Aydin-
lanma donemi tarih anlatisinin disina ¢ikarak Aydinlanma dénemi yazarlarinin
(Voltaire, Jean Jacques Rousseau ve Montesquieu) sdylemlerinin yeni bir fikir
getirmedigini, sadece tarihin tozlu raflarindan ¢ikardiklari Antik Yunan ve Latin
fikirleri, donemin dogmatik yonetimlerine karsi ideolojik bir zemin lizerinden
elestiri yonelttiklerini séylemeye calismistir.

Fransiz Devrimi ile toplumsal gelenegin yok olmasi ve sosyal yapinin ¢cokmesi
sonucunda yeni bir sosyal yapi nasil olusturuldu? Le Bon, bu sorunun cevabini
verirken romantik bir kelime kullanir; insanlari tekrar bir araya getirecek sihirli
yliziik nerededir? sualini donemin sartlarn tGzerinden sdyle cevaplar; “Gelenekle-
rin ve Tanri'nin kaybettigi glicii insanlar mantiga yiiklemekte karar kildi. Gliciinden
nasil stiphe duyulabilirdi ki? Buluslari sayisiz oldugu icin, mantigi toplum olustur-
makta kullanarak toplumu tamamen dedistirecegini sanmak uygun degil miydi?
Gelenegin gorevi gittikce azalirken, mantigin olasi gérevi daha aydin cevrelerin
diistincelerinde hizla arttinlmisti”.** Diger taraftan gelenek ile mantigi birbiriyle

40 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 64-65.
41 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 69.

42 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 141.

43 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 108-109.
44 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 110.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 1, 2021

351



352

Mustafa Enes AKTURKOGLU

catistirmasi ne dlctide dogrudur. Siphesiz Le Bon, ahlakgi bir bakis agisi ile gele-
nedi tanimliyordu. Devrimlerin basarili olmasinda kitlelerin dnemli roli, yaza-
rin kitlelere bictigi; yozlastirici ve saygi sinirini asagiya ¢eken bir kalabalik strlsa
fikri ile olumsuz kanaatlerini anlamlandiriyordu. Yazarin mantiga atfettigi anlam
rasyonel olmakla beraber devrimleri olgunlastiran idealize edilmis mantigi ise
kabul etmiyordu. Aslinda bu durum onu, farkinda olmadan elestirdigi noktalar
Uzerinden kendisini de idealize edilmis bir mantigin icinde birakmistir.

Le Bon, 18.yy. filozoflarinin, Antik Yunan filozoflarinin eserleri hakkindaki
sdylemlerinin yeni iktidar yonetimleri/demokrasileri (Fransiz ihtilali sonrasi kuru-
lan hiikiimetler) tarafindan carprtildigini iddia ederek tevile girismistir. Oncelikle,
Yunan tarihinden 6rnekler* vererek demokrasinin degismez refakatcileri olan
siddet ve yikim iddiasini, Aristoteles’in demokrasi tanimi ile agiklamistir: “Her
seyin hatta yasalarin bile halka bagl oldugu bir devletin despot seklinde kurulmasi
ve birka¢ coskulu konusmaci tarafindan yénetilmesi* Montesquieu'nun halk yone-
timinin neye yol acacagini “Cumhuriyet yagmadir. Cumhuriyetin kuvveti aslinda
birkag vatandasin glicii ve blitiin vatandaslarin asiri serbest olmasidir”. cimlesiyle
alintilayan Le Bon, demokrasiye iliskin diistincesini “Esitlik ruhunun asirisi tek bir
kisinin despotluguna yol agar” ciimlesiyle ifade eder.”” Le Bon'a gore Rousseau,
demokratik duslincelerinde halkin egemenligine dayali sosyal 6rgitlenme-
nin yalnizca kiiclik devletlerde uygulanabilecegini iddia etmistir. Polonyalilarin
Rousseau’ya gelerek kendisinden demokratik bir anayasa drnegi istediklerinde
Rousseau’nun Polonyalilara soylu bir kral secmelerini tavsiye ettigini aktarmis-
tir.*® Dolayisiyla Le Bon'un yasadigi lll. Fransiz Cumhuriyeti’'nde iktidarin demok-
rasi sOylemleri ve i¢ politik kargasalar onun bu séyleme karsi yeni bir tarih anla-
timini olusturmaya itmistir. Dénemin iktidari, mesruiyetini saglamak adina eski
yonetimin yerilmesi, Le Bon'un elestirdigi konularin basinda gelmektedir. Aslinda
burada rasyonel bir tavir takinarak siyasi hamlelerin yalnizca politik aktorlerin
menfaatleri dogrultusunda ilerledigini gérmis ve bunu dile getirebilme clre-
tinde bulunmustur. Bu kisisel menfaatlerin pesinde kosan insanlari basi bos
kitlelerin icglidisel ihtiraslarini tatmin etmeye calisan kisiler olarak gérmektedir.
Aslinda dusuncelerinin bu yoni bile idealist bir yaklasimi benimsedigini hisse-
debiliriz. Zamanla birlikte bu idealist yaklasimi, kitleleri oyalayarak onlari mantik
cercevesinde idare edilmesine yonelik bir halktan kopuk idareciler yonetimini
savunmaya itecektir.

45 Sena Cosgun, “Thukydides'e Gore Kitlelerin Psikolojisi Ve Bunun Korfu Savasi Anlatisina Yansimasi’, International
Journal of Human Sciences, 12/1 (Subat 2015), 738.

46 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi (izmir: ilya izmir Yayinlari, 2015), 111.

47 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 112.

48 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 113.

49 Gustave Le Bon, Devrim Psikolojisi, 142.
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Gustave Le Bon'un Kitleler Psikolojisi ve Devrim Psikolojisi Eserlerinden Hareketle
Fikri Yapisinin Incelenmesi

Sonug

Le Bon'un demokrasiler konusundaki elestirileri ve endiseleri yersiz midir?
Bu sorunun cevabini vermek yasadigimiz demokrasiler donemi icin sikintili bir
sorudur. Le Bon bir yonu ile hakhidir. 150 yil éncesinin diinyasinda gelenek ve
inanclar farkliyken simdi ise demokrasi gelenegi ve inanci oturmus hikimetler
veya devletler bulunmaktadir. Her ne kadar I. Dlinya Savasi sonrasinda kurulan
ulusal demokrasiler tek bir anlayis tizerinden insa edilmemis olsa da propaganda
kaltarinl gelistirerek parti ideolojilerini benimseyecek kitleler olusturmada
kullanmislardir. Almanya’da Nazizm, italya’da Fasizm fikirlerinin yiikselmesi bir
nevi Le Bon'un kitle Gzerindeki diistincelerinden yukselmistir’® Demokrasinin
yeni bir din olarak modern diinyamizda ki algisi onun eksikliklerini gérmemize ve
elestiri gelistirmemize maalesef engel olmaktadir. Modern demokrasi elestirile-
rinin yliksek sesle ifade edildigi glinimizde, bu ¢alisma modern demokrasilerin
kurulmaya baslandigi 19.yy.'da yuizyilda yasamis olan Le Bon’un tenkitlerini idrak
etmek agisindan bir nevi kapi aralamaya calisiimistir. Bu baglamda fikirleri, 20. yy.
baslarinda kurulmaya baslayan ulus devletlere ve Osmanli Devleti'nde Jon Turk
hareketi ve sonrasinda Tirkiye Cumhuriyeti diistinlir kadrolarina ilham kaynagi
olmustur.® Modern diinyanin yeni kutsali olan demokrasinin, iyi bir sekilde idrak
edilebilmesi icin yalnizca avantajlari ile degil dezavantajlari ile birlikte degerlen-
dirilmesi gerektigini, akildan ¢ikarmamak gerekir.

19.YUzyilin ortalar ve 20.YUzyilin baslarina sarkan siyasi ve sosyal sorunlar
sonuclari itibari ile degerlendirilmemeli nedenleri izerinde durularak akademik
calismalarin bu sebeplere etkisi iyi incelenmelidir. Gustave Le Bon’un eserleri bir
doénemin biitiin boyutlari ile anlasilabilmesi icin kiymetli bir kaynak olarak karsi-
mizda durmakta ve eserleri yazarken durdugu nokta, yasadigi yuzyilin fikirlerini
de icinde barindirmaktadir. Bu fikirler hic¢ siiphesiz Avrupa’daki siyasi olaylarin
sancilari ile sekillense de bir diger yonlyle de gelecek siyasi sikintilarin habercisi
olmustur. Amerika ve Avrupa’daki sancilar yalnizca siyasi boyutu ile ilgili degil
akademik ¢alismalarda da bu gidisati 5nemli 6l¢lide etkilemistir. Bunun icindir ki
cagimizin sorunlariuzun 19.Yuzyilin meseleleridir. Bu noktada Gustave Le Bon'un
yaklasimlari bizim icin daha ehemmiyetli bir hale gelmistir. Modern demokrasile-
rin cikmaz sokaga girdigi bu cagda ge¢misin problemlerini asip zamanin tesine
gecebilecek mi? Yoksa kokten bir degisiklige ugrayarak yeni bir siyasi tarihin
baslangici mi olacak? Bu sorularin cevaplarini yalnizca vakti geldiginde 6grene-
bilecegiz.

50 Jay P.Childers, “Fearing the Masses: Gustave Le Bon and Some Undemocratic Roots of Modern Rhetorical Sudi-
es”, Advances in the History of Rhetoric, 17/1 (Mart 2014), 78.

51 Ferihan Polat - Aysegiil Durmus, “Tiirk Siyasi Diisiincesinde Gustave Le Bon Etkisi: Abdullah Cevdet Ornegi, Ma-
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