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Dijital Cagin Inang Problemi: Inanc Gocebeligi

Ozet

Bu makale dinden ¢ikma veya din degistirme olarak ifade edilen inang hareketlerinin dijitallesme ile
olan iliskilerini belirlemeyi ve bu hareketleri dijitallesmenin ortaya ¢ikardigi kavramlar {izerinden
okumay1 amaglamaktadir. Dijitallesme ile ortaya ¢ikan teknolojiler bireylerin duygu, diisiince ve
davranislarinda olugu gibi inang diinyalarinda da etkili olmustur. Yapilan arastirmalar modernlesme
ile baslayan dinden ¢ikma ve din degistirme hareketlerinin dijital ¢agda farklilastigini ve ivme
kazandigini gostermektedir. Bu durum inan¢ degisikligi hareketlerinin dijitallesme kavramlari
tizerinden yeniden okunmas: zorunlulugunu ortaya cikarmustir. Dijitallesmenin birey {izerindeki
etkisi noktasinda literatiirde iletisim, psikoloji, sosyoloji ve ilahiyat temelli ¢calismalar bulunmaktadir.
Bu calismalarda sanayi devrimi ile baglayan modernizmin dini hayata etkisi tizerine yogunlasilmis ve
dijitallesme bu c¢alismalarda bir alt baglik olarak diistiniilmiistiir. Ancak modernlesme ile baslayan
dini hayattaki problemler dijitallesme ile farkli bir boyut kazanmistir. Inang hareketleri de burada
onemli bir yer tutmaktadir. Dijitallesme {izerine yapilan iletisim, sosyoloji ve psikoloji temelli
¢alismalarda toplumu ve bireyi anlamak icin dijitalin ortaya ¢ikardig1 kavramlar kullanulmistir. Benzer
okumanin inang hareketleri {izerinden de yapilmasi gerekir. Ciinkii dijitallesme siirecinde insan
baslangicta siije konumunda iken, zaman igerisinde hem siije hem de obje olarak konumlanmuistir.
Boylece dijital, nesneleri ve insanligin tamamina yakinini kendi kitlesi olarak belirlemistir. Bundan
dolay: dijital ¢agda inan¢ hareketlerinin daha iyi tanimlanmasi, altinda yatan sebeplerinin daha iyi
irdelenmesi igin dijitallesmenin olusturdugu kavramlar iizerinden yeniden okunmasi gerekir. Bu
noktada c¢alismamizda s6z konusu inang temelli hareketler dijitallesmenin olusturdugu kavramlar
tizerinden okunmus ve bu hareketlerin bir kismi “inang gocebeligi” ad1 verilen yeni bir kavramla
tanimlanmaya calisilmistir. Calismanin ilk boliimiinde dijitallesmenin ne anlama geldigi, ne gibi
kavramlar {iirettigi {izerinde durulmustur. Daha sonra dijitallesme ile birlikte degisen veya yeni
ortaya ¢ikan inang problemi ele alinmistir. Din degistirme olarak ifade edilen s6z konusu inang
probleminin bir béliimii “inang gogebeligi” olarak tanimlanmistir. Inang gogebeliginin dijitallesme ile
iligkisi tizerine durulmus, dijitalin olusturdugu gocebe davranisin inangta nasil ortaya ciktig:
belirtilmistir. Ayrica inang gogebeliginin dinden ¢ikma veya din degistirme ile farki dile getirilmistir.
Daha sonra ise inang gogebeligi olarak ifade edilen dijital ¢ag inang hareketinin muhtemel sebepleri
tizerinde durulmus, imanin bilissel ve duygusal boyutuna deginilmistir. Bunun yaninda dijital ¢agin,
insanin benliginde ortaya ¢ikardigi travmalarin imanin duygusal boyutuna etkisi tizerine durulmus
ve bunun inang gogebeligi davranisina etkisi irdelenmistir. Bu noktada ¢alismamizda nitel yontemlere
dayali fenomenolojik desen kullanilmis model olarak da hermendtik fenomenoloji modeli segilmistir.
Buna ek olarak literatiire dayali veriler betimsel analiz yontemiyle analiz edilmistir. Calismanin
sonucunda dijital donemde yogunlasan dinden ¢ikma veya din degistirme hareketlerinin bir takim
bireylerde gogebe bir davranisa doniistiigti degerlendirilmistir. S6z konusu davranisin dijitallesmeyi
yogun bir sekilde hisseden ve taklidi imana sahip bireylerde goriilebilecegi dile getirilmistir.
Dijitallesmenin getirmis oldugu epistemolojik ve aksiyolojik sorunlara bilissel ve duygusal boyutu
eksik bir imanin cevap verememesi bu davranisin temel nedeni olarak diisiiniilmiistiir. Bu sorunlarin
“inang gocebeligi” olarak ifade edilen inan¢ problemine neden olmamasi i¢in bireyde inancin biligsel
boyutunun saglam bir zemine oturtulmas: gerektigi sonucuna ulasilmigtir. Ayrica dijitalin birey ve
toplumda deger ve mutluluk ol¢iilerini degistirmesi gogebe tutum ve davranmisinin diger bir nedeni
olarak kabul edilmigtir. Inancin duygusal boyutunun bireyde olusturulmasiyla bu sorunun belli
ol¢iide ortadan kalkabilecegi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Dijjitallesme, Gogebelik, Inang, Taklit
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The Belief Problem of The Digital Age: Belief Nomadism

Abstract

This article aims to determine the relationship between digitalization and belief movements that
are expressed as apostasy or religious conversion, and to read these movements through the
concepts created by digitalization. Technologies emerging with digitalization have had an impact
on individuals' emotions, thoughts and behaviors as well as their belief worlds. Research has
shown that apostasy and religious conversion movements, which began with modernization,
have differentiated and gained momentum in the digital age. This situation has created the
necessity of re-reading belief change movements through digitalization concepts. In terms of the
impact of digitalization on individuals, there are communication, psychology, sociology, and
theology-based studies in the literature. In these studies, the influence of modernism on religious
life that started with the industrial revolution was focused on, and digitalization was considered
as a sub-heading in these studies. However, the problems in religious life that started with
modernization have gained a different dimension with digitalization. Belief movements also have
an important place here. The concepts created by digitalization have been used in
communication, sociology, and psychology-based studies on digitalization to understand society
and the individual. Similar reading should also be done through belief movements, because in
the process of digitalization, while humans were initially in the subject position, over time, they
have been positioned as both subject and object. Thus, the digital has determined its own mass,
including objects and almost all of humanity. Therefore, in the digital age, it is necessary to re-
read belief movements through the concepts created by digitalization in order to better define
them and to better examine the underlying reasons. At this point, in our study, these belief-based
movements have been read through the concepts created by digitalization and a new concept
called "belief nomadism" has been attempted to define some of these movements. The first part of
the study focused on the meaning and concepts generated by digitization. Then, the belief
problem that changed or emerged with digitization was addressed. The belief problem, known as
"belief migration" and a part of the phenomenon of religious conversion, was defined as "belief
nomadism". The relationship between belief nomadism and digitization was discussed, and how
digital nomadic behavior emerged in beliefs was explained. Additionally, the difference between
belief nomadism and leaving a religion or converting to a new one was highlighted. Later, the
possible causes of the digital age belief movement referred to as belief nomadism were explored,
and the cognitive and emotional aspects of faith were discussed. The impact of the traumas
caused by digitization on a person's selthood and how it affects the emotional dimension of faith
and belief nomadism was analyzed. In this regard, the phenomenological pattern based on
qualitative methods was used in our study, and the hermeneutic phenomenology model was
chosen as the model. Furthermore, the data based on the literature were analyzed using the
descriptive analysis method. As a result, it was evaluated that the intense movements of leaving
religion or converting to a new one in the digital age turned into a nomadic behavior in some
individuals. It was mentioned that this behavior could be observed in individuals who strongly
feel and imitate the effects of digitization on faith. The inability of an incomplete faith to respond
to epistemological and axiological problems brought about by digitization was considered as the
main reason for this behavior. To prevent these problems from leading to the "belief nomadism"
problem, it was concluded that the cognitive aspect of faith in an individual should be based on a
solid foundation. Additionally, the changing of individual and societal values and measures of
happiness caused by digitization was considered another reason for nomadic behavior. It was
found that creating the emotional dimension of faith in an individual could alleviate this problem
to some extent.

Keywords: Kalam, Digitization, Nomadism, Belief, Pretend.
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Dijital Cagin Inang Problemi: Inanc Gocebeligi

Giris

Sanayi devrimi ile baslayan bireyin ve toplumun degisimi son elli yilda had safhaya
ulagmistir. Dijital ¢ag olarak isimlendirilen donemin en 6nemli 6zelligi ise teknolojinin en
yogun sekilde hissedilmesi ve bilginin biitiin boyutlariyla birey ve toplumun hayatinda var
olmasidir. Bu yiizyilda bilgisayar ve internetin icadi degisimin en etkin giicii olmustur.
Bunlar araciligiyla ortaya ¢ikan dontisiim toplumun biitiin alanlarinda hizlica yayilabilecek
glice erigmistir. Bireyin ve toplumun hayatinda radikal degisikliklere sebep olan dijital
déniistimleri anlatmak amaciyla bu dénem dijitallesme kavramiyla ifade edilmistir. Internet
ve sosyal medya dijjitallesmenin en biiyiik iki ayagini olusturmaktadir. S6z konusu araglar

dikkate alindiginda Tiirkiye de dijitallesmenin ytiiksek oldugu iilkeler arasindadir.!

Dijitallesme ile birlikte gerek diinyada gerekse Tiirkiye’de hayatin her alaninda
degisimler s6z konusu olmustur. Bu degisimlerin basini epistemoloji ve aksiyoloji diye ifade
edilebilecek bilgi ve ahlak alani ¢ekmistir. Bilgi ve ahlak ise inancin temel dinamiklerini
olusturan wunsurlardir. Dolayisiyla degisim inang boyutunda da kendini yogunlukla
hissettirmistir. Bu degisim bazen pozitif anlamlar ifade edebilse de genelde negatif anlamda
kendini goOstermigtir. Dijitallesmenin ivme kazandirdig1 epistemolojik ve aksiyolojik
sorunlarin, din degistirme veya dinden ¢ikma olarak ifade edilen inan¢ hareketlerini
yogunlastirmasi negatif degisim olarak diistiniilmektedir. Bu ¢alismada amag, soz konusu
hareketlerin temelinde yatan sebeplerin dijitallesme ile olan iliskilerini belirlemek ve bu
hareketlerin bir kismini dijitallesmenin ortaya c¢ikardigi kavramlar {izerinden okumaya

caligmaktir.

Modernizm ile gelisen sekiilerlesmenin kutsali dontistiirdiigii 6zellikle bireyde ciddi
manevi sarsintilara sebep oldugu tartismalar1 gerek akademik cevrelerde gerekse halk
nezdinde oldukga yaygindir. Son dénemde yapilan nicel aragtirmalar bireylerin ailelerinden
ve toplumlarindan edindikleri inanci terk ettiklerini, basta ateizm ve deizm olmak tizere bir

takim felsefi ve yeni dini hareketlerin etkisi altinda kaldiklarini gostermektedir.? Inang

! Bk. Abdulkadir Aksoy - Onur Tiirkélmez, “Dijital Caga Demokrasiyi Cagirmak: Cambridge Analytica
Skandal1”, Journal of Political Administrative and Local Studies 3/1 (09 Mayis 2020), 55; Fadime S$imsek igliyen,
“Dijital Cagda Bilginin Degisen Niteligi ve Infobezite: Z Kusag1 Uzerine Bir Odak Grup Calismas1”, Selcuk
Iletisim 13/1 (27 Ocak 2020), 268; Tiirkiye Istatistik Kurumu TUIK, “Hanehalki Bilisim Teknolojileri (BT)
Kullanim Aragtirmasi, 2021” (2021), (Erisim 17 Ocak 2023).

2 Bk. Onder Kigiikkural vd., Tiirkiye'de Spiritiiel Arayislar Deizm, Yoga, Budizm, Meditasyon, Reiki vb. (1stanbul:
Iletisim Yay., 2021); Konda Arastirma ve Danismanlhik KONDA, “TR100_2022 Tiirkiye 100 Kisi Olsaydi”
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boyutunda olusan bu hareketlilik dinden ¢ikma veya din degistirme olarak diistiniilmekte ve
adlandirilmaktadir. Calismamizda temel savimiz; bu inang degisiklikleri her ne kadar
pratikte dinden ¢kma veya din degistirme olarak goriinse de bir kismunin aslinda
dijitallesme ile birlikte olusan ve “inang gogebeligi” olarak adlandirilabilecek inang temelli
yeni bir davranis seklidir. Bu davranis seklinin olusmasmin sebeplerinin arasinda ise
dijitallesmenin yogunlastirdigr ve degistirdigi epistemolojik ve aksiyolojik sorunlar

yatmaktadir.

Literatiirde, dijitallesmenin birey ve toplum iizerindeki etkisini irdeleyen iletisim,
sosyoloji ve psikoloji temelli ¢alismalar yogunluktadir. Dijitallesmenin olusturdugu yeni
kavramlar bu calismalar igerisinde 6n plana gikmistir.? Dijitallesmenin bireyin din algisi
tzerindeki etkisi temelli calismalarda ise Ozellikle sekiilerlesme ile birlikte olusan dini
yaklasimlar, dijitallesme ve dindarlik iliskisi ve dini sdylemler gibi konular s6z konusudur.*
Bunun yaninda din degistirme veya dinden uzaklagsma baglamindaki calismalarda da medya

ve internetin etkisi kismen islenmistir.> Bu noktada ¢alismamizda s6z konusu inang temelli

(Erisim 03 Ocak 2023); Mak Danismanlik MAK, “Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakis1” (Erisim
03 Ocak 2023); Merve Harmankaya, Ge¢misten Giiniimiize Deizm Ve Deizm Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma —
Dolapoglu Anadolu Lisesi Ve Mahmut Sami Ramazanoglu Anadolu hl Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020); Hamdi Giindogar - Muhammet Sait Yiirgiic,
“Deizm Baglaminda Ortadgretim Okullarinda Inang Algisi -Adiyaman Ornegi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (30 Aralik 2019), 643-670.

3 Bk. Aras Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cagu Dijital Toplum, Dijital Doniisiim, Dijital Egitim wve Dijital
Yeterlilikler”, Actkogretim Uygulamalar: ve Aragtirmalart Dergisi 7/2 (29 Nisan 2021), 35-63; Simsek Isliyen,
“Dijital Cagda Bilginin Degisen Niteligi Ve Infobezite”; Aysun Kaya Deniz, “Dijital Cagin Hedonist
Calisanlar: Dijital Gogebeler”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi 5 (09 Aralik 2019), 101-113; Biisra Kutluay Celik,
“Dijital Cagda Yasanan Toplumsal Degisimin Genglik Uzerine Etkileri Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”,
Islim Modernite ve Genclik, (2021), 441-458; Mustafa i@liyen, “Dijital Cagin Yeni Hastalig1: Dijital Istifcilik”,
Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi 31 (30 Haziran 2019), 404-420; Mustafa Seref Akin, “Dijital
Gogebelik: Deneyim ve Ozgiirliik”, Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 21/1 (30 Nisan 2021), 41-52; Ozlem
Ava, “Dijital Yagamin Dijital Ozne(l)leri: Herkes ya da Hig Kimse”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/1
(20 Subat 2015), 249-266.

4 Bk. Mehmet Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii”, Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 212
(31 Aralik 2019), 307-315; Mustafa Alici, “Dijital Dinin Arastirma Alanlari: Postmodern Din Bilimlerinin
Anlama Aygitlar1”, VIII. Dini Yayinlar Kongresi -Dijital Yaymmcilik-, (2021), 61-93; Abdulhan Unliisoy,
“Dijitallesen Diinyada Din, Insan ve Degerin Konumlanis1”, Islam ve Yorum V 11 (2021), 357-378; Mehmet
Akgiil, “Dijitallesme ve Din”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (31 Aralik 2017), 191-207; Paul E.
Soukup vd., “Bilgi Iletisim Teknolojilerinin Teoloji Uzerindeki Etkisi”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 1V/12
(2004), 189-200; Nuran Cetin, “Dijitallesmenin Tesirleri ve Tasavvufi Coziimleri”, Islam ve Yorum V Il
(2021), 577-600; Recep Vardi, “Internette Yer Alan Dini igerikli Bilginin Giivenilirligi”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (13 Temmuz 2016), 79-87.

5 Bk. Sami Sener, “Sosyal Medyanin Genglerin Diisiince ve Degerlerine Etkisi”, Akademik Platform Islami Arastirmalar
Dergisi 5/3 (23 Aralik 2021), 529-553; Muhammed Fatih Turanalp, “Internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine Din
Egitimi Temelli Bir Yaklasim”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (01 Nisan 2016), 111-132; Ibrahim Giirses - Esra

Irk, “Internet Kullaninu Ve Ergenlerin Dini Gelisimleri Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 27/1 (01 Agustos 2018), 109-135; Hayati Hokelekli - Celal Cayir, “Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda
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hareketlerin dijitallesmenin olusturdugu kavramlar iizerinden okunmasi gergeklestirilecek
ve bu hareketler yeni bir kavramla tanimlanacaktir. Bu agidan ¢alismanin 6zgiinliigii ortaya

konulmaya ¢alisilacaktir.

Calismada nitel yontemlere dayali fenomenolojik desen kullanilmis model olarak da
hermenotik fenomenoloji modeli segilmistir. Buna ek olarak literatiire dayal1 veriler betimsel
analiz yontemiyle analiz edilmistir. Insan davramislari ok boyutlu ve sofistike oldugundan
davraniglarin anlamlandirilmasinda nitel yontemler tercih edilmektedir. Fenomemolojik
desen ise insanin bir fenomeni nasil deneyimledigini anlamak igin kullanilan bir yontemdir.°
Daima karsilastigimiz ancak ayrintili olarak bilemedigimiz olgular1 aragtirmada ve
betimlemede bu yontem uygun bir zemin olusturabilmektedir. Hermendtik (yorumlayici)
fenomenoloji ise arastirmaciin sorular sorarak verilere yorum getirmesini ve daha genis
betimleme yapabilmesini saglamaktadir. Hermenotik fenomenoloji de mutlak ve
genellenebilir neticeler ortaya koyulmayabilir ancak daha genis betimsel analizler
yapilabilir.” Bu noktada ¢alismamizda dinden ¢ikma veya din degistirme olarak ifade edilen
davraniglar1 bir takim bireylerin dijital diinyada nasil deneyimledigi irdelenmis ve bu
deneyimler yorumlayici bir yontemle “inang gogebeligi” olarak kavramlastirilmistir. “Inang
gogebeligi” olarak ifade edilen bu davranis bi¢imi altinda yatan sebepler ise nitel ve nicel

veriler 151g1nda betimsel bir yontemle analiz edilmistir.

1. Dijitallesme ve Inan¢ Gocebeligi

1.1. Dijitallesme ve Kavram Uretimi

Dijital kavramu bilgisayarm icadiyla birlikte verilerin 0 ve 1 kodlar1 temelinde
elektronik ortamda goriintiilenmesi olarak ifade edilebilir.® Dijitallesme ise; ses, goriintii ve

yazi gibi her tiirlii bilginin mikroislemciler aracilifiyla bilgisayar sistemine uygun hale

Etkili Olan Psiko-Sosyal Etkenler”, Uludag Univers.i.tesi Tlahiyat Falkiiltesi Dergisi 15/1 (01 Ocak 2006), 23-46;
Harmankaya, Gegmisten Giiniimiize Deizm; Mustafa Unverdi, “Din Karsiti Yaymlar ve Genglerde Ateistik Egilimin
Nedenleri”, llahiyat Akademi 12 (29 Arallk 2020), 145-182; Seher Sen, Din ve Sekiilerlesme: Lise Gengligi Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma (Kocaeli Ili Izmit Il¢esi Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2019).

¢ Melike Tekindal - Serife Uguz Arsu, “Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsami ve
Siirecine Yonelik Bir Derleme”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi 20/1 (29 Aralik 2020), 156.

7 Mustafa Ergiin, “Nitel Verilerin ve Yorumlarin Giivenirligi Felsefesi”, Elektronik Egitim Bilimleri Dergisi 7/13 (13
Mayis 2018), 33; Ahmet Arasan, “Sosyal Bilimlerde Celiskisiz ve Smirlanmayan Bir Betimleme Icin Hermenotik
Fenomenoloji: Yontembilim ve ‘Orman Yolu’”, Sosyoloji Arastirmalart Dergisi 24/3 (24 Ekim 2021), 298.

8 [brahim Akboga, “Siiper Akilli Toplum: Fiitiirizm ve Dijital Kiiltiir”, Uluslararas: Sosyal Bilimler Akademi Dergisi
7 (25 Aralik 2021), 1838; Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cag1”, 36.
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getirilmesi yani bilgisayar diline doniistiiriilmesidir.® Enformasyonun sayisallagsmas: ilk
olarak web 1.0 ve daha sonra gelistirilen web 2.0 teknolojileriyle hayatimiza girmis, bilgi ve
iletisimin hizli bir sekilde birey ve toplumlar arasinda yayilmasim saglamistir. Ozellikle
sosyal aglar olarak ifade edilebilecek paylasim temelli siteler bireyler ve toplumlar
arasindaki iletisimi dolayisiyla etkilesimi de artirmistir. Clinkii web 2.0 aslinda kullanicilar
araciligryla kolektif zekanmn kullanilmasidir.!® Dijitallesmenin farkli bir evresi olan Web 3.0
teknolojileri ise yapay zekanmn insan hayatina daha farkli bir sekilde girmesini ifade
etmektedir. Bu teknolojinin temel gorevi dijital diinyada var olan verilerin makineler yani

yapay zeka araciligiyla yorumlanarak islenmesi ve insana sunulmasidir.!

Insanin gelistirmis oldugu her tiirlii teknoloji ayni zamanda insandan bagimsiz
olarak kendi felsefesini ve degerlerini olusturmakta, zamanla insani; ailesinden, gevresinden,
kabullenmis oldugu inancindan daha fazla etkilemektedir. Ekzosistem olarak ifade
edilebilecek bu durumun bir sonucu olarak bireyde doniisiimler gerceklesmektedir.’? Su an
icin teknolojinin son noktas: olan dijital de, nesneleri ve insanligin tamamina yakinini kendi
kitlesi olarak belirlemis; insana ve nesneye yonelik yeni semboller ve kavramlar olugturmus;
hayati, mekani ve nesneleri dontistiirmiistiir. Insani bir etkinlik olan dijitallesmede insan
baslangicta siije konumunda iken, zaman igerisinde hem siije hem de obje olarak
konumlanmugtir. Dijitalin insan ve toplum {izerindeki etkisinin daha iyi anlagilabilmesi igin
dijital cag, dijital emek, dijital bilgi, dijital toplum vb. kavramlar olusturulmustur.
Dijitallesmenin insan ve toplum iizerindeki etkisi dogal olarak dini alanda da kendini

hissettirmigtir.13

Dijitalin dini alandaki etkilerinden biri de dinden ¢ikma veya din degistirme olarak
ifade edilen inan¢ hareketleridir. Aslinda dinden ¢ikma veya din degistirme sanayi

devriminin getirmis oldugu modernizm ve dolayisiyla sekiilerlesmenin bir iiriinii olarak

RV

9 Giirsoy Degirmencioglu, “Dijitallesme Caginda Gazeteciligin Gelecegi ve Inovasyon Haberciligi”, TRT Akademi
1/2 (15 Temmuz 2016), 593.

10 Tim O'Reilly, “What Is Web 2.0: Design Patterns and Business Models for the Next Generation of Software”,
MPRA Paper No. 4580 (21, Mart 2007), 22.

11 Kaan Kapan - Rumeysa Uncel, “Gelisen Web Teknolojilerinin (Web 1.0- Web 2.0- Web 3.0) Tiirkiye Turizmine
Etkisi”, Safran Kiiltiir ve Turizm Arastirmalar: Dergisi 3/3 (31 Aralik 2020), 283-284.

12 Urie Bronfenbrenner, “Ecological Models of Human Development”, Readings on the Development of Children 2/1
(1994), 40.

13 Haberli, “Dijital Cagda Din”, 30; Christopher Helland, “Online Religion as Lived Religion. Methodological
Issues in the Study of Religious Participation on the Internet”, Heidelberg Journal of Religions on the Internet:
Volume 01.1 Special Issue on Theory and Methodology, ed. by Oliver Kriiger 1 (01 Ocak 2005).
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karsimiza cikmaktadir. Ozellikle alan calismalar1 dikkate alindiginda s6z konusu inang
hareketlerini ortaya c¢ikaran degiskenlerin farklilastif1 goriilmektedir. Bunlar arasinda; yas,
sosyo-ekonomik durum, aile ve cevrenin inang¢ yapisi, bireyin oOzgiirliikk ve mutluluk
arayisina bagli olusan doyumsuzluk duygusu, inanglara ytizeysel baghlik, yetersiz dini bilgi
ve buna baghh olarak gerceklesen din karsiti sOylemlerin etkisi gibi degiskenler 6n
plandadir.*  Dijital donemde ise internet, sosyal medya gibi uygulamalar inancin
epistemolojik ve aksiyolojik boyutunda travmalara sebep olmaktadir. Bu da
modernlesmenin yogun bir sekilde ortaya c¢ikardigr inang degisikligi hareketlerine yeni bir
ivme kazandirmustir.’> Dijital ¢cagda basta genglerde goriinen iman merkezli bu problemi
sadece inang degisikligi ile ifade etmek sorunu anlamaya yonelik ¢ok dogru bir yaklasim
degildir. Dijital diinyada bir kisim bireylerde goriinen inang degisikligi aslinda “inang
gogebeligi” diye ifade edilebilecek iman temelli yeni bir inan¢ ve davranis sekli olarak
tanimlanabilir. Bu hareketin “gd¢” kelimesiyle ifade edilmesinin nedeni ise dijital devrin
insaninin bir¢ok davranisinin gogebe toplum davranigsiyla paralellik arzetmesi ve bu kavram

uzerinden tanimlanmasidir.

1.2. inan¢ Gogebeligi Nedir?
Dijital ¢agmn insaninin iman merkezli hareketlerini tanimlamak amaciyla ortaya

konulmaya ¢alisilan “inang gogebeligi” kavraminda gog kelimesi onemli bir yer tutmaktadir.

14 Bk. Hokelekli - Cayir, “Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmas1”, 30-39; Berrin Giiner, “Genglerin Dini
Inanglar1 ve Deizme Yonelim Durumlari: Aydin Adnan Menderes Universitesi Ornegi”, Turkish Studies-
Social Sciences Volume 16 Issue 5/Volume 16 Issue 5 (2021), 1833-1835; Ali Ermis, Ergenlerin Deizm
Algisina Dair Sosyolojik Bir Arastirma (Cankaya Ornegi) (Ankara: Ankara Yildirnm Beyazit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 67, 85, 140; Abdullah Ince, “Beliren Yetiskinlerde Din ve
Allah Tasavvuru”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/3 (31 Aralik 2022), 892; Kenan
Seving - Ali Ulvi Mehmedoglu, “Inangsizliga Yonelmede Cevresel ve Entelektiiel Faktorlerin Etkisi”, /nsan
ve Toplum 6/2 (15 Aralik 2016), 107; Sibel Kandemir, Lise Ogrencilerinde Ateizm Ve Deizm Egilimi Uzerine
Bir Arastirma (Konya Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, Doktora, 2022), 137-141; Sacide Caliskan, Z Kusaginda Deizm Algisi ve Deistlige Yonelten
Sosyolojik Faktérler (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2021), 154-158; Unverdi, “Din Karsit1 Yaymlar”, 169-174.

Bk. ikram Bagc1, “Tiirkiye’de Sosyal Alanda Yaganan Kiiltiirel Miicadelelerde Dindarlasma, Deizm ve
Ateizm Siirecleri”, Liberal Diisiince Dergisi 106 (26 Haziran 2022), 108; Unverdi, “Din Karsiti Yaynlar”,
175; Dilek Menkiig, Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Goriisleri Isiginda Liselerde Deizm
Diigiincesi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 181; Sen, Din ve Sekiilerlesme,
153; Mebrure Dogan, “Ergenlerin Deger Yonelimleri ve Deger Yénelimlerinin Internet Bagimlhiligiyla
Mliskisinin Incelenmesi”, Uluslararast Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 5/10 (15 Aralik 2018), 282; Necmi
Karsli, “Genglerde Internet Bagimlilig: ve Dindarlik fliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 46 (18 Haziran 2019), 254; Giilten Kog, “Lise Ogrencilerinin Deizm Algisi: Istanbul Basaksehir
Ornegi”, Edebiyat Dilbilim Egitim ve Bilimsel Arastirmalar Dergisi 1/1 (12 Haziran 2022), 85.

15
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Gog genel olarak bireyin ekonomik, siyasi, sosyal sebeplerle yasadig: yeri terk etmesi olarak
diisiiniilen evrensel bir olgudur.'* Gogebe denildiginde bir yerde karar kilmaksizin mekan ve
zamanda hareket halinde olan birey ve topluluklar kastedilmektedir.”” Gog ve gocebe
kavramlarinin anlamlarindan yola ¢ikilarak dijitallesmenin sekillendirdigi birey ve davranisi
bu kavramlar tizerinden ifade edilmistir. Ciinkii dijitallesme ile insanlar arasindaki kiiltiirel
smirlar belli Olclide yok olmus, iletisimin simrsizligi sonucunda mekansiz bireyler
olusmustur. Ornegin dijital diinyada gogebe kelimesinin anlamu {izerinden “dijital gdcebe”
kavrami olusturulmustur. Dijital gogebelik (digital nomad) dijitallesmenin sosyal hayatta
getirmis oldugu kolayliklardan faydalanarak uzaktan g¢alisma ile hayatini siirdiiren, zaman
ve mekan smirlarina bagh kalmaksizin iletisim ortamlari olusturan ve bunun sonucunda
katilimer bir kiiltiir olusturup dijital alanda sosyal agidan aktif gocebe bir hayat tarzi
gelistiren bireyleri karsilamaktadir.'® Dijitallesme ile muhatap olan bireyler ayni zamanda
bilgi temelli dijital yerli ve go¢men olarak da kategorize edilmistir. Dijital bilginin ¢aginda
dogan bireyler yerli olarak ifade edilirken gecis siirecinde olan bireyler ise go¢men olarak
isimlendirilmistir.”® Dijital donemde bilgi, deger, davranis vb. alanlardaki bireyin
davranislarinin  gogebe kavramiyla karsilanmasinda su saiklerin dikkate alinmuistir:
Bireylerin teknolojiyi kullanip bilgiye ulasmadaki konumu, bilginin nitelik-niceligi ve
bireyin dogru bilgiyi elde etme problemi, iletisim teknolojilerinin degismesiyle birlikte
bireyde ortaya ¢ikan yeni deger anlayislari, bireyin 6zgiirliik, yeni yasam tarzi, mutluluk

arayist ve hedonizm temelli davraniglar.?

Dijital donemde bireyde goriinen gogebe davrams sekli inang¢ noktasinda da kendini
gosterebilmektedir. Bu noktada inang gogebeligini; bireyin kabul etmis oldugu dini
gelenegin kutsal anlayisini, ritiiellerini vb. olgularim1 sadece davrams boyutunda degil

zihinsel olarak kolaylikla terk edebilmesi, farkli dinler veya dini gruplara arasinda gegisler

16 Yiiksel Kogak - Elvan Terzi, “Tiirkiye’de Gog¢ Olgusu, Go¢ Edenlerin Kentlere Olan Etkileri ve Coziim
Onerileri”, Kafkas Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2012), 164.

17 Serdar Bulut, “Gog, Gogebe, Goger, Goger evli/evlii, Goger oba, Gogglin(cii)/Gogkiin(cil), Gogmen/Gog¢mel ve
Konargdger/Gogerkonar Sézciikleri Uzerine Bazi Notlar”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 18/3 (31 Aralik 2021), 1678.

18 Kaya Deniz, “Dijital Cagin Hedonist Calisanlar1”, 106; Akin, “Dijital Gogebelik”, 42.

19 Bk. Marc Prensky, “H. Sapiens Digital: From Digital Immigrants and Digital Natives to Digital Wisdom”,

Innovate: Journal of Online Education 5/3 (01 Mart 2009).

Bk. Eyiip Kurt, “Hz.Peygamberin Otoritesine Dair Bir Isimlendirme Onerisi”’, KADER Kelam Arastirmalar

Dergisi 11/2 (11 Temmuz 2013), 18-19; Akgiil, “Dijitallesme ve Din”, 193; Akin, “Dijital Gogebelik”, 46, 48;

Isliyen, “Dijital Cagin Yeni Hastalig1”, 268; Kaya Deniz, “Dijital Cagin Hedonist Calisanlar1”, 110.
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yasamasl, inang ve inangsizlik arasinda gidip gelmesi olarak tanimlayabiliriz. Imanin tanimi
konusunda farkli yaklagimlar dikkate alindiginda iradi, bilissel, duygusal ve davramslar
olmak tiizere doért boyutundan bahsedilebilir.! S6z konusu boyutlar imanda dongiisel bir
hareket olusturmaktadir. Boyutlarindan birinin eksikligi iman noktasinda her tiirlii
problemin yasanacagr bir tasdiki doguracaktir. Dijitallesmenin ortaya g¢ikarmis oldugu
epistemolojik ve aksiyolojik sorunlar inanan insanlarin bu boyutlarm tamamini icine alacak
sekilde bir tasdiki yasamasmi engelleyecek bu da inang gogebesi bireyler ve toplumlar

olusturacaktir.

Iradi Boyut
(Kabul)

Biligsel
Davrarussal Boyut

Boyut (Bilgi,
Istidlal)

Duygusal
Boyut
(Gtiven,
Teslimiyet)

Sekil 1 Inancin Déngiisel Hareketi

Bireyin dine yOnelimi noktasinda birtakim motivasyonlarin varligi inkar edilemez.
Inancin biligsel, duygusal ve davranigsal boyutlar1 bu motivasyonun temelini teskil eden
hususlardir. S6z konusu boyutlarin istenilen diizeyde varlig1 Allah ile Miimin arasindaki
iliskinin Miimin diizlemindeki &lgiitii diye ifade edilebilecek takvay1 olusturur. Igsel yonelim
diye de ifade edilebilecek bu durum da miimin diinyevi veya uhrevi ¢ikarlar olmaksizin
inancini tam olarak yasamaya calisir ve onun igin din amaca doniisiir. Bu noktada din onun
biitiin hayatina anlam katan temel deger olur.?? Inang gocebesi diye ifade edebilecegiz

bireyde s6z konusu boyutlar eksik veya problemli oldugundan dijital diinyanin negatif

2 Seyithan Can, “Allah’a Iman’in Psiko-Sosyal Temelleri (Maslow’un Thtiyaglar Piramidi Baglaminda Bir
Degerlendirme)”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 479; Vezir Harman, “Psiko-
Sosyal Kelam: iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davrars Etkilesimi”, Namik Kemal Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (22 Haziran 2016), 49-50.

2 Fatma Giil Cirhinlioglu, “Dini Yonelimler ve Onyarg1”, Uluslararas: insan Bilimleri Dergisi 7/1 (2010), 1369.
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etkilerinden ¢ok daha hizli etkilenecek ve inancimi rahatlikla terk edebilecek bir diizeye

gelebilecektir.

Dijitallesmenin bireyde olusturdugu inang noktasindaki gogebe davrans iki tiirliidiir.
Eger kisinin kiiltiirtiyle olan bag koparilamazsa bu takdirde birey yasadig1 din iginde bir
gogebe hayat gecirecektir. Eger dijital kiiltiir bireyin geleneginden gelen kiiltiir kodlarini,
bagliligini tamamen degistirmisse bu defa dinler arasi veya inangsizliga yonelik bir gogebelik
s0z konusudur. Ancak burada girilen yeni din veya inangsizlik nihai hedef olmayip
dijitallesmenin verdigi aglik hissinin doyumu kadardir. Bu noktada inang gdgebesinin imani

durumu ¢ok yonlii, inancin/diistincenin merkezine olmayan ve esnek bir harekettir:

Sekil 2 Inan¢ Gocebesi Davrans Sekli

Dijital ¢agin insanin inang noktasinda gosterdigi bu davranis sekli ilk bakista dinden
¢ikma ve din degistirme olarak diisiiniilebilmektedir. Ancak bu durum djijitallesme ile gelen
yeni bir davranis seklidir. Ciinkii dinden ¢ikma veya din degistirme temelde psiko-sosyal
sebepleri olan ve insan hayatinda radikal degisikliklere sebep olan bir olgudur. Din
degistirme; inangta ve o inanca bagl davramislarda koklii degisiklikleri, dontisiimleri ifade
eder.?? Bu noktada din degistirme inancin veya inangsizligin merkezine yonelik tek yonlii

karsit bir harekettir.

2 M. Ali Kirman, “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dini Arastirmalar V1/18 (2004), 76.
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Sekil 3 Din Degistirme Hareketi

Inang hareketleri aslinda modernlesme ile birlikte daha fazla giindeme gelen bir
husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modernlesme sonucu ortaya ¢ikan sekiiler ve rasyonel
diisiince dinin daha fazla kabuguna cekilmesine ve bireyin hayatinda geri plana itilmesine
sebebiyet vermistir. Bu noktada dinden ¢ikma veya din degistirme belli dlgiide inanilan
dinin bireyin yeni hayatindaki sorulara cevap verememesinin bir sonucu olarak
goriilmektedir.* Modern diinyada var olan nitel sekiilerlesme ile dinler, bireyin hayatindaki
pratik gostergelerini kaybetmekte ve din, birey i¢in davranigsal boyutta yasanilan bir olgu
olmayip sadece inan¢ boyutunda hissedilen bir duyguya doniismektedir.?> Birey zamanla,
pratigin kayboldugu dini inanci yetersiz buldugundan farkli dinlere ve inangsizliga
yonelebilmektedir. Modernizmle birlikte degisen din ve birey iligskisi postmodernizmle
birlikte daha farkli bir hal almistir. Bu donemde, insani inan¢ noktasinda tanimlayan {ist
kimlikler belirsizlesmis, inang¢ ve inangsizlik arasindaki gizgiler asinmistir. Dijitallesme ile
birlikte bu durum hat safhaya ulagmustir. Nitekim yapilan arastirmalar 6zellikle genglerin

gerek iman gerekse ateizm gibi inang¢ temelli kimlikler noktasinda ikilem yasadigimni

2 Jeffrey D. Marlett, “Conversion Methodology and the Case of Cardinal Newman”, Theological Studies 58/4 (01
Aralik 1997), 669.
%5 Massimo Introvigne, “The Future of New Religions”, Futures, (01 Ocak 2004), 982.
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gostermektedir. Bu arada kalmighk bireyde inang degisikliginden ziyade inang gogebeligi
davranisin1 pekistiren bir unsur olarak karsimiza ¢ikacaktir. Bunun yaninda modern
donemde kentlesme bireyin dini hayatinda 6zel alanlar olusturmus, onu 6nceden iginde
bulundugu dini yapimnin baskisindan uzaklastirmistir. Bu durum bireyin inan¢ noktasinda
daha tahkiki bir bilince sahip olmasimi saglamakla birlikte?” ayn1 zamanda dinle olan bagin
da zayiflatabilmektedir. Kentlesme ile birlikte her ne kadar bireye yonelik din merkezli baski
azalmus olsa da dijitallesme ile birlikte sosyal aglar vb. uygulamalar iizerinden s6z konusu
baski egemen ideolojilerin eline ge¢mistir.?® Dijital diinyada birey egemen ideolojilerin etkisi
dogrultusunda inancinda hareketlik gosterecek, gogebe davranislarin1i devam ettirecektir.
Nitekim nicel aragstirmalar, inang degisikligi yasayan bireylerin bir kisminin bu degisiklikte

sabit kalmadigini gostermektedir.?

2. inan¢ Gogebeligine Etki Eden Faktorler

2.1. Imanin Biligsel Boyut Problemi

Daima tartisilan bir konu olan iman-bilgi iliskisi modernlesmeyle yeniden ivme
kazanmus, bilgi yogunlugunun en kesif sekilde hissedildigi giiniimiizde daha fazla 6n plana
cikmustir. Bilgiyle iman1 tamamen 6zdes saymak miimkiin olmamakla birlikte iki fenomeni
tamamen ayr1 diisiinmek de dogru bir yaklasim degildir. Bilgi-iman tartigmasi ayr1 bir konu
oldugundan burada tartismanin ayrintilarma girilmeyecektir. Ancak Islam diisiincesinde
bilgi-iman iliskisi baglaminda cehaletin imansizli§i doguran bir sebep oldugu
diisiiniilmemekle birlikte; marifetin tasdike cehaletin de tekzibe sevk eden bir sebep oldugu
kabul edilmis, bilgi-iman arasindaki yogun iliskiye dikkat ¢ekilmisgtir.3 Imanin bilgi temeline
her daim vurgu yapilmis ancak bu bilgi salt bir haber olarak goriilmemistir. S0z konusu
bilginin dogrulanmasi {izerine durulmus o6zellikle bilginin dogrulugu noktasinda kalbi
tatmin olusturacak bir istidlalin gerekliligi ifade edilmistir.>! Bir delille ortaya konulmayan

bilgiyle nefsin siik(in bulamayacag1 buradan hareketle de delile dayanmayan tasdikin iman

2 Sibel Kandemir, “Lise Ogrencilerinde Din Digi Yonelim: Bir Olgek Gelistirme Calismast”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (23 Eyliil 2021), 238; Seving - Mehmedoglu, “Inangsizliga Yonelmede
Cevresel ve Entelektiiel Faktorlerin Etkisi”, 107-108.

% Halis Adnan Arslantas, “Sosyal Degisme, Kentlesme Ve Kentlilesmenin Din Uzerine Etkileri”, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (30 Aralik 2008), 190 vd.

28 Unverdi, “Din Kargit1 Yayinlar”, 154.

2 Sen, Din ve Sekiilerlesme, 108.

% Eb( Manstr el-Matiiridi, Kitibii’t-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: fsam, 2003), 611-
613.

31 Kadi Abdiilcebbar, Serju 'I-usili’I-hamse (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 76.
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olamayacag belirtilmistir.?? Cilinkii boyle bir tasdik kiside giiven duygusunu hicbir zaman
olusturmayacaktir. Tasdik bireye gelen habere yonelik salt bir kabul olmayip haberin
Oznesinin ve nesnesinin hakikatine yonelik dogrulamadir. Imanm, Hz. Peygamber’i ve onun
getirdigi seylerin tamamuni tasdik olarak ifade edilmesi®** ve ayni sekilde akil bulug cagina
ermis kisiye iman noktasinda sahih nazarmn vacip kilinmasi* haberin nesnesine ve 6znesine

yonelik hakikat sorgulamasinin sonucudur.

Inancin nesnesine yonelik bir bilgi dogrulamasi yapilmasa bile sonugta iman zayf
veya giiglii bilgi tizerine kurulur. Bu noktada bilgi 6znel de olsa kesin bilgi modunda inanci
belirleyen temel eylemdir.>> Bir seyin kesin bilgi oldugunu belirleyen unsur akil ve iradedir.
Eger inanca ait bilgi istidlal yontemi ile elde edilmis ve iradeyle tasdik edilmis ise Islam
diisiincesinde tahkiki iman diye ifade ettigimiz bir iman seklini ortaya c¢ikarmaktadr.
Kisinin inancinmi oturttugu bilginin kesinligi akilla degil sadece iradeyle belirlenmisse bu

durumda da taklidi iman diye ifade edilen iman seklini ortaya ¢ikmaktadir.

Dijital c¢agda inang gogebeligine sebebiyet veren en Onemli husus inancin
epistemolojik boyutundaki travmalardir. Dijitallesme sonucu ortaya ¢ikan internet yani
bilginin hizlica aktarilmasi beraberinde bilginin kaynagmi, dogrulugunu, simrlarimi ve
mubhataplarii sorunlu hale getirmistir. Ortagagda bilginin kaynagi ve kodlanmas: kutsal
metinler ve mantik olarak diisiiniiliirken giiniimiizde bu hiz ve yogunluk olarak karsimiza
ckmistir® Aynmi zamanda bilginin tekellesmesi de dijital c¢agda bilginin kaynag:
hususundaki en 6nemli sorun olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Internetin goriiniiste bilgi
cesitliligini sagladig1 diisiiniilse de web 3.0’la birlikte yapay zeka temelli bot hesaplar,
temelde ayni diislinceye sahip kiiresel giicteki bilgi aglarinin internet ve sosyal medya
aracihiiyla iirettigi bilgiler insanlik tarihinde aslhinda goriilmemis bir sekilde bilgiyi
tekellestiren unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde bilginin bireyler arasinda

hizla dolasmasi aymi zamanda infobezite olarak ifade edilen bilgi yogunlugunu da

32 Muhit Mert, “Nesefi’de iman—Bilgi Ili@kisi”, Dini Aragtirmalar 111/9 (2001), 114.

% Ebti Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne'l-Islim ve'z-zendeka., thk. Mahmud
Bicu (Dimegk: 1993, ts.), 25.

3 Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Ciiveyni, Kitdbu'l-irsid (Kahire: Mektebetu’s-Sakafatu’t-Diniyye,
2009), 11.

3 flhami Giiler, “Iman ve Inkarm Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, Islamiyat /1 (1998), 8.

6 Simgek Isliyen, “Dijital Cagda Bilginin Degisen Niteligi Ve Infobezite”, 269.

w
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beraberinde getirmistir.” Internet bilginin elde edilmesini kolaylastirirken gereksiz ve yanls
bilginin daha yogun bir sekilde insan hayatina girmesine sebebiyet vermistir.*® Yani dijital
diinya bilginin niceligini artirip ona en kisa zamanda ulasma ortami saglarken ayn1 zamanda
niteliginin ortadan kalkmasinm1 dolayisiyla dogrulugunun kaybolmasini saglamistir. Bu da

dijital diinyanin en biiyiik problemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dijitallesme sadece haber yoluyla aktarilan bilgide degisiklik yapmamistir. Aym
zamanda bilginin muhataplarin1 da doniistiirmiistiir. Bireyler hap bilgi olarak ifade
edilebilecek bir bilgi ¢esidine meyilli hale gelmistir. Bu noktada dijital diinyanin insani
bilginin ayrintisina veya hakikatine bakmay1 gerektirecek ayrintili incelemeyi vakit kayb:
olarak gormektedir.® Bu durum bilgi yogunlugu icerisinde cahil olarak ifade edilebilecek
bireyleri dogurmustur. Dijital ¢cagda cahil olarak adlandirilabilecek birey okuma yazma
konusunda yetersiz kisi olmay1p bilgiyi nasil degerlendirecegini bilmeyen kisi olarak ifade

edilmektedir.#

Dijitallesmenin olusturdugu epistemolojik problemler dini bilgi noktasinda da
kendini hissettirmigtir. Bireylerin inanglarin1 6grenecekleri, dini konularda bilgi elde
edebilecekleri kaynaklar biiyiik oranda gesitlenmis ve artmistir. Sosyal medya aglari, internet
temelli kitle iletisim araglar1 bu kaynaklarin basinda gelmektedir. Nitekim arastirmalar

internetin dini bilgiyi edinme noktasinda payimin arttifin1 gostermektedir.*

Dijitallesme ile birlikte olusan bilgi yogunlugu haberin nesnesine ve 6znesine yonelik
tasdiki ortadan kaldirabilmekte, birey sadece haberin kendisine yonelik bir dogrulama
yoluna gidebilmektedir. Yani djjital diinyada dine ait bilgi salt bir haber olarak
dogrulanabilmekte ve bu haber iizerinden iman gerceklesebilmektedir. Kur’an’da birey
nezdinde bilgi olusmasi icin akletme baglaminda kalp; isitme ve géorme baglaminda ise duyu

organlar1 6n plana ¢ikarilmaktadir.#® Dijital diinyada ise bireyde bilgi olusumunda kalp

¥ Betiil Ersoz - Ummii Giilsiim Kahraman, “Bilisim Caginda Bilginin Degisen Yiizii: infobezite Uzerine
Kavramsal Bir Inceleme”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Uygulamal: Bilimler Dergisi 4/2 (30 Eyliil 2020), 433.

% Akboga, “Stiper Akilli Toplum: Fiitiirizm ve Dijital Kiiltiir”, 1840.

% Tuba Nur Umut, “Dijital Diinyay1 Anlamak: Varlik, Bilgi, Deger Ekseninde Bir Degerlendirme”, VIII. Dini
Yayinlar Kongresi -Dijital Yayncilik-, (2021), 110; Turanalp, “Internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine
Din Egitimi Temelli Bir Yaklasim”, 115.

4 Simgek Isliyen, “Dijital Cagda Bilginin Degisen Niteligi Ve Infobezite”, 268.

4 Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cag1”, 40.

22 Vardi, “Internette Yer Alan Dini I¢erikli Bilginin Giivenilirligi”, 82-83; Fatma Kurttekin, “Bilisim Caginda ‘Genglik, Din
ve Deger’ Konularmi Ele Alan Makaleler Uzerine Bir Inceleme”, Eskiyeni 45 (20 Eyliil 2021), 783, 786.

# Giiler, “Iman ve Inkarm Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, 17.
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tamamen Otelenebilmekte ve bilginin sadece isitme ve gorme boyutu on plana
¢ikarilmaktadir. Bu durumlar 6zellikle inang noktasinda iman1 olusturan bilginin ¢ok azina
yonelik bir eylem olugsmasina sebebiyet verecektir. Yani dijital diinyada inang gogebesi diye
ifade ettigimiz bireylerin imanini olusturan bilgi istidlal vasitasiyla nesnesi ve Oznesi

dogrulanmus bilgi olmay1p salt irade ile dogrulugu kabul edilmis bir bilgidir.

Gegmiste bireyin inancinda biligssel boyut eksik olsa da iman devam edebilmekte,
belli 6l¢iide inang problemleri ortaya ¢tkmamaktaydi. Ciinkii o dénemde bilgi noktasinda
“Tanr1 vardir, Allah birdir” tiirii onermeler toplumun ve bireyin zihnini yogun bir sekilde
doldurmakta ve bagka bir onerme olusmamaktaydi. Ancak dijitallesen diinyada Tanriyla
ilgili olarak “Allah birdir” oénermesi bireyin hayatina inan¢ noktasinda saniyeler igerisinde
giren onlarca teolojik Onermeden biridir. “Allah  birdir” Onermesi nesnesi
dogrulanmadiginda, istidlalle sekillenmediginde yani tahkike doéniismediginde diger
onermeler karsisinda eksik ve zayif kalacaktir. Bu da inangh bireyin iman noktasinda gogebe
davranig1 sergilemesine neden olacaktir. Nitekim saha arastirmalar1 dini bilgi noktasinda

yetersiz bireylerin inang hareketlerini daha yogun sekilde yasadigini gostermektedir.*

Sanal ag gruplari imanini istidlali bilgiye dayandirmayan bireylerin inang gogebeligi
davranis1 sergilemesine etki eden en Onemli unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Dijitallesmenin getirmis oldugu yogun kiiresellesme, bireylerin bir takim etkinlikler igin
(oyun gruplari, eglence gruplari1 vb.) internet ortaminda kendi gruplarini olusturmasin
saglamistir. Gruplar burada oyun, film vb. etkinlikler dogrultusunda ortak bir kiltiir
olusturmaktadirlar.# Ozellikle hiimanizm veya ortak insani degerler bu gruplarin temel
bileseni olmustur. Bu gruplar bazen de ait olduklar1 toplumun inancindan ve bagh olduklar:
dinin kaynaklarindan bagimsiz kendi inang¢ bicimlerini ve tanr1 anlayislarimi da
olusturabilmektedirler. Bunun yaninda bu sanal aglar dinler arasi diyalogu zorunlu
kilmistir. Modern diinyada kiiltiirel etkilesimin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan diyalog*
dijital ¢agda had safhadadir. inanci noktasinda yeterli bilgiye sahip olmayan, geleneklerle
beslenmis dolayisiyla taklidi imana sahip bireyler bu gruplar araciligiyla edindigi bilgiler

4 Bk. Hokelekli - Cayir, “Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasi1”, 35; Unverdi, “Din Karsiti Yayinlar”,

170; Sen, Din ve Sekiilerlesme, 119, 127; Kandemir, Lise Ogrencilerinde Ateizm Ve Deizm, 139; Kog, “Lise
Ogrencilerinin Deizm Algis1”, 93; Ermis, Ergenlerin Deizm Algist, 67.

45 fbrahim Kutluay, “Dijital Cagda Gengligin Karsilastigi Internet Kaynakli Problemlerin Siinnet-i Nebeviyye
flkeleri Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Isldm ve Yorum V 1 (2021), 274.

4 Mahmut Aydin, “Dinler Arasi Diyalog Uzerine”, Tezkire (Dergi) 23 (2001), 130.
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tizerinden kendi inanglarini sorgulayabilmekte ve Kkarsi tarafin hakikatini kabul
edebilmektedirler. Ancak s6z konusu sorgulama istidlali bilgiye dayanmadan veya felsefi bir
temel {izerine kurulmadan dijitalin getirdigi ve niceligi sorgulanacak bir bilgi iizerinden
oldugundan karsi tarafin hakikat oldugu kabulii gogebe bir davranisa dontisecektir. Nitekim
gimiimiizde basta gencler olmak {izere bireylerin arasinda ateizm ve deizm gibi
diisiincelerin  yayginlastigina dair yapilan degerlendirmeler ayrmntih bir sekilde
incelendiginde temelde bir kavram kargasasinin ve popiiler kiiltiiriin bir etkisinin oldugu

goriilmektedir.#

2.2. imanin Duygusal Boyut Problemi

Imandaki tasdik salt biligsel bir eylem olmay1p duygusal bazda samimi bir teslimiyeti
icermektedir. Yani tasdikin diger bir boyutu haber verenin verdigi hitkme boyun egmektir
ki®® bu da teslimiyettir. Islam diisiincesinde iman kelimesinin teslim kavramiyla birlikte
degerlendirilmesi bunu bir neticesi olarak goriilebilir.* Her ne kadar imanin sonucu olarak
ortaya ¢ikacak olan davranigsal boyut bazen iman tanimi disinda tutulmussa da teslimiyet
kavramiyla imanin salt bilgi olmadig1 ifade edilmistir. Imarun diger boyutunu olusturan
teslimiyet Islam diisiince geleneginde kalbi bir eylem olarak kabul edildigi gibi aym

zamanda amel, birtakim alimler tarafindan teslimiyetin bir boyutu olarak gortilmiistiir.>

Imanda var olan bilgi ve teslimiyet ayn1 zamanda inanilan varliga yonelik giiveni de
beraberinde getirecektir. Bilgi ve teslimiyetin sonucu giiven duygusudur. Bu nedenle Islam
diistincesinde tasdik; ayni zamanda kalbin, inanilan varliga yonelik giiveni olarak da
diisiiniilmiistiir.s! Iman kelimesinin etimolojisinde de var olan hakikat, inanilan varliga
duyulan giivendir. S6z konusu giiven bireyde olusabilecek her tiirlii korku ve endiseyi
ortadan kaldiran ve onu mutlu kilan én énemli unsurdur.® Insanda var olan giiven duygusu

yaratilisin bir geregi olarak fitridir. Insanin tabiatla miicadelesi ve her tiirlii giiciine ragmen

47 Bagci, “Tiirkiye’de Sosyal Alanda Yasanan Kiiltiirel Miicadelelerde Dindarlasma, Deizm ve Ateizm Siiregleri”,
108.

8 Sa‘diiddin Mes‘0id b. Fahriddin et Teftazani, Serhu’l- ‘aka’id, thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
113.

9 Nu‘mén b. Sabit Ebt Hanife, [mdm-1 A’zam'm Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (1stanbu1: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011), 12.

50 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, el-Imdn, thk. Muhammed Nasuriddin el-Elbani
(Umman: Mektebetu’l-Islam?, 1996), 8-10.

51 Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Tliskisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V/1 (2005),
235.

52 Giiler, “Iman ve Inkarm Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, 19.
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bunda aciz kalmasi yiice bir varliga giivenme ihtiyact dogurmustur. Giiven ihtiyacinin
karsilanmamas1 durumunda insan; psikolojik olarak huzursuz, karamsar bir tablo ¢izecek bu

da dogal olarak sosyal ve psikolojik yasaminda ciddi problemlere yol agacaktir.>

Dinler, 6zellikle de Islam, insanin yaraticisina olan giiveni iizerinden hayata anlam ve
amag yiikleyerek bireye benlik kazandirmaya galisir. Bu baglamda Islam, bireyin hayatinda
doniisiimler saglayarak mutluluk temelli duygu ve davraniglarini etkileyebilmektedir.>*
Insanin mutluluguna etki eden unsurlar dikkate alindiginda inancin su etkileri én plana
¢ikmaktadir: Fitrati tatmin etme, diinyalik kaygilardan emin kilma, kimlik kazandirma,
hayata anlam verip bir amag edindirme, benlik saygisi kazandirma ve giivende hissettirme...
Yine Kur’an-1 Kerim’de giiven, saygi, empati, vicdan, kanaat, affetmek gibi duygular
mutlulugu olusturan temel 6geler olarak gosterilmektedir.®> Kur'an Kerim’de ahiretteki
mutluluk imana baglandig1 gibi ayn1 zamanda diinya hayatindaki mutluluk da imanin bir

urini olarak belirtilmektedir.5

Tasdikin giiven ve teslimiyet boyutu dikkate alindiginda dijitallesmenin aslinda
bireyin imanmni inanca déniistiirdiigii goriilmektedir. Inangta inamlan varhiga yonelik
duygusal bir bag s6z konusu olmayip daha normatif iligkiler vardir.”” Teknolojik gelismeler
ve buna bagh olarak gelisen dijital devrim modern donem insan davranislarini hedonizm ve
narsizm {lizerine bina etmistir. Medya araglarina bagimhigin asir1 bireyselligi ve tiiketimi
tesvik etmesi bireyde bu duygu ve davranislarin olusmasma katki sunan hususlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.?® Hazzin bireyin hayatindaki tek deger ve amag olarak kabul edildigi,
zevk veren seylerin iyi oldugunun diisiintildiigii modern toplumda dini, kiiltiirel ve sosyal
sinirlar engel olarak kabul edilebilmektedir. Ayni sekilde bireyin benliginin gerceklikten

kopartilip yticeltildigi narsist kisilik de bu kabulde 6nemli bir gii¢ olmustur.” Bu noktada

% Can, “Allah’a Iman’in Psiko-Sosyal Temelleri”, 480-481.

54 Fatma Baynal, “Mutluluk Kavraminin Felsefi, Psikolojik ve Dini Agidan incelenmesi”, Darulfunun ilahiyat 31/2
(25 Aralik 2020), 258.

% Handan Yalvag Arici, Kur’an’da Mutluluk Kavrami ve Egitimi (istanbul Universitesi, Doktora, 2019), 182-203.

% Bkz. Taha 20/124

57 Hasan Kayiklik, “Psikolojik Acidan inang, iman ve Siiphe”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1 (01
Nisan 2005), 135.

58 Ahmet {lkay Ceyhan - F. Ahu Ozmen Akalin, “Ag Toplumu ve Hipermodernite Agisindan Yeni Sosyal Medya
Platformu Clubhouse’un Kisa Analizi”, Istanbul Kent Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 2/2 (15 Eyliil
2021), 153.

% Kenneth Levy vd., “A Historical Review of Narcissism and Narcissistic Personality”, Theoretical Approaches,
Empirical Findings, and Treatments, ed. W. Keith Campbell - Jashua D. Miller, 2011, 5; Caliskan, Z Kusaginda
Deizm Algisi, 153, 158; Unverdi, “Din Karsit1 Yaymlar”, 174.
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mutlulugu yakalamak, dijital ¢ag insaninin tek amaci haline olmustur. Aslinda insan her
zaman mutlu olmanin yollarin1 arayan bir varhik olarak 6n plana ¢ikmistir. Gegmis
donemlerde inancin duygusal boyutu bu mutlulugu saglayan temel unsurlardan biri
olabilmistir. Ciinkii insan hangi dine ait olursa olsun tarih boyunca gerek akli gerekse nakli
kaynaklar 1sinda bir hakikat olusturmustu. Olusturulan hakikat ile inancin duygusal boyutu
paralellik arz etmekte ve bu nedenle Tanr1 onun i¢in mutluluk kaynag: olabilmekteydi. Fakat
gliniimiizde mutluluk, duygu boyutundan siyrilip maddeye sahip olma arzusuna kurban
edilmistir. Insan mutlu olabilmek icin artik daima yeni olani elde etme ve bunu tiiketme
¢llgmhigina kapilmistir. Yeni olani elde etme ve tiiketme ¢ilginligiyla anlik hazlari elde
etmeye hedefleyen birey sayis1 giderek artmistir.®! Dijitallesmenin tetikledigi bu narsist
kisilik modern diinyada iman1 inanca doniistiirecek ve imanin giiven ve teslimiyet {izerine
kurulmus duygusal boyutunu birey nezdinde ortadan kaldiracaktir. Bu baglamda imanin

inanca dontismesi inang gogebeliginin en dnemli nedeni olarak diisiiniilmektedir.

Bireyin mutlulugunu saglayan temel unsurlardan biri de “ben kimim” sorusuna
verdigi cevaptir. Bu soruya verilen cevap onun varlik igerisinde konumunu belirlemekte,
kimligini  tanumlamakta  dolayisiyla  kimlik  krizinden  uzaklasip  durgunluga
kavusturmaktadir. Modern donemde baslayan kimlik krizinin dijital ¢cagda en {ist seviyeye
ulastigini soyleyebiliriz.®? Arastirmalar gostermektedir ki gegmis donemlere nazaran bireyler
artik kendilerini ¢ok farkli tamimlamaktadir. Inanan-inanmayan veya dindar-sekiiler
seklindeki bir ayrim yapilamaz hale gelmistir.®® Dijital ¢agda 0Ozellikle kimlik arayismin
yogunlastig1 genglik donemindeki bireylerin dijitalin daha fazla glindeme getirdigi
bagimsizlik, 6zgiirliik, narsizim, rasyonalizm vb. diistinceler ile dini kimlik arasinda sikistig:
goriilmektedir.®#*  Bu noktada Ozellikle kimlik, duygu, mutluluk, huzur vb. kavramlar
inangla veya kiiltiirel yapmin olusturdugu diger degerlerle degil dijitalle yeniden insa
edilmektedir. Sosyal aglar, metaverse, avatar kimlikler vb. dijitallesmenin {iriinleri, bu insa

faaliyetinde temel gorevler tistlenmektedir. Biitiin bunlara karsilik bireylerin din degistirme

0 Zygmunt Bauman, Yasam Sanati, gev. Akin Sar1 (istanbul: Versus Yay., 2011), 110.

1 Kaya Deniz, “Dijital Cagin Hedonist Calisanlar1”, 103.

& Asim Yapici, “Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, ilahiyat Akademi 12 (29 Aralik
2020), 3.

0 Kenan Seving vd., “What Is Nonbelief? An Empirical Research On The Concept Of Nonbelief”, Tiirkiye Din
Egitimi Arastirmalar: Dergisi 4 (04 Aralik 2017), 27.

64 Yapici, “Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, 9.
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motiflerinde duygusallik bu baglamda manevi bogluk énemli bir degiskendir.®> Dijitallesme
ise bu duygusal motifleri rahatlikla hazlara doéniistiirebilmektedir ¢iinkii duygusallik dijital
¢agda sanal alemin kolayca tiikettigi bir iiriindiir. Haz temelli bir anlayista ise birey hangi
inanca veya din igerisinde hangi goriise sahip olursa olsun duygularmi tatmin etmesi
miimkiin gortiinmemektedir.®® Bu da dogal olarak inang¢ degisikligi hareketini siirekli
kilacaktir. Bu noktada dijital devrin insan1 din degistirme de bir evre olan “moratoryum”
evresini siirekli yagayacaktir.” Imaninda mutluluga erisemeyen bireyler inang noktasinda
gogebe davranislar sergileyecekler, mutluk arayislarini stirdiirdiikge inang arayislarini da

siirdiirecekler ve inangtaki gogebelik mutlulugu bulana kadar devam edecektir.

Sonug¢

Insanlik tarihi insamin maddeye dolayisiyla cevreye, tabiata hakim olma siireciyle
sekillenmistir. Bu siireg igerisinde insan, yaraticisi ve varliklar hakkinda sorular olusturmus
ve bunlara cevaplar aramigtir. Gegmiste tabiata hakim olma siirecinde yeterli teknolojiyi
iiretemediginden cevresini doniistiirememis dolayisiyla insandaki doniisiim ve degisim de
belli smirlar igerisinde kalmistir. Fakat 6zellikle son yiizyilda teknolojik gelismeler insanlik
tarihinde hi¢ olmayan degisimleri beraberinde getirmistir. Dijitallesme doneminde ise s6z
konusu degisimler en iist seviyeye ulagmustir. Oyle ki insanlik tarihi boyunca iiretilen bilgi
dijital cagda saatler igerisinde tiretilir hale gelmistir. Bu durum dogal olarak biitiin alanlarda

oldugu gibi inan¢ noktasinda da yeni sorunlari giindeme getirmistir.

Dijital donemde yogunlasan inang problemlerinin basinda bireylerin toplumlarindan
edinmis oldugu dini inanc1 reddetmeleri gelmektedir. Bireyin ebeveyninden edinmis oldugu
inanc1 terk etmesi din degistirme veya dinden ¢ikma olarak goriilmiis bu degisikligin
nedenleri iizerine durulmustur. Ancak Ozellikle modernlesme ile baslayan bu inang
hareketini bir takim bireylerde dinden ¢ikma degil dijitalin ortaya g¢ikarmis oldugu bir
gocebe hareket sekli olarak okumak miimkiindiir. Inang noktasindaki séz konusu gdgebe
davranigin altinda yatan sebep ise imanin biitiin boyutlarin1 yasayamayan 6zellikle taklidi
iman ile inancina bagh bireylerin imaninin dijital ¢cagda ihtiyaglarini1 karsilamada yetersiz

kalmasidir.

% John Lofland - Norman Skonovd, “Conversion Motifs”, Journal for the Scientific Study of Religion 20/4 (1981),
376-381.

8 Bk. Sen, Din ve Sekiilerlesme, 124; Dogan, “Ergenlerin Deger Yonelimleri”, 282.

7 Ali Kose, Neden Islam’1 Seciyorlar (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, ts.), 53-56.
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Imanin biitiin boyutlariyla yasanamamasi aslinda Islam tarihi baglaminda
diistintildiigtinde her donemde var olan bir problemdir. Fakat bu durum gegmiste bugtinkii
gibi sonug¢ olusturmamistir. Ciinkii gecmiste bireyin inancini degistirmesine sebep olacak
epistemolojik ve aksiyolojik doniisiimler yasanmamustir. O nedenle bilissel, duygusal veya
davranigsal boyutlar1 eksik bir tasdik bireyin inancini son ana kadar gotiirmek icin yeterli
olabilmistir. Ancak djjital ¢cagin ge¢mis donemlerden farki, saniyeler igerisinde sanal aglarda
milyarlarca bilgi akisinin olmasi ve bu bilgiler karsisinda bilissel boyutta eksik olan imanin
yetersiz kalmasidir. Dijital diinyada inanca yonelik bilginin akisin1 sinirlandirmak miimkiin
olmadig1 gibi ayni zamanda dogrulugunu belirlemek de olanaksizdir. O nedenle tek
yapilabilecek sey bireyde tasdikin bilissel boyutunun saglam bir zemine oturmasin

saglamaktadir.

Dijitallesme ile birlikte sanallasan diinyada insan kimligi ve hakikat yeniden
sekillenmekte, deger ve mutluluk olgiileri farklilasmaktadir. Bu eylemde temel etken ise
dijital ¢agin tiretimlerinin insan tizerindeki etkisidir. Bu etki insanda benlik doniisiimii
seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Benlik doniisiimiine etki eden faktorlerin basinda ise dijital
aligkanliklar, bagimhiliklar 6n plandadir. Miiminin bu etkiden kurtulmas: ancak tasdikin
ikinci boyutu olan duygusal boyutun olusmasiyla miimkiindiir. Bunlarin yaninda imanin
bilissel ve duygusal boyutundaki travmalar dijitalin olusturdugu sanal diinya araciigiyla
davraniglar1 da etkilemis, bir kisim bireylerde dini davranis ya tamamen kaybolmus ya da
gorsel sembollere doniismiistiir. Bu da dini davranisin bireyin imanina kazandiracagi
siirekliligi siirdiiriilemez hale getirmistir. Dogru dini bilgiyle uyumlu ihlas temelli davranis

s0z konusu problemin temel ¢oziimlerinden birini olusturacaktr.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1SSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 26



Dijital Cagin Inanc Problemi: Inang Gogebeligi

Kaynakga / References

Abdiilcebbar, Kadi. Serhu'l-usili’l-hamse. 2 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013.

Akboga, Ibrahim. “Siiper Akilli Toplum: Fiitiirizm ve Dijital Kiiltiir”. Uluslararast Sosyal
Bilimler Akademi Dergisi 7 (25 Aralik 2021), 1835-1864.

Akgtil, Mehmet. “Dijitallesme ve Din”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (31 Aralik 2017),
191-207.

Akin, Mustafa Seref. “Dijital Gogebelik: Deneyim ve Ozgiirliik”. Sosyal Ekonomik Arastirmalar
Dergisi 21/1 (30 Nisan 2021), 41-52.

Aksoy, Abdulkadir - Tiirkolmez, Onur. “Dijital Caga Demokrasiyi Cagirmak: Cambridge
Analytica Skandali”. Journal of Political Administrative and Local Studies 3/1 (09 May1s
2020), 41-59.

Alici, Mustafa. “Dijital Dinin Arastirma Alanlari: Postmodern Din Bilimlerinin Anlama
Aygitlar1”. VIII. Dini Yayinlar Kongresi -Dijital Yayincilik-, 61-93.

Arasan, Ahmet. “Sosyal Bilimlerde Celiskisiz ve Sinirlanmayan Bir Betimleme Icin
Hermendtik Fenomenoloji: Yontembilim ve ‘Orman Yolu'”. Sosyoloji Arastirmalar:
Dergisi 24/3 (24 Ekim 2021), 268-306. https://doi.org/10.18490/sosars.1014233

Arslantas, Halis Adnan. “Sosyal Degisme, Kentlesme Ve Kentlilesmenin Din Uzerine
Etkileri”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (30 Aralik 2008), 0-0.

Aval, Ozlem. “Dijital Yagamin Dijital Ozne(l)leri: Herkes ya da Hig Kimse”. Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 8/1 (20 Subat 2015), 249-266.

Aydin, Mahmut. “Dinler Aras1 Diyalog Uzerine”. Tezkire (Dergi) 23 (2001), 128-141.

Bagci, Tkram. “Tiirkiye’de Sosyal Alanda Yasanan Kiiltiirel Miicadelelerde Dindarlagma,
Deizm ve Ateizm Stiregleri”. Liberal Diisiince Dergisi 106 (26 Haziran 2022), 97-116.

Bauman, Zygmunt. Yasam Sanati. cev. Akin Sar1. Istanbul: Versus Yay., 2011.

Baynal, Fatma. “Mutluluk Kavraminin Felsefi, Psikolojik ve Dini Agidan Incelenmesi”.
Darulfunun [lahiyat 31/2 (25 Aralik 2020), 247-274.

Bozkurt, Aras vd. “Dijital Bilgi Cag1: Dijital Toplum, Dijital Dontisiim, Dijital Egitim ve
Dijital Yeterlilikler”. A¢ikigretim Uygulamalar: ve Arastirmalar: Dergisi 7/2 (29 Nisan
2021), 35-63.

Bronfenbrenner, Urie. “Ecological Models of Human Development”. Readings on the
Development of Children 2/1 (1994), 37-43.

Bulut, Serdar. “Gog, Gogebe, Goger, Goger evli/evlii, Goger oba, Goggiin(cit)/Gockiin(cii),
Gogmen/Gdcmel ve Konargdger/Gocerkonar Sozciikleri Uzerine Bazi Notlar”.
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/3 (31 Aralik 2021),
1671-1720.

Can, Seyithan. “Allah’a Iman’in Psiko-Sosyal Temelleri (Maslow’un Thtiyaclar Piramidi
Baglaminda Bir Degerlendirme)”. Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30
Aralik 2020), 473-501.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 27



Fikrullah CAKMAK

Ceyhan, Ahmet flkay - Akalin, F. Ahu Ozmen. “Ag Toplumu ve Hipermodernite A¢isindan
Yeni Sosyal Medya Platformu Clubhouseun Kisa Analizi”. Istanbul Kent Universitesi
Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 2/2 (15 Eyliil 2021), 144-155.

Cirhinlioglu, Fatma Giil. “Dini Yénelimler ve Onyarg1”. Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi 7/1
(2010), 1366-1384.

Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin. Kitdbu l-irsdd. Kahire: Mektebetu’s-
Sakafatu’t-Diniyye, 2009.

Caliskan, Sacide. Z Kugsaginda Deizm Algisi ve Deistlie Yonelten Sosyolojik Faktorler. Canakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2021.

Cetin, Nuran. “Dijitallesmenin Tesirleri ve Tasavvufi Coziimleri”. Islan ve Yorum V 11 (2021),
577-600.

Degirmencioglu, Giirsoy. “Dijitallesme Caginda Gazeteciligin Gelecegi ve Inovasyon
Haberciligi”. TRT Akademi 1/2 (15 Temmuz 2016), 590-606.

Dogan, Mebrure. “Ergenlerin Deger Yonelimleri ve Deger Yonelimlerinin Internet
Bagimliligiyla iliskisinin Incelenmesi”. Uluslararas: Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi
5/10 (15 Aralik 2018), 263-285.

Eb( Hanife, Nu‘man b. Sabit. [mdm-1 A’zam’in Bes Eseri. cev. Mustafa Oz. Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011.

Ergiin, Mustafa. “Nitel Verilerin ve Yorumlarin Giivenirligi Felsefesi”. Elektronik Egitim
Bilimleri Dergisi 7/13 (13 Mayis 2018), 29-44.

Ermis, Ali. Ergenlerin Deizm Algisina Dair Sosyolojik Bir Aragtirma (Cankaya Ornegi). Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019.

Ersoz, Betiil - Kahraman, Ummii Giilsiim. “Bilisim Caginda Bilginin Degisen Yiizii:
Infobezite Uzerine Kavramsal Bir Inceleme”. Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Uygulamal: Bilimler Dergisi 4/2 (30 Eyliil 2020), 431-444.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed. Faysalii't-tefrika beyne'l-Islim ve'z-zendeka.
thk. Mahmud Bicu. Dimegk: 1993, ts.

Giiler, [lhami. “Iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”. Isldmiyat 1/1 (1998),
7-24.

Giindogar, Hamdi - Yiirgiic, Muhammet Sait. “Deizm Baglaminda Ortadgretim Okullarinda
Inang Algisi -Adiyaman Ornegi”. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/11 (30 Aralik 2019), 643-670.

Giiner, Berrin. “Genglerin Dini Inanclar1 ve Deizme Yénelim Durumlart: Aydin Adnan
Menderes Universitesi Ornegi”. Turkish Studies-Social Sciences Volume 16 Issue
5/Volume 16 Issue 5 (2021), 1825-1840.

Giirses, Ibrahim - Irk, Esra. “Internet Kullanimi Ve Ergenlerin Dini Gelisimleri Uzerine Bir
Aragtirma”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (01 Agustos 2018), 109-
135.

Haberli, Mehmet. “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Dontisiimii”. Medya ve Din Arastirmalar
Dergisi 2/2 (31 Aralik 2019), 307-315.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 28



Dijital Cagin Inanc Problemi: Inang Gogebeligi

Harman, Vezir. “Psiko-Sosyal Kelam: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve
Davranis Etkilesimi”. Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (22
Haziran 2016), 36-71.

Harmankaya, Merve. Ge¢misten Giiniimiize Deizm Ve Deizm Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma —
Dolapoglu Anadolu Lisesi Ve Mahmut Sami Ramazanoglu Anadolu Ihl Ornegi. Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020.

Helland, Christopher. “Online Religion as Lived Religion. Methodological Issues in the
Study of Religious Participation on the Internet”. Heidelberg Journal of Religions on the
Internet: Volume 01.1 Special Issue on Theory and Methodology, ed. by Oliver Kriiger 1 (01
Ocak 2005).

Hokelekli, Hayati - Cayir, Celal. “Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda Etkili Olan
Psiko-Sosyal Etkenler”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (01 Ocak
2006), 23-46.

Introvigne, Massimo. “The Future of New Religions”. Futures.
https://www.academia.edu/30545845/The_future_of_new_religions

ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim. el-Imdn. thk. Muhammed
Nasuriddin el-Elbani. Umman: Mektebetu’l-Islami, 1996.

Ince, Abdullah. “Beliren Yetiskinlerde Din ve Allah Tasavvuru”. Pamukkale Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/3 (31 Aralik 2022), 884-914.

Isliyen, Mustafa. “Dijital Cagin Yeni Hastaligy: Dijital Istif¢ilik”. Akdeniz Universitesi lletisim
Fakiiltesi Dergisi 31 (30 Haziran 2019), 404-420.

Kandemir, Sibel. Lise Ogrencilerinde Ateizm Ve Deizm Egilimi Uzerine Bir Arastirma (Konya
Ornegi). Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, Doktora, 2022.

Kandemir, Sibel. “Lise Ogrencilerinde Din Dis1 Yonelim: Bir Olcek Gelistirme Calismast”.
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (23 Eyliil 2021), 230-256.

Kapan, Kaan - Uncel, Rumeysa. “Gelisen Web Teknolojilerinin (Web 1.0- Web 2.0- Web 3.0)
Tiirkiye Turizmine Etkisi”. Safran Kiiltiir ve Turizm Arastirmalar: Dergisi 3/3 (31 Aralik
2020), 276-289.

Karsli, Necmi. “Genglerde Internet Bagimhilig1 ve Dindarlik iligkisi”. Ondokuz Mayus
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (18 Haziran 2019), 225-260.

Kaya Deniz, Aysun. “Dijital Cagin Hedonist Calisanlar:: Dijital Gogebeler”. IBAD Sosyal
Bilimler Dergisi 5 (09 Aralik 2019), 101-113.

Kayiklik, Hasan. “Psikolojik Agidan Inang, Iman ve Siiphe”. Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 46/1 (01 Nisan 2005), 133-155.

Kirman, M. Ali. “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”. Dini Arastirmalar V1/18
(2004), 75-88.

Kog, Giilten. “Lise Ogrencilerinin Deizm Algist: Istanbul Bagaksehir Ornegi”. Edebiyat
Dilbilim Egitim ve Bilimsel Arastirmalar Dergisi 1/1 (12 Haziran 2022), 77-96.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 29



Fikrullah CAKMAK

Kocgak, Yiiksel - Terzi, Elvan. “Tiirkiye’de Gog¢ Olgusu, Go¢ Edenlerin Kentlere Olan Etkileri
ve Coziim Onerileri”. Kafkas Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/3
(2012).

KONDA, Konda Arastirma ve Danigsmanlik. “TR100_2022 Tiirkiye 100 Kisi Olsayd1”. Erisim
03 Ocak 2023. https://interaktif.konda.com.tr/turkiye-100-kisi-olsaydi#navislide

Kose, Ali. Neden Islam’1 Seciyorlar. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ts.

Kurt, Eyiip. “Hz.Peygamberin Otoritesine Dair Bir Isimlendirme Onerisi”. KADER Kelam
Aragtirmalart Dergisi 11/2 (11 Temmuz 2013), 195-208.

Kurttekin, Fatma. “Bilisim Caginda ‘Genglik, Din ve Deger’ Konularini Ele Alan Makaleler
Uzerine Bir Inceleme”. Eskiyeni 45 (20 Eyliil 2021), 781-795.

Kutluay Celik, Biisra. “Dijital Cagda Yasanan Toplumsal Degisimin Genglik Uzerine Etkileri
Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”. Islam Modernite ve Genglik, 441-458.

Kutluay, Ibrahim. “Dijital Cagda Gengligin Karsilagtig1 Internet Kaynakli Problemlerin
Siinnet-i Nebeviyye Ilkeleri Cercevesinde Degerlendirilmesi”. Islam ve Yorum V1
(2021), 265-290.

Kiigtikkural, Onder vd. Tiirkiye'de Spiritiiel Arayislar Deizm, Yoga, Budizm, Meditasyon, Reiki vb.
Istanbul: Tletisim Yay., 2021.

Levy, Kenneth vd. “A Historical Review of Narcissism and Narcissistic Personality”.
Theoretical Approaches, Empirical Findings, and Treatments. ed. W. Keith Campbell -
Jashua D. Miller, 2011.

Lofland, John - Skonovd, Norman. “Conversion Motifs”. Journal for the Scientific Study of
Religion 20/4 (1981), 373-385.

MAK, Mak Danigsmanlik. “Tiirkiye’de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakis1”. Erisim 03
Ocak 2023. https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/mak-
dan1%c5%9emanlik-t%c3%9crk %c4 %b0yede-toplumun-d %c4 %b0ne-ve-
d%c4%b0n%c4%b0-de%c4 %9eerlere-baki%c5%9e1-ara%c5%9etirmast. pdf

Marlett, Jeffrey D. “Conversion Methodology and the Case of Cardinal Newman”. Theological
Studies 58/4 (01 Aralik 1997), 669-685.

Matiiridi, EbG Manstr-. Kitabii't-Tevhid. ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi. Ankara:
[sam, 2003.

Menkiig, Dilek. Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Gériisleri Isiginda Liselerde Deizm
Diisiincesi. Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

Mert, Muhit. “Nesefi’de Iman-Bilgi Iliskisi”. Dini Arastirmalar T11/9 (2001), 109-128.

O'Reilly, Tim. “What Is Web 2.0: Design Patterns and Business Models for the Next
Generation of Software”. MPRA Paper No. 4580. 21. Mart 2007. Erisim 28 May1s 2022.
https://mpra.ub.uni-muenchen.de/4580/

Prensky, Marc. “H. Sapiens Digital: From Digital Immigrants and Digital Natives to Digital
Wisdom”. Innovate: Journal of Online Education 5/3 (01 Mart 2009).

Seving, Kenan vd. “What Is Nonbelief? An Empirical Research On The Concept Of
Nonbelief”. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 4 (04 Aralik 2017), 23-40.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 30



Dijital Cagin Inanc Problemi: Inang Gogebeligi

Seving, Kenan - Mehmedoglu, Ali Ulvi. “Inangsizliga Yonelmede Cevresel ve Entelektiiel
Faktorlerin Etkisi”. Insan ve Toplum 6/2 (15 Aralik 2016), 87-116.

Soukup, Paul E. vd. “Bilgi {letisim Teknolojilerinin Teoloji Uzerindeki Etkisi”. Tabula Rasa:
Felsefe-Teoloji IV/12 (2004), 189-200.

Sonmez, Vecihi. “Islam Diisiincesinde Bilgi—iman Miskisi”. Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi V/1 (2005), 229-247.

Sen, Seher. Din ve Sekiilerlesme: Lise Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Kocaeli 1li Izmit
Tlgesi Ornegi). Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2019.

Sener, Sami. “Sosyal Medyanin Genglerin Diisiince ve Degerlerine Etkisi”. Akademik Platform
Islami Arastirmalar Dergisi 5/3 (23 Aralik 2021), 529-553.

Simsek Isliyen, Fadime. “Dijital Cagda Bilginin Degisen Niteligi ve Infobezite: Z Kusag
Uzerine Bir Odak Grup Calismast”. Selcuk Tletisim 13/1 (27 Ocak 2020), 246-272.

Teftazani, Sa’diiddin MesGd b. Fahriddin. Serhu’l- ‘aka’id. thk. Ali Kemal. Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Tekindal, Melike - Arsu, Serife Uguz. “Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik
Yaklagimin Kapsami ve Siirecine Yonelik Bir Derleme”. Ufkun Otesi Bilim Dergisi 20/1
(29 Aralik 2020), 153-172.

Turanalp, Muhammed Fatih. “Internetin Ergenlere Olumsuz Etkileri Uzerine Din Egitimi
Temelli Bir Yaklasim”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (01 Nisan 2016), 111-132.

TUIK, Tirkiye Istatistik Kurumu. “Hanehalki Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim
Aragtirmasi, 2021”. 2021. Erisim 19 Mayis 2022.
https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Hanehalki-Bilisim-Teknolojileri-(BT)-
Kullanim-Arastirmasi-2021-37437

Umut, Tuba Nur. “Dijital Diinyay1 Anlamak: Varlik, Bilgi, Deger Ekseninde Bir
Degerlendirme”. VIII. Dini Yaymlar Kongresi -Dijital Yayincilik-, 101-115.

Unliisoy, Abdulhan. “Dijitallesen Diinyada Din, Insan ve Degerin Konumlanig1”. [slam ve
Yorum V11 (2021), 357-378.

Unverdi, Mustafa. “Din Karsit1 Yayinlar ve Genglerde Ateistik Egilimin Nedenleri”. [lahiyat
Akademi 12 (29 Aralik 2020), 145-182.

Vardi, Recep. “Internette Yer Alan Dini Igerikli Bilginin Giivenilirligi”. Bozok Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (13 Temmuz 2016), 79-87.

Yalvag Arici, Handan. Kur’an’da Mutluluk Kavrami ve Egitimi. Istanbul Universitesi, Doktora,
2019.

Yapici, Asim. “Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”. [lahiyat
Akademi 12 (29 Aralik 2020), 1-44.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 31



Sirnak Universitesi
ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi
Say1 30, Haziran 2023

Sirnak University
Journal of Divinity Faculty
Issue 30, June 2023

ISSN: 2146-4901
e-ISSN: 2667-6575

Dijitallesmenin Dini Hiikiimlere Etkisi: Metaverse Ornegi
The Effect of Digitalization on Religious Provisions: The Metaverse Case

Adnan ALGUL

ORCID: 0000-0002-1052-3548
E-Posta adnanalgul47@hotmail.com
Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Islam Hukuku Anabilim Dalj,
Assist. Prof. Gaziantep University, Faculty of Theology,
Department of Islamic Law,

Hamit KAMER

ORCID: 0000-0002-2470-0509
E-Posta hamitkamerr@hotmail.com
Doktora Ogrencisi, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Anabilim Dals,
PhD. Student, Gaziantep University Institute of Social
Sciences, Department of Islamic Law,

Gaziantep-Tiirkiye
ROR ID: 020vvc407

Gaziantep-Tiirkiye
ROR ID: 020vvc407

Article Information / Makale Bilgisi

Citation / Atif: Algiil, Adnan - Kamer, Hamit. “Dijitallesmenin Dini Hiikiimlere Etkisi: Metaverse

Ornegi”.  Swrnak  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi — Dergisi 30  (Haziran  2023),  32-58.
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1227877

Date of Submission (Gelis Tarihi) 01. 01.2023

Date of Acceptance (Kabul Tarihi) 11. 04. 2023

Date of Publication (Yay:n Tarihi) 15. 06. 2023

Article Type (Makale Tiirii)

Research Article (Arastirma Makalesi)

Peer-Review (Degerlendirme)

Double anonymized - Two External (Iki Dis Hakem / Cift Tarafl
Korleme).

Ethical Statement (Etik Beyan)

It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited. (Bu ¢aligmanin hazirlanma siivecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi
beyan olunur).

Plagiarism Checks (Benzerlik Taramast)

Yes (Evet) — Ithenticate.

Conflicts of Interest (Ctkar Catigmast)

The author(s) has no conflict of interest to declare. (Cikar catismas: beyan
edilmemistir).

Complaints (Etik Beyan Adresi)

suifdergi@gmail.com

Grant Support (Finansman)

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research. (Bu arastirmay: desteklemek icin dis fon
kullanilmamugtir).

Copyright & License (Telif Hakk: ve Lisans)

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0. (Yazarlar dergide yaymlanan
calismalartmn telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY-NC 4.0 lisanst
altinda yayimlanmaktadir).

https:/ldergipark.org.trisirnakifd



https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1227877
https://orcid.org/0000-0002-2470-0509
https://ror.org/020vvc407
https://orcid.org/0000-0002-1052-3548
mailto:adnanalgul47@hotmail.com
https://ror.org/020vvc407

Dijitallesmenin Dini Hiikiimlere Etkisi: Metaverse Ornegi

Ozet

Internet tabanh teknolojik gelismeler giinden giine artmakta, hizli bir sekilde insan hayatina
dahil olmaktadir. Smurli etkilesim 6zelliklerine sahip web 2.0’a gore daha ileri bir teknoloji
olarak giindeme gelen web 3.0 ve kullaniclarin etkilesim seviyelerini arttirarak sanal
gerceklik tecriibesini insana sunmaktadir. Ilerievren, evrendtesi anlamlarma karsilik gelen
Metaverse, kavram olarak daha eskiye dayanmasina karsmn, dijital platform sirketlerinin
yatirimlarint bu teknolojiye yonlendirmesiyle tekrardan giindeme gelmistir. Bilisim
sirketlerinin sanal teknolojiye dair beklentileri yiiksek olmakta; ekonomi, saglik, egitim vb.
alanlarda onemli katkilarmin olacag1 diisiiniilmektedir. Zamanla diinyanin her yerinde
hayatin degismez bir parcasi olma yolunda ilerleyen Metaverse teknolojisinin fikhi acidan
incelenmesi gerekmektedir. Islam hukukunda, toplum ve bireyin faydasini saglayan, dinin
genel prensipleriyle celismeyen her esyada serbestlik ilkesi esas alinmaktadir. Bu prensibe
gore ¢agin ilerlemesiyle birlikte ortaya ¢ikan her yeni iiriin ve esyanin Islam’in ilkelerine ters
diismedigi siirece helal oldugu varsayilir. Buna gore son ¢eyrek asirdir hayatin 6nemli bir
parcas: olarak interneti kullanmak bizatihi haram olmamakla birlikte fikhin ilgi alani, bu
teknolojinin nasil kullaildig1 yéniindedir. ilk etapta dijital diinyanin fikhi agidan kullanim
sinirliliklar:  belirlenirken serverdaki katilimcilarin fiillerinin dini/hukuki boyutu ele
alinacaktir. Dijitallesmeye dogru evrilen yasamda akillara gelen 6nemli bir soru olarak
Metaverse’teki tirtinlerin hukuki niteliginin ne oldugu, temlik islemlerinin dijital sahada
nasil gerceklestirilecegi ve elektronik miilkiyete yonelik haksiz eylemlerden kimlerin
sorumlu tutulacagidir. Elde bulunan fikih miras1 incelendiginde, sanal diinyaya baglanarak
gerceklestirilen tasarruflarin klasik fikth doktrinindeki mecliste hazir olan kisinin
tasarruflarina kiyas edilmesi daha isabetli goriilmektedir. Hem evrensel hukukun hem de
fikhin insana tanimis oldugu haklar kapsaminda kisi dokunulmazhigi, maddi giivenlik, fikri
miilkiyet gibi kisisel haklarin dokunulmazhig: ilkesi yasanilan diinyada toplum diizenini
sagladigr gibi sanal diinyada da ytrirliikte kabul edilir. Medeni hukuk kapsaminda
degerlendirilen sahsi bilgiler Metaverse kullanicilarinin bilgileri igin de gegerli olmakta,
tasarlanan NFT iiriinleri ve sanal ciizdanlara ydnelik haksiz fiiller Islam ilkelerine aykiri
goriilmektedir. Klasik fikih doktrininde ayrintili sekilde incelenen satis teamdilleri dikkate
alindiginda sanal diinya teknolojisinde satisa konulmus tiriinlerin gergek diinyadaki sekil ve
ozelliklerine benzer olmast ticari ahlakin geregidir. Akdin mahalli olan {iriiniin Islam’da mal
hiikmiinde olmasi (miitekavvim) sahih bir sozlesmenin temel gerekliliklerindendir.
Dolayistyla bu teknolojideki kullanim sinirliliklarindan biri olarak sanal gergeklik tizerinden
satis1 yapilacak domuz ve icki gibi mal hiikmiinde olmayan veya saticinin heniiz sahip
olmadigr (ma’dtim) seylerin satis1 gegersiz sayilacaktir. Goriintiili ve sesli baglanti
tizerinden kurulan nikah akidlerinin cevazi tizerinde farkli goriisler olsa da genel tutum
bunun gegerli oldugu yoniindedir. Metaverse teknolojisi de internet destekli ileri bir yenilik
olmakla birlikte sesli ve goriintiilii iletisime ek olarak hissiyatin da var oldugu bir iletisim
aract olmas: sebebiyle gerekli durumlarda icab ve kabuliin kesintisiz yapildig1 ve sahitlerin
de istirak ettigi akitlerin gecerli olacagi soylenebilir. Nitekim her ne kadar akdin taraflar
fiziksel olarak birbirinden uzakta kalsa da arttirilmis gerceklik ile meclis birligi sart1 yerine
getirilmistir. Mezkar teknoloji fikhi agidan muamelat iliskilerinde daha esnek bir kullanima
sahip olsa da ibadat alaninda bu teknolojiden faydalanilmasi miimkiin goriilememektedir.
Zira baz1 ibadetlerin muhtevasinda mali, bazilarinda bedeni ve bazilarinda hem mali hem
bedeni mesakkatler vardir. Bunlardan bedeni ibadetler belli sekilsel 6zelliklere sahiptirler.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Dijitallesme, Metaverse, Sanal Gergeklik, Arttirilmis Gergeklik.
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Abstract

Internet-based technological developments are increasing day by day and are quickly
included in human life. Metaverse, which corresponds to the meanings of the advanced
universe and the superuniverse, has come to the fore again with the digital platform
companies directing their investments to this technology, although it is based on an older
concept. Metaverse technology, which is on the way to become an unchangeable part of life
all over the world over time, needs to be examined in terms of jurisprudence. In Islamic law,
the principle of freedom is taken as a basis for every item that provides the benefit of the
society and the individual and does not contradict the general principles of religion.
According to this principle, it is assumed that every new product and item that emerges with
the advancement of the age is halal as long as it does not contradict the principles of Islam.
Accordingly, although it is not haram to use the internet as an important part of life for the
last quarter century, the interest of figh is about how this technology is used. At the first
stage, while determining the limitations of the use of the digital world in terms of figh, the
religious/legal dimension of the actions of the participants in the server will be discussed.
The principle of inviolability of personal rights such as personal immunity, material security
and intellectual property within the scope of the rights granted to human beings by both
universal law and figh is accepted in force in the virtual world as well as providing social
order in the world we live in. Personal information evaluated within the scope of civil law is
also valid for the information of Metaverse users, and wrongful acts designed towards NFT
products and virtual wallets are seen against Islamic principles. The fact that the product,
which is the place of the contract, is like property in Islam (mutagawwim) is one of the basic
requirements of an accurate contract. Therefore, as one of the limitations of use in this
technology, the sale of things that are not considered as goods such as pork and alcohol to be
sold over virtual reality or that the seller does not have yet (ma'diim) will be deemed invalid.
Although there are different opinions on the permissibility of marriage contracts established
over video and audio connections, the general attitude is that this is valid. As a matter of fact,
although the parties to the contract are physically far from each other, the condition of
parliamentary unity has been fulfilled with augmented reality. Although the aforementioned
technology has a more flexible use in the relations of figh, it is not possible to benefit from
this technology in the field of worship. Because the content of some worships includes
financial, some physical, and some both financial and physical difficulties. Of these, bodily

worship has certain formal characteristics.

Keywords: Islamic Law, Digitization, Metaverse, Virtual Reality, Augmented Reality.
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Giris

Bilimsel gelismeler teknolojinin ilerlemesini saglamis ve bu sayede teknik cihazlar
insan hayatmna girdigi andan itibaren insanin konfor diizeyini yiikseltmistir. Zamandan
tasarruf elde eden insanlar kendilerine ve sevdikleri seylere vakit ayirabilme imkanina
kavusarak hayattan daha fazla zevk almaya baglamiglardir. Zihni algiya bagh olarak zaman
zaman bu ilerleyis yavaslamis, bazen de insanin hayal diinyasmni asabilen {irtinler kisa
stirede sosyal yasantiya uygun olacak sekilde hizlanmustir. Bilimin bir alt kategorisi olarak
ozellikle iletisim teknolojisinde yasanilan hizli ilerlemeyle birlikte dijitallesme hareketi
toplumsal hayati derinden etkileme giiciine ulagmistir.

Bilimsel ¢aligmalarin hayata etkisi her zaman ayni hizla ilerleme kaydetmeyebilir.
Bazen doga olaylar1 gibi harici faktorlerden bazen de giinliik yasamin zorunlu kildig: bir
durumdan dolay1 hizli gelisme kaydeder. Buna gore iklimsel sebeplerle diinyanin dort bir
yaninda ortaya ¢ikan orman yanginlarinin onlenebilmesi i¢in yangin sondiirme araglarim
gelistirmeye dair calismalarin artmasi, depremin siklikla meydana geldigi iilkelerde
sarsintiya kargsi dayanikli bina teknolojilerinin gelistirilmesi birinci gruba dahil olurken;
tilkeler arasi silahli savaslarin siklikla yasandigi donemlerde silah ve savunma sanayisine
dayali endiistrinin ilerlemesi, pandemiye sebep olacak biiyiikliikte kiiresel ¢apta salgin
hastaliklarmin  yasandigi donemlerde ilag¢ ve tibbi malzeme firetimi ve gelisimine
yogunlasmasi da ikinci gruba dahil olmaktadir.

Yukaridaki ornekler incelendiginde teknik ilerleme genellikle ortaya ¢ikan sorunun
kendisine yonelik olurken, ayni zamanda aktiiel problemin neden oldugu “yan giigliiklere”
yonelik calismalarin gerceklestigi de soylenebilir. 2019 yilinin sonlarindan giiniimiize kadar
devam etmis ve halen tiim insanligin birinci dereceden giincel meselesi olan yeni tip
Koronaviriis (Covid-19) salgimu ile birlikte sosyal bir tedbir olarak kiiresel ¢apta sokaga
cikma yasaklar ile seyahat kisitlamalar1 getirilmistir. Insanhigin yiiz yiize geldigi sosyal
mesafe kurallar1 ve karantina uygulamalarin getirdigi gilicliiklerin asilmas: icin sanal
iletisim, uzaktan egitim ve internet toplantilar1 artis gostermistir. Sosyal uzakligin pandemi
siirecinde viriise karsi en onemli silah olmas1 sebebiyle! iletisim teknolojisinin son iirtinii

olan sanal baglantilar toplumun bu yondeki ihtiyaclarimi karsiladig i¢in insanlarin uzaktan

1 Ozan Yildirim, “Yeni Koronaviriis Salgin1 Dolayisiyla Giindeme Gelen Sosyal izolasyon ve Goniillii Karantina
Déneminde Internet ve Sosyal Medya Kullanimi”, [letigim Kuram ve Arastirma Dergisi 52 (2020), 70.
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goriisme ve uzaktan egitim olgularina meyli artmistir.? Bu yonde yiikselen talebe baglh
olarak internet tabanl goriintiilii ve sesli goriisme uygulamalarinda cesitlilik hizl bir sekilde
artmigstir.® Bu uygulamalardan biri de Metaverse teknolojisidir.

Giincel bir mesele olarak Metaverse’in sundugu tiim hizmetler kosulsuz kabul
edildiginde insan hayatina getirecegi art1 ve eksiler dikkate alinarak Islam hukukunda goklu
gerceklik-sanal diinya icatlarmin, 6zellikle de Metaverse teknolojisinin degerlendirilmesi ve
kullanicilarin dikkat etmesi gereken noktalarin agiklanmasi gerekmektedir. Hayatin her
alaniyla ilgili simirlar1 belirleyen bir kurallar biitiinti olan [slam dininin?, toplumlarin
hayatinda bu denli yer kaplayacak bir olguyu goz ardi etmesi ve Metaverse’'nin dini agidan
kullanim kilavuzunu belirlememesi diisiintilemez.

Islam fikhinin temel kaynaklar1 incelendiginde bilime ve bilimsel gelismeye verdigi
onem bu yonde gelen naslar ile gdzlemlenmektedir. Nazil olan ilk ayetin hem resuliine hem
de onun sahsinda tiim Miisliimanlara yonelik okumay1 tesvik niteliginde olmasi® insanin
ilerlemesinin ve kendini gelistirmesinin Allah’in kullarina ilettigi en miihim meselelerden
biri oldugunu gosterir. Yine Kur’an-1 Kerim’de insanin aklim1 kullanmasi gerektigi, bu
sayede ilmi elde edebilecegi sOylenir.® Ayrica baska bir onemli ayet de “Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir (esit) olur mu?”? buyrulmustur. Bu ayet Allah Teala bilgiye sahip olanlarla
olmayanlar1 ayirmus, bilgiye ulasmaya cabalayan insanin ve bilgin olmanin bu islerden uzak
duran kisilere gore daha faziletli oldugunu kullarina iletmistir.®

Hz. Peygamber’'in hadislerde ilim igin yolculuk yapilmasimi hayirli bir is olarak
nitelemesi ve kisinin bilgiye ulasma ¢abasinda Rabbinin onun islerini kolaylastiracagini dile

getirmesi de Allah'in elgisinin ilme verdigi Onemi gostermektedir.” Ayrica Peygamber

2 Fatma Ava — Ekrem Cengiz Akdeniz, “Koronaviriis (Covid-19) Salgmmi ve Uzaktan Egitim Siirecinde
Kargilagilan Sorunlar Konusunda Ogretmenlerin Degerlendirmeleri”, Uluslararas: Sosyal Bilimler ve Egitim
Dergisi 3/4 (2021), 117.

3 Konuyla ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz. Yildirim, “Yeni Koronaviriis Salgini Dolayisiyla Giindeme Gelen
Sosyal izolasyon ve Goniillii Karantina Déneminde Internet ve Sosyal Medya Kullanim1”, 69 vd.

4 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 221.

5 Eb(i Abdullah Celaliilddin Muhammed b. Ahmed Mabhalli - Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Eb(i Bekr
Siiytiti, Tefsirii’l-Celdleyn (Kahire: Dar'ul-Hadis, ts.), 814; imam Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmiid el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn (Beyrut: Dar'ul-Kutub el-ilmiyye 1426/2005) 10/526; Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Kur’an-1 Kerim, el-Alak 96/1.

6 el-Miu’mintin 23/80; el-Nahl 16/12; el-Hacc 22/46.

7 ez-Ziumer 39/9.

¢ Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 30.

9 Eb(i isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, thk. Begsar Avad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1996), “Ilim”, 2.
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Efendimiz, ilim igin yola ¢ikan kisiye cennetin kapilarmin agilacagi miijdesini vererek,
insanlarin faydasimna sunulacak her ilmi ¢abanin erdemli bir is oldugu ve salih amel niteligi
tasidigini insanlara anlatmaktadir.’® Bununla birlikte topluma ve bireye faydasi olmayan
bilimin anlamsiz bir caba oldugu gercegi de diger rivayetlerde goriilmektedir.!! Ayet ve
hadis rivayetlerinden de anlasilacag iizere Islam dini, bilimsel faaliyetleri tesvik eden ve
niyet dogrultusunda ilmi ugras: ibadet sayabilen bir anlayisa sahiptir. Zira Allah, kulunun
kendisini her alanda gelistirmesini bekler.'? Goriildiigii iizere bilimsel faaliyetler dinen tesvik
edilmistir fakat kullamilmasi bazi sartlara baghdir. Iste biz bu calismada Metaverse’i bu
acidan inceleyecegiz.

Makalemizde Oncelikle sanal diinya ve bu diinyada Metaverse'nin yeri tanitilacak

daha sonra Islam hukukundaki hiikiimleri ele almacaktir.
1. Sanal Diinya ve Metaverse
1.1.Sanal Diinya

Modern zamanda kisilerin internet kullanimlar1 ve buna bagh olarak sosyal medyaya
olan ilgileri hayli artig gostermektedir. Bilgiye ulagsma, giincel meselelerden haberdar olma,
igerik liretme ve her tiirlii esya/hizmetin aligverisini yapabilme imkani sunan internet tabanh
bu platform tiim bu imkanlar ve sunmus oldugu kolayliklar sayesinde {izerinde topladig:
ilgiyi giin gectikge arttirmaktadir.’® Birey ve sirketlerin ihtiyaglarmm karsilama noktasinda
gliclii bir potansiyele sahip oldugu fark edilen bu sanal diinya, insanlarin hayatlarinda belirli
dontistimlere sebep olmustur.™

Sanal diinya, fiziksel agidan birbirlerinden uzakta olan birden fazla kullanicinin, is,
egitim veya oyun oynama amaciyla eszamanli olarak etkilesim igerisine girebildikleri
cevrimici bilgisayarlar baglantilar1 tarafindan olusturulmus hayali ortamlardir.!®> Sanal

gerceklik ise bir bireyin bilgisayar veya buna benzer bir cihazla ii¢ boyutlu tasarlanmis sanal

10 Tirmizi, “flim”, 2-3.

1 Tirmizi, “Daavat’, 68; Eb{'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahth-i Miislim, thk.
Muhammed Faud Abdulbaki (Kahire: Isa el-Babi el-Halebj, 1955), “Vasiyyet”, 14.

2 Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri (istanbul: Nesil Yayinlari, 1996), 2/395.

13 Yildirim, “Internet ve Sosyal Medya Kullanimi1”, 71.

14 Emrim Imer Ertunga — Mustafa Yildirim, “Nesnelerin Interneti ve Ekonomik Yansimalar”, Lira Dergisi 86
(2019), 54.

15 John David N. Dionisio vd., “3D Virtual Worlds and the Metaverse: Current Status and Future Possibilities”,
Electrical Engineering & Computer Science 6 (2013), 2.
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diinyaya giris yapmasidir. Kullanici sanal diinya seriivenini yasarken fiziksel diinyasmnin
icerisinde kalmaya devam eder.’® Literatiirde sanal gercekligin bir alt kategorisi olarak
nitelenen'” sanal diinya teknolojisinin gegirdigi asamalar dikkate alindiginda 3D
teknolojisiyle birlikte kullanicilar1 temsil eden ii¢ boyutlu avatarlar ile sanal diinya yeni bir
sekle biiriinmiistiir. Avatarlar, sanal diinyaya katilan kullanicilarin {i¢ boyutlu, gerektiginde
kendilerine benzetilebilen, ' kullanicilarin isteklerine bagh olarak gesitli hareketler yapabilme
fonksiyonlarina sahip olan sanal diinyadaki temsilcileridir."

Sanal diinya teknolojisinin kullanicilara sagladig1 kazanimlarin yiizdesel olarak diger
teknolojik araglara gore belirgin derecede fazla olmasi, bunu da asir1 etkilesim, daldirma ve
kimlik olusturma 6zelliklerine bagh olarak gerceklestirmesi kritik 6zellikleridir.20 Kullanilan
uygulamada yiiksek derecede daldirma ve giiglii bir alg1 olusturma ozelligiyle 6n plana
¢ikmaktadir.?! AR?, Metaverse’in maddi diinyay1 tamamen farkh sekilde gormek igin adeta
yeni gozler sundugu bir boliimiidiir. AR teknolojisi ile birlikte fiziksel diinyanin gelismis
hali yasanir. Kullanilan 6zel bir gozliik sayesinde fiziksel diinyada goriilen cisimlerle ilgili
detayl: bilgiler anlik olarak kullaniciya iletilir. Odaklanilan cismin iizerinde bireyin ihtiyaci
olan bilgiler gosterilir. VR? teknolojisi ile gevredeki olaylari yiiksek esikte hisseder. Ortamda
varmus hissiyat1 veren bu 6zellikle kisi, fiziki ortamindan koparak sanal diinyanin icine girer.
Boylelikle hem sanal diinyanin tiim uyaranlarini anlik olarak gozlemler hem de gerekli

kazanimlara ulagmis olur.

16 Susan Lessick — Michelle Kraft, “Facing reality: the growth of virtual reality and health sciences libraries”,
Journal of the Medical Library Association JMLA (2017), 408.

17 Dionisio, “3D Virtual Worlds and the Metaverse”, 2.

18 Genellikle kullanicilar sisteme katilma asamasinda tam karsidan c¢ekilmis bir fotograflarimi yiiklerler.
Uygulama (Metaverse), bu fotografi kullanarak kullaniciya benzeyen bir insan simiilasyonu yaratir. Sanal
ortamdaki diger kullanicilar da bu sayede birbirlerini avatarlara bakarak taniyabilirler.

1 Fikriye Terzioglu, 3D Sanal Diinyalarin Yapr Tasarmmi Egitiminde Kullanmilmas: (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 6.

20 Barney Delgarno — Mark J. W. Lee, “What are the Learning Affordances of 3-D Virtual Environments?”, British
Journal of Educational Technology 41 (2010).

21 Delgarno — Lee, “3D Virtual”, 15.

22 AR: Augmented Reality Arttirilmis gergeklik. Arttirilmis gergeklik ile size normal diinyada gordiiklerinizden
daha fazlasi sunulur. Gergekte gordiigiiniiz esyalara dair onemli bilgiler kullanilan 6zel gozliikler sayesinde
ekrana anlik yansitilarak kiiltiirel etkilesimi arttirir.

2 VR: Sanal gergeklik. Sanal gergeklik sizi bulundugunuz ortamdan tamamen farkli baska bir dijital ortama
siiriikler.
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1.2.Metaverse

Sanal diinyanin aktiiel konusu olan Metaverse’in bir¢ok tanimi vardir. Metaverse
blog sitesinde, her bireyin arttirilmis gerceklikte etkilesimli igerik olusturmasina olanak
tantyan demokratiklestirilmis bir platform?* seklinde tanimlanmistir. Bir diger tanimda;
arttirilmis sanal ve gerceklik yardimiyla tiim faaliyetlerin gerceklestirilebildigi ti¢ boyutlu
sanal paylasimli bir diinya® olarak agiklanmigtir.2

Uygulamanin ismi etimolojik agidan incelendiginde Yunancada meta (Gtesi) ve
ingilizcede universe (evren) kelimelerinin birlesmesiyle ortaya ¢ikan bu terim, ilerievren,
evrenoOtesi anlamlarina gelmektedir.”? Bu anlamda bakildiginda bilgisayar iizerinde {ig
boyutlu grafiklere sahip sanal bir diinya olarak nitelenebilir.?® Arttirilmis gergeklik (AR)%
teknolojisiyle birlikte kullanilan Metaverse bu sayede gelisimsel anlamda potansiyeli yiiksek
bir uygulama olarak goriilmektedir. Metaverse kavramini ilk olarak Neal Stephenson, 1992
yilinda Snowcrash isimli bilimkurgu romaninda kullanmistir.® Ismi gegen kitapta Metaverse
terimi {i¢ boyuta sahip sanal gerceklik evreni anlamina gelmektedir. Arttirilmis gerceklik ve
sanal gerceklik (AR/VR) uygulamalarinin yayginlagsmasiyla birlikte bu isim tekrar giindeme
gelmeye basladi. Bu agiklamalara gore Metaverse, kendine 0zgili bir ekosisteme sahip,

robotik zincir, genisletilmis gerceklik, yapay zeka gibi birgok teknolojiyi barindiran bir

2 Kathryn MacCallum - David Parsons, “Teacher Perspectives on Mobile Augmented Reality: The Potential of
Metaverse for Learning”, 18th World Conference on Mobile and Contextual Learning (2019), 23.
https://medium.com/metaverseapp/tagged/education.

51995 yilinda Worlds, Inc, tam ii¢ boyutlu grafiklere sahip halka agik ilk sanal diinya olmustur. Ayrica
kullanicilarinin  ii¢ boyutlu sosyallesmelerini saglayarak oyun tabanli olmayan agik uglu tiirii yeniden
canlandirdi. Boylelikle insan davranislarinin kapsami ve karmasikligini ifade edebilmek igin yeni bir platform
kurmus oldu. Bu siiregte 3 boyutlu teknolojinin internetle birlikte paralel sekilde gelistigi goriildii. Neil
Stephenson’un 1992 tarihli Snow Crash romanindaki vizyona dayal1 sekilde Acriveworlds piyasaya stiriildii.
1996 yilina gelindiginde ise Onlive Traveler ile kullanicilarinin ses birimlerini isleyerek avatarlarin dudaklarin
hareket ettirebildigi ii¢ boyutlu bir sanal ortam meydana getirildi. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Dionisio, “3D
Virtual Worlds and the Metaverse”, 3.

26 Muhammet Damar, “Metaverse ve Egitim Teknolojisi”, Egitimde Dijitallesme ve Yeni Yaklasimlar, ed. Tarik Talan
(Istanbul: EFEAKADEMI, 2021), 169.

27 Haihan Duan vd., “Metaverse for social good: A university campus prototype”, In Proceedings of the 29th ACM
International Conference on Multimedia (2021), 154.

28 Umut Burcu Tasa, Icerigi Kullamcilar Tarafindan Olugturulan 3 Boyutlu Sanal Diinyalarda Sanat Ve Mimari Tasarim:
Second Life® Uzerine Bir Vaka Calismas: (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 3.

2 “Artirllmis  gergeklik, bilgisayar destekli iiretilen bilgilerin, gorsel, isitsel, dokunsal, kokusal duyularla
somatosensor sistem dahil olarak ger¢ek diinyanin, arttirilmis algilarla etkilesimli deneyimlenmesidir.” Daha
ayrmtili bilgi icin bkz. Alper Raif Ipek, Karma Gergeklikte Coklu Mekan Tasarim: (Ankara: Hacettepe Universitesi,
Gilizel Sanatlar Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 2019), 32.

30 Dionisio, “3D Virtual Worlds and the Metaverse”, 7.
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uygulama olarak Web 3.0'in ortaya c¢ikarilmasiyla birlikte internetin gelecegi oldugu
sOylenebilir.3!

2021 yilimin ekim aymnda Mark Zuckerberg’in, teknoloji sirketlerinin ismini Meta
olarak degistirecegini aciklamasindan sonra Metaverse teknolojisi giindeme oturdu.’
Zuckerberg ayrica Metaverse teknolojisine 10 milyar dolar yatirim yapacagmi da ilan
etmisti.® Mark’in bu aciklamalariyla insanlarin ilgisini ¢eken bu teknoloji yukarida
belirttigimiz tizere diisliniilenin aksine eskiye dayanmaktadir. Kavram her ne kadar ilk defa
Snowcrash isimli romanda ge¢mis olsa da, sanal diinyaya yonelik diisiinceler bu tarihten
daha 6teye uzanir.* Uygulamada, sanal gerceklik temel alinarak gercek diinyaya benzetilen
ortamlar yaratilir, kullanicilarin hem platform igerisinde hem de gercek diinyada isitsel,
gorsel, dokunsal duyularini uyaran bilgisayar grafikleri, yapay zeka ve diger teknolojik
geregler etkin sekilde kullanilir.®> Mark Zuckerberg’in, sahip oldugu dijital platformlari meta
catis1 altinda toplama karar1 almasinda ve bu teknolojiye yonelik yatirim yapmasinda bu
platformun insanlar1 bir araya toplayarak ayni ortamda olma hissiyat1 yasatmasi en énemli

nedenler arasindadir.3¢
1.2.1. Metaverse ve Egitim

Birey ve toplum, mevcudiyetinin baslangicindan sonuna kadar hep bir 6grenme ve
ogretme eylemi igerisinde olmustur. Egitime duyulan bu ihtiyacin altinda ¢aga ayak
uydurma, diger medeniyetlerle rekabet edebilme ve en 6nemlisi de varligin1 devam ettirme
nedenleri siralanabilir. Klasik egitimin getirdigi zorluklar ve elestiriler dikkate alindiginda
internet destekli uzaktan egitime olan ilgi de ayni hizda artmaktadir. Uzaktan egitimin bu
denli onem kazandig1 gilinlimiizde Metaverse, onceki teknolojilerin sunamadig birkag
ozellige sahip olmasiyla 6ne ¢ikmaktadir.

Egitim goren bireyin sanal gergeklik teknolojisi ile katildig1 “sanal egitim odasinin”

icerisindeymis gibi hissetmesi Ogretim siirecinde dikkati fazlasiyla arttiran bir 6zelliktir.

31 Muhammet Damar — Hale Turhan Damar, “Arttirilmis Gergeklik, Sanal Gergeklik ve Metaverse: Hemsirelik
Disiplini Igin Onemi ve Gelecegi”, Saglik & Bilim (Istanbul: Efe Akademi Yaymevi, 2021), 213.

32 Nihal Kocabay Sener, “Facebook Nasil Meta'last1?”, Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi
11 (2021), 174.

33 Naci Kalkan, “Metaverse Evreninde Sporun Bugiinii ve Gelecegine Yonelik Bir Derleme”, Ulusal Spor Bilimleri
Dergisi 5/2 (2021), 164.

34 Sanal diinyaya ait tarihsel gelisim ve atilan adimlar1 incelemek ve daha ayrintili bilgiye ulasmak igin bkz.
Kalkan, “Metaverse Evreninde Spor”, 165.

35 Kalkan, “Metaverse Evreninde Spor”, 165.

36 Kus, “Metaverse’e Yonelik Algilar”, 248.
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Kullanici, 360 VR destekli gozliiklerle Metaverse platformuna 6zel bir kod ile egitimin
gerceklestirilecegi server’a girer ve bir anda fiziksel diinyadan soyutlanarak sanal diinyanin
ierisine dahil olur. Ozel olarak tasarlanmig olan ortamda (smif vb.) hem egitimci hem de
diger Ogrencilerle karsilikli etkilesime girebilir. Arttirilmis gergeklikle tasarlanan smif
ortaminda egitimcinin anlatti$1 herhangi bir seyi diledigi an sorabilir ve egitimci sanki
gercekten karsisindaymus gibi sorularma cevap alabilir. Egitimci, Metaverse’in sundugu
olanaklardan biri olan belge, resim, video veya ses dosyalarini paylasma Ozelligini
kullanarak 6grencilerin 6niinde agilmasini saglar ve bu verilerden destek alarak hem 6gretim
zenginlestirilir hem de daha etkin bir anlatim gergeklestirilmis olur.

Metaverse’'nin egitim sektoriine getirmesi beklenen yeniliklerden bir digeri de
gerceklestirilmesi zor, tehlikeli ve maliyeti yiiksek deneyleri tiim bu riskleri bir kenara
birakarak yapabilmesidir. Ornegin gercek diinyada bir kimya Ogretmeni yanici veya
patlayict  Ozelligi olan maddelerin bir araya geldiklerinde gosterdikleri tepkimeleri
ogrencilere anlatmak istediginde bu maddeleri temin etme, uygun arag gerecleri satin alma
ve uygun deney ortami saglama gibi giicliiklerle karsilasir. Metaverse’de bu maliyet
ytiklerinin higbirine ihtiya¢ duyulmaz. Kullanicilarin igerisine girdikleri sanal odalar nasil
tasarlaniyorsa, bu tiir deneylerin baslangi¢ ve sonlar;, maddeler tek haldeyken olduklar:
sekiller ile birlestiklerinde ¢ikan sonuglar gibi her veri tasarlanabilecektir. Bu sayede
tekrarlanmas1 zor veya tehlikeli olan egitim siiregleri ¢ok basit, hizli, maliyetsiz bir sekilde

istenildigi kadar tekrar edilebilecektir.
1.2.2. Metaverse ve Saglik

Metaverse’in egitimde getirecegi biiylik kolayliklarla birlikte, alana dair
uzmanliklarini gelistirmek isteyen hekimlere Ozellikle can kaybi riski tasiyan cerrahi
operasyonlar gibi mesleki yeterlilikler dijital egitimler sayesinde herhangi bir riske
girmeksizin verilebilecektir. Ug boyutlu simiilasyon olarak tasarlanmis insan viicudu, kaslari
ve iskeleti iizerinde sayisiz tekrar yapma firsati bulan saglik personelleri bu sayede
alanlarinda yetkinlige daha rahat ulasabileceklerdir. Tibbi egitimlerin yani sira yapilmasi
zorunlu ve riskli olan cerrahi operasyonlarin Oncesinde riski en aza indirme amaciyla

ameliyatin planlamasi veya simiile bir sekilde 6n tekrar1 i¢in olanak saglar.
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Metaverse'nin saglik sektoriine getirebilecegi diisliniilen bir diger yenilik de
dokunsal anlamda geri doniit yapan Ozel elbiseler ve cihazlarla agiklanabilir.” Yatirim
yapilan bir diger icat konusu olan bu elbiselerle fiziksel uzakliklar engel konusu olmaksizin
doktorlar hastalarini gereken her anda muayene edebileceklerdir. Arttirilmis gerceklikle
birlikte klinik igerisindeymis gibi hasta miisahade edilebilecek, hastanin agriyan bolgeleri
6zel elbiseler sayesinde rahatlikla tespit edilebilecektir. Ozellikle hasta naklinin zor oldugu
durumlarda ciddi derecede is yiikii kolaylig1 saglayacagi diisiiniilen bu cihazlarla tibbi

hizmetlerin kalitelerinin artmasi beklenmektedir.
1.2.3. Metaverse ve Ekonomik Iliskiler

Gelecegin teknolojisi olarak goriilen Metaverse’in kiiresel ekonomik diizene
saglayacagl katkilar1 goz ardi etmek imkansizdir. Sirketler arasi yapilan toplantilar ve
goriismelerde yarattifi diisiik maliyet avantajlarindan zenginlestirilmis dijital satis
imkanlarina kadar iktisadi anlamda bir¢ok yeniligi hayata aktarmas: beklenmektedir. Hali
hazirda var olan e-ticaret siteleri miisterilerine {irlinlerin sadece resim ve videolarin
sunabiliyorken, Metaverse sayesinde miisteriler almak istedikleri {irtinleri 3D teknolojisiyle
kendi tizerlerinde nasil durdugunu gorebileceklerdir. Dijital varliklarin mezat usulii satigi,
gelistirilen sanal yapilarin satis veya kiralanmasi, sanal para yatirimlar1 ve oyun oynama
yoluyla elde edilen gelirlerin Metaverse’in kiiresel finans sektoriine katacagi yeni gelir
kollarindan birkag tanesidir.

Sanal diinyada satisa konu olan arsa satist bu uygulamanin getirdigi yeni gelir
kollarindan biridir. Bahse konu olan sanal araziler gergek fiziksel diinya ile ayn1 konumda
olmalarmin yaninda tamamen Metaverse’e ait olan sanal bosluklar da olabilir.** Sanal
araziler iizerinde istenilen sekillerde tasarim yapilabilir. Miigterilerin sanal arsalara ragbet
etmelerinin birkag sebebi vardir. Gergek diinyada kendileri i¢in kutsal olup manevi degeri
yliksek olan konumlara sahip olmak ve orada kendi degerlerine uygun tasarimlar yaratmak
i¢cin gereken bedeli 6demekten kaginmazlar. Sanal arazi satislarindaki amaglardan bir digeri

de sirket ve kamu kuruluslarinin gergek diinyada bulunan miistemilatlarma denk diisen

37 Dionisio, “3D Virtual Worlds and the Metaverse”, 13.
38 Mehmet Figan, “Ug Boyutlu Bir Dijital Diinyaya Dogru: Metaverse”, Academia.edu (Erisim 30 Nisan 2022).
39 Kus, “Metaverse’e Yonelik Algilar”, 252.
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konumu Metaverse’te de satin alarak sanal ag tizerinden toplantilarin1 buralarda yapmay
planlamalaridir.

Metaverse {izerinden iiretilebilmesi, satis1 ve aktariminin kolaylikla saglanabilmesi
nedeniyle NFT teknolojilerinin gelecek donemde talep konusu olabilecegini sdylemek
miimkiin goriinmektedir.® NFT (Non-Fungible Token), Etherium alt yapisini kullanarak
tiretilen bir tiir dijital sanat tirtintidiir.# NFT'ler dijital ortamlarda tasmabilen ses kaydi,
resim, belge, grafik vb. olabilmektedir. Bu dijital {iriinlerin orijinal ve benzersiz bir kimlige
kavusmasiyla NFT formatina kavusur ve sahibinin miilkiyetine girer.#? Her kullanic1 kendi
NFT’sini olusturabilmektedir. Olusturulan NFT {iiriinii, dijital veri transferlerinin aracisiz
sekilde aktarilabilen ve kriptografik bir kayit defteri olan blok zincirde** onaylanir ve
kullanicinin dijital clizdanina aktarilir. Blok zincirlerin simirli kapasitesi olmas1 sebebiyle
NFT'ler iizerinde yapilan iiretim, satis, alig gibi islemler onaylatildiktan sonra gelecekteki
yeni bir bloga aktarilir.*

Metaverse uygulamasmin, tiim internet igeriklerinin blok zincir teknolojisiyle
islenmesi sonrasinda olusturulan sanal bir diinya olmasi NFT ve diger dijital degerlerin
burada satilmasini miimkiin kilmaktadir.®s Ozellikle NFT gibi dijital {iriinlerin satiglari
konusunda Metaverse ¢ok Onemli bir satis platformu olarak ©6ne ¢ikmaktadir.#¢ Dijital
sanatlarin hali hazirda milyon dolarlik satis rakamlarina ulasmis olmasi da bu ticari sahanin

hukuki destege ihtiyacini gostermektedir. Gelecekteki is firsatlar1 ve mevcut degerler goz

40 Kus, “Metaverse’e Yonelik Algilar”, 251.

4 Qin Wang vd., “Non-Fungible Token (NFT): Overview, Evaluation, Opportunities and Challenges”, arxiv.org
(Erisim 23 Nisan 2022), 1.

4 Serdar Siidor, “Dijital Sanat Calismalarinda NFT ve Giivenirlik”, Uluslararas: Disiplinleraras: ve Kiiltiirleraras
Sanat 7/15 (2022), 179.

# “Son dénemde adindan ¢ok sik bahsedilen blokzincir teknolojisi, veriler haricinde deger atfedilen varliklarin da
transfer edildigi, sifrelenmis islem takibi saglayan dagitilmis bir veri tabanidir. Blokzincir, verileri bloklar
tizerinde degistirilemez bir sekilde saklayan, siirekli birbiri ardina eklenen merkeziyetsiz veri tabarudir.
Kriptografik veri kiimesi olan “blok” ile bu bloklarin kendisinden hemen 6nceki bloklara yine kriptografik
imzalar yoluyla baglanmasini ifade eden “zincir” ifadelerinin birlesimidir. Bitcoin ve diger kripto paralarin
altyapisini olusturan blokzincir, taraflar arasindaki islemlerin dogrulanabilir, seffaf ve geri dondiiriilemez
sekilde kaydedildigi acik bir defter teknolojisidir” Bkz. Merve Kadriye Yurdabak, “Nft: Dijital Sanatta Yeni Bir
Perspektif ve Getirdigi Firsatlar Uzerine Bir Derleme”, Nisantas: Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/1 (2022),
144.

# Qin Wang vd., “Non-Fungible Token”, 7.

45 Cemil Liv, “Islam Hukuku Acgisindan Nft ve Metaverse Uriinlerin  Satim Sozlesmesine Konu Olmast”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 22/2 (Eyliil 2022), 1066.

4 Kus, “Metaverse’e Yonelik Algilar”, 252.
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oniine alindiginda ise ticari anlamda potansiyelli bir alan olmasma karsin NFT

teknolojilerinin hentiz kulugka déneminde oldugunu kabul etmek gerekir.*”
2. [slam Hukukuna Gore Sanal Diinya ve Metaverse

Tim diinyay1 kusatan dijitallesme hareketine insanlarin kitlesel olarak akin etmesi
goz Oniine alindiginda dini grup ve cemaatlerin de bu alanda aktif olmasi tabii bir
durumdur. Diinya'nin bir¢ok bolgesinde dini cemaatlerin gilintimiiz internet teknolojisi
araciligiyla yaptiklar1 calismalara bakildiginda; Hindu dinine bagh dindar bireylerin
tanrilarina sanal diinya {lizerinden adaklarii sunmalari, Kudiis’e gitme firsati bulamayan
Yahudiler i¢in aglama duvarinda dua etmeleri ve ibadetlerini yerine getirmeleri igin gesitli
internet sitelerinin kurulmasi, Hristiyanlarin kiliseye internet {izerinden canli olarak
katilmalar1 yoluyla ayinlerine katilabilmeleri giiniimiiz dini cemaatlerin mevcut sanal
platform {izerindeki gelismelerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Miisliimanlarin, siirekli gelisen ve degisen hayatta ortaya ¢ikan yeni aligkanliklara
karst tavirlarinin nasil olmasi gerektigi tarih boyunca tartisilan bir konu olmustur.®
Toplumsal degisimlerin biiylik boliimiiniin ise teknolojik alanda yasandigi bilinen bir
gercektir.®® Sosyolojinin dini boyutunda ¢aligmalar yapan sosyal bilimciler son bir asirdir
toplumdaki degisimler ile dindar bireyin bu konudaki tutumu {izerinde arastirmalar
yapmaktadirlar. Islam hukuku temel dinamikleri haricinde toplumsal gelisim ve ortaya
gikan yeniliklere uyumlu bir sisteme sahiptir.5 Nitekim Islom hukuk usuliinde bagvurulan
hiikiim metotlarindan 1stishaba gore yasaklilig: ile ilgili rivayet bulunmayan her sey mubah
goriliir. Kur’an-1 Kerim’de, “Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge
yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla
bilmektedir.”*?, “Ayrica O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden bir liituf olarak

emrinize vermistir.”®, “Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini,

47 Wang, “Non-Fungible Token”, 3.

4 Mustafa Yigitoglu, “Religious Virtual Living and Metaverse on the Real World”, Afro Eurasian Studies 10/1
(2002), 8.

4 [zzet Er, Din Sosyolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008), 277.

50 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 221.

51 Erdogan, Ahkidmin Degismesi, 37, 77.

52 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Hayrettin Karaman vd., (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012); el-
Bakara 2/29.

53 el-Casiye 45/13.
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nimetlerini gizli ve agik olarak Oniiniize bolca serdigini gérmez misiniz?” ayetleri ile
mezkiir prensip temellendirilmektedir. Dolayisiyla zamanin degismesi ile gilinliik yasama
dahil olan yeni teknolojik araglarin dini ve ahlaki agidan mahzurlu bir yapida olmadig:
bilinmesi ile birlikte kullanilmasinda dini anlamda herhangi bir problem goriilmemektedir.
Zira Islam hukukunda esyanin kendisi nasslar ile dogrudan necis kapsaminda
degerlendirilmedigi siirece, esyanin hiikmiinii kullanim sekilleri ve amaglar1 belirlemektedir.
O halde Miisliiman, teknik ilerleme ile hayata giren araglarin kontroliinde olmayip aksine
onu kontrol etmelidir. Allah'in iyiligi tesvik kotiiliiti men etmeye yoOnelik emirleri®
incelendiginde Miisliiman sahsiyetin Orf edindigi her aliskanlhiginda topluma faydasi
dogrultusunda c¢alismasi Ogiitlenir. Dolayisiyla teknolojik araglarin da giinliitk yasamda
problemlere sebep olmay1p huzur ve mutluluk getirmesi gerekmektedir.>

Islam dininde genel gaye bireyin saldhini koruyarak toplum diizenini devam
ettirmek ve boylece diinya hayatini da ahiret hayatini da kazanmaktir.”” Nitekim Allah'in
insanliga gonderdigi mesajlar dikkate alindiginda dinde esas olanin yararin saglanmasi
(celbu’l-mesalih) ve zararin defedilmesidir (der'u’l-mefasid).®® Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye adl
Islam hukukunun kiilli kaidelerinde de bu yénde vazedilmis prensipler yer almaktadir.%
Klasik kaynaklar incelendiginde Peygamber (s.a.v.)in beseri ilme ve ilmi ¢alismalar
sonucunda ortaya ¢tkan tiriinleri kullanmaya 6nem verdigi, insanlara fayda saglayacak olan
esyalar bir gayrimiislimin elinden ¢iksa dahi onu kullanmaktan geri durmadig:
goriilmektedir. Ummiligi azaltma adina esirlerden faydalanmasi, eski bir Iran yontemi olan
hendek kazma isini savasta kullanmasi, Taif'te surlar1 asmak i¢in mancinik kullanmig
olmasi®, gayrimiislim birinin elinden ¢ikan minberde hutbe okumasi onun bu yondeki

tavrimi ve Miisliimanlarin izlemesi gereken yolu gostermektedir.®!

54 Lokman 31/20..

5 Ra’d 13/22; Isra 17/7; Kasas 28/84; Fussilet 41/34.

56 Karaman, Giiniin Meseleleri, 2/397.

57 Al-i Imran 3/104-114; el-Hac 22/41; Lokman 31/17; el-Maide 5/66; el-A’raf 7/142.

58 M. Tahir b. A§ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akytiz — Mehmet Erdogan (istanbul: Iklim Yayinlari, 1988),
131.

59 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l Hukkdm Serhu Mecelleti 'I-Ahkém, gev. Rasit Glindogdu — Osman Erdem (Istanbul:
Osmanli Yaynevi, ts.), 1/57.

6 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Omer b. Vakids, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Dar’ul-alem, 1989) 927.

61 Yusuf el-Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Okumak, ¢ev. Abdullah Kahraman (1stanbu1: Nida Yayncilik, 2012),
288.
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Metaverse teknolojisinin beseri hukukta hangi sekilde degerlendirilecegi yani sira, bu
yeniliklerin Islam fikhi agisindan durumu merak edilmektir. Zira sanal diinyaya kiiresel
capta bir akimin gergeklesecegi diistiniildiigiinde Miisliimanlarin da sanal teknolojideki
hareket alaninin belirlenmesi gerekmektedir. Dijital teknolojiler insan hayatina kolayliklar
sagladiklar1 gibi birtakim problemleri de beraberlerinde getirirler. S6z konusu teknolojinin
topluma yansitacagi menfi etkilerinin bir kism1 bu araglarin kullanim sekilleri ve insanlarin
tercihleri belirleyecektir. O halde dogrudan dijital diinyaya dair gelistirilen teknolojinin
kullaniminin helal veya haram oldugunu dile getirmek dini anlamda isabetli bir bakis acis1
olmayacaktir. Buna gore Metaverse’te yapilan islemlerin hem genel hem de 6zel birtakim

kriterler getirilmesi ve buna gore fikhi ¢ikarim yapilmasi temel bir ihtiyactir.
2.1.[slam Hukuku’nda Akitler ve Metaverse

Islam hukukuna gore irade sahibi bir varlik olarak insanin maddi ve manevi temel
hak ve sorumluluklar1 vardir.®? Kisinin dokunulmazli$1%®, mahremiyet gizliligi, kisisel
gtivenlik, ekonomik giivenlik vb. haklar maddi; din ve fikir hiirriyeti gibi haklar ise manevi
haklara dahildir. Islam’da var olan bu temel haklar, gercek diinyada var oldugu gibi
Metaverse platformunda da ayni sekilde dikkat edilmesi gereken ilkelerdir. Islam’da kisilere
0zel miilkiyet haklar1 taninmistir. Sahislarin 6zel fikri haklari olarak NFT f{iriinleri, sahsi
haklara girmekte ve miilkiyet konusu sayilirken, gelecegin miibadele araci olarak 6ngoriilen
kripto paralar da hiikmi olarak gercek diinyadaki maddi paralar gibi kisisel servet olarak
gormek miimkiindiir. Zira dijital sanatlarin (NFT) meydana getirilmesinde kullanicilarin
belli oranda emek harcamalar1 veya baskalarindan para karsiliginda temlik edilirken, kripto
paralara sahip olabilmenin yollarindan biri de sanal madencilik veya sarf akdi olarak gercek
paralarla takas islemiyle olabilir. Bu iki dijital {iriine ulagsma vasitalar1 emek ve sermayeye
dayanmasi sebebiyle her ne kadar gercek diinyada karsilig1 olmasa da hiikmi olarak sahsi

servet igerisinde degerlendirilebilir.**

62 Bk: Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanhigi Yayinlari,
2015), 93-95.

6 Ali Bardakoglu, “Beraet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
471.

64 Kripto paralarm leh ve aleyhindeki goriisler icin bkz. Hasan Dogan, “Islam Hukuku Agisindan Kripto Paralar
Ve Blockchain Sifreleme Teknolojisi”, Selguk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 26/2 (2018), 239-247.
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Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de, “Allah alim satimi helal, faizi haram kilmistir.”¢5, “Ey
iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin; ancak karsilikli rizaniza dayanan
ticaret boyle degildir.”® buyurarak insanlarin mal ve menfaat merkezli sozlesmeler
yapabileceklerini beyan etmistir. Ayrica, “Ey iman edenler! S6zlesmeleri yerine getirin.”¢”
ayeti ile taraflarin akitlerine sadik kalmalarin1 emretmistir. ihtiyaglarm biiytik boliimiiniin
internet tizerinden giderildigi giiniimiizde kisilerin sanal gerceklik iizerinden yaptiklar:
sO0zlesmelere sadik kalmalar1 dini agidan bir yiikiimliiliik olmaktadir. Gergek diinyada alict
ve saticinin icab ve kabulii ile iki taraf icin de baglayiciik kazanan akitler Metaverse
evreninde de ayni sekilde degerlendirilir.*

[slam borclar hukukunun Onemli meselelerden biri de taraflarmn akit mahalli
hakkinda yeterince bilgi sahibi olmalaridir. Zira {izerinde anlagilan emtianin bilinmeyen bir
Ozelligi sebebiyle taraflar arasinda anlasmazlik ¢ikmasi kag¢inilmaz olacaktir.” Bu konuda
Hz. Peygamber’den gelen rivayette kisinin gormeden satin aldigi mal teslim aldiginda
isterse geri verme isterse de kabul etme hakkina sahip oldugunu ifade etmesi” Islam
hukukunda bir malin goriilmeden de satin almabilecegini ortaya koyar iken, satisa konu
olan malin vasiflarinin alic1 tarafindan tam olarak bilinmesinin de 6nemine isaret eder. Hz.
Peygamber’in, “..Bizi aldatan bizden degildir.””* sozii satislarla ilgili genel prensibi ortaya
koymaktadir. NFT ve diger dijital pazarlama tirtinlerinin Metaverse araciligiyla satisinda da
trlintin vasiflar1 bakimindan malum olma sarti aranmaktadir.”? Satict konumunda olan
kullanicilarin Metaverse pazarinda satmak istedikleri tirtinlerin tasarimlarini gercege uygun
sekilde insa etmeleri alisverislerdeki aldanmalarin 6niine gegecektir.

fslam hukukunda bir esyanin aligveris akdine konu olabilmesi i¢in dini anlamda mal

hiikmiinde olmas1 gerekir.”? Kullanilmas1 ve tiiketilmesi helal olan iiriinlere miitekavvim

65 el-Bakara 1/275.

66 en-Nisa 4/29.

67 el-Maide 5/1.

68 Liv, “Islam Hukuku Agismndan Nft”, 1078-1079; Nurten Zeliha Sahin, “Metaverse Arsa Alimlarinda Miilkiyet
Hakkinin fslam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Eskiyeni Dergisi 48 (Mart 2023), 248 vd.

¢ Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/167 vd.

70 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, ngr. Abdullah Hasim Yemani el-Medeni (Kahire, ts.
Darii’l-mehasin), 3/4.

71 Miislim, “Iman”, 164.

72 Liv, “fslam Hukuku Agisindan Nft”, 1070.

73 EbGi Bekr b. Mes'tid b. Ahmed el-Kasani, Beddyiu’s-sandi (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Ilmiyye, 1406/1986), 5/140;
Semsu’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Dar’'u’l-Maarif, 1414/1994), 11/102; Muhammed b. idris Safii, el-
Umm. thk. Rif at Fevzi Abdiilmuttalib (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1422/2001), 4/198-200.
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mal, tiiketilmesi haram olanlara ise gayr-1 miitekavvim mal denilmektedir.”* Mal hiikmiinde
olmasi bakimindan ikiye ayrilan bu iiriinlerden ikinci gruptakilerin satisi, dinen mal
sayllmadiklar1 igin gecersizdir.”> Metaverse’te de gerceklestirilecek dijital tabanli
aligverislerde sattma konu olan {riinlerin mal kategorisinde olmalari, aligveris
sOzlesmelerinin dinen gecerli olabilmesi igin asli sartlardan biridir. E-ticaret faaliyeti
kapsaminda siparis vermek ve gercek diinyada o esyaya kavusmak amaciyla sarap, domuz,
miistehcen igerikler veya madum?” olan herhangi bir sey Metaverse kullanicisi tarafindan
satin alindiginda taraflar arasindaki sozlesme batil”” sayilacaktir.”® Bu tiir seyler bedel
oldugunda ise akit fasit olacaktir.”” Zira satin alman {iirtinler gercekte kullanicilarin eline
gectiginde kendisinden faydalanabilecekleri bir esya olmayacak ve yapilan bu akit
miisterinin semenine karsilik kiymetsiz bir sey ile satin alindigindan kamil manada bir
muavaza akdi sayllmayacaktir.

Gergek diinyada maddi karsilifi olmayan NFT gibi dijital igeriklerin satislar1 da bir
diger fikhi tartisma konusudur. Insanlarin NFT'lere fazlaca ragbet ettikleri ve belli bir
ekonomik degere sahip olduklar1 gercegi goz oOniine alindiginda insanlarin bir sekilde bu
tiriinlerden fayda elde ettiklerini ve buna gore miintefeun bih mal olduklarmi sdylemek
miimkiindiir. Dijital igerige cevrilmis olan {riiniin dini ve ahlaki degerlerle catisan bir
sembol olmasi ise hiikmii olumsuz yonde etkileyecektir. Benzersiz ve tek olma 6zelliklerine
sahip olmasi NFT’lerin dinen malum olma vasfini karsiladiklarini gosteren ayr1 bir
unsurdur. Meydana getirilen NFT iirtinii alic1 ve satic1 tarafindan giivenilir bir baglanti
yoluyla tiim vasiflarinca bilinmesi ise akit konusunda herhangi bir aldanmanin

olamayacagini gosterir.®

74 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevdid el-Mevsili el-Hanefi, el—fhtiydr li-Ta'lil’'il-Muhtdr,
(Kahire, el-Halebi - Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1937) 2/3; Kasani, Beddyiu's-sindi, 5/133.

75> Hamdi Dondyiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat flmihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 64.

76 Saticinin elinde bulunmayip tedarik ihtimali uzak olan {iriin.

77 Fikih terminolojisinde aslen ve vasfen hitkmii bulunmayan, bir bagka deyisle riikiin ve sartlarini tamamen veya
kismen bulundurmayan herhangi bir ibadet veya muamele anlamina gelir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (istanbulz Ensar Yayinlari, 2016), 46.

78 Dinen necis sayilan seylerin maddi bir karsilig1 olmasa bile NFT formatinda benzersiz bir dijital iiriiniin de alim
satimi caiz olmayacaktir. Bkz. Liv, “Islam Hukuku Acisindan Nft”, 1070 vd.

79 Déndiiren, iktisat [lmihali, 74.

8 Liv, “Islam Hukuku Agisindan Nft”, 1070-1071.
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2.2. islam Hukukunda Evlilik Akdi ve Metaverse

Evlilik, erkek ile kadinin hayat boyu bir arada yasama gayesi ile taraflarin evlenmeye
yonelik irade beyanlarinin sahitler huzurunda ortaya konmasiyla meydana gelen bir akittir.!
Kur'an-1 Kerim’in birgok yerinde evlilik ve aile hayatindan bahsedilmistir.22 Islam
hukukunda evlilik akdinin riikiin ve sartlar1 kesin olarak belirlenmis, erkegin ve kadinin hak
ve sorumluluklar1 agiklanmustir. Bireyin gegerli hukuki tasarrufta bulunabilecegini ifade
eden ehliyet sahibi olmasi, taraflarin kar1 koca olmalarini engelleyen bir maninin (evlilik
engelinin) bulunmamas: ve taraflarin akdin gerceklestigi ortamda hazir bulunmalar:
anlamina gelen meclis birligi evlilik akdinin kurulus sartlaridir.®> Buna gore meclis birliinin
istenilen sekilde yerine getirilmedigi bir akdin sthhatinden bahsedilemez.

Islam dininin gerceklestirmek istedigi amaglarla bu amaglara ulasmaya vesile olan ve
cevresel faktorler ile zamanin sartlarina gore degisiklik arz edecek olan araglarin birbirinden
ayirt edilmesi 6nemlidir.® Evlilik kurumunun Islam’m énemle iizerinde durdugu ve tesvik
konusu oldugu goz Oniine alindiginda hayat sartlariyla aliskanliklarin farkhlastig:
dénemlerde bu gayenin 6rf haline gelen araglarla gergeklestirilmesi de Islam’in ruhuna ters
diismeyecektir. Internetin toplum hayatina girmesiyle birlikte evlilik akdinin de internet
tizerinden yapilip yapilamayacagi meselesi giindeme gelmistir. Muasir aragtirmacilarmn
ortaya koyduklar1 goriisler dogrultusunda internet tizerinden evlenme akdinin kurulmasi iki
sekilde olmaktadir;®> birincisi e-mail veya mesaj, ikincisi sesli ve goriintiilii olmak {izere es
zamanl goriisme seklindedir. Birinci sekil fikih literatiiriindeki gaipler arasinda mektupla
evlenmeye benzerken, ikinci sekil ise hazirlar arasinda evlenmeye benzemektedir.® Sanal
gercekligin sundugu sesli ve goriintiili baglanti dikkate alindiginda burada {izerinde

durulacak konu ikinci durum olacaktir.

81 Mevsili, el—fhtiyﬁr li-Ta’lil'il-Muhtdr, 3/89; Kasani, Beddyiu’s-sdndi, 2/229; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile
Timihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 149; Halil Ibrahim Acar, Islam Aile Hukuku (istanbul: Ensar Yayinlari,
2019), 17; M. Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 51.

82 er-Rim 30/21; en-Nahl 16/72; el-A’raf 7/189; en-Nisa 4/129.

8 Bk: Acar, Islam Aile Hukuku, 39; Hayreddin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku (istanbul: iz Yaymncilik, 2014),
332; Nuri Kahveci, islam Aile Hukuku, (istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2014), 107.

8 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, ¢ev. Biinyamin Erul (istanbul: Nida Yaymncilik, 2017) 254.

8 Acar, Islam Aile Hukuku, 60.

8 fbrahim Yilmaz, “islim Aile Hukukuna Gore internet Ortaminda Nikdh Akdinin(Evlenme Sozlesmesinin)
Kurulusu”, Islam Hukuk Arastirmalar: Dergisi 23 (2014), 84; Abdelilah b. Mezrli’ el-Mezrli’, “Akdii'z-zevac
‘abra’l-internet”, https://ebook.univeyes.com/174517, 6; Acar, Islam Aile Hukuku, 60.
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Sesli goriisme araci olarak taraflarin telefon tizerinden akit insa etmelerini inceleyen
fakihler, telefonla goriiserek akitlesmenin avantajlarmi ve dezavantajlarini siralamiglardir.
Telefonla iletisimin yazismalarda oldugu gibi zaman kayb1 yasanmadan anlik saglanabilmesi
ve seslerin birbirine net ulagsmas: sayesinde saglikli bir iletisim kurulmasi 6ne ¢ikan olumlu
yonleri olarak siralanir. Ancak seslerin taklit edilme yoniiyle karsidakinin kandirilmas:
ihtimali de eksi yonii olarak ifade edilmektedir. Bu yonleriyle dikkate alindiginda
karsidakinin kim olundugundan emin olundugu siirece icab ve kabuliin net olarak ikrar
edildigi akitler gegerli sayilmus, ses taklitleri yoluyla kandirilma durumlari i¢gin farkli 6neriler
getirilmistir. Ancak varilan nihai sonuca gore Kkisilerin birbirlerini goérmemeleri akdin
sthhatiyle ilgili olmayip, seslerin birbirlerini duyacak seviyede icab ve kabuliin yerine
getirilmis olmasinin yeterli oldugu goriisii agir basmaktadir.®” Islam’da akitlerin kurulus
sartlarindan biri olan meclis birliginden kastin tam olarak ne oldugu yoniinde miilahazalar
yapan alimler, bu ifadeden ¢ikarilan anlamin iki sahsin “eszamanli olarak birliktelik
icerisinde olmalar1” anlami tasidigini ifade ederken, aym mekanda bulunma
zorunlulugunun olmadigini belirtmislerdir.®

Goriintiilii ve sesli baglantinin kuruldugu es zamanli internet goriismeleri {izerinden
yapilan evliliklerin gegerliligi konusunda menfi goriisler oldugu gibi miisbet yaklasimlar da
bulunmaktadir.® Insanlarin birbirlerinden uzakta olup internet ortaminda kurduklari evlilik
akdinin saglikli bir netice vermemesini diistinmeleri siiphesiz aile kurumunun kutsal bir
yap1 arz etmesi ve buna bagl sekilde herhangi bir siipheli durumun s6z konusu akdin
sthhatini etkilemesinden gekinmeleri sebebiyledir. Diger taraftan Imam Nevevi'nin (6.
676/1277), birbirlerini géormeyen erkek ile kadmin bagirarak icab ve kabulde bulunmasiyla
kurulan nikah akdinin sahih oldugu goriisii®, dijital iletisim kanaliyla kurulan evlilik akdine
kiyas edilebilmesi sebebiyle caiz gorenlerin dayandig: bir delildir.”

Caiz gorenlere gore goriintii ve ses destekli internet iletisiminde kurulan bir nikah

akdinin riikiin ve sartlariin yiriirliik kazanmasi goz oniine alindiginda, Metaverse tabanli

87 Ali Muhyiddin Karadagi, “Hukmi [crai’l-Ukdd bi Alati’l-ittisali’l-Hadise”, https://ebook.univeyes.com/128153,
490.

88 Mecelleti Mecmai'l-Fikh’I-Islami, Aded{’s-Sadis, “el-Mevd{’: Hukmi Icrat’l-kadi bi’alati’l-ittisali’l-hadiseti”
c. 6,s.593.

8 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Yilmaz, “Internet Ortamimda Nikah Akdi”, 90-93.

% Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil” Serhu’l-Miihezzeb 1i’s-Sirdzi, thk. M. Necib el-Mutii (Cidde:
Mektebetii’l-irsad, 1980), 9/214.

91 Yilmaz, “Internet Ortaminda Nikah Akdi”, 90.
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sanal gerceklik ortaminda da gegerli olabilecegi miimkiin gortinmektedir. Nitekim fakihlerin
nikdh akdinde sart kostuklar1 ittihdd-1 meclis”? sartinin mahiyeti incelendiginde
Metaverse’de baglanti kurulacak evlilik akitlerinde de bu gerekliliklerin sabit olacag:
anlagilacaktir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta avatarlarin evlenme arzusunda olan
kisilerin kendileri veya velilerinin oldugundan emin olunmasi gerekliligidir. Bu noktada var
olan bir siiphe durumunda akdin batil olmasina sebebiyet verir. Zira taraflarin belirli olmasi
akdin in’ikad sartlarindandir. Akdin taraflar1 ve sahitlerin kullanic1 olarak dahil olduklar: bir
Metaverse odasinda erkegin icabta bulunmas: akabinde kadinin kabul etmesi ve sahitlerin
de akde sahitlik etmeleri sonucunda fikih doktrininde hazir bulunanlarin akdetmis olduklari
sOzlesmelere kiyas ederek gegerli ve sartlarina haiz bir so6zlesme olacag1 sdylenebilir. Muasir
Islam hukukgularinin bir kisminin olumlu yaklastigi elektronik posta (e-posta) yoluyla
gerceklestirilen evlilik akdinde icab ile kabuliin zamansal agidan birkag dakika araliklarla
taraflara ulastig1 goz oniine alindiginda hem gorsel hem isitsel yiiksek hissiyat duygularmimn
miindemi¢ oldugu sanal gergeklik ortaminda kurulan nikah akdinin gayet tabii sekilde

ytriirliik kazanmaya uygun oldugu soylenebilir.”
2.3. Islam’da Ibadet ve Metaverse

Genel olarak fikih doktrininde ele alinan akit gesitlerindeki akitlesmeye ait inikad ve
sthhat sartlarinin Metaverse uygulamasinda yerine getirilmesi miimkiin goriilmektedir.
Buna bagli olarak hem sosyal hayatta hem de dinin muamelat sahasinin tatbikinde birtakim
kolayliklar saglayacag: soylenebilir. Ancak ibadet kabilinden olan bireysel sorumluluklarin
Metaverse baglantili gerceklestirilmesi fikhen miimkiin degildir. Zira islam’da baz1 ibadetler
birtakim fiziksel hareketlerin yapilmasiyla tamamlanmis sayilir.

Metaverse’in giindeme gelmesiyle paralel olarak hac ibadetinin 360 derecelik VR
gozliikler yardimiyla sanal gerceklik {izerinden yerine getirilmesi sdylemleri bu noktada
tutarl bir yorum olmamaktadir. Zira hac ibadeti igerisinde hem bedeni hem maddi zahmetin
oldugu bir ritiiel olarak tamimlanir.®* Haccin eda edilmesinde gerekli olan birtakim fikhi
ylukiimliiliikler ve ibadetler bulunmaktadir. Mikat smirinda ihrama girmek, ihram

yasaklarma uymak, Kabe, Arafat ve gevresini ziyaret etmek, vakfe yerlerinde beklemek ve

%2 Dondiiren, Aile [lmihali, 157.

9 Mecelleti Mecmai'l-Fikh’l-Islami, Aded{’s-Sadis, “el-Mevd{’: Hukmi Icrat’l-(kadi bi’alati’l-ittisali’l-hadiseti”
c. 6,s.596.

% Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim 15 May1s 2022).
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kurban kesmek, hac menasikinin belli basli gorevlerindendir.”> Batini anlamda ise hac
miikellefi, miibarek topraklara yonelerek asr-1 saadet doneminin maneviyatini hissetmek ve
o topraklarin bereketinden faydalanmak icin bu ibadeti yerine getirir.®® Kabe'ye fiilen
ulasmaksizin uzaktan internet araciligiyla yapilmas: diistiniilen hac uygulamalari, hem
ibadetin vaciplerinin yerine getirilmemesi hem de ibadetin ruhunu yakalayamamasi
sebebiyle gecersiz olacaktir. Bu sebeple Metaverse, sanal gerceklik ile dijital ortamda
bulunma hissiyat1 vermesine karsin hac ibadetini kisi tizerinden dini sorumlulugu diisiirecek

nitelikte yerine getirmemektedir. Lakin hac ve umre egitimlerinde kullanlabilir.
Sonucg

Goriintiilii ve sesli gortismeden ibaret olan klasik web iletisim uygulamalarindan
farkli olarak sanal gergeklik ve arttirilmis gerceklik hizmetleri sunan ve boylece web tabanl
iletisime hissiyati da ekleyen Metaverse uygulamasma kisa siirede Onemli miktarda
yatirimlar yapilmistir. Metaverse’te bireyler asir1 etkilesim, daldirma ve kimlik olusturma
ozellikleriyle karsidaki kullanicilarla normalden fazla etkilesime girer. Metaverse’de
katilimcilar1 temsil eden {i¢ boyut 6zelligine sahip avatarlar vardir. Kullanicilar kendi fiziksel
ozelliklerine gore sekillendirme imkanina sahiptirler. Bilim insanlar1 toplumun bu uygulama
sayesinde is, spor, eglence ve saglik gibi bir¢cok alanda faaliyette bulunacaklarmi iddia
etmektedirler. Makalemizin yayinlandig1 bugiinlerde Metaverse onemini kaybetmis gibi
goriinse de daha gelismis bir altyap ile 6niimiize ¢ikabilir.

Kisiler sanal diinyada tasarladiklar1 alanlarda ti¢ boyutlu iiriinlerini olusturabilecek,
boylelikle internet satisin1 yapabileceklerdir. Diger taraftan her yas grubuna hitap edebilecek
sekilde egitimin her kademesi bu uygulama tizerinden verilecektir. Zira sanal gergeklik
ozelligiyle bir arada olma hissiyat1 vermesi, 6grencilerin sanki siniftaymis gibi hissetmesine
ve Ogrenme durumunu arttirmasina yol acar. Metaverse’in saglik sektoriinde yapmasi
beklenilen katkilar siralanirken 6zellikle saglik personeli ve hekim yetistirme kapsaminda
verilen riskli egitimlerin ¢ok daha kolay hizli ve sinirsiz tekrarlar yapabilme imkani sunacagi
diisiiniilmektedir. Nitekim sanal gerceklik ile kursiyerler hastaya miidahaleyi bir oyun

icerisindeymis gibi tecriibe edebilecek, hangi hamlenin neye sebep olacagimni

% Hamdi Doéndiiren, Delilleriyle Islam llmihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 516.
% Semsettin Isik, “Haccin Edasinda One Cikan Semboller”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
41 (2016), 135.
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gozlemleyebilecektir. Metaverse’in sagladigi bu imkan ile tibbi egitim kosullarinda bulunan
risk ve maliyetler minimize edilecektir.

Islam hukukunda kisiler eylemlerinden ve sdylediklerinden sorumludurlar. Gergek
diinyada var olan bu kuralin degismez bir sabit kural olarak Metaverse’te de gecerli oldugu
sOylenebilir. Manevi gizlilik ve miilkiyet hakkina sahip olan kullanicilarin bu haklarina
yonelik haksiz miidahale gercek diinyada yapilmis gibi sayilir. Bu sebeple gerek haksiz
iktisaplar ~ gerekse  sozlesmelerin  yerine  getirilmemesi, tahrim  kapsaminda
degerlendirilmektedir. Ayrica saticilarin uygulama vasitas: ile satmak tizere ii¢ boyutlu
sekilde tasarladiklar: iiriinleri gergek diinyadaki vasiflarina en yakin sekilde arz etmeleri ve
bu yontemle alicilara sunmalar1 akdin sihhat sartlarindandir. Yine satilmasi istenen tirtiniin
miitekavvim bir mal olmasi satisin gegerli olmasinin bir diger kuralidir. Bu noktada sarap,
domuz ve madumun satisi, Metaverse uygulamasinda olsa da caiz olmaz.

Metaverse baglantisiyla gergeklestirilecek evlilikler fikih doktrininde taraflarin bir
arada gerceklestirdikleri evlilik akitlerine kiyas edilebilir. Fikihta gecen evlilik akdi
sartlarindan biri olarak meclis birligi, evlenecek olan erkek ile kadinin akit esnasinda bir
arada olmalarmin gerekli oldugunu ifade eder. Goriintiilii ve sesli internet goriismeler
vasitasiyla yapilan nikah akitlerinin gegerliligi hususunda farkli goriisler bulunmakla
beraber genel olarak dijital iletisimde kisilerin meclis birligini saglarlar. Metaverse
baglantisiyla kurulacak evlilik akdinde dikkat edilmesi gereken husus kullanicilar1 temsil
eden avatarlarin gergekten akit taraflar1 tarafindan kontrol edildiginden emin olmaktir. Buna
gore daha ileri bir teknoloji olarak Metaverse iizerinden eszamanli ve hissiyat duygulariin
da etkin oldugu iletisim sekli ile kurulacak evliliklerin sahitler huzurunda gergeklestirilmesi
ile ytirtirlitk kazanacagi sdylenebilir.

Islam’da baz1 ibadetler bedeni kiilfet gerektirir. Namaz ibadetinde éncesinde abdest
almak ve namazin kiyam, riik(i, secde unsurlari; orug ibadetinde kisilerin bedenen ag ve
susuz kalmalari gibi. Diger taraftan hac ibadetinin ihram, ihram yasaklari, vakfe ve tavaf gibi
bazi ana sartlar1 bedenen yapilmas: gereken menasiktir. Dolayisiyla bu ibadetlerin sanal
gerceklik veya arttirilmis gerceklik {izerinden yerine getirilebilecegi fikri ise isabetsiz bir
yorum olacaktir. Nitekim Islam inancina gore Allah'in kullarindan yapmalarini istedigi bazi
ibadetlerde bedeni yorgunluklar onlara bilemeyecekleri faydalar saglar. Fakat Metaverse’ten

dini ritiielleri dogru sekilde yerine getirme amaciyla ibadet egitimi adi altinda
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faydalanilabilir. Ornegin, ii¢ boyutlu teknoloji yardimi ile hac ibadetinin yapilist haci
adaylarina gosterilebilir. Bu sayede hayatinda ilk defa Harem-i Serife giden hacilar,

ibadetlerini usule uygun gergeklestirirler.
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Internet ve Sosyal Medyada Alg Yonetimi ve Rivayetlerin Yanhs Yorumlanmast -Onedio Isimli Web
Sitesindeki Bir Haber Orneginde-

Ozet

Belli durumlara alistirilabilmek ya da belli seyleri kabul etmeleri adina insanlar -ge¢misten giintimiize
degin- manipiile edilebilmis, alg1 yonetimine maruz birakilmis ve toplum miihendisligi calismalarinin
nesnesi olabilmislerdir. Siyasi, askeri, ekonomik, egitim ya da sosyal herhangi bir sahada algi
yOnetimi; meshur bir kitap, halk i¢inde taninmis biri, gazete haberleri ya da televizyon vasitasiyla
gerceklestirilmistir. Dini sahaya bakildiginda da benzer bir durum s6z konusudur. Kur’an ve ilimleri
tizerinden ilk donemlerden bugiine kadar insanlar; bazen ayetler eliyle istenilen yone kanalize
edilmis, bazen de ayetler iizerindeki sosyal miihendislik tatbikleriyle insanlar yanlis sekilde
yonlendirilmislerdir. Ayni sekilde hadisler iizerinden toplum miihendisligi ¢abas1 ve benimsetilmek
istenen diisiincenin bir {ist makama dayandirilarak ispatlanmaya calisilmasi da Islam’in ilk
donemlerinden beri mevcut bir durumdur. Alg: faaliyetlerinin etki alanina giren tiim bu unsurlar
cagimizda farkli bir bicimde yonetilmektedir. Giiniimiizde karsilikli iletisim ve etkilesimi sinuirsiz
kilan ve artik kullanim noktasinda diger medya araglarini neredeyse devre disi birakan online
ortamlar eliyle alg1 yonetimi ¢ok farkl: bir sekle biirtinmiistiir. Bu sebeple yeni nesil alg1 yonetiminin
ozellikle de hadisler iizerindeki yansimalarini ele almak zorunluluk arz etmektedir. Ancak bu alanda
yapilan calismalarin yeterli oldugunu sdylemek zordur. Bu sebeple arastirmanin konusu; hadisler
tizerinde gergeklestirilen yeni nesil alg1 yonetiminin boyutlarini, “onedio.com” isimli web sitesindeki
bir haber {izerinden tahlil etmektir. Calismada bu alandaki eksiklige bir katk: diistincesiyle giincel alg1
yonetiminin bir 6rnegi, online yayinlarin igeriginin tartismaya acilmasi amaglanmustir. Ayrica hadis
metinlerine iliskin tarafsiz goriinen haberlerle, sdzel ve gorsel manada tiim usuller kullanilarak
olusturulan alg1 operasyonlarinin boyutlarini somut bir sekilde sunmak hedeflenmistir. Online
ortamlarin ¢ok genis bir alan1 i¢ine almasi sebebiyle Tiirkiye igerisinde son derece etkin “onedio.com”
da yer alan bir haber secilmistir. Bu yazida toplamda on iki rivayet degerlendirmesi mevcutken
bunlardan yedi tanesi tetkike acilarak bir tahdide gidilmistir. Zira secilen rivayetler dogrudan alg:
yonetimi unsurlar: igletilerek manipiile edilen metinlerdir. Geri kalan bes rivayet ise gorsel ya da
diger alg1 unsurlarina gerek kalmaksizin daha uzun ve miistakil ¢alismalara konu olabilecek
tiirdendir. Bu sebeple bahse konu rivayetlerin hususi olarak calisilmas: hedeflenmektedir. Makalede
takip edilen yontemleri caligmay1 ikiye bolerek izah etmek gerekir. {lk kisimda internet ve sosyal
medya kullanim alanini tespit etme adina resmi ve gayr-1 resmi kaynaklar eliyle nicel tarama
modellerinden kesitsel veri toplama teknikleri kullanilmistir. Tkinci kisimda ise bu kadar genis
kullanim ag1 bulunan internet ortaminda hadislerin yanlis sunumu ve rivayetlere iliskin algi
operasyonu, ana problematik alan olarak belirlenmis; yapilan degerlendirmelere dair gelisen karsit
yaklagimlar da alt problem sahasi secilmistir. Bu kisimda, bilginin dogrulugunu tespit adina
karsilagtirmalar yapilmis, icerik analizleri gergeklestirilmistir. Bu yoniiyle makale nitel bir ¢alismadar.
Arastirmada online ortamlarin hadisler noktasinda kismen denetimden uzak kalmasinin etkisiyle alg1
yonetiminin en etkin araci sayildigi varsayimindan yola ¢ikilmistir. Neticede rivayetlerin uzman
olmayan kimselerin kasdil yorumlama ve manipiilasyonlariyla farkli mecralara gekildigi ve insanlarin
yanlis yonlendirildigi, akademik anlamda rivayetlerin dogru izahlarmi gerceklestirecek online
platformlarin eksik kaldig1 bu yoniiyle okuyucunun mezkiir alg1 olusturucularla bas basa birakildig:
sOylenmelidir. Son tahlilde tarafli hadis degerlendirmeleri tiizerinden toplum miithendisligi
faaliyetlerinin yamn sira, hadisleri savunma ve yayma gayesiyle de yanlis hadis yorumlamalarina dair
ciddi bir sahanin varlig1 ortadadir. Bu konunun da problematik sahaya dahil edilmesi ve bu baglamda
yeni ¢alisgmalar yapilmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Alg1 Yonetimi, Onedio, Internet, Sosyal Medya.
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Perception Management And Misinterpretation Of Rumors On The Internet And Social Media -An Analysis
on a News Article on a Website Called Onedio-

Abstract

From past to present, people have been manipulated to get used to certain situations or to
accept certain things. Perception management in political, military or social sense; It has been
realized through a famous book, a well-known person, newspaper reports or television. In
the same way, the effort of social engineering through the hadiths and the attempt to prove
the idea that is wanted to be adopted by basing it on a higher authority is a situation that has
existed since the first periods of Islam. Today, perception management has taken a very
different form with the help of online environments, which make mutual communication
and interaction unlimited and almost disable other media tools at the point of use. However,
it is difficult to say that the studies in this field are sufficient. For this reason, the analysis of
the dimensions of the new generation perception management on the hadiths through the
news on the website "onedio.com" has been determined as the subject of this study. In this
study, it is aimed to open the content of online publications to discussion as an example of
current perception management with the idea of contributing to the deficiency in this area. In
addition, it is aimed to present the dimensions of perception operations created by using all
methods in verbal and visual terms, with news that seems neutral about hadith texts. Due to
the fact that online environments create a very wide area, there is a news in "onedio.com",
which is extremely active in Turkey, and a total of twelve narration evaluations in the related
news, while the subject is limited to seven of them, which provide the most obvious
examples. Due to the fact that online environments create a very wide area, the subject is
limited with a news in "onedio.com", which is extremely active in Turkey. In the same way,
while there are twelve narration evaluations in the related news, the subject is limited to
seven of them, which present the most obvious examples. It is necessary to explain the
methods followed in the article by dividing the study into two. In the first part, cross-
sectional data collection techniques from quantitative survey models were used with the
help of official and unofficial sources in order to determine the use of internet and social
media. In the second part, the misrepresentation of hadiths and the creation of a perception
about the narrations in the internet environment, which has such a wide usage network,
were determined as the main problematic area. The sub-problem area was chosen as the
positive-negative reactive stance that emerged regarding the evaluations made on the
subject. In this section, comparisons were made and content analyses were carried out in
order to determine the accuracy of the information. In this respect, the article is a qualitative
study. The assumption that perception management is the most effective tool due to the
partial lack of control over online environments in terms of hadiths was taken as a starting
point in the research. As a result, it should be noted that the narrations are being
manipulated and people are being misled by intentional misinterpretations and
manipulations by non-experts, and in this aspect, the reader is left alone with these
perception creators, as there is a lack of online platforms that can provide accurate
explanations of the narrations in academic terms. Ultimately, it is evident that there is a
serious field regarding the misinterpretation of hadiths for the purpose of defending and
disseminating them, as well as social engineering activities through biased hadith
evaluations. Therefore, this issue needs to be included in the problematic field and new
studies need to be conducted in this context.

Keywords: Hadith, Perception Management, Onedio, Internet, Social Media.
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Internet ve Sosyal Medyada Alg Yonetimi ve Rivayetlerin Yanhs Yorumlanmast -Onedio Isimli Web
Sitesindeki Bir Haber Orneginde-

Giris

Internet ve sosyal medya ortami denetlemeden nispeten uzak, erisim aginin da
genisligi sebebiyle yeni nesil alg1 yonetimi ve toplumsal miihendislik faaliyetleri noktasinda
son derece uygundur. Meseleye Islami ilimler ve hadis alt baghgmda bakildiginda bunun
yansimalar1 kendisini ¢ok net bir bicimde gostermektedir. Bu sebeple her tiirlii online
platformda yer verilen hadislerin sihhat durumlar1 ve takipgileri iizerindeki etkilerini
incelemek kadar; ilgili web siteleri ve sosyal medya organlarinin bu rivayetleri kullans
sekilleri, metinleri belli araglar kullanarak manipiile c¢abalari gozler Oniine serilmelidir.
Rivayetler cesitli alg1 yonetimi unsurlar1 kullanilarak farkli yonlere gekiliyor, bu sekilde bir
kitle yanl1 ve yanls yonlendiriliyorsa bunun niteligi gozler oniine serilmelidir.

Arastirmada internet siteleri igerisinde kendi kategorisinde 6nde gelen, bunun yani
sira sosyal medya mecralarinda da son derece aktif olmasi sebebiyle onedio.com’da yer alan
bir haber tercih edilmistir. Yontemsel acidan mukayeseli bir metot benimsenmis, ilgili
haberin kaynaklari, sectigi gorseller, tislup gibi faktorlerin alg1 yonetimi gercevesinde nasil
kullanildig1 ve buna karsilik bahse konu hadislerin ge¢misten giiniimiize ne sekilde
anlasildig1 ortaya konmaya calisilmistir.

Internet ve sosyal medyanin algi ydnetimi noktasindaki etkinligine dair akademik
anlamda bir¢ok caligma mevcuttur. Mesele, Islami ilimler alaninda sirlandirildiginda ise
arastirmalarin genel olarak “kullanici” merkezli kaleme alindig1 goriilmiistiir. Burada
kastedilen internet kullanicilarin ilgili haber, bilgi ya da aktarimlardan ne derece
etkilendiginin ¢alismalarin odak noktasi sayilmasidir.! Yani fail kullanicilar kabul edilmistir.
Bu tarz ¢alismalar da son derece gereklidir. Ancak isin odak noktasini kullanicidan alarak
icerik {iireticisine tasiyan, “Kullanici nasil etkilendi?” sorusu yerine “Kullaniciyr nasil
etkiledi?” sorusuna cevap arayan calismalar son derece smirlidir. Konu bashig1 hadis ilmi ile
daraltildiginda da benzer bir durum s6z konusudur. Yani daha ¢ok internet ortaminda

kullanilan hadislerin sithhat durumlari ve insanlarin bunlardan etkilenmeleri merkezli

1 Biigra Aydin, Din Egitiminde Medya Kullanim: (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Esra Ermis Vural, Medyadaki Dini Icerikli Yayinlarin Din Egitimi A¢isindan Incelenmesi
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Ismail Demir,
Dini Bilgi Edinme Kaynag: Olarak Sosyal Medya (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Elif Bildik, Dini Bilgi Edinme Siirecinde Sosyal Medya (1stanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2019.
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arastirmalar agirliktadir.? Internet ve sosyal medyada hadislerin nasil manipiile edildigini
tetkike acan -ulasabildigimiz— sadece iki ¢alisma vardir. Bunlardan ilki konuya dolayh
bicimde deginen ve meselenin daha ¢ok rakamsal boyutlarmi ele alan Hayati Yilmaz’a ait
arastirma makalesidir.® Digeri ise Mehmet Ali Calgan’in telif ettigi bir bildiri metnidir.* Son
derece kiymetli bu iki calismanin belki de en 6nemli eksigi alg1 yonetiminin uygulanis
bicimlerine yer verilmemis olmasidir. Yani gorsel ya da diger farkl yollarla hadislerin nasil
carpitildigi, cimbizlama, sansiir, sahtecilik, sosyal miithendislik yontemleri ile ne sekilde algt
olusturuldugu noktasina deginilmemistir. Problemin varligina isaret edilip uygulanis bigimi

belirtilmemistir.
1. Internet/Sosyal Medya ve Etki Alani

Internetin etki alanini daha iyi kavrayabilme adina kisa vadedeki degisimleri
mukayese etmek dahi yeterlidir. “We Are Social”’in 2022 Temmuz ay1 tespitlerine gore
Diinya’da giinde ortalama 6 saat 49 dakika internette vakit gecirilmektedir. Arastirmada
sadece son bir yilda % 3,7 artis ile 5,03 milyar kullaniciya ulasildig: belirtilmektedir. Bu da
bir sene dncesiyle kiyaslandiginda yaklasik 180 milyon yeni katihimc1 demektir.

Diinya genelindeki bu oran Tiirkiye'de ise daha da yiiksektir. Insanlar giinlerinin
ortalama 7 saat 45 dakikasini internette harcamaktadirlar. Gegirilen siirenin %95,2’si akilli
telefonlarladir. Cep telefonlarinin web trafigindeki payi itibariyla Tiirkiye Diinya’da birinci;
haberleri sosyal medya iizerinden takip etme konusunda ise Diinya {izerinde ikinci
siradadir. Internet ve sosyal medyaya dair genel istatistiklerde ise Tiirkiye tiim diinyada ilk

on bes igerisindedir. Asagidaki tablo durumu daha da belirginlestirmektedir.

2 Nazmi Kog, Sosyal Medyada Paylasilan Hadislerin Sihhat Degerlendirmesi -Facebook Ozelinde- (Malatya: Inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Hadis
Kullanimi1 -Facebook ve Twitter Ozelinde-“, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (2016),
163-182; Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Paylasilan Dua ve Zikir Igerikli Hadislerin Kaynak Degeri”, VIIL
Dini Yaylar Kongresi -Dijital Yaymncilik- 28-30 Mayis 2021 (Ankara, y.y. 2021), 445-464; Recep Emin Giil, “Sosyal
Medyada Paylasilan Hadislerin Dini Yasantiya Etkisi (Lise Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma: Balikesir
Ornegi)”, GITAS Uluslararast Giiniimiizde Islami Tlimler Algisi Sempozyumu I: Siinnet Algist, 10-11 Haziran 2021, ed.
Tevhit Ayengin (Bayburt: Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Bildiriler Kitabi, 2021), 228-241.

3 Hayati Yilmaz, “eerik, Sunum ve Nitelikleri Bakimindan Tiirkge Internet Sayfalarnda Hadis”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 63-vd.

4 Mehmet Ali Calgan, “Sosyal Medyada Hadis Tahrifatinin Olusturdugu Olumsuz Siinnet Algisi”, GIIAS
Uluslararas: Giiniimiizde Islami Ilimler Algist Sempozyumu I: Siinnet Algisi, 10-11 Haziran 2021, ed. Tevhit Ayengin
(Bayburt: Bayburt Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, Bildiriler Kitabi, 2021), 218-227.

5 Wearesocial, “The Global State of Digital in July 2022, Part One” (Erisim 1 Eyliil 2023).
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2022 . TURKIYE TURKIYE'NIN
) . DUNYA

TEMMUZ VERILERI (Reklam Erisim Siralamasi) SIRALAMASI

Facebook 2 milyar 936 milyon 34 milyon 14

Youtube 2 milyar 476 milyon 57 milyon 700 bin 12

Instagram 1 milyar 440 milyon 53 milyon 550 4

Twitter 486 milyon 18 milyon 7

Bu veriler; bilgiye ulasma noktasinda insanlarin yazili basin ya da geleneksel medya
yerine artik internet/sosyal medya kullanimin1 Oncelediklerini net bir bicimde

gostermektedir.
2. Yeni Nesil Alg1 Yonetimi

Insan iletisim faaliyetini i¢ ve dis algilar1 tizerinden gerceklestirmektedir.® Bu
baglamda hedef kitleye tesir edebilmenin yolu; gorsel, isitsel, koku, tat ve dokunma seklinde
tiirleri bulunan algilar1 kontrol altina almaya baghdir. Belli bir siddet, hiz ya da tekrarda
sunulan uyaricilar; goz, kulak ve burun gibi alicilarla bulustugunda yasant1 ve 6grenmenin
de getirdikleri ile algisal {iriin ortaya ¢ikmaktadir.” Iste belli bir siirecin neticesinde ortaya
cikan tepkileri istenilen yone ¢evirmeye alg1 yonetimi denir.® Alg1 yonetimi; bilingli ve kasith
bir islem olup® ayni zamanda imaj yaratma galismasidir.’® Bu ise kimi zaman dogrunun
ortaya ¢ikarilmasi kimi zaman da olaylarin istenilen bi¢imde anlasilmasini saglamayi
hedefler."

Alg1 yonetiminin; psikolojik savas, c¢arpitma/manipiilasyon, bilgi {iretimi, hile,
suglama, komplo teorileri, karalama, taciz, reklam, sansiir, aldatma ve toplumsal(sosyal)

miithendislik gibi farkli bigimlerde gerceklestirildigi soylenmelidir.’> Bu yonleriyle yalanlama

¢ Mehmet Sezai Tiirk, “Algt Yonetimi ve ileti@im: Algmin Otesinde Bir Gergeklik Var M1?”, Alg: Yonetimi ed.,
Bilal Karabulut (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 14.

7 Dogan Ciiceloglu, Insan insana (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 86.

8 Yusuf Pustu, “Alg1 Yonetimi: Kavramsal ve Teorik Bakis Acis1”, Algi Yonetimi, ed. Bilal Karabulut (istanbul,
Alfa Yaylari, 2017) 322.

9 Zeynep Ozcan, Sosyal Medya Fenomenlerinin Yeni Nesil Alg1 Yonetimi Faaliyetleri Uzerine Inceleme: Youtuber Ornegi,
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 20.

10 Hiiseyin Seyhanlioglu, “Siyasi Partiler ve Liderler: Diinyadan ve Tiirkiye’den Algi ve Imaj Yonetimi
Ornekleri”, Alg1 Yonetimi, ed. Bilal Karabulut (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 336.

U1 Hasan Tutar, Simetrik ve Asimetrik Tletisim Baglaminda Orgiitsel Algilama Yonetimi (Ankara: Seckin Yayinlari,
2008), 105

12 Ozcan, Sosyal Medya Fenomenleri, 25-26
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ve iknadan daha kolaydir. Kademe kademe aktarildig: icin daha efektif ve kusaticidir.’® Bu
sebeple de miimkiin mertebe miikerrer ve ilgi ¢ekici olmasi gerekir.!4

[letisim araglarinin ciddi manada gelismesiyle birlikte yeni nesil algi yonetimi ortaya
¢ikmis ve bu baglamda; ¢ok yonlii, siradan kisilere de ulasmayr miimkiin kilan, giinliik
yasamin her sahasina ulasabilen, etki alani ve katilimin sinirsiz, iletisimin siireklilik arz
ettigi, hedef kitle odakli bir dénem baslamistir. Burada internetin ¢ift yonlii bir iletisim
sunmasi son derece etkilidir. Boylece geleneksel medya araglarindan son derece iistiin ve
etkili bir konumda oldugu aciktir. Ayrica internet ortaminda gergeklestirilecek faaliyetler;
kolay erisilir, resmi denetimden uzak, diinya geneline yayili, hizl bilgi akis1 saglar ve ucuz
durumdadir. Bu da etkili ve amaca ¢abuk ulasilir olmasina imkan tanir. Yeni nesil alg:
yonetiminde; kapsamli psiko-sosyolojik analizler gerceklestirilmekte, birden fazla arag¢ ve
teknik ayni anda kullanilabilmekte, goniillii ve zorunlu katilim birlikte gerceklesmektedir.
Keza yeni nesil alg1 yonetiminde kesinti yoktur.!®

Yeni nesil alg1 yonetiminde kullanilan teknikler de son derece etkilidir. Bu zaviyeden
bakildiginda kullanilacak gorseller ile videolar diizenlenip montajlanabilir ve bu sekilde bir
manipiilasyon gerceklestirilir. Farkli ve yeni bir baglam kurularak bilgilerde cimbizlama ve
carpitma yapilabilir. Bilgi manipiilasyonu adi verilen; sahte, yalan, hatali ve celigkili
aktarimlar gergeklestirilebilir. Itibarsizlagtirma ile bilginin basit ve degersizligi ispatlanmaya
calisilabilir. Bazi istatistiksel veriler kullanilarak algi yoOnetimi saglanabilir. Yasal gibi
gosterilerek mesrulastirma c¢abasina girisilebilir. Bunun disinda karsilikli bir etkilesim
sebebiyle yorum, begeni, etiketleme, sahte baslik ve hesaplar, sosyal ling gibi imkanlardan
yararlanilabilir.'® Alg1 yonetimi; askeri, siyasi, basin yayin, egitim, sosyal ve dini alanlarin

her birinde gerceklesmektedir.!”

13 Oguzhan Bagibiiyiik, “Alg1 Yonetimi ve Bilgi Savaslarinda Sosyal Medyanin Rolii”, Alg: Yonetimi, ed. Bilal
Karabulut (istanbul, Alfa Yaymlari, 2017), 48-50.

14 Peter Callamari, Reveron Derek, “China's Use of Perception Management” International Journal of Intelligence
and Counterintelligence 16/1 (2003), 1, vd.

15 Levent Eraslan, Sosyal Medya ve Alg1 Yonetimi: Sosyal Medya Istihbaratina Giris (Ankara: An1 Yayimcilik, 2018),
108, vd.

16 Eraslan, Sosyal Medya ve Alg1 Yonetimi, 128-219.

7 Bu ¢alismalardan bir kismi i¢in bk. Emrah Argin, Alg: Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa Referandumu
Uzerinden Bir Inceleme (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018); Hakan
Hiigiil, Alg: Yénetimi ve Medya: Inegol Olaylarmmn Basinda Sunulusunun Algi Yonetimi Kapsaminda Analiz Edilmesi
(Ankara: Kara Harp Okulu Savunma Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Tamer Sari, Okul
Yoneticilerinin Alg1 Yonetimi, Taktikleri, Orgiit Iklimi Ve Ogretmen Motivasyonu Arasindaki Iliskiler (Denizli:
Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Gamze Erdogrul, Kamu Kurumlarimda
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3. Hadisler Uzerinde Sosyal Miihendislik ve Onedio

Aslinda hadisler iizerinden alg1 olusturma ve sosyal miithendislik sadece karsitlik
{izerinden diisiiniilemez. Islam’a hizmet etme diisiincesiyle(!) kimi web sayfalarin ve sosyal
medya hesaplarinin hadisleri oldugundan farkli hiikiim, sekil ve tarzlarda sunmaya
calistiklar1 da vakiadir. Bu zaviyeden bakildiginda hadisleri savunurken ya da insanlara
hadis sevgisi asilamaya galisirken bazi dijital medya organlarinin hadisin sdyleyenini veya
kaynagin1 yanhs verdikleri, rivayetin gectigi esere deginmedikleri, kullandig1 hadisin
kaynagini verse dahi sthhat durumuna isaret etmedikleri goriilmiistiir. Bu baglamda bazen
mevzu oldugu bilinen rivayetleri sahihmis gibi sunduklar1 da ortadadir.!s

Hadise hizmet diisiincesiyle gerceklestirilen bu islemlerin 6tesinde internet ve sosyal
medyada menfi manada hadis algis1 insa eden organlar ¢ok daha fazladir.

“www.onedio.com” isimli sitede yer alan bir haber baghig1 da buna ciddi 6rneklerden biridir.

Habere gecilmeden once bahse konu web sitesinin kisaca tanitilmasi etki alanimi
tespit adina degerlidir. Kendisini “Tiirkiye'nin Ik ve Tek Sosyal Igerik Platformu” diye
tanitan “onedio” 1 Agustos 2012 senesinde kurulmustur. Yine sitenin verdigi bilgilere gore
kullanicilar “profil olusturup, en begendikleri igerikleri onedio’ya ekleyebilmektedirler.”?
Tiirkiye tizerinde bu sitenin kullanim durumuna bakildiginda kendi kategorisinde 14. sirada
yer aldig1 goriilmektedir. Toplam ziyaretgi sayis1 Aralik 2022 itibariyla 44.6 milyondur. Bir
onceki aya gore bu sayr yaklasik 2 milyon artmistir.® Sosyal medya platformlarina
bakildiginda Ocak 2023 itibariyla onedio:

- Instagramda 2.1 milyon takipgi ve 22.000 {izerinde génderi

- Youtube platformunda 3,74 milyon takip¢i 2 milyar 187 milyon {izerinde
goriintiileme

-Twitter iizerinde ise 736.000 civar1 takipgi 160.000'den fazla gonderi
gerceklestirmistir. ~ Her alanda ve her konuda paylasimlariyla dikkat ¢eken onedio, dini

haberler de paylasmaktadir. Arastirmanin konusu habere gelindiginde ilgili yazinin editorii

Kurumsal Algt Yénetimi: Kamu Yéneticilerinin Goriislerine Yonelik Bir Arastirma (Izmir: Izmir Katip Celebi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

18 Bu konuda detayl bilgi ve 6rnekler icin bk. Giil, Sosyal Medyada Hadis Kullanimzi, 170-178.

19 Onedio, “Hakkimizda”, (Erisim 1 Eyliil 2023).

2 Similarweb, “Onedio”, (Erisim 1 Eyliil 2023).

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 66


http://www.onedio.com/

Osman AYDIN

Taha Enes rumuzlu bir editordiir. Kendisinin sitede 100’{in tizerinde sunumu vardir. Ancak

dogrudan hadislere dair tek yazis1 arastirma konusu yaptigimiz haberidir.?!

4. Onedio'daki Hadislerle Ilgili Haber ve Bu Baglamda Hadislerde Alg:

Yonetimi

Onedio ilgili haberin? basligini,

“Bu Hadisleri Okuyanlar Cok Sasiracak! Deve Sidigi icin, Din Degistireni Oldiiriin,
Gemiye Binmeyin...”
seklinde belirlemis ve oncelikle; “Islam tarihinde hadisler her zaman tartisma konusu
olmustur.” ctimlesini se¢mistir. Devam eden satirlarda “herkesin bu hadisleri tartistigini” ve
bahse konu rivayetlerin “ehl-i siinnetin en muteber alt1 kitabinda” gectigini ifade etmistir.
Paragrafin sonuna bir de not ekleyen editoryal ekip su ifadeleri kullanmstir:

“Burada verilen hadislerin tamami Kiitiib-i Sitte’dendir. Yani sahih olarak kabul
edilir.”

Onedio ekibinin sectigi rivayetleri degerlendirmeden 6nce bu giris kismma deginmek
gerekir. Zira burada bashktan son ctimleye kadar tam bir sosyal miihendislik dikkat
¢ekmektedir. Konu hakkinda net bilgisi bulunmayan okuyuculara Kiitiib-i Sitte’deki tiim
hadislerin biitiin Islom {immetince sahih kabul edildigi imaji verilmis ve sanki Islam alimleri
bu alt1 eseri higbir tetkike tabi tutmamislar mesaji sunulmustur. Oysa ki Eb Davud?® ve
Tirmizi** belli sartlar dahilinde eserlerinde zayif rivayetler kullandiklarmi sdylemis ve ilgili
yerlerde bu duruma isaret etmislerdir. Bunun disinda Btsiri'nin Misbdhu’z-ziicdce isimli
zevaid calismasi Ibn Mace’deki zayif hadislerin tespiti noktasinda son derece dnemli bir
eserdir. Dolayisiyla gerek eser musannifleri gerekse sonradan gelen alimler toptan kabulcii

ya da reddedici olmamuslardir.?

2 Onedio, “Talha Enes”, (Erisim 1 Eyliil 2023).

22 Onedio, “Bu Hadisleri Okuyanlar Cok Sasiracak” (Erisim 1 Eyliil 2023).

2 Ebu Davud’un Mekkelilere Yazdigi mektubun Prof. Dr. Mahmut Kavaklioglu tarafindan yapilan terciimesi
mevcuttur. Bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2008), 109-113.

24 Bu 6rneklerin bir kismi i¢in bk. Tirmizi “Tahare” 7, 8; “Salat” 26; “Zekat 10”; “Hac” 29; “Talak” 15; “Hudud” 2,
“Sifatu Cehennem” 10.

%5 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ayse Esra Agirak¢a Sahyar. Kiitiib-i Sitte'den Orneklerle Zayif Hadis
Rivayeti: Metodolojik Anlam ve Yorum (istanbul: Akdem Yayinlar1, 2011).
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4.1. Sithhat Algis1 ve Carptirma

Haberin basinda kullandigi tiim rivayetlerin Kiitiib-i Sitte’de gectigini ve sahih
say1ldigini net bir bicimde ifade eden onedio’nun sosyal miithendislik projesi(!) kapsaminda
zikrettigi hadislerden biri, “Diinya 6kiiz ve baligin iizerindedir.” haberidir. Tlgili rivayeti

verdikten sonra da asagidaki gorsel kullanilmistir:

Haberde gegen tiim rivayetlerin sahih oldugunu soylemek, bir taraftan konu
hakkinda malumat: bulunmayanlar1 dogrudan manipiile etmenin yaminda, Kiitiib-i Sitte
eserlerine karsi giiven duygusu besleyen insanlarin da ilgisini ¢ekmeyi hedeflemektedir.
Ancak agagida goriilecegi tizere kullandig1 diger rivayetlerde -bazen yanls bile olsa- kaynak
gosteren onedio ekibi, bu rivayet icin herhangi bir kaynak dahi gostermemistir. Zira soz
konusu bu rivayet Kiitiib-i Sitte’'nin higbir eserinde yer almamaktadir. Bunun disinda higbir
hadis kaynaginda terciimesi “Diinya ékiiz ve baligin iizerindedir” seklinde yapilabilecek bir
metin yoktur. Onedio ekibi muhtemelen metnin aslina erismeden son yiizyilda Tiirkiye
cografyasinda meshur bazi eserlerde yer alan,

Ibn-i Abbas (r.a.) gibi zatlara isnad edilen sahih bir rivayet var ki, Resul-i Ekrem
Aleyhissalatli Vesselam'dan sormuglar: "Diinya ne Ustlindedir?" Ferman etmis: “ e

Al )}ﬂ"’ bir rivayette bir defa, “ sl Jf‘—” demis, diger defada “ gall L;E‘—”
demigtir.

ifadesinden? hareketle bu nakli sahih bir hadismis gibi aktarmistir. Oysaki bu

bilginin gectigi kaynaklarda eserin miiellifi ¢alismasinda kullandig: hadisleri manen rivayet
ettigini agikga belirtmistir.?” O halde hadis kiilliyatinda, “Diinya okiiz ve baligin iizerindedir”
seklinde dogrudan bir metin s6z konusu degildir. Bu ibareye en yakin nakil Ibn Kesir'in

Tefsir'inde gegmektedir. Ibare soyledir:

26 Said Nursi, Lemalar (istanbul: Sozler Negriyat, 2003), 14. Lema.

% Yazarin kendi ibaresi soyledir: “Su risalede ¢ok ehadis-i serife nakletmisim. Yanimda kiitiib-ii hadisiye
bulunmuyor. Yazdigim hadislerin lafzinda yanlisim varsa, ya tashih edilsin, veyahut 'hadis-i bilmanadir'
denilsin.” Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Sozler Nesriyat, 2003), 19. Mektup.
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Ibn Kesir bu ibarenin hadis degil, israiliyattan bir aktarim oldugu belirtilmistir.?

Bununla birlikte metin dizilimi agisindan ¢ok farkli; fakat bu konuya bir yoniiyle delil

olabilecek bazi hadisler de mevcuttur. Bunlardan en bilineni Hakim en-Neysab{iri'nin

Miistedek’inde ge¢cmektedir. Bu uzunca rivayet basta Miistedrek tizerinde Telhis kaleme alan

Zehebi tarafindan miinker kabul edilmis; bir¢ok alim de hadis kabul kriterleri noktasinda bu
nakli kayda deger bulmamuislardir. #

Bu minvalde kullanilabilecek bir diger rivayet ise diinyanin okiiziin iizerinde yer

aldig1 ve onun hareket etmesiyle Diinya'nin da sallandigini aktaran,

535l <8355 @28 3l 35 BB L35 38 wle 333215 1335 wle a)Y1 )
505 Al ¢8558

nakildir. Bu rivayet de asilsiz ve uydurma kabul edilmisgtir.>
Onedio'nun ilgili haberinde yer bulan ve bu bashk altinda deginilmesi gereken diger
rivayet ise Ebti Davud'un Siinen isimli eserinde gegen ve haber sahibi tarafindan, “Hac veya
umre veya Allah yolunda cihat maksatlar: disinda gemiye binme. Zira denizin altinda ates,

atesin altinda da deniz vardir.” (Ebu Davud, Cihad 90) seklinde ¢evrilen hadistir. Haberde

asagidaki gorsel kullanilmastir.

28 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Riyad: Daru’t-Tibe, 1999),
8/185; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillaih Semsiiddin, el-Mendrii'l-miinif fi's-sahih ve'd-da‘if (Halep:
Mektebetii’l-Matbtiati'l-Islamiyye, 1970), 78; Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali el-Kari, el-Esrdrii’l-merfil‘a fi'l-ahbdri’l-
mevzii‘a (Beyrut: Daru’l-Emane, ts.),450; Muhammed b. Muhammed Ebt Siihbe, el-Isrdiliyydt ve'l-mevzildt fi
kiitiibi’t-tefsir (b.y.: Mektebetii’s-Siinne, 1431), 305.

» Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-
Kiitl'ibi’i’l-ﬂmiyye, 1411/1990), 4/636; Ebli Abdillah Semstiddin Muhammed ez-Zehebi, Mizdnu'l-i ‘tidil (Dimegk:
Miiessesetu'r-Risale, 1430/2009) 1/50; Ebir'l-Hasen Nuriiddin Ali el-Heysemi, Mecma ‘u'z-zevdid (Kahire:
Mektebetu'l-Kudsi, 1414/1994), 8/131. Ebii'l-Mehéasin Semsiiddin Muhammed et-Trablusi el-Kavukdi, el-
Lii 'lii ii’l-mersil * fimd 14 asle lehil ev bi-aslihi mevzil ‘, thk: Fevvaz Ahmed (Beyrfit: y.y, 1415), 52.

30 “Yeryiizii kayaliklarmn, kayaliklar da &kiiziin boynuzu iizerindedir. Okiiz boynuzunu oynatacak sekilde
hareket ettiginde kayaliklar hareket eder. Béyle olunca yeryiizii de hareket eder.” Ali el-Kari, el-Esrdrii’l-
merfii ‘a, 450.
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Hadisin gevirisini dogru sundugu goriilen onedio ekibi, rivayetin kaynagini ise yanlis
vermistir. Zira bu rivayet EbG Davud’un Siinen’inde ge¢mekle birlikte 90. babda degil 9.
babda yer almaktadir. Ebi Davud oncesi bazi kaynaklarda da mevcuttur.’® Hadisin hitkmii
ise ulema nezdinde sihhat bakimindan zayiftir. Zira hadisin senedinde kopukluk
mevcuttur.s

Tim bunlarin yaninda her iki rivayetin zayifligt bir kenara bazi izahlar1 da
yapilmistir. Buna gore kimi yorumlamalarda o6kiiz/,¢J ile balik/cug> gorevli meleklerin
isimleridir, hayvanlar degildir.  Ikincisi; bu hayvanlar {izerinden temsil ettikleri is kollar1
kastedilmistir. Zira okiiziin tarimi, baligin ise hayvancilik ve suyun 6nemini vurgulamasi
muhtemeldir. Arapcada bu tiir kullanimlar mevcuttur.3* Yine rivayette gegcen bu aktarimi
okiiz ve balik burcuna hamledenler de mevcuttur.®

Gemiye binilmemesini bildiren diger hadise gelindiginde ise gemilerin o donemde
yeteri kadar emniyetli olmama ihtimali ifade edilmistir. Bu hadisin bagkaca tariklerinde,

4% & oo 53 LS5 6

“Her kim dalgali oldugu sirada gemiye binerse onun garantisi yoktur.”?® ayrintisi
mevcuttur.

Onedio ilgili rivayetlerin sihhat agisindan durumlarina deg§inmemistir. r¢egi gizlemis,

(yalanlarmni vs.) mesrulastirmaya c¢alismis, rivayet metinlerinin makul izahlan

31 Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef (Liibnan: Daru’t-Tac, 1989), 4/213; Ebi Osman Said b.
Mansr, Siinen (Hind: Daru’s-Selefiyye, 1982), 2/186.

32 Ibnii’l—Kayseréni Muhammed b. Tahir el-Makdisi, Tezkiretii'l-mevzii‘dt (Riyad: Daru’s-Sami‘1,1994), 396;
Nasiriiddin el-Elbani, Da‘ifu Ebi Diavud (Kuveyt: Miiessesetii Gurés, 1423), 2/299.

3 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy(ti, el-Habd ik fi Ahbdri’l-Meldik, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1405/1985), 113-114.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Garibu’l-hadis (Bagdat: Matbaatii’l-’ Ani, 1397), 2/290.

% Bu goriis Katib Celebi'ye izafe edilir. “Bekir Karliga, Cihana Tutulan Ayna ya da Katip Celebi'nin Kainat
Tasarim1”, Dogumunun 400. Yil Déniimiinde Kétip Celebi (Ankara 2009), 74 (57-86).

3 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin el-Iraki, Tahricu ehddisu Thydi ulimi’d-din (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 2/1046.
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yapilabilecekken bunlar1 ifade etmeyerek meseleyi carptirmistir. Burada paylasilan gorsele
de deginmek gerekir. Zira fotograftan hareketle Hz. Peygamber devrinde gemiler sanki bu
sekilde muhkem ve miikemmelmis izlenimi uyandirilmis; okuyucular dolayli bigimde
manipiile etmistir. Son tahlilde zihinlerde bilime uzak ve teknolojiye kars1 bir peygamber

tasavvuru ¢izilmeye ¢alisarak ciddi bir alg1 yonetimi gerceklestirmistir.
4.2. Metni Baglamindan Koparma ve Cimbizlama

Onedio sasirmamizi umdugu hadislerden biri olarak su rivayeti verir:
“Sicakligin siddeti, cehennemin nefes almasindan ileri gelir.”
Hadisin kaynaklarin1 da Buhari, “Mevakit” 9; Miislim, “Mesacid” 185, 186, 187 diye

zikreder. Bu sekilde aktarimda bulunduktan sonra asagidaki gorseli paylasir.

Boylesi bir gorselin, hadisin mefhumu ve baglami ile bir irtibatinin olmadig:
sOylenmelidir. Zira mezkiir rivayet eksik aktarilmistir. Rivayetin bas kisminda yer alan bazi
ayrintilar metinden c¢ikarildiginda geriye kalan “sicakligin siddeti” farkli bir anlam
yliklenecek sekilde gorselle desteklenmistir. Oysaki bu rivayette, kadinlarla alakal hicbir
durumdan bahsedilmemektedir. Aksine 6gle namazinin havanin gok sicak oldugu giinlerde
serinlige birakilmasi anlatilmaktadir. Hadisin birbirine benzer bir¢ok nakli mevcuttur.
Bunlardan biri su sekildedir:

" > @b wo 53Nl 8ai l8 5ally 193,38 5301 Sl )"

“Sicak arttigi zaman; (6gle) nama‘mm se;’inlig“e erteleyin. Ciinkﬁ‘ sicagin siddeti,
cehennemin fokurdamasmdandir.”

Goriildiigii tizere hadiste kastedilen ¢ok agik iken, onedio dncelikle hadisin anlamini
acgiga cikaran ilk kismini keserek meseleyi baglamindan koparmis, ardindan zikrettigi kismi

da tamamen farkli bir manaya sokmustur. Aslinda ilgili gorseli kullanmasa okuyucularin
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aklina muhtemelen gercek anlamiyla giines sicaklig1 gelecektir. Hadisin bas kismi olmadig:
icin anlamlandiramasa dahi en azindan yanlis bir mana yiiklemeyecektir. Ancak hadisin
altina bu gorsel eklenerek kasith bir sekilde rivayetin boliindiigii ve zihinlerin yanlis yone
kanalize edildigi anlagilmaktadir. Ilk iki rivayet ile birlikte diisiiniildiigiinde; bilim, teknoloji
ve kadin diisman1 bir peygamber portresi sunmak hedeflenmistir. Kaynak olarak
bakildiginda ise “Miislim Mesacid 187" seklinde verilen yerde ilgili rivayet yoktur. Bu hadis;
“Mesacid” boliimii'niin 180-186 arasindadir. Haber editoriiniin -diger 6rneklerde daha net

goriilecegi lizere- asli kaynaklara bakmadigi izlenimi uyanmaktadir.
4.3. Gorsel Unsurlar-Tahrif ile Alg1 Yonetimi

Onedio'nun ilgili haberinde kullandig: rivayet, kertenkelelerin dldiiriilmesine dairdir.
Site hadisi su sekilde verir:

“Her kim kertenkeleyi ilk vurusta oldiiriirse ona su ve su kadar sevap vardir. Ve her
kim onu ikinci vurusta oldiriirse, birinciden az olmamak {izere ona su ve su kadar

sevap vardir ve her kim onu {igiincii vurusta oldiiriirse, ona da ikinciden az olmamak

iizere su ve su kadar sevap vardir.”
Rivayeti takiben su gorsel kullanilmigtir:

Bu rivayet 6zelinde haberin editoriiniin meseleyi kaynaga dayal1 izahlarin 6tesinde;
kusurlu bilgiler ve yanls ceviriler iizerinden ele aldigini1 sdylemek hata olmaz. Soyle ki

kendisinin, “Ve her kim onu ikinci vurusta oldiiriirse, birinciden az olmamak iizere ona su ve

su kadar sevap vardir.” seklinde terciime ederek verdigi kismin orijinali,
| &os 1383 153 alb bl & 5onll o8 8 (o3

seklindedir. Anlam, “Kim de onu ikinci vurusta oldiiriirse ona birinciden asagi olmak iizere

7531 Go b

su ve su kadar sevap vardw” diye terciime edilmelidir. Onedio ekibi burada anlami tam

olarak ters vermistir. Bu ayrint1 ise dogru manay1 yakalama adina ¢ok énemlidir.

% Ebu Davud, “Edeb” 176. Benzer bir versiyon i¢in bk. Miislim, “Selam” 148.
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Metinde boylesi bir tahrifata girisen editdr kullandigi gorselle de okuyucuyu
dogrudan yonlendirme ¢abasina girigsmistir. Gorseldeki kertenkele, “Oscar Collerde” isimli
bir ¢izgi film karakteridir. Bu tiir; gecko tarzi, ¢ikardig: ilging ve hos seslerle bilinen en
zararsiz kertenkele tiirlerinden biridir.® Buradan anlasilacagl tizere mezkir rivayetten
hareketle onedio, zararsiz bir hayvanin sebepsiz yere oldiiriilebilecegine dair rivayetlerde
malumatin oldugu izlenimi vermektedir. Bu ise okuyucularin akillarinda farkli bir
peygamber ve hadis algisi olusturabilecek bir tutumdur. Oysaki gerek rivayetin metninden
gerekse metin tizerinden yapilacak yorumlamalar 1s1§inda selef ulema eliyle ve modern
calismalarda degerlendirmeler yapilmistir.*

Oncelikle hadiste bahsi gecen hayvan kiiciigiine, (4 39); biiyiigiine, (,o )j alw)
denilen zehirli/zararli bir kertenkele tiiriidiir.4 ikincisi; Hz. Peygamber’in bazi hayvanlarin
oldiiriilmesine dair yonlendirmelerinde temel prensibin insana zarar verme ihtimali oldugu
goriiliir. Bu ihtimal bulunmadigi durumlarda onlar dahi 6ldiiriilemez.# Oldiirmenin
Otesinde sebepsiz yere bir kusun yuvasinin dahi bozulmamas: gerekir.#? Bir kediyi dliime
terk eden kisi cezalandirilmay1 hak eder.®* Dolayisiyla konuya iligkin biitiinciil bir bakis
gerceklestirildiginde zehirli kertenkelelerin zarar verme durumundan Ooldiiriilebilecegi
anlagilmaktadir. Ornegin uyumakta olan bir bebegi 1sirmak iizere bekleyen bir kertenkeleyi
bagka bir yol kalmadiginda 6ldiirmek buna 6rnek verilebilir. Zira bir can1 kurtarmak biitiin
bir insanlig1 kurtarmak gibidir.# Yani hadiste gecen emir sigast dogrudan bir emir degil
ruhsat: ifade eder. Ciinkii Arap dilinde emir; ruhsat, nedb, ibaha, gozdag1, meydan okuma

gibi bir¢ok anlamlara gelebilir.*> Basit bir 6rnek verilecek olursa ”;:SJLS D w9 | 31:0” yani

3 Bu kertenkele tiirii i¢in bk. Muhammad Sharif Khan, “Geckos Geckos Geckos”. (Erisim 1 Eyliil 2023).

% Hiiseyin Akyiiz, “Kertenkelenin Oldiiriilmesi ile Tlgili Hadislerin Tahlil ve Tenkidi”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 13/1 (2013), 173-214; Veysel Ozdemir, “Aceleci Hadis Yorumu ve Bunun Dogurdugu
Sakincalar” Academic Knowledge 2/1 (2019), 1-15; Yavuz Koktas, Modern Zamanlarda Hadisi Savunmak (Istanbul:
Ensar, 2017), 349-350.

40 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin el-Firtizabadi, el-Kdmusu'l-muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 613.

41 Malik b. Enes, Muvatta (Misir: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, t.s.), “Hac” 792.

4 Eb Davud, “Cihad” 122. Konuya dair detayli bilgi i¢in bk. Murat Saricik, “Kiiltiiriimiizde Kus Yuvasina ve
Yavrusuna Dokunmama Konusunda Birka¢ Ornek”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(2001), 17-34.

4 Buhari, “Edeb” 18, 27; Miislim, “Fezail” 65.

4 Maide 5/120.

4 Ebt Abdillah Fahriiddin er-Razi, el-Mahsiil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 167-183; Rafi‘ b. Taha el-‘Ani,
el-Emru ‘inde’l-usiiliyyin (Dimask: Daru’l-Mahabbe, 2006); Ayrintili bilgi i¢in bk. Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1
Kerim’de fbaha Ifade Eden Emir Siygalarimin Ceviri Problemi”, Indnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(2010), 1-21.
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“Namazi bineklerinizde/evlerinizde kilin” hadisi* emir kipiyle gelmistir. Buradan hareketle
giizel havada ve tehlikeden emin ortamda bile binek {izerinde namaz kilmanin zorunlu
sayllmasi sonucu ¢ikarilamaz. Benzer bir durum kertenkelenin oldiiriilmesine dair bu
rivayette de bulunmaktadir. Son tahlilde bu zehirli kertenkele tiirii ancak insana zarar verme
ihtimalinde oldiiriilebilir.

Hadiste bir, iki ve {i¢ sefer deneyerek oldiirmenin de sevap oldugu noktasindaki
ifade ise dogru degerlendirme yapilmadiginda yanlis anlasilmaya ¢ok miisaittir. Onedio
yukarida ifade edildigi iizere ilgili kismu “Ve her kim onu ikinci vurusta éldiiriirse, birinciden

az olmamak iizere ona su ve su kadar sevap vardir.” seklinde terciime etmistir. Oysaki asil

anlam “az olmak iizere” seklindedir. Dogru terciime yapilmadiginda dogru sonuca da
ulasilamaz. Burada kastedilen husus hayvanin saldirmasi ihtimalinde miimkiin olan en kisa
sirede ve imkan dahilindeyse ilk seferde Oldiiriilmesidir. Yani hayvana eziyet
cektirilmemesi, yakalayip iskence edilmemesidir. Eger ilkinde basarilamad: ve hayvan da
saldirmaya meylettiyse ikinci ve {igiincii seferde -yani en kisa siirede- dldiiriilmelidir.# Ik
seferde Oldiirmenin hayvana iskence ¢ektirmeme adina en kisa yol olmasi sebebiyle en
faziletli diye nitelenmesi, ikinci ve tiglinciiniin ise daha az faziletli sayilmasi bu yiizdendir.
Ancak onedio'nun verdigi ceviri metni iizerinden bakildiginda akillara, kertenkeleyi

oldiirmenin her haliikarda gerekli ve sevap bir is oldugu ihtimali gelebilecektir.
4.4. Carpitma ve Asirma

Onedionun, gerceklestirmek istedigi algi operasyonu c¢ercevesinde okuyucuya
sundugu bir diger rivayet ise Allah’in baldirin1 agmasi rivayetidir. Haber editorii hadisi:

“Allah ahirette Peygamberlere kimligini kamitlamak icin bacagimi ac¢ip baldirim
gdsterir.”” Miislim, Iman 302; Buhari, 97/24,10/29; Hanbel, ITI/1
seklinde terciime edip kaynagini belirtmis ve altinda da soyle bir gorsel paylagmistir:

46 fbn Mace, “IkAmetii’s-salat” 35.
4 Ebi Osman 'Amr el-Cahiz, Kitdbu'l-Hayevin, thk: Abdusselam M. Harun (Kahire: Mektebetu Mustafa el-Babi,
1385/1965), 290.
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Bu rivayet akademik anlamda daha 6nce calisilmistir.#® Rivayetin farkli metinleri
bulunmakla birlikte en ¢ok bilinen metninin gevirisi:

“(Kwyamet vakti) Rabbimiz kendi baldirindan acar. Hemen O’na tiim erkek ve kadin
miimin secde eder. Yalmz diinyada gosteris ve insanlara duyurmak icin secde edenler
(secdesiz) kalir. Aslinda bunlar da secde etmeye giderler, fakat onun sirt1 tek bir tabakaya
doner” seklindedir.®

“Rabbimiz kendi baldirmndan acar/Blu o Ly, QiS)” tabirinin bir baska tiirevi
Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir. Kalem Stiresi'nin 42. ayeti su sekildedir:

b 6 5550 ol 38535 3l (A 25

“O baldirin agildig giin gelip de secdeye ¢agrildiklarinda bunu yapamazlar.”

Onedio rivayetin gectigi kaynaklar1 verirken “Buhari, 97/24,10/29; Hanbel, 1II/1” gibi
hadis gosteriminde kullanilmayan tarzda bir atif yapmis ve kullandig1 hadislere kendisinin
ulasmadigs, onlar1 baska yerlerden temin ettigi izlenimi uyandirmistir. Zira ayni hadisin yine
bir bagka internet sayfasinda onedio’dan yaklasik 4 sene 6nce degerlendirildigi ve birebir
ayni kaynaklandirmanin ve hadis terciimesinin yapildig1 goriilmektedir.”® Onedio’nun
benzer bir kullanimin Kur’an-1 Kerim’de de oldugunu dile getirmesi, rivayetin kaynaklarim
ilm1 usule uygun bir bi¢cimde vermesi, kullandig1 gorsel {izerinden rivayette bir anlasilmazlik
bulundugu izlenimi olusturmamasi yine sitenin bu haberde zimnen ifade ettigi tarafsizlik

prensibine daha uygun olabilirdi.

4 Vedat Bostan, “Bir Hadisin Rivayeti Uzerine Bir Inceleme (Rabbimiz Baldirint Ac¢ar, Her Mii'min Erkek ve Her
Mii'min Kadin Ona Secde Eder)”, Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Aziz Hatirasina 1I. Uluslararas: Sosyal Bilimlerde Gelenek
ve Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu Bildiri Kitabi, (2019), 486, vd.

4 Buhari, “Tefsiru Sure-i Kalem” 2; Miislim, “Fiten” 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/166. Rivayetin tiim tarikleri
i¢in bk. Bostan, Bir Hadisin Rivayeti, 488-494.

% https://sorularlaislamiyet.com/mutesabih-hadisler-hakkinda-bilgi-verir-misiniz-bacagini-acip-baldirini-gosterir-
ressamlar-bulut
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Haber editorti, bu dis unsurlar yaninda her dilde oldugu gibi Arapgada da bulunan
mecaz, kinaye istiare gibi dil sanatlarin1 goz ardi etmektedir. Zira gerek mezkir ayet-i
kerimeye gerekse konuya iliskin hadislere bakildiginda burada bir mecazin varlig: ilk donem
hadis serhlerinde ve tefsirlerde dile getirilmistir. Buna gore baldirin agilmasi; sikinti ve
siddet aninda goziiken Allah’'in kudreti, islerin zorlasmasi, gergegin ortaya ¢ikmasi, yaratict
ile yaratilan arasindaki perdelerin kalkmasi, ilahi nurun tecellisi, Allah’mn miiminlere

rahmetini, kafirlere de azabini gostermesi® gibi anlamlara gelmektedir.
4.5. Hadisleri Itibarsizlastirma

Onedio arastirmaya konu edilen haberinin ana baghgmi “Deve idrar i¢in” seklinde
olusturmustur. Bu nakil, Uraniler hadisi diye meshur olmustur ve Ozellikle de son
donemlerde daha fazla tartisiimakta olan bir meseledir. Sitenin ilgili rivayetin terctimesini su
sekilde yaptig1 goriilmektedir:

“Ureyne ve Ukeyle kabilelerinden bir grup Medine’ye gelerek Miisliiman oldular.
Medine’nin havasi onlara dokununca Peygamber onlara deve idrarini i¢melerini ogiitledi.”

Rivayeti takiben su gorsel kullanilmisgtir.

Bu hadisin kaynag1 “Buhari Tip 5/1, Hanbel, 3/107,163” seklinde zikredilmistir. Bu
kaynak gosterimi izah gerektirmektedir. Zira tipki yukarida oldugu gibi onedio hadisin

cevirisini ve kaynak gosterimini yine bir bagka siteden almistir. Onedio’nun haberinden

51 Ebli Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A‘ldmu’l-hadis (Suud: Camiatii Ummii’l-Kur3, 1988), 3/1930-
1934; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed el-Kirmani, el-Kevikibii’d-derdri (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi,
1981), 18/163-164; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1379), 8/664-665; Ebti Muhammed Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kiri fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 19/257-258.
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yaklasik 3 sene 6nce bir sitede yer alan haberi dogrudan kullanmistir.?? Isin ilging tarafi bu
alintilamada bircok acik hatanin bulunmasidir.

Birincisi; kabilelerden birinin ad1 “Ukeyle” degil “Ukl”dlir.

Ikincisi; “Ukl ve Ureyne” oldugu net degildir. Rivayetlerin bir kisminda sadece “Ukl”
bir kisminda ise “Ukl veya Ureyne”dir.

Uclinciisti; bu gelenlerin Miisliimanlig1 sectigine dair bilgi hadise ait tariklerin
¢ogunda mevcut degildir.®® Bu baglamda hadisi onedio’dan Once giindeme alan internet
sitesi konuya dair bilgileri yanlis ya da eksik vermis, onedio da herhangi bir arastirma
yapma ihtiyact hissetmediginden oldugu gibi hatay1r devam ettirmistir. Bu bir yoniiyle
anlagilabilir. Zira hadisin bu yanlis gevirisi onedio’nun zaten isine gelmektedir. Ancak bu
rivayeti haberlestiren ilk site ilgili rivayetin devaminda mevcut olan:

“Adamlar develeri dagittilar ve ¢obani da Oldiirdiiler. Peygamber onlar1 yakalatt,
ellerini ve ayaklarmi kesti, gozlerini oydu, ¢dlde susuz oliime terk etti. Biz onlara su vermek
isteyince, Peygamber bizi engelledi.”
seklindeki kismini tam haliyle vermeye calismistir. Iste burada onedio ciddi bir alg
operasyonu gergeklestirerek hadisin bu kismini kesmistir. Zira burada bahse konu kabile
mensuplarinin bir Miisliiman1 oldiirmelerinden otiirti kendilerinin de oldirildigi bilgisi
yer almaktadir. Dolayisiyla -velev ki Miisliiman iseler bile- bagka bir Miisliiman1 haksiz yere
oldiirmitsgler ve irtidat etmislerdir.5*

Burada ¢ok yonlii algi bir yonetimi vardir. Bunlardan ilki onedio Hz. Peygamber’in
sOzel olarak deve idrarimi igmeyi tavsiye ettigi tarikler son derece azken bunu Buhari ile
irtibatlandirarak mefhumu saptirmistir. Akillara gelebilecek su itiraz da burada
cevaplanmalidir: “Hz. Peygamber ister sahabenin bildirmesiyle fiili olarak, isterse sozel bir
bicimde ifade etsin. Bu ikisi arasinda fark yoktur.” Suras: bilinmelidir ki bir kisiye ait sdzel
ifadeler dilde ve usulde fiillerden 6nce gelir.® Yani bir sahabenin Hz. Peygamber ile ilgili bir

anlatimi Hz. Peygamber’in kendi soziiyle esdeger tutulamaz. Onedio bunu gizlemek igin

52 https://sorularlaislamiyet.com/bir-hadisde-hastalik-icin-deve-sidiginin-icilmesi-tavsiye-edilmekte-ve-cobanlari-
oldurenlerin-0

5 Onlarin imanina dair bilgi, Buhari’nin miitabeat tarz1 rivayetlerinden birinde tabitindan EbG Kilabe'ye nispet
edilmistir. Ayn1 hadis Ebi Davud’da ge¢mesine ragmen Miisliiman olduklarina dair bilgi orada yoktur.
Dolayisiyla bu bilgide hatanin varlig: ihtimaline deginilmistir. Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Kastallani,
Irsédii’s-sdrf (Masir: Matbaatii’I-Kiibra, 1323), 1/300-301.

5 Buhari, “Muharibin” 15.

% Ebu’l-Vefa, Ali b. Ukayl, el-Vidih fi usiili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 4/166.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 77


https://dergipark.org.tr/sirnakifd

Internet ve Sosyal Medyada Alg Yonetimi ve Rivayetlerin Yanhs Yorumlanmast -Onedio Isimli Web
Sitesindeki Bir Haber Orneginde-

soziin failini saptirmustir. Ikinci olarak da Buhari’de gegen hadisin bazi versiyonlarinda
sadece ilgili kisilere Hz. Peygamber’in “miisaade ettigi” belirtilirken,®* sanki tim
Miisliimanlara bunu emrettigi imas:1 olusturulmustur. Rivayetin son kismini zikretmeyerek,
kabile mensuplarmin bu yontemi kullandiktan sonra rahatladiklarini, buna ragmen ¢obam
oldiirdiiklerini gizleyerek tam bir sosyal mithendislik 6rnegi sergilemislerdir. Hadisin metni
tizerinden kurguladiklar1 bu senaryoyu tam da destekleyecek sekilde yukarida verilen resmi
koyup Hz. Peygamber’in bunu gorseldeki gibi kullanmay1 tavsiye ettigi imaj1 ¢izilmistir.
Boylece onedio olay1 iyice tiksindirici hale getirerek okuyucuyu dogrudan yonlendirmeye
calismistir.

Oncelikle konuya dair hadisin tam hali su sekildedir.

“Ukl veya Ureyne kabilesinden bir grup Medine’ye vardilar. Medine'nin havasi
onlara agir geldiginden rahatsizlandilar ve burada kalmak istemediler. Allah Restlii (s.a.v.)
rahatsizliklarinin ge¢mesi adina develerin idrarlarindan ve siitlerinden igmelerini tavsiye
etti. Onlar, iyilesince develerin ¢obanmi oldiirdiiler ve hayvanlar1 giidiip kagirdilar. Ertesi
gintin ilk vakitlerinde onlarin bu yaptiklarinin haberi Allah Resliine ulasti. Hz.
Peygamber, arkalarindan bir grup asker gonderdi. Giines yiikseldiginde, adamlar yakalanip
Hz. Peygamber’e getirildi. Allah Restlii, onlarin (kisas cezasi olarak) elleriyle ayaklarmin
kesilip gozlerinin oyularak Harre’ye atilmalarini emretti. Onlar su istiyorlardi, fakat onlara
su verilmedi.” ¥

Bu meselenin dogru anlasilmasi adina -kanaatimizce- 5 temel soru ciimlesinin altinin
doldurulmasi gerekmektedir.

a- Karsi ¢ikilan durum -tam olarak- nedir?

Bu hadisi kabulde zorlanan bir kisi i¢in balina kusmugu/ambergris ile yapilan
parfiimiin® insanlar tarafindan sirf zevk igin kullanilmasi da ayn1 sorunu ortaya koymakta

midir? Keza zooterapi kapsaminda; disosiyatif bozukluk ve stres atiminda kopeklerin,

56 Buhari, “Zekat” 68.

57 Baz1 tarikleri i¢in bk. Buhari, “Vuda” 66, “Zekat” 68; Miislim, “Kasame” 9-11; Ebu Davud, “Hudd” 3; Tirmizi,
“Taharet” 55.

5% T.M. Srinivasan “Historical Note: Ambergris in Perfumery in the Past and Present Indian Context and the
Western World”, Indian Journal of History of Science 50/2 (Haziran 2015).
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otistizm igin atlar ve yunuslarin, alzheimer tedavisinde baliklarin yardimc: tedavi seklinde
kullanilmas1® rahatsiz edici midir?

b- Idrar ve diskinin tiiketilmesi son derece igren¢ mi gelmektedir?

“Bir onceki soruya cevap mahiyetinde verilen ambergris ile yapilan parfiimde ya da
psikolojik bazi rahatsizliklarda hayvanlarin kullaniminda onlarin idrarlarmin igilmesi s6z
konusu degildir. Rivayette ise deve idrarinin i¢ilmesi anlatilmaktadir.” denilecek olursa bu
durumda soyle bir soru akillara gelebilir:

Endonezya’da yasayan palmiye misk kedisinin yeyip digkiladigi kahve
cekirdeklerinden tiretilen “Kopi luwak” ya da fil diskisindan ayiklanarak kullanilan “Black
ivory” kahveleri sadece keyfi bir beslenme unsurudur.®’ Tedavi amacl bakildiginda 6zellikle
fil idrar ve digkilar tizerinde yapilan modern arastirmalarda belli sartlar saglandiginda
bunlarin bazi rahatsizliklara iyi geldigi ortaya konulmustur.®® Gerek Kopi luwak ve Black
Ivory kahvelerinin icilmesinde gerekse fil idrarimin tedavide kullanilmasinda da ayni kars:
durus var midir?

c- “Yukarida bahsedilen tiim iiriinler belli bir islemden gecirilip kullanilmaktadar.
Hadislere gore ise deve idrarinin dogrudan tiiketildigini mi diisiiniilmektedir?”

Bu ifade -kanaatimizce- meselenin dogru anlasilmasinda en belirleyici kisimdir. Hz.
Peygamber’in deve idrarmin ne sekilde kullanilacagimma dair yonlendirmesinin rivayette
dogrudan ge¢memesi bos bir alan birakmis ve burasi istenildigi gibi doldurulmaya
calisilmistir. Yukarida ifade edildigi tizere rivayetin metnini ve hiikmiinii ¢arpitarak veren
onedio kullandig1 gorselle de Hz. Peygamber’in deve idrarim1 dogrudan tiiketmeyi
“emrettigi” izlenimi olusturmustur.

O devirde herkes bu tedavi yonteminin nasil kullanildigimi bildigi icin Hz.
Peygamber herhangi bir agiklama yapmamis goziikmektedir. Ancak rivayetin farkl
tariklerine bakildiginda bile net ipuglar1 dikkat c¢ekmektedir. Zira hadisenin uzunca
anlatildigr cogu versiyonunda Allah Restilii'niin deve idrarmin siit ile tiiketilmesini ifade

ettigi goriliir.®? Sonradan kaleme alinan ilk donem tip kitaplarina bakildiginda da deve

% Arzu Cakici, Mehmet Kok, “Hayvan Destekli Tedavi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar ; 12/1 (2020), 120-122, 124-
125. (117-130).

% Yasemin Sefika Kiigiikata, Hasan Yetim, “Bazi Fermente Kahveler Ve Helallik Durumlari: Kopi Luwak Ve Black
Ivory”, Helal ve Etik Aragt. Dergisi 3/1 (2021), 10. (1-18).

61 Jean-Marc Dubost, ..., “Zootherapeutic Uses Of Animals Excreta: The Case Of Elephant Dung And Urine Use
in Sayaboury Province, Laos”, Ethnobiology Ethnomedicine 17/62 (2021), 14.

62 Bir 6rnek i¢in bk. Buhari, “Vud”, 66.
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idrarinin tedavi amagl ne sekilde kullanilmasi gerektigi agiklanmaistir. Ornegin; Ibn Sina el-
Kanun fi't-tibb’da deve de dahil olmak tiizere bir¢ok canlinin idrar1 tizerinden nasil sonuglar
aldigini ve nasil kullanilmasi gerektigini ayrintili bir bicimde anlatmistir.®* Bunun disinda el-
Yehtidi (v.?), Antaki (6. 1008/1599) ve Kemaliiddin Demiri (6. 808/1405) gibi tabipler de deve
idrarinin belli terkipler igerisinde baz1 hastaliklara iyi geldigini ifade etmislerdir.*

Neticede, Hz. Peygamber elbette bu tedavinin belli bir terkip halinde o devirde
bilinen usuliiyle kullanilmasini tavsiye etmistir.

d- Bu tedavi Hz. Peygamber’in Nebevi iislubuna uymamakta midir?

Burada unutulmamasi gereken ve onedio'nun da -kanaatimizce kasith bigimde-
sundugu sey baglayicalik acisndan Hz. Peygamber’in fiilleri noktasinda meseleye
yaklagilmamasidir. Rivayet kaynaklarinda Hz. Peygamber’in deve idrarini bizzat kendisinin
tedavi amaciyla kullandigina ya da ashabina bunu kullanmalarin istedigine dair sahih bir
bilgi mevcut degildir. Bu olayda kuvvetle muhtemel gayr-i miislim ve Medine disindan bir
grubun rahatsizhig1 iizerine Hz. Peygamber bu tedavi yontemini sunmustur. lgili hadise Hz.
Peygamber’e gelen kisilerin mezkr tedaviyi bildikleri ihtimalini akillara getirmektedir. Zira
hasta kisilerin Onerilen tedavi sebebiyle Hz. Peygamber’e itirazda bulunmamalar1 ve
sonrasinda rahatlamalari bunu gosterir. Dolayisiyla boylesi bir tedavi vahiy kaynakli bir
tedavi olmay1p geleneksel bir uygulamadir. %

Hz. Peygamber’in soz fiil ve takrirlerinin hepsini baglayicilik agisindan ayni derecede
gormek ¢ok saglikli sonuglar dogurmayabilir. Allah’in peygamberi vazifesinin yaninda; ordu
komutani, devlet bagkani, miifti, aile reisi ve en nihayetinde bir beser olmasi1 hasebiyle ondan
gelen hadislerin hiikiim itibariyla hangi kategoride degerlendirilecegi iyi belirlenmelidir. Bu
mesele Ozelinde bakildiginda da ilgili tedavinin tatbikini Hz. Peygamber’in {immetine
zorunlu kildigmi diistinmek yerinde olmaz. O kendi devrinde kullanilagelen ve faydalar

gozlenen bir yontemi sadece tavsiye etmistir. Zaten Hz. Peygamber sonrasi mezheplerin

63 Tokadi Mustafa Efendi, Tahbizii'l-Mathiin el-Kaniin Fi't-Tib Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2018), 2/215-218. Bu kisimda diger canlilarin ve hatta insan idrarlarinin tedavide kullanimina dair
ornekler vardir ve elbette bunlarin fikhi durumu da tartistlmistir. Bk. Rabia Zahide Temiz, “Rivayetler
Cergevesinde Bebek Idrarinin Cinsiyet Odakl Farkliligi Meselesi, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2
(2021). 877 v.d.

64 Eb(i Bekr Muhammed er-Razi, Kitdbii’l-Havi fi't-tib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422/2002), 2/529-531;
Davad b. Omer el-Antaki, Tezkiretii iili’l-elbdb ve'l-cami 1i'l- ‘acebi’l- ‘ucib (Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-ilmiyye, ts.),
1/88; Ebir'l-Beka Kemaliiddin Muhammed es-Safil, Hayatii'l-hayevini’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye,1424/2003), 1/31. (naklen: Yiirekli, Deve Idrar: Icilmesi, 113.

65 Adet ibadet arasindaki farkin hadislerdeki tezahiirii noktasinda bk. Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu
(Ankara: Otto, 2020), 111-117.
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deve idrar ile tedaviye nasil baktiklari incelendiginde bu durum netlesmektedir. Zira
mezhepler icerisinde boylesi bir tedavinin haram oldugunu soyleyenler bulunmus, miisaade
edenlerin biiyiik bir kismu ise bagka bir tedavi yolu kalmadiginda bu yontemin
denenebilecegini belirtmislerdir. Her sartta bu yontemin kullanilmasini gerekli goren higbir
fikih alimi bulunmamaktadir.®® Sahih rivayetlere ragmen kimi ulemanin haram hiitkmiinii
vermesi, mezk{r yontemin nasil tatbik edileceginin bilinmedigi durumlarda asla
kullanilmamas: ve baglayic1 olmadig1 anlamina gelir.

e-Deve idrar1 igmeleri sebebiyle zarar goérenler mi olmustur?

Diinya Saglik Orgiitiiniin raporlarma gére Orta Dogu Solunum Sendromu (MERS)
rahatsizliginin sebebi olarak deve idrar1 ve yarasalar gosterilmistir. Buradan hareketle deve
idrarinin zararli ve bu hadisin de uydurma olduguna hiikmedenler vardir. Oysaki
kaynaklarda son derece faydali bir¢ok ilacin yanhs kullanimi sebebiyle oOliimlere bile
sebebiyet verdigi bilgileri yer almaktadir. Ancak bu yiizden ilgili ilac1 {iretene ya da ilaca
kars1 cephe almak ¢ok tutarli olmasa gerektir. Dolayisiyla ilerleyen siirecte Miisliimanlar
igerisinde de bu tedaviyi usuliiniin disinda ve baglayicilik itibarryla konumundan ¢ikararak
kullananlarin varligi, Hz. Peygamber ile irtibatlandirilamaz.

Sonugta konuya dair hadislere bakildiginda bodyle bir tedavi yonteminin Hz.
Peygamber devrinde uygulandig1 anlagilmaktadir. Ancak ne Hz. Peygamber zamaninda ne
de sonraki siirecte baglayici kabul edilmistir. Gilintimiizde ise tipki filler iizerine yapilan
bilimsel calismalara benzer sekilde deve idrari ile tedavinin tibbi boyutu ele alinmaya
baslanmis ve olumlu bir kisim yonleri tespit edilmistir.*” Bu bilimsel ¢alismalar gelistirilerek
devam etmelidir. Miisliiman bireyler de bilimsel bir bicimde ispati yapilmadan bu tedavi
seklini kullanmamali ve ge¢mis ulemamizin yapti§i gibi bunu baglayica kabul
etmemelidirler. Onun yerine bilimsel agidan dozaji ve usulii belirlenmis yontemlere
basvurulmalidir. Boylesi bir yaklasim bu hadisin varligini ret degil; aslin1 arama ¢abasidir.
Unutulmamalidir ki bu tedavi, vahye dayanan bir bilgi degil; Hz. Peygamber zamaninda

mevcut tecriibl bir tatbiktir. Dolayisiyla bir Miisliman Hz. Peygamber devrinde nasil

66 Konuya dair ayrintili bilgi icin bk. Yiirekli, Deve Idrart Icilmesi, 111-113.

7 Osama A. Alkhamees, Saud M. Alsanad, “A Review Of The Therapeutic Characteristics Of Camel Urine”,
Alkhamees and Alsanad, Afr | Tradit Complement Altern Med. 14/6 (2017), 120-126; Abdulgader A. Alhaider, vd.,
“Camel urine inhibits the cytochrome P450 lal gene expression through an AhR-dependent mechanism in
Hepa 1clc7 cell line”, Journal of Ethnopharmacology, 133/1, (2011),184-190; Getachew Alebie, Amha Worku, Seile
Yohannes, “Therapeutic Applications of Camel’s Milk and Urine against Cancer: Current Development Efforts
and Future Perspectives”, Journal of Cancer Science and Therapy, 9/5(2017), 468-478.
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kullanildigin1 6grenmeden bu yontemi kullanarak zarar gordiiyse sorun rivayette degil,

yanlis anlasilmadadir.
4.6. Tarafsiz Goritnme ve Aldatma

Onedio tespit ettigi tiim rivayetleri verdikten sonra su ifadeleri kullanur:

“Ve simdiiii rahatliyoruz. Buraya kadar Ehli Stinnet inancinin kesinlikle dogru kabul
ettigi 6 hadis kitabindan cesitli hadisleri okuduk. Kitaptaki hadislere inanmak ya da
inanmamak size kalmis. Amaaa bir hadis daha var ki...“Benden Kuran disinda hi¢bir
sey yazmayin. Kim benden Kuran disinda bir sey yazmissa imha etsin.” Paradoksa
hos geldiniz. Bu hadisler dogru olsa bile onlar1 toplayip yazmak yasakmis. Peki Hz.
Muhammed'in yasagini bilerek cigneyen hadis aktaricilarina ne kadar giivenebiliriz?”
Onedio bu ciimleleri aktardiktan sonra gorselde halk arasinda Ciibbeli Ahmed diye

bilinen Ahmed Mahmud Unlii’niin bir fotografin1 kullanmistir. Bu paragrafi ciimle ciimle
irdelemek yerinde olacaktir.

“Ehli Siinnet inancimin kesinlikle dogru kabul ettigi 6 hadis kitabindan” ifadesinde ¢ok
ciddi bir manipiilasyon s6z konusudur. Zira onedio'nun kullandig1 rivayetlerin tamami
mezkiir eserlerde gecen hadislerden degildir. Ayrica hicbir hadis alimi Kiitiib-i Sitte’deki tiim
rivayetlerin kesinlikle sthhatine hitkmetmemistir.

“Kitaptaki hadislere inanmak ya da inanmamak size kalmis.” denilerek kendisini tarafsiz
gostermeye calisan haber editorii aslinda tam aksine sundugu gorsellerle, gizledigi bilgilerle,
yanlis malumatlar ve kaynaklarla, itibarsizlastirarak, saptirma ve cimbizlamada bulunarak
son derece tarafli davranmustir.

“Amaaa bir hadis daha var ki...” ctimleleri ile baslayarak naklettigi rivayete gelince ilgili
hadis® bahse konu hadis sahihtir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hadis yazimina
miisaade ettigine dair nakiller de mevcuttur.®

“Paradoksa hos geldiniz”... Aslina bakilirsa onedio ekibi hadis yazimini emreden ve
bunu yasaklayan iki rivayet grubunu vererek aralarindaki zithga isaret etseydi “paradoks”
ifadesi kendi yaklagimlarina gore tutarh goriilebilirdi. Zira en azindan Islam ulemasi burada
bir tearuzun varlimi tespit etmis ve izahmi yapmigslardir. Ancak asil amag¢ okuyucuya
dogru bilgi ulastirmaktan 6te yanli ve yanlis malumat sunmak oldugu i¢in konuya dair

rivayetlerden sadece biri verilip digerleri gizlenmistir.

68 Miislim, “Ziithd” 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/12,21,39.
¢ Ebi Davud, “Ilim” 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/162; Darimi, Siinen, 1/429.
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Hadislerin yazim emri ya da yasaklanmasina iliskin gerek nesih gerekse es zamanl
miisaade ihtimali iizerinden bircok degerlendirme yapilmistir. Ilgili kaynaklarda cok
ayrmth ve doyurucu cevaplar mevcuttur.” Bu izahlar1 gizlemek, Islam {immetinin sanki bu

hadisten haberinin olmadig1 zannini uyandirmak tam bir toplum miihendisligi ¢abasidur.
5. Karsilikl1 Etkilesim ve Sonuclar1

Yeni nesil alg1 yOnetiminin en Onemli Ozelliklerinden biri karsilikli etkilesime
agikligidir. Algiy1 yapanla buna maruz kalan, ayrica kullanicilarin da birbirleri arasinda
iletisim kanallar1 yorum, begeni ve takip yoluyla agiktir. Bu zaviyeden bakildiginda sunulan
haberin igerigini benimseyenler, bunu reddedenler ve tarafsiz surette anlamaya calisanlar
arasinda ikincil bir alg1 yonetimi asamas1 meydana gelmektedir.

Onedio'nun tetkike agilan bu haberinin altinda ciddi bir ikincil tartisma sahasinin
olustugu goriiliir. Konunun altindaki yorumlarda bir kullanici: “Yukaridaki sdylenen
hadisleri bir¢ok din adaminin agzindan duymus biri olarak ilk defa duyan birinin bilmedigi
bir konuda yorum yapmasini gayet ger....ce buluyorum” demis, hemen ardindan bagka bir
kullanic1 buna kargilik: “Kim ne isterse ona inanir ya da inanmamak istiyorsa terk eder.
Genelleme yaparak kimseye boyle ithamlarda bulunmaymiz.” yorumunu yapmastir. Her iki
yorum da ¢okca begeni almistir. Bu yorumlar igerisinde en fazla begeni alanlarindan biri,
“Kuran-1 Kerim’e aykir1 olabilecek hicbir sey Peygamber tarafindan sdylenmemistir!!!

n

Séylenemez.... Bu uydurmalarm " Kiitib-i Sitte " icinde olmasi KESIN dogru oldugu
anlamimna ASLA gelmez...” seklindedir. Bu durum alg1 yonetiminin basarisina iligkin ipucu
vermektedir.

“Deve sidigi yerine biray1 tercih ederim” ya da “Kertenkeleyi kaginci vurusta
oldiirmeliyiz kafam karigtt” seklinde alayci yorum yapanlara verecek ilmi cevaplar:
bulunmadig icin ve manipiilasyondan etkilenmeleri sebebiyle bagkaca kullanicilar, “Hadis
degil hi¢ biri” gibi yorumlar da getirebilmislerdir. Alg1 olusturma c¢abalariin etkisini

gosterdigi belki de en net yorum ise su olsa gerektir: “Adam aydinlatmis iste, 6grenmemek

cahillik”.

70 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Takyidu'l-ilm (Beyrut: Daru Thyai’s-Siinne, 1974), 29-61.
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Sonug

Hadisler tizerinde yeni nesil alg1 yonetimi, internet ve sosyal medyanin etkisiyle ciddi
bir problem olarak ortadadir. Rivayetler baglamindan koparilmakta, saptirilmakta, ibareler
cambizlanarak segildiginden anlam bozulmakta, ikincil verilere kosulsuz giiven duyulmakta,
amaca hizmet eden zayif rivayetler sahih gibi sunulmakta, rivayetlerin yanlis anlasilmasina
sebebiyet verecek gorseller ve imgeler kullanilmakta kisacasi toplum miihendisliginin tiim
unsurlar1 igletilmektedir. I¢inde bulundugumuz sartlar dahilinde internet ve sosyal
medyadan insanlar1 soyutlamak ya da tamamen ali koymak artik imkansizdir. Bu sebeple
hadis ilmine dair neredeyse hicbir mesele gizli kalmamaktadir. Herkesin her tiirlii bilgiye
dogru ve yanlishigini tespit etme sanst ve becerisi olmaksizin ulasma imkam vardir.
Dolayisiyla online ortamlarda hadislerin dogru anlasilmas: ve yorumlanmasina dair resmi
elle -Ozellikle de akademisyenlerden miitesekkil- bir yapilanmaya ihtiya¢ vardir. Dine
hizmet ettigini diistinerek ya da hadis karsithg: ile rivayetleri tahrif eden tiim online
ortamlarin verilerine cevap sunacak, en az onlar kadar etkin, genis kitleye hitap edebilecek
web siteleri ve sosyal medya hesaplar1 olusturulmalidir. Hizlanan diinyada uzun ve
ayrintilara bogulmus hadis yorumlarinin yerine toplumun beklentilerini karsilayacak tarzda
yazili ve gorsel sunumlar yapilmali, akademik camianin kendi biinyesinde ve kendi yapisina

uygun sekilde “youtuber” lari, “instagram ytizleri” ¢ikarilmalidir.
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Aristoteles te Bedenin Formu Olarak Ruh: “De Anima” Serhleri Uzerinden Bir Analiz

Ozet

Aristoteles (6. M.O. 322), ruhu bedenin formu olarak goren ilk kisidir. De Anima’da maddeyi
bilkuvvelik (potentiality), formu ise bilfiillik (actuality) olarak tanimlar. Ardindan da ruhun
form olarak bilfiil oldugunu, bedenin bozulmasiyla da ortadan kalktigini iddia eder. Bu,
Platoncu ruh anlayisina yoneltilmis ilk biiyiik itirazdir. Zira, Aristoteles’in aksine, Platon (0.
M.O. 328/327) formu ezeli olarak kabul eder. Beden-ruh ayrimmna dayanarak bedeni gegici,
ruhu ise ezeli bir form olarak tanimlar. Platon’a gore ruh bir taraftan ezeli bir form, diger
taraftan da bedenin bozulmasina ragmen bozulmayan Oliimsiiz bir cevherdir. Antik ¢ag
boyunca ruha dair biitiin diisiinceler bu iki filozofun s6z konusu goriisleri dogrultusunda
gelisir. Buradan, beden-ruh ayrimini kabul eden diializm ve ayrimi reddeden monizm olmak
tizere iki biiytik felsefi diisiince dogar. Ancak Aristoteles’in ruh-beden iligkisine dair teorisi
madde-forma dayali olsa da ne Platon’daki gibi diialist bir konuma ne de canli varligin
sadece bedenden olustugunu savunan materyalist bir konuma indirgenebilir. Ote yandan bu
iki diislince ya da gelenegin Platon ve Aristocu koklerle olan baglantisi; bu iki filozofla hangi
parametrelerde ve ne derecede ortiistiigii veya ayristigi bu makalenin konusu degildir.
Beden-ruh meselesini madde-form baglaminda ele alirken Aristoteles’in, bir yandan madde-
form ayrimini kabul edip, diger yandan beden-ruh ayrimmi reddetmesi ¢oziime
kavusmamig bir mesele olarak ardillarma miras kalmistir. Bu makalede Aristoteles’in,
beden-ruh ayriminmi reddeden anlayisi, ayni zamanda bu anlayisin yol actigr sorunlar
agisindan da irdelenerek analiz edilmektedir. Bilindigi gibi De Anima’ya pek c¢ok serh
yazilmigtir. Aphrodisiasli Alexander (6. 3. yiizyil) ile baslayan bu serhler gelenegi,
Themistius (6. 387), Simplicius (6. 560), John Philoponus (6. 570) ve Ibn Riisd (6. 1198) ile
devam etmistir. Ibn Riisd, kiiciik, orta ve biiyiik olmak tizere De Anima’ya tig¢ serh yazmustir.
Kiigiik ve orta serhte De Anima’daki fikirlerle biiyiik oranda paralellik gozlenirken, biiyiik
serhte baz1 farkliliklar goriiliir. Ibn Riisd’iin farklilastig1 noktalar bazi hallerde Alexander
serhi ile Ortiistir. Ayrica Ibn Riisd, biiyiik serhte sadece De Anima’ya degil, Alexander serhine
de baz1 yorumlar getirir. Ibn Riisd’iin katkisi, tipki Alexander gibi, Aristoteles’in ele aldig1 ve
tartistigi meseleleri agikliga kavusturma ve aydinlatici bir takim argtimanlar gelistirmeye
yoneliktir. Dolayisiyla bu ¢abayi, ruhun, bedenin bir formu olarak kabul edildiginde ortaya
¢ikabilecek bir takim sorunlar1 veya bu kabulde kapali kalan bazi noktalari, Aristoteles’ten
farkli bir takim analojilere miiracaat ederek asma veya bir ¢6ziime ulasma ¢abas: seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Bu nedenle bu makaledeki analiz, biri De Anima’ya yapilan ilk
serh olmasi bakimindan Alexander serhi, digeri ise Islam Messa‘l geleneginin son dnemli
temsilcisi olan Ibn Riisd’iin biiyiik serhi olmak iizere iki serhe dayanmaktadir. Ibn Riisd’iin,
Aristoteles ve Alexander’a dair kapsayic1 yorum ve degerlendirmeleri biiyiik oranda biiytik
serh tizerinden gergeklestigi i¢in, bu makalede, kiigiik ve orta serhler g6z ard1 edilmektedir.
Ayrica burada Alexander ve Ibn Riisd’iin sdz konusu serhleri baglaminda ortaya cikan
diistincenin, Aristoteles ile rtiisen ve ayrisan bazi yonlerine de kismen temas edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Aristoteles, Beden, Ruh, Form.
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The Soul as the Form of the Body in Aristotle: an Analysis through Commentaries on “De Anima”

Abstract

Aristotle (d. 322 BC) was the first person to see the soul as the form of the body. In De Anima,
he defines matter as potentiality and form as actuality. He then claims that the soul is
actually a form and disappears with the decay of the body. This is the first major objection to
the Platonic concept of the soul. Unlike Aristotle, Plato (d. 328/327 BC) accepts form as
eternal. Based on the distinction between body and soul, he defines the body as temporary
and the soul as an immortal essence that does not decay with the body. Throughout ancient
times, all thoughts about the soul develop along the lines of these two philosophers' views.
From this, two major philosophical ideas emerged, dualism accepting the distinction
between body and soul and monism rejecting it. However, although Aristotle's theory of the
relationship between soul and body is based on matter and form, it cannot be reduced to
either a dualist position like that of Plato or a materialist position that claims that living
beings are only composed of bodies. On the other hand, the connection of these two ideas or
traditions with the roots of Plato and Aristotle, to what extent they coincide or diverge with
these two philosophers, is not the subject of this article. While examining the body-soul issue
in the context of matter and form, Aristotle's understanding of rejecting the body-soul
distinction is analyzed with the problems caused by this understanding. As is known, many
commentaries have been written on De Anima. Starting with Alexander of Aphrodisias (d.
3rd century), this commentary tradition continued with Themistius (d. 387), Simplicius (d.
560), John Philoponus (d. 570), and Ibn Rushd (d. 1198). Ibn Rushd wrote three
commentaries on De Anima, small, medium, and large. While there is a great deal of
parallelism between the ideas in De Anima and the small and medium commentaries, some
differences are observed in the large commentary. Ibn Rushd's points of differentiation
coincide with Alexander's commentary in some cases. In addition, in the large commentary,
Ibn Rushd makes some comments not only on De Anima but also on Alexander's
commentary. Ibn Rushd's contribution, like Alexander's, is to clarify the issues that Aristotle
discussed and developed some illuminating arguments. Therefore, this effort can be
evaluated as an attempt to overcome or reach a solution to some problems that may arise
when the soul is accepted as a form of the body, or some points that remain closed in this
acceptance by using different analogies from Aristotle. Therefore, the analysis in this article
is based on two commentaries, the first of which is Alexander's commentary, which is the
first commentary on De Anima, and the second is Ibn Rushd's large commentary, which is
the last important representative of the Islamic tradition of Messa‘i. Since Ibn Rushd's
comprehensive interpretations and evaluations of Aristotle and Alexander largely took place
through major commentaries, small and middle commentaries are ignored in this article.
Additionally, partially touching upon the thoughts that emerge in the context of these
commentaries of Alexander and Ibn Rushd regarding some aspects that overlap and diverge
with Aristotle is also discussed here.

Keywords: Islamic Philosophy, Aristotle, Body, Soul, Form.
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Giris

Felsefede beden-ruh ayrimini kabul edenler ve etmeyenler kendilerini Platon’dan
itibaren iki kadim tartismanin i¢inde bulurlar. Bu tartisma kabaca monist! ve diialist
yaklagim olarak da adlandirilir. Beden-ruh ayrimimni kabul edenler, Platon'un (8. M.O.
328/327), Phaedo’da temelleri atilan ve cesitli argiimanlar araciligiyla da ispatlanmaya
calisilan iddialarini esas alirlar. Platon’un buradaki goriisii, beden ve ruhun ayri yapilar
oldugu, dolayisiyla ruhun da form gibi ezeli olup bedenin bozulmasina karsin bozulmadan
ve dagilmadan varligmi siirdiirdiigii yani o6liimsiiz oldugu seklindedir. Platon’un bu
anlayigia karsi ilk reaksiyon Aristoteles (6. M.O. 322) tarafindan De Anima?’da ortaya konur.
Aristoteles, burada Platon’la birlikte, dnceki filozoflarin da bu konudaki tezlerine ilk ciddi
elestiriyi yapar. Aristoteles’in buradaki tezi, beden-ruh biitiinliigli esasina dayanir.
Aristoteles iddiasmn1 madde-form anlayisina dayandirarak, cisimlerin madde-formdan
meydana geldigini; organlari tesekkiil eden canlilarin benzer sekilde bir yapiya sahip
olduklarini, dolayisiyla bu cisim veya canlilardan formun ¢ikarilmas: halinde ortada cisim
veya canlinin kalmayacagini diistinerek bunu farkli analojilerle ispatlamaya ¢alisir. Madde-
form ve beden-ruh karsilastirmasinin yapildig1 yerlerde ilkinin ayristirilabilir olarak
tanimlanmasina karsin, ikincisi yani beden-ruh bir biitiiniin aynistirilabilir olmayan yapilar:
olarak karsimiza ¢ikar. Yani madde-form, cisimler ve canlilarin olusmasi igin gerekli iki ayr1
yapr gibidir. Ancak beden-ruh iki ayr1 yapidan ziyade bir biitiin olarak, varliklar1 meydana

getirmektedir.

1 Aristoteles’i, madde-form ve beden-ruh anlayisindan hareketle materyalist olarak degerlendirme egilimleri olsa
da bu yaklasim dogru degildir. Ciinkii o, ruhun varligini inkar etmez. Sadece beden-ruh ayrimini kabul etmez.
Bu bakimdan Aristoteles’i materyalist olarak degil monist olarak kabul etmek daha makul bir diisiincedir.
Materyalizmin temel yaklasimi ve diialist argiimanlar ile ilgili bir karsilastirma ve yorum igin bkz. Aykut Alper
Yilmaz, Insan Nedir?: Teistik Materyalizmin Imkéni (Istanbul: Albaraka yaynlari, 2022).

2 Aristoteles’in ruha dair goriiglerini ele aldigi metin Grekcede Peri Pusikes olarak bilinmektedir. Bu metin
Latinceye De Anima, Arapgaya da fi'n-Nefs olarak cevrilmistir. Eser, literatiirde daha ¢ok Latince adiyla
bilinmektedir. Bu sebeple biz de bu ad1 kullanmay1 tercih ettik. Bu makalede ise, J. A. Smith’in, Aristoteles’in
tiim metinlerinin Ingilizce gevirilerini igeren, The Complete Works of Aristotle icinde yer alan “On the Soul”dan
faydalamilmigtir. Bu metin, ayrica Joe Sachs'in Aristoteles’in De Anima gevirisi ile de karsilagtirilmistir. Bkz.
Aristotle, On The Soul, ¢ev. Joe Sachs (Santa Fe-New Mexico: Green Lion Press, 2004).
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Ote yandan Aristoteles’e gdre ruh, bedenin formu oldugu igin, 8liim hali biitiinliigiin
bozulmasi anlamina gelir ve boylece form, beden gibi ortadan kalkar. Bu durumda, eger ruh
bir form ise, bedenle birlikte o da ortadan kalkacaktir. Fakat Aristoteles, buradaki teziyle
uyumlu olmayarak bu kez De Anima’nin ruhun yetilerinden (faculties) soz ettigi ileriki
pasajlarinda, bu yetilerden biri olarak tanimlanan aklin yegane 6liimsiiz yap: oldugunu,
beden ve ruhtan miitesekkil biitiinden aslinda geriye kalan tek seyin akil oldugunu iddia
eder. Bu iddiasmni ise burada ispatlamaz. Bu mesele biiyiik oranda madde-form teorisi ile
birlikte Aristoteles sonrasi gelenegin ¢6zmek durumunda oldugu bir mesele olarak geriye
kalir.? Biz, bu makalede, bu meselenin serhler aracilifiyla bir ¢oziime ulasip ulasmadigina
ayrica deginmeye calisacagiz. Burada ilk olarak, Aristoteles’in iddiasin1 ve dayanaklarini De
Anima gergevesinde ele alacagiz. Ikinci olarak, Aphrodisiashi Alexander (6. 3. yiizyil) serhi
araciligiyla, onun agiklamalarinin Aristoteles ile baglantilarina ve bazi ¢6ziim Onerilerine
temas edecegiz. Ibn Riisd’iin (6. 1198), hem Aristoteles hem de Alexander’a dair yorumlarins,
telhis ve cevimi* gibi serhlere degil, tefsire dayanarak yapacagiz.* Zira Ibn Riisd, gelenekten
ayrisan bazi agiklamalarmna biiylik serhte yer vermektedir. Son olarak, bu iki gserhle
Aristoteles’in fikirleri arasinda mukayeseye dayanan bir degerlendirme ve analize yer

verecegiz.
1. Aristoteles

Aristoteles, beden-ruh iliskisini madde-form iligskisine bagli olarak ele alir. De
Anima’nin ikinci kitabinda madde ve formu cevher olma bakimindan ele alir. Madde ve
formun cevher olarak tanimlanip tanimlanamayacaginin belirlenmesi beden-ruh iliskisinin

mabhiyetini agiklamada en temel hareket noktasidir. Aristoteles burada cevher kategorisine

3 Aristoteles sonras1 De Anima’ya ¢ok sayida serh yazilmustir. Serhlere olan ilginin sebepleri arasinda, ruha dair
Aristoteles’ten geriye kalan ¢6ziilmemis sorunlar1 ele almak kadar, filozoflarin bu meseleye gosterdigi ilginin
de onemli bir rolii vardir. De Anima’nin serhlerine dair bkz. H. J. Blumental, Aristotle and Neoplatonism in Late
Antiguity (London: Duckworth, 1996), 53-73; Simplicius, On Aristotle’s On the Soul, ¢ev. J. O. Urmson (Ithaca-
New York: Cornell University Press, 1995); Themistius, On Aristotle’s On the Soul, ¢ev. Robert B. Todd (Ithaca-
New York: Cornell University Press, 1996); Philoponus, On Aristotle On the Soul, ¢ev. William Charlton
(London: Duckworth, 2005).

fbn Riisd’iin “belli dlciilerde beslendigi kendinden onceki sarihler ve serh geleneklerinden hermendtik
bakimdan benzersiz kabul edilebilecek felsefi bir tavirla ayristigy, cdmi’, telhis ve tefsir bigiminde ti¢ farkli
anlayis ortaya koyan ve Aristotelesciliginin gittikce saflastig1 tedrici bir yorum siireci gelistirdigi goriiliir.” Bu
durum Metafizik i¢in de gegerlidir. Ibn Riisd’iin De Anima icin de gecerli buldugum Metafizik’ine dair bu yorum
igin bkz. Abdiirrezzak Sevindik, “Grek Sarihlerden Ibn Riigsd’e Degin Aristoteles’in Theta (®) Kitabi'nin Harici
Tarihi”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23 (2019), 473.
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iliskin ti¢ diisiince ileri siirer: (i) Madde olarak cevher; bu kendi basina bir tikel degildir. (ii)
Form olarak cevher ki bunun sayesinde bir sey tikel olma vasfinm1 kazanir. (iii) Madde ve
formun birlesimi olarak cevher. Ruhun bu ti¢ cevher tiiriinden hangisi oldugu Aristoteles’in
madde ve formun mahiyetini belirledikten sonra karar verecegi bir meseledir. Dolayisiyla,
Aristoteles buna dair agiklamay1 sonraya birakir. Madde, bilkuvve (potential), form ise
bilfiildir (actaul). Bilfiil olma hali (actuality) ise iki tiirlidiir: Birincisi bilgi (knowledge) gibi,
ikincisi ise diisiince (thought) gibidir. Bu ayrim ruhun bilkuvve mi, yoksa bilfiil mi oldugunu
belirlemek icin yapulir.®

Aristoteles bundan sonra madde ve forma dayali bu temellendirmenin ikinci
asamasina gecer. Buna gore beden ve ruh ayni1 degildirler. Beden ve ruh birbiriyle, sirasiyla,
madde ve form iliskisine bagh bir iliski icerisindedir.* Burada madde bedeni, form ise ruhu
temsil etmektedir. Biitiin canli cevherler, birlesik bir varliga sahiptir fakat ruh birlesik bir
yapr degildir. Dolayisiyla ruh, dogal canli bir cisim olarak bir cevher olamaz. Cisim bir
ozneye ait olmayip kendisi bizatihi madde olarak bir 6zne iken, ruh bir 6zneye aittir. Bu
sebeple ruh, bir cisim olamaz. Bu miilahazalar ile Aristoteles, ruhun, bilkuvve hayata sahip
dogal bir cismin formu olarak bir cevher oldugu sonucuna varir. Ote yandan ruh, forma
nazaran daha kapsayici bir yetkinlik olarak da tanimlanir. Madde ve formdan olusan dogal
cisim, pargalar itibariyle ya da her bir parcasi ayr1 ayr1 olarak degil, birlesik bir cevherdir.
Ruh, canliligin ilkesi oldugundan ve cisimler canli varliklar olmadigindan 6tiirii, ruh madde
gibi de olamaz. Aksine ruh, bilkuvve canliliga sahip dogal cismin formu olabilir. Dolayisiyla
ruh bir form olarak, ayn1 zamanda bilfiil bir cevherdir. Nitekim De Anima’da ruh; “bilkuvve
canliliga sahip dogal cismin ilk bilfiilligi”” yani ilk yetkinligi olarak tanimlanmaktadir. Bu
durumda ruh hem bilfiil bir cevher hem de form olarak bir cevherdir. Ruh, bir taraftan hem
bilfiil hem de form ise bu durumda form da bilfiil bir cevher olarak tanimlanmis olmaktadir.
Bu bizi ruhun, canli cismin fiili oldugu sonucuna gotiiriir. Bu satirlar Aristoteles’in ruh-

beden iligkisine dair diisiincesinin temel beyanlaridir.®

5 Aristotle, “On the Soul”, ¢ev. ]J. A. Smith, The Complete Works of Aristotle, ed. Jonathan Barnes (New Jersey:
Princeton University Press, 1995) icinde, 656 (412a 6-11); Krs. Sachs cevirisi, 80.

¢ Aristoteles’e gore, dogal cisimler -6zellikle canli olanlari- cevher olmay1 en ¢ok hak edenlerdir. Bkz. “On the
Soul”, 412a 11-15; Sachs ¢evirisi, 81.

7 Aristotle, “On the Soul”, 412a 10-412b 5; Sachs cevirisi, 81-82; Alexander of Aphrodisias, Supplement to On the
Soul, cev. Robert W. Sharples (London: Duckworth, 2004), 15-16.

8 De Anima’nun ikinci kitab1 Aristoteles’in, ruhun, bir form olarak cevher olduguna dair kabuliiniin ilk beyanlar:
ile baglar. Ozellikle bkz. 412a 1-412b 1.
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Burada hem Aristoteles arastirmacilar1 hem de sarihler agisindan ¢éziim bekleyen bir
mesele de ruhun bir cismin fiili olmasmin ne anlama geldiginin aciklanmas1 meselesidir. Her
seyden once ruhun bir cismin fiili olmas: hali, bilfiiligin (actuality) ne anlama geldiginin
agiklanmasini gerekli kilar. Bu baglamda yeniden daha once isaret ettigimiz noktaya geri
dénecek olursak Aristoteles, De Anima’da iki tiir bilfiilikten s6z eder: Ilki, bilgiye sahip olma
hali olarak bilfiillik, ikincisi ise diisinme hali olarak bilfiillikti. Aristoteles’in buna dair
verdigi Orneklere bakacak olursak; ornegin, tiim insanlar, Platon'un hatirlama teorisini
ogrenmeye muktedir olabilseler dahi yalnizca bazilar1 onu bilir. Ancak hatirlama teorisini
ogrenen biri Platon tarafindan ortaya konulan Menon paradoksunu tabii olarak bilir. Béylece
kisi, hatirlama teorisini bildiginden 6tiirii Menon paradoksunu da bilmis olmalidir. Bu hal,
kisinin bilme kapasitesini bilfiil hale getirmis olmas1 demektir. Artik paradoksu bildigine
gore, bu kez onun tizerinde bilfiil diistinmiis olmaktadir. Ayn1 sekilde uyku hali bu bilgiye
sahip olma durumunu, uyaniklik hali ise bu bilgi {izerinde diisiinme durumunu ifade eder.
Bu durumda bilgi, ilk fiil, diistince ikinci fiildir. Beden-ruh iligkisi agisindan Aristoteles’in
ornegi esas alindiginda ruh bu iki seyden hangisine karsilik gelir, sorusunun cevabi agiktir.
Ruh, bu ornekte, bilkuvve hayata sahip olan dogal cismin ilk fiili olarak bilgiye karsilik
gelmektedir.’

Burada ruhun, bilkuvve hayata sahip dogal cismin ilk fiili olarak bilgi oldugu kabul
edilirse akla su soru gelebilir. Bir kisi bilgiye sahip oldugu halde onu kullanamayabilir. Bu
durumda kisinin ruha (canlilik) sahip olup aslinda yasamadigini diisiinebilir miyiz? Dahasi
boyle bir soruyu Aristoteles nasil cevaplardi? Bu sorunun De Anima’da dogrudan bir
cevabini bulmak miimkiin olmasa da ona yakin muhtemel bir karsiligini bulabiliriz. Buna
gore “ruh organlara sahip (organik) dogal cismin ilk fiili”'* yani ilk gercekligidir. Cismin ilk
fiili olarak ruh-beden birdir ve bir arada bir biitiindiir. Fakat bu birligin veya biitiinligiin
nasil oldugu konusu Aristoteles tarafindan agik bir sekilde izah edilmez. Dolayisiyla bu
husus hem Aristoteles arastirmacilar1 hem de sarihler agisindan cevaplanmas: gereken bir
soru olarak gegerliligini korur. Ornegin bu kapaliligi asmaya yonelik olarak Christopher
Shields’in Onerisi dikkate degerdir. Shields, Aristoteles’in kapali ifadelerini asmaya yonelik
sOyle bir argiimana bagvurur: (i) Bilfillik, birligin denetleyicisi anlamindadir. (ii) Bu nedenle

ruh-bedenin bir olup olmadigin1 sormak zorunlu degildir. Fakat yine de burada bir ara

9 Aristotle, “On the Soul”, 412a 21-27.
10 Aristotle, “On the Soul”, 412b 4-9.
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onermeye ihtiyag vardir.!! Bu ara onerme, “ruh bilfiildir” seklinde olmalidir.’? (iii) O halde,
ruh, bedenden 6nce gelir ve bedeni ilk olarak biitiinlestiren seydir.!3

Aristoteles, ruhun bilfiil olarak bilgi, ruh-bedenin ise bir birlik ve biitiinliik oldugunu
ortaya koyduktan sonra onun cevher olup olmadig: tartismasina geri doner. Bu baglamdaki
en temel beyan ise ruhun, “form gibi bir cevher” oldugu seklindedir. Buradaki cevher, bir
seyin formuna veya onun ilkesine karsilik gelir. Bu durumu agiklamak igin Aristoteles, balta
ve goz orneklerinden yararlanir: Eger bir balta organik dogal bir cisim olsaydi, onun formu
yani onu balta yapan sey, “kesme” olurdu. Balta bu 6zsel niteligini yitirdigi zaman artik bir
balta olamaz. Sadece baltayla es sesli (homonymously) olur. Aym sekilde goz (gorme
fonksiyonuna isaret ederek) organik dogal bir canli olsaydi onun ruhu, yani ilkesi gérme
olurdu. Ruhun organik dogal canliyla olan iliskisi de tipki bunun gibidir. Yani ruhun
olmadig: bir insan bedeni tasavvur ettigimizde, gorme yetisini yitirmis bir goz veya kesme
islevini yitirmis bir baltadan s6z ediyor olurduk ki, artik o bir insan degil sadece es sesli
olarak bir insan olurdu.** Cilinkii ruhunu yitiren bir bedenin bilkuvve olarak yasama imkan1
kalmaz. Goz bebegi, gorme (yetisi) ile bir goz olusturdugu gibi, ruh-beden (organik dogal bir
cisim) de bir biitiinliik olusturup canliyr meydana getirir. Bunun aksi, yani gérmenin, goz
bebeginden ayr diistiniilemeyecegi gibi ruhun da bedenden ayr1 olabilecegi diistiniilemez.
Ancak Aristoteles bu genel beyani ile uyusmayan bir istisnaya burada yer verir ve esasen bu
istisna ruh-beden biitiinliigiinii de bozar. Ruhu olusturan bazi yetiler i¢cinde bu istisnanin yer
almasi ayrica izah edilmesi gereken bir meseledir. Muhtemelen bu istisnanin sebebi, ruhsal
yetilerin (faculties) herhangi bir bedensel parcanin fiili ya da formu olmayis: ile ilgili
olmalidir. De Anima’da bunun en somut 6rnegi olarak akildan (nous) soz edilir. Akil, ruha
dair biitiin yetilerin bir istisnasi olarak 6liimstiz kabul edilir. Bagka bir ifadeyle akil, ruh-
bedenin bir biitiin olarak Oliimle birlikte yok olmasina karsin bozulmadan, dliimsiiz olarak
bu birlikten geriye kalan tek yetidir. Bu nedenle akil yokluga/bozulmaya konu olmadan
ayrik bir sey olarak tanimlanir. Bunun, Aristoteles’in biitiin teorisini bozan bir ayrmti olup
olmadig1 kadar bu baglamdaki ifadelerinin nasil anlasilmasi gerektigi sorusu Gnemini
koruyan bir soru olarak arastirmacilara kalan bir mirastir. Sarihler agisindan ilging olan sey

ise, Aristoteles’in, akil i¢in, ruhun farkli tiirden bir yetisi demek yerine farkl tiirden bir

I Oysaki burada bir ara 6nerme mevcut degildir.

12 Christopher Shields, Aristotle: De Anima (Oxford: Clarendon Press, 2016), xvii.
13 Aristotle, “On the Soul”, 412b 4-9.

14 Aristotle, “On the Soul”, 412b 10-413a 3.
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ruhtur demesidir.’> Bu istisna disinda ruhsal yetiler karsilik geldikleri bedensel parcalarin
fiilidirler, dolayisiyla onlardan ayr1 olmalar1 da diisiintilemez.!¢

Burada cevaplanmasi gereken baska bir soru daha mevcuttur. Acaba nigin Aristoteles
bazi ruhsal yetilerin herhangi bir bedensel parcanin fiili olmadigin diisiiniir? Ruh bedenden
ayr diisiiniilemedigine gore acaba beden ruhtan ayr diisiiniilebilir mi?

Bu soru ruh-beden iliskisinin mahiyetinin ac¢iklanmasiyla agikliga kavusur. Bu iliski
Aristoteles tarafindan serhler araciligiyla da taginan ve felsefe tarihi boyunca da siklikla bag
vurulan bir metafor yardimiyla ifade edilir: Bu metafor kaptan-gemi metaforudur. Buna gore
acaba ruh-beden iligkisi, gemi kaptaninin gemiyle olan iligkisi gibi midir? Bu sorunun cevabi
arastirmaciyl, ruhun, bedenin formel sebebi olarak tanimlanmasina ilave olarak, onun
bedenin fail sebebi (efficient cause) olup olmadiginin arastirilmasina sevk eder.'” Aristoteles
agisindan bu soru “nedensellik” ilkesi ile agiklanabilir. Buna gore canli cismin sebebi ve ilk
ilkesi olmak bakimindan ruh, {i¢ yonden canli cismin sebebidir: Fail, gaye ve formel.
Goriildigt gibi burada maddi sebepten sz edilmemistir. Ciinkii maddi sebep, s6z konusu
bilesigin maddi sebebi olarak, bedenin bizzat kendisidir.’® Simdi bu ti¢ sebebi yukaridaki
siralamay1 dikkate almadan ele alalim: (i) Ruhun, bedenin formel sebebi olmasi, onun 6zii
yani cevheri (ousia)' olmasi bakimindandir. Bir seyin 6zii, ayn1 zamanda o seyin varligimin
sebebidir. Var olmak bir bakima hayatta olmak demektir, dolayisiyla bir canlinin 6zii, ayni
zamanda canli bir varlik olmasinin da sebebidir. Yani ruh, canli olmanin sebebidir. Bu
sebeple ruh igin, canlilarin 6zl diyebiliriz (ousia). (ii) Ruh, bedenin gaye sebebidir. Ciinkii
beden, ruhun faaliyetlerini gerceklestirmek i¢in kullandig bir aragtir. (iii) Ruh, bedenin fail
sebebidir. Zira yer degistirme, biiylime ve duyumsama gibi degisim ve hareketlerin hepsine
ayn1 anda sadece canli varliklar sahip olabilir. Hayatin kaynagi ruh olduguna gore, tiim bu

hareketlerin fail sebebi de ruhtur.20

15 Aristotle, “On the Soul”, 413b 11-414a 3; Sachs cevirisi, 85-86.

16 Shields’e gore buradaki pargalar ruhsal ve bedensel yetilerden (faculties) olusmaktadir. Bu aslinda hem bedenin
hem de ruhun ayr ayrn yetilerinden s6z etmek yerine insami bir biitiin olarak ele alan ve bu iki seyin
birbirinden ayrilamaz esasina dayali bir tanimlama sekli olmalidir. Béylece sozii edilen yetiler insanin yetileri
olmakta ve insanin oliimiiyle de ortadan kalkmaktadir. Ancak Aristoteles, akla bedende herhangi bir organ
tayin etmeyerek, onu bir bakima ruhi bir meleke olarak tasavvur etmektedir. Bkz. Shields, Aristotle: De Anima,
178.

17 Shields, Aristotle: De Anima, 180.

18 Shields, Aristotle: De Anima, 203.

19 Ousia, baz1 tercimelerde substance (cevher), bazilarinda ise essence (0z) olarak tercime edilmektedir. Bazilar1 her
ikisini de ayn1 anlamda kullanmaktadir. Shields de bunlardan biridir. Bkz. Aristotle: De Anima, 202-203. Ayrica
bu terim icin bkz. Alexander of Aphrodisias, Supplement to On the Soul, 13.

20 Aristotle, “On the Soul”, 415a 8-415b 28; Sachs cevirisi, 91-92.
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Su halde ruh-beden biitiinliigiinden geriye kalan sey, bedenin buradaki
fonksiyonunun agiklanmasidir. Beden tabiati geregi bilfiil degil, bilkuvve (potantial)
durumdadir. Bedeni fiil (actual) durumuna getiren sey ruhtur. Ruh, kendisi sayesinde
yasadigimiz, duyumsadigimiz ve diisiindiigtimiiz seydir. Bu durumda beden, bilkuvve
olarak hayat durumundadir. Ruh, onu bilfiil hayat (yani canli) kilan seydir. Aristoteles’in,
ruhu, “madde veya 6zne degil, bir tiir ilke ve form” olarak tanimlamasi bu sebeple olmalidir.
Dolayisiyla ruh, madde ve madde-formun olusturdugu birlesimden ayri, bir form olarak
cevher kabul edilmektedir. Ruh, bedensiz var olamayacag: gibi, beden (gibi) de degildir.
Olsa olsa bedene ait (onda yerlesik) bir seydir. Bu nedenle ruh sadece organlara sahip dogal

bir bedende var olabilir.?!
2. Aphrodisiasli Alexander?

Aristoteles’in De Anima’sma yazilan ilk serh olmasi bakimindan Alexander serhi®
sonrakiler i¢in de bir Orneklik olusturur. Biiyiik oranda takip eden serhler az ya da ¢ok
Alexander serhi ile de benzerlikler igerir. Aslinda Aristoteles’in, ruhu, bedenin bir formu
olarak tamimlamas: hem madde-form baglaminda hem de beden-ruh baglamindaki tiim
goriis ve tartismalar i¢in bir baslangi¢ noktasidir. Dolayisiyla bu tartisma Alexander serhi
basta olmak iizere kaleme alinan diger serhlerin Arapgaya aktarimi ile de Islam filozoflarmimn
giindemine girmistir. Islam felsefesi geleneginin Aristoteles tarzinda felsefe yapmakla
bilinen ve ayni zamanda Metafizik basta olmak iizere ¢ogu metnine serhler yazan Ibn Riisd
de bu tartismaya kayitsiz kalmamugtir. Dolayisiyla, Islam felsefesi geleneginin Aristotelesci
son sarihi olan Ibn Riisd’tin ruha dair kaleme aldig1 metinler ve buradaki fikirleri, serhler
gelenegi ile ortaya konan diger metinlerle de biiyiik oranda benzerlikler igerir. Bununla
birlikte Ibn Riisd’iin, De Anima’daki baz pasajlari, Alexander yardimiyla asmaya ¢alistigi da
goriilmektedir. Bu nedenle Ibn Risd’iin  anlasilmasi ayni zamanda Alexander’in

anlasilmasina baghdir.

2l Aristotle, “On the Soul”, 414a 4-414a 28; Sachs ¢evirisi, 87-88.

22 Bundan sonra Alexander olarak kisaltilacaktir.

2 Arapga bibliyografik metinlerden anlasildigi kadariyla Alexander’in yorumlarindan olusan kisim harig, De
Anima’ya dair incelemesini igeren De intellectu, Arapgcaya biiyiik olasilikla Huneyn b. Ishak tarafindan gevrilmis,
boylece Alexander’in goriigleri, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi filozoflarca da bilinir olmustur. Bu konuda bkz.
Inna Kupreeva, “Alexander of Aphrodisias and Aristotle’s De Anima: What's in a Commentary”, Bulletin of the
Institute of Classical Studies 22/2 (2012), 109.
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Alexander, tipki Aristoteles’te oldugu gibi ruhu, bedenin formu olarak kabul eder.?
Bunu da su sekilde ispatlar: “(1) Bir canlmin (animal) ruh ve bedenden olustugu kabul edilir.
Fakat (2) bir seyin ‘seylerin olusumu’ ile meydana geldigi de soylenir: (i) (bir seyin) biitiinde
korunan pargalardan ve ayni1 zamanda boliindiigli tiirden seylerden olusmas: gibi. Bir evin
tuglalardan meydana geldigini ifade etmemiz buna 6rnektir. Ya (ii) karsimin; balli suyun, bal
ve suyun karismasindan meydana gelmesi gibi ki bu iki sey artik bal ve suya doniismez veya
karistig1 halde hala bu ikisi dogasini korur. Ya da (iii) bir heykelin bronz ve bicimden (shape)
meydana geldigi gibi her sey, madde ve formdan meydana gelir (olusur). Eger seylerden
olugsmasi bu ihtimaller disinda degilse bu durumda; (3) canli bu yollardan biri araciligiyla
ruh ve bedenden meydana gelir. Ancak (4) bu (i) olamaz. Ciinkii olsayd: (tipki tuglalarin yan
yana geldigi gibi) ruh ve beden de yan yana (juxtaposition) gelmis olurdu. Bu durumda
beden biitiiniiyle canli olmazdi. Eger olsaydi ruh, bir canlinin niteligine degil boyutuna etki
etmis olurdu. (5) Bu (ii) de olamaz. Seylerin karisimi ve boliinmesinde oldugu gibi bedenin
yokluguyla ruh da ortadan kalkardi. Bu durumda ortada tek bir secenek kalir. (6) Canls,
madde ve form gibi, beden ve ruhtan olusur. Ayrica ruh bir beden degil, olsa olsa bedenin
bir formu olabilir.”? Alexander'in buradaki beyanlar1 Aristoteles ile hemen hemen aynidir.
Burada goze garpan tek farkliligin, ruh-beden iliskisinin madde-form anlayisina bagli olarak
izah edilmesinde bagvurdugu bazi analojilerin Aristoteles’te yer almamis olmasidir.
Aristoteles’e paralel olarak Alexander’a gore de, ruh, faaliyetlerini, kendi basina bir madde
ya da cevher (substance) olarak degil, beden vasitasiyla gerceklestirir. Bedenin degismesiyle
ruha atfedilen hicbir faaliyet gerceklesmez. Ciinkii tabi egilimler (tendencies) beden
olmaksizin meydana gelemez. Bu egilimler, ruhun beden vasitasiyla gerceklestirdigi
egilimlerdir. Bu nedenle ruh, bedene ait bir seydir ve ondan ayrilamaz. Zira faaliyetlerini
sadece beden vasitasiyla gerceklestirebilen ruh, ondan ayri/ayrilabilir olsayd: kendisine
atfedilen faaliyetleri (beden olmadig: icin) gerceklestiremezdi. O halde ruh, kendi basmna var
olabilen bir cevher degil, bedenin formu olmalidir ve kendisinde meydana gelebilecek
herhangi bir degisimin sebebi beden olmalidir. Ruha atfedilen 6fke, korku, istah gibi biitiin

etkilenimler, bedenin organlarinin etkisiyle ruhta olusan seylerdir.?

24 Robert W. Sharples, Alexander Aphrodisiensis: De anima libri mantissa (Berlin: Deutsche Nationalbibliothek, 2008),
145-148; Alexander, Supplement to On the Soul, 13-15. Ayrica bkz. Alexander of Aphrodisias, On the Soul (Part 1:
Soul as Form of the Body, Parts of the Soul, Nourishment and Perception), gev. Victor Caston (New York: Bloomsbury
Publishing, 2012), 39. (Bundan sonra On the Soul olarak kisaltilacaktir.)

25 Alexander, On the Soul, 39-40.

26 Alexander, On the Soul, 40.

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Strnak University Journal of Divinity Faculty 98



Eyiip SAHIN

Burada da goriildiigii tizere Alexander, Aristoteles gibi, ruhu tek basina var olan bir
cevher olarak kabul etmez. Ruh, faaliyetini gergeklestirebilmek icin bir bedene muhtag
oldugu gibi, onun, bedenin disinda bir varlig1 da s6z konusu degildir. Aristoteles’te oldugu
gibi, ruh bedenin formudur ve form, hareketin nedeni olsa da beden olmaksizin tek basina
hareketi meydana getiremez. Zira onun, bedenin disginda bir varligi yoktur. Bu nedenle
beslenme, biiylime gibi ruha atfedilen biitiin kuvvetler, beden olmaksizin gerceklesmez.
Yine duyumsama ve diisiince gibi fiiller”, bedenin varligina baghdir. Gorildigia gibi
Alexander, tipki Aristoteles’te oldugu gibi, bedenden ayrilabilir bir ruhun var olmadig:
sonucuna ulagsir.?

Alexander, yukarida isaret edilen farkliliga ek olarak, Aristoteles geleneginde yaygin
bir metafor olarak yer alan “kaptan-gemi” metaforunu, kendi goriisiine dayanak olusturacak
bir formda kullanmay1 tercih eder. Onun bu tutumu temelde Aristoteles’le ayni paralelde
olsa da ileri baz1 ¢ikarimlar barindirir. Buna gore ruh, kaptanin gemide bulunmasi gibi
bedenin iginde bulunmaz. Ciinkii ruh, kaptanin gemiyi yonlendirdigi gibi bedenin iginde
ayni rolde bulunursa, bu takdirde bedende bir egilim (tendency) ve form olarak bulunmus
olur. Oysaki egilim yukarida da isaret edildigi gibi, bulundugu seyden ayrilamaz. Bu
durumda da ruh, bedenden ayrilamaz. Ruhun bedenin formu olarak kabul edilmesi
durumunda form bedenden ayrilamayacag: gibi ruh da bedenden ayri(stir1)lamaz. Bu hal,
ruhun bir cisim ya da bir beden olamayacag1 anlamina da gelir. Oysa bir cismin pargalarinin
zorunlu olarak cisim oldugunu, bu sebeple 6rnegin hayvanin (animal), madde ve formunun
cisim oldugunu iddia etmek mantiksizdir. Sayet ruh, cismin formu ve bilfiilligi (actuality) ise,
onun cismani bir sey olmadig1 aciktir. Ciinkii biitiin formlar cisimsizdir. Sayet formun
kendisi bir cisim olsaydi, o zaman ya formsuz ve niteliksiz olurdu -ki madde boyledir- ya da
forma sahip olup, form da cisim olacaksa, bu takdirde cisim olmayan bagka bir forma ihtiyag
olurdu. Bu durum sonsuza dek siirerdi. Bu sebeple ruh, aslinda biitiin bedene yayilmis olan
bir bilfiiliktir (actuality): “Ruh, sekil verilmis seylerin seklinin (gergekligi) oldugu gibi, ne bir
araya getirilmis seylerin konumu ve diizeni (gercekligi) olarak, ne bir egilim ve duygulanim
olarak, ne de karisim olarak gercgekliktir. Elbette bunlar bedende bulunurlar, zira ruhun

kullandig1 organlar bunlarin araciligiyla (vardir); ama (ruhun) kendisi, bunlarin disinda bir

27 Alexander, On the Soul, 40.
2 Alexander, On the Soul, 44-46.
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kapasite veya bir cevherdir.”? Alexander’a gore sayet bunun aksini kabul edersek, madde ve
formun aslinda iki ayr1 beden oldugunu da kabul etmis oluruz. Halbuki madde ve form
bedenin pargalar1 degildir: “Cisme ait her bir parcanin cisim oldugu gibi, ruha ait her bir
parca da ruhtur. Bu ikisi, tipki bir heykelde oldugu gibi, heykeli olusturan unsurlardir.
Ornegin heykel boliindiigiinde madde ve form elde edilemez. Elde edilen seyler, heykelin
kafasi, govdesi, kollar1 gibi parcalardan olusan seylerdir.”®®  Dolayisiyla beden
boliindiigiinde de madde ve form olarak iki ayr1 yap1 elde edilemez. Zira onlar bedenin
parcalar1 degildir.

Sonug olarak Alexander’a gore ruh, bedenin formu oldugu igin, yoklugunda ortada
bir beden de kalmayacaktir. Ayni sekilde beden ortadan kalktiginda ruh da yok olur. Ustelik
ruh bir degisime de ugramaz. Zira degisime sebep olan seyin kendisi de degisime ugrar.

Dolayistyla ruh bir bakima bedenin ayrilamayan formudur.
3. IbnRiisd

Ibn Riigd ruhun (nefs) bir form olarak cevher olup olmadigini, Aristoteles’e paralel
olarak, madde-form ve bunlarm cevherlikleri baglaminda ele alr. ibn Riigd’iin ruh
meselesini ele aldig1 serhlerinde® madde-forma dair beyanlari, Aristoteles’in De Anima’daki
gore de cevher ti¢ sekilde miimkiindiir: (i) Madde, (ii) form veya (iii) madde-formdan
meydana gelen sey. Madde, bilkuvveliktir (potentiality), form ise bilfiilliktir (actuality).®
Madde-formdan meydana gelen sey tikel bir seydir, dolayisiyla da birlesiktir (compound).
Maddede oldugu gibi beden bilfiil degil, bilkuvve durumundadir. Bedeni bilfiil hale getiren
sey ise ruhtur. Ruh, kendisi sayesinde yagsadigimiz, duyumsadigimiz ve diistindiigiimiiz
seydir. Ruh, kendisine ait bu eylemleri, beden vasitasiyla gerceklestirir. Bedeni, bilkuvve

canli iken, bilfiil canli hale déniistiiren ruhtur.® Ibn Riisd, burada Aristoteles’in, ruhu, “bir

2 Alexander, Supplement to On the Soul, 19.

30 Alexander, On the Soul, 39.

31 fbn Riisd, Aristoteles’in De Anima’sima kiigiik, orta ve biiyiik olmak iizere {i¢ serh kaleme almistir. Bu ii¢ serhten
kiigiik ve orta serhler kaleme alindig1 dilde yani Arapga olarak giiniimiize kadar ulagmistir. Ancak elimizde
bulunan biiyiik serhin en eski niishas1 Latincedir. Arapga orijinalinin kayip oldugu diistiniilmektedir. Bu
nedenle biiyiik oranda Aristoteles’e istirak etmekle birlikte, baz1 hususlar bakimindan ondan ayristig1 goriilen
veya kendi goriislerinin belirginlestigi durumlar biiyiik serhe dayanir. Bu makalede biiyiik serhin Latinceden
Ingilizceye cevrilen metninden faydalandik.

%2 Averroes (Ibn Rushd), Long Commentary on the De Anima of Aristotle, giris ve notlar ilavesiyle ¢ev. Richard
Taylor — Thérese-Anne Druart (New Haven/London: Yale University Press, 2009), 110-111 (412a 21-26). Eser
bundan sonra Long Commentary olarak kisaltilacaktir.

% Averroes, Long Commentary, 110.
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tiir ilke ve form olup, madde veya 6zne degildir,” seklindeki aciklamasini esas alir. 3 ibn
Riisd’e gore, ruha sahip olan canlilar, madde ve formdan olustugu icin, ruh bedenin 6znesi
degildir, aksine beden ruhun Oznesidir. Dolayisiyla ruh, madde ve madde-formun
olusturdugu bilesimden ayr1 bir form olarak cevherdir. Oysa her canli cevher madde ve
formdan olusmus bilesik bir varliga sahiptir fakat ruh boyle degildir. Bagka bir ifadeyle
ruhun form olusu, maddenin form almis hali, ya da madde-formun bir bilesik olusturdugu
haldeki durumdan farklidir. Bu nedenle Ibn Riigd’e gore ruh, dogal canh bir cisim olarak bir
cevher degil, Aristoteles’te oldugu gibi “bilkuvve hayata sahip dogal bir cismin formu olarak
bir cevherdir.”3

Ruh, form olarak bir cevher iken, form bilfiil olarak bir cevherdir. Bu durumda, ruh,
bu tiirden bir cismin fiilidir. Ciinkii bilesik bir cevherde hem ruh hem de beden 6zne (subject)
olmadig1 gibi form olamaz. Bu bilesikte beden 6zne, ruh ise form olur. Ruh 6zne olamaz,
fakat beden 6znesinin i¢indedir. Yani ruh, bir 6znede var olan bir cevherdir. Bu nedenle ruh,
madde olarak bir cevher degildir. Onun 6znede olusu bir ilinek (accident) oldugu anlamina
da gelmez. Zira ilinek bdyle bir bilesik cevherin bir olusturucu parcasi degilken, ruh/form bu
bilesik cevherin olusturucu bir pargasidir. Ayrica 6znenin bilfiil var olabilmesi igin bu forma
ihtiyaci vardir. Bir canlinin beden ve ruhtan olusmasi onun bir form ve maddeden olusmasi
anlamma gelir. Bu, biiyiik serhinde Ibn Riisd’iin, Aristoteles’in ruh-beden iliskisine dair
diisiincesi ile ortiisen kendi temel beyanlaridir: Buna gore: (i) Ruh ve beden ayni degillerdir,
(ii) ruh-beden birbiriyle, sirasiyla, form ve madde olarak iligkilidir.

Ote yandan Ibn Riisd’iin Aristoteles incelemesi biiyiik oranda kapali baz1 hususlarmn
aciklanmasi seklindedir. Meselelerin yol actif1 sorunlara isaret etmek de dahil en ince
ayrmtilarina kadar tartigilmasi ise Ibn Riigd'{in serhleri baglaminda benimsedigi bir yontem
olarak karsimiza ¢ikar. Madde-form ve bu baglamda ele alinan beden-ruh meselesine dair
fikirleri, bilyiik oranda Aristoteles ile uyumluluk gosterir. Tipki Aristoteles gibi Ibn Riisd de
serhlerinde ruh teorisini, ruhun bedenin formu oldugu tezi iizerine insa eder. Bu kabuliin bir
sonucu olarak, yukarida da isaret edildigi gibi ruh, bedenin bilfilligi (actuality) olarak
bedenle birlesmistir.* Bu birlesme, tipki formun maddesine birlesmesi gibidir. Ruh ve beden

aslinda, form ve madde gibi, canli varligin bilesenleridirler. Ruh faaliyetlerinde bedeni de ise

3 Averroes, Long Commentary, 107-108.

% Averroes, Long Commentary, 112.

% fbn Riisd, Kitdbu'n-Nefs: Psikoloji Serhi, cev. Atilla Arkan (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2007), 42. Atif Arapca
metnedir.
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dahil eder. Dahasi bu faaliyetler ortaktir. Bu ortaklik bazen ruhun faaliyet alanlarmin
bedenin ihtiyaclarina gore sekillenmesi olarak da kendisini gosterir.¥’ Canli varligin
gosterdigi her tiirden faaliyetlerde ruh-beden ortakligi, ruhun canli varhigin hayat ilkesi
olmasi sebebiyledir. Bu tanim paralel bir bicimde Alexander ve Aristoteles’te de aynidir.
Ancak Ibn Riisd’de de ruha iligkin yapilan tarimda, Aristoteles ve Alexander’'da
oldugu gibi, ruhun bedenden ne tiim yetileri (faculties) bakimindan ne de birkag yetisi
bakimindan ayri olmadigi kesin olarak acikliga kavusmaz.® Ruh, bir form olarak kabul
edildiginde, ona atfedilen bazi yetilerin, formda oldugu gibi degil de bozulmadan veya
dagilmadan kalmasi nasil miimkiin olabilir sorusu serhle araciligiyla da ¢6ziime kavusmus
goriinmez. Bunun yerine ruhun baz1 yetilerinin, bedende karsilik geldikleri bazi
parcalarin/organlarin fiilleri/formu oldugu ifade edilmekle yetinilir. Bu yetilerin bedende
karsilik geldikleri organlardan ayri olarak var olmalari madde-form baglaminda miimkiin
degilken, beden-ruh baglaminda miimkiin goriiniiyor. Ciinkii ruhu olusturan yetilerden biri
olarak tanimlanan akil, bu teorinin bir istisnasi olarak tayin ediliyor. Oyle anlagiliyor ki
bunun sebebi bir ruhsal yeti olarak aklin, herhangi bir bedensel parcanin fiili/formu olup
olmadig1 konusunda bir kesinlik olusmamuistir. Ibn Riisd, bu sorunu asmaya yonelik olarak,
bu tiirden bir yetinin acaba bir gemi kaptaninin gemiden ayrilabilmesi gibi, aklin da ayr1 bir
parca olup olamayacagini sormasma ragmen,® Aristoteles gibi bu baglamiyla meseleyi
gecistirir. Ancak Ozellikle Tefsir'in tiglincii kitabinda Aristoteles’in geriye biraktigi sorun
tizerinden degil, teorik akil-pratik akil {izerinden kendi ¢oziimiine odaklanir ki buna dair
¢oziimiine degerlendirme boliimiinde temas edecegiz.®* Buradaki temel soru, bir biitiin
olarak bir form olan ruh acaba bedenden ayr1 midir, yoksa sadece bazi yetileri bakimindan
mi ayridir? Ibn Riisd, Aristoteles’in cevapsiz birakarak gegistirdigi gemi-kaptan metaforuna
dayanan ¢ozilimle agiklamak yerine, Themistius gibi, meseleyi, ruhun bir yetisi olarak aklin

bedenden ayr1 olup olmadig1 baglaminda bir tartismaya evirerek degistirmeyi tercih eder.
Degerlendirme

1. De Anima’da ruh, organik dogal cismin formu veya onu bilfiil duruma getiren
(canlilik veren) ilke olarak tanimlanmistir. Ayrica, canlinin ruhu bedeninden ontolojik

bakimdan farklidir. Beden ve ruhun ontolojik statii bakimindan farkli olmalari, ruhun

7 Bkz. Averroes, Long Commentary, 112 vd.

% Bu yorumun ayrintili bir agiklamasi icin bkz. Averroes, Long Commentary, xix vd.

% Averroes, Long Commentary, 119. Ibn Rusd’iin agiklamasi icin ayrica bkz. De Anima, 111-112 (413a 4-10).
40 Bu kism1 degerlendirme béliimiiniin 4. ve 5. maddelerinde kisaca ele aldik.
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bedenden bagimsiz bir varligi oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine burada beden-ruh
ayrimindan degil biitiinliigiinden s6z edilmektedir. Bu biitiinliik, organik bir yap1 olusturan
dogal bitkisel, duyusal (hayvani) ve insani bedenleri temsil etmektedir. Ayni sekilde organik
canhl varliklar, form ve maddenin biitiintinden olusur.* Bdylece ruh, bedenin formu (veya
cevheri/6zii), beden ise ruhun maddesi olur. Bununla beraber Aristoteles’e gore ruh, bedenin
fail, gaye ve formel sebebidir. Formel sebep olarak ruh, bedenin kendisi sayesinde
gercekligine kavustugu seydir. Fail sebep olarak ruh, kendisi sayesinde bedenin bir forma
kavustugu seydir. Gaye sebep olarak ruh ise, kendisi sayesinde bedenin, ruhun faaliyetlerini
gerceklestirdigi seydir. Ancak ruh, bedenin maddi sebebi degildir, clinkii zaten ruh-beden
biitiinliigliniin maddesini beden olusturmaktadir. Ayrica bedenin formu olan ruh, onu bilfiil
duruma getiren seydir. Bir seyi o sey yapan olarak form (ki burada mahiyet gibi
tanimlanmaktadir) 6rnegin, insani bedenin formu, insanin sahip oldugu bedenin nigin baska
bir tiir canli beden degil de insan oldugunu agiklayan sey olarak nitelenmektedir.

2. Aristoteles’in ruh-beden iligskisine dair teorisi madde-forma dayali olsa da ne
Platon’daki gibi diialist bir konuma ne de canli varli§in sadece bedenden olustugunu
savunan materyalist bir konuma indirgenebilir. Bu iki yaklasimin diginda bir degerlendirme
i¢cin Aristoteles’in, “ne ruhun bedensiz ne de bedenin ruhsuz olacagi”#? seklindeki ifadesine
bakmak yeterlidir. Onun buradaki en kesin ifadesi ruh ve bedenin bir biitiinliik ve
dolayisiyla da bir birlik olusturdugu seklindeki diisiincesidir. Hatta Aristoteles, ruh ve
bedenin bir olup olmadigini sormamin bile zorunlu olmadigini diistiinmektedir.** Ruhun
bedenden ayri1 bir varligi nigin disiiniilemez, sorusu formun maddesi olmadan var
olamayaca@1 seklinde bir cevap bulur.# Dolayisiyla bu birlik sonucunda ortaya cikan
faaliyetler de dogal olarak, ruh ve bedenin ortak faaliyetidir. Bununla birlikte, ruh ve beden
mabhiyet itibariyle ayni sey de degillerdir. Ciinkii bir seyin formu/cevheri ile o seyin maddesi

ayni kategoride degerlendirilemezler.

# Yorumcular bu biitiinii, “hylomorphism” kavramiyla karsilar. Hylomorphism, Grekge hulé (madde) ve morphé
(form) kelimelerinin birlesiminden olusur. Bu bakimdan, Aristoteles’in ruh-beden yorumu kisaca, madde-
formculuk olarak kabul edilir. Bkz. Shields, xvii vd.

42 Aristotle, “On the Soul”, 414a 19.

4 Aristotle, “On the Soul”, 412b 6-7.

# Ancak her ne kadar Aristoteles ruhun bedende ayr1 bir varliginin olamayacagm diisiinse de, ruhun bazi
parcalarinin, 6rnegin akil, bedenden ayr1 bir varlig: olabilir, ¢iinkii aklin bedende karsilik geldigi herhangi bir
organ yoktur. Ruhun bu akilsal yetisinin, Aristoteles’in ruh-beden iligkisi yorumunda istisnai bir konumu
vardir (412a6-7).
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3. Aristoteles, De Anima’nin birinci kitabinda kendisinden 6nceki ruh tamimlarim
degerlendirdikten sonra ruhun ne olduguna iliskin kendi agiklamalarini ikinci kitabin
basindan itibaren vermeye baglar. Ruhun ne olduguna iliskin bir arastirma, onun sahip
oldugu yetilerin, faaliyetlerin, objelerinin ve vasitalarinin ne oldugunu tespitle yapilmalidir.
Ikinci kitabin ilk bsliimiinde ruh, “bilkuvve olarak hayat sahibi olan dogal bedenin ilk fiili”
ve “organik dogal bir cismin ilk fiili” olarak tanimlanmistir. Ancak bu iki tanim, ruhun tam
olarak ne oldugunu acik ve yeterli bir sekilde ortaya koymaz. Nitekim kendisi de bu tanimla
yetinmemis olacak ki “hem gergekte olan seyi agiklayacak hem de nedeni igerecek”+
aydinlatic1 bir tanimin yapilmas: gerektigini diistintir ve bu baglamda ilkin, ruhun form
olarak bir cevher oldugunu tespit eder.

4. Aristoteles, De Anima’da ruhun yetilerinden (faculties) bahsederken burada ruha ait
bir yetinin istisnai olarak oliimsiizliigiinden s6z eder. Bu yeti Aristoteles’e gore akildir. Eger
akil, ruha ait bir yeti ise ve ruh bedenin formu ise beden ortadan kalktiginda ruh da ortadan
kalkar. Bu durumda ruha ait bir yeti olan akil nasil 6liimsiiz olabilir? Bu soru Aristoteles’te
oldugu gibi, Aristotelesci sarihler i¢in de 6nemli ve izah edilmesi gereken bir sorudur. Bu
baglamda Ibn Riisd Aristoteles’in bu konudaki diistincesini bir ¢oziime kavusturmaktan
ziyade teorik akil-pratik akil baglamindaki kendi ¢oziimiine odaklanir ve bu kez
Aristoteles’ten ayrigir.# Aristoteles’in, ruhun bir pargasi olarak tanimladig: akil, teorik ve
pratik aklin birlesiminden olugmaktadir. Ancak Ibn Riisd, bunun kabul edilmesi halinde
teorik aklin, olus ve bozulusa tabi olacagini, dolayisiyla bozulacagini ve Oliimsiiz
olmayacagim diisiiniir. Ciinkii Ibn Riisd’e gore, teorik akil degismeyen, yani olus-bozulusa
tabi olmayan bir cevherdir ve bu cevherin bedende olmasi nedeniyle ona pratik akil
ilismektedir. Dolayisiyla akil, bu ikisinin birlesmesi veya karisimi olamaz. Zira teorik akil
asla degismez, hareket etmez, bilfiil yetkinlige erismesi sonucu olarak da oOliimstizlesir.

Pratik akil ise bir istidat olarak teorik akla ilisir ve bedenin oliimii ile de yok olur.#” Yine

45 Aristotle, “On the Soul”, 412a 10-b 25.

4 Bu degerlendirme serhler baglaminda yapildigi icin Ibn Riisd’iin akla dair yaklagimlarmi igeren ve
Aristoteles’ten ayrisan yonlerine temas ettigi diger metinleri incelemeyi baska calismalara birakmayi tercih
ettik. Ayrica fbn Riisd’iin biiyiik serhinin {igiincii kitabinda &zellikle Aristoteles’in kapali biraktigi husus
tizerinden degil de teorik akil-pratik akil baglaminda bir tartisma tizerinden esasli agiklamalara yer verdigi ve
kendi otantik goriislerine dondiigii bir igerik sunmaktadir. Bu bagh basina bir ¢alismanin konusu olmaya deger
bir boliimdiir. Bu konuda ayrintili agiklamalar igin Richard Taylor ile Thérese-Anne Druart'in kaleme aldigt
Long Commentary'nin giris boliimiine bakilabilir. Ibn Riisd’iin serhlerindeki akil igin ayrica bkz. Mehmet Ata
Az, bn Riigd ve Thomas Aquinas’ta Akillarm Birligi (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2019), 33-69.

47 Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averroes on Intellect: Their Cosmologies, Theories of the Active Intellect,
and Theories of Human Intellect (New York: Oxford University Press, 1992), 282-295.
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Aristoteles’e gore, akleden ruhun fonksiyonu akledilir varliklarken duyumsayan ruhun
fonksiyonu da duyumsanan objelerdir. Bu, akledilir varliklar bilkuvve (potential) oldugunda
akledilirlerin de bilkuvve olmasi anlamina gelmektedir. Yani akledilirler bilfiil (actual)
olduklarinda akledilir varliklar da bilfiil olmaktadir. Fakat Ibn Riisd’e gore Aristoteles’in bu
fikri kabul edilirse, dis diinyadaki akledilirler, maddeleri ile beraber ruhta (nefs) veya dis
diinyada maddelerinden soyutlanmis bir sekilde var olmus olurlar. Bu, ruhun bir cisim
olugu, ornegin tas1 disiindiiglinde taslasmasi gibi, bir anlama gelir ki asla makul bir
diisiince degildir. Bu nedenle Ibn Riisd’e gore ruhun bilgiye konu olan dis diinyadaki
seylerle olan iligkisi, insan elinin tiim aletlerle olan iligkisi gibidir. Yani insan eli tiim aletleri
kullanir, fakat kendisi hi¢bir zaman o aletler degildir.

5. Hem Alexander hem de Ibn Riisd’e gore ruh, bedenin cevheridir. Ayni sekilde, bu
iki filozofa gore ruh, bedenin formudur ve bedenden 6nce de bir varliga sahip degildir.
Ayrica, ruhun teorik akil-pratik akil ve ayni zamanda da beslenme, duyumsama, tahayytil,
diistinme ve isteme glicleri diye ifade edilen boliimleri (yeti/fakiilte) oldugunu da kabul
ederler. Ornegin, Alexander’e gore ruh gayri-maddidir ve bedeni hareket ettirmektedir. Ibn
Riisd’e gore de ruh (nefs) bedeni hareket ettirmektedir. Fakat her ne kadar burada hiikiim
veren teorik akil olsa da bizzat ruhun teorik akli degil, ruhun pratik akli hareketi
yonlendirmekte ve bedenin hareketini saglamaktadir. Dolayisiyla bu iki filozof, ruhun
element veya elementlerin bir karisimi olmadig1 konusunda da hemfikirdirler. Bunun yani
sira, ruhun degismedigini ve ayni zamanda duyu giigleri ile duyulur seylerin 6zdes
olmadigini da kabul ederler. Alexander’e gore, diistinme giicli (heyiildni ‘akl), insanda ayrik
cevher olan akla ilisen bir istidattir. Fakat Ibn Riisd’e gore bu, Alexander’in iddia ettigi gibi
salt bir istidat degildir. Ciinkii o, kendisindeki istidad1 idrak edebilmektedir. Oysa salt bir
istidat idrak ettigi seyi idrak edemez olmalidir. Neden? Ciinkii idrak igin akil sarttir.
Dolayisiyla Ibn Riisd’e gore, bilfiil akil olan cevherin bu istidat ile bitismesinin sebebi ruhun
bedenle bitismesidir.

6. Bir Aristoteles takipgisi olarak kaleme aldig1 serhlerinde Ibn Riisd’iin en 6nemli
katkisi ise, Aristoteles’te kapali kalan ¢ogu meseleleri, sarihleri de dikkate alarak, en ince
ayrintilaria kadar tartismasi ve bir ¢oziime kavusturma cabasidir. Ibn Riisd'un katkilars;
Aristoteles’in, ruhun tabiati ve mahiyetinin ne olduguna iliskin agiklamalarina bazi

eklemeler, ruh-beden birlesimini daha derinlemesine inceleme ve yine ruh tanimimni acikhiga

# Bu yorum i¢in bkz. Averroes, Long Commentary, xxv.
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kavusturma girisimi olarak genellestirilebilir. Bu agidan Ibn Riisd’iin ortaya koydugu
diisiince, Aristoteles’in goriislerini agiklayici mahiyette ve biiyiik ¢apta onun goriislerini
destekleyici birtakim argiimanlar igerir. Bir bakima Ibn Riisd, tipki Alexander gibi,
Aristoteles’in tartistigi meseleleri agikliga kavusturucu ve aydinlatici arglimanlar iiretmeyi
de basarmistir. Bu ¢abayi, ruhu, bedenin bir formu olarak ele almasi; buradaki kapali bazi
noktalar1 Aristoteles’ten farkli bazi analojiler yardimiyla ve bagka bir baglamda ele alarak
tahlil etmesi, hem Aristoteles’i hem de kendi goriislerini destekleyici bir takim argiimanlari
en ince ayrintilarina kadar incelemesi, ruhun, bedenin bir formu olarak kabul edilmesi
halinde dogmasi muhtemel bir takim sorunlara dikkat ¢ekmesi ve bu sorunlarin yine

muhtemel bazi ¢oziimlerine isaret etmesi olarak gorebiliriz.
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‘Uleyye bt. el-Mehdi ve Aska Dair Siirleri

Ozet

Klasik Arap kaynaklarina gore, ‘Uleyye bt. el-Mehdi b. el-Manstir, Abbasi doneminde yasamis
bir kadin sair ve miizisyendir. Abbasi hanedanligina mensup olan ‘Uleyye hakkinda giiniimiize
fazla bilgi ulasmis degildir. Ne var ki klasik kaynaklarda onun hayatina iliskin baz1 detaylardan
bahsedilmektedir ve onun bazi siirleri bu eserler sayesinde giiniimiize ulagsmay1 basarmis
durumdadir. ‘Uleyye, Abbasi Halifesi Mehdi-Billah'in kizi ve onun halefi olan Har(iniirresid'in
{ivey kardesidir. Ozellikle HarGniirresid’in onun egitimiyle bizzat ilgilendigi ve kiz kardegini
tesvik ettigi soylenmektedir. ‘Uleyye bt. el-Mehdi, Arap edebiyatinda daha ziyade ask siirleriyle
ve bu siirleri igin besteledigi sarkilariyla taninan bir sanatkardir. Klasik kaynaklarda, ‘Uleyye’nin
¢ok yetenekli bir sanat¢i oldugu one siiriilmekte, hatta kendisi gibi musikisinas olan erkek
kardesi Ibrahim b. Mehdiyi gecmeyi basardigi iddia edilmektedir. “Uleyye bt. el-Mehdi'nin
onemi, ask ve sarap gibi genellikle erkek sairlerle iligskilendirilen siir temalariyla istigal eden bir
kadin olmasindan ileri gelmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda benimsenen yontem, ‘Uleyye’nin agk
siirlerine iliskin ortaya atilan goriislerin kendi dizeleri tizerinden ispatlanmasini 6n gormektedir.
‘Uleyye’nin hayatinin ele alindigi birinci kisimda ise genel itibariyle klasik kaynaklarin
rivayetlerine bagli kalinmakta; ancak bu eserlerdeki bazi celiskilere de deginilmektedir.
‘Uleyye’yi bizlere tanitan kadim edebiyat tarihgileri, “Uleyye’nin son derece dindar bir kadin
oldugunu iddia etmektedir. Ancak onun ask siirlerine bakildiginda, evli olmadig1 insanlara ask
siirleri nazmettigi tespit edilmektedir. Bu durum, ¢ok miitedeyyin birisi oldugu one siiriilen
‘Uleyye’nin farazi yasam tarziyla gelisen bir tezat olarak karsimiza gikmaktadir. “Uleyye'nin bir
beyaninda, soyledigi siirlerin esasen bos laflardan ibaret oldugunu belirttigi gozlemlenmektedir.
Bu durum soéz konusu siirlerin edebi kaygilarla nazmedilmis gercegi yansitmayan {irtinler
oldugunu diistindiirmektedir. Ancak bahsi gegen agk siirlerinin gergeklikle belirli bir dereceye
kadar iligkili olabilecegini gosteren verilere de rastlanmaktadir. Ornegin; ‘Uleyye'nin saray
hadimleriyle goniil iligkisi yasadigimi haber alan Har(niirresid’'in kiz kardesini bu kisilerle
goriismekten men ettigi, daha sonra bu yasak nedeniyle onun duydugu tiziintiiyii gidermek
maksadiyla kardesinin ilgi duydugu hadimi ona armagan ettigi rivayet edilmektedir. “Uleyye
siirlerinde kimi zaman agk olgusu hakkindaki diistincelerini nakletmektedir. Soylemlerinden,
askin esasen mantiksiz bir eylem oldugunu distndiigi, askin tek egliligi gerektirdigini
savundugu, zor agklar1 yegledigi ve askin ¢6zlimsiiz oldugu kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir.
‘Uleyye’nin ask siirlerinde ¢ogu zaman benzer motiflerden istifade ettigi gozlemlenmektedir. Bu
baglamda bilhassa dini motiflerden yararlanmakta, sevgililerinin isimlerini sifrelemekte, agkin
sebebiyet verdigi zafiyet ve hiiznii konu edinmekte ve askina sevgililerinin karsilik
vermemesinden dem vurmaktadir. “Uleyye ask siirlerinde ayrica dugar oldugu vaziyetten siklikla
sikayetci olmakta, bazen siirlerini sevgiliye ulastirilacak bir mesaj sekilde nazmetmekte ve
hissettigi biiyltik umutsuzluklar1 anlatmaktadir. Bu makale kapsaminda, klasik Arap
edebiyatinda karsimiza ¢ikan bu sira dis1 kadin sairin hayatinin ve ask siirlerinin arastirilmasi
planlanmaktadir. ‘Uleyye’nin siirsel {iretkenliginin tetkik edilmesinin ve onun sairliginin modern
diinyaya tanitilmasinin, kadim Arap kadininin edebiyat tarihinde biraktig: izlerin daha iyi idrak
edilmesine imkan taniyacagi diisiiniilmektedir. Bu baglamda &zellikle “Uleyye, siir sanatinda
isledigi konular sebebiyle hayli uygun bir misaldir. ‘Uleyye’nin siirsel mirasmin bilimsel sekilde
incelenmesinin, klasik Arap siirindeki kadinsal temayiillerin daha iyi anlagilmasina katki
saglamasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimler: Arap Dili ve Edebiyati, Klasik Arap Edebiyati, Klasik Arap $iiri, “Uleyye bt.
el-Mehdi, Ask Siiri.
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‘Ulayya bt. al-Mahdri and her Love Poetry

Abstract

According to the classical Arabic sources ‘Ulayya bt. al-Mahdi b. al-Manstir was a female
poet and musician who lived during the Abbasid period. Not much information has
survived about “Ulayya, who belonged to the Abbasid dynasty. However, some details of her
life can be found in classical sources and some of her poems have survived thanks to these
works. ‘Ulayya was the daughter of the Abbasid Caliph Mahdi-Billah, and the half-sister of
his successor, Harun al-Rashid. It is said that Hartin al-Rashid was particularly interested in
her education and encouraged his sister. ‘Ulayya bt. al-Mahdi was an artist known in Arabic
literature mostly for her love poems and the songs she composed for them. In classical
sources, it was claimed that “Ulayya was a very talented artist and even managed to surpass
her brother Ibrahim b. al-Mahdi, who was a musician like her. ‘Ulayya bt. al-Mahdi’s
importance stems from the fact that she was a woman who dealt with poetic themes usually
associated with male poets, such as love and wine. The methodology adopted in this study
aims to prove the theories on ‘Ulayya’s love poems through her verses. In the first chapter of
this article on “Ulayya’s life, we have generally relied on the narrations of classical sources,
but we have pointed out some contradictions in these works. The ancient literary historians
who introduced ‘Ulayya to us claim that she was an extremely pious woman. However, an
examination of her love poetry reveals that she composed love poems for people to whom
she was not married. This contradicts the portrayed lifestyle of ‘Ulayya, who was supposed
to be a very pious woman. ‘Ulayya once stated that her poems were essentially absurd
words. This suggests that these poems were composed with literary concerns and did not
reflect reality. However, there is also evidence to suggest that these love poems may be
related to reality to a certain extent. For example, upon learning that ‘Ulayya was having an
affair with palace attendants, Hartn al-Rashid forbade his sister from seeing them. Later, to
alleviate ‘Ulayya’s sorrow over this prohibition, he presented her with the attendant she
liked. In her poems, ‘Ulayya sometimes expresses her thoughts on the phenomenon of love.
She thinks that love is essentially an irrational act, argues that love requires monogamy,
glorifies unattainable loves, and believes that love is unsolvable. This article aims to reveal
the life and love poetry of this extraordinary female poet in classical Arabic literature. It is
believed that the examination of ‘Ulayya’s poetic productivity and the introduction of her
poetry to the modern world will enable a better understanding of the traces left by the
ancient Arab woman in the history of literature. In this context, “Ulayya in particular is an
ideal example because of the subjects she dealt with in her poetry. A scholarly study of
‘Ulayya’s poetic legacy is intended to contribute to a better understanding of the feminine

aspect of classical Arabic poetry.

Keywords: Arabic Language and Literature, Classical Arabic Literature, Classical Arabic

Poetry, “Ulayya bt. al-Mahdi, Love Poetry.
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Giris

Klasik Arap siiri, erkek sairlerin sayica fazla olmasi dolayisiyla, genellikle erkek
egemenligindeki bir sanat olarak telakki edilmektedir. Ancak bu duruma binaen kadin
sairlerin Arap siir sanatmin gelisimindeki rolii goz ardi edilmemelidir. Klasik kaynaklarm
bize tanittigi kadin sairler, Orta Cag'in kadinlara hak ettikleri serbestligi tanimayan
kisitlayic1 atmosferinde dahi erkek egemenliginde goriilen siir sanatin1 onlarin tekeline
birakmamaya kararli olduklarini bizlere ispatlamaktadir. Iginde yasadiklari toplumun adet
ve temayiilleri dolayisiyla erkeklere nazaran entelektiiel ugraslarla istigal etme sans1 bulma
noktasinda daha dezavantajli konumda olan kadinlar, her tiirlii engeli bir sekilde asmay:
basararak giintimiize kadar ulasan kiymetli edebi iiriinler ortaya koyabilmislerdir.

Bu calisma kapsaminda, klasik Arap edebiyatinda karsimiza ¢ikan sira dis1 bir kadin
sairin, “Uleyye bt. el-Mehdi'nin hayatinin ve agk siirlerinin aragtirilmas: planlanmaktadar.
“Uleyye’nin siirsel iiretkenliginin incelenmesinin ve modern diinyaya tanitilmasmin, kadim
Arap kadmmin edebiyat tarihinde biraktig1 izlerin daha iyi anlasilmasina imkan saglayacag:
diisiiniilmektedir. Bu baglamda bilhassa ‘Uleyye’nin hayli uygun bir misal oldugunu
belirtmek gerekir. Nitekim o, agsk ve hamriyyat gibi nispeten erkek sairlerle iligkilendirilen
siir temalarinda dahi iiriin vermeyi basaran tarihi bir sahsiyet olmasi hasebiyle ¢ok daha
belirgin bir ayricaliga sahiptir. “Uleyye’nin siirsel mirasiin bilimsel sekilde incelenmesinin,
klasik Arap siirindeki kadinsal temayiillerin daha iyi anlasilmasma da katki saglanacag:
imit edilmektedir. Bu hedefler dogrultusunda c¢alismanin sonucunda ‘Uleyye'nin ask
siirlerinin edebi agidan degerlendirilmesi ve irdelenmesi amaglanmaktadir. Ayrica ortaya
atilan savlarin delillendirilmesi icin asli kaynak olarak sairin kendi siirlerinden 6rneklerin
sunuldugu bir yontemin benimsenmesi ongoriilmektedir. Bunun yani sira ‘Uleyye’nin agk
siirlerinin gercekligine iliskin problemlerin de c¢alisma kapsaminda aydinlatilmas:

hedeflenmektedir.
1. “Uleyye bt. el-Mehdi'nin Hayatina Kisa Bir Bakis

‘Uleyye bt. el-Mehdi b. el-Manstir, Abbasi hanedanligina mensup bir prenses, sair ve
miizisyendir.! Aristokrasinin i¢inde yer almasina karsin, “Uleyye hakkinda giiniimiize fazla

bilgi ulasmamuistir. Lakin onun hayati hakkinda ana hatlariyla fikir sahibi olabilecegimiz bazi

! Ebt Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Féris ez-Zirikli, el-A‘lim (Beyrut: Daru’l-
‘Ilm 1i'1-Melayin, 2002), 5/35.
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ylizeysel malumatlar ve siirsel iiretkenliginden bazi boliimler, klasik kaynaklar tarafindan
muhafaza altina alinmis durumdadir. ‘Uleyye, iiglincii Abbasi Halifesi Mehdi-Billah'm (6.
169/785) kizidir. Mekniine adindaki annesinin ise Mervanilerin sarkic cariyelerinden birisi
oldugu; ancak onun Mervan b. el-Hakem’in ailesine mensubiyetinin bulunmadig: rivayet
edilmektedir. Yoresinin en giizel cariyesi oldugu kaydedilen ve klasik kaynaklarda fiziksel
giizelligi detaylica anlatilan Mekntine, sdylendigi kadariyla ilk 6nce el-Huseyn b. “Abdillah b.
‘Ubeydillah b. “Abbas adindaki bir adamla evlendirilmistir. Ibnu’l-Kaddah, Mekntiine’yi
Mehdji-Billah i¢in heniiz onun babas1 Manstr (6. 158/775) hayattayken yiiz bin dirheme satin
aldigini beyan etmektedir. Mekntine'nin Mehdi-Billdh'in yogun ilgisini ¢ekmesi {izerine,
hanimi Hayziiran'in (6. 173/789) kiskanclik hislerine kapildig1 giiniimiize ulasan rivayetler
arasindadir.?

“Uleyye’nin 160/777 yilinda dogdugu, 210/825 senesinde vefat ettigi soylenmektedir.?
Kayitlar, onun Prens Musa b. Isa b. Musa b. Muhammed el-‘Abbasi (5. 183/799) ile
evlendigini yazmaktadur. Ikilinin evlilik hayatina iliskin tatmin edici somut verilere ne yazik
ki ulagilamamaktadir. Ancak Musa'nin Hicaz, Yemen, Misir, Kufe ve Sam’da c¢esitli
halifelerin hizmetinde valilik gorevi icra ettigi ve akabinde ‘Uleyye heniiz yirmi iki
yasindayken Bagdat'ta hayata veda ettigi goz oniinde bulunduruldugunda, uzun bir stire
evli kalmis olamayacaklar1 anlasiimaktadir.* “Uleyye’nin kisisel yasantisina iliskin dikkat
¢ceken en Onemli unsur, onun aristokrasiye mensup hiir bir kadin olmasindan ileri
gelmektedir. Halife Mehdi-Billah'in kizi olmasinin yani sira, akrabasi olan diger halifelerle
iligkileri de onun tarihi kaynaklarda zikredilmesinin baslica sebebidir. Ornegin; bu baglamda
‘Uleyye’nin Abbasi Halifesi Har(iniirresid’'in (6. 193/809) baba bir iivey kiz kardesi oldugu,
bilhassa vurgulanmasi gereken bir detaydir. Nitekim ‘Uleyye'nin sahsi yasaminda ve dahi
sanat hayatinda, Har(niirresid'in biiytik etkilerinin oldugu goriilmektedir. ‘Uleyye ile
Har{niirresid arasindaki iliskinin sevgi esas1 {lizerine insa edildigi anlasilmaktadir.
Rivayetler, Har(iniirresid’in ‘Uleyye’ye saygi gosterip ikramlarda bulundugunu, hatta
‘Uleyye’yi kendisiyle birlikte tahtna oturtmak istedigini; ancak ‘Uleyye’nin smirlarmi

bilerek bunu kabul etmedigini aktarmaktadir. HarGiniirresid’in “Uleyye’ye son derece bagl

2 Eb{/'l-Ferec Al el-Isfehani, Kitdbu'l-E ¢ani, thk. Thsan Abbas - brahim es-Se’afin (Beyrut: Daru Sadir, 1429/2008),
10/129.

% Muhammed b. Sakir el-Kutubi, Fevdtu’l-vefeyit ve’z-zeyl ‘aleyhd, thk. [hsAn Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1974),
3/123-126; Zirikli, el-A’ldm, 7/326.

4 el-Kutubi, Fevitu'l-vefeyit ve'z-zeyl “aleyhd, 3/123-126; Zirikli, el-A‘ldm, 7/326.
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oldugunun bir diger gostergesini, ona “hayatim” diyerek sevecenlikle hitap etmesinde
bulmak miimkiindiir.®

‘Uleyye’nin hayatindaki énemli bir diger isim, baba bir bagka bir tivey kardesi olan
brahim b. Mehd?'dir (6. 224/839). Nitekim ‘Uleyye'nin Ibrahim ile miizik alaninda miihim
bir birliktelik kurdugu anlasiimaktadir. Ibrahim, Abbasi hanedanhg; iiyeleri arasinda, 6zgiin
bir musikisinas olmasi hasebiyle ayricalikli bir konuma sahiptir. ‘Uleyye ile Ibrahim’in
faaliyetlerinin sarayin kapilarinin diger miizisyenlere agilmasma da katki sagladig:
diistiniilmektedir.® Sekle veya Sikle adindaki bir cariyeden diinyaya gelen Ibrahim’in asrimin
taninmis muganni ve bestekarlarindan birisi olmasi tesadiif degildir. Nitekim ‘Uleyye'nin
sanatsal yoniinii annesi Mekniine’den almasma benzer sekilde, Ibrahim’in de miizik
sanatindaki bilgisiyle nam salmis annesinin himayesinde, erken yasta musikiyle tanisti1 ve
‘Uleyye ile birlikte musiki ¢alismalarina basladig1 soylenmektedir. Har(intirresid’'in her iki
kardesinin bu sanattaki egitimleriyle bizzat alakadar oldugu anlasilmaktadir. Bu
yonlendirmelerin olumlu neticeler verdigi ve ¢ok gegmeden ‘Uleyye ile Ibrahim’in saraymn en
biiyiik musikisinaslar1 haline geldigi rivayet edilmektedir.”

‘Uleyye ile Ibrahim’in olusturdugu birlikteligin, pek c¢ok insanin takdirini
kazandirdigini gdsteren cesitli anekdotlara rastlamak miimkiindiir. Ornegin; konuyla ilgili
Abdullah b. el-“Abbas b. el-Fadl b. er-Rebi sunlar sOylemektedir: “Islam (d6neminde)
Ibrahim b. Mehdi ve kiz kardesi ‘Uleyye’den daha iyi sarki sdyleyen kardegler bir araya
gelmis degildir. (‘Uleyye ise erkek) kardesinden once gelmektedir.”® Benzer bir rivayette
muganniye ‘Arib, ‘Uleyye ve kardeslerini su iddiali ifadelerle yticeltmektedir: “Diinyada
gecirdigim en giizel ve en iyi giin, Ibrahim b. Mehdi, onun kiz kardesi “Uleyye ve mizmadr
hususunda en yetenekli insan olan Yakup ile bir araya geldigim giindiir. Kardesi Yakup
mizmdr galarken “Uleyye (kendi icrasina) baslad1 ve onlara siir sanatinda ortaya koyduklarmna
(binaen) sarkilar sdyledi.”® Elbette ‘Uleyyenin basarisini yiiceltenler, onu yalnizca

kardegleriyle birlikte anmamaktadir. Baz1 rivayetlerde “Uleyye’nin tek basina da yticeltildigi

Ebi Bekr Muhammed b. Yahya es-Stli, Es‘dru evlddi’l-hulefd’ min kitdbi'l-evrdk, haz. James Heyworth-Dunne

(Londra: Luzac & Co, 1936), 55.

Jamel Eddine Bencheikh, “Les musiciens et la poésie: Les écoles d'Ishaq al-Mawsilt (m. 225 H.) et d’Ibrahim Ibn

al- Mahdi1 (m. 224 H.)”, Arabica 22/2 (1975), 124-125.

7 Ibrahim Sarigam, “Ibrahim b. Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/320-321.

8 SGN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 5.

® Zeyneb Fevvaz, ed-Durru’l-mensiir fi tabakiiti rabbiti’l-hudilr (Kahire: Hindavi, 2015), 573.
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gozlemlenmektedir. Ornegin; es-Suli (6. 335/946) ‘Uleyye hakkinda malumat naklettigi bir
eserinde sunlar1 soylemektedir: “Burada ‘Uleyye’den bahsedecek olursam, Abbasi ogullarina
(mensup) halifelerin (ziirriyetinden gelen) onun gibi (baska) bir kiz bilmiyorum. (...) Onun
giizel siirleri ve ¢ok sayida giizel sarkis1 vardir.”!°

‘Uleyye kisisel mahareti ve miizige yatkinlhigiyla elde ettigi basariyi, yetistirdigi
ogrenciler ve saray igin egittigi kadin sarkicilarla gelecek kusaklara tagimistir. Oyle ki
Miitevekkil doneminde ‘Uleyye’nin yetmis iki sarkisinin hala muganniye ‘Arib tarafindan
bilindigi tespit edilmektedir.!’ “Uleyye’nin gelecek kusaklara miras biraktiklar1 arasinda,
yalnizca siir ve bestelerinin olmadig, bilakis onun bazi tasarimlariyla da ¢aginin kadinlar:
tizerinde belirli bir etki meydana getirdigi sdylenebilir. Nitekim bazi rivayetler, “Uleyye'nin
moda tasarimlarindan da bahis agmaktadir. Ornegin; bu baglamda bir kayit, tabii bir
glizellige sahip olan ‘Uleyye’nin alnmin fazla genis oldugunu ve bu durumun ¢irkin bir
goriiniime sebebiyet verdigini, “Uleyye’nin de bu sorunun ¢oziimii i¢in alnin1 kapatabilecek
bir tir tag icat ettigini bildirmektedir. Bu tacin ‘Uleyye’nin kullanimindan o6nce higbir
kadinin tizerinde goriilmedigi iddia edilmektedir.”? S6z konusu verinin ‘Uleyye'nin diger
sanat dallarindaki maharetinin farkli bir gostergesi olarak degerlendirilmesi miimkiindyir.

‘Uleyye’'nin iiretkenliginin en parlak giinleri, onun 210/825 senesinde gerceklesecek
vefatinin ¢ok Oncesinde sona ermistir. Nitekim sevgili kardesi Har(niirresid’in 193/809
yilinda vuku bulan vefati, “Uleyye’yi derinden sarsmis, onun sanatsal motivasyonuna biiyiik
bir darbe vurarak miizigi terk etmeye karar vermesine yol agmistir. Bu gelisme, onun sanatla
baglarmi tamamen kopardigi anlamma gelmemektedir. Fakat bu siiregte sanatsal
faaliyetlerinin ciddi sekilde azaldig1 anlasilmaktadir. Anlatildigina gore, hilafeti devralan
yeni halife Emin (6. 198/813), ‘Uleyye’yi sanatina tekrar donmesi igin tesvik etmis; ancak
‘Uleyye bunu yaptiginda kendisinde eski arzu ve motivasyonunu bulamamustir. ‘Uleyye’nin
gordiigii son halife yegeni Me’'min’dur (6. 218/833). Sairin onun hilafetinde gecirdigi dénem

bir Oncekinden ¢ok da farkli degildir.’® Me'min’un hilafetinde hayatim1 kaybeden

10 S, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 55.

1E. Neubauer, “Ulayya bt. al-Mahdi”, The Encyclopaedia of Islam, ed. P. J. Bearman vd. (Leiden — New York: E. J.
Brill, 2000), 10/810. ‘Uleyye'nin ve yasadig1 donemin misiki kiiltiiriine iliskin bk. Selman Benlioglu, ilk Dénem
Abbast Sarayinda Misiki (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 1-82;
Sema Ding-Recep Giin, “IX. Yiizyil Abbasi Dénemi Hanedan Uyesi Misikisinaslarm Kitabii'l-Egani’deki
Anlatimlart”, Istem 18/36 (2020), 367-369.

12 fsfehani, Kitabu'l-E¢ani, 10/129.

18 S, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 82.
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‘Uleyye’nin o6limii son derece ilging sekilde gerceklesmistir. Anlatildigina gore Halife
Me'miin, “Uleyye’ye sikica sarilmis ve ‘Uleyye’nin yiizii kapaliyken onun basmi dpmeye
baslamistir. “Uleyye {izerindeki bu baski dolayisiyla nefes alamamis ve oOksiiriik krizine
girmistir. Yasanan bu tatsiz hadisenin ardindan ‘Uleyye hummaya yakalanmis ve ¢ok
ge¢meden yasam savasini kaybetmistir. Onun cenaze namazin bizzat Me’'mtin’un kildirdig:
rivayet edilmektedir.!

Ibnu'n-Nedim (6. 385/995 [?]), el-Fihrist adli eserinde ‘Uleyye’den yirmi sayfalik bir
kayit kaldigini bildirmektedir.’® Ote yandan Muhammed b. Sakir el-Kutubi (5. 764/1363),
Fevitu’l-vefeyit ve'z-zeyl ‘aleyhd adli kitabinda ‘Uleyye’nin bir siir divam oldugunu iddia
etmektedir.!® Fakat ‘Uleyye’nin siirsel/miizikal mirasinin giintimiize ulagsmasini saglayan en
mithim iki kaynagin, Ebi Bekr Muhammed b. Yahya es-Stli'nin (6. 335/946) Es‘dru evladi’l-
hulefd’ min kitdbi'l-evrdk adli eseri” ve Eb{'l-Ferec el-Isfehani’nin (6. 356/967) el-E¢ani adl
saheseri oldugunu belirtmek gerekir.’® Bu temel kaynaklarin yan1 sira Arap edebiyatinin
cesitli klasik kaynaklarinda ‘Uleyye’nin siirlerinin alintilandig1 kisimlara rastlamak da
miimkiindiir. Ornegin; EbG Ishak el-Husri (6. 413/1022), Zehru'l-4ddb adli eserinde onun
birkag pargalik siirini aktaranlar arasindadir.’” Ancak ‘Uleyye ile giintimiizdeki
tanigikligimizi gercek manada borglu oldugumuz kisilerin es-Sali ve el-Isfehani oldugunu
belirtmek gerekir.

‘Uleyye’nin bu eserlerde nakledilen siirleri, genellikle iki-ii¢ dizeden tesekkiil eden
kisa parcaciklardan meydana gelmektedir. S6z konusu siirlerin usta sairlerin gorkemli
kasideleriyle mukayese edilebilecek edebi yeterlilikte olmamasi, bu {irlinlerin daha ziyade
bestelenmek maksadiyla sdylenmis kisa giifteler olmasiyla iligkilidir. Buna ragmen ‘Uleyye
dizelerinde duygularini dikkat cekici bir maharetle dile getirmeyi basarmis, dinleyicilerini
derinden etkileyebilme kudretinden asla taviz vermeyen zarif ifadeler kullanmistir.

Insanlarin daima ilgisini ceken ask konusu, kalbinin derinliklerinde duyumsadig1 tutkuyu

1% Sali, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 83.

15 {bnu'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1417/1997), 199.

16 Kutubi, Fevitu'l-vefeyit, 3/123.

17.Sali, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 55-83.

18 {sfehani, Kitdbu’l-Egani, 10/129-147.

19 Eb{i ishak el-Husri, Zehru'l-idib ve semeru’l-elbdb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (b.y.: Déru’l-ihyé’i’l-Kutubi’l-
‘Arabiyye, 1372/1953), 1/10-11.
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samimi sekilde misralara doken sairin dilinde yeni bir canlilik kazanmistir. Siirlerinin en

gii¢lii yanmnn onlarm miizikal yonii oldugunu séylemek miimkiindiir.
2. “Uleyye’nin Ask Siirleri

“Uleyye bt. el-Mehdi, daha ziyade ask temal: siirleriyle ve bu siirleri icin besteledigi
sarkilariyla taninan bir sanatcidir. “Uleyye Arap edebiyatinda siir nazmedip sarki besteledigi
bilinen tek prenses degildir; ancak gerek klasik gerekse modern arastirmacilar tarafindan
onun ¢ok yetenekli bir sanat¢i oldugu, hatta kardesi Ibrahim’i dahi bu sanatta geride
biraktig1 6ne stiriilmektedir. “Uleyye'nin agk siirlerinin biiyiik bir kismi, sarki sozii olmasi
maksadiyla nazmedilmis kiigiik parcalardan ibarettir. Muhdes tarza 6rnek verilebilecek bu
siirlerinde, ask, dostluk ve sila hasreti gibi latif konular1 islemektedir. Ask siirleri
nazmederken kimi zaman sarabi konu edindigi de gozlemlenmektedir.?

Birkag yi1l Musa b. Isa’nin nikadhinda bulunmus evli bir kadin, sonrasinda da bu
aristokratin ardinda biraktigr dulu olarak yasamak durumunda kalmis olmasma ragmen,
“Uleyye’nin farkl kisilere hitaben nazmettigi ask siirlerinin bulundugu aktarilmaktadir.?! Ne
var ki ‘Uleyye'nin bu ask iligkilerinin mahiyeti veya bu ask iliskilerine 6zne olan
sevgililerinin cinsiyeti kesin surette bilinmemektedir. ‘Uleyye’nin agk hayatindaki
belirsizlikler, konuyla ilgili arastirmalarin mutlak sonuglar elde etmesini giiclestirmektedir.
Bu nedenle ¢alisma kapsaminda ‘Uleyye’nin ask siirleri tetkik edilirken onun bu siirlere
konu ettigi kisilerin miistakil bir baglik altinda incelenmesi planlanmaktadir. Ote yandan
buna ge¢meden once, ‘Uleyye'nin agk siirlerinin gergekligine ve sairin muhitinin bu ask
iligkilerine verdigi tepkilere deginilmesi ongoriilmektedir. Ardindan “Uleyye'nin zihnindeki
ask mefhumunun mahiyetine ve son olarak ask siirlerinde kullandig1 motiflere deginilmesi

hedeflenmektedir.
2.1. ‘Uleyye’nin Agk Siirlerinin Ger¢ekligi

‘Uleyye’'nin siirlerinin gercekligi meselesi, konuya azami ihtiyatla yaklasilmasini
gerektiren son derece karmagik bir problemdir. S6z konusu bu problem, klasik kaynaklarda
1srarla dindar birisi oldugu vurgulanan ‘Uleyye’nin nazmettigi ask siirlerinin Islami yagam

tarziyla kesinlikle bagdasmayan unsurlar ihtiva ediyor olmasidir. Hilafet makaminin

2 Hilary Kilpatrick, ““Ulayya bint al-Mahdi (160-210/777-825)", Encyclopedia of Arabic Literature, ed. J. S. Meisami
vd. (Londra - New York: Routledge, 1998), 2/791.
2L SO, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 55-83.
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inayetinde bulunmas: bir tarafa, biitiin Miisliimanlar gibi iffet ve namusunu korumakla
yiikiimlii olan ‘Uleyye'nin nikahlis1 olmayan erkek ve kadinlara ask siirleri sdylemis olmasi
ve bu siirlerinde sarap tiiketimi gibi Islam dis1 uygulamalar yiiceltmesi, anlagilir bir durum
degildir. Bu konuda oncelikle klasik kaynaklarin onun dindarligina yaptig1 vurgulara kisaca
deginmek gerekir. Ornegin; es-Suli son derece akilli bir kadin oldugunu &ne siirdiigii
‘Uleyye’nin dini hayatin1 idealize etmekte, onun din, iffet ve namus agisindan ¢agmnin
kadimlarma iistiin geldigini iddia etmektedir.?? el-Isfehani'nin kayitlari, benzer sekilde
‘Uleyye’nin dindarhigimi dogrular niteliktedir. Ona ulasan rivayetler, ‘Uleyye’nin dindar
oldugunu, namazdan muaf oldugu 6zel giinlerinin haricinde sark: sdyleyip sarap igmedigini
bildirmektedir. Bu baglamda ‘Uleyye'nin hayizli olmadig1 giinlerde zamanini namaz kilip
Kur’an-1 Kerim okuyarak gecirdigi de belirtilmektedir. “Uleyye’nin bu giinlerinde Halife'nin
geri ceviremeyecegi talepleri istisna kabul edilirse, ara sira siir sdylemesinin haricinde baska
hicbir eglencenin pesine diismedigi anlatilmaktadir.?

“Uleyye’nin kendi dindarhigimni vurguladig: ifadeleri de klasik kaynaklarda aktarila
gelmistir. Ornegin; ‘Uleyye'nin su sekilde dua ettigi rivayet edilmektedir: “Allah’tm! Haram
islemigsem (bunun gilinahini), harama niyet etmissem de niyetimi bagislama! Icimi eglence
(arzusu) kapladiginda, derhal Allah’in Resulii (s.a.v.) ile (aramdaki) bagi hatirlamis ve
bundan geri durmusumdur. Allah, asla yalan sdylemedigimi ve bir soz verip de bunu
bozmadigim biliyor.”?* “Uleyye’nin durumunu izah ettigi ifadeleri arasinda, siir nazmindaki
sOylemlerinin gergekligini sorgulamamiza yol agan baska ifadelere de rastlanmaktadir.
Ornegin; ‘Uleyye’nin masumiyetinin altin1 ¢izmek i¢in sunlar1 soyledigi tespit edilmektedir:
“(Sayet gtinahim varsa), Allah isledigim bir suctan oOtiirii beni affetmesin! Ben siirlerimde
sadece bos laf ediyorum.”? Dolayisiyla “Uleyye'nin sahsi beyanlarma ve onun dindarligina
yapilan vurgulara binaen, onun siirlerinin tetkiki esnasinda bu iiriinlerin yalnizca sanatsal
maksatlarla olusturulmus gercek disi unsurlar ihtiva edebilecegi unutulmamalidir. Buna
mukabil es-Suli’nin kayitlarindaki saray dedikodularina istinaden bu tirtinlerin bazilarinin

gerceklikle iligkili olabilecegi ihtimali de goz ardi edilmemesi gereken bir durum olarak

22 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 5.
2 fsfehani, Kitabu'l-Egani, 10/129.
24 SO, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 56.
% fsfehani, Kitdbu'l-Egani, 10/129.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ‘Uleyye'nin siirlerinin gergekligi hususunda bilimsel

olarak almabilecek en makul tutum miimkiin mertebe ihtiyath olmaktir.
2.2. “Uleyye’nin Ask Siiri Nazmetmesine Mubhitinin Tepkisi

Klasik kayitlar, yasadigi muhitin ‘Uleyye'nin asgk siirlerine verdigi bazi tepkileri
aktarmaktadir. Bu baglamda oncelikle, sekizinci ytlizyilin Arap diinyasinda ask siirleriyle
istigal eden 6zgiir bir kadinin, doneminin toplumsal normlarma ¢ok da uymadig1 gergegi
hatirlatilmalidir. Fakat ‘Uleyye'nin bu hususta ¢agdasi kadinlara nazaran biiyiik bir
avantajinin bulundugu anlasilmaktadir. Bu avantaj, cariye bir anneden diinyaya gelmis
olmasina karsin, aristokrat bir babanin, hatta bizzat miistakbel halifenin kizi olmasindan
kaynaklanmaktadir. O dénemde baba tarafinin soyunun, insanlarin itibarinin ve toplumsal
statiistiniin belirlenmesi noktasinda temel kistas oldugu malumdur. Dolayisiyla babasinin ve
onu miiteakiben kardeglerinin konumu dolayisiyla ‘Uleyye’nin saray muhitinde kabul
gorme sansini kolaylikla elde ettigi sdylenebilir.?

“Uleyye’nin babasin1 sekiz yasindayken kaybettigi, akabinde hilafet makaminin tivey
kardesi HarGiniirresid’'e gectigi ve gen¢ kadinin hilafet makaminin inayetinde yasadig1 goz
oniinde bulunduruldugunda, ask siirlerine gelen tepkilerin, Abbasi saraymin mutlak hakimi
konumundaki mevcut halifenin, yani tivey kardesinin tutumlariyla sekillendigini tahmin
etmek giic olmayacaktir. Rivayetlerden HarGniirresid'in ilk baslarda ‘Uleyye'nin agk
maceralarindan hig de hosnut olmadig1 anlagilmaktadir. Ornegin; bu baglamda, yakinlik
duydugu insanlarla siirleri araciigiyla mesajlasan ‘Uleyye’'nin Har{niirresid'in
hadimlerinden birisi olan Tall adl1 bir saray hizmetkariyla goriistiigiiniin haberinin halifeye
ulastig1 kaydedilmektedir. HarGniirresid’'in, ‘Uleyye ile Tall aralarindaki yakinliktan
rahatsizlik duydugu ve kiz kardesinden bir daha Tall ile konugsmayacagimna ve onun ismini
anmayacagna iliskin soz aldig: rivayet edilmektedir. Verdigi bu s6ze bagh kalan “Uleyye, bir
giin Kur'an-1 Kerim tilavetiyle mesgulken Bakara Siiresi'nin 265. ayetine? gelir ve stz
konusu ayette “Tall” kelimesi gectigi icin bu sozctigli telaffuz etmeyerek ilgili kelimeyi

“Miiminlerin Emiri'nin yasakladig1” diyerek okur. Soylendigine gore, o sirada oradan

% Matthew S. Gordon, “The Place of Competition: The Careers of ‘Arib al-Ma’miiniya and ‘Ulayya bint al-Mahdyi,
Sisters in Song”, ‘Abbasid Studies: Occasional Papers of the School of ‘Abbasid Studies, ed. James E. Montgomery
(Leuven-Paris-Dudley: Ultgeverl] Peeters en Departement Oosterse Studies, 2004), 67.

27 ol- Bakar32/265 bk u\ﬁu.ﬁ:u.aL@JS\ L_\Jlﬁd;\jL«_lLa.a‘ ay}@;dui*m\wmjdm u\...ay;la.u\?@‘}n\ u)ss.uu.m” J.LA}
S ek Ly 45 (b ()5 L o

Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 118



‘Uleyye bt. el-Mehdi ve Aska Dair Siirleri

gecmekte olan Har(iniirresid bu hadiseye sahit olur, igeri girerek kiz kardesini basindan dper
ve ona: “Sana Tall'i hibe ettim. Bundan sonra onunla istedigin herhangi bir seyden seni men
etmeyecegim” der.® S6z konusu anekdot, Har(iniirresid'in kiz kardesinin bu adamla
goriismesini esasen istemedigini; ancak ona duydugu sevginin bu hosnutsuzlugunun 6niine
gecerek “Uleyye’ye serbestlik tanidigini gostermektedir.

‘Uleyye’nin eglence tutkusunun pesinden gitmesine sinirlenen Hartniirresid'in, kiz
kardesinin sevecenligine dayanamayarak onu bagisladigini bildiren farkli rivayetlere de
rastlanmaktadir. Bu minvaldeki rivayetler arasinda, ‘Uleyye'nin HarGniirresid déneminde
caiktig1 hac yolculuguyla iligkili bir vaka dikkat ¢ekmektedir. Buna gore ‘Uleyye yola
ciktiginda, eglence yerleriyle taninan Tiznabaz'da birkag giinliigiine konaklamis ve onun bu
macerasini haber alan HarGniirresid o6fkelenmistir. Bunun iizerine ‘Uleyye durumu

kurtarmak maksadiyla su dizeleri nazmetmistir:

oo Blas ¥5) LS &l 35 &l sl s
ol e wle dl e lo3 SG05uby oliay
ol bl 0 (i Ysii L2 (1356 2
WX K a5 s ol Y35 B35 688 5359

Hangi giinahi islemisim, hangi giinahi1? Rabbimin korkusu olmasa, hangi giinahi?...

...Sonrasmda (icki) icilmeyen bir gece (gecirmis oldugum) bir giin(liik siire icerisinde)
Tiznibidz'da kalmak suretiyle (ne gibi bir suc islemis olabilirim ki)?

Sonra (ertesi sabah) hilm sahibi bir miinzeviyi (bile) biiyiileyerek cezbeden saglam bir icki
(ictim)...

...Gordiigiin iizere (bu icki), soguk ve cahildne bir sarap(t1); hilm sahibi ve biitiin yaralar:
dinginlegtirecek (nitelikteydi).>

‘Uleyye’nin bu dizelerini duyan HarGniirresid’in kiz kardesine karsi yumusadig:

anlagilmaktadir. Giintimiize ulasan rivayetler, iki kardesin yalmizca anlagmazliklarmi
aktarmamakta, ayn1 zamanda HarGniirresid’in kiz kardesine duydugu derin bagliligin pek
cok belirgin ispatin1 da bizlere sunmaktadir. Ornegin; Hartiniirresid’in ¢iktig1 yolculuklarda
veya ‘Uleyye’den uzak kaldig yerlerde kiz kardesini ve onun sanatini 6zledigi, bu ytizden
kimi zaman o bunu arzulamasa dahi onu yaninda gotiirmek istedigi tespit edilmektedir.

Ornegin; bu konudaki bir kayitta, Har{iniirresid’in Rey’e gittigi bir seferde kiz kardesini de

2 fsfehani, Kitabu'l-Egani, 10/130.

2 S04, Eg’dru evladi’l-hulefd’, 59; bk. Besir Yusuf Francis, Mevsil‘atu’l-mudun ve’l-meviki’ fi'l-'Irdk, haz. Cinan Besir
Yusuf - Ziyad Eymen Besir (Londra: e-Kutub, 2017), 2/659.

%0 SG18, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 59.
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yanina aldigi; ancak el-Merc’e vardiklarinda ‘Uleyye'nin asagidaki dizeleri sodyleyerek

hosnutsuzlugunu dile getirdigi rivayet edilmektedir:

Call wle sdeluall die Cle 3y 092 i 25ally o 53803

SN @l il Gk a3l 333 Go S8 361 K 1]

el-Merc’deki yabanc: yolcu iiziintiisii dolayiswyla aglyor. Ask konusunda ona yardim edenler
(artik) onun yanmnda degiller.
Kendi topragmmn dolaylarindan ona bir kervan geldigi zaman, sifa bulmak icin kervanin

kokusunu solur.’!
Kiz kardeginin bu sozlerini duydugunda, HarGniirresid'in ‘Uleyye’'nin Irak’t ve

yakinlarim1 6zledigini anlayarak onun geri gotiiriilmesini emrettigi sdylenmektedir.??
‘Uleyye’nin cektigi ask acisinin dinmesine yardima olacak kisilerden ayri kaldigimi beyan
ederek Harlniirresid'in miisaadesini almay1 basarmasi, iki kardesin arasindaki iliskinin
samimiyetini agik sekilde ispatlamaktadir. HarGniirresid’in yani hilafet makaminin
‘Uleyye'nin agk siirlerine izin vermesi, diger saray mensuplarinin bu duruma kars:
citkamayacag diisiincesini akla getirmektedir. Ancak kimi zaman bu yiizden ‘Uleyye’'nin
dedikodusunun yapildigini gosteren rivayetlere rastlamak da miimkiindiir. Fakat ‘Uleyye
kendi aleyhindeki bu faaliyetlere sert sekilde karsilik vermis, hatta aleyhtarlarina hiciv
silahiyla hiicum etmekten gekinmemistir. Ornegin; rivayet edildigine gdre, Ziibeyde bt.
Ca’fer’in (0. 216/831) Tugyan adindaki cariyesi, bir giin ‘Uleyye ile Rage’ adli saray hadimi
arasinda yasananlara iliskin dedikodu yapmaya baslar. Bunu karsiliksiz birakmamaya karar

veren ‘Uleyye, cariyeyi hicvetmek maksadiyla sunlari sdyler:

535 Yo ol Yo i o 90 S L85 Ll
“ilos ol b Linsh wle K& a3l 3h cad oy G5
§568 gl Llg Uoss Jib dp 63 883 Lo

Tugydn’in otuz seneden beri bir sandaleti var; (hdld) yepyeni, ne yipranmis ne yurtinusg.
Sandalet, zaman (olgusunun baglangicindan sonuna kadar gecen) biitiin (evrelerinde) onun
ayaklarina (gegirilmis), gokte asiliyken nasil eskir ki?

Ne bir sandalet yipratmig ne de bir ¢orap eskitmistir. Ancak onun donlar: paramparca
olmustur.3

Tim bu verilerin 1s18inda, ‘Uleyye'nin agk siirleriyle istigali hususunda hilafet

makamindan aldi1 gayri resmi serbestlie binaen goreceli bir hiirriyet alanma sahip

31 S0, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 60.
32 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 60.
38 S0, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 62.
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oldugunu ve bu hareket alanini kisitlamaya yonelik girisimlerde bulunan kimseleri bertaraf

etmeyi basardigini séylemek miimkiindiir.
2.3. “Uleyye’nin Ask Siiri Nazmettigi Kisiler

“Uleyye’nin agk siirlerine konu ettigi sahsiyetleri ana hatlariyla iki bashk altinda
incelemek miimkiindiir. ik baglik altinda, ‘Uleyye'nin saray hadimlerine adadigi ask
siirlerinin incelenmesi planlanmaktadir. Ikinci baslik altinda ise kadmnlara nazmettigi ask

siirlerinin miitalaa edilmesi ongoriilmektedir.
2.3.1. “Uleyye’nin Saray Hadimlerine Nazmettigi Ask Siirleri

‘Uleyye'nin en dikkat cekici agk siirleri arasinda, bazi1 saray hadimlerini konu
edinerek nazmettigi manzumeleri bulunmaktadir. Ragse” ve Tall adindaki hadimler, bu
siirlerde dikkat gekici iki karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hadimlerin cinsiyetinin
doguslari itibariyla erkek oldugu tahmin edilmektedir. Ne var ki kayitlarda onlar i¢in hddim
sozctiginiin kullanildig1 gozlemlenmektedir.®* Bu kelime esas itibariyle hizmetkdr anlamina
gelmektedir. Fakat mezklr sozciigiin o donemde hadim edilmis hizmetkarlar igin
kullanildig1 diistintilmektedir. Bu nedenle s6z konusu hadimlerin hadim edilmis olmasi
yiiksek bir ihtimal olarak degerlendirilmektedir.®® Bu sav kapsaminda, ‘Uleyye’nin Tall igin
nazmettigi asagidaki siirinin ikinci dizesinde sarf ettigi ifadeler, onun hadim oldugunun bir

delili olarak sunulmaktadair:

i I b o] o osii Jb Gl B3 Ul
Js3S dll Sgp oAl Guls Bood el gul o il Wi
Jsy dd blael il W &% G 26y o al wae

Ey bostan selvisi, 0zlemim uzadi. Yamndaki golgeye (yani Zill'e ulasabilecegim) bir yol var

mi?

Cikist bulunmayan ve onu sevenin giris (yolu) olmayan (kisi) ne zaman bulusacak?

Allah vere de acimizdan kurtulalim; kiz arkadas ile erkek arkadas mutluca bulugssun.36

“Uleyye’nin ikinci dizede kullandig1 ifadeler goreceli bir kapalilik perdesinin ardinda

gizlendigi icin, soz konusu parcaya istinaden mutlak bir ¢ikarim yapmak ¢ok dogru
olmayacaktir. Bu miiphem ifadeden sairin muradi kolayca tahmin edilebilecek nitelikte olsa
da bu tahmin netice itibariyla bir varsayimdan oteye gecememektedir. Ancak ‘Uleyye'nin

ask siirlerini adadigi bu hadimlerin hadim olmalar1 ¢ok daha muhtemeldir. Nitekim

% SN, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 61.
% Ted Gioia, Love Songs: The Hidden History (New York: Oxford University Press, 2015), 87.
% fsfehani, Kitdbu'l-Egani, 10/131.
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‘Uleyye’nin halifenin kiz kardesi sifatiyla hilafet makamiin inayetinde, sarayin hadim

edilmemis erkek hizmetkarlarina ask siirleri sdylemesi pek makul gortinmemektedir.
2.3.1.1. ‘Uleyye’nin Rase’ Adl1 Hadime Nazmettigi Ask Siirleri

“Uleyye’nin siirlerinde konu edindigi hadimlerden birisi, Rage” adl1 sahsiyettir. Onun
Rage’ ile iligkisinin, Tall ile birlikteliginden once gerceklestigi rivayet edilmektedir. Kiz
kardesinin Rase’ ile goriismesini onaylamayan Har{niirresid'in isin nihayetinde Rase’'yi
uzaklastirdig1 veya oldiirttiigii one siiriilmektedir.’” ‘Uleyye’nin Rage’ i¢in nazmettigi
siirlerine baktigimizda, klasik kaynaklar sairin bu hadimin ismini gizlemek igin farkli adlar
kullandigim iddia etmektedir. Ornegin; asagidaki siirde, ‘Uleyye goriiniise gore Zeyneb adli
bir kadina kars: besledigi agki anlatmaktadir; ancak Zeyneb’in aslinda Rase” i¢in kullanilan

bir mahlas oldugu 6ne stirtilmektedir:

—a°
:.I

Lo Tauni 1333 L5 3138l 33
Liois Ui w3l e 335 0o iduol
Lags ¥ S) Taee ool o8 &S 33
Laes [ el &l 6ok L5 Glasg
La% o 32l 5 J Logll 5& 385 &J6
LS50l JG5 sl &3 3all & Y il

Yiirek, Zeyneb’e siddetli, yorucu bir sevdayla sevdalanmasg.

Ona olan ask(im)dan bedbaht, bitkin diye ¢agrilir oldum.

Onun ismini sen kizmayasin diye bilerek lakap olarak kullandim.

Zeyneb'i bir paravan kildim ve sagirtict bir is yaptim.

Bulusma(larin) seyreklestigini soyledi. Bense kendim igin bir (¢ikis) yolu bulamadim.

Vallahi, bir gezegeni elde edene kadar sevgiyi elde edemezsin. [Ciinkii kavusmamiz bu denli

imkénsiz goriiniiyor.]*®
‘Uleyye’nin iiglincti ve dordiincii dizelerde gercek sevgilisinin ismini gizledigini

acitkca beyan etmesi, klasik kaynaklarin ortaya attigit mahlas kullanimina iliskin savin
dogrulugunu teyit etmektedir. Uciincii dizede hitap edilen ve ‘Uleyye'nin iligkisini
onaylamadigr anlasilan kisi, muhtemelen Har(niirresid'dir. Ne var ki ‘Uleyye'nin
sevgilisinin ismini gizleme geregi duyuyorken bu sifreleme islemini nigin agikca ifsa ettigi

anlagilamamaktadir. ‘Uleyye’nin bu minvaldeki kullanimlarina iliskin farkli rivayetlere

87 Husri, Zehru'l-adab, 1/10.
38 SGli, Eg'dru evlddi’l-hulefd’, 61-62.
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rastlamak da miimkiindiir. Ornegin; ‘Uleyye'nin Rage’'nin ismini “Reyb” kelimesiyle

sifreledigi de 6ne stiriilmektedir:*

el Ale G &Y il B 6 g 35

Kalp, Reyb’i 6zlemektedir. Ey Rabbim, bu ayip degildir.
Ey gaybr bilen (Allah’tm)! O, kalbimin aklini bagindan aldi; bense aglamaktan bagka bir sey
yapamadim.

Arzuladigim kiginin (isminin) anilmasin, siirimin icerisine cepteki habbe misali gizledim.*
‘Uleyye’nin bu siirinin tiglincli dizesinde, sevgilisinin gercek ismini sifreledigini

beyan ettigi gozlemlenmektedir. Dolayisiyla sairin burada Reyb ile kastettigi kisinin aslinda

Rase” oldugunu kabul etmek makuldiir.
2.3.1.2. “Uleyye’nin Tall Adl1 Hadime Nazmettigi Ask Siirleri

‘Uleyye’nin Rase’nin ardindan Tall adindaki farkli bir hadimle goniil iliskisine
girdigi one siiriilmektedir. Onlarin birlikteligine dair fazla detay bilinmemektedir. Ne var ki
Rase’'nin durumunda oldugu gibi, “Uleyye’nin Tall'in ismini de sifreledigi anlasilmaktadir.
Ote yandan bu sifreleme isleminin, ilkine nazaran ¢ok daha bariz bir mahlas se¢imiyle
gerceklestigi gozlemlenmektedir. Buna gore “¢iy” anlamina gelen Tall (k) sOzcligiiniin
bagindaki i’ harfine bir nokta eklenerek “golge” anlamindaki Zill (J5) mahlasinin elde

edildigi anlasilmaktadir. “Uleyye’'nin asagidaki siiri, bu sifrelemeye verilebilecek 6rneklerden

birisidir:
o0 b IS oSl LB b 3 ©lb55 3 il 05
o¥sall ey el 255 iy Cuglad £m 5950
all wiie) A (| ol3b3 el &io 5 iy b

Rabbim! Onun yoklugu yiiziinden zafiyet gecirdim. Rabbi(m)! Bunu sana sikdyet ediyorum.
Kolesini kiigiimseyen kotii bir hanim; ne iyi bir kble oglan, ne kitii bir (hanim)efendi!

(Iste) bir golge (zill); ancak ben onun nimetinden ve sevdasmdan, sayet Allah bana yardim
etmezse, mahrum kalirim.*!

“Uleyye’nin Tall i¢in nazmettigi siirlerinde, onun hadim oldugunu diisiindiirecek bazi
belirgin gostergelere de rastlanmaktadir. Ornegin; asagidaki siirinde, sevgilisi igin eril
zamirleri kullanmasina ragmen onu bir kadinmiscasna ceylana benzetmekte ve onun

erkeklerin kalplerini zincire vurdugunu anlatmaktadir. Ayrica Tall'in gelinler misali harem

%SG, Egdru evlddi’l-hulefd’, 62.
40 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 62.
41 SO, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 57-58.
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odasinda oturdugunu dile getirmesi, onun hadim olduguna iliskin belirgin bir diger
gostergedir. ‘Uleyye'nin s6z konusu siiri su sekildedir:
JH suiuall 51 J 58l 35 wle AL
Jo) Il B § i 3 e

Isvesiyle (insami kendisine) tutsak eden bu zarif ceylana selam olsun!

Ona selam séyle ve ona de ki: 'Ey erkeklerin kalplerini zincire (vuran kisi)!”

Benim bedenimi (kavurucu giinese maruz kalacak sekilde) acikta biraktin. (Sense gittin) harem
odalarimin golgesine oturdun.

Beni (ulagilabilecek en) uc noktaya kadar cikardin. (Oyle bir yer ki) orada (kurtulusum icin

bagvurabilecegim herhangi bir) hileyi (dahi) bilmiyorum.*?

2.3.2. “Uleyye’nin Kadinlara Nazmettigi Ask Siirleri

‘Uleyye’nin siirsel mirasi incelendiginde, onun kadinlara hitaben nazmettigi baz1 ask
siirlerine rastlamak da miimkiindiir. Ne var ki bu siirlerin ne gibi bir motivasyonla
nazmedildigi veya bu siirlerde bahsi gegen kadmlarin kim oldugu hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ayrica bu siirler degerlendirilirken ‘Uleyye’nin hoslandig1 hadimlarin
isimlerini kimi zaman kadin adlariyla sifreledigini de g6z Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Bu siirlerin tamamen sanatsal sebeplerle veya eglence maksadiyla
nazmedilmis oldugunu ve gercegi yansitmadigimi diisiinmek de miimkiindiir. Dolayisiyla
s0z konusu siirler miitalaa edilirken hiisniizan etmek ve kesin sdylemlerden kaginmak, isin
asli hakkinda yeterli malumat bulunmadig i¢in daha dogru gortinmektedir. Ayrica
‘Uleyye’'nin kadinlara hitaben nazmettigi ask siirlerinde, eski Arap sairlerinin nesib
boliimlerinde sik¢a kullandiklar1 Selma ismini se¢mesi, bu {iriinlerin ger¢ek hadiselerden
esinlenmediginin bir diger zayif delili olarak degerlendirilebilir. Ornegin; ‘Uleyye asagidaki

siirinde Selma’nin askini1 konu edinmektedir:

Lael s Gos Ll do sl il @o el 335 o il 93
Sl a5 8 sl Y S Lo s 3155 Lo alss 2952

Sasirtyorum; onun ithmalkdrli§ini ve su (umursamazhigin) goérmeme ragmen, kalbimde (hdla)
Selma’ya (duydugum bir) tutku var.
Kesikleri tedavi edil(e)meyen kronik yaralar, kirlan camlarm (yeniden) birlestigini

gor(e)memem gibi (asla iyilesmeyecektir).*3

42 SN, Eg‘dru evladi’l-hulefd’, 71.
43 S0, Eg'dru evlddi’l-hulefd’, 77.
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Dénemin Islam toplumunun degerlerini dikkate alarak meseleyi yorumladigimiz
zaman, mantiken “Uleyye’nin hadimlarla agsk yasamasinin hos goriilmedigi gibi, kadinlarla
ask yasamasi da hos goriilmiiyor olmalidir. “Uleyye 6zelinde bu durumun hakikatini bilmek
miimkiin degildir. Fakat onun kadinlar igin siir sdylemesi dolayisiyla kinanmis oldugu
diistintilebilir. Ciinkii asagidaki siirinde kendisini bu hususta kinayanlara yanit vermektedir.

Bununla birlikte bu ifadelerin kurgusal olabilecegi g6z ard: edilmemelidir:

o5 I35l L4898 o9y b s Zialol Y dllg &5

iy 5l 83 5e i o & 535 ol (K Gl
Beni kimayan kisi, yiiziinii (baska tarafa) cevirerek yamma geldi. Giizel yiizlii (kadina
duydugum) ask dolayistyla (beni) kinadh.
Dedim ki: ‘Vallahi, bu (konuda) sana itaat etmem! O benim ruhumdur. Ruhumu nasil terk
edeyim?
Kubbeler(in altinda) oturan bir ceylandir. Misvak agaci [erik] ve yavsan [sih] (adi verilen

bitkilerinin) olmadi§i otlaklarda otlar.**

3. “‘Uleyye’ye Gore Ask Olgusu

‘Uleyye'nin siirleri incelendiginde, askin tabiatina ve ideal aska dair goriiglerini
beyan ettigi baz1 dizelerine rastlanmaktadir. Onun bu beyanlarinin siir sanatindaki erkek
seleflerinin kliselesmis diisiincelerinin yeni bir kompozisyonu olmasina ragmen, mezkir

dizelerin bir kadin sairin agzindan dokiilmiis olmasi degerlerini arttirmaktadir.

3.1. Askin Mantiksiz Olmasi

‘Uleyye, askin mantik, mukayese veya muhakeme yoluyla anlasilabilecek bir olgu

olmadigini diistindiigiinii asagidaki dizelerinde agikca beyan etmektedir:

s Jio wie i Y i oSy S3gll T3 Gl
il gl Y5 b 558 sl Uhs Gl

Askin hali kolay bir hal degildir. Bilge birisi gibi sana onu (baska hi¢ kimse) gosteremez.
Askin hali, akil, kiyas ve degerlendirmeyle tasarlanamaz.*>

Asagidaki dizelerinde ise yukaridaki beyanini destekler sekilde askin pesinden giden

kimselerin mantiksizligini konu edinmektedir:

6\933;:&33;:6\?335 IJ& —"" l—_j_"ji&.l; U—Xi

4 Sli, Es‘dru evlddi’l-hulefd’, 76.
4 S0, Egdru evlddi’l-hulefd’, 65.
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Ey nefs(im)! Vah sana! (Basina buyruk davranmay: birakarak aman ha) nazik ve sefkatli
olmayandan sakinma!
Ey nefs(im)! Bu (sucu) sen isledin. Oyleyse (sugunun aci reetesini) tat! Sonra (yeniden) tat!

Sonra (yeniden) tat!4®

3.2. Askin Tekesli Olmasi

‘Uleyye’nin asagidaki siiri, askin tekesli olmasi gerektigini diistindiiglini
gostermektedir. Esasen onun farkhi kisilere ask siirleri nazmettigi bilinmektedir. Fakat
‘Uleyye’nin asagidaki beyanina istinaden ayni anda farkli kisilere sevdalanmanin hos
karsilanmamasi gerektigini savundugu 6ne siiriilebilir:

i 535 3l L i 30 5 35
S, Wl 2150l Gus Gl w3l dio ol3)l gale s

LI QU G iy Satw 0 bl wils ] Nl

Kim iki ruha (ayn1 anda) dsik olursa, onun hakk: carmiha gerilmek yahut testereyle bigilmektir.
Ancak tek kisiye dsik olan kisi, tek (yaraticinin) dininde ihlas gosteren dindar kisi gibidir.
Hastalik bana karsi zafer kazanana kadar sabrettim. ['Yaki otu’ denilen tutuskan] halfd’
(bitkisi) atese karst ne kadar sabredebilir ki?

Efendimin sefkati hususunda beklentim olmasaydi, kapryla ev arasinda (ne yapacagimi bilemez

sekilde) kalakalirdim.*”
3.3. Askin Zor Olmasi

Imkansiz asklarin, ulasilmasi glic birlikteliklerin ve karsiliksiz sevdalarmn ¢ok daha
dramatik ve edebi oldugu muhtemelen insanoglunun ortak kanaatidir. Ciinkii diinya
edebiyatinin en begenilen ask Oykiilerinin bu minvalde oldugu malumdur. Ulasilmaz
asklarin daha iyi oldugunu savunan ‘Uleyye’nin konuyla ilgili goriisii, bu yaygin begeniyi

destekler niteliktedir:

] 4 (ssiall O B 330l ole 20

asdll call &5 3ule S5l o g9 (sl

250 38 LS Go s ol 8o il dildg
Ask zuliim iizerine bina edilmistir. Asik olunan kisi onda insafli davranmirsa, (ask artik dsigin
goziinde birden bire) cirkinlesir.

Sevdanin betimlenmesinde dsigin bahaneler iiretmeyi biliyor olmast hos goriilmemektedir.
Saf (ve) halis olan az (miktardaki) sevgi, senin icin (bagka unsurlarla) karisms cok (miktardaki

€

sevgiden) daha iyidir.*8

4 S, Eg'dru evlddi’l-hulefd’, 77-78.
4 S0, Es‘dru evlddi’l-hulefd’, 74.
48 S0, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 66.
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3.4. Askin Coziimsiiz Olmasi

Askin zor olmasi gerektigini 6ne siiren ‘Uleyye, benzer bir baglamda askin ¢6ziimsiiz

oldugu hususunda da fikir beyan etmektedir. Konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

8% Jsbo Lo ¥ €l s aE by ¥ S
Gloa E] ki 4338 s i Y &l L
Ne uzaklik seni sevdigin kisi hususunda teselli ediyor ne de uzun bulusma(lar) sana derman

oluyorsa...

...Sen, ayrilmak iizere olan ruhun cani icin son nefeslerini édiing alan birisindir sadece.*

4. ‘Uleyye’nin Ask Siirlerinde Kullandig: Motifler

‘Uleyye’nin ask siirlerinde kullandigr motifler incelendiginde, onun kendi siirsel
mirasi igerisinde ayni unsurlardan defaatle istifade ettigi gozlemlenmektedir. Bu unsurlar:

asagidaki sekilde miistakil bagliklar altinda miitalaa etmek miimkiindiir.
4.1. Dini Motifler
Dindar birisi oldugu iddia edilen ‘Uleyye’nin agk siirlerindeki en dikkat cekici

unsurlarin basinda dini motifler gelmektedir. O, asagidaki 6rnekte goriilecegi tizere, Rabbine

niyaz etmekte ve bazi dini terimler kullanmaktadir:

&> siuly oSil 2653 £ 500 wis wid O Ul
2ol o) llog 8 153 sl33)l s Gulll gld 38
&5 Y3 55 pies Saill Qe iy cub

&5l i (o 533 wially Sgell &35 Lo 1]
Ey Rabbim! Ne zamana kadar (boyle yere) yigilacagim, ne zamana kadar aglayacak ve istircd
edecegim? [Yani ducar oldugum bu musibete riza gosterip sana siginarak teselli bulacagim?]

Umutsuzluk, umudumun ipini kesmistir. Seninle bulusma hususundaysa iimidim yoktur.
Kuvveti zayif bir kalp ve (daima) zarar verip fayda vermeyen bir gz ile stnandin.

Ask ve arzulart andi§imda, gozkapaklarimdan dort (yana yaglar) dokiiliir.>
‘Uleyye'nin asagidaki dizeleri de benzer minvaldedir. Nitekim o burada esma-i hiisna

ve orug gibi bazi dini motifleri agk siiri kapsaminda kullanmaktadir:
ssall wle sl s 38 wis &l aseall W e Elb
soall o l5ll JYz, thel Sl 935 yul36 o] B3

Benim icin orug geceleri uzamis ve (artik) ben onlarm sayilamayacak kadar arttigr kamsina
varana dek devam etmistir...

...Katilmeiswyla oviinen (bir dost) meclisine Ozlem duyarak (bu halim siirmektedir). Onun

hususunda tek ve Samed olan (Allah’in) gorkemine sigimyorum.>*

4 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 68.
S0 S8, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 66.
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4.2. Isimlerin Gizlenmesi

‘Uleyye’nin siirlerindeki en dikkat ¢ekici motiflerden birisi, sevgililerinin adimni
gizledigine iliskin ima ve beyanlaridir. Sifrelemelere iliskin bu sOylemlerin gizlilik
kaygisindan ziyade edebi bir kullanimdan kaynaklandigini diistinmek miimkiindiir. Ciinkii
asagidaki ornekte goriilecegi tizere, “Uleyye’nin sevgilisinin adin1 alenen sdyleyemediginden

dem vurmasi, boylesi bir gizlilik kaygisiyla celismektedir:

quoul (333 Lo Gl aid 2R sl 5 G
@8 &aald Loy 2oy s 0lsd Go oy b L3 A

Ey sevgisini (icimde) gizledigim kisi! Korkudan onun ismini (dahi) ver(e)miyorum.
Ne ona duydugum sevgiyi bildi ne de onun icin katlandigim (elemi) bildi.>
‘Uleyye mezkiir kullanimdan siklikla istifade ettigi igin, konuyla ilgili verilebilecek

orneklerin sayisini arttirmak mimkiindiir. Asagidaki benzer mahiyetteki dizelerde,
‘Uleyye’nin farkli olarak bu isimleri 6zgiirce haykirabilecegi bir yere duydugu ozleme

yaptig1 vurgu dikkat ¢cekmektedir:

53138 08 Bloall &3353 slisll Go cusll il &R

Sevgili(min) ismini kullardan gizledim ve sevdamu yiiregimde tekrarladim.

Sevdigim kiginin ismini seslenebilecegim 1ssiz bir yurda duydugum ozlem ne de biiyiik!>

4.3. Askin Sebep Oldugu Zafiyet

‘Uleyye’nin siirlerindeki kliselesmis kullanimlardan birisi, aski sebebiyle dugar

oldugu zafiyeti anlatmasidir:

Nz & 388 Wb 038 19353
PPERERPE 98l ol o |glesl

Izdrabim birazaik gider! (Ciinkii ben) zayif diistiim.

Size dgik olmusg kisi hususunda giizel bir is yapimiz!>*

4.4. Askin Sebep Oldugu Hiiziin

‘Uleyye, tahmin edilecegi iizere, siirlerinde hiiznii de siklikla konu edinmektedir.

Hiizniintin sebebi ise sevgilisinden ayr1 diismiis olmasidir:

651 5l e 26 G Y Sl i o

51 Sli, Es‘dru evlddi’l-hulefd’, 67.
52 S04, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 71.
58 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 65.
% SO, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 65.
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0] &5l b 5l Ssgll Jish wd5b 23

Ayrilik (bana bu) yaptigini (daha once hic kimseye) yapmanmustir. Uzerime hiiziinler

c

yagdirmigtir.
Bakigim, derin sevday: agiga gikarmigtir. Sakladigim agikdr olmugtur.>

4.5. Sevginin Karsiliksiz Olmasi

“Uleyye’nin siirlerinde siklikla karsilagilan motiflerden birisi, sevgilinin sairin

karsilik vermemesidir:

il lod wie wiso i 330 o dlll &>
@ied3 oS 4,e335 Y o€ 95 clio ae3ll Jols

wiiis 2l 3a il e s il Cueddl Gl
“1. Ask(im)! Allah askina (sOyle), beni nicin terk ettin? Benden yiiz ¢evirdin ve
benimle ilgilenmiyorsun.
2. Senden vaadi(ni yerine getirecegini) uman kisi, (nihayetinde aldanacag: igin)
tehlikededir. Beni aldattigin gibi (baska kimseyi) aldatma!

3. Allah’'in sahitliginde ettigin yeminler (simdi) nerede? Sonrasinda (gittin) bana

ihanet ettin.”°

4.6. Sikayet

‘Uleyye siirlerinde agki dolayisiyla ducar oldugu durumdan siklikla sikayet

etmektedir:
3> wilo) 238154 3553 psaglly ol il K

Sizin ayrilifimz dolayisiyla (pengesine diistiigiim) kaygilar icerisindeki yalnmizli§imdan,
1ss1zlik hissiyatindan, ask ve 6zlemden sikdyet ediyorum...

...(Ayrica) seni gormek igin bakis atmaktan ve bana eziyet veren hatirlatict bir hayaletten

bagka bir sey gor(e)memekten (de sikdyetgiyim).>

4.7. Mesaj Ulastirma

‘Uleyye bazen ask siirlerindeki ifadelerini, sevgilisine hitaben sdylenmis bir mesaj

seklinde kurgulamaktadir:

uball 225015 ¢ suol Jls 83kl ) 35
i o gd L3 156 Jasl Sals
Percemliye, ziiliifliiye ve giizel yiizliiye de ki...
... Ve de yarali bir kalpte sevginin atesini tutusturan o kisiye (sunlari séyle):...

%5 SQli, Es‘dru evlddi’l-hulefd’, 65.
%6 S8, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 78.
57 SO, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 72.
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... 'Gozlerinin (bu kalbe) yaptig1 agikgast dogru degil!"®
4.8. Umutsuzluk

“Uleyye siklikla imkansiz agklar1 konu edindigi icin, umutsuzluk motifi onun

siirlerinde sik¢a kullanilan unsurlardandir:

35806 Ll s bl sially Goeil 3 gabd il

Gogiis kemiklerimin arasinda(ki gonliimde tasidigim) 6zlem bocalamaktadir. Goziimiin yaslar:
(yeni dogmus bir bebek gibi) aglamakta ve (biitiin giicii) titkenmektedir.

Intiras duyuyorum. Sonra arzularla ayaklanmiyorum. (Ne var ki) umutsuzluk beni kendisine

¢ekiyor ve otura kalryorum.>

4.9. Sarap

‘Uleyye’nin agk siirlerinde dikkat ¢eken unsurlardan birisi, onun agk konusunu sarap
temasiyla harmanlamasidir. Hamriyyat genellikle kadin sairlerle iliskilendirilen konulardan
degildir. Fakat ‘Uleyye'nin bu sanatta hemcinslerini ustaca temsil ettigini soylemek
miimkiindiir. Asagidaki 6rnekten anlasilacagi iizere, bu siirlere iyimser bir atmosferin hakim

olabildigi gozlemlenmektedir:

Gz sledl )8 O iy gasys abis; dl
s O3l pulS) ol Said 49 CS e Qb

Allah onu korusun! (Kuluna) yakin olan ve duaya icabet eden Rab uzakliimizi birlestirsin!
Efendimin ve benim icinde bulundugumuz yasam ne de giizel! (Bol bol ve) comertce kise(lerle

bize sarap) sunulur.%

Sonug

‘Uleyye bt. el-Mehdi, Abbasi hanedanliginin tiyesi olarak diinyaya gelmis bir prenses,
sair ve musikisinastir. ‘Uleyye’nin bireysel ve sanatsal hayatina iliskin ne yazik ki giiniimiize
yeterli bilgi ulasamamuistir. Fakat klasik kaynaklar onun yasaminin ana hatlar1 hakkinda fikir
veren bazi hadiselere deginmis ve siirlerinden bir kismini nakletmistir. Kadin kimligiyle
hilafet makammin inayetinde siir ve musiki sanatlariyla istigal eden ‘Uleyye, Arap
edebiyatinda ayricalikli bir konuma sahiptir. Onun bu ayricaliginin en belirgin noktas: ise
genellikle erkek {tiretkenligiyle iligkilendirilen agsk ve sarap siirleri nazmetmis olmasindan

ileri gelmektedir. Aristokrasinin kendisine sagladig1 imkanlardan istifade eden sair, {i¢lincii

%8 SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 70.
% SN, Eg‘dru evlddi’l-hulefd’, 75.
60 S8, Eg’dru evlddi’l-hulefd’, 69.
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Abbasi Halifesi Mehdi-Billah'in kiz1 ve onun halefi HarGniirresid’in {ivey kiz kardesi olmasi
dolayisiyla sanatim1 resmi makamlarin icazet ve tesviki altinda icra etmistir. Bilhassa
Hartniirresid'in kiz kardesinin sanat hayatindaki sevk ve tesirleri dikkat gekici niteliktedir.

“Uleyye edebiyat tarihinde daha ziyade nazmettigi ask temali siirleriyle ve bu siirler
icin besteledigi sarkilariyla tanman bir sanatkardir. Rivayetler, “Uleyye’yi tanima firsati
bulan kisilerin onun sanatsal basarisini hayli takdir ettigini aktarmaktadir. Kadinlarin yasak
ask yasamalar1 ve bunu yiicelten ask siirleri nazmetmeleri, ‘Uleyye’nin asrinda ve sosyal
muhitinde hos karsilanan bir durum degildir. Son derece dindar oldugu one siiriilen
‘Uleyye’nin nikahlis1 olmayan insanlara agk siirleri nazmetmesi, bu nedenle s6z konusu
siirlerin gercekliginin sorgulamaya agilmasina sebebiyet vermektedir. Miitedeyyin kisiligine
bizzat vurgu yapan ‘Uleyye, siirlerinde beyan ettiklerini “abes” olarak nitelendirmektedir.
Buna mukabil “Uleyye’nin baz1 saray dedikodularina konu olmasi veya saray hadimleriyle
goniil iliskisine girdigi i¢in Hartniirresid’in tepkisini cekmesi, sz konusu siirlerin goéreceli
gercekligine isaret ediyor olabilir. Birbiriyle ¢elisen bu durumlar karsisinda kesin yargilarda
bulunmamak daha dogru goriinmektedir.

‘Uleyye’nin nazmettigi ask siirlerine muhitinin verdigi tepkiler incelendiginde, sair
bizzat Abbasi halifesinin inayetinde yasadigi igin, s6z konusu tepkilerin direkt surette
halifeden geldigi tespit edilmektedir. Bu baglamda Har{iniirresid’'in 6ncelikle kiz kardesinin
saray hadimleriyle ask maceras1 yasamasina karsi ¢iktig1; ancak daha sonra yumusadig1 ve
onun ilgi duydugu hadimi kendisine armagan ettigi aktarilmaktadir. Ayrica ‘Uleyye'nin
kendi dedikodusunu yapmaya kalkanlari hicvettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.
Dolayisiyla eldeki verilere binaen ‘Uleyyenin s6z konusu siirlerini nispi bir ozgiirliik
ortaminda nazmettigini diistinmek miimkiindiir.

“Uleyye'nin ask siirlerini adadig kisilerin kimlik ve cinsiyeti tartismali bir konudur.
Klasik kayitlar, “Uleyye’nin ask siirlerini adadig1 baz: kisilerin saray hadimleri oldugunu
bildirmektedir. Onlar igin hddim kelimesinin kullanilmasina binaen bu insanlarin hadim
edilmis hizmetkarlar oldugu diistintilmekte ve ‘Uleyye’nin bazi dizelerinden bu durumu
destekleyen beyanlar cikartilmaktadir. Eldeki verilere istinaden Rase’ ve Tall adli bu
hadimlerin hadim olduklarina iliskin ortaya atilan savlarin makul oldugu anlasilmaktadir.
Ancak bu durumu kesin surette ispatlamak giictiir. “Uleyye’nin bu hadimler i¢in nazmettigi

agk siirlerinde, bazen onlarmn isimlerini sifreledigi veya isimlerinin yerine mahlas olarak
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kadin adlar1 kullandig: tespit edilmektedir. “Uleyye’nin ayrica kadinlar i¢in soylemis oldugu
bazi agk siirlerine de rastlanmaktadir. Ancak bu siirlerdeki kadmnlarin kimligi bilinmemekte,
dolayisiyla sairin esasen kimi kastettigi saptanamamaktadir. Onun hadimler i¢in kadin
isimleri kullanabildigi de g6z oniinde bulunduruldugunda, ‘Uleyye’'nin kadinlara
nazmedilmis izlenimi uyandiran siirleri hakkinda kesin sdylemlerden kaginmak daha dogru
gortinmektedir.

‘Uleyye aska iliskin siirlerinde, bu olguyu nasil gordiigiinii kavramamiza imkan
taniyan bazi sdylemlerde bulunmaktadir. Bu sdylemlere istinaden onun aski mantiksiz bir
eylem olarak gordiigii, askin tek esli olmasi gerektigini savundugu, zor agklardan hoslandig:
ve agkin ¢ozlimsiiz oldugu kanaatini tasidigir anlagilmaktadir. “Uleyye’nin agk siirlerinde
kullandig1 motifler incelendiginde, sairin ayn1 motifleri sik¢a kullandig1 ve pek ¢ok siirinin
birbirine benzedigi saptanmaktadir. Onun siirlerinde siklikla dini motiflerden istifade ettigi,
sevgililerinin isimlerini laf oyunlariyla sifreledigi, askin sebep oldugu zafiyet ile hiiznii
anlattig1 ve sevgililerinin agkina karsiik vermeyislerini konu edindigi gozlemlenmektedir.
Ayrica kimi zaman siirlerini bir mesaj hiiviyetine biirtindiirdiigii ve yogun bir umutsuzluk
durumunu ifade ettigi fark edilmektedir. Son olarak ‘Uleyyenin asgk siirlerinde sarap
konusuna sik¢a degindigi ve bu minvaldeki siirlerinde daha neseli bir ruh haline

biirtinebildigi sonucuna ulagilmaktadir.
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Dilbilimsel Kaynaklarda Sahih Kiraatlere Yonelik Elestirel Yaklagimlar

Ozet

Bu makalede, erken donem dilbilimsel kaynaklarda sahih kiraatlere yonelik elestirel
yaklagimlar ve bu elestirilere verilen cevaplar irdelenmistir. Kur’an kiraatleri, kelimelerin
farkli okunuslarina konu olmasi sebebiyle dil ve nahiv ¢alismalar1 sahasinda 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Bu cercevede erken donem dil bilginleri, 6zellikle lahn olgusu ile
birlikte nahiv ilminin de bir meselesi haline gelen kiraat vecihlerini dil ve i‘rab yoniinden ele
almiglar, fasih ve belig kiraat vecihlerini tespit noktasinda dilsel ihticaca yonelmislerdir.
Dilin derlenmesi ve kullanim keyfiyetine yonelik Basra ve Kiife merkezli olmak tizere iki
onemli ekol 6n plana ¢ikmistir. Basra dil ekoliine mensup dil bilginleri sema‘a dayal olarak
eski Arap siirinden ¢okga istifade etmisler, dilsel kiyasta saz ve gegersiz olan kullanimlar:
Kur’an kiraatinde makbul gormemislerdir. Bu sekildeki okuyuslar1 yaygin olan kiraatler
icerisinde yer alsa bile tenkide tabi tutmuslar, hatta tenkidin de otesinde kimi zaman bu
kiraatleri lahn, hata, galat, vehm, zayif, kabih ve radi gibi kavramlarla reddetmislerdir. Basra dil
ekoliiniin Onciilerinden olan Sibeveyh'in (6. 180/796), sahih kiraatlere yonelik elestiri
gelenegini baglatan ilk dilbilgini oldugu genel kabul gormiistiir. Bu siireg, Yahya b. Ziyad el-
Ferra (6. 207/822), Miiberred (6. 286/900), Ahfes el-Evsat (6. 215/830), ibn Kuteybe (&.
276/889), Zeccac (6. 311/923), Nehhas (6. 338/950), Ebti Ali el-Farist (6. 377/987) ve Ibn Cinni
(6. 392/1002) gibi dilsel kimliginin yani sira kiraat¢i kimligi de bulunan alimlerle sistematik
bir tarza biiriinmiistiir. Ancak Ibn Miicahid (6. 324/936) ve Mekki b. Ebti Talib (6. 437/1045)
gibi kiraatci kimligi ile temayiiz etmis alimlerin de bu gelenek igerisinde yer almasi hayli
ilging bir durum olusturmustur. Zira zikri gecen alimlerin kiraatlerin tedvininde, tasnifinde
ve belli kriterlere baglh olarak sistemlestirilmesinde gok biiytik katkilarmin oldugu bilinen bir
husustur. Sahih kiraatlere yonelik sonraki stireclerde ortaya g¢ikan geleneksel alginin bu
donemde hentiiz netlesmemis olmasi, bunda etkili bir unsur olarak goziikmektedir. Sahih
kiraatleri tespit noktasinda rivayet ve telakkiyi esas alan kiraat alimleri onciiltigtindeki bir
grup alim ise dil bilginleri tarafindan dilsel yonden tenkit edilen bu kiraatlerin aslinda
problemli olmadigini, eski Arap siirinde bunlarin ¢okga referanslarinin bulundugunu dile
getirmislerdir. Ayrica bu kiraatlerin Hz. Peygamber’den semaen ve lafzen tevatiir yoluyla
nakledildiklerini, bu sebeple onlarin ekolden ekole degiskenlik gosteren dil kurallariyla zayif
diistirtilemeyecegini sdyleyerek biitiin bu iddialar1 reddetmislerdir. Giincelligini koruyan bu
mesele hakkinda iilkemizde -belli sahis ve eserlerle sinirli olmak kaydiyla- akademik
diizeyde ¢ok az sayida galismanin yapilmis olmasi, konunun kapsamli bir sekilde ele
alimmasini gerekli kilmaktadir. Bu makale, sahih kiraatlere yonelik elestirel yaklasimlarin
tarihi seyrini takip etmeyi, elestirilerin nelere yonelik oldugunu, hangi saiklerle ve
kavramlarla yapildigin tespit etmeyi, bu elestiriler karsisinda verilen cevaplar: tahlil etmeyi
amaclamaktadir. Calismanin hacmi dikkate alinarak makale erken donem dilbilimsel
kaynaklari ile sinirli tutulmustur. Makalede sosyal bilimlerde sikca takip edilen betimleme,

agiklama ve karsilastirma yontemleri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Elestirel Yaklasim, Dilbilimsel, Erken Dénem, Basra Dil Ekolii.
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Critical Approaches to Authentic Qira ‘ahs in Linguistic Sources

Abstract

This article examines the critical approaches to authentic gira‘ahs in early linguistic sources
and the responses to those criticisms. Qur’anic gira‘ahs have had a significant impact on
language and syntax studies, as they are the subject of different pronunciations of words. In
this framework, the early linguists dealt with the gira‘ah aspects, which became an issue of
the science of syntax, especially with the phenomenon of lahn, in terms of language and
i‘rab, and they turned to linguistic ihtijaj to determine the aspects of the fluent and eloquent
gira‘ahs. Two important schools based in Basra and Kiife came to the fore regarding the
compilation and use of the language. In particular, linguists belonging to the Basra language
school benefited greatly from old Arabic poetry based on sema‘a, in linguistic comparison,
shaz and invalid usages were not accepted in the Qur’anic qgira‘ah. They criticized such
gira‘ahs even if they were included in the common qira‘ahs, and sometimes beyond
criticism, they rejected these qgira‘ahs with concepts such as lahn, fault, ghalat, delusion (vehm),
weak, qabith and radi. Sibawayh (d.180/796), one of the pioneers of the Basra language school,
was the first grammarian to initiate the tradition of criticism for authentic gira‘ahs. This
process took on a systematic style with scholars whose linguistic identity was at the
forefront: Yahya b. Ziyad al-Farra’ (d.207/822), Mubarrad (d.286/900), Akhfash al-Awsat
(d.215/830), Ibn Qutaybah (d.276/889), Zajjaj (d.311/923), Nahhas (d.338/950), Abu Ali al-
Farisi (d.377/987) and Ibn Jinni (d.392/1002). However, it is quite interesting that scholars
such as Ibn Mujahid (d.324/936) and Makki b. Abu Talib (d.437/1045) who were
distinguished by their identity as gira‘ah scholars were also included in this tradition. It is a
fact that the scholars mentioned have made great contributions to the compilation,
classification and systematization of gira‘ahs according to certain criteria. In this period, the
fact that the traditional perception of the sahih-shaz category in giraahs has not yet been
clarified seems to be an effective factor. A group of scholars led by gira'ah scholars, who are
based on narration and thought, in the determination of sahih qgira‘ahs stated that these
gira‘ahs, which were criticized linguistically by linguists, are not actually problematic, that
there are references to them in the old Arabic poetry. They also rejected all these allegations
by saying that these gira‘ahs were transmitted from the Prophet through tawatur both
literally and sema‘a, and therefore they could not be weakened by linguistic rules that varied
from school to school. The fact that very few studies have been conducted at academic level
makes it necessary to address the issue thoroughly. This article aims to follow the historical
course of critical approaches to the sahih gira'ahs in gira'ah sab‘a and ashere, to determine
what the criticisms are for, with which incentives and concepts the criticisms have been
made, and to analyze the answers given to the criticisms. Considering the volume of the
study, the article was limited to early linguistic sources. The article frequently used

descriptions, explanations and comparison methods in social sciences.

Key Words: Qiraah, Critical Approach, Linguistic, Early Period, Basra Language School.
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Giris

Kur'an metninin lafzmma yonelik farkli okuyus bigimlerini ifade eden kiraat
farkliliklari, niiztl siireciyle birlikte varlik kazanmistir. Ozellikle Medine doneminde, Kur’an
lafz1 ve mesajmin farkli lehge ve sivelere sahip genis halk Kkitlelilerine ulastirilma
zorunlulugu,' yedi harf ruhsatini?> beraberinde getirmis, bu ruhsat Kur’an metninin farkh
sekillerde kiraatine de imkan tarnumistir. Kur’an kiraatine yonelik farkli okuma bigimleri,
sahabiler arasinda birbirlerinin okuyuslarini tenkide dayali ferdi kimi ihtilaflara konu
olmakla birlikte sorun dogru okuyuslarin tespiti noktasinda Hz. Peygamber’e intikal
ettirilmesiyle ¢6ziime kavusturulmustur.

Niiztl siirecinde yedi harf ruhsatiyla iliskili olarak ortaya ¢ikan ve ferdi kimi
ihtilaflara konu olan tilavet eksenli tartigmalar, niiziil sonrasi siiregte farkli saiklerle
giindeme gelmistir. Farkli liigat, lehge, sive gibi ses ve telaffuz selikalarma sahip
topluluklarin Islim’a girmeleri ve Araplarla karismalari sonucunda bas gosteren lahn
olgusu,®* konusma dilinde oldugu gibi Kur'an kiraatinde de yaygin hatalarin ortaya
¢itkmasina zemin hazirlamistir. Bu durum alimlerin sahih kiraatleri tespit etme noktasinda
dilsel referanslara yogunlasmalarina sebep olmus, bu baglamda kiraatler dil ve i‘rab
yoniinden ele alinarak dilsel ihticica* konu olmustur. Ozellikle Basra dil ekoliine mensup
alimler, kendi dil kabulleri dogrultusunda kiraatlere yaklasmislar, kaidelerine uymayan
kiraatleri saz ve zayif olarak gormiislerdir. Boylece temeli rivayet ve telakki olan kiraatler
icin elestiri kapisi aralanmis, bu elegtirilerden sahih diye addedilen kiraatler de nasibini

almistir.

1 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut:

Darii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, ts.), 31-32; Ebii'l-Hayr Muhammed b. Y{isuf Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kirddti’l- ‘asr, thk.

Muhammed Dabba’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Alemiyye, ts.), 1/22.

Yedi harf ruhsatina yonelik degerlendirmeler icin bk. Abdurrahman Cetin, Kur'dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi

Harf ve Kirdatler (istanbul: Ensar Yaymlari, 2010), 39-137; Yasar Akaslan, “Tbni’’l-Cezeri’nin “‘Yedi Harf’

Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 265-303; Mehmet Dag,

“Kur’an’in Anlam ve Telaffuza Dayali Okunmasi: Yedi Harf Ruhsati”, Din’in Anlasilmasinda Dil’in Rolii

(Bildiriler Kitab), ed. Zeynep Akbudak (istanbul: Hiperyayn, 2019), 33-44.

3 Ahmet Karadavut, “Arap Dilinde Lahn’in Dogusu”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7
(1997), 331.

4 Kiraatlerde ihticAc/hiiccet olgusu ve tarihsel gelisimi hakkinda bk. Mehmet Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak
“Hiiccet'in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/1 (2004), 69-83; Mehmet Dag, -
Inticdc Baglaminda- Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 123-420.
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Sonraki stireg igerisinde 6zellikle kiraat alimleri onctiiliigiinde sahih kiraatlere yonelik
elestirilere cevaplar verilmis, bu kiraatlerin senet, resm-i mushafa muvafakat ve Arap diline
uygunluk yoniinden sthhate haiz olduklar: ortaya konulmustur.

Alana literal anlamda katki saglamasi amaglanan bu makalede, kiraat-i seb‘a ve asere
igerisinde yer alan sahih kiraatlere yonelik elestirel yaklasimlar ve bunlara verilen cevaplar
esliginde farkli iki gelenek arasindaki tartismalar incelenmistir. Ulkemizde akademik
diizeyde sahih kiraatlere yonelik tenkitlerin de ele alimip incelendigi bazi g¢aligmalar
yapilmistir.> Ancak baslik ve igerik yoniinden konumuzla ilgili miistakil esdeger bir ¢alisma
tespit edilememistir. Literatiirdeki bu bogluk sahih kiraatlere yonelik elestirel yaklasimlar ve
bunlara verilen cevaplarin kapsamli bir sekilde arastirilmasimi gerekli kilmaktadir.

Bu baglamda arastirmada su sorulara cevap aranmustir: Yaygin yahut sahih kiraatlere
elestirel yaklasimlar hangi saiklerle ve nasil baglamistir? Sahih kiraatleri tenkit konusu
sadece dilbilimcilerin isi midir yoksa kiraat alimlerinden de istirak edenler olmus mudur?
Kiraatlerin tenkidinde kullanilan yaygin kavramlar nelerdir? Nakli bir temele dayanan sahih
kiraatleri, ekolden ekole degiskenlik arz eden dil kaidelerine hapsetmek dogru mudur?
Sahih kiraatlere yoneltilen elestirilere gelenek iginde nasil cevaplar verilmistir? Biitiin bu
soru ve sorunlar calismanin ehemmiyetini ortaya koymasi bakimindan onemlidir.
Calismanin hacmi dikkate almarak makale erken donem dilbilimsel kaynaklar: ile smirli
tutulmus ve smirli sayida Ornek iizerinden muielliflerin genel yaklasimlar: ortaya

konulmustur.

5 Bu galigmalardan bazilarma konuyla irtibath olan yerlerde atifta bulunulmustur. Dag, Ihticic; Necattin Hanay,
“Zeccac'm Kiraat Tasavvuru ve Kendisine Yoneltilen Tenkitler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 1/1 (2015), 152-172; Ali Temel, “Erken Doénem Dilbilimsel Tefsirlerde Kiraat Anlayis1”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/2 (2015), 81-120; Ali Temel, “Nehhas'in I'rabu’l-Kur’an’inda ‘Lahn’
Tartismalarma Konu Olan Kiraatlerin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 15/1 (2015), 77-105; Mustafa Kilic, “Zemahseri'nin Kiraatleri Kabul Sartlari”, Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2015), 149-184; Recep Koyuncu, “Kiraatlerin Thticici Baglaminda Dilbilimsel
Tefsirler: Ahfes’in Me’ani’l-Kur’an’1 Ozelinde Bir Tahlil”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
48/48 (2019), 331-358; Osman Bayraktutan, “Kiraatlerin Dilsel Yonden Incelenmesi Problematigi”, Din’in
Anlagilmasinda Dil’in Rolii, ed. Zeynep Akbudak (Istanbul: Hiperyaym, 2019), 169-179; Cafer Yerlikaya, “Halef
Kirdati Ozelinde Kiraatlerle flgili Baz1 Tahlil ve Tespitler”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2020), 307-344; Rifat Ablay, “Miifessir ve Dilbilimcilerin ibn Amir Kiraatine Dilbilimsel ve
Elestirel Yaklagimlar1”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2020), 39-51; Kadir Tagpinar, “Ebi
Amr'in Elestiriye Konu Olan Sahih Kiraatleri”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2022), 117-140; Mohammed Ourot, “Dilcilerin Kirdate Yaklasimi: Sibeveyh C)rnegi”, Antakiyat 5/2 (2022), 246-
265.
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1. Kiraat ve Karilere Elestirel Yaklasimlarin Ortaya Cikis Siireci

Niizil siirecinde yedi harf ruhsatiyla iligkili olarak ortaya ¢ikan ve Hz. Peygamber’in
hakemligiyle ¢oziime kavusturulan tilavet eksenli tartismalar, sahabe kanaliyla niiz{il sonrasi
stirece tasinmustir. Halifeler doneminde kiraat ihtilaflarin1 ortadan kaldirmaya yonelik en
onemli faaliyet, Hz. Ebi Bekir doneminde Kur’an'in iki kapak arasinda bir araya getirilmesi
ve bir araya getirilen Mushaf'in Hz. Osman devrinde ¢ogaltilarak belli merkezlere® sevk
edilmesidir.

Istinsah edilen mushaflarda nokta ve harekenin bulunmayisi, bdlge halklarmin
mushaf hattiyla celismeyen mevcut okuyuslarin stirdiirmelerine imkan tanimis,” bu durum
istinsah faaliyeti sonrasinda da bolgeler arasindaki kiraat ihtilaflarmin devam etmesine
sebep olmustur.® Hatta baz1 kaynaklarda,® bolgelerde miitedavil olan ve resm-i mushafla
muvafik olmayan kimi okuyuslari da'® bolge insanlar1 tarafindan hemen terk edilmedigini
bu kiraatler ile okumanin bir siire daha siirdiiriildiigii belirtilmektedir.

Zikri gegen kiraat ihtilaflar1 ile birlikte 6zellikle tabiin doneminde Araplar ile Arap
dis1 unsurlarin (mevali) evlenmesi'' ve onlardan diinyaya gelen cocuklar yoluyla Araplarda
fasih dil melekesinin bozulmasi, konusma dilinde oldugu gibi'? Kur’an kiraatinde de yaygin

hatalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Fetihlerle birlikte farkhi etnik unsurlara

¢ Istinsah edilen mushaflarin say1s1 ve sevk edildigi sehirler icin bk. Abdullah b. Siileyman es-Sicistani Ibn Ebii
David, Kitdbii'l-mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh (Kahire: el-Fartiku’l-Hadise, 1423/2002), 113; Eba
Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebti Talib, el-Ibdne ‘an me ‘@ni’l-kirddt, thk. Abdulfettah
Ismail Selebi (Kahire: Daru Nahdati Misr, t.y, ts.), 65; EbG Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani, el-Mukni® fi resmi
mesihifi'l-emsdr (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 2010), 19; Ibni’1-Cezer, en-Negr, 1/7, Muhammed
Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘ulfimi’l-Kur’dn (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi, t.y.), 1/403; Mehmet Emin
Masali, Kur'an'n Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imldst (Ankara: Avrasya Yayinlari, 2004), 80-111.

7 MekKi, el-Ibine, 49, 68.

8 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi (Ankara: Otto, 2016), 31.

9 Tahir b. Muhammed et-Ttnisi ibn Astir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Thnisiyye, 1984), 1/52-53;
Necdet Cagil, “Kiraatlar Hakkinda Bir Degerlendirme-Tahir b. Astr”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16 (2001), 259-299.

10 Bu hususta Hz. Ali'ye nispet edilen bir okuyus i¢in bk. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi ‘ul-beyin
an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 22/309; Eb(i Cafer Muhammed b
Hasen Tsi, et-Tibyin fi tefsiri’l Kur 'dn, thk. Ahmed Habib Amili (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 9/445;
Ebii'l-Kasim Carulldh Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil
(Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1407/1986), 6/27.

11 Adnan Demircan, Islam tarihinin ilk déneminde Arap-Mevali iligkisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 85-88.

2. Konusma dilinde ortaya ¢ikan lahn 6rnekleri i¢in bk. Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz, el-Beyin
ve't-tebyin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1975), 2/210-288; Ebt Muhammed Abdulldh b. Miislim ibn Kuteybe,
Uydnii’l-ahbdr, thk. Yusuf Ali Tavil (Beyrut: Dérﬁ’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1986), 2/173-176; Sevki Dayf, el-
Medirisii’'n-nahviyye. (Kahire: Darii’l-Maarif, 1968), 15.
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sahip olan insanlarin Miisliiman olmalar1 ve Araplarla kaynasmalar:1 Kur’an kiraatinde lahn
olgusunu daha da yayginlastirici bir etken olmustur.'

S6z konusu nedenlere bagh olarak ortaya ¢ikan yaygin hatalar, Kur’an kiraatinde
birtakim sorunlara sebep olmus, bu sikintiy1 gidermek ve sahih olan okuyusu sakiminden
ayristirmak igin alimler dil bilimi calismalarina yonelmislerdir." Bu durumda dil alimleri
Arap dili, siir ve ahbarindan olusan fasih dil malzemelerini derlemek {izere badiyeye
yolculuga c¢ikmiglardir.’® Dilcilerin dil malzemelerini derledikleri baslica kaynak olarak,
¢olde yaptiklari seyahatler esnasinda karsilastiklar: ve kendilerinden bilgi aldiklar1 katkisiz
¢0l bedevileri olmustur.’® Dilin derlenmesi ve kaidelere baglanmasinda kullanilan farkl
yontem ve metotlar’” dilde ekollesmelere neden olmus, bu ekollesme, aralarinda farkh
boyutlarda dil tartismalarini’® barindiran Basra ve Kiife dil mekteplerinin dogmasina yol

acmistir.!?

13 Ahmed Emin, Duha’l-Islém (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1351/1933), 2/251-252; Muhammed Semir Necib
Lebdi, Eseru’l-Kur'an ve'l-kiraat fi'n-nahvi’l-Arabi (Kuveyt: Darii’l-Kiitiibi's-Sakafiyye, 1978), 19; Karadavut,
“Lahn’in Dogusu”, 331.

14 Karadavut, “Lahn’in Dogusu”, 343; fsmail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/302.

Coliin fasih dilin kaynag1 olarak goriilmesi hususunda su nakil énemlidir. Bir giin {inlii kiraat ve nahiv alimi

Kisat (6. 189/805), Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) “Bu ilmini nereden 6grendin?” diye sormustur. O da “Hicaz,

Necd ve Tihdme ¢ollerinden” seklinde cevap vermistir. Bunun iizerine Kisai, Halil b. Ahmed’i 6rnek alarak

onun gibi ¢ollere gitmistir. Dondiigiinde, -ezberlediklerinin yari sira- oradaki bedevilerden 6grendiklerini

yazmak i¢in on bes sise miirekkep tiiketmistir. Seyyid Ahmed Hasimi, Cevdhirii'l-edeb fi edebiyyat ve insiu
lugati’l- ' Arab (Beyrut: Miiessesetii’'l-Maarif, ts.), 2/178; Basim Salih Huseyn, “et-Tevcihii'n-nahvi li'l-kiraati'l-

Kur’aniyye “inde Sibeveyh”, Journal of Tikrit University for Humanities 27/8 (2020), 3.

16 Emin, Duha’l-Islém, 2/256; Selami Bakirci - Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (baslangictan giiniimiize)

(Erzurum: Atatirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, 2001), 10.

Dilin derlenmesi hususunda temelde her iki ekol de sema ve kiyasa bas vurmakla birlikte Basralilar fasih

Araplardan isitilmis olan sema‘1, Kifeliler ise kiyas1 ¢ncelemislerdir. Bu sebeple Basrali alimler ehl-i sem3,

Kifeli alimler ise ehl-i kiyas olarak vasiflandirilmistir. Basrali alimler, ¢dle yakin olmalar1 ve bedevilerle daha

kolay temasa ge¢meleri sebebiyle derledikleri malzemelerde daha kati davranmislar, en fasih ve dile en kolay

gelen lafizlar1 se¢mislerdir. Bu se¢im esnasinda da dillerinde herhangi bir karisma vuku bulmamis ve fitratina
giivendikleri fasih kabileleri tercih etmislerdir. Yine tercihte sdz kullanimlara meyletmemislerdir. Kifeli
alimlere gelince ¢olden uzakta olmalar1 ve bedevilerle temaslarinin zor olmas: sebebiyle onlar, rivayetlerde
daha miitesahil davranmuisglar, dille ilgili malzemenin derlenmesinde kabileler arasinda herhangi bir ayirima
gitmemisler. Ayrica Basralilar'in tercih etmedigi sair kabilelerden de dil derlemislerdir. Basra dil ekoliine

mensup Riyasi'nin (6. 257/871) dili fasih bedevilerden derlediklerine yonelik su sozii onemlidir: “Biz dili,

kertenkele avlayan ve ¢l faresi yiyen bedevilerden aldik. Onlar ise (Kifeliler) dili sehir civarindaki kdy ve

kasaba ahalisinden, yemeklerinde katikla beslenenlerden almiglardir.” Ebii'l-Berekat Kemaleddin

Abdurrahman b. Muhammed Enbari, Niizhetii'l-elibbd’ fi tabakati’l-iidebi’ (Kahire: Daru Nehdati Misr,

1386/1967), 200; Ebii'l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed Enbari, el—fnsdf fi mesdili’l-hlaf

beyne’ n-nahviyyin: el-Basriyyin ve'l-Kilfiyyin (y.y.: Darii'l-Fikr, ts.), 1/366-370; Emin, Duha'l-Isldm, 2/296.

18 Basra ve Kfife mektepleri arasinda cereyan eden miinazara ve tartismalar icin bk. Enbari, Beyne’l-Basriyyin ve’'l-
Kifiyyin, 2/577, 702-707.

1 Hulusi Kilig, “Basriyytin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1992), 5/117.

—
o

—
N

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 140



Dilbilimsel Kaynaklarda Sahih Kiraatlere Yonelik Elestirel Yaklagimlar

Basra-Kiife mektepleri arasindaki nahiv meselelerine yonelik metodik farklilagsmaya
dayali dilsel tercihlerden ve bunlarin ortaya ¢ikardig: kutuplasmalardan kiraatler ve kariler
de paymna diiseni almistir. Bu noktada kiraatlerin dilsel ihticdca konu olusu Basra dil
mektebine mensup alimler ile baglatilmistir®® ki Sibeveyh, kitabiyata dayali olarak?' bu isi
yapan ilk sahsiyet olarak kabul edilmektedir.? Sibeveyh, kiraatlerde dilsel ihticac yolunu
acmakla birlikte genellikle kiraat farkliliklarma salt dilsel agidan bakmamaya da o6zen
gostermistir. Dilsel kaideleri ile kiraat varyantlarmin celismesi durumunda genelde, kiraatin
“uyulmasi gereken bir siinnet”? olduguna vurgu yaparak kiraat farkliligii merkeze almus,
dilsel kaideleri ona uyarlamaya ¢alismistir.* Ancak ele aldigimiz orneklerde de goriilecegi
tizere Sibeveyh, bu genel yaklagimini her zaman ayn1 minvalde siirdiirmemis, yer yer kendi
dil kriterlerine uymayan sahih kiraatleri tenkide tabi tutmustur. Bu yoniiyle Sibeveyh’in,
sahih kiraatlere yonelik elestiri gelenegini baglatan ilk dilbilgini oldugunu sdylemek
miimkiin goziikmektedir.?” Sibeveyh sonrasi dilbilimsel kaynaklarda sahih kiraatlere yonelik
elestirel yaklasimin dozu daha da artmigtir. Ferra, Miiberred, Ahfes, Zeccac gibi dil bilginleri
kiraatleri sadece dil ve i‘rab yoniinden ele almakla kalmamuslar, dilde uyguladiklar
yaklasimin benzerini sema ve nakle dayanan kiraatler igin de uygulamislardir. Kendi dil
sistematigine uyan kiraatleri kabul etmigler, uymayanlar1 ise sahih-saz ayiriminda
bulunmaksizin siddetli bir sekilde elestiriye tabi tutmuslardir. Zikri gegen dil bilginlerinin
sahih kiraatleri Sibeveyh’ten daha fazla elestiriye tabi tutmalar: sorgulanmasi gereken bir
husustur. Her seyden once Sibeveyh’in izinden giden bu dil bilginlerinin Sibeveyh’in

sistematize ettigi dilsel kaidelerini merkeze alip kiraat farkliliklarini ona uyarlamaya ve

20 Murad Galib Ziineybat, Nakdii’'n-niihidt Ii’l-kurrd’ (Mu’tah: Cami’atii Mu'tah, 2015), 17.

21 Sibeveyh’in el-Kitab'1 gibi, Basrali nahivcilerin kiraatlere yoneliminde, i‘rab dair ihtilaflar1 yorumlamada ve
¢ozlime kavusturma cabalarinda zirve olan kitaplar vardir. Bunun en temel sebebi, Basra'nin ilk nahivcisi
olarak bilinen Abdullah b. Ebi ishak el-Hadram?inin (5. 205/821) bir kiraatci olmasidir. Onu takip edenlerden
isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), Ebi Amr b. el-Ala el-Mazini el-Basri (6. 154/771), Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(6. 154/771), Ytnus b. Habib (6. 182/798) ve Har(in b. Miisa (6. 170/786) gibi Basrali alimlerin tamami
kurralardan idi. Bu sebeple kiraatlere nem verme anlayisi, -her ne kadar kendilerinden yahut bagkalarmdan
kiraatleri rivayet ettigi bilinmese de- bu alimlerden Sibeveyh’e kadar ulasmistir. Hatta Sibeveyh’in kitabini
inceleyen bir kisi, onun kiraat alimlerinden oldukca istifade ettigine kanaat getirir. Bu, Sibeveyh’in i‘rab ve
kiraatlere dair yorumlarindan ve Nahivci Hartin gibi kimselerden kiraat vecihlerini rivayet etmesinden
anlasilan bir durumdur. Huseyn, “Tevcihii'n-nahvi”, 2-3.

2 jbrahim Abdullah Rufeyde, en-Nahv ve kiitiibii't-tefsir (Misrate: Darii'l-Cemahiriyye, 1990), 2/1076; Dag, ihticéc,
236-238, 258.

2 Ebi Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:

Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 1/148.

Aydin Kudat, Sibeveyhi'nin Dilbilim ile Kiraat Arasindaki Dengeli Konumu (Ankara: Songag Akademi Yayinlari,

2020), 31-33.

25 Bk. Ahmet Mekki el-Ensari, Stbeveyh ve’l-kirddt (Darii’l-Maarif, 1972), 17; Ziineybat, Nakdii'n-niihit, 18.

24
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onunla hiiccetlendirmeye calismalar1 bunda etkili olmustur. Yine Sibeveyh’in dilbilimsel

olarak ortaya koydugu kaidelere onlarin kiraat vecihlerinden daha fazla deger atfetmeleri bir

baska etken olarak goziikmektedir. Bu sebeplerden olsa gerek Ferra, Miiberred, Ahfes,

Zeccac gibi dil alimlerinin sahih kubul edilen kiraatlere Sibeveyh’ten daha fazla elestiri

yonelttikleri gortilmektedir.2e

Neticede Sibeveyh ile baslayan kiraatlere yonelik elestirel yaklasim stireci, Yahya b.

Ziyad el-Ferra,” Miiberred,?® Ahfes el-Evsat,? Ibn Kuteybe,® Zeccac,®® Nehhas® gibi dilsel

kimligi 6n planda olan alimlerle sistematik bir tarza biiriinmiis; Ibn Cerir et-Taberi

(310/923),% Ibn Miicahid (6. 324/936), Ebii Ali el-Farisi,® Ibn Cinni,* Mekki b. Ebt Talib,?

Ebfi Cafer et-Thsi (6. 460/1067),% Zemahseri (6. 538/1144),% Ibn Atiyye (6. 541/1147),4 Tabersi

26
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40

Detayh bilgi icin bk. Aydin Kudat, “Kur’an Kiraat: ile Arap Dilbilimi Miinasebeti Uzerine”, Turkish Studies-
Comparative Religious Studies 15/1 (2020), 65, 70.

Mesela bk. Ebli Zekariyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati-Muhammed
Ali en-Neccar (Misir: Darii’l-Misriyye, ts.), 1/223, 252-253, 338, 414-416, 473; 2/75-76, 139, 183, 210, 259; 3/46, 74,
329.

Mesela bk. Ebii’l-Abbas Muhammed b. el-Miiberred, el-Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik Azime (Beyrut:
Alemii1-Kiitiib, ts.), 1/212, 223; 2/271; 3/232; 4/105, 195.

Mesela bk. Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Ahfes, Me ‘4ni’l-Kur’dn, thk. Abdiillemir Muhammed Verd (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1985), 1/198-199; 429-430, 431; 2/571, 580, 581; Ahfes’in kiraatlere genel yaklasim: igin bk.
Erdogan Bas, Ahfes ve Kirdatler (1stanbu1: Ragbet Yayinlari, 2012); Koyuncu, “Kiraatlerin fhticacr”, 350.

Ibn Kuteybe, Kur'an’a yénelik itirazlara cevap verme sadedinde telif ettigi Te'vilii miiski’l-Kur’an eserinde
basta Hamza ve Nafi olmak {izere Kiraat-i seb'a’ igerisinde yer alan karilere yonelik ciddi elestiriler
yoneltmistir. ibn Kuteybe, Tevilii miigkili’l-Kur'dn, 42.

Mesela bk. Eb(l ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccic, Me ‘4ni’l-Kur’dn ve i ‘rdbuhil, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1408/1988), 1/78, 104, 398; 2/6, 320, 434; 3/159, 168, 289, 312, 361.

Mesela bk. Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, I rdbii’l-Kur’én, thk. Muhammed Ali
Beydiin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 1/45, 197, 221; 2/33; 3/55-56, 95, 256, 4/95, 237.

Mesela bk. Taberi, Cimi ‘ul-beydn, 1/330; 2/161, 196, 213-214, 295-296, 348, 396; 3/179, 337; 6/330, 346; 9/72, 76,
635; 21/63.

Mesela bk. Eb{i Bekir Ahmed b. M{isa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb a fi'l-kard 'at, thk. Sevki Dayf (Misir:
Darii’l-Ma ‘arif, 1400/1980), 154, 169, 183, 206-207, 210, 262, 292, 315, 346, 396, 420, 448, 435, 433, 467, 576.

Mesela bk. Ebti Ali Hasan b Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hiicce li’l-kurrdi’s-seb ‘a, thk. Bedruddin Kahveci-
Begir Cuveycabi (Beyrut: Darii'l-Me’'mun 1i't-Tiiras, 1413/1993), 2/14, 281; 3/121, 411, 413; 4/258; 5/267, 316;
5/423.

Mesela bk. Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire:
el—Hey’etij’l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme li'l-Kuttab, 1989), 1/330, 3/145.

Mesela bk. Ebtit Muhammed Hammtis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebt Talib, el-Kesf ‘an vucithi’l-kird dti’s-
seb “ ve ‘ilelihd ve hucecihd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1394/1974), 1/92, 130, 242, 305, 375, 437, 404, 453; 2/58,
114.

Mesela bk. Ttsi, et-Tibydn, 1/282, 3/88, 99; 4/286, 289, 303.

Mesela bk. Zemahsgeri, el-Kessif, 1/462, 2/69, 465; 4/323, 465.

Mesela bk. Abdurrahman b. Temmam el-Endeltisi Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- aziz
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, 1422/2001), 1/74, 124, 202, 422; 2/5, 523; 3/452.
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(0. 548/1154)% gibi dilbilimsel hiiccet, kiraat ve tefsirci kimlikleri ile temaytiz etmis alimlerle

de bu gelenek devam ettirilmistir.
2. Kiraatlere Yonelik Elestirel Yaklasimlara Ornekler

Dilbilimsel ve nahiv kaynaklari kiraat ve karileri iki yonden elestiriye tabi
tutmuslardir. Birincisi: Ister kiraat-1 seb‘adan olsun ister olmasm, kimi kiraatlerin
senetlerinin zayif oldugunu sdylemeleri ve bu kiraatlerin sihhatleri hususunda siiphe
bulundugunu iddia etmeleridir. Tkincisi: Baz1 kiraat ve karileri nahiv ve dil yéniinden zay1f
bulmalar1 bu sebeple onlar1 lahn, hata, galat, vehm, zay:f, kabih ve radi gibi kavramlarla tenkide

tabi tutmalaridir. Ornekler zikri gegen kavramlarin bagligi altinda ele alip incelenecektir.
2.1. Kiraatlerin Lahn Kavrami Kullanilarak Elestiriye Tabi Tutulmasi

Lahn kelimesi, kiraatte dogruyu terk etmek, konusmada hata yapmak, sozde ve
kiraatte sesi titretmek,*> sozde kivrak ve maharetli olmak,* sozii yoniinden ve bagka bir yone
cevirmek,* i‘rabta hata yapmak* gibi anlamlara gelmektedir. Kiraat ilminde yaygin tanim
olarak, lahn-i hafi ve lahn-i celi olmak tiizere tilavet esnasinda karinin i‘rab ve telaffuz
hatalarini ifade etmektedir.* Keza “Konusma ve kiraat esnasinda insanin diistiigi nahiv
hatalaridir ve bazen lafizlar telaffuz ederken goriiliir.”# seklinde de tarif edilmistir.

Lahn kavrami, kurranin icra ettigi bazi Kur’an kiraatlerinde onlar: elestiren dil ve
nahiv alimleri tarafindan g¢ok¢a kullamilmistir. Bu alimler, baz1 kurray1 lahn yapmakla
nitelemisler ve onlar1 Arap dili kurallarinin disina ¢ikmakla itham etmisler. Bu hususta en
fazla elestiriye maruz kalan kisi kiraat imamlarindan Hamza b. Habib ez-Zeyyat (6. 156/773)

olmustur.® Hamza hakkinda “O Kur’an’da lahn yapiyor ama buna akil erdiremiyor.”*

4 Mesela bk. Ebti Ali b. Hasen Fadl et-Tabersi, Mecme u’l-beyin, thk. Lecne mine’l-Muhakkikin (Beyrut:
Miiessesetii’l-A ‘13, 1415/1995), 1/241, 4/70, 170, 206.

4 Ebhi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitibii’l-'‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988),
3/230; Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, thk. Cema’a mine’l-
liigaviyyin (Beyrut: Darii Sadir, 1414/1993), 13/379.

# EbGi Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, thk. Muhammed Avd Mir‘ab (Beyrut: Darii
Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 2001), 5/41.

4 (Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/161.

4% Mahammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tacii’l-‘arfis min cevihiri’l-kimils, thk. Ali es-Siri (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1414/1994), 18/503.

4 Muhammed b. Ali et-Tahanevi, Kessifii istildhiti’l-fiinfin, thk. Ali DahrGic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996),
2/1402.

47 Kamil Mithendis, Mucemii’l-mustalahdti’l- ‘Arabiyye fi'l-liiga ve’l-edeb (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1979), 316.

4% Hamza'nmin kiraatine ydneltilen tenkitler ve bunlara verilen cevaplar hakkinda bk. Salim b. Muhammed
Zehrani, “Raddii’l-intikadat ‘an kiraati Hamza ez-Zeyyat”, Mecelletii'l-Uliimi'l-Islimiyye 5/3 (2021), 35-74; Aydin
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Ifadesi buna &rnektir. Ebti Hatim es-Sicistani’nin (6. 255/869) Hamza'ya yonelik su sozleri de
dikkat cekicidir: “Kffe ehli Hamza hakkinda kibirlenip hataya diismiislerdir. Onun Arapga
hususunda yetersiz oldugu stiphesizdir. Zira o, vakif ve istinafi, kat’, vasil ve hemzenin
durumlarini bilmemektedir. Onun imam olmas: sasilasi bir seydir.”* Yine tinlii dil alim
Zeccac, Hamza'nin idgam konusundaki kimi uygulamalarimi elestirerek onun bu hususta
lahne diistiigiinii iddia etmistir.5' Kiraatler konusunda Hamza'ya yonelik en keskin elestiriyi
Ibn Kuteybe yapmugtir. Ibn Kuteybe, Hamza'y1 Kur'an kiraatinde nev zuhur okumalar
ortaya koydugunu ve bu sebeple onun lahne diistiigiinii iddia etmistir. Ibn Kuteybe'ye gore
“Hamza'nin kiraati karisik ve diizensizdir. O, isba’, idgam, idca‘, hemze, medd gibi kimi
kiraat uygulamalarinda 6rnegi olmayan okumalar ortaya koymus, bu hususta asirtya kagmis
ve Allah’in kullar: i¢in kolaylastirdigini zorlastirmistir. Ote yandan onun kendi kiraatini
okutmakla birlikte, bu kiraatle namaz kilmay1 mekruh saymasi hayret verici bir durumdur.
Peki namaz kilinmas1 caiz goriilmeyen bu kiraat nerede kullanilacaktir.”s? Kiraat imamu
Nafi‘ hakkinda da benzer iddialar ileri siirtilmiistiir. Erken dénem dil alimlerinden Ebt
Osman el-Mazini (6. 249/863), kiraat imami Nafi‘i dinledigini, onun Arapgadan nasibinin
olmadigini, nahiv hususunda lahne diiserek birtakim kiraatler icra ettigini savunmustur.

Kiraat kaynaklarinda kiraatleri elestiri baglaminda lahn kavrami miimkiin mertebe
kullanilmamakla birlikte, dilbilimsel kaynaklarda dilsel yonden hatali oldugu var sayilan
kiraatler i¢in bu kavram ¢okga kullanilmistir.

Sozgelimi Bakara 2/54’te Ebi Amr’a nispet edilen ve hemzenin siik{inu ile “5 6
seklinde okunan® kiraat, Miiberred tarafindan lahn olarak degerlendirilmistir. Miiberred’e
gore, buradaki hemze car-mecrtir konumu itibariyle i‘rab harfinin harekesini tagimaktadir.
Dolayisiyla i‘rab harfinin harekesinin ortadan kaldirilmas: sdzde ve siirde yeri olmayan bir

durumdur.®® Sibeveyh de bu tiir kelimeleri siikin ile okumay1 hatal1 olarak gérmiis, dogru

Kudat, Hamza b. Habib ez-Zeyyit ve cuhilduhu fi'l-kiradt: ve’l-Luga (Ankara: Soncag Akademi Yaymlari, 2020),
113-120.

¥ Abdiilvahid b. Ali el-Liigavi Ebii’t-Tayyib, Merdtibii'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire:
Mektebetii’l-Asriyye, 1955), 44.

% Ebii't-Tayyib, Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, Nahviyyin, 44.

51 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’in, 3/312.

52 fbn Kuteybe, Tevilii miiskili’l-Kur’'dn, 42-43.

53 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili Ibn Cinni, el-Munsif serhu Kitabi't-Tasrif (y.y.: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Kadim, 1373/1954), 307.

54 fbn Miicahid, Seb ‘a, 155; Ebir'l-Kasim Sihabiiddin Ebti Same el-Makdisi, el-Mursidii’l-veciz (Beyrut: Daru Sadur,
1395/1975), 174; Ibnii'1-Cezerd, en-Nesr, 2/21.

55 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'in, 4/276.
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okuyusun ihtilas ile olmasi gerektigini, Ebt Amr'in da bu kelimeyi siik{in ile degil ihtilas ile
okudugunu var saymustir. Basra dil ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden Ahfes de Sibeveyh’in
yolundan gitmistir. Ahfes’e gore, bazilari bu kelimeyi hemze ile ya arasinda tahfif ile
okumuslar, bazilarini ise bu kelimenin siik{in ile okunmasi gerektigini iddia etmislerdir ki bu
okuyus caiz degildir. Oysa raviler tahfif olarak isitmisler, mecz(im zannina kapilarak hataya
(&le) diismusglerdir. Zira tahfif kitabetle degil, miisafehe yoluyla anlasilabilir.5”

Goriildigi tizere dilsel kaygilarla Miiberred’in lahn kavramini kullanarak reddettigi
bu kiraati, Sibeveyh ve Ahfes gibi alimler ravilerin hatalarina hamlederek reddetme yolunu
secmislerdir. Tbn Miicahid de Ebi Amr'm bu tiir kelimelerde tahfifi cokca kullanmasi
sebebiyle bu rivayetlerin dogru olabilecegini soylemistir.®® Eb(i Mansur el-Ezheri (0.
370/980),% Dani (6. 44/1053),% Ibnii'l-Cezeri' ve Ahmed b. Muhammed el-Benna (&.
1117/1705)%? gibi alimler Ebtt Amr'in bu kiraatini dil, nakil ve rivayet yoniinden saglam
gorerek savunmuslardir.

Secde 32/24'te Kiife kiraat ehli ve Ibn Amir’e izafe edilen her iki hemzenin de tahkiki
ile “aal” seklinde okunan kiraat,®® Nehhas'in ifadesine gore, nahiv alimlerinin tamanu
tarafindan lahn olarak goriilmiistiir.** Sibebeyh’e gore yan yana gelen iki hemzenin tahkik ile
okunmasi Arap dilinde yeri olmayan bir uygulamadir. Yaygmn kullanim birincisinin tahfif,
ikincisinin tahkik ile okunmasidir ki EbG Amr'in uygulamasi da bu yéndedir.¢ Ibn Cinni,
“hemzenin saz okunuslar1” bahsinde “4%” lafz1 tizerinde de durmus ve yan yana gelen iki
hemzenin o6zellikle kelime baslarinda tahkik ile kiraat edilmesini lahn olarak
degerlendirmistir. Ona gore aym kelimede yan yana bulunan iki hemzenin tahkik ile
okunmasi “J%” ve “Ji” Grneklerinde oldugu gibi sadece ayne’l-fiiline 6zgii bir durumdur

ki bu da Arap dilinde zayif bir uygulamadir.® Kiraat alimi Mekki de bu hususta kendisinden

% Sibeveyh, el-Kitib, 4/203. Ebi Amr bu kelimeyi siik{in ile okurken, birinci ravisi olan Diirl hem siikéin hem
ihtilas ile kiraat etmistir. Dolayisiyla Ebti Amr’dan her iki okuyus vechi de rivayet edilmistir. Bk. Ibnii'l-Cezerd,
en-Nesr, 1/9-11.

57 Ahfes, Me ‘dni’l-Kur’dn, 1/265-266.

58 {bn Miicahid, Seb ‘a, 155.

% EbG Mansur Muhammed el-Ezheri, Me ‘dni’l-kirddt (Darii’l-Maarif, 1412/1991), 1/150-151.

6 Ebi Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani, Cami ‘ul-beydn fi'l-kirditi’s-seb ‘a (Imarat: Camiatii’s-Sarika, 1428/2007), 2/859.

61 ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1/10, 2/352.

6 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati el-Benna, Ithdfu fudaldi’l-beser fi'l-kird ti’l-erba ‘ate ‘aser, thk.
Enes Mihra (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1427/2006), 464.

65 Ezherl, Me ‘dni’l-kirddt, 1/447; Farisi, el-Hiicce, 4/175; MekKki, el-Kesf, 1/498; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/379.

6 Nehhas, [ ‘rabii’l-Kur’an, 3/203.

65 Sibeveyh, el-Kitdb, 3/549.

66 Ibn Cinni, el-Hasiis, 3/143.
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6nceki dil ve nahiv alimlerinin izini takip etmistir. Mekki, “44” kelimesindeki yan yana
gelen iki hemzenin tahkik ile okunmasini Arap dili agisindan dogru bulmamis ancak o, zikri
gecen kiraati lahn kavramiyla degil zayif kavramini kullanarak elestirmistir.®”

A’raf 70/10'da Harice kanaliyla Nafi‘e nispet edilen ve ya'nin hemzeye tebdili ile
“Julas”  gseklinde okunan kiraat,® nahiv alimlerinin tamami tarafindan lahn olarak
nitelendirilmistir.® Tlgili okuyus, kiraat alimleri tarafindan da farkli kavramlarla tenkide tabi
tutulmustur. Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) ifadesine gore miifredi “4<s=<" olan bu lafizdaki
ya harfi zaid degil, kelimenin aslindandir. Dolayisiyla bu kelimenin cem ‘inde de asli harfin
hemzeye doniismesi s6z konusu olamaz.” Sibeveyh de benzer yonde goriis agiklayarak bu
okuyusu radi/cirkin kavramiyla elestirmistir.”? Zeccac’a gore sayet buradaki ya harfi “iasis”
orneginde oldugu gibi asli bir harf olarak degil zaid bir harf olarak bulunursa o takdirde

uovo -

cogulu “laia" geklinde gelebilir. Clinkii “43s2a” kelimesi “—s5ia” kelimesinden tiiremistir
ve kelimenin aslinda ya harfi bulunmamaktadir. Ancak “(4s<” kelimesi boyle degildir. Bu
kelime “(%e” mastarindan tiiremistir ve burada bulanan ya harfi kelimenin aslindandir.”
ﬂgili kiraati hatali olarak goriip ilk elestiri getirenlerden birisi Mazini olmustur. Mazini,
kiraat imami Nafi‘i dinledigini, onun Arapgadan nasibinin olmadigini, bu 6rnekte oldugu
gibi nahiv hususunda lahne diiserek birtakim kiraatler icra ettigini savunmustur.” Nafi‘e
nispet edilen bu kiraat, Nehhas, Ibn Haleveyh ve Ezheri tarafindan lahn kavramiyla,7 Ibn
Cinni tarafindan hata kavramiyla,’”s Ibn Miicahid, Ibn Side (6. 458/1066) ve Benna tarafindan
galat kavramiyla” elestiriye tabi tutulmustur.

Kehf 18/97'de sakin sin harfinin t1 (¥) harfine idgamu ile kiraat imamlarindan sadece

Hamzanmin okudugu ”‘ﬁ—%‘ " seklindeki seddeli kiraat,”” Zeccac'in ifadesine gore Halil b.

67 Mekki, el-Kesf, 1/498.

6 Jbn Miicahid, Seb a, 278; Bennj, fthdf, 280.

 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’dn, 2/320; Eb(i Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kirddti’s-seb a
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1413/1992), 1/176.

70 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 8/53.

71 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/320.

72 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’in, 2/320.

73 {bn Cinnj, el-Munsif, 307.

7 Nehhas, [ rabii’l-Kur’én, 238; ibn Haleveyh, el-Hiicce, 1/176; Ezheri, Me ‘ani’l-kirdit, 1/405.

75 {bn Cinni, el-Munsif, 307.

76 fbn Miicahid, Seb ‘g, 278; Ebii'l-Hasan Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Ceffal (Beyrut:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1978), 4/209; Benna, [thdf, 280.

77 Ayet kiraat imamlarinin tamami tarafindan sin harfinin siiktinu ile “1 sl W seklinde okunurken, sadece
Hamza tarafindan sin harfinin t1 harfine idgamu ile ) geland) i seklinde okunmustur. ibn Miicahid, Seb ‘a, 401;
Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/316; Benna, Ithif, 373.
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Ahmed, Ytnus b. Habib (6. 182/798) ve Sibeveyh tarafindan lahn olarak nitelendirilmistir.
Onlarin bu noktadaki gerekgeleri “Is¢\Usiul " geklinde sin ve idgam edilen te harfi olmak
tizere” iki sakinin bir arada bulunmasmin dilsel agidan muhal olusuna dayanmaktadir.”
Benzer elestirel yaklagim kiraat ve tefsir kaynaklarinda da yer almistir. Hamza'nin idgaml
kiraatini Tbn Miicahid ve Farisi gayr-1 caiz,* Ezheri lahn,5! Mekki kerih,®2 Ibn Atiyye, Kurtubi
ve Eb(i Hayyan (6. 745/1345) ise zayif bir vecih olarak gormiiglerdir.s

Burada dilsel kimligi 6n plana ¢ikmis alimlerle Ibn Miicahid, Mekki gibi kiraat ve
dilbilimsel hiiccet alanindaki ¢alismalariyla temaytiiz etmis alimlerin sahih bir kiraate yonelik
elestiri noktasinda miisterek hareket etmeleri ilging bir durum olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Ote yandan Dani, Ibnii'l-Cezeri ve Benna gibi alimler ise Hamza'min kiraatini sihhat

yoniinden saglam, dil yoniinden de kusursuz sayarak ilgili elestirilere katilmamaislardir.8
2.2. Kiraat ve Karilere Hata ve Galat Nispet Ederek Elestirmek

Sozliikte “yanilgl, yanlislik, yanilmak ve bir seyde dogruyu bulamamak”$> gibi
manalara gelen galat/4k kelimesi, dil ve nahiv bilginlerinin 1stilahinda “kiyasa ve fasih
Araplarin dillerinde cari olan {iisliba aykir1 diisen her tiirlii dilsel kullanim”® gseklinde
tanimlanmugtir. Sozliikte “dogrunun zitt1”® seklinde agiklanan hata/ (L kavramu ise, terim
olarak “konusmada veya eylemde ortaya ¢ikan yanhshk, amaglanan dogruyu
tutturamamak”# seklinde agciklanmuistir.

Dilbilimsel kaynaklar kiraatleri tenkit noktasinda galat ve hata kavramlarimni genelde

birbirine yakin anlamlarda kullanmislardir. Bu sebeple bu iki kavram ayni baghk altinda

78 Bu iki kiraatin ash “)s&Usil) W&” seklindedir. Te (<) harfi ile ta (&) harfinin ayn1 mahrece tabi olmalar1 sebebiyle
cumhur tahfif icin te harfini hazfederek “IsUall W& seklinde okumuslardir. Hamza ise te harfini ta harfine
idgam etmis bu durumda sakin sin ve sakin ta olmak iizere iki sakin bir araya gelmistir. "&bl W' — "
e Uit " etk " — "I el W' Ebii'l-Kasim Taciilkurra Burhaniiddin el-Kirmani, Mefitihii’l-egini fi'l-kirddt
ve'l-me ‘dni, thk. Abdiilkerim Mustafa Miidlic (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1422/2001), 264.

79 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’in, 3/312.

8 fbn Miicahid, Seb ‘a, 401; Faris, el-Hiicce, 5/178.

81 Ezheri, Me ‘4ni’l-kirddt, 2/126.

82 MekKki, el-Kegf, 2/80.

3 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/544; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 2003), 11/63; Ebti Hayyan Muhammed b.
Ysuf el-endeliisi EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: y.y., 1422/2001), 6/156.

8 Dani, Cami ‘ul-beyin, 3/1327; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/379; Benn4, fthdf, 373.

85 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii'l-liiga ve sthdhu’'l-‘Arabiyye, thk. Abdiilgafir Attar (Beyrut:
Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 1407/1987), 3/114; Ibn Manzfir, Lisdnii'l- ‘Arab, 7/363.

8 Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr Ibnii’l-Hacib, el-Izdh fi serhi’l-mufassal (Bagdat: Vizaretii'l-Evkaf, 1982),
126, 141, 332, 604.

8 Eb{i Bisr b. Yeman el-Bendenici, et-Takfiye fi'I-liiga, thk. Halil ibrahim Atiyye (y.y.: Vizaretii'l-Evkaf, 1976), 84.

88 [bn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/65.
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birlestirilmistir. Yalniz bir kiraati elestirirken kaynaklar miisterek lafiz kullanmamuiglardir.
Bir kaynakta galat veya hata kavrami kullanirken bagka kaynaklar vehm, kabih, lahn gibi
kavramlar1 kullanabilmislerdir. Bu durum kiraat kaynaklar1 i¢in de s6z konusu olmustur.

Ornegin Ibrahim 14/22'deki sadece Hamza tarafindan miitekellim ya’sinin kesresiyle
“(2 fasy” seklinde okunan kiraat,® nahiv alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan hatali olarak
gortilmiistiir. Zeccac, Ebi Ubeyde’den naklen, onun cer kiraatini galat olarak gordiigiinii
belirtmistir.”® Ferra, kesreli kiraati hatali olarak goérmiis bunun sebebini karilerin vehmine
dayandirmistir. Ferra’ya gore muhtemelen onlar, miitekellim ya’sinin cer kabul etmeyecegini
akledememisler, cer harfi olan ba'nin lafzin tamamini mecrGr kilacagini zannetmislerdir.”
Ahfes ne Araplardan ne de dil ve nahiv bilginlerinden boyle bir kelam isittigini bu okuyusun
lahn oldugunu belirtmistir”> Zemahseri ise miitekellim ya’smin fetha olabilecegi
gerekcesiyle Hamza"in kiraatini zayif olarak nitelendirmistir.*

Mekki, Kutrub'un (6. 210/825) kesreli okuyusu Beni Yerbi** Kkabilesine
dayandirdigini, bu kabilenin izafet ya'larina zaid ya ekleyerek bu kabil uygulamalar
yaptigimi sdylemistir.?> Ibnii’l-Cezerd ayrica bu kiraatin sahih kiraatlerde bulunmasi zorunlu
olan ti¢ sart1 da ig¢inde tasidigini sOyleyerek dil yoniinden oldugu gibi sthhat yoniinden de
saglam oldugunu belirtmigtir.

Hamza'min bu kiraatine dil bilginleri ile kiraat alimleri farkli yaklagmuslardir. Dil
bilginleri basta galat kavrami olmak iizere farkli kavramlar kullanmak suretiyle ilgili kiraati
elestiriye tabi tutarken kiraat alimleri ya yorumda bulunmamis veya savunmuslardir.
Ornegin Ibn Miicahid toplam otuz bes yerde galat ve hata kavramlarini kullanmak suretiyle
sahih kiraatlere elestiri yoneltirken” bu kiraatte olumlu veya olumsuz herhangi bir

actklamada bulunmamigstir. Mekki ise tespitlerimize gore bes yerde galat ve hata

% Bu kelime Hamza disindaki diger kiraat imamlarinin tamami tarafindan miitekkellim ya’smin fethas: ile
"> paky” seklinde okunmustur. Ibn Miicahid, Seb ‘s, 362; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/298-299; Benna, ithdf, 342.

N Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’an, 3/159; Ebii'l-Kasim Sihabiiddin EbG Same el-Makdisi, Ibrazii’l-me ‘Gnf min Hirzi'l-emani,
thk. Tbrahim Atve Ivaz (Beyrut: Darii'I-Kiitiibi'lI-[lmiyye, ts.), 550.

9 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/75.

92 Ahfes, Me ‘dni’l-Kur’dn, 2/407.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 2/551; Mustafa Kilig, Kirdat Tefsir Tliskisi -Zemahseri Ornegi (istanbul: [FAV Yayinlari, 2015),
139.

% Ahmed b. Yakub el-Hemdani, Sifatu cezireti’l-Arab, thk. Ali Ekva (Riyad: Daru’l-Yemame, 1977), 253.

% MekKki, el-Kesf, 2/26.

9% [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/298-299.

7 Amdiilvahid es-Samedi, “Menhecii nakdii’l-kirdat ‘inde suythi’l-mukriin Ebi Bekr ibn Miicahid”, Mecelletii’l-
Kari li’d-Dirdsiti’l-Edebiyye ve n-Nakdiyye ve'l-Liigaviyye 2/2 (2020), 42-43.
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kavramlarini kullanmigsken® Hamza'min bu kiraatini elestiriye tabi tutmamis hatta
savunmustur. Bu da dilbilimsel kaynaklar ile kiraat kaynaklarinin sahih kiraatleri elestiri
noktasinda her zaman miisterek hareket etmediklerini gostermesi bakimindan énemlidir.

Ancak kiraat alimlerinden Mekki, Kehf 25/18’de yer alan ve Halef, Hamza ve
Kisdinin “gie 445 geklinde tenvinsiz ve izafetli okudugu kiraatte® ayni tavr
sergilememistir. Mezk(r kiraat, Miiberred tarafindan hatali bir okuyus olarak
nitelendirilmistir. Miiberred’e gore her ne kadar bu sekildeki bir kullanim siirde zaruret
dolayisiyla caiz goriilse de Arap dilinde ve Kur’an kiraatinde uygun goriilmemistir.'® Yine
bu ekole mensup olan Nehhas, dilbilgisi kurallarma aykir1 olusu sebebiyle izafetli kiraatten
sakinmak gerektigini salik vermistir.!® Mekki ise ilgili kiraati dil ve anlam yoniinden cok
sorunlu gormese de Arap dilinde istimalinin az olusu sebebiyle uzak bir okuyus olarak
nitelendirmistir. Mekki'ye gore 5" kelimesi “4is 4Ly orneginde oldugu gibi ancak tekil bir
isme muzaf olarak gelebilir. Nitekim Miiberred’'in bu yondeki aciklamalar1 da bu goriisti
desteklemektedir. Mekki'ye gore tenvinli okuyus sadece dil yoniinden degil ¢ogunlugun
okuyusuna da mutabik olmasi1 bakimindan daha sahih bir okuyusu yansitmaktadir.!%?

Al Imran 3/31"de yer alan #& %4y ifadesi sadece Ebi Amr tarafindan ra harfinin 1am
harfine idgama ile “&y seklinde okunmugtur.'® Ebti Amr’a nispet edilen bu kiraati Zeccac,
fahis bir dil hatasi olarak yorumlamis, Ebti Amr disinda bdyle bir okuyusu kimseden
isitmedigini, muhtemelen bu hatanin da kendisinden degil ondan rivayette bulunan
ravilerden kaynaklandigini sdylemistir. Zeccac’a gore lam ve nlin'un ra harfine idgami soz
konusu iken ra harfinin lam harfine idgami Arap dilinde hatali bir uygulama olarak kabul
edilmektedir. Bu durum dilde otorite kabul edilen nahiv bilginlerinin de genel kabultidiir.!*
Aslinda Zeccac’in isim vermeden goriislerini referans aldig: iki isim Basra dil ekoliiniin
onclilerinden olan Halil b. Ahmed ve Sibeveyh’dir. Onlar, tekrir sifatini ortadan kaldirdig:
gerekgesiyle ra harfinin lam harfine idgamini dogru bulmamislardir.'® Nehhas, Halil ve

Sibeveyh’in bu goriislerinden hareketle Arap dili ile uyusmayan bu tiir galatlar1 EbG Amr’a

% Bk. Mekki, el-Kesf, 1/34, 206, 305, 404, 2/114.

% fbn Miicahid, Seb ‘g, 389; Ibnii’'1-Cezeri, en-Nesr, 2/310.

100 Miiberred, el-Muktedab, 2/171.

101 Nehhas, [ rabii’l-Kur'dn, 2/293.

102 MekKki, el-Kesf, 2/58.

103 fbn Miicahid, Seb‘a, 121; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/12, 130; Benna, Ithdf, 43, 297.
104 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/398.

105 Sibeveyh, el-Kitdb, 4/448.
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yakistiramamis, muhtemelen onun bircok yerde oldugu gibi burada da harekeyi gizleyerek
okumasinin boyle bir yanilgiya sebep olabilecegini sdylemistir.10¢

Kiraat alimlerinden Mekki de kabih/kotii ve merfiz/reddedilen kavramlarmi
kullanarak Ebti Amr'in bu kiraatini hem dil yoniinden hem de ¢ogunlugun okuyusundan
ayr1 diismesi sebebiyle elestiriye tabi tutmustur. Mekki'ye gore sifat yoniinden zayif olan
harf kuvvetli olan harfe idgam edilir. Oysa ra harfinde tekrir sifati bulunmaktadir ve bu
ylniiyle ra harfi 1am harfinden daha giiglii bir sifata sahiptir. Dolayisiyla idgam halinde ra
harfindeki tekrir sifatinin ortadan kalkmasi, 1zhar1 gerekli kilmaktadir. Mekki, bu kiraatte
Eb(i Amr’m miinferit kalmasini da red gerekgesi olarak saymistir. Ona gore cumhurun izhar
ile okumas1 Eb(i Amr’in kiraatinin reddini (merf(iz) gerektiren ayr1 bir unsurdur.'””

Kiraat, tefsir ve Nahiv alimi Semin el-Halebi (6. 756/1355), Ebti Amr’a nispet edilen
idgaml kiraatin dil ve nakil yoniinden saglamligina, Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ise
tevkifiligine vurgu yaparak bu konudaki elestirilerin gercegi yansitmadigmni beyan
etmiglerdir.1%

Yukaridaki ornekte goriildiigli tizere ra harfinin lam harfinin idgamina yonelik
elestirel yaklasimlarin temeli Basra dil ekoliiniin oncii alimleri olarak goriilen Halil b.
Ahmed ve Sibeveyh’e dayanmaktadir. Onlarin boyle bir idgami hos karsilamamalar: sonraki
stireclerdeki bu ekole mensup olan veya olmayan dil ve kiraat alimleri tarafindan da referans
olarak alinmustir. Mekki gibi kiraat yoniiyle 6n plana ¢ikmus bir alimin de benzer
arglimanlar1 kullanarak sahih bir kiraati dilsel kaygilarla elestiriye tabi tutmasi dikkat ¢eken

bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.3. Kiraat ve Karileri Vehm, Zay1f, Kabih ve Radi Kavramlariyla Elestirmek

Vehm, zayif, kabih, radi gibi lafizlar dilbilimsel kaynaklar tarafindan kiraat ve karileri
tenkitte ¢okga basvurulan kavramlar arasinda yer almistir. Sozlitkte vehm/~4 bir sey
hakkinda hataya diismek,'” dogru zannederek bir sey hakkinda yanilmak”'* gibi anlamlara

gelmektedir. Hadis ve kiraat kavrami olarak en yaygin anlamiyla “ravinin bir seyin hifzi ve

106 Nehhas, I rabii’l-Kur'an, 1/152.

107 Mekki, el-Kegf, 1/243.

108 Sihabuddin Ahmed b. Yusuf Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin fi ‘ulfimi’l-Kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1986), 3/126; Bedruddin Muhammed b. ibrahim ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1376/1957), 1/322.

109 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 4/100.

110 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 12/644-645.
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kitabeti hususunda kasit olmaksizin hataya diismesi”ni ifade etmektedir."" Sozliikte
kuvvetin ziddi'? anlaminda kullanilan zaif/ <=l kelimesi, terim olarak “s6z dizinlerinin,
cumhur nezdinde meshur olan nahiv kurallarina aykir1 olarak, kelamin fesahatini ihlal
edecek sekilde bir araya getirilmesi”’® seklinde tanimlanmistir. Kabih kelimesi ise giizelligin
z1dd1"* olup “cirkin olmak, kotii bulunan sey” anlamindadir. Terim olarak ise “genel gecer
Olgiilere aykir1 olan'® ve fitratin kabul etmedigi sey”'® seklinde tanimlanmustir. Sozliikte,
“cirkin, bozuk, kotii goriilen sey”'” anlamlarina gelen radi kelimesi de kabih kelimesi ile
yakin anlamlar igermektedir. Zikri gegen kelimeler kiraatlerin tenkidi noktasinda sikga
basvurulan kavramlar arasinda yer almstir.

Bakara 2/117’de gecen “us&& (& lafzinda boyle bir rnek sz konusudur. Bu kelime
sadece Ibn Amir tarafindan kelimenin sonundaki ntin harfinin 6tresi ile “4 58 (8" seklinde
okunmustur. Her iki mektep bilginleri tarafindan farkli kavramlarla elestiriye tabi tutulan bu
kiraat, Ibn Miicahid ve Mekki gibi kiraat alimleri tarafindan da elestirilmistir. ibn Amir’in
kiraatine ilk elestiri karinin ismine yer vermeksizin Sibeveyh tarafindan baslatilmistir.
Sibeveyh siirde zaruretten dolay1 uygulanan bu kural kiraat i¢in zayif kavramini kullanarak
dogru bulmamuistir.'® Sibeveyh’in bu goriisii sonraki dil ve nahiv bilginleri tizerinde de etkili
olmustur. Ayni ekole mensup Miiberred, Sibeveyh'in goriisiine de yer vererek fethali
okuyusu benzer sekilde zayif bulmustur.’® Ferrd, i‘'rab bakimindan 6treli okuyusu daha
dogru (< =) buldugunu, kurranin icmainin da bu yonde oldugunu belirtmistir.'?

Kiraat Alimi ibn Miicahid, Ibn Amir’in nasb ile olan bu kiraatini galat, vehm ve hata
olmak {izere ii¢ farkli kavram kullanmak suretiyle tenkit etmistir.’?! Tipki Sibeveyh de

oldugu gibi Ibn Miicahid de kendisinden sonraki dil ve kiraat alimlerinin goriiglerine yén

1t Ali Durusoy, “Vehim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2012), 42/616.

112 Cevherl, Tacii’l-liiga, 4/139.

113 Ebii’l-Hasen Seyyid Serif el-Ciircani, Ta'rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1983), 180.

14 Cevheri, Tdcii’l-liiga, 1/393.

15 Ebi Hilal Hasen b. Abdillah el-Askeri, el-Fiiritku'I-liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Darii’l-ilm ve’s-
Sekafe, ts.), 214.

116 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfii istildhi’l-fiiniin, nsr. Ali Dahriic, Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1/666.

117 fbn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/85.

118 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/496.

119 Miiberred, el-Muktedab, 2/19.

120 Ferra, Me ‘ini’l-Kur’dn, 1/75.

121 fbn Miicahid, Seb ‘a, 169, 207, 409.
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vermistir. Ibn Miicahid’in goriislerine atif yaparak Ibn Amir’in bu kiraatini Farisi ve Mekki
ravilerin zayifligina,'?? EbG Same ise ravilerin vehmine baglayarak elestirmislerdir.'?

Benzer sekilde Enbiya 21/88’de ibn Amir ve Eb(i Bekir Sube kanaliyla Asim’a nispet
edilen ntin harfinin idgamu ile “Eaeball AY seklindeki kiraat, bazi nahiv alimleri tarafindan
karinin vehminden kaynaklanan hatali bir okuyus olarak kabul edilmistir. Basra dil ekoliine
mensup nahiv alimi EbG Ali el-Farisi isim zikretmeden Ferra’min goriislerine yer vererek,
nin harfinin c¢dm harfine idgaminin cdiz gorilmedigini, idgamli okuyusun
dinleyenlerin/ravilerin vehminden kaynaklandigini belirtmistir.’?> Ferra'nin vermis oldugu
bilgiler bu kiraate yonelik elestirilerin gerekgelerini aciklar niteliktedir. Ferra’ya gore, bu
kelimede birincisi harekeli ikincisi sakin olmak tiizere iki ntin bulunmaktadir. Ancak ihfas:
sebebiyle ikinci ntin kitabette hazfedilmistir. Muhtemelen kitabette bulunmayan bu néin'?
karinin hataya diismesine sebep olmustur.'?”

Dil ve nahiv alimleri bu kelimenin “3" seklinde mechil bir fiil olarak okunmasini
da degerlendirmislerdir. Ezheri'nin ifadesine gore naib-i failin manstb olamayacag:
gerekgesiyle biitiin nahiv alimleri nezdinde bu kiraat hatali olarak kabul edilmistir.’?® Arap
dili kurallarma aykir1 olusu gerekgesiyle bu okuyusu Ibn Kuteybe ve Ibn Cinni zayif,??
Zeccac ise lahn' kavramini kullanarak elestirmislerdir.

Kiraat alimlerinden Ibn Miicahid ve Mekki de nahiv bilginlerinin yolundan giderek
ilgili kiraati tenkit etmislerdir. Ibn Miicdhid, sakin ntin harfinin cim harfine idgamini caiz
gormedigini belirterek, bu durumu ravilerin/isitenlerin vehmine baglamistir. Ibn Miicahid’e
gore, mahreci haysim olan niin harfi, ihfa yapilmas: sebebiyle kitabet yoniinden
hazfedilmistir. Ancak telaffuz bakimindan sabittir. Bu kelimenin idgamli okunacagin

sOyleyen kisi galata diismiis olur.!!

122 Farisi, el-Hiicce, 2/207; MekKi, el-Kesf, 1/261.

123 EbG Same el-Makdisi, el-Mursidii'l-veciz, 176.

124 By kelime cumhur tarafindan ikinci nfin harfinin ihfas: ile “&ss3a (23 seklinde okunmustur. Ibn Miicahid,
Seb ‘a, 430; Ibnii’'I-Cezeri, en-Nesr, 2/324.

125 Farisi, el-Hiicce, 2/207.

126 Mellifin igaret ettigi tizere bu kelime mushafta tek ntinlu olarak “oses<ll a3 seklinde yer almaktadir. Bk. Dani,
el-Mukni ‘, 95.

127 Ferra, Me ‘ini’l-Kur'dn, 2/210; Farisi, el-Hiicce, 5/259.

128 Ezherl, Me ‘Gni’l-kirddt, 2/170.

129 fhn Kuteybe, Tevilii miigkili’l-Kur’dn, 2/482; Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/392.

130 Zeccac, Me ‘ini’l-Kur’dn, 3/403.

131 Thn MiicAhid, Seb ‘a, 430; Farisi, el-Hiicce, 5/259.
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Benzer bilgiler Mekki'nin eserinde de ge¢mektedir. Mekki, ntin harfinin ¢im harfine
idgamin higbir kimse tarafindan caiz goriilmedigine vurgu yaparak bu okuyusu galat ve
kabih kavramlariyla elestirmistir. Mekki'ye gore Ibn Kuteybe'nin tercihi de cumhurun
kiraatinden yana olmustur ki dogru (<'3<) olan da bu okuyustur.'3?

Bu kiraate yonelik ilk tenkidin Ferra’dan geldigi goriilmektedir. Ferra’dan sonra
biitiin dil ve kiraat alimleri neredeyse onun gerekgelerini kullanarak ilgili kiraati farkh
kavramlar egliginde elestiriye tabi tutmuslardir. Bu 6rnek bir kiraatin tenkidi noktasinda dil
ve kiraat alimlerinin birbirlerinden etkilendiklerini gostermesi bakimindan énemlidir.

Nisa 4/1’de Hamza'ya izafe edilen ve kendisinden 6nceki zamire atfetmek suretiyle
“a¥5” seklinde mecrGir okunan kiraat,'* hemen hemen biitiin dil bilginleri tarafindan
tenkide tabi tutulmustur. Nehhas'in ifadesine gore, Basra dil mektebinin Onciileri cer
kiraatini hatali bir okuyus olarak nitelendirmisler ve bu sekildeki kiraati helal
saymamusglardir. Kiifeliler ise kabih kavramii kullanarak bu kiraati tenkit etmisler, ancak
kabih gormelerinin gerekgelerini ortaya koymamuiglardir.' Sibeveyh’in gerekgesi, mecriir
olan zamirin tenvin hiikmiinde olmasi sebebiyle bu zamir iizerine atif yapilamayacag:
yoniinde olmustur.'® Bu sebeple Sibeveyh bu kiraati kabih olarak nitelendirmistir.’* Benzer
sekilde Ferra da zahir bir ismi (2> 5¥15) mecriir bir zamir tizerine (&) atfederek okumay1 kabih
olarak nitelendirmis, bu sgekildeki kullanimin ancak siirde zaruret dolayisiyla
uygulanabilecegini belirtmislerdir.'>”

Hamzanin kiraatine en ilging elestiri Miiberred tarafindan yapilmistir. Kaynaklarmn
belirttigine gore Miiberred, Hamza'nin “sa ¥15” ve “ia s seklindeki her iki kiraatine de
isaretle “Arkasma durdugum bir imamin sayet bu iki kiraate gore namaz kildirdigini
duysaydim, ayakkabilarimi aldigim gibi derhal oray1r terk ederdim.”'* ifadelerini
kullanmustir.

Zeccac, Hamza'min ilgili kiraatini hem dil yoniinden hem de Hz. Peygamber'den

gelen sahih hadislere aykir1 diismesi bakimindan hatali bulmustur. Zeccac’a gore Allah

132 MekKki, el-Kegf, 2/114.

133 By kiraat cumhur tarafindan “éﬁﬂ\j” seklinde mansub olarak okunmustur. ibn Miicahid, Seb ‘a; Mekki, el-Kesf,
1/375; Ibnii’'1-Cezerd, en-Nesr, 2/247.

134 Nehhas, [ rabii’l-Kur'an, 1/197.

135 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/403; Nehhas, [ rabii’lI-Kur'dn, 1/197.

136 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/5.

137 Ferra, Me ‘Gini’l-Kur’dn, 1/252.

138 Kurtubi, el-Cimi , 5/3.
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disinda akrabalar adiyla da yemin edilebilecegi anlamini ortaya koyan cer kiraati, Hz.
Peygamber’den gelen “Cetlerinizin ismini anarak yemin etmeyiniz.”'® seklindeki hadisine
de aykir1 diismektedir. Bu yoniiyle de hatalidir.’® Farisi, Hamza'nin kiraatini dilde istimali
yaygin olmayan zayif bir okuyus olarak nitelendirmistir.4!

Kiraat alimi Mekki de Farisi'nin yolundan gitmistir. Mekki, cer kiraatini kiyasen
uzak, istimalen zayif bulmus bu sebeple onu kabih olarak nitelendirmistir. Mekki, cumhurun
kiraatinin “aY15” seklinde olmasin1 da kendisi igin bir tercih sebebi saymuistir. 12

Hamzanin okuyusuna yonelik, genelde dilbilimsel kaynaklar tarafindan dile
getirilen ve kiraat alimi Mekki'nin de istirak ettigi elestirel yaklasimlarin benzerlerini bir
grup miifessirde de géormek miimkiindiir. Basta Taberi olmak tizere Ttisi, Zemahseri, Tabersi
ve Ibn Atiyye gibi bazi miifessirler fasih dil kaidelerine aykir1 oldugu ve anlam bakimindan
sahih haberlere muhalefet ettigi gerekgesiyle Hamza'nin kiraatini tenkit etmislerdir. Ilgili
kiraati tenkit noktasinda Taberi radi,'*® Ttsi ve Tabersi kabih,'* Zemahseri 1a yeciz'%, Ibn

Atiyye ise merdiid/reddedilen'* ifadelerini kullanmislardir.
3. Elestirilere Verilen Cevaplar

Agirlikli olarak dilcilerin sahih kabul edilen kiraatlere yonelik tavirlarimi ortaya
koymaya calistigimiz kaynaklarinda goriildiigii {izere, bir taraftan kiraatlere kars: elestirel
yaklasim sergilenirken diger taraftan, kiraatlerin rivayete dayandigi, dolayisiyla bu
okuyuslarin “tabi olunmasi gereken bir siinnet” oldugu dile getirilmektedir. Basra dil
ekoliiniin Onciisii olan ve ayni zamanda kiraatlere karsi sema, kiyas ve senedi beraber
degerlendirmek suretiyle 0Olgiilii bir elestiri gelenegini baslatan Sibeveyh “kiraate mahalefet
edilemeyecegini, ¢linkii onun kiraat silsilesi seklinde nesilden nesile aktarilan olgu/stinnet
oldugunu”,'¥” Ferra “kiraat konusunda Hz. Peygamber’den nakledilen asara/haberlere ve

icmaya muhalefetin uygun olmadigini”,¥® Ahfes “kiraatin semd’a dayali olarak elde

139 .G 1 485 Y7 Buhard, “Eyman”, 4; Miislim, “Eyman”, 1-2.
140 Zeccac, Me ‘Gni’'l-Kur’dn, 2/6.

141 Farisi, el-Hiicce, 3/122.

142 MekKki, el-Kesf, 1/376.

143 Taberi, Ciami ‘ul-beydn, 6/345.

144 T0si, et-Tibyan, 3/97; Tabersi, Mecme ‘u’l-beyin, 3/6.

145 Zemahser, el-Kessif, 1/462.

s Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/5.

147 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/148.

148 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 2/218.

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 154



Dilbilimsel Kaynaklarda Sahih Kiraatlere Yonelik Elestirel Yaklagimlar

edilebilecegini”, ¥ Zeccac “kiraatin rivayetle celismeyen bir slinnet oldugunu, en dogru
olanin ona tabi olmak gerektigini”,’®® Nehhas “kiraatlerin topluluk tarafindan rivayet
edildigini, tabakada tabaka aktarilan rivayetin kesin bilgi ifade ettigini dolayisiyla onlar
hakkinda ayrica bir hiiccet aramanin gereksiz oldugunu”,® Farisi “kiraat hususunda esere
tabi olup kiyasi terk etmek gerektigini”'?> ifade ederek nakil ve rivayetin dnemine isaret
etmislerdir. Yine kiraat alimleri Ibn Miicdhid ve Mekki, yazmis olduklari eserlerde
kiraatlerin temelinin rivayet ve nakle dayandigina dair ¢ok sayida bilgi nakletmiglerdir.!>

Ozellikle dilbilimsel kaynaklarda kiraatler konusunda bir taraftan nakle vurgu
yapilirken diger taraftan bu kiraatlerin elestiriye tabi tutulmasi celigkili bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada en 6nemli sebep olarak s6z konusu alimlerin sahih kiraatleri
tespit noktasinda kendi benimsedikleri dil kurallarini rivayet ve naklin oniine gecirmeleri
zikredilebilir. O donemde sahih kiraat kriterlerinin ve geleneksel kiraat algisinin hentiz tam
yerlesmemis olmasimndan da kaynaklanabilir.

Sonraki siireg igerisinde bir grup alim ise bu kiraatleri dil yoniinden kusursuz, sithhat
yoniinden saglam bularak biitiin bu elestirilere karsi ¢ikmis, sahih kiraatleri tespit
noktasinda da rivayet ve telakkiye vurgu yapmislardir. Nitekim Endiiliislii kiraat alimi Dani,

‘II

Ebti Amr'in hemzenin siiktinu ile “3& G I seklindeki kiraatine yoneltilen elestirilere cevap
sadedinde “kiraat imamlarmin kiraatleri dilde yayginhik ve kiyasta uygunluga gore degil,
eser yoniinden sabit olusuna, rivayet ve nakil yoniinden sahih olusuna gore kabul
ettiklerini”’>* belirtmistir. Yine Fahrettin er-Razi, Hamza'nin “2a5¥15” seklindeki kiraatine dil
ve mana yoniinden getirilen elestirilere kars1 ¢tkmistir. Razi'ye gore Hamza, kiraat-i seb’a
icerisinde yer alan ve okumus oldugu kiraatini Hz. Peygamber’e nakil yoluyla dayandiran
bir imamdir. Bu durum onun kiraatinin sthhatine isaret eden kesin bir delildir. Ayrica dilsel
kiyas, sema'nin yaninda soniik kalir. Kald1 ki Hamza'nin okuyusunda mevcut olan atfa

dayal1 dilsel kullanimin benzerleri eski Arap siirinde ¢ok¢a bulunmaktadir.’> Kurtubi ise

kiraatlerdeki tevatiir olgusuna dikkat cekerek kiraatlerin Hz. Peygamber'den tevatiiren

149 Ahfes, Me ‘4ni’l-Kur'dn, 1/444. Ayrica bk. Temel, "Dilbilimsel Tefsir", 84; Koyuncu, “Kiraatlerin Thticac1”, 338.

150 Zeccac, Me ‘Gini’'l-Kur’dn, 2/321.

151 Nehhas, I ‘rdbii’l-Kur’dn, 4/69.

152 Farisi, el-Hiicce, 1/388, 401, 4/388.

153 fbn Miicahid, Seb ‘a, 45-52; Mekki b. Ebx Talib, el-Kesf, 1/29, 45, 47, 55, 176, 315; Dag, ihticic, 243.

154 Dani, Ciami ‘ul-beydn, 2/860.

155 Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Liibnan: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l-Arabi, 1999),
9/480.
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nakledildigini, bunlar1 reddetmek yahut cirkin gormenin Hz. Peygamber’in okuyusunu
reddetmek veya ¢irkin gérmek anlamina geldigini, bu tutumun ise tehlikeli bir yol oldugunu
sOylemistir. Bu konuda dil ve nahiv bilginlerinin goriislerine itibar edilemeyecegini belirten
Kurtubi, ¢linkii Kur'an dilinin Hz. Peygamber'den telakki yoluyla o6grenildigini, onun
Arapcadaki fesahatinden de hicbir kimsenin siipheye diismedigini ifade etmistir.’® Benzer
sekilde EbGt Hayyan, kiraatlerin miitevatirligine vurgu yaparak basta dilciler olmak {iizere
Ibn Atiyye ve Zemahseri gibi miifessirleri kiraatlere karsi olan tavirlarindan dolay1 sert bir
dille elestirir. EbG Hayyan'in ifadesine gore Arapcanin inceliklerine vakif olamayan
birilerinin dilde benzer kullanimlar1 mevcut olan ve Hz. Peygamber’den semaen ve lafzen
tevatiir yoluyla nakledilen kiraatleri hatali bularak reddetmeleri biiyiik bir biihtandir.
Bunlar1 hatali bulup reddeden kisinin kiifre diismesinden korkulur. Ciinkii Arap dili
yalnizca Basralilar'in ve onlara muhalefet eden Kifeliler'in nakillerinden ibaret degildir.
Kur’an kiraatleri birbirlerinin nakillerine itibar etmeyen dil ekollerinin kurallarma uymak
zorunda degildir.”1>”

Dil kurallarinin sahih kiraatleri tespit etme noktasinda temel referans olarak
almamayacagini belirten StiyGti (6. 911/1505), nahivcilerin Kur’an’daki bir lafzin sihhatini
mechl bir beyitle ortaya koymaya calismalarii sasilasi bir durum olarak nitelendirmistir.
Stiyliti'ye gore bir kiraatin siib(itu, o lafzin dilsel sthhatini ortaya koymas: bakimindan en
biiytik delildir.!5

Kiraat alimi Ibnii’l-Cezeri, dil bilginlerini ve 6zellikle de sahih kiraatlere kars: elestiri
gelenegini baslattigini diisiindiigii Taberi'yi kiyasiya elestirmistir. ibnii’l-Cezeri, bn Amir’in
muzaf ile muzafun ileyhin arasini agmak stiretiyle "3 3855 243 51 J&" geklindeki!® kiraatine!®
isaret ederek onun bu kiraatini seckin sahabilerden aldigini, bu kiraatiyle sahdbe ve
tabiinden sayisiz insan topluluklarina Emevi Camii’de namaz kildirdigini, onun kiraatinin
fesahatinden dolay1 higbir kimsenin siipheye diismedigini belirtmistir. Ibnii'l-Cezeri’ye gore

miifessirler icinde sahih kiraatleri tenkit etme gelenegini baslatan Taberi ve ona tabi olanlar

156 Kurtubi, el-Cdmi, 6/10.

157 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/167.

158 Ebii’l-Fadl Celaliiddin es-Siiytiti, Nevihidii’l-ebkir ve seviridii’l-efkdr, thk. Ahmed Muhammed Osman (Mekke:
Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1424/2005), 3/389.

159 En‘Am 6/137 " 2 58 55 285Y 5 8 58yl (e 180 (55 SIS 5

160 flgili kiraat cercevesinde dile getirilen yorumlar hakkinda bk. Emrullah Ulgen, “Kur’an’da I‘rab Farkliliklarim
Ortaya Cikaran Faktorler ve Bunlarin Anlam Uzerindeki Etkileri”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/11 (2015), 10-12.
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tehlikeli bir yol izlemislerdir. Oysa bu kiraatlerin eski Arap siirinde ¢ok¢a Orneginin
bulundugu bilinmektedir.!¢! Kaldi ki rivayet yoniinden sahih olan bir kiraatin dil yoniinden
saglam olup olmadigmin tartisiimasi muhal bir durumdur.’> Bu ve benzeri nice viictihat
vardir ki nithatin tenkidine ragmen sahih bir senede itimadi sebebiyle kurranin nezdinde
sahih kabul edilmistir.’* Bu noktada Tunuslu Miifessir ibn Astir'un (6. 1879/1973) tespitleri
dikkat cekicidir. Ibn Astir’a gore Hz. Peygamber’den sahih bir kanalla geldigi malum olan
miitevatir kiraatleri sonradan olusturulan dil kaideleriyle zayif diistirmeye calismak, keyfi
bir davramis bic¢imidir. Ciinkii nahiv miidevvenati Arap dilinin tiim inceliklerini ortaya
koymasi bakimindan yetersizdir. Bu yoniiyle kiraatler asildir ve dil kaideleri i¢in hiiccettir.
Dil kaideleri ise Arap dilinde miibtedi olanlar icin kilavuzdur, senedinin sahih olmasi

durumunda kiraatler ve kurra agisindan baglayiciligi bulunmamaktadir.'*
Sonug

Sahih kiraatlere yonelik elestirel yaklasimin izleri ilk defa dilbilimsel kaynaklarda
rastlanmaktadir. Hicri ikinci asirda ortaya ¢ikan lahn olgusu ve bunun Kur’an kiraatlerine de
yaygin bir sekilde yansimasi bu elestirel siireci baglatan en Onemli faktor olarak
goriilmektedir. Bu ¢ercevede dil alimleri sahih olani sakiminden ayirmak icin kiraatleri dil ve
i‘rab yoniinden ele almislar, en fasih ve belig olanlarini tespit ve tercih etme noktasinda
dilsel ihticAca yonelmislerdir. Ozellikle Sibeveyh onciiliigiindeki Basra dil mektebine
mensup alimler, nakil ve rivayetten ziyade kendi dil kabulleri dogrultusunda kiraatlere
yaklagsmislar, kendi kaidelerine uymayan kiraatleri sahih-saz ayirimi gozetmeksizin belli
kavramlar kullanarak elestiriye tabi tutmuslardir. Kiraatlerin tedvininde, tasnifinde ve belli
kriterlere bagh olarak sistemlestirilmesinde biiyiik katkilar1 oldugu bilinen Ibn Miicahid ve
Mekki gibi kiraat alimlerinin de bu elestiri gelenegi igerisinde yer almalar1 hayli ilging
durum olusturmustur.

Kiraat ve Karilerin iki yonden tenkide tabi tutuldugu goriilmektedir: Birincisi: Ister
kiraat-1 seb‘adan olsun ister olmasin, kimi kiraatlerin senet yoniinden zayif, sthhat yoniinden

siipheli oldugu gerekgesiyle tenkit edilmesidir. Tkincisi: Baz1 kiraat ve karilerin nahiv ve dil

161 Tbnir’l-Cezeri, en-Nesr, 2/264.
162 Thnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/429.
163 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9-11.
164 Thn Agﬁr, Tefstru't-tahrir ve’t-tenvir, 5/103.
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yoniinden zayif bulunmasi bu sebeple onlarin lahn, hata, galat, vehm, zayif, kabih ve radi gibi
kavramlarla tenkide tabi tutulmasidir.

Dil bilginleri ile kiraat alimlerinin kiraatleri tenkit ederken kullandiklar1 yaygin
kavramlar kismen farklilik arz etmektedir. Dil bilginleri daha ¢ok lahn, hata, galat, vehm, zayzf,
kabih ve radi gibi kavramlar1 kullamirken, Tbn Miicihid ve Mekki gibi kiraat alimleri lahn
kavrami yerine hata, galat, vehm, kabih gibi kavramlar1 kullanmislardir. Bu durum dil alimleri
ile kiraat alimlerinin lahn kavramina ytikledigi anlamin farkli olusuna hamledilmelidir.

Alimler tarafindan elestiriye tabi tutulan kiraatler cogunlukla cumhurdan ayr1 diisen
ve miinferit kalmis okuyuslar olarak goze carpmaktadir. Cogunluga tabi olan kiraatin hem
dil yoniinden hem de rivayet yoniinden saglam olacagma yonelik algimmin bunda etkili
oldugu goriilmektedir. Nitekim “Cumhurun okuyusu da bu yondedir.” seklindeki ifadeler
bu durumu desteklemektedir.

Ote yandan zikri gegen kaynaklarin kiraatleri “nesilden nesile aktarilan ve tabi
olunmas1 gereken bir siinnet/olgu” olarak niteleyip diger taraftan onlar1 dilsel kaygilarla
elestirmeleri sorgulanmasi gereken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Erken donem
dilbilimsel kaynaklarda sahih kiraatlerin de elestiriye tabi tutulmasindaki temel sebep
olarak, o donemde sahih kiraatlere yonelik kriterlerin ve sahih-saz gibi kategorizasyonun
hentiz netlesmemis olmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Dolayisiyla sonraki siireclerde
sahih kiraatlere yonelik olusan geleneksel algi bu donemde olusmamis ve kendi dilsel
kabullerine uymayan kiraatlerin tenkidinde de herhangi bir beis goriilmemistir.

Dilbilimsel kaynaklar kiraatlerin tevkifiligine vurgu yapmakla birlikte onlarin Hz.
Peygamber’den sonraki kusaklara aktarimi hususunda bir dizi hatalara diistildiigtinii kabul
etmeleri de imkan dahilindedir. Her ne kadar onlar belli kavramlar esliginde sahih kiraatlere
elestiriler yoneltmis olsalar da aslinda bu elestirilerin gercek muhatabmin zabt yoniinden
zay1f bulunan bu sebeple vehme diisen kariler ve raviler oldugu anlasilmaktadir. Hatta kimi
zaman bu hatalarin kiraat imamina isnad edilmeyip ravinin vehmine hamledilmesi bunun
en biiyiik gostergesidir.

Her ne sebeple olursa olsun Hz. Peygamber’den saglam bir kanalla geldigi malum
olan kiraatleri sonradan olusturulan ve ekolden ekole farklilik gosteren dil kaideleri arasina
sikistirmak, bu sebeple onlar1 zayif diisiirmeye calismak kanaatimizce keyfi bir davrams

bicimi olarak goziikmektedir. Bu durum dil alimlerinin dil kaidelerinin derlenmesi

Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Sirnak University Journal of Divinity Faculty 158



Dilbilimsel Kaynaklarda Sahih Kiraatlere Yonelik Elestirel Yaklagimlar

hususunda temel dayanak olarak gordiikleri sema‘® metodu ile de gelismektedir. Zira bu
metot dilbilimi i¢in zorunlu bir unsur olarak goriilityorsa temeli sema‘a dayanan kiraatler
icin de bir zorunluluk olmalidir. Nitekim kiraat alimleri onciiliiglindeki bir grup alimin
goriisleri de bu yonde olmustur. Onlar sahih kiraatleri tespit etme noktasinda dil unsurunu
baglayic1 bir hiiccet olarak gormemisler, bunun yerine rivayet ve telakkiyi esas almislardir.
Bu husus iki ekoliin kiraatlere bakis agisini ortaya koymasi bakimmdan énemlidir.

Bazi alimler ise bu elestirileri yonelten dil bilginlerini kiifre diigmekle itham
etmislerdir. Kur’an lafizlarin1 dil ve i‘rab yoniinden ele alan, en fasih ve en belig kiraat
vecihlerini tespit noktasinda ciddi gayretler ortaya koyan alimleri kiifre diismekle itham
etmek makul elestiri smirlarii asan bir durum olarak goziikmektedir. Clinkii kiraatleri
savunan alimler tarafindan da kimi zaman benzer elestirilerin yapildig: bilinen bir husustur.
Yine biiyiik kiraat alimi Ibn Miicahid ve Mekki'nin de sahih kiraatlere yénelik cok sayida
elestirilerinin bulunmasi bu ithami gecersiz kilmaktadir. Kanaatimizce erken doénem
alimlerinin kiraatlere yonelik tutumlarii sonraki doénemlerin genel kabulleriyle degil, o

donemin olgulariyla degerlendirmek en dogru yaklasim bi¢imi olacaktir.
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Muhammed Ciircani'nin Cagdast Hatib Kazvini'ye Beyan Ilmindeki Meselelerde Itirazlari: Elestirel bir Caligma

Ozet

Kur'an-1 Kerim ve icaz konusu ile giiclii bagi bulunmasi nedeniyle Belagatin ii¢ ilmi, Miisliiman
alimler tarafindan genis bir ilgi gérmiistiir. Ciinkii alimler Kur’an’in icaz yonlerinde ihtilaf etmelerine
ragmen, her stiresinde acgikca goriilen beldgat yonii tizerinde ise ittifak etmigler ve Arap kelamindan
bu goriisii destekleyen belagat kurallarim1 ¢ikarmaya baslamiglardir. Boylece telif eserler ¢ogalmis;
bunlardan bazilari i¢in hiisn-ii kabul ve {iniine dair bir seyler yazilanlar vardir. S6zgelimi Abdiilkahir
el-Ciircani’nin iki kitabi, ardindan Sekkaki’nin Miftahu’l-Uliimu sonrasinda ise Hatib el-Kazvini’nin
Telhisu’l-Miftah"1 ile baslayan silsile nihayetinde belagat meselelerinin biiyiik ¢ogunlugunun Hatib el-
Kazvini'nin “el-idah fi Ultimi’l-Belaga” kitabinda kaleme aldiklariyla istikrar bulmustur. Bu kitap,
selefin ilmini kapsamas1 nedeniyle ilim ehli arasinda biiyiik bir nam kazanmis ve hiikiimleri belagat
ile ugraganlarin zihinlerinde bedihiyyat mertebesine ge¢mistir. Aragtirmamiz, Muhammed bin Ali el-
Ciircani'nin (h. 729) "el-Isarat ve et-Tenbihat fi Ilmi’l-Belaga” isimli eserinde gagdasi olan Hatib el-
Kazvini'nin "el-Idah fi Ultimi’l-Belaga" adli kitabinda ele aldig1 belagat konularinin kritik incelemesini
olusturmaktadir. Arastirmanin Onemi, ihtilaf ve tartisma konusu olmasma ragmen, uzun yillar
boyunca bedihiyyat olarak kabul edilen beldgat konularini giin yiiziine ¢ikarmasindadir. Konulari
kritik ve analiz yontemi ile ele almis bulunmaktayiz. Taraflarin delillerini ortaya koymakta, bunlar
tartismakta ve aralarinda tercih yapmaya calismaktayiz. Arastirma konusunun biiytikliigiinii dikkate
alarak sadece beyan ilmine giren meselelerle yetindik. Bu meseleleri giindeme getirmemize sevk eden,
Muhammed el-Ciircani'nin kitab1 ve goriisleri, el-Kazvini ile ayn1 donemde yasamasina ve onunla
bir¢ok belagat konularinda tartismasina ragmen, statiisiine uygun ilgiye haiz olmamasidir. Bu durum
bizi ilgili konulara 1s1k tutmaya ve beldgat dersi igin zengin bir materyal olmas: igin tekrar ortaya
¢ikarmaya sevk etmistir. Ciircani'nin Kazvini'ye yoOnelik itirazlar1 gesitlilik arz etmektedir; bunlar
bazen kuramsal meselelerle, bazen de getirdigi delillerle ilgilidir. Yalniz itirazlarin ¢ogu, Kur'an ve
siirsel delillerden yapilan ¢ikarimin dogrulugu ve beldgat meselesinin bunlara yonelik uygulama
boyutu etrafinda cereyan etmektedir. Ornegin “Vechii’s-Sebeh’il-Hayali” ve “et-Tegbihii’l-Maklib”
meselesine yonelik Ciircaninin itiraz1 gibi. Ayrica (Ad kavminde de ibretler vardir. Onlarin {izerine
koklerini kurutan riizgar gondermistik) ayet-i kerimesinde gegen istiareye yonelik de Ciircani'nin bir
itiraz1 bulunmaktadir. Ciircani'nin Kazvini déneminden sonra belagat ile ilgilenenlerce pek yanki
bulmayan bir¢ok beldgat meselesindeki eksik yonlere yonelik belagatcilarin dikkatini ¢ekmeyi
basardigi, 6nem ve niifuz etkisi olan “el-Idah” adli kitaba yonelik itirazlarimin Arap belagatinin
ingasinin tamamlanmasina katki saglayan hakiki bir ek ve kritik gozden gecirme olusturdugu gercegi
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciircani'nin Kazvini'nin hatasini buldugu tesbih kismindaki gozlemleri ve
diizeltmelerinin ¢ogu, alt1 yerde odaklanmaktadir. Bu arada mecaz konusu iig itirazi, kinaye ise bir
itiraz1 icermektedir. Ciircani, Kazvini'ye goriis itibartyla muhalif olmasina ragmen, muhalifinin
delillerini aktarirken bilimsel diiriistlitk ahlakina sahiptir. Zira iktibaslarinda herhangi bir tahrif veya
degisiklikle karsilasmadik. Ciircani, ‘et-Tesbihii'l-MaklGb", “Meratibii’t-Tesbih” konusu, vech-i
sebehin tesbihin iki ana unsuruna dahil olusu ve olmayisi gibi giindeme getirdigi konularin
bir¢ogunda saglam mantikli, gii¢lii delil ve goriis sahibidir. Bu arada Ciircani’'nin ¢agdas: Kazvini'yi
elestirdigi baska belagat konulari da bulunmakta olup iki muhalif tarafin burada goriisii zayif olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii bilimsel kritik 6l¢iisiinde ikisinin delilleri saglam degildir. Bu da bizi
delil ve burhanin destekledigi baska bir goriisii benimsememize sevk etti. Ornegin “Vechii’s-Sebeh'’il-
Hayali”, “Muraatii’s-Sifati’l-Muhtelifeti lil miisebbeh bih” ve (Ad milletinde de ibretler vardir.

Onlarin {izerine koklerini kurutan riizgar1 gondermistik) ayet-i kerimesinde gegen istiare gibi.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Itirazlar, Ciircani, Kazvini, Tesbih, Mecaz, Kinaye.
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The Objections Of Muhammad Al-Jurjani To His Contemporary al-Khatib al-Qazwini On Issues Of Rhetoric:
A Critical Study

Abstract

The three sciences of rhetoric have received wide attention from Muslim scholars due to their
close connection with the Holy Qur’an and its miraculousness. the scholars agreed that the
rhetorical aspect is evident in every surah, and began to search in the speech of the Arabs,
the rhetorical bases that support this opinion, so the books multiplied and the explanations
spread, such as the books of Abdul-Qadir Al-Jurjani, then As-Sakkaki's Miftah al-“Ultum, then
al-Khatib al-Qazwini's Talkhis al-Miftah. Then most of the rhetorical issues settled upon
what al-Khatib al-Qazwini wrote in his book “al-Idah fi ‘Ulim al-Balaghah”, This research
constituted a critical study of the rhetorical issues that Muhammad bin Ali al-Jurjani (729
AH) addressed in his book “al-Ishdarat wa at-Tanbihat fi ‘Ulum al-Balaghah” on his
contemporary, al-Khatib al-Qazwini, in his book “al-Idah fi ‘Ulim al-Balaghah”. The
importance of the research lies in the fact that it reveals rhetorical issues that have been
considered postulates for ages, although they were the subject of controversy and discussion.
The researcher dealt with it with criticism and analysis, so he presented the evidences of the
parties and discussed them, trying to make tarjih (preponderance). Given the enormity of the
subject of the research, it only discussed issues contained in the science of Bayan only to raise
these issues is that the book of Muhammad al-Jurjani and his opinions did not receive the
attention worthy of his stature, although he lived in the same era with al-Qazwini and his
struggle with him in many rhetorical issues. Which prompted the researcher to shed light on
it to be a rich material for the rhetorical lesson. Al-Jurjani's objections to Al-Qazwini varied.
Sometimes it relates to theoretical issues and rules, and at other times to the evidence
contained in Al-Qazwini’s book “Al-Idah”; However, most of these objections were applied,
revolving around the integrity of inference with Qur’anic and poetic evidence, towards his
objection to the issue of the imaginary face and the inverted analogy, as well as his objection
to the metaphor contained in the Almighty's saying: “And in "A-ad also was a lesson, when
We sent against them the barren wind.” Despite Al-Jurjani’s disagreement with Al-Qazwini in
his opinion, he was scientifically honest while conveying the opponent's evidence, as the
researcher did not find any modification or change in his quotes. Al-Jurjani had a strong
argument and sound logical opinion in many of the issues he raised. It appeared to the
researcher that the opinion of the two disputing parties was weak, which led him to adopt
another opinion supported by evidence and proof, such as what was stated in the case of the
as-shabah al-khayali, and the issue of observing the different characteristics mushabbah bihi,
and the metaphor contained in the Almighty’s saying: "And in "A-ad also was a lesson, when
We sent against them the barren wind."

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Objections, Al-Jurjani, Al-Qazwini, Simile,
Metaphor, Metonymy.
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Klasik Dénem Istihsan Taksiminin Artinlmastmn Imkan: Istihsan bi'l-Thtiyat Ornegi

Ozet

istihsan, Hanefi mezhebinde hiikiim istinbat metotlarindan birisi olarak kullanilmigtir. Klasik donem
Hanefi usulcileri istihsan1 dort ana baslik altinda ele almig ve incelemislerdir. Usul alimleri istihsani;
istihsan bi'l-eser, istihsan bi’l-icm3, istihsan bi’'z-zarure ve kiyds-1 hafi istihsami seklinde taksim
etmislerdir. Mezhebin istihsan anlayis1 modern déneme kadar bu tasnif iizerinden gitmistir. Ancak
son zamanlarda istihsan i¢in klasik donemde yapilan taksimatin artirilmasinin imkan ele alinarak
tartisilmistir. S6z gelimi Selebi (1910-1997) tarafindan istihsan igin yapilan mezk{r taksimatin
artirillabilecegi vurgulanmis ve konu baglaminda agiklamalarda bulunulmustur. Fukahanin istihsan
ile amel ettigi baz1 yerlerin arka planinda ihtiyat oldugu ifade edilmistir. Istihsanin diger tiirleri icin
yapilan isimlendirmelerde oldugu gibi burada da ihtiyat ilkesi sebebiyle istihsana gidildiginden
dolay1 tesmiye de o sekilde yapilmistir. Istihsan tiirlerindeki isimlendirmelerde belirleyici olanin,
istihsana sevk eden neden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim istihsan tiirlerinde de bu durum
acikca goriilmektedir. Bu makalede istihsanin farkli bir tiirti olabilecek istihsan bi’l-ihtiyat tizerinde
durulmustur. Istihsanin bu tiirii klasik dénem taksimi igerisinde yer almadig1 igin evvela bunun
imkani tartisilmistir. Zira istihsan bi'l-ihtiyatin klasik donem tasnifi igerisinde olmamasi, One
stirlilecek bu istihsan tiirtiniin diger istihsan tiirleri arasinda olup olmadiginin iyice tespit edilmesini
gerekli kilmaktadir. Bundan dolay1 ¢alismada oncelikle ihtiyatin tanimina ve istihsan bi’l-ihtiyatin
diger istihsan tiirlerden farkli bir nevi oldugu vurgulanmaya galisilmistir. Devaminda ise farkl
baplardan orneklere yer verilmek suretiyle istihsan bi'l-ihtiyatin uygulanabilirliginin gosterilmesine
gayret edilmistir. Istihsamin bu tiiriinde ihtiyat, istihsana gidilmesinin ana sebebini olusturmakta ve
bundan dolayr kiyas terk edilmektedir. Dolayisiyla istihsan bi'l-ihtiyat ile kastedilen ihtiyatin,
uleméanin ihtilafindan sakinmak anlaminda olmadig: belirtilmelidir. Bahsi gecen ihtilafi daha ¢ok el-
hurtic mine’l-hilaf veya miira‘atii’l-hilaf ismiyle karsilamak miimkiindiir. Zira istihsan bi’l-ihtiyatta
maksut olan ihtiyat, kiyastan (udalii) donmeyi gerektiren ihtiyat iken, miira‘atii’l-hilafta ise ulemanin
ihtilafindan sakinmak ve iki fetva arasinda tercih yapilmak durumunda kalinirsa daha giiglii olanin
alinmasindan ibarettir. Fukahanin istihsan ile hiikiim verdigi her yerde kiyasin terki s6z konusudur.
Istihsan bi'l-ihtiyatta ise istihsamin diger dort tiirinde olmayan bir sebeple istihsana
basvurulmaktadir. O gerekge ise fakihler tarafindan “ihtiyat” olarak tespit edilmistir. Fukaha istihsana
basvurdugu yerlerde kimi zaman “ihtiyat sebebiyle” veya “ihtiyattan dolay1” gibi ifadelerle istihsanin
tercih edilmesindeki arka plana isaret etmektedirler. Ancak herhangi bir detay ilgili eserlerde
goriilmemektedir. Bu ise istihsanin bu tiirliniin anlasilmasi ve ihtiyat denilince akla ilk gelen
ihtiyattan farkinin ortaya konulmasini gerektirmektedir. Istihsanin bu tiiriiniin klasik dénem istihsan
tiirleri icerisinde yer almamas: istihsan bi’l-ihtiyatin istihsanin yeni bir nevi olarak goriilmesinin
imkani anlamina gelmektedir. Bu ¢alismada konunun bu yonii, detayli sekilde analiz edilmektedir.
Her ne kadar istihsanin tiirlerinin genisletilme ihtimaline Selebi tarafindan vurguda bulunulsa da
konu 6zelinde bir ¢alisma yer almamaktadir. Yapilan bu ¢alisma ise hem konu 6zeline bir 151k tutma
hem de alana katki sunmay1 hedeflemektedir. Istihsan bi'l-ihtiyat 6zelinde farkli baplardan &rnekler
verilmek suretiyle konunun uygulanabilirligi ve i¢ tutarliliginin test edildigi belirtilmelidir. Boylelikle
One siiriilen bu istilahin mezhebin hemen her bahsinde sartlar1 olustugunda tatbik edilebilecegi
gosterilmis olmaktadir. Bunu da Hanefi mezhebinin gerek kurucu gerekse sonraki fakihleri tarafindan
oldukga isletilen istihsana dair bir acilim cabasi olarak yorumlamak miimkiindiir. Ayrica karsilasilan
meselelerde mezhebin kendi biitiinciil, tutarli ve sistemsel yapisindan ayrilmadan, Hanefi mezhebinin
kendi dinamikleri {izerinden karsilasilan meselelerin halledilmesinde 6nemli bir kap1 aralamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Istihsan, Istihsan bi’l-ihtiyat, Miira‘atii’'l-hilaf.
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The Possibility of Increasing the Classification of Istihsan (Preference) in the Classical Period: Istihsan bi'l-
Intiyat (Preference with Reserve) Case

Abstract

Istihsan has been used as one of the ruling istinbat (reveal the meaning) methods in the Hanafi sect.
Hanafi scholars of the classical period, on the other hand, discussed and analyzed istihsan under four
main headings. According to the scholars of usul al-figh, istihsan is divided into "kiyas (syllogism) al-
hafi", " istihsan bi'l-eser", " istihsan bi'l-icma" and " istihsan bi'z-zarure”. The understanding of istihsan
of the sect has gone through this classification until the modern period. However, the possibility of
increasing the division made in the classical period for istihsan has recently been discussed. For
example, it was emphasized that the aforementioned division made for istihsan by Shalabi (1910-1997)
could be increased and explanations were made in the context of the subject. It has been stated that
there is precaution in the background of some places where the fuqaha acted with istihsan. This has
been effective in naming this type of istihsan. As in other types of istihsan, the naming was done in
that way, since istihsan was used due to the precautionary principle. Because it is possible to say that
the determining factor in the naming of istihsan types is the reason that leads to istihsan. As a matter
of fact, this situation is clearly seen in the types of istihsan. In this article, istihsan bi’l-ihtiyat, which
can be a different type of istihsan, is emphasized. Since this type of istihsan is not included in the
classical period division, the possibility of this is discussed first. Because it is not in the classical period
classification, it is necessary to determine whether this istihsan type to be put forward is among other
types of istihsan. Therefore, in this study, first of all, it has been tried to define prudence and to show
that istihsan bi'l-ihtiyat is different from other types. Afterwards, it has been tried to show the
applicability of istihsan bi’l-ihtiyat by giving examples from different chapters. In this type of istihsan,
prudence is the main reason for istihsan, and therefore, analogy is abandoned. Therefore, it should be
noted that prudence, which is meant by istihsan bi’l-ihtiyat, does not mean avoiding the disagreement
of the scholars. This disputation is more commonly referred to as al-hurtij min al-khilaf (avoid of
dispute) or mura’at al-khilaf (observing separation). Because in istihsan bi'l-ihtiyat, the purposeful
precaution is the precaution that creates the qiyas-i hafi, while in mura’at al-khilaf, it consists of
avoiding the disagreement of the ulama and taking the stronger one if a choice is made between two
fatwas. Wherever the fugaha decrees with istihsan, there is the abandonment of qgiyas. In istihsan bi’l-
ihtiyat, istihsan is used for a reason not found in the other four types of istihsan. That justification was
determined by the jurists as a precaution. However, this precaution should be understood as
prudence, which means abandoning qiyas and preferring istihsan. In places where fuqaha resort to
istihsan, they sometimes point to the background in the preference of istihsan with expressions such
as “due to prudence” or “for the reason prudence”. However, no details are seen in the related works.
This makes it necessary to understand this type of istihsan and to reveal its difference from the first
thing that comes to mind when it seens to prudence. The possibility of seeing istihsan bi'l-ihtiyat as a
new type of istihsan is discussed by considering this article. Although Shalabi emphasizes the
possibility of expanding the types of istihsan, there is no study specific to the subject. This study, on
the other hand, aims to both shed light on the subject and make a new contribution to the field. It
should be noted that the applicability and internal consistency of the subject were tested by giving
examples from different parts in particular istihsan bi’l-ihtiyat. Thus, it has been shown that this term
can be applied in almost every talk of the sect when the conditions are met. It is possible to interpret
this as an effort to expand on istihsan, which was highly exploited by both the founders and later
jurists of the Hanafi sect. In addition, it fills an important gap in solving the problems encountered
through the dynamics of the Hanafi sect without leaving the holistic, consistent and systematic
structure of the sect.

Keywords: Islamic Law, Hanafi sect, Istihsan, Istihsan bi’l-ihtiyat, Mura'at al-khilaf.
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Giris

[stihsan, Hanefi mezhebinde bir delil tiirii olarak kabul edilmis, mezhepte
olabildigince isletilmis ve Hanefi mezhebi bu yoniiyle temaytiiz etmistir. Ayrica mezhebin ilk
donem usul kitaplarinda' ve usulii’l-ifta eserlerinde bir meselede kiyas ve istihsan tercih
edilmek durumunda kalinirsa (tesirinin kuvvetli olmasi durumunda) istihsan odakl
fetvanin alinmas: asil kabul edilmistir.2 Ibn Abidin’e (6. 1252/1836) kadar gelen siireg de
bunu destekler mahiyettedir. Nitekim mezhepte kiyasgi kimligiyle 6ne gikan Imam Ziifer’in
(6. 158/775) goriislerinin bu nedenden dolay: fazlaca dikkate alinmadig ifade edilebilir.

Istihsan delili, Hanefi mezhebinin klasik dénem kaynaklarinda dortlii taksim
icerisinde ele almmistir. Istihsan ile amel edilen yerlerin bu dort tiirden birisiyle
temellendirildigi goriilmektedir. Ancak ulemanmn kimi zaman istihsan ile hiikiim verdigi
yerlerde Ozellikle istihsanin gerekgesi olarak “ihtiyat” olgusuna vurgusu dikkat
cekmektedir.* Bu durum istihsanin farkli bir tiirti olarak sunulma imkanma kapi
aralamaktadir. Ancak istihsanin tiirev olarak modern doneme kadar bahsi gecen dortlii
tasnif disinda bir taksiminin olmamasi yapilacak bu yeni teklifi bir hayli gii¢lestirmektedir.
Modern donemde ise Selebinin istihsanin tiirevlerine eklemeler yapmasi bir kisim gevrelere
etki etmis ve istihsanin tiirleri dortten fazla zikredilmeye baglanmistir. Ancak yapilan
ilavelerin mezkir dort kisim igerisinde sayilmaya elverisli oldugu goriilmektedir. Bu durum
ise istihsan i¢in yapilan agilimin yeterince test edilmedigi fikrini uyandirmaktadir. Ayrica
istihsanin diger tiirlerinin de bu agidan ele alinmas: ve incelenmesi gerekmektedir. Nitekim
Donmez’in, “Literatiirdeki istihsan Ornekleri adeta tiiketircesine tespit edilmeli,

kiimelendirilmeli ve bunlarin her birinin ortak fikri iizerinde diisiiniilerek hangi ihtiyaca

1 Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
2/203; Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrir (Dersaddet: Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniye, 1308), 4/6.

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Ukiidu resmi’l-miifti (Suriye: Matbaatii’l-
maarif, 1301), 35.

3 Konu hakkinda detayh bilgi icin bk. Unal Sahin, Imam Ziifer ve Usul Anlayist (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 115 vd; Adem Ciftci, “Haneft Mezhebinin Kurucu
Imamlarindan Ziifer b. Hiizeyl'in Istihsana Yaklagimi = Zufar ibn Hudhayl's Approach to Istihsan from the
Founding Imams of the Hanafi Sect”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2017), 132-139.

4 Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Daru’l-kitabi’l-
islami, ts.), 7/236; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-
muhtdr (Beyrut—istanbul: Daru’l-Fikr-Kahraman Yayinlari, 1992), 5/404; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdjiilhay b.
Muhammed el-Leknevi, Umdetii'r-ridye ala serhi’l-vikiye (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2009), 1/358.
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cevap vermenin amaglandig kesfedilmeye calisilmalidir”s ifadeleri de bu agidan istihsan igin
yapilacak ¢alismalara dair 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Bu makalede istihsanin farkli bir tiiri olarak istihsan bi'l-ihtiyatin tarifine ve
uygulama Orneklerine yer verilecektir. Ulemanin istihsani isletirken ihtiyatt merkeze
koyarak hiikiim belirledigi yerlerde nasil bir metot izledigi Hanefi eserleri iizerinden
gosterilmeye calisilacaktir. Bu yapilirken ayrica kiyas merkezli diisiince yapisina da atif
yapilacaktir. Yukarida bahsedilenler de dikkate alindiginda ilk donem Hanefi usulciilerinin
dort kisim olarak belirledigi istihsan tiirlerinin artirilmas: bir hayli zordur. Zira yapilan
taksimlerin mezk(r dort tiiriin altina girip girmedigi iyice tespit edilmelidir. Calismada
konu, bu agidan da ele alinmis ve mevzu 6zelinde Hanefi fiiru fikih kaynaklarmin farkh
baplarindan Ornekler segilmistir. Boylelikle istihsanin farkli bir tiirii sayilabilecek istihsan

bi’l-ihtiyat, bu yoniiyle farkli birkag agidan degerlendirilmistir.
1. Istihsan Tanimina Dair

Istihsan kavrami, her ne kadar ilk donem fukaha tarafindan kullanilmis olsa da
mezhep literatiiriinde terim anlami itibariyle kavramsallasma siireci gecirdigi ifade
edilmistir.® Bu slirecte Kerhi'nin (6. 340/952) tanimi etkili olmus, Cessas (6. 370/981) ile
birlikte bu tarif daha netlik kazanmistir. Cessas, istihsanin mahiyetini ve kisimlarini ele almis
ve tanim olarak hocasi Kerhi'nin tarifini nakletmistir.” Hatta Cessas’in “Istihsan cesitlerini
net bir bigimde ortaya koyan ilk usilcii” oldugu ileri siiriilmiistiirs Ik dénem
usulciilerinden Debtsi (6. 430/1039) Takvimii’l-edille’de istihsani delillerden bir kisim olarak

gormekte ve “kiyas-1 cellye muariz olan delil”® olarak tarif etmektedir. Ayni tarif sonraki

5 {brahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii [ncelemeleri (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 265.

6 Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamast (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 92
vd.; Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2001), 23/340;
Ayrica erken donem istihsan tanim ve tartismalari igin bk. Abdulmuid Aykul, “Erken Déneme Istihsan
Tanimlar1 Etrafinda Olusan Mesgriyet Tartismalari = Discussions Around Legitimacy of the Istihsan’s
Definitions in the Early Period”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi = Cumhuriyet Theology Journal 16/1 (2022), 173-190.

7 EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas, el-Fusill fi'l-usill (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye,
1985), 4/233-234.

8 Mehmet Aziz Yasar, “Fukahi Metodunda istihsin Kavraminin Gelisiminde Cessas’m Rolii”, Marife: Bilimsel
Birikim (Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi) 20/2 (2020), 838. Dahasi, Cessas'in istihsanin tanim ve mesriiyetine
yonelik agiklamalar1 kendisinden sonra Hanefi cevrelerce kabul edilmis ve Hanefi usfil eserleri onun
degerlendirmeleri gercevesinde istihsani agiklamiglardir. Genis bilgi icin bk. Aykul, “Erken Déneme Istihsan
Tanimlar1 Etrafinda Olusan Mesgriyet Tartismalar1 = Discussions Around Legitimacy of the Istihsan’s
Definitions in the Early Period”, 178.

9 Ebti Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. is4 ed-Debtisi, Takvimii'l-edille fi usiili’l-fikh (Beyrut:
Darii'1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 404.
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usulciiler tarafindan da kabul gormiis ve nakledilmistir.'® Pezdevi (6. 482/1089) istihsani;
“Bize gore istihsan, iki kiyastan birisidir”" seklinde tarif eder. Pezdevi, ilerleyen satirlarda
ayrica; bu iki kiyastan “illetinin tesiri” nispeten zayif olan1 “kiyas”, kuvvetli olani ise “kiyas-1
miistahsen-giizel kabul edilen kiyas” seklinde isimlendirdiklerini belirtmektedir. Serahsi (6.
483/1090), fukaha nezdinde istihsanin iki tiirti oldugunu; birincisinin $ari” tarafindan takdiri
fukahaya birakilmis olan meselelerde ictihat ile amel, ikincisinin ise malum kiyasa muariz
olan delil oldugunu ifade etmektedir.”? Signaki (6. 714/1314), Pezdevi'nin agiklamalarini
“amel i¢in daha evla olmas1”?® seklinde gerekgelendirir. Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330),
istihsan tanimi hususunda Hanefi imamlar arasinda ihtilaf olduguna; “EbG Hanife’'nin (0.
150/767) istihsan agiklamasi hususunda ashabimizin ibarelerinde ihtilaf bulunmaktadir”'4
sOzleriyle isaret eder.

Abdiilaziz el-Buhari, daha sonra ashaptan bazilarinin istihsan igin “bir kiyasin
miicebinden daha akva olan kiyasa yonelmek”!> seklinde yaptig: tarifi nakleder. Tanimdaki
kismi probleme isaret eden el-Buhari, Kerhi'nin tanimimna yer verir. Kerhi'nin istihsan
hakkindaki tanimi ise su sekildedir: “[Miictehidin] daha 6nce benzer bir konuda hilafina
hiikiim verdigi bir meselede hiitkmetmekten, udil etmesini gerektirecek daha giiglii bir
nedenden dolay1 donmesidir.”'® Kerhi'nin istihsan tanimina 6zellikle yer verilmesinin
nedeni, erken donem icerisinde bu tarifin yapilmis olmasi ve “Hanefiler katinda en belirgin
istihsan tanimi1”'” olarak tavsif edilmesi nedeniyledir.

Abdiilaziz el-Buhari, Pezdevi’den yaptig1 nakilde istihsani “ismen ve manen” ve
sadece “ismen” seklinde ikiye ayirir. Abdiilaziz el-Buhari, istihsanin tesirinin kiyasin
tesirinden daha fazla olmasi durumunda “hem ismen hem de manen istihsan” olarak
isimlendirildigini, ancak kiyasin tesirinin istihsandan daha fazla olmasi durumunda ise

istihsan ile tesmiyenin sadece ismen oldugunu, manen gerceklesmedigini belirtir. Sadece

1 zzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin Ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni‘'l-Melek (Tbnii’l-Ayni serhiyle
birlikte) (Istanbul: Salah Bilici, 1292), 285.

11 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrir (Dersaadet: Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniye, 1308), 4/3.

12 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/200.

13 Hiisameddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac es-Signaki, el-Kifi serhu’l-Pezdevi, ed. Muhammed Seyyid Ganat (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2001), 1826.

14 Buhari, Kesfii'l-esrir, 4/3.

15 Buhari, Kesfii'l-esrir, 4/3.

16 Buhari, Kesfiil-esrdr, 4/3. “ oas s &l 4n sl 4ida ) b il 84 oSa Lo e Al 8 oS o o gD Jams o 58 lsaia) o
Js¥1 e Jsaal”

7 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebti Zehre, Usillii’l-fikh (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabij, ts.), 262.
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manen olan istihsanin kiyasin kendisi oldugunu da sozlerine ekler.'”® Bu agiklamanin da
istihsan1 netlestirmek icin yapilan tanimlardan oldugu ifade edilebilir. Riikneddin
Semerkandi (6. 701/1301), istihsan ig¢in “miistenbat ve hafi olup tesiri gii¢lii olan illetle
kiyas”?® seklinde bir tanim yapar. Sadriisseria (6. 747/1346) “her kiyasi hafinin istihsan
oldugunu ancak her istihsanin kiyas olmadigini”,? zira istihsanin farkl tiirleri bulundugunu
aktarir. Ancak mezhep ulemasinin eserlerinde genel olarak istihsan denilince bundan kiyas:
hafi olan istihsan kastedildigini ifade eder. Bununla beraber istihsan ifadesinin “kiyasin
terki” anlammin disinda da kullanildig goriilmektedir. Nitekim Cessas (6. 370/980), el-Fusiil
fi'l-Ustil’de miktarlarin ictihat ile belirlenmesine ve “takdir-i hiikiim/galib-i re’y istihsan1”
anlamimna da istihsan ismini 1tlak etmektedir.?! Serahsi’de de aynmi durum s6z konusu
edilmigstir.??

Molla Hiisrev de (6. 885/1480) Mir’dtii’l-usiil’tinde istihsani, kiyasin iki tiiriinden birisi
olarak gormekte, ustil terminolojisinde, celi olanin kiyas, hafi olanin ise istihsan seklinde
yorumlandigini belirtmektedir. Ayrica istihsani, etham-1 miictehidinin [ilk bakista zihninin]
anladig1 seyi kiyas diye isimlendirmesi de dikkat ¢ekmektedir.?> Molla Hiisrev’in de isaret
ettigi tlizere istihsan icin verilen tariflerden genel olarak, kiyas: celiye karsi “kiyas1 hafi”
olarak tasavvur olundugu,? ayrica “illetin tesiri bakimindan zayif olanin kiyas, giiglii olanin
ise istihsan”? geklinde tesmiye edildigi belirtilmektedir. Hatta Molla Hiisrev, Pezdevi'nin
istihsanin iki kiyastan birisi olarak yaptig: tarife denk gelecek ifadelere yer verir. Ancak iki
kiyasin arasini temyiz etmek igin celi olan kiyasa 1stilahi anlamda kiyas denilirken, 6zellikle
hafi olanma istihsan admin galip oldugunu ve usulciilerin 1stilahinin da bu yonde oldugunu
belirtir2 Istihsan i¢in yapilan tanimlarin genel olarak bu minval iizere temerkiiz ettigi

verilen nakillerden anlagilmaktadir.

18 Buhari, Kesfii'l-esrir, 4/4.

19 Ritkneddin Ubeydullah es-Semerkandi, Cami‘u’l-usiil fi beydni’l-kava‘idi’l-Hanefiyye ve’s-Safiiyye fi usilli’l-fikh
(Istanbul:  Vakfii’d-Diyaneti't-Tiirkiyye ~Merkezii'l-Buhusii’l-lslamiyye (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2020), 2/219.

2 Sa‘deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhii't-Telvih ale’t-Tavzih (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
ts.), 2/171.

2 Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, 4/233.

22 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/200.

2 Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-usiil serh-i Mirkati'l-viisiil (Tarsiisi Hasiyesiyle birlikte) (Istanbul: Mektebetii’l-Hanefiyye,
ts.), 463.

24 Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usiil, 463.

25 Muzafferiddin Ahmed b. Ali el-Bagdadi Ibnii’s-Saati, Bedi u'n-nizim (Nihdyetii'l-viisiil il ‘ilmi’l-usiil) (Camiatii
Ummii’l-Kura, 1985), 610.

26 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil, 463-464.
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2. Klasik Donem Istihsanin Tiirevleri ve Artirilmasinin imkani

Istihsan igin Hanefi mezhebinin klasik dénem ustil-i fikih kaynaklarinda dort farkl
istihsan tirii oldugu belirtilmektedir. Bu istihsan tiirleri mezhep ulemasinca asagidaki
sekilde belirlenmis, bunlara dair eserlerde 6rnekler verilmistir:

a) Istihsan bi'l-eser

b) Istihsan bi'l-icma

c) Istihsan bi’z-zarure

d) Kiyas-1hafi istihsani?”

[Ik donem eserlerinden itibaren taksim bu sekilde belirlenmis ve bunun disinda baska
bir istihsan tiirli zikredilmemistir. Verilen siralamanin Pezdevi® Serahsi® ve sonraki
usulciilerde de aymn sekilde oldugu goriilmektedir.*® Mezhebin usul metinleri de bu eksende
olusmustur. S6z gelimi Menir ve serhlerinde de durum aynidir.3' Mezhebin fiiru eserlerinde
istihsan ile hiikiim verilen yerlerde de meselenin istihsanin bahsi gegen tiirleri dile
getirilmek suretiyle degerlendirmeye tabi tutuldugu goriilmektedir.®? Istihsami ¢okca
kullanmakla 6ne ¢gikan Hanefi mezhebinin eserlerinde istihsanin bu dért kisimda ele alinip
incelendigini sdylemek miimkiindiir. Hanefi usul eserlerinde bu dort kismin diginda baska
tiirtine vurgu yapilmaz.

Klasik dénemde oldugu gibi son donem ¢alismalariin bir¢ogunda da yapilan taksim
bu sekildedir.®® Zikri gecen taksimde herhangi bir degisiklik bulunmaz. Gorebildigimiz
kadaryla ilk defa Mustafa Selebi tarafindan Hanefilerin mezk{r taksimi genisletilmeye tabi
tutulmus, dort kisim daha eklenerek bu say1 sekize ¢ikarilmistir. Bunlar; “orf ile istihsan”,

“alimler arasindaki ihtilafi dikkate alarak ihtiyaten yapilan istihsan”, “kolaylastirmak ve

27 fstihsamun bu tiirii baz1 eserlerde “istihsan bi’l-akl” seklinde de isimlendirilmistir. Bkz. Muhammed Ubeydullah
el-Es‘adi, el-Miicez fi usilli’l-fikh (Kahire: Darii’s-Selam, 1990), 243.

28 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/2.

2 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/202.

30 Signaki, el-Kafi serhu’l-Pezdevi, 1822-1825; Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri el-Hanefi Tbn
Niiceym, Liibbii’l-usiil (Istanbul: Vakfii’d-Diyaneti’t-Tiirkiyye Merkezii'l-Buhusii’l-Islamiyye (Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2020), 264.

31 fbn Melek, Serhii’l-Menir li-Ibni’l-Melek, 285; Zeyniiddin Ibn Niiceym, Fethii’l-3affdr bi serhi’l-Mendr (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2001), 385.

32 Ebi Bekr Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1986), 1/84; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakéik fi serhi Kenzi'd-dekdik
(Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314), 5/128; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 1/18, 8/120.

3 Hanbelizade Muhammed Sakir, Fikth Usilii (Izmir: Izmir Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2010), 309-310;
Fahreddin Atar, Fikih Usulii (1stanbu1: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2011), 72-73; H.
Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik Yaymnlari, 2017), 113-117.
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genisligi tercih etmek icin delilin gerektirdigi seyi terk etmek” ve “maslahat sebebiyle
istihsan” seklinde siralanmistir. Bu tasnif glintimiizde yapilan bazi ¢alismalara tesir etmis
ve ilgili eserlerde maslahat ve Orf de istihsanin bir kismi olarak sayilmistir.3> Selebi de
istihsanin sayilan tiirlerini zikredip saymin artacagmna isaret etmistir3® Nitekim son
donemdeki bazi akademik arastirmalarda da bu saymn arttirildig1 goriilmektedir.” Vehbe
Zithayli (6. 2015) de istihsan1 iki kisma ayirmakta ve ikinci kismi da alti baslik altinda
incelemektedir. Klasik donem tasnifinden farkli olarak “orf ile istthsan” ve “maslahat ile
istihsan” kistmlarina yer vermektedir.*

Konu 6zelinde yaptig1 calismasinda Onder, bu noktaya temas eder ve istihsan igin
fukahanin kavillerinde farkli istihsan tiirlerinin bulundugunu belirtir. Bunlar arasinda
ozellikle “Sahabe sozii, orf, maslahat, ihtiyat veya mevcut ihtilaflarin dikkate alinmasi, zarar,
zorlugun ve sikintinin (raf'u’l-harac) giderilmesi”® gibi nedenlerle istihsana gidilen yerler
olduguna dikkat ceker. Ancak sayilan bu kisimlarin istihsanin bahsi gecen dort nev’inin
altinda degerlendirilebilecegini soyler® Onder de galismasinda genel kabul géren ve
fukahadan nakledilen dortlii taksimi esas alir. Ancak zaruret sebebiyle istihsanin
gercevesinin biraz daha genisletildigi ve maslahat prensibinden hareketle tercih edilen
istihsan tiirtintin de istihsan bi’z-zarure kapsaminda degerlendirildigi goriliir.!

Istihsanin zikri gecen her bir tiri (Istihsan bi'l-eser,? Istihsan bi’'l-icma,* Istihsan

bi’z-zarure* ve Kiyas-1 hafi istihsani*®) Hanefi mezhebinin kaynaklarinda mezkr isimlerle

% Muhammed Mustafa Selebi, Ta Tilii’l-ahkdm: arz ve tahlil li-tarikati’t-ta Til ve tetavviiratiha fi usiiri’l-ictihad ve’t-taklid
(Beyrut: Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1981), 348-358.

%5 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Iminin Esaslari: (Ustilii’l-fikh) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2018),
241; Talip Tiircan (ed.), Islam Hukuku El Kitab (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 179; Muhsin Kogak, Fikih usulii
(Tstanbul : Ensar Nesriyat, 2013), 130-137. Bardakoglu, “Istihsan”, 23/342-344.

% Selebi, Ta ‘1ilii’l-ahkdm, 248.

%7 Said Nuri Akgiindiiz, “Hanefi Fiiriunda Istihsan -el-Hidaye Ornegi-”. Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (Subat 2002), 44-57; Said Ali Kudaynetov, “Uygulamali Ornekler Baglaminda fmam Ebé Y{sufun
Istihsan Anlayis1”, e-Sarkiyat: Ilmi Arastirmalar Dergisi XIII/1 (2021), 333-335.

3% Vehbe ez-Ziihayli, Usiilii 'l—flkhi'l—fsldmf (Dimagk: Darii’'l-Fikr, 2011), 2/24-29.

3 Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayist ve Uygulamast, 203-204.

4 Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayis: ve Uygulamast, 204.

4 Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayis: ve Uygulamast, 286-294.

42 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti, el—fndye (Daru’l-Fikr, ts.), 1/434,
5/320, 9/181; Ebt Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 10/401.

43 Baberti, el—fndye, 7/117; Ayni, el-Bindye, 8/376.

4 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii’'l-HiimAm, Fethii’l-kadir (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Timiyye, ts.), 2/402.

4 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 1/118; Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Diirerii’l- hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkim
(Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 2/152.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 197



Klasik Dénem Istihsan Taksiminin Artinlmastmn Imkan: Istihsan bi'l-Thtiyat Ornegi

anilmakta ve istihsanin gerekgesi olarak gosterilmektedir. Istihsan ile amel edilen yerler dort
farkli istihsan tiirii ile gerekgelendirilirken, istihsan bi'l-ihtiyat da istihsana basvurulma
sebebi olarak ihtiyat goOsterilmekte ancak farkli bir kistm olarak agik¢a vurguda
bulunulmamaktadir. Istihsanin sebebi olarak ihtiyat gosterildigi halde s6z konusu tiirleri
cerisinde yer almamasi oldukga dikkat ¢ekmekte ve bu acidan tahkike ihtiya¢ duymaktadir.
Zira bu kisim diger tiirlerin zzimninda olmadig1, miistakil bir tiir sayilabilecek karakterde
oldugu soylenebilir. Ancak birkag agidan tetkike ihtiyag duymaktadr.

Klasik donemde dort kisim olarak zikredilen istihsan tiirlerinin ziyadelestirilmesinin
imkani tartismaya agik bir konudur. Zira selef ulemanin bu tiir bir ayrima gitmemesindeki
temel nedeninin tespiti gerekmektedir. Ozellikle kurucu metin sahipleri olan ve mezhebin
dinamiklerini ¢ok iyi bilen miigtehit alimlerin farkli bir taksime gitmemesi sonradan yapilan
tasniflerin sthhatini tartisilir hale getirmektedir. Farkli ihtimaller bulunsa da bizce en énemli
sebep; istihsan i¢in sayilabilecek diger tiirlerin mezkiir dort kismin altina girmesi ihtimalidir.
Nitekim Selebi'nin artirdig1 istihsan orneklerine dikkatlice bakildiginda bu durum
goriilecektir. S6z gelimi, Selebi'nin eserinde serl Orf ile ameli orfii ayn1 kategoride
degerlendirmesi bunun &rnekleri arasindadir.6 Orfiin mutlak olarak zikredilmesinden de
anlasilacag tizere istihsan bi’l-Orften maksat insanlar arasindaki orftiir. Dolayisiyla Selebi
tarafindan zikredilen misal istihsan bi’l-orfe 6rnek kabul edilmez. Selebi’nin 6rnek olarak
zikrettigi ve Orf-i ameli ile istihsan yaptig1 feri meselenin ise istihsan bi'z-zarlire olarak
tasavvur edilmesine herhangi bir mani bulunmamaktadir.# Devaminda verilen ornek ise*
istihsan bi'l-orf olarak sunulsa da bunun bir¢ok Hanefi fikih kaynaginda gecen ( Dalsdlay
2auall (8 V) 2nusdll) hadisine® istinaden istihsan bi’l-eser olarak degerlendirilmesi éniinde
bir engel gortinmemektedir. Nitekim Zeylai (6. 743/1343) de bunu acgikca dile getirmistir.
Zeylai’'nin ifadelerindeki asil anlamin; bitisik olmasalar bile diger komsularin da ser‘an
komsu olarak kabul edilmesi yoniindedir.®® Ayrica bu minval iizere orfiin olusmasinda da
bir sakinca yoktur. Anlagilan o ki, orfiin bu duruma muvafakat etmesi, fukahanin istihsan

bi’l-6rf ifadelerini kullanmasinin temel sebebini olusturmustur. Ozetle, Selebi’nin Hanefilere

4 Selebi, Ta Tilii'l-ahkdm, 354.

47 Selebi, Ta 1ilii'l-ahkdm, 355.

48 Selebi, Ta 1ilii'l-ahkdm, 356.

4 Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdiilmelik b. Seleme el-Ezdi et-Tahavi, Serhu Me’ani’l-dsir
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1994), 1/394.

5 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 6/200 “ )l & ¥} sxasdll jlal83a Y 123l 5 33all agle JB e yb5 e | la ¢ san S 7,
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nisbet ettigi istihsan bi'l-0rf kavraminin saglam temellere dayanmadigni sodylemek
miimkiindiir.

Ihtiyat ile istihsanin klasik dénem istihsan taksimi icerisinde yer almadigina
deginilmisti. Mezkr dort tiriin tanim, kapsam ve Orneklerine bakildiginda istihsan bi'l-
ihtiyatin 6zellikle bu {ig tiir igerisinde (Istihsan bi’l-icma, Istihsan bi’z-zarure ve Kiyas-1 hafi
istihsan1) yer almayacagl asikardir. Ancak istihsan bi'l-eser kategorisinde sayilmasi
tartismaya agik bir noktadir. Istihsan bi’l-eser olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) ( ey p ke g2
Ay ¥ L ) hadisinin® istihsan bi’l-ihtiyatin kapsamina dahil olup olmamasma gelince
bunu birka¢ agidan degerlendirmek gerekmektedir. Zira ulemanin ihtiyat ile istihsana
gidilen yerlerde buna dair en ufak bir isaretin olmamasi, istihsan bi'l-ihtiyat1 istihsan bi’l-
eser’in kapsaminda saymay1 bir hayli giiclestirmektedir. Nitekim fukahanin istihsan bi'l-eser
ile istihsan yapilan yerlerde bunu agikga belirttikleri goriilmektedir.5? Eger boyle olsayd: usul
alimlerinin bunu zikretmesi veya buna isaret sayilacak ifadeleri kullanmasi beklenirdi. Ikinci
bir neden olarak ise usul alimlerinin diginda fukahdnin da istihsani temellendirirken ihtiyat
ilkesi ile iliskilendirmesi de istihsan bi'l-ihtiyatin diger dort tiirden farkli oldugunu
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bunlara ek olarak ihtiyatin kapsami ve igletildigi
durumlar dikkate alindiginda bu tiiriin istihsan bi’l-eserin zzimninda zikredilmesi oldukca
gugttr.

Yukarida istihsanin tiirleri ve istihsan bi’l-ihtiyatin farklh bir tiir olabilecegine isaret
edildi. Her ne kadar ilgili arastirmalarda ihtiyat sebebiyle yapilan istihsana vurgu yapilsa
da® bunun konumuzu teskil eden istihsan bi’l-ihtiyattan tamamen farkli olduguna deginildi.
Ancak mezklr calismalarda istihsan bi’l-ihtiyatin tanimina ve mahiyetinin ne olduguna
temas edilmemistir. Bu durum istihsan bi’'l-ihtiyatin tarifini ve temellendirilmesini iktiza

etmektedir.
3. Istihsan bi’l-ihtiyatin Tanimi

Istihsan bi’l-ihtiyatin tanimindan 6nce ihtiyat ilkesine kisaca temas edilecektir. Thtiyat

ilkesi fukaha nezdinde de oldukga dikkate alinmis hatta “ihtiyatla amel etmenin seriatta asil

51 Buhari, “Kitabii'l-buy(”, 2. “Sana siiphe veren seyleri birak ve sana siiphe vermeyen seylere bak.”

52 Baberti, el—fnﬁye, 1/434, 5/320, 9/181; Ayni, el-Bindye, 1/401; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/313.

3 Akgiindiiz, “Hanefi Fiirlunda Istihsan -el-Hidaye Ornegi-”, 56-57; Kudaynetov, “Uygulamali Ornekler
Baglaminda Imam Ebi Y{isuf'un Istihsan Anlayis1”, 338.
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oldugu”> belirtilmistir. Ciircani (6. 816/1413), ihtiyat1 “glinaha diismekten nefsi koruma”,
Ibn Niiceym (6. 970/1563) ise “iki delilden giiglii olaniyla amel” seklinde tarif etmistir.5
Thtiyatin ibadet bahislerinde yogun olmakla birlikte diger konularda da izleri agikga goriiliir.
Metodolojik olarak sedd-i zeria prensibinin de temelde ihtiyat ilkesine dayandig:
kaydedilmektedir.5”

Thtiyat ilkesi fikihta &nemli bir yer tutmakta, zanni deliller arasinda kabul edilmekte
ve bununla amel vacip goriilmektedir.® Klasik donemde siklikla temas edilen bu kavram,
gliintimiiz aragtirmacilari tarafindan bir¢ok ¢alismaya konu edinilmis ve farkli yonleriyle ele
alinmistir.® S6z gelimi konu Ozelindeki c¢alismasinda Pala, ihtiyat prensibine, iliskili
kavramlara, 6nemine ve gesitlerine temas etmektedir.®’ Pala, s6z konusu ¢alismasinda ihtiyat
ilkesinin hem fiiru fikih hem de usul-i fikihta kullanildiginm belirtmekte, ihtiyat ve istihsan
arasindaki iligskiye isaret etmekte ve usul ilmindeki 6nemine vurgulamaktadir.®’ Devaminda
ise ihtiyat ve istihsan iligkili 6rneklere yer verilmektedir.®2

Istihsan bi'l-ihtiyat;, miigtehidin ihtiyat ilkesiyle hareket ederek, kiyastan dénmesi
seklinde tarif etmek miimkiindiir. Istihsanin diger tiirlerinde oldugu gibi daha giiclii bir
nedenden dolay:1 terkedilen kiyas, burada da ihtiyat ilkesi sebebiyle terk edilmektedir.
Istihsanin diger tiirevlerinde oldugu gibi istihsan bi’l-ihtiyatta da her haliikarda kiyasin terki
s0z konusudur.

Yukarida Selebi’nin ihtiyat odakli istihsan vurgusuna dikkat g¢ekilmisti. Ancak
Selebi’nin vurguladig: ihtiyat ile makalenin konusunu olusturan istihsan bi'l-ihtiyat
birbirinden farkhidir. O, alimlerin ihtilafim1 esas alarak yapilan istihsan tiirline isaret
etmektedir. Selebi'nin temas ettigi mesele, bir konuda iki alimden birinin vacip, digerinin

stinnet veya daha farkl bir hiikiim vermesinden sonra bu ihtilafi gozeterek (el-hurfic mine’l-

5 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/52.

55 es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifdt (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-limiyye, 1983), 12.

5% fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/155.

57 H. Yunus Apaydin, “Thtiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/578.

5 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/333.

% lyas Belka, el-Ihtiydt hakikatuhu ve hiicciyyetuhu ve ahkdmuhu ve davabituhu (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003);
Miinib b. Mahmtd Sakir, el-Amel bi'l-Ihtiyat fi'l-fikhi’l-Islimi (Riyad: Darii'n-Nefais, 1418). Konu hakkinda
iilkemizde ise gerek yiiksek lisans gerekse doktora diizeyinde birgok ¢alisma mevcuttur.

60 Ali Thsan Pala, Islam Hukukunda fhtiyat Tlkesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 17 vd.

61 Pala, Islam Hukukunda ihtiyat Ilkesi, 89 vd, 138.

62 Pala, Islam Hukukunda fhtiyat Ilkesi, 139-142.
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hilaf veya miira‘atii’l-hilaf®®) ahvat veya ihtiyatli olanin alinmas: seklinde agiklanabilir.®
Nitekim verilen drnek de bunu gostermektedir. flgili drnekte mahctir olan kimsenin kiyasen
umre yapmasina miisaade edilmemesi gerekir. Zira bu umre, o kimse igin tatavvu' halini
almistir. Tipki bir kereden fazla hac yapmak istediginde engellenmesi gibi.®® Ancak
alimlerden bazilarina gore omiirde bir defa umre yapmak farz oldugundan dolay1 ihtiyatla
amel edilmistir.®® Bunun temel sebebi alimlerin bu ihtilafindan sakinmaktir. Selebi’nin
“alimler arasindaki ihtilafi dikkate alarak ihtiyaten yapilan istihsana”®” verdigi bu ornek,
Sakir,® Pala® ve Akgilindiiz tarafindan da tekrarlanmistir.” Burada alimlerin ihtilafindan
sakinmak igin istihsan ile amel edilmistir. Ayni'nin (6. 855/1451) de isaret ettigi gibi buradaki
ihtilaf aslinda delillerin tearuzundan kaynaklanmakta” ve mezhep imamlarinin naslari farkl
yorumlamasindan neset etmektedir. Haccn mali ibadetlerden oldugu gibi bedeni
ibadetlerden olmasi, bedeni ibadetlerde ise ihtiyatin asil olmasi nedeniyle de ulema bu
konuda ihtiyat ilkesini isletmistir.

Yukarida da vurgulandigi {izere el-huriic mine’l-hilaf veya miira‘atii'l-hilaf ile
istihsan bi'l-ihtiyat arasindaki temel farkin bizzat ihtiyatin isletilmesi oldugu sdylenebilir.
Yoksa istihsan bi’l-ihtiyat, ulemanin ihtilafindan kag¢inmak igin kullanilan bir ydntem
degildir. Ikisi arasinda bu agidan oldukga biiyiik bir fark bulunmaktadir. Ilkinde bir konuda
ulemanin farkl deliller nedeniyle ulastig1 bir hitkmiin yine bagka bir alim tarafindan farkl

kategoride degerlendirilmesi s6z konusudur. Ancak istihsan bi'l-ihtiyatta konunun

Aba

6 Miira‘atii'l-hilaf, Maliki mezhebinde her ne kadar istihsan olarak isimlendirilse de her iki mezhebin (Hanefi ve
Maliki) istihsan tanimlari, telakkileri ve metodolojik isletimi birbirinden farkli oldugundan, burada o konudan
sarf-1 nazar edilmis, mevzu Hanefl mezhebi gercevesinde ele alinmis ve fiiru 6rnekler de Hanefi fikhindan
secilmistir. Mezktr kavramin burada daha ¢ok ulemanin ihtilafindan sakinmak anlaminda kullanildig:
belirtilmelidir. Ayrica mezhep miiktesebatinda da ifadenin bu yonde kullanildigi miisahede edilmektedir. Bk.
Ebii’l-Thlas Hasan b. Ammar es-Siiriinbiilali, Merdki’l-felah bi-imdadi’l-fettdh serhu Nuri'l-izdh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424), 218; ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 1/131, 133, 147, 505, 2/400, 603. Miira'atii’l-hilafin
Maliki mezhebinde istihsan olarak kabul edilmesi hakkinda bk. Ebii'l-Velid b. Riisd el-Kurtubi ibn Riisd, el-
Beydn ve't-tahsil: ve's-serhu ve't-tevcihu ve't-ta’lilu fi Mesaili'l-miistahrece (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 1984),
3/419, 4/157, 15/224; Konu hakkinda detayl bilgi i¢in ayrica bk. Salih b. Abdiilaziz b. Osman Sindi, Miirdatii’l-
hildf fi'l-fikh te’silen ve tatbikan (Riyad: Muhammed b. Sutid Universitesi, Yiiksek Lisan Tezi, 1419), 67 vd.

6+ Mira‘atii’l-hilafin, Maliki mezhebinde delil olarak kullanildigi, Maliki mezhebinin yani sira diger ii¢ mezhepte
uygulama alan1 buldugu, istihsan tiirlerinden sayildigi hususunda ozellikle Satibi'nin nakilleri ilgili maddede
dikkat cekmektedir. Bk. Muharrem Kilig, “Miiraat-1 Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/37.

% Ayni, el-Biniye, 11/105.

¢ Zeylai, Tebyinii'l-hakiik, 5/197; Ayni, el-Bindye, 11/105.

7 Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 356.

68 Sakir, el-Amel bi'l-Ihtiyét fi'l-fikhi'l-Islami, 258.

6 Pala, Islam Hukukunda fhtiyat Ilkesi, 139.

70 Akgiindiiz, “Hanefi FiirGiunda Istihsan -el-Hidaye Ornegi-", 56-57.

7t Ayni, el-Bindye, 11/105.
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temelinde ihtiyat bulunmakta ve fukaha ihtiyat: dikkate alarak hareket etmekte ve ona gore
hiikiim bina etmektedir. Ilkinde durum sonraki fukahanm ameliyesi iken, ikincisinde ise
konu dogrudan miictehidin kendi sistemi ve metodolojisiyle alakalidir. Ayrica miira‘ati’l-
hilafta her daim hiikiimde mertebece daha yiiksek olanla (yukarida mahctir olan kimsenin
omriinde bir kere umre yapmas: meselesinde oldugu gibi) fetva verilmesi gerekmektedir.
Zira mahcrun mezkiir durumundan dolay1r umresi Hanefi mezhebinde tatavvu‘ olarak
degerlendirilirken, Safii mezhebinde ise kisinin 6mriinde bir defa umre yapmasin farz
olarak kabul edilmistir.”? Dolayisiyla bu ornekte farz, tatavvu'dan mertebece daha yiiksek
olmasi nedeniyle onunla hiikiim verilmistir. Buna binaen Selebi’nin yukarida verdigi misal,
miira‘atii’l-hilaf kaidesinden hareketle ulasilan istihsan 6rnegidir.”> Meselenin aslinda ihtiyat
yer almaz. Ancak asagida verilecek 6rneklerde ise fakihin istihsana giderken bizzat ihtiyat

veya ihtiyat ilkesini esas aldig1, bu sebeple kiyasi terk ettigi ve oradan hareketle hiikiim

verdigi fikhi misaller iglenecektir.
4. Istihsan bi'l-ihtiyatin Fiiru Ornekler Uzerinden Tatbiki

Yukarida Hanefi mezhebinde istihsanin tanimina, ulemanin istihsan telakkisine ve
klasik donem Hanefi cizgisinde istihsan tiirlerine yer verildi. Ayrica istihsan bi'l-ihtiyatin
tanim1 yapilmaya calisildi. Burada ise yapilan tanimdan hareketle mezhep eserlerinde
istihsan ile amel edilen yerlerde, ihtiyat ilkesi sebebiyle kiyastan (udiil) doniilen 6rneklerden
bazilarma yer verilecektir. Ornekler farkli baplardan secilmis ve bir anlamda uleméanin

istihsan bi'l-ihtiyat: fikhin bir¢ok konuda uyguladig1 gosterilmistir.
4.1. Abdestin Bozulmasi

Hanefi mezhebi metinlerinde kanin tiikiiriige karismasi ve tiikiiriikten fazla olmasi
durumunda abdestin bozulacag: belirtilmistir. Ancak kan ve tiikiiriik esit oranda olur ise bu
durumda abdestin bozulup bozulmayacag: noktasinda wulema arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Imam Muhammed (8. 189/805) bozulmayacagim ileri siirerken, Eb(i Hanife
ise bu durumda olan bir kimsenin abdestinin bozulacagm ifade etmistir. Burhaniiddin Ibn
Maze el-Buhari (0. 616/1219) el-Muhitii’l-burhini’de tiikiirik ve kanin esit olmalar

durumunda kiyasen bozulmamasi gerektigini belirtir. Buhari, kan ve tiikiirtigiin esit olmasi

72 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 8/475; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 5/197;
Baberti, el—fndye, 9/267; Ayni, el-Bindye, 11/105.
73 Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 356.
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durumunda kanin seyelaninin ya kendiliginden veyahut tiikiiriik nedeniyle olabilecegine
dikkat ceker. Mezkdr ihtimal ise sliphe meydana getirmistir. Ancak sliphenin meydana
getirdigi boyle bir durum olsa dahi kiyasen bu kimsenin abdesti bozulmaz. Zira bu kiside
abdestin varlig1 kesindir.”* Yakin ise stiphe ile ortadan kalkmaz.”> Ancak Serahsi’nin de ifade
ettigi gibi kan ve tiikiiriik esit olunca kanin kendiliginden ¢ikma ihtimali bulunmaktadar.
Boyle bir durumda ise abdest bir agidan vacip diger bir agidan ise vacip degildir. Bu gibi
hallerde ise “ihtiyat1 almanin evla” oldugu Serahsi tarafindan tasrih edilmistir.”® Kasani (0.
587/1191) ise bu gibi durumlar istibah diye tesmiye eder, ihtiyat1 almanin vacip oldugunu
sdyler.”” Imam Muhammed, kiyas: tercih etmis ve bu durumda olan kimsenin abdestinin
bozulmadigin ileri stirmiistiir.”® EbG Hanife ise ikinci ihtiyat goriisiinii esas almis ve bu kisi
icin abdesti gerekli gormiistiir. EbG Hanife'nin kabul ettigi goriis istihsan olmakla birlikte
dayandig1 temel nokta ihtiyattir. Ebti Hanife tarafindan benimsenen bu goriisii istihsan bi'l-
ihtiyat ile iliskilendirilmek ve isimlendirmek miimkiindiir. Ayrica mezhepte ibadat
bahislerinde ihtiyat olan ile amel etmenin vacip oldugu,” 6zellikle mezk{ir konularda mutlak
olarak Eb(i Hanife'nin goriisiiniin alinmas: gerektigi ifade edilmistir.®® Dolayisiyla istihsanin
ihtiyat olgusu sebebiyle tercih edildigi yerlerin de bu kapsamda goriilmesinde bir engel

bulunmamaktadir.
4.2. Gusiil Gerekmesi Durumu

Uyandiginda elbisesinde meni goren bir kimse, ihtilam oldugunu da hatirlasa bu
kisiye gusiil almak ittifakla vaciptir. Uyandiginda ihtilam oldugunu hatirlayan bir kimse,
iizerinde veya yataginda yaslik bulsa ve bu kisi yasligin meni veya mezi olduguna kanaat
getirse yine gusiil vaciptir. Yashigin meni mi yoksa vedi mi oldugunda siiphe etse ayni
sekilde gusiil gerekir. Ancak ihtilam oldugunu hatirlamasa ve iizerinde bulunan yashgmn
meni, mezi veya vedi mi olduguna karar veremeyip bdyle bir durumda kalan kimse igin iig
imam arasinda ihtilaf mevcuttur. Tarafeyn’e gore gusiil gerekli iken, Ebi YGsuf ise bu

kimseye guslii gerekli gormez. Ebti Yhisuf, bu kimsenin durumunu mezinin uyku halinde

7¢ Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmtid b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari, el-Muhitii'I-burhdn? fi’l-fikhi’'n-Nu ‘méani
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-limiyye, 2003), 1/65.

75 ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 6/728; Mecelle madde 4.

76 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414), 1/77.

77 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 1/27.

78 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 1/37.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 3/112, 154, 194; Buhari, el-Muhitii’l-burhani, 1/268; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1/262.

8 fbn Abidin, Ukiidu resmi'l-miifti, 35.
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oldugu gibi uyanik iken de gelmesine kiyas etmektedir. Nasil ki uyanik iken gelen meziden
dolay1 gusiil degil sadece abdest yeterliyse, ayru sekilde bu kimseye de gustil vacip degildir.
Zeylai, Ebti YGisuf'un bu goriisiinii beraet-i zimmet kaidesiyle destekler ve yakin derecesinde
olmadig siirece bu kimseye guslii gerekli gormez.®! Tarafeyn ise ihtiyatla amel ederek bu
kiyasi isletmezler. Zira uyku halini ihtilam olmanin mazimnnesi kabul ederler. Ayrica meninin
ciktiktan sonra hava ile etkilesimi sebebiyle incelmesi miimkiindiir. Bu ise meninin meziye
doniismesi ihtimalini barindirmaktadir. Bu ihtimalden dolay1 Tarafeyn en ihtiyath (ahvat)
olanla amel etmis ve istihsani tercih etmistir. Genel olarak ibadetlerde kabul edilen sey ise
ihtiyatla amel oldugundan, bu durumda olan kimsenin gusiil abdesti almasi vacip kabul
etmislerdir.®> Ancak kiyasen bu kimseye gusiil gerekmez. Tarafeyn istihsan bi'l-ihtiyat ile

amel ederek kiyasi (genel ilke/yerlesik kural) terk etmislerdir.
4.3. Kafirlere Eman

Kafirlerle yapilan sulh anlagsmalarinda Kkafirler (LULU\ sle U)ﬁi) “ogullarimiz
hususunda bize eman verin” diyerek talepte bulunsalar ve bu sekilde talepte bulunanlarin
hem ogullar1 hem de torunlari olsa torunlarinin bu kisma dahil olup olmayacag:
tartigilmigtir. Imam Muhammed es-Siyerii'l-kebir’inde ele aldig1 bu meselede kiyasen sadece
ogullarin talep edilen eman kismma dahil olacagi belirtir. Ancak devaminda Imam
Muhammed, istihsanen oglun oglu yani torunun da bu kapsamda olacagini soyler.8*> Ogullar:
icin eman dileyen kisinin, torunlarindan bagimsiz bir sekilde, sadece ogullarinin canindan
endise etmesinin pek miimkiin olmadigindan hareketle, “ogullar ifadesinin zahirinden”
sadece ogullarin kastedilmis olduguna yonelik bir stiphe olusmaktadir. Eman ise ser‘an en az
siiphe ile sabit olur. Iste bu siipheden dolay1 ulema kiyasi terk ederek ihtiyat1 esas almislar
ve istihsan tarikiyle ogullar1 (ebna) icin eman dileyen kimsenin torunlarimi da bu kapsamda
degerlendirmislerdir.®* Usulctilerin “mevla” kelimesini de bu minvalde degerlendirdikleri,

dolayisiyla eman noktasinda “mevla” isminin “mevlanin mevlasi’na da samil oldugunu

81 Zeylail, Tebyinii'l-hakdik, 1/16.

82 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevdud el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta Tili'l-Muhtér (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1996), 1/13.

8 Ebti Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. es-Sehl Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1417), 1/233-234.

84 Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Dimaski el-Haskefi, Ifizatii’l-envdr ala usiili’l-Menér (Hasiyetu
Nesematii’l-eshir’la birlikte) (Karagi: Idaretii’l-Kur’an Ve’l—Ulﬁmu'l—islémiyye, 1418), 103.
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diistindiikleri goriilmektedir.®> Bu her iki 6rnek her ne kadar hakikat mecaz bahislerinde,
hakikat ve mecazin tek bir irade ile tek bir lafizda toplanmayacag: iddialarina yonelik dile
getirilen deliller arasinda yer alsa da bizim konumuzla dogrudan alakasi olan nokta, bu
ornekteki istihsan vechesidir. Imam Muhammed’in istihsana gittigini sdyledigi noktada
istihsan vechesi belirtildigi iizere tamamen ihtiyat ilkesiyle alakalidir. Zira kiyasen ebna
(ogullar) lafzi sadece oglu kapsar torunu kapsamaz. Ancak burada kani dokiilmekten
korumak icin (haknu’d-dem) ihtiyat ilkesiyle hareket edilmis ve ilgili 6rneklerde hem torun

hem de mevlanin mevlas: bu kapsamda degerlendirilmistir.
4.4, Thramliyken Avlanma

thramli olan bir kimse bir av hayvanini yaralasa, uzvunu koparsa, tiiylerini yolsa
veyahut yiinlerini kesse bundan dolay1 gerceklesen noksanligi tazmin eder. Ayni, benzer
sekilde eger disini cekip koparirsa veya goziine vurup goziine perde inmesine sebep olursa
bu durumlarda yine hayvan icin ayiplanmis kabul edilecegini ve av yasaginin ¢ignenmis
olacagini soyler.®* Kul haklarinda oldugu gibi burada da bedenin tamamina itibar olunur ve
noksanlik meydana getiren kusur tazmin edilir.?” Aliyyii'l-Kari (6. 1014/1605), belirtilen bu
tazminin hayvan iyilestikten sonra cinayetin eseri kalmasi durumunda olacagmi belirtir.
Ancak hayvan iyilestikten sonra hayvanda yaradan kaynaklanan bir iz kalmaz ise bu
durumda tazmin gerekmeyecegini ifade eder. Zira mtcib zail olmustur ki o da yaranin
varligr veya izidir.## EbG Yhsuf ise, bu kisinin miidahalesinin hayvana elem ve ac
vermesinden dolay1 sadaka vermesi gerektigini ileri stirmiistiir. Bundan dolay1r muhrim, bir
kimsenin disini sokse veya goziine vursa ve goziine perde inse ancak daha sonradan disi
yeniden ¢iksa veya gozdeki leke gitse dahi muhrime tazmin gerekir.®” Kasani de yara iyilesse
dahi bu kimseye ceza gerekecegini belirtmistir. Bu noktada ulemanin ittifaki olmadigi ibn
Abidin’in naklinden anlagilmaktadir.® Ayrica insan ve hayvana yapilan yaralayic fiilin
farkli kapsamda tutulacagini Zeylal acikca ifade eder. Zeylai'nin av hayvamina yapilan

yaralamadan dolay1 tazmin hususunda Kasani gibi diistindiigii anlagilmaktadir. Zira insana

8 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/53; Ibn Melek, Serhii’l-Mendr li-Ibni’l-Melek, 113; Haskefd, ffﬁzatii "l-envir, 103.

8 Ebi Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Minhatii’s-siiliik fi serhi Tuhfeti’l-miilfik (Katar:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2007), 325.

87 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 3/34.

8 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi-serhi’n-Nukdye (Beyrut: Darii’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1997), 1/709.

8 Zeylail, Tebyinii’l-hakdik, 2/65.

% fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/566.
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yapilan bir yaralamadan dolay: eseri kalmamasi durumunda tazmin gerekmeyecegini
sOoylemesinden anlasilan budur.”® Muhrim olan bir kimsenin av hayvanina yaralayici olan
tiillinden dolay1 noksan olan kismi tazmin etmesi gerekir. Zira kiyas bunu gerektirmektedir.
Aliyyti'l-Kari, kiyasmn vechesine “tamaminin tazmini mesktktur” ifadeleriyle isaret eder.”
Ancak Tarafeyn istihsani esas almiglar ve hayvanin tamaminin kiymetinin tazmin edilmesi
gerektigini belirtmislerdir.® Ibn Abidin, bunu su 6rnekle de destekler. Bir kimse bir hayvani
yaralasa ancak oliip 6lmedigi bilinmese veya bir hayvani alip Harem sinurlar1 disina ¢ikarsa,
sonrada hayvani biraksa boyle bir durumda da yine bu kimsenin hayvanin tamamini tazmin
etmesi gerekir. Zira hayvanin Harem smirlar1 igerisine dahil olup olmadig:
bilinmemektedir.”# Haccin ibadet olma yonii baskin oldugu igin ihtiyat esas alinmis ve
istihsana gidilmistir. Nitekim mezhepte ibadetler s6z konusu oldugunda ihtiyatin alinmasi
asildir.”> Zeylal, yasama ihtimalinin mesk{k olmasindan dolayr hayvanin tamaminin
tazminin gerekli olmayacag1 goriisiinii kiyas olarak belirtir.® Ancak ihtiyat ilkesi esas
alinarak ihtimal devre disi birakilmis ve muhrimin fiilinden kaynaklanan yaralamadan
dolay1 tamaminin tazmin edilmesine hiikmedilmistir.”” Burada uygulanan istihsan nevi ise

istihsan bi’'l-ihtiyat diye tesmiye ettigimiz istihsan tiirtiniin isletilmesidir.
4.5. Nesep Davasi

Thtiyat sebebiyle istihsana gidilen fiiru drneklere son olarak su meseleyi gostermek
miimkiindiir. Haskefi (6. 1088/1677), ed-Diirrii’l-muhtdr’'da Hanefi mezhebinde genel kabul
gormiis su satirlara yer vermektedir: “Oliim giinii, kazamin (hiikiim) konusu degildir. Katl
(6ldiiriilme) giinti ise kazanin konusudur.”®® Buna binaen bir kimse, babam “su giin 6ldi”
diye delil getirse daha sonrada bir kadmn, “maktul, beni 6ldii denilen tarihten sonra
nikahlad1” diye iddia etse ve bu iddiasin ispat etse kadiin soziiyle hitkmedilir. Ancak
adam “babam su giin oldiiriildii” diye iddia etse ve delil getirse daha sonra kadmn, “maktul

beni 6ldiiriildii denilen tarihten sonra nikahladi” diye iddia etse ve kadin da delil getirse bu

o1 Zeylail, Tebyinii'l-hakdik, 2/65.

92 Kari, Fethu babi’l-indye, 1/709.

9 Buhari, el-Muhitii’l-burhini, 2/442.

9 fbn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 2/566.

% Serahsi, el-Mebsiit, 12/11.

% Zeylail, Tebyinii'l-hakdik, 2/65.

97 Kari, Fethu babi’l-indye, 1/709.

% Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimagki el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsir ve
cdmi ‘i’l-bihdr (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 2002), 470.
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durumda kadinin soziine degil adamin (maktuliin oglu) soziine itibar edilir. Ayn1 sekilde
akit yaptigina veya borclandigina dair ileri siiriilen deliller de kabul edilmez. Bunun istisnas1
ise ¢ocugu ile birlikte gelip nikah iddiasinda bulunan kadindir.”” Bu durumda (yani kadinin
¢ocugu ile birlikte gelip nikah iddiasinda bulunmasi halinde) kiyas, kadinin ileri stirdiigii
iddianin kabul edilmemesini (¢ocugun nesebinin maktulden sabit olmamasini ve dolayisiyla
mirastan da pay almamasini) ve adamin tek varis olmasini gerektirmektedir. Nitekim Ibn
Niiceym bu meselede Eb(i Hanife'nin ihtiyat ile istihsam tercih ettigini, Imameyn’in ise
kiyas1 benimsedigini nakletmektedir.!® Burada kiyastan riicu edilen yon (varis olamamakla
birlikte) cocugun nesebinin maktulden sabit olmasidir.

Eb(i Hanife’'nin, “Ben, kadinin delilinin kabul edilmesi, nesebin sabit olmas1 ve
adamin oldiriilmesi delilinin iptal edilmesi hususunda istihsan yapiyorum”'*! dedigi
nakledilmektedir. ibn Abidin, buradaki istihsanin ihtiyat gerekgesiyle yapildigim belirtir.
Zira ihtiyat ile gozetilen nokta Ozellikle “nesebin sabit olmas1” hususudur. Nitekim ortada
maktule nisbet edilen ¢ocuk olmadan kadin sadece evlilik iddias1 ile gelmis olsayd: bu
durumda, maktuliin kadinla davalasan ¢ocugunun beyyinesinin kabul edilecegi ve mirasa
tek basina hak sahibi olacag1 belirtilmektedir. Burada ¢ocugun nesebi, istihsan bi'l-ihtiyat
yoluyla sabit olmustur. Zira ¢ocugun nesebinin ortada kalmasindansa mevcut durumla
iliskilendirilerek bir babaya ilhak edilmesi oldukc¢a 6nemli bir noktadir. el-Muhitii’l-burhini
sahibi Burhaniiddin Ibn Maze de istihsan vechesi olarak bu noktaya dikkat cekmektedir.1%2
Kiyas ise burada g¢ocugun babasmin oldiriildiigiinii ispat etmesiyle kabul edilmesidir.
Nitekim Imameyn de kiyas ile hitkmetmislerdir. Ancak Eb{i Hanife, burada kiyasi terk etmis
ve istihsan bi’l-ihtiyat ile amel etmistir.1%

Istihsan bi’l-ihtiyat ile verilen hiikiimler sadece bu drneklerle sinirli degildir. Mezhep
metinlerinde ihtiyat ilkesi esas alinarak verilen bagka hiikiimler de bulunmaktadir.' Hatta
ibadet bahislerinde istihsan bi'l-ihtiyatin diger bahislere nazaran daha fazla isletildigini

sOylemek miimkiindiir. Zira Serahsi,'®® Baberti (6. 786/1384)'% ve Kadizade'nin de (0.

9% Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 470-471.

10 fon Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/236. (bisd Jluain¥) 138 (S5)

101 fpp Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/236; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/404.

102 Buhari, el-Muhitii’l-burhini, 8/455.

103 fon Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/404.

104 Serahsi, el-Mebsilt, 4/132; Mevsili, el-htiydr, 1/10; Baberti, el-Indye, 1/64; Ayni, el-Bindye, 1/336, 349; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 2/566.

105 Serahsi, el-Mebsiit, 12/11.
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988/1580) ifade ettigi lizere “ibadetlerde asil olan ihtiyattir” ilkesi genel kabul gérmiistir.!?”
Nitekim mezhebin miiessisi Eb(i Hanife'nin bu y6niiniin fazla olmasi nedeniyle ibadetlerde
mutlak olarak (tashih bulunmadig; siirece) onun goriislerinin esas alinmasi gerektigi usulii’'l-

ifta eserlerinde belirtilmektedir.108
Sonug

Istihsan, Hanefi mezhebinde dort kisim olarak ele alinmis ve incelemeye tabi
tutulmustur. Modern donemde ise istihsan tiirevlerinin daha fazla oldugu ileri siirtilmiis ve
bu eksende ¢ikarimlara yer verilmistir. Son donem usul eserlerinde bu ayrim oldukga
hissedilmektedir. Zira kimileri, istihsani1 klasik donem tasnifi igerisinde degerlendirirken,
bazilar1 ise istihsanin tiirlerini dortten fazla olarak sunmaktadir. Ancak bunun imkamn
sorgulanmaya ve tetkik edilmeye acgik oldugu belirtilmelidir. Zira farkl tiirler olarak sunulan
istihsanin klasik donem tasnifinin altinda yer almasi ihtimali bulunmaktadir.

Klasik donem eserlerinde dort sebeple istihsana gidildigi, istihsan tiirlerinin
isimlendirilmesinde de istihsana sebep olan seyin etkili oldugu kaydedilmektedir. Istihsanin
bu tiirtinde ve isimlendirilmesinde de ayni faktoriin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Zira fukahanin istihsanin gerekgesi olarak ihtiyat ilkesine vurgusu agiktir. Ancak buradaki
ihtiyat, tercih edilecek iki konu arasinda degildir. Bu hususta bilhassa Maliki mezhebinde
miira‘atii’l-hilaf olarak isimlendirilen 1stilah ile istihsan bi'l-ihtiyat arasindaki farklilia temas
bulunulmus ve iki kavram arasindaki farka isaret edilmistir. Istihsan bi'l-ihtiyatta dile
getirilen ihtiyat karsisinda mutlaka kiyasin terkedilmesi durumu s6z konusudur. Fakihler de
bu duruma isaret etmek igin istihsanin gerekgesi olarak ihtiyat olgusunu o6zellikle ifade
ettikleri goriilmektedir.

Bu makalede klasik donemde istihsan igin belirlenen dort tiiriin disinda bir kisim
olabilecek istihsan bi'l-ihtiyat ele alinmis ve bunun istihsanin farkli bir béliimii olma imkani
tartisilmistir. Ancak mezhebin fiiru ve usul biitiinliigiinii ¢ok iyi bilen fukaha tarafindan dile
getirilmemesi, istihsan bi'l-ihtiyatin, istihsanin diger taksimleri igerisinde yer almasi

ihtimalini barmdirmaktadir. Ote yandan fakihler tarafindan kiyasin terk edilerek istihsanin

106 Baberti, el—fnﬁye, 9/512.

107 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
limiyye, ts.), 9/526, Netd'icii'l-efkir fi kesfi'r-rumiiz ve'l-esrdr isimli eser, Fethii'l-kadire Kadizdde Ahmed
Semseddin (6. 988/1580) tarafindan yazilan tekmiledir.

108 fon Abidin, Ukiidu resmi’l-Miifti, 35.
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tercih edilmesi, ayrica bahsi gegen istihsanin ihtiyat ile gerekcelendirmesi bu kismun da ayr1
bir tiir olma ihtimalini giindeme getirmektedir.

Yapilan tanim gergevesinde ele alman Orneklerle birlikte istihsanin klasik donem
tasnifinde genisletilme yapilabilecegi ortaya konmaya calisilmistir. Istihsan bi'l-ihtiyat
hususunda verilen hiikiimlerin farkli baplardan tercih edilerek okuyucuya sunulmasi,
istihsan bi'l-ihtiyat ile amelin islevselligini gostermeye matuftur. Bu tiiriin, tikel birkag olayla
simnirli olmadigi hemen her bapta Ornek bulunabilecegi ifade edilmelidir. Dolayisiyla
istihsanin bu tiirtintin de diger nevileri gibi fukaha tarafindan isletildigini sdylemek
miimkiindiir. Tim bunlarla birlikte istihsan bi'l-ihtiyati farkli agilardan ele alarak
degerlendirmek potansiyel olarak mevcuttur. Ancak istihsanin diger tiirlerindeki tanim,
islevsellik ve uygulama ornekleri de dikkate alindiginda istihsan bi’l-ihtiyats, istihsanin farkl

bir tiirii olarak telakki etmek baskin goziikmektedir.
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