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EDITORDEN

Bilimsel bilginin tiretilmesi ve yayginlastirilmas: siireci, sadece bireysel arastirmacilarin
cabalariyla degil, ayn1 zamanda bu stireci destekleyen ve yonlendiren kurumsal yapilarla
sekillenir. Fakiilte ve enstitii gibi akademik kurumlarin, egitim-6gretim faaliyetlerinin
yaninda bilimsel arastirmalarin planlanmasindan sonuglarin paylasilmasina kadar bircok
asamada onemli gorevleri vardir. Gergeklestirilen bilimsel arastirmalarda tiretilen bilgilerin
yayina donistiirtilerek duyurulmas: ve gorunurlugiiniin artirilmas: da fakiilte ve enstitii
gibi kurumlarin sorumluluklar1 arasinda yer alir. Kurulus kanunu 1992'de cikan, 2010'da
teskilatlanmaya baslayan ve 2012-2013 egitim-6gretim yilindan itibaren tedrisata baslayan
Fakultemizde 40'tan fazla akademik personel gorev yapmasima ragmen bugiine kadar
akademik bir dergi ¢ikarma imkani bulunamamusti. Geg de olsa Akdeniz Ilahiyat Dergisi'ni
yaymlamaya baglamanin mutlulugunu yastyoruz. Akdeniz lahiyat Dergisi, ilahiyat temel
alan1 basta olmak {izere sosyal ve beseri bilimler alanlarinda bilimsel arastirmalarin
paylasilmasma ve akademik birikimin gelismesine katki saglamayi amaglamaktadir.
Hakemli ve uluslararasi nitelikte bir yayin organi olarak hazirlanan bu dergi, disiplinleraras:
yaklasimlari 6nemseyen, 6zgiin ve bilimsel yontemlerle hazirlanmis galismalara yer vermeyi
ilke edinmistir. Dergimizin yayin politikasi, bilimsel etik ilkelere siki sikiya bagli, 6zgtinliik
ve akademik katki kriterlerini esas alan bir anlayisla sekillenmektedir. Yayin kurulunun titiz
calismalari ve hakem siirecinin seffaflig1, Akdeniz ilahiyat Dergisi'nin bilimsel giivenirligini
pekistiren temel unsurlar arasinda yer almaktadir.

[lahiyat alani, tarih boyunca farkli kiiltiirel ve entelektiiel ortamlarla etkilesim halinde
olmus; dini distincenin, inang sistemlerinin ve pratiklerinin birey ve toplum tizerindeki
etkilerini inceleyen cok yonlii disiplinleri icerir. Bu baglamda Temel Islam Bilimleri, Felsefe
ve Din Bilimleri ile Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimleri biinyesinde faaliyet gosteren bilim
dallarma ait calismalar, diger sosyal ve beseri bilimler ile is birligi icinde gerceklestirildigi
takdirde insani, toplumu ve kiltiirii anlama stirecinde daha tutarli ve gergekci sonuglar
ortaya koyar. Boylece tiretilen bilgi ve yorumlar, sadece akademik zenginlik saglamakla
kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal gelismeye ve medeniyete de katki sunar. Bu nedenle
disiplinleraras: yaklasimlar1 tesvik eden, ilahiyatla sosyal bilimler arasinda koprii kuran
calismalara dergimizde 6zel bir onem verilmektedir.

Besi arastirma-inceleme, biri de geviri olmak {izere dergimizin ilk sayisinda yer alan
makaleler, farkli tiniversitelerden ve disiplinlerden arastirmacilarin katkilariyla olusmus;
her biri kendi alaninda anlamli meseleleri ele alan galismalardir. Dergimizde yer alan
yazilarin hem akademik cevrelerde karsilik bulacagina hem de ilerleyen sayilarimiza yon
verecegine inaniyoruz. Bu vesileyle, dergimize katkida bulunan yazarlarimiza,
degerlendirme siireclerinde destek olan hakemlerimize ve yayina hazirlik stirecinde emegi
gecen calisma arkadaslarimiza tesekkiir ederiz.

Yayin hayatina adim atarken tasidigimiz heyecan, ayni zamanda biiytik bir sorumlulugu da
beraberinde getirmektedir. Bilimsel bilginin tiretildigi, paylasildig: ve gelistirildigi bir dergi
olma hedefiyle ¢iktigimiz bu yolda, siz degerli arastirmacilarin katkilar1 ve ilgisi en buiytik
glicimiiz olacaktir.

Prof. Dr. Sabri YILMAZ
Editor
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Deprem Zamanlarinda Kaza ve Kadere Iman’
Faith in Fate and Destiny in Times of Earthquake

Mustafa UNVERDI*

Abstract

The issue of fate, which is among the first problems in the history of Islamic theology, is among the issues that Muslims
have been discussing for a long time. Although fate is a belief that comes to the agenda more in times of calamity, it
has been interpreted in two extreme lines, coercive and liberal, in that theological history. The reason why faith in fate
is the subject of this study is because fate was discussed in the Kahramanmaras Earthquakes that occurred on February
6, 2023. How should a disaster that caused thousands of lives and property losses be interpreted in terms of fate?
Essentially, considering that religion comes to life with people, the theory and practice of religion are not always
absolute. It is actualized in different ways from situation to situation or from society to society. From the moment it
belongs to people, religion goes through various interpretations in people. This is the subordination of the theoretical
to the practical. Although the belief principles of religion are fixed, people's socio-cultural situations, historical
experiences and thought systems cause differences in the understanding of these principles. Even some social or natural
events can affect the interpretation of the belief principles. This should be seen as a natural result of the religion-society
relationship. The emergence of schools of faith can also be considered as evidence/example for this. We can state that
this truth is present in the formation of the coercive and liberal line of belief in fate in the Islamic tradition of thought.
The aim of this article is to base belief in fate and destiny on human responsibility and to criticize the fatalistic discourse
that emerges especially in times of natural disasters such as earthquakes. In fact, belief in fate and destiny, which is one
of the principles of Islamic belief, is an expression of the relationship between Allah and the universe. Believing in fate
is accepting that everything in the universe is related to Allah's attributes of knowledge, will, power and creation. Nature
has surrendered to divine will. However, another being that affects nature with its mind and will is man. For this reason,
nature is, on the one hand, a place where divine fate manifests itself, and on the other hand, a realm of existence shaped
by human actions. Believing in fate does not extinguish man's relationship with nature. On the other hand, since fate is
a manifestation of divine will, it is also wrong to be deeply saddened by events that have already happened. On the
contrary, they should consider its divine wisdom and purposes. Since administrators who have assumed administrative
responsibility in society are obliged to take precautions against all elements that threaten people's living conditions,
they should take precautions against possible calamities that may occur in nature. It is unacceptable to cover up
negligence in these matters by associating them with fate. Fate is not man's submission to nature, but his submission to
God's command. However, this command does not eliminate man's freedom of will. On the contrary, it aims for free
will to be freely subject to the divine.

The expressions about fate and fate in the Quran mean that this belief is a law and measure. However, the belief in
fatalism, which was also seen in pre-Islamic times, manifested itself as a coercive view among Muslims, and people

Bu makale 26-27 Subat 2024’te Gaziantep Universitesi Azez Islami ilimler Fakiiltesi’nde diizenlenen Uluslararas1 Dini ve Beseri
Agidan Deprem Sempozyumu’nda ayni isimle sunulan bildiriden yararlanilarak hazirlanmistir.
Prof. Dr., Gaziantep Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, munverdi@gantep.edu.tr

ok
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were able to present this belief as an excuse for their negligence. Fatalism, which is also reflected in folk proverbs and
idioms, is incompatible with Islam's understanding of the relationship between God and man and the idea that man is
aresponsible being. In cases where belief in fate develops on a wrong basis, instead of questioning their responsibilities
in natural disasters such as earthquakes, believers interpret these as “fate” and this causes the events in question to
cause great damage to Islamic lands. Although natural disasters are among the natural laws of Allah, the death of people
in these events is not a divine obligation. On the contrary, it is the result of man’s incompatibility with the law of nature.
What falls to man is to know nature to the extent of the opportunities granted to him and to live in peace with nature.
If something happens to man beyond this and it is not possible to prevent it, it is considered a fate and no rebellion is
made against it. In such times, it must be man’s duty to submit to Allah’s will, show patience and take precautions for
the next process. In this study, the subject of fate and belief in fate will be addressed by using the document and source
scanning method and the parts of the subject that concern man, nature and man’s responsibility will be critically
examined. The study can be considered to have original value in terms of criticizing the fatalistic understanding seen
among the public regarding the belief in accident and fate and addressing the contribution of belief in fate to people in
difficult times such as earthquakes.

Keywords: Theology, destiny, earthquake, evil, fatalism.

Oz

Islam kelam tarihinin ilk problemleri arasinda yer alan kader meselesi, Miisliimanlarin Steden beri tartistigi konular
arasinda yer alir. Kader daha ¢ok musibet anlarinda giindeme gelen bir inang konusu olmakla birlikte o, kelam tarihinde
cebri ve 6zgiirliikk¢ii iki ug ¢izgide yorumlanmistir. Kadere imanin bu ¢aligmaya konu olmasi, 6 Subat 2023 ’te meydana
gelen Kahramanmaras Depremlerinde kaderin tartisiimasindandir. Binlerce can ve mal kaybinin oldugu bir felaket
kader agisindan nasil okunmalidir? Esasen dinin insanla birlikte hayata gegtigi dikkate alinirsa dinin teorigi ile pratigi
her zaman mutlak ¢izgide olmaz. O, durumdan duruma veya toplumdan topluma farkli sekillerde aktiiellesir. Insana
mal oldugu andan itibaren din, insanda ¢esitli yorumlardan gecer. Dinin inang esaslar1 sabit olmakla birlikte insanlarin
sosyo-kiiltiirel durumlari, tarihi tecriibeleri ve diisiince sistemleri s6z konusu esaslarin anlagilmasinda farklilagmalara
neden olur. Hatta baz1 toplumsal veya dogal olaylar bile inan¢ esaslarinin yorumuna etki edebilir. Bunu din-toplum

iliskisinin dogal sonucu olarak gérmelidir. Itikadi ekollerin ortaya ¢ikisinda bu faktdriin etkisi inkar edilemez. Kadere
iman konusunda inang ekollerinin farkli yaklagimlarinda din ve toplum iligkisinin oldugunu ifade edebiliriz.

Bu makalenin amaci kaza ve kadere imanin insan sorumlulugu esasl temellendirilmesi ve 6zellikle deprem gibi tabii
afetler zamanlarinda ortaya ¢ikan kaderci sdylemin elestirisidir. Esasinda Islam inang esaslarmdan olan kaza ve kadere
iman Allah ve alem iliskisinin ifadesi niteligindedir. Kadere inanmak evrendeki her seyin Allah’in ilim, irade, kudret
ve tekvin sifatlariyla iliskisi oldugunu kabul etmektir. Tabiat ilahi iradeye teslim olmustur. Fakat tabiat {izerinde akil
ve iradesiyle etkili olan bir bagka varlik da insandir. Bu sebeple tabiat bir yandan ilahi kaderin tecelli ettigi bir yer,
diger yandan insanin eylemleriyle sekillenen varlik alanidir. Kadere inanmak insanin tabiatla iliskisini nefyetmez.
Diger taraftan kader dlemde ilahi iradenin tecellisidir. Bu nedenle olmus-bitmis hadiseler i¢in yas tutmak, bunalima
girmek veya gelecek i¢in timitsizlige kapilmak yanlistir. Bilakis tiim yasananlarda derin hikmetlerini diigiinmelidir.
Toplumda idari sorumlulugu {istlenmis olan yetkililer ise insanlarin yagsam kosullarini tehdit eden tiim unsurlara karst
tedbirleri almakla yiikiimlii olduklarindan, tabiatta meydana gelmesi muhtemel musibetlere karsi Onlemleri
almalidirlar. Bu konulardaki ihmalkarliklarin kaderle iligkilendirilerek ortiilmesi kabul edilemez. Kadere inanmak,
afetler karsisinda etkisiz olmay1 kabul etmek degildir. Tabiatin da Allah’in emrine teslim oldugunu diisiinerek, tabiatla
barisik olmak, tabiat yasalarina uygun hareket etmektir.

Kur’an’da gegen kader ve kaderle ilgili ifadelere bakildiginda, kaderin yasa ya da 6l¢ii oldugu anlamina geldigi goriiliir.
Ne var ki temelleri Islam &ncesi devirlere kadar gbtiiriilebilecek cebri kader anlayisi, Miisliimanlar arasinda da taraftar
bulmus ve insanlar bu inanc1 ihmalkarliklarina bir mazeret olarak sunabilmislerdir. Halk atasozleri ve deyimlerine de
yanstyan séz konusu fatalist kader anlayis1, Islam’in Allah- evren-insan iliskisi anlayisi ve insanin sorumlu bir varlik
oldugu diisiincesiyle uyusmamaktadir. Kadere imanin yanlis bir zeminde anlagilmasi, deprem gibi tabii afetlerde
insanlar1 sorumluluklarimi hatirlamak yerine yasananlart “kader” olarak okumaya sevk etmekte, bu da s6z konusu
hadiselerin Islam beldelerinde biiyiik zararlar dogurmasina neden olmaktadir. Insana diisen kendisine bahsedilen
imkanlar 6l¢iisiinde tabiati1 tanimak ve tabiatla barigik yasamaktir. Bunun 6tesinde insanin bagina bir sey gelecekse ve
buna mani olmak miimkiin degilse, artik bu bir kader olarak nitelenir ve buna isyan edilmez. Bdyle zamanlarda Allah’in
takdirine boyun egerek sabir gdstermek ve bir sonraki siire¢ i¢in tedbirler almak insanin vazifesi olsa gerektir. Bu
calismada belge ve kaynak taramasi yontemiyle kaza ve kadere iman konusu ele almarak konunun insani, tabiat1 ve
insanin sorumlulugunu ilgilendiren kisimlari elestirel sekilde incelenecektir. Calisma kaza ve kader inanci konusunda
halk nezdinde goriilen kaderci anlayisin tenkidi ve kadere imanin deprem gibi zor zamanlarda insana katkisini ele
almaktadir. Kur’an’da ilgili ayetler, Islam’in insan ve Alem goriisii esas alindiginda kadere iman insan igin bir
teslimiyet, timit ve krizle baga ¢ikma araci olabilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, kader, deprem, musibet, fatalizm.
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Deprem Zamanlarinda Kaza ve Kadere Iman

Giris

Kaza ve kadere iman kelam tarihinin ilk tartigma konular1 arasinda yer alir. Bir tarafta kaderin insan
edilgen kilan bir inanca doniistiigli cebir goriisii, diger taraftan insanin 6zgiirligii esasl irade hiirriyeti
anlayisini savunan kaderi goriis erken donem diisiince hareketinin ilklerinden birisidir. Islam
diistiniirleri kadere iman konusunu daha ¢ok “ef’al-i ibad” kavramsaliyla tartismig ve konunun insant
ilgilendiren yoniine odaklanmiglardir.'! Halbuki kader kelimesinin gegtigi hemen hemen tiim Kur’ani
baglamlarda kader bir 6l¢ii ve yasa anlamindadir. Kelam ve Mezhepler tarihgileri, Cehm b. Safvan (6.
128/745-46), Ca’d b. Dirhem (6. 124/742 [?]), Mabed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]), Gaylan ed-Dimasgki
(6. 120/738 civari) ve Ebu Hanife (6. 150/767) gibi hicri birinci asir alimlerinin kaderi insan fiillerine
taalluk eden vechesiyle tartismalarini biiyiik 6lciide teo-politik gerekcelerle aciklarlar.? Anlasildig
kadariyla, ozellikle donemin siyasi yonetiminin izledigi politikalarii fatalist kader inanciyla
desteklenmesi, onlarin bu sekilde hareket etmesinde temel rol oynamustir.

Siiphesiz kader inancinin tabiat yasalarin1 merkeze alan bir anlayistan fatalist bir zemine kaymasinda
sadece aktiiel siyasetin etkisi yoktur. Bunun yaninda dini metinlerin tek yanli okunmasi, islam
oncesinde kaderci bir tarzda kabul goren dehr inancinin etkisi ve diger kiiltiir/dinlerin kader anlayislari
da bunda etkili olmustur.> Dahasi insanin kader inanci dolayimiyla biiyiik bir teselli bulmasi da
meselenin psikolojik yoniinii olusturmaktadir. Bilinen bir gergektir ki bir musibet aninda ister bireysel
ister kitlesel dramlar ortaya ciktiginda kader-i ilahiye yaslanmak oOnemli bir teselli kaynagi
durumundadir. Problem, bu aliskanligin kader inanciyla 6zdes kilinmis olmasi gibi gériinmektedir.
Dogrusu kaza ve kader insanin bagina gelen aci tatli her seyin ilahi iradeyle iliskili oldugunu kabul
etmektir. Ancak bu, kriz zamanlarinda insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran bir inan¢ degildir.
Maalesef toplumda bdyle bir egilimin olmasi, kadere iman olgusunun istismarina yol agabilmektedir.

6 Subat 2023’te meydan gelen Kahramanmaras depremleri sadece Tiirkiye’de degil, Suriye’de de
biiyiilk yikimlara ve kayiplara neden olmustur. Bu depremler tarihte kaydedilen en biiyiik
depremlerden olmasindan dolayi, otoriteler tarafindan “asrin felaketi” olarak isimlendirilmistir.
Kusgkusuz bdylesine biiyiik bir afeti bu sekilde isimlendirmek, yetkililerin tizerindeki yiikii hafifletir,
ancak sorumlulugu giderir mi? Bir birey olarak depreme dayanakli yapilar insa etme
sorumlulugundaki mithendis ve miiteahhitlerin ihmallerini ortadan kaldirir m1? Elbette hayir. Asrin
felaketi niteligindeki bir afetin biiyiik zararlar vermis olmasi kaginilmazdir. Ama ne olursa olsun insan
iizerine diiseni yapma konusunda herhangi mazerete siginmamalidir.

Bu makalede kaza ve kadere imanin fatalizm seklinde somutlasmasi elestirilecektir. Insanm
sorumluluk duygusunu azaltan bu anlayisin, reddedilmesi gerektigi savunulacaktir. Calismada s6z
konusu reddi gerek¢elendirmek suretiyle deprem zamanlarinda kaza ve kadere imanin yetkililer
acisindan bir sigmak olmamasi gerektigi savi islenecektir. Buna ek olarak s6z konusu inancin
depremden zarar géren insanlara sagladig1 psikolojik ve manevi destek yonii ele alinacaktir. Makale
klasik ve modern déonemde yazilmis ilgili eserlerin incelenmesi yontemiyle kaderin tanimi, kaderle
ilgili kelami tartigmalar, mezheplerin goriisleri gibi klasik meseleler, 6nceden yapilmis ¢aligmalarin
tekrar1 olacagindan, bu makalenin kapsami disinda tutulacaktir. Dolayisiyla arastirmamiz kaza ve
kadere iman mevzusunda yapilmig ¢aligmalardan farkli olarak, kadere imani aktiiel bir konu olan
deprem sorunu iligkilendirerek ele alacaktir. Aragtirmanin problemi kadere imanin deprem gibi
musibet anlarinda nasil tezahiir etmesi gerektigidir. Bu sorun fatalist veya kaderi inkar yaklasimlarimin
tenkidi niteliginde elestirel bir akilcilik ile kaleme alinacaktir. Calismamizin baglangi¢ kisminda kelam

' Ebl Manstr el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arisi, (Ankara: TDV ISAM Yaynlari, 2022), 351;

Sa’duddin et-Teftazani, Serhii I-Akdid, thk. ve ter. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 1991), 190.

Montgomary Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 99-143.

3 Namik Kemal Okumus, Ezeli Yazgi: Kadim Dogmanin Tarihsel Kokenleri, (Ankara: Arastirma Yay., 2016), 496; Hanifi Sahin,
“[lk Dénem Kader Tartigmalarinda Siyasetin Rolii”. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Aralik 2011), 52-56.
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ilminin olgusal yoniine dayali olarak kader inancini incelemek ve kaderi farkli agilardan ele almak
istiyoruz.

1. Kelam ilminin Tarihselligi Baglaminda Kaderi Farkli Okumanin imkam

Cagdas diisiiniir Hasan Hanefi’nin (1935-2021) de dedigi gibi kelam ilmi tarihsel bir ilimdir. O
ortaya ¢ikisi, ele aldig1 problemler ve dayandigi deliller itibariyle tarihseldir. Tarihsel ve toplumsal
kosullar degistiginde, kelam ilminin dili, delili, muhtevast da degismistir. Kelamei dini naslart
tarihsel dinamizm ve toplumsal diyalektigin unsurlari olarak her donemde farkli sekilde
yorumlayabilir.* Ornegin “halku’l-ef’al” konusunda klasik tartismalar ii¢ kiimede toplanmustir:
Cebr, Ihtiyar/Tefviz ve Kesb. Kelam tarihinde bu yaklasimlar dért grupta kategorize edilmistir:

1. Cebr-i Mutlak: Cebriyye,

2. Cebr-i Mutavassit: Es’ariyye,

3. Tefviz-i mutlak: Mu’tezile,

4. Tefviz-i mutavassit: Matiiridiyye.’
Calismamiz kelam tarihinde kader problemine kelami ekoller ¢ergevesinde bakisi incelemedigi igin,
konunun bu yoniinii bir tarafa birakarak, kader konusuna ii¢ ana yaklasimi kisaca analiz etmek
istiyoruz.

Kelam tarihinde kader tartismalar1 dini naslarin farkli yorumlanmasinin disinda gerek farkli Tanr1
tasavvurlar1 gerekse donemin siyasi, itikadi ve kiiltiirel kosullar1 sonucunda ortaya ¢ikmistir.
Cebriye mutlak Tanri tasavvuru lizerine bina edilen bir goriise sahiptir. Kur’an’da tek yanlt
okundugunda cebri imleyen ayetler ile Hz. Peygamber’den nakledilen ve kaderin yazilmis,
belirlenmis ve degismez oldugunu ifade eden hadislerin zahiri anlamlari cebri goriise sebep olmus
olabilir. Siiphesiz bunda Islam 6ncesi kaderci goriisiin yaygin kiiltiirel etkisi de vardi. Buna
yonelik elestiri dnceleri Kaderiyye daha sonra Mutezile eliyle gelmistir. Eger insan yazilani
yapmak zorundaysa kotii fiillerin hesabini Allah’a m1 soracagiz? Mutezili sdylem bu can alici soru
iizerine insa edilmistir, denilebilir. Onlarin tefviz goriisli insan fiillerinin meydana gelmesinde
tamamen insani merkeze almak seklindedir. Bu nedenle adina tefviz denilmistir. Baska bir agidan
insanin mutlak irade 6zgiirliglinii savunduklari i¢in “ihtiyar goriisii” diye de ifade edilmistir. Bu
diisiince ahlaki endiseyle ortaya ¢ikmis ve insanin sorumlulugu idealinde adalet ilkesine
dayandirilmistir. Mu’tezile’de adalet ilkesi geregi Tanri iyidir ve iyi olanlar1 yapar. Insanlardan
sadir olan koétiilikler O’na nispet edilemez. Tanrt mademki insana irade vermistir, mademki
insandan hesabini soracaktir, o halde insan irade ve eylem Ozgiirliigiine sahip olmalidir. Bu
anlamda kader bir belirleme degil, bildirme ve beyan etmedir.” Aksi goriis cebr anlamina gelir ki
bu belirlenmis bir kaderle kosullanmis insan demektir. Bu durumda Tanrinin adaleti sorunu
ortaya ¢ikacaktir. Burada Mutezile’ye yoneltilen elestiri Stinni kelamcilardan gelmisti ve temelde
“insan fiillerinde Allah’in rolii nedir?” sorusuna odaklanmisti. Es’ari ve Matiiridilerin bu noktada
kesb kavramini dne ¢ikardiklart goriillmektedir.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’d-Din, Nesr. Darii’l-Fiinfin, (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 131-143; Hasan Hanefi, “Kelam

[lminin Tarihselligi”, gev. brahim Aslan, Kelam Arastirmalari, 1:2 (2003). 155-174; Faruk Giin, “Cagdas Dénemde Kelam {lmi -

Metodolojik ve Problematik Bir Inceleme-”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Haziran 2023), 358.

Osman Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kaza-Kader’e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adamu Seyyit Bey Sempozyumu, 16 Mayis

[zmir 1997 (Izmir: Izmir [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 119.

Aydinli, Osman. “Ilk Mu’tezile’nin Ozgiir frade Séylemi: Amr B. Ubeyd ve Kader Anlayis1”. Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 1/2 (Aralik 2002), 128-132.

7 [bnii’l-Melahimi, Kitdbii 'I-Faik, thk. Faysal Bedir Avni (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 166-189; Aydinli,
“flk Mu’tezile’nin Ozgiir irade Séylemi: Amr B. Ubeyd ve Kader Anlayis1”, 136; Abdulhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinin
[k Ozgiirliikcii Hareketi Mu’tezile’nin ‘Kader’ Anlayis1”. Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Tlahivat Fakiiltesi Dergisi
7 (Mart 2006), 69-92.
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Kur’ani bir kavram olan kesb,?® insanin davranisini agiklamakta ve fiille iliskisini belirlemektedir.
Buna gore insan eylemleri bir kesbten ibarettir. Fiilin yaratilmasi Allah’a, eyleme dokiilmesi
insana ait bir istir. Boylece eylem yaratma bakimindan Allah’a, kesb bakimindan insana ait olmak
iizere iki aktoriin eseridir. Ancak tliim segenekler arasinda “o” fiili sectigi ve eyledigi i¢in sorumlu
insandir. Tiim bu anlatim ve yorumlar klasik kelam tarihinin kader meselesinin “ef’al-i ibad”
kavramsaliyla aktiiellesmesinden ibarettir. Cagdas donemde kosullar tamamen degismis, Bati’da
Aydinlanma ile birlikte bireysellesmis ve Tanriyla bagini1 koparmis insan tipi egemen olurken,
Dogu’da dini inancina bagl ancak inang ahlak iliskisi konusunda sorunlar yasayan bir insan
modeli ortaya ¢ikmigtir. Kader meselesi insanin alemle iligkisi, dlemdeki kotiiliiklerin hikmeti,
insanin kotiiliikklerle sinanmasi, insanin iradesinin sinirlari gibi baglamlarda da tartisiimistir.
Modern donemde kader tartigmalari artik istitaat, kesb ve fiilin yaratilmasi gibi kavramlar
etrafinda donmemekte, bilakis insanin diinyay1 degistirme giicii var midir, insan kendi kaderini
kendisi inga edebilir mi, afetlerin Tanr1 ve insanla metafizik iliskisi nedir, gibi sorular 6n plana
¢ikmaktadir. Dolayisiyla kelamin klasik donemde ortaya koydugu ¢erceve mutlak goriilmemelidir.
Insanim yorum insanla beraberdir. Deliller kadar giiglii ve gegerlidir. Mutlak olan sadece Allah ve
kelamidir. Onun disinda kelamcinin ve ekoliin goriisleri toplum ve tarihle birlikte ortaya ¢ikmistir.
Kelami goriislerin tarih igerisinde tartigilmasi ve yenilenmesi, toplumun dinamizmi geregi dogal,
hatta kaginilmaz goriilmelidir.

Kelam ilmi aksiyoner bir disiplin olarak vakiay1 ve aktiiel sorunlar1 dikkate almak durumundadir.
Nassi esas almakla birlikte nassa getirecegi yorum dinamik olmadiginda insan ve toplumla iligkisi
zayiflayacak, belki de kopacaktir. Ornegin 6 Subat 2023’ta Kahramanmaras merkezli depremler
dikkat gekici inang soru(n)larini beraberinde getirmistir.” Kelam ilmi bu sorular1 kendi yontemi ve
amagclar1 dogrultusunda ele almak durumundadir. Kelamin bu konuyu ele alirken gerek dil ve gerekse
muhteva bakimindan aktiiel sorun merkezli hareket etmesi gerekmektedir. Eger kelam, diisiince
tarihinde kader konusunda ortaya ¢ikmis ekollerin konuya dair goriislerini izah etmekle yetinirse,
bu sadece bir tekrardan ibaret olacaktir. Ezber konusmalarin aktiiel degeri pek olmamistir. Bu
nedenle giiniimiiz kelam ilmi dogal afetler karsisinda ortaya ¢ikan psiko-dini sorunlar1 biiyiik bir
hassasiyetle incelemeli ve degerlendirmelidir. Deprem gibi biiyiik afet zamanlarinda islam’in
temel inan¢ esaslarindan kaderin de iki yoniinii olusturan teslimiyet ile sorumluluk boyutlarini
aktiiellestirecek bir perspektif ortaya koyulmalidir. Bu, kelam ilminin islevselligi ve din-insan
iliskisinin tesisi agisindan 6nemlidir.

Kaderin temel islam esaslarindan olmas1 ydniiyle onun 6zgiin anlam1 olmalidir. Kur’an’n kaderle
ilgili ayetleri yine Kur’an’in Allah-alem ve insan iliskisi baglaminda okundugunda takdirde
sthhatli bir kader inanci ortaya ¢ikacagina inantyoruz. Burada kaderin insanla iliskisi ve onun
hikmetlerini incelemekte yarar vardir.

2. Kadere imanin Deriini Anlanm

Kaza ve kadere iman Islam inang esaslarindan birisidir. Kadere iman, Allah’mn alemle iliskisi
olduguna inanmaktir. Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) kaderi sdyle tanimlamistir: “lahi ilimde
her hadisenin, beser ilmine benzemeyen bir suretle maliim ve her hadisenin bir ahenk ve intizama,
bir gaye ve hikmete bagl olusu”dur.!® Kadere imanla birlikte kainatta tesadiifi veya keyfi bir
seyin olmadig1 kabul edilir. Giinlimiiz bilim ve teknoloji ¢aginda Tanri’nin tabiatla iligkisinin
zayiflatildig: bir donemde, kader inanct Allah ve alem iliskisini tesis etmesi a¢isindan énemlidir.

8 Bkz. Nisa, 4/111, el-En’am, 6/70 vd.

Siileyman Doganay, “Depremzedelerin Hayati Anlamlandirma ve Yas Siireclerinde Dinin Rolii: Nitel Bir Arastirma”, ULUM
Dergisi, 6/0Ozel Say1 (Ekim2023), 157-190.

10 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islam (Istanbul: 2021, Biiyiiyen Ay Yayinlar1), 75.
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Alemde cansiz varliklar, bitkiler, hayvanlar ve insanlar vardir. Bunlardan cansizlar ve bitkilerde
mutlak cebir s6z konusudur. Aslinda cansiz varliklarla bitkiler arasinda bir derece fark vardir.
Y akict bir giinesin altina tas pargasi, asiri sicakliga maruz kalmaktan asla kendini koruyamazken,
bitki bu durumda ¢i¢ek ve yapraklarinda solma, dokiilme, kapanma gibi tepkiler verir. Ama otesi
olmaz. Boylece her iki tiir de hararete maruz kalmak ve bundan olumsuz etkilenmekten korunacak
ve bundan farkli bir alternatife yonelecek bir irade ortaya koyamaz. Bu durum, bitki ve cansizlarda
sebep sonug iliskisinin zorunlu bir sekilde devam ettigini gdsterir. Modern bilim tabiriyle bu iki
alanda determinizm hiikkim stirmektedir: “Ayni sartlar altina ayni1 sebepler ayni sonuglari
meydana getirir.” Bu alan, din dilinde kevni kanunlar adi1 altinda adetullah ve fitratullah olarak
kabul edilen diizenin parcasidir.!! Adetullah alemin diizenli isleyisini saglayan kurallar biitiinii
olarak ifade edilebilir. Adet, bir seyin siirekli ve ayn1 sekilde meydana gelmesiyle olur. Tabiattaki
kanun ve diizenler kendi kendisini ihdas etmis olamayacaginda onlar1 bir yaratanin oldugunu kabul
etmelidir. Yaratma ancak Allah’a nispet edileceginden evrenin kozmik yasalar1 birer “adet”
seklinde O’na izafe edilir. Boylece evrenin yasalari birer adetullah veya fitratullah olarak
isimlendirilir. Tabiatta gegerli kanunlar olmas1 ydniiyle bu yasalara siinnetullah diyenler de
olmustur.'?

Hayvanlarda ise i¢giidii denilen bir irade bi¢imi vardir. Bu da hayvanda ancak hayatin idamesini
saglayacak sekilde isler. Iptidai diizeyde duygu, arzu ve aklin birlestigi bu hal bitki ve cansizlara
gore basit diizeyde bir iradeyi temsil etse de insan iradesine oranla ancak bir i¢gilidii diizeyinde
kalir. Mesela siddetli bir sicakliga maruz kalan bir hayvan bundan korunmak icin tedbir alacak dogal
stireglere basvurabilir. “Dogal siiregler” diyoruz, ¢iinkii hayvanlar insan gibi ileri teknoloji diizeyinde
imkanlar gelistiremez. Ancak dogal imkanlara miiracaat ederler.

Insan ise gok farkli bir yerdedir. Irade ve aklin birlesimiyle olusan segme ve eyleme giicii insani
alemde egsiz bir seviyeye yiikseltir. Ornegin giinesin sicagina maruz kalan insan sadece dogal
imkanlarla bunu asmaya caligmaz, tiirlii sekillerle sicakligin derecesini mutedil hale getirebilir.
Hatta sadece ondan zarar1 defetmekle kalmaz, sicaktan yararlanma imkéanlar1 bile gelistirebilir.
[k insandan giiniimiize doganin zorlu sartlar1 altinda yasamaya mecbur olan insan, kendisine
bahsedilen yeteneklerle farkli iklim ve cografyalarda yasayabilme imkanlari gelistirmistir. Tarih
oncesinde yasamis pek ¢ok canlinin, tabiatin zorlu sartlarina ayak uydurmamasi neticesinde soyu
tilkkenmistir. Ama insan fizik giicii onlara gore ¢ok geride olmasina ragmen, akil ve irade giiciiyle hep
tekdmiil eden bir sekilde farkli yasam sekilleri gelistirmistir. O doganin sartlar1 karsisinda
materyalistlerin iddia ettigi gibi determinist siireglerin esiri degildir. Islam mezhepler tarihinde
Cebriyenin iddia ettigi gibi insanin ve iradesinin varligi vehim degildir, hakikatten ibarettir.!?

Diger taraftan insanin irade ve davranis imkanlarini sinirlandiran ve kayitlayan sartlar vardir. O
hep bir tesirler yumag: igindedir. Aile, ¢evre, iklim, sosyal toplum, tabiat, fitrat vs. insani
etkileyen faktorlerdir. Adina “siinnetullah” denilebilecek olan bu yasalar insan, tabiat ve toplumun
gercekligine isaret eder. Bu yasalarin degismezligi, insanin bunlar kesfetmesi ve bunlara uygun bir
diinya kurmasi gerektigini gosterir.!* Ne var ki insan1 diger canlilardan ayiran, bu faktorler
karsisinda determinist veya iggiidiisel davranma zorunlulugu igerisinde olmamasidir. Bilakis o
i¢inde bulundugu sartlar1 iyilestirme imkanina sahiptir. Ancak bu imkan hi¢bir zaman sonsuz degildir.
Bu nedenle insan mutlak 6zgiir degildir.

"' Faruk Giin, Varlikta Ilahi Adalet,Fatalizm ve Insan Sorumlulugu-Fahreddin er Razi, (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2024), 214, 217,
220, 225, 240.

Saban Ali Diizgiin, “Kader’i Farkhi Kategoriler Iginde Okumanin imkan1”. KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 11/2 (Temmuz
2013), 2; Yasar Unal, “Din ve Bilim Bulusma Noktas1: Yasalilik” Isldmi Arastirmalar Dergisi, 32/2 (2021), 509-510.

13 Filibeli, Uss-i Islam, 66-71.

Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler Iginde Okumamn Imkan1”, 3. Siinnetullah kavraminin analitik yorumu ve yasalarin
degismezligine dair bkz. Yasar Unal, “Siinnetullahin Degismezligi Meselesi”. KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 21/2 (Arahik
2023), 763-794.
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Filibeli Ahmed cebirle ihtiyar arasinda insanin kaderle iliskisini su sdzle formiile etmistir: “Iinsan
kuy(d-1 ihtiraziye ile hiir ve irade sahibidir.”!> Mutlak cebir ile mutlak ihtiyar arasinda orta yolu
ifade eden bu anlayis Siinni gelenegin dengeli bir kaza ve kader inancina isaret eder. Ne var ki
halk dindarliginda kader inanci her zaman mutedil olamamuis, fatalizme meyleden bir inang yaygin
olmustur. Bunu ¢esitli atasdzii ve deyimlerde gérmek miimkiindiir:

e Allah isterse bir kulun igini, mermere gegirir digini; istemezse isini muhallebi yerken kirar
disini.

e Allah’tan siska, ne yapsin muska.

e Altiolur, yedi olur, hep Allah’1n dedigi olur.

e Ecel geldi cihdne, bas agris1 bahane.

e Olacakla dlecege care bulunmaz.

e Yatan 6lmez, eceli yeten Oliir.

e Vermeyince ma’bid, neylesin Mahmud.

e Kismetsiz kopek sabaha kars1 uyuyakalir.'®

LRI

Elbette kiiltiirimiizde “akilsiz basin cezasini ayaklar ¢eker”, “calisgan demir pas tutmaz”, “kismet
ayaga gelmez”, “kendi gobegini kendin kes” gibi atasdzii ve deyimler de vardir. Ancak bunlarin
toplumda ne kadar etkin oldugu tartigilir.

Insanm hiir ve irade sahibi oldugunun tecriibi delili vicdan olsa gerektir. Nitekim Matiiridi insanin
davranislarinda 6zgiir oldugunu ve bir irade hiirriyetine sahip oldugunu i¢ diinyasinda hissettigini
ifade eder.!” Her insan kendi vicdaninda davraniglarini baski altinda yapmadigini bilir.!® Kur’an’1
Kerim’in insanin sorumlulugu ve dzgiirliigii ile ilgili ayetleri dikkate alindiginda islam’in kader
anlayisinin fatalist olmadig1 rahatlikla anlasilir: “De ki ey insanlar gergek rabbinizden gelmistir.
O halde, kim dogru yola ulasacak olursa kendisi i¢cin ulasir, kim de saparsa kendi aleyhine sapmig
olur.”!? Bagka bir ayette de insanin ¢abasina isaret vardir: “Kim kazandiklarindan yoksullara pay
aywrwr ve erdemli davranir, iyi ve giizele giden yolu ag¢arsa, Biz de onun iglerini kolaylastiririz. Kim
cimrilik edip biiyiikliik taslar, iyiye ve giizele giden yolu kapatirsa, Biz de onun islerini zora
sokariz.”?° Keza dalalete sapma kisinin kendisine mal edilmektedir: “Allah ancak fasik olanlart
saptirir.””®! Bu ve benzeri ayetlerin insanin davranis bakimindan sorumluluk sahibi olduguna isaret
ettigi agiktir.

Ote yandan Kur’an’da insanin kaderi konusunda Allah’in fail olusunu vurgulayan ayetler vardir: “Biz
Kur’an mesajint anlamamalart igin kalplerine ortiiler, kulaklarina agirliklar koyduk.”?* Diger
bir ayette ise beseri iradenin ilahi iradeye tabi oldugu bildirilir: “Alemlerin Rabbi olan Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz.”?? Bu ayetler disinda bazi hadislerin de ilk planda kaderci bir
yaklagimla anlagildig1 goriilmektedir. Bu rivayetlerden birisinde Ibn Amrb. As (6. 65/684-85) sdyle
nakletmistir:

Resulullah (sav), elinde iki kitap oldugu halde yanimiza geldi ve: “Bu iki kitap nedir biliyor
musunuz?” diye sordu. Biz de “Hayir, ey Allah’in Resulii, bilmiyoruz. Peki nedir?” diye cevap
verdik. Bunun {izerine sag elindekini gostererek: “Bu alemlerin rabbinden (gelmis) bir kitaptir,

15 Filibeli, Uss-i Islam, 72.

Aysel Tapan, Tiirk Atasodzlerinde Toplumsal Kabuliin Sartlari: Kalip yargilar ve Simgesel Sinirlar, Korkut Ata Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi (2022) 10, 691.

17 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 394.

8 Filibeli, Uss-i Islam, 74.

Y Yunus, 10/108.

2 El-Leyl, 92/5-10.

2l El-Bakara 2/26.

22 El-Isra, 17/46.

2 Et-Tekvir 81/29.
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i¢erisinde cennet ehlinin isimleri mevcuttur. Hatta onlarin babalarinin ve kabilelerinin isimleri de
vardir ki hepsini birlestirmistir. Bunlara asla ne ilave ne eksiltme yapilir. Bunlar hi¢ degismeden
ebedi olarak sabit kalir” buyurdular. Sonra sol elindekini gdstererek: “Bu da alemlerin rabbinden
bir kitaptir. Bunun i¢inde de ates ehlinin isimleri, onlarin atalarinin isimleri ve kabilelerinin
isimleri vardir. Hepsi bir araya getirilmistir. Bunlara asla ne ziyade yapilir ne de eksiltmeye yer
verilir” buyurdular. Ashab1 sordu: “Oyleyse ey Allah’in Resulii, niye amel ediliyor? Mademki
her sey Onceden belirlenmis, yazilmis ve artik yazma igi sona ermisse...?” Resulullah su cevabi
verdi: “Siz emeklerinizle dogruyu ve istikameti araymn! Itidali koruyun. Zira cennetlik olan
kimsenin ameli, cennet ehlinin ameliyle sonlanir; (daha 6nce) ne yapmis olursa olsun. Keza
cehennemlik olanin ameli de cehennem ehlinin ameliyle sonlanir, hangi ¢esit amel ile amel etmis
olursa olsun!” Resulullah (sav), sonra elindeki kitaplar1 atip, elleriyle isaret ederek dedi ki: “Allah
kullarindan miistagnidir, insanlarin bir kism1 cennetlik, bir kismi da cehennemliktir.””>*

Baska bir hadiste ise Hz. Peygamber insanlarin dogustan iman ya da kiifiir yoniinden durumlarimin
belli oldugunu ancak bunun insanin tutum ve davramslariyla iliskili oldugunu bildirmistir.>> Bu ayet
ve hadisler tek yanli okundugunda kaderci bir izlenim verse de Kur’an’in ve Hz. Peygamberin
ogrettiklerine biitiinciil sekilde baktigimizda ne ayet ne de hadislerin fatalist bir anlayisa isaret ettigi
goriiliir. Bilakis Allah insan iliskisinde insanin Allah’a karsi sinirlari, imkanlar1 ve sorumluluklari
olmasina karsin, onun 6zgiir irade ve ihtiyar ile diledigini yapabilen bir varlik oldugu sdylenmelidir.
Kanaatimizce yukarida belirtilen ayetlerde Allah insan iizerinde de irade, kudret ve yaratmasiyla
karar verici oldugu, insanin haddini bilmesi gerektigi, adeta kibirli bir sekilde davranarak “ben
istedigimi yaparim, ben kendime yeterim” edasiyla yasamamasi gerektigi uyarisi vardir. Boylece
insan ise baglarken ve is esnasinda bir yandan imkan ve sorumlulugunun farkinda, diger yandan
diledigi her seyi yapabilme imkanindan mahrum odlugunun bilincinde, bir yandan gayret ve azimle
calisirken, diger yandan ilahi inayet, rahmet ve nusreti dilemesi gerektigine isaret vardir. Bu tiir ayet
ve hadisler yiice Allah’1t unutmus bir sekilde yasayan insanlara Allah’t ve O’nun kudretini
hatirlatan uyarilar seklinde okunabilir.

Kur’an’da insanin akil ve irade basta olmak iizere yetkinligini ve sorumlulugunu bildiren pek ¢ok
ayet oldugu miisellemdir. Hz. Muhammed’in hayatin1 dikkatli bir bigimde okuyan kimse onun
kaderci bir inanca sahip oldugu yoniinde bir bilgi veya davranisa rastlamayacaktir. Bilakis onun
hayati miicadele, tedbir ve gayretle ge¢mistir. Nitekim Allah’in Hz. Peygamber ve onunla beraber
olanlara su talimati dikkate degerdir:

Sen i¢lerinde olup da namazlarini kildirdigin zaman, bir kismi seninle beraber namaza dursun ve
silahlarin1 da yanlarina alsinlar; secdeyi yaptiktan sonra onlar arkaniza gegsinler; kilmayan &biir
kisim gelsin, seninle beraber kilsinlar, tedbirli olsunlar, silahlarini alsinlar. Kafirler, size ansizin
bir baskin vermek igin, silah ve esyanizdan ayrilmis bulunmanizi dilerler. Yagmurdan zarar
gorecekseniz veya hasta olursaniz, silahlarinizi birakmaniza engel yoktur, fakat dikkatli olun.”?

Bazi insanlar baglarina gelen kotiiliikkleri siirekli olarak harigten bir sebeple agiklama
egilimindedirler. Bu psikolojik bir savunma mekanizmasi olabilecegi gibi bir acziyet gostergesi
de olabilir. Ancak eger bu bir basarisizlik/problem durumunda kadere siginmak ve 6z elestiriden
kagmak anlamina geliyorsa, burada kaderi algisinda sorun var, demektir. Bu noktada yine
Kur’an’a referans yapabiliriz: “Bagsiniza gelen her musibetler, kendi elinizle yaptiklariniz
yiiziindendir. Bununla beraber Allah pek ¢ogunu affediyor.”® Diger taraftan eger insan iginde
bulundugu problemli durumu diizeltmek ve sorunlardan kurtulmak istiyorsa, miicadele etmelidir.
Disaridan bir kurtarict beklemenin insana yarari yoktur: “... Siphesiz ki, bir kavim kendi

2% Tirmizi, Kader, 8 (2142).

2> Bubhari, Tefsir, Leyl, Cenaiz, 33, Edeb 120, Kader 4; Miislim, Kader, 6 (2647).
26 Nisa, 4/102.

7 Eg-Sard, 42/30.
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durumunu degistirmedikge Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kétiiliik diledi
mi, artik o geri ¢evrilemez. Onlar icin Allah’tan baska hi¢hir yardimci da yoktur.?®

Oyleyse kaderi bir yandan Allah’in otoritesine teslimiyet, diger yandan insanin davranislari
konusunda yetkinligi ve sorumlulugunu kabul seklinde anlamak isabetli olsa gerektir. O insanin
sorumluluklarinin terki anlamina gelen bir bahane araci degildir. Insanin Allah ve alemle iligkisini
ifade eden bir inang ilkesidir.

3. Deprem ve Kader Inancimiz
3.1. Kader -Tabiat Iliskisi

Kur’an agisindan yeryiizii bir yerlesim yeri, kazang kaynagi ve cazibe merkezidir.?’ insan
yeryiiziiniin halifesidir.’* Diinya, nimetleriyle insana bir imtihandir. Oliim ve yasam birlikte
insanin denenme merkezini olusturur.’! Insan varlik Aleminde yegane irade hiirriyetine sahip
varligidir. si ve akliyla itaatsiz varlik olabilir. Insanin basit suurdan benlik suuruna yiikselmesi
ile tabiattan farkli bir yerde oldugunu anlar. ikbal (1877-1938), cennetten diisiisii, bir kovulma
olarak degil, ilkel insanin ¢evresiyle insani iligki diizeyine ge¢mesi ve kiiltiirlin olugma asamasi
olarak anlamlandirir.? Kur’an asli giinah seklindeki Hiristiyan dgretiyi kesin bir sekilde reddeder.
Ikbal’e gore insanin 6zgiirliigii ile kotiiliik arasindaki iliski soyledir: “Insanin ilk itaatsizlik fiili
onun ilk segme fiiliydi. iste bu yiizden, Kur’an’m anlatimma gore, Adem’in ilk giinahi
bagislanmisti. imdi iyilik zorla olacak bir sey degildir; iyilik ahlaki ideale benligin 6zgiirce teslim
olmasidir.”** Dolayisiyla irade 6zgiirliigii iyi olmanin ilk sartidir. Iyiyi segmenin sart1 ise kotiiyii
secebiliyor olmaktir. Bu sebeple insan melekle seytan arasinda bir varliktir. insan bu ikisinin
arasinda gergek yerini ancak hayir ve ser karsisindaki tutumu ile gosterir: “Mutlaka her nefis 6liimii
tadacaktir. Biz sizi hayw ve serle imtihan edecegiz. Doniistiniiz bizedir. ’3* O halde iyi ve kot her
ne kadar zit da olsa, ayni biitliniin i¢inde yer almak zorundadir.

Insan alemde bir birey olarak catismalar ve iyi-kotii karsitlarinin kiskacindadir. Onu kainatta
diger canlilardan ayiran sey onun sahsiyet sahibi olusudur. Kur’an metafiziginde bu sahsiyet
daglarin, taglarin ve goklerin yiiklenmekten kagtigi bir emanettir.>> Sahsiyet sonsuz yasama
arzusunu da i¢inde tastyan bir birey olma halidir. Birey olmak tiim sorumluluk ve yetkinlikleriyle bir
kisi olmaktir. Insan varlik aleminde bir kisi olarak yaratici siirece dahildir. O olmus bitmis bir kaderin
edilgen nesnesi degildir.3

Insan bu diinyada hayir ve ser ile imtihan olurken, her iki varlik alani da tabiatta mevcuttur.
Tabiatta ser, musibet, elem denilen dogal kétiiliikler bulunmakta ve insanlar bunlarla miicadele etmek
lizere denenmektedir: “Gercek su ki, Biz insami aci, sikinti ve imtihan [ile yiiklii bir hayat]a
gonderdik 37 Insanin kendisi de iyilik ve kétiiliik yapabilme yetenekleriyle yaratilmigtir. Insan
mademki bu diinyada imtihan i¢in vardir, kotiilitk bunun ka¢iilmaz unsurudur.

Allah ve tabiat iliskisinin kader olarak tanimlanmasi tasarim ve nedensellik yasalari agisindan
kabul edilebilir. Kader her seyin bir 6l¢ii ve yasa ile yaratilmas: anlamina gelir:
yaratan ve her seyi belli bir yasalar érgiisiine gére diizene koyan O’dur.”3® Deprem, yanardag
patlamalari, sel, firtina, viriis salginlari, ¢1g vs. hepsi din dilinde adetullah veya fitratullah denilen

... Her seyi

2 Er-Ra’d, 13/11.

2 Al-i Imran, 3/14; Kehf, 18/46; Ta-ha, 20/131 vd.
30 El-A’raf, 7/69.

31 El-Miilk, 67/2

32 Muhammed ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, (Istanbul: Timas, 2014), 118.
3 fkbal, Islam da Dini Diisiince. 119.

34 El-Enbiy3, 21/35.

35 El-Ahzab, 33/72.

3 fkbal, Islam da Dini Diigiincenin, 122.

37 El-Beled, 90/4.

3 El-Furkén, 25/2.
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kaderin, yani yasanin kontroliindedir. Bunlar insanlar tarafindan felaket veya afet olarak
isimlendirilse de tabiatin dziine yerlestirilmis tabii kanunlardir. Imtihan diinyasinda insanin
potansiyel risk unsurlaridir. Insan sadece bu tiir musibetlerle karsilasmazlar. Bilakis diinyanin
cazibesi niteligindeki unsurlarla da imtihan edilirler. insan sadece yokla degil, varla da denenir.
Insan hayir veya ser, bunlarla karsilasacak ve sahsiyet sinavina girecektir. Sabir ve siikiir
dengesinde en iyi sinavi veren basarili olacaktir.

Peygamber gonderilen toplumlarda, peygamberlere isyan ilahi iradeye isyan olarak kabul edilmis ve
ilahi ceza tahakkuk etmistir. Ancak bu olaganiistii bir hal olup esas degildir. Esas olan Allah’in
tabiata takdir ettigi kanunlardir. Aridan, karincadan, driimcekten s6z eden ayetlerin yani sira, ay,
giines, y1ldiz ve daglardan s6z eden ayetleri bu baglamda okuyabiliriz: “Gogii yiikseltti ve 6l¢iiyii

koydu, sakin bozmayniz”*

Kader bir yasa olduguna gore yasanin isleyisi su¢ degildir. Bunun sartlarin1 géz ardi ederek
yeryliziinde kendi kurallariyla bir hayat insa etmek isteyen insan her zaman ac1 ¢eker. Modern
bilimin “tabiatla miicadele edilmez” diye ifade ettigi gercek, dinde “ilahi yasaya kars1 gelinmez”
seklinde okunabilir. Bir doga olaymin afet ve felakete doniismesi genellikle insanin ihmalkarligi ve
cehaleti nedeniyledir.

3.2. Deprem Zamanlarinda Toplumun Kaza ve Kader inanc

Toplum bir milleti olusturan farkli kesimleri ifade etmektedir. Ancak biz burada daha ¢ok
yonetim erkinin disinda kalan, siyasi agidan yonetilenleri kastetmekteyiz. Bunun disinda sanayi,
iretim ve tiiketim siireglerine tiiketici olarak dahil olanlardir. Calismamizin konusu deprem
oldugu i¢in hassaten kentlesme ve insaat sektoriiniin tiiketicilerine odaklaniyoruz. Onlar tiiketim
alternatifleri arasinda imkan, ihtiyag, begeni gibi siireclerden sonra evlerini alan ve iskan eden
kimselerdir. Ne devletin s6z konusu siiregleri denetledigini ne de sektdriin insaat ve yap1 kanunlarina
uygunlugunu bilebilirler. insanlar insaatlarin hangi zeminlerde yapildigini ve dayanikliliklarini
bilemedikleri i¢in depremin yikici etkilerinden birinci derecede etkilenirler. O halde insanlara
diisen deprem ve diger afet zamanlarinda magdur duruma diismemek i¢in bilingli tiiketici olmaktir.
Devletin bu hususta getirdigi diizenlemelerin takipgisi olmali ve yapilarin deprem gibi afetlere
dayaniklilig1 konusunda uygunluk durumunu imkani dlgiisiinde arastirmalidir. Bilingli tiikketicinin
olmadig1 bir yerde iiretim sektoriiniin mesleki etik denetimi tamamen devlet yetkililerinin
sorumluluguna birakilmis demektir. Her ne kadar halk bilgi ve yetki bakimindan sinirli imkanlara
sahipse de bilingli tiiketici olmak i¢in caba gostermeli ve Ozellikle ingaat ve yapilagsma gibi
konularda yanlig uygulamalara kars1 dikkatli olmalidir.

Ote yandan insanlar afetlerde can ve mal kaybina ugradiklari zaman dini, vicdani ve insani
sorumluluklarla karsilasirlar. Béyle zamanlarda madalyonun iki tarafi oldugunu diisiinebiliriz.
Yukarida kaderle ilgili ayetlerde gordiigiimiiz gibi tabiatta olan her seyde dogrudan fail Allah’tir.
Ancak tabiatta insanin roliine igaret eden ayetler geregi insan-tabiat iligkisini birbirinden bagimsiz
diisiinemeyiz: “Insanlarin isledikleri kétiiliikler yiiziinden karada ve denizde karisiklik ortaya
¢tkti, diizen bozuldu...”#" Bir deprem, heyelan, ¢1g veya baska bir afet oldugundan insana diigen
oncelikle “ben bu felaketin neresindeyim, bundan benim bir etkim var midir?” Bu sorgulama
bireyin kendi sorumluluguna isaret ettigi gibi yetkililerden hesap sorma sorumlulugunu da igerir.
Madalyonun diger yiiziinde ise Allah tabiat iliskisini cihetinden kader vardir:

3% Er-Rahman, 55/7-8. Ayrica bkz. En-Nahl, 16/68; en-Neml, 27/18; Rtim, 30/41; Yasin, 36/38 vd.
40 Ram, 30/41.
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1. Musibetler Allah’in bilgisi, hikmeti ve kaderi iledir: “Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin
basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta
yazilmis olmasin. !

2. Insanm bu diinyada musibetlerle imtihan edilmesi ilahi bir yasadir: “Muhakkak ki éliim
tehlikesiyle ve ac¢likla, diinya malinin, camin ve [alin teri] iiriinlerinin kaybi ile '?° sizi
sinayacagiz. Ama zorluklara karsi sabredenlere iyi haberler miijdele... "*

Bu noktada Allah’in hastalik, aglik, kuraklik, afet veya farkli musibetlerle insani imtihan ettigi
gercedi vardir. Siiphesiz imtihan gesitli hikmetlere racidir. Insan kaderin bu yoniinii diisiinerek
tabiat olaylarindaki ilahi hikmetleri tefekkiir edebilir. Olup bitenleri ilahi kader seklinde okuyarak
teselli bulabilir ve gelecege yonelik iimitli olur. Zira Allah musibetler karsisinda sabir ahlakini
miijdelemistir.*> Kader inancinin sihhatli bir sekilde insanda yer almasi onu edilgen kilmaz,
aksine onu dzgiirlestirdigi gibi muhtaglik fikrini de ortadan kaldirir.**

Ote yandan depremler genellikle dini gevreler tarafindan ilahi gazap seklinde okunmustur. Benzer
yaklagim sadece Islam’da degil, diger dini geleneklerde de vardir.** Nitekim insan bazen
davranislarindan dolay1ilahi gazaba ugrayabilir. Kur’an’in haber verdigi ve tarihte helake ugrayan
kavimler bunun ug/sira digt Ornekleridir. Ancak bunlari deprem gibi tabii afetlerle
karistirmamalidir. Zira toplumun ilahi bir helak ile cezalandirilmasi ayri, tabiat yasasi olarak bir
musibetle sinanmasi ayridir. Helak 6rneklerinde iki husus vardir: Birincisi, peygamberin toplum
icinde mevcut olmasi, ikincisi toplumun peygambere meydan okumasi ve ona agiktan isyan
etmesidir. Yiice Allah bu durumlarda elgileriyle miicadele eden nankdr insanlart hemen orada
cezalandirmigtir. Ama aynt durum Hz. Muhammed ve iimmetine olmayacagini gérmekteyiz:
“Sen i¢lerinde olduk¢a Allah onlara azap etmez, tévbe edip dururken de Allah onlara yine azap
etmeyecektir.”# Siphesiz bu, Allah tabiat iliskisinde ilahi yasanin degistigi anlamina gelmez.
Bilakis ayetin sdyle anlasiimast miimkiindiir: Hz. Muhammed’in vefatindan sonra onun mesaji
yasamaya devam ediyorken ve iimmetin icerinden insanlar giinahlarindan tovbe ediyor halde iken
toplu helak s6z konusu olmayacaktir. Bu sebeple deprem gibi afetlerin ilahi ceza olarak okunmasi
pek miimkiin degildir.

Esasen Allah’in insana kendi imkanlari dogrultusunda davranis 6zgiirliigii ve durumunu diizeltme
firsatlart vermistir. Bunun gerceklesmesini saglayacak ilahi yasa “silinnetullah” olarak
isimlendirilir. Bu kavram Allah ile insan arasindaki iliskinin adidir. “Bir toplum kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah insanlara kendi kotiiliiklerinin
sonucu olarak bir felaket tattiracagi zaman hi¢bir sey bunun éniinde duramaz. ¥’ Ayetinde s6z
konusu ilke siinnetullah olarak isimlendirilebilir. Allah-evren-insan iliskisinde, insanin matbu
yapisini belirleyen Allah, davranislariyla kendisine rahmet veya gazabin gelmesini belirleyen
insandir, denilebilir.

Deprem konusunda bilim adamlarina kulak vermek ve onlarin rehberliginde sehirleri insa etmek
zorunday1z. Ancak deprem gibi musibetler karsisinda klasik kelami yaklasimlar zemininde ne
sorumluluklarimizi 6rtmeli ne de depremle gelen ikazi gérmezden gelmeliyiz. Depremde dlen ve
olanin ilahi takdirin disinda olmadigin1 kabul etmek, deprem bdlgesinde yapilarin
dayaniksizligindan kaynakli sorumluluklari ortadan kaldirmaz.

41 El-Hadid, 57/22. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/145; En’am, 6/59; et-Tevbe, 9/51; Yanus, 10/49 vd.

42 El-Bakara, 2/155.

4 El-Bakara, 2/155.

4 Ridvan Ozding, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde irade Hiirriyeti (1908-1918)”, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Istanbul, 2010), 283.

45 P.M Hess, “Depremler”, (Ed), Bilim ve Din Tarihi iginde. (Istanbul: Say Yaynlari, 2016), 630.

4 El-Enfal, 8/33.

47 Er-Ra’d, 13/11.
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3.3. Deprem Zamanlarinda “Yetkili” Olmak: Sorumluluk Yaklasim

Halki yoneten insanlar onlarm yetkililerdir. Siyasi iktidarlar devletin biitiin imkanlari ellerinde oldugu
i¢cin olumlu icraatlarindan dolay1 6vgiiyii, kotii yonetim ve ihmalkarliklardan dolay: tenkit ve
yergiyi hak ederler. Devlet yéneticisi iktidar demektir. Iktidar ise devlet kudretini kullanabilen
erki ifade eder. iktidar elindeki imkanlarla halkin kaderini tayin etme konumundadir. Bu nedenle
halka kars1 biiyiikk bir sorumluluk tasir. Tabiat olaylarina kars1 tedbir alma ve 6rnegin sehrin
yapilagmasini deprem gercegine uygun sekilde gerceklestirme konusunda iktidarin bu noktadaki
sorumlulugu halkin yiikiimliliigii ile kiyaslanamaz derecededir. Bu tabloda yetkililerin kader
inanci kelam tarihinde insan davraniglarinda 6nceden belirlenmis ve insan1 adeta edilgen bir varlik
haline getirmis olan kaderin olmadigini ve tiim sorumlulugun insana ait oldugunu savunan kader
anlayis1 olmalidir. Nitekim yukarida paylastigimiz ve sorumlulugu tiimiiyle insana veren ayetler,
insanin gerek kendi alaninda gerekse tabiatla iligkisinde gercek bir yiikiimliiliie sahip oldugudur:
“Allah gékleri ve yeri belli bir sebep, hikmet ve gercek bir maksatla yaratmistir. Bunun i¢indir ki

herkes ne yaptiysa onun karsiligini gérecek ve kimseye en kiiciik bir haksizluk yapilmayacaktir.” **

Buna gore, tabiattaki kotiilikkler ve bunlarin neticesinde meydana gelen sikintilarda insanin roli
sorgulanmalidir. Fatalist bir kader inanciyla afetlerin yikici sonuglar: tamamen ilahi takdir diye
gecistirilmemeli, nerede eksik/hata oldugu arastirilmalidir. Bu sebeple halkin yonetimini
iistlenmis sorumlular deprem gibi dogal olaylarda kaderci bir soylemden uzak durmalidir. Zira bu
¢ogu zaman sorumluluktan kagma ve aci tabloyu Allah’a havale etme gibi bir anlama gelir. Allah
insana uyarilarda bulunmus ve onu tabiatla sinayacagii bildirmigse insanin bu hususta
tedbirsizligi ancak kendi kusuru olarak goriiliir. Deprem gibi musibetler karsisinda yetkililerin
sorumluluk alma kabiliyeti ve toplumun buna dair tepkisini Ilhami Giiler sdyle ifade etmektedir:

“Nush/nasihat ile uslanmayani, etmeli tekdir; tekdir ile uslanmayanin hakki
kotektir” Heyhat! Deprem “kotegi” ile dahi uslanmiyoruz. “Bu, neden
siirekli benim bagima geliyor?” diyorsan; bir saman, bir “Ayet” giiclinde
soyle der: “Ders, sen 6grenene kadar devam eder.” Ancak, “Her musibet,
bir nasihattir; ne musibet biter, ne de nasihat.” s0zii, -maalesef- bu
topraklarda sdylenmis ve bu topraklarin ruhunu/karakterini ele veren en
dogru sozdiir. Bu deprem, bir kisminin kendini “dindar”; bir kismmin da
kendini “cagdas” olarak tanimlayan bir toplumun sehircilik, ingaat, mimarlik,
mithendislik alanlarinda ahlaktan-medenilikten yoksun oldugunu bir kez

daha yiizline vurarak insanliga rezil etmistir. Hasili, toplum olarak “is,

bildigimiz’ gibi degil”’; daha dogrusu, yaptiklarimiz, “mis gibi”.4°

Burada deprem gibi defalarca tecriibe edilmis bir hadise karsisinda bile insanin nasil bir duyarsizlik
gosterebildigi ve sorumluluk gomleginden giymek istemedigini gérmekteyiz. Eger buna dini séylem
canak tutuyorsa -ki dinin burada giinah kegisi kabul edilmesini reddediyoruz- bunu diizeltmenin
cabasinda olmak ilim adamlarinin vazifesi olsa gerektir.

Sonug¢

Islami kader inanc1 insanin irade ve eylem giiciinii eksilten bir akide degildir. Bilakis Kur’an’1
dikkatli bir bigcimde okuyan insan onda gii¢lii bir insan tasviri goriir. Halife varlik insan,
yeryliziiniin kurucu aktoriidiir. Allah'in izin verdigi 6l¢iide insan aksiyon alabilen bir varliktir.

Insanm inang diinyas: iginde bulundugu gergeklikten bagimsiz degildir. Yasadiklarimiz,
sorunlarimiz, sosyal g¢evre... Kisacasi ¢agin ruhu inancimizi etkilemektedir. Sadece inanci degil,
din dilini de etkilemektedir. Kelam ilmi bu gercegi gbz ardi etmez. Bu nedenle erken dénemden

48 El-Césiye, 45/22. Ayrica Bkz. El-Bakara, 2/286; Nisa, 4/111; el-Maide, 5/105; el-En’am, 6/70; Yanus, 10/44 vd.
4 flhami Giiler, “Dogal Felaket Afet ve Kader”, https://www.ilhamiyyat.com/dogal-felaket-afet-ve-kader/ Erisim Tarihi:
13.02.2024.
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giiniimiize degiserek ve doniiserek gelmis bir ilimdir. Dolayisiyla kelam, konularina bakarken ¢agin
gergekleriyle sinirlarini ¢izer. Bazen genisletir, bazen daraltir. Bu nedenle kimi zaman felsefe, kimi
zaman tasavvuf, kimi zaman da Bat1 diislincesi muhatab1 olmustur kelamin. Bu durum, kelamin
yontemine dnemli dlgiide etki eder.

Iste bu hakikate bagli olarak kaza ve kadere imanin keyfiyeti cesitli donemlerde farkli ekoller
nezdinde farklilagmigtir. Cebri goriisten 6zgiirliik¢ii goriigse farkli yaklagimlar kader konusunda
savunulan iki u¢ goriis olmustur. Esasen dinin insanla birlikte hayata gectigi dikkate alinirsa dinin
teorigi ile pratigi her zaman mutlak ¢izgide olmaz. O farkli olgular ve durumlar karsisinda farkl
sekillerde aktiiellesir. Nitekim insana mal oldugu andan itibaren din, insanda ¢esitli yorumlardan
gecer. Kader inanci da Kur’an’da ve Hz. Peygamberin siinnetinde insanlara &gretilmisse de,
insanlarn  bu konudaki diisiinceleri onlarin sosyo-kiiltirel ve dini anlayislarindan
etkilenmektedir.

Mamafih dinin inang esaslar1 sabit olmakla birlikte insanlarin sosyo-kiiltiirel durumlari, tarihi
tecriibeleri ve diisiince sistemleri s6z konusu esaslarin anlasilmasinda farklilasmalara neden olur.
Bu nedenle her teorik bilgi her zaman ayni pratikleri dogurmaz. Tarihte vuku bulmus bazi
toplumsal veya dogal olaylar inang esaslarinin yorumlanmasina daha fazla etki edebilir. Bunu
din-toplum iligkisinin dogal bir sonucu olarak gérmelidir. itikadi ekollerin ortaya ¢ikmasinda
bunun &nemli rolii vardir. Islam diisiince geleneginde kadere imanin cebri ve Ozgiirliikgii
¢izgisinin tesekkiilinde bu gerg¢egin oldugunu ifade edebiliriz.

Deprem gibi musibet anlarinda kaza ve kadere iman ayr1 bir 6nem tasir. 2023’te Tirkiye’de
yasanan bilyiik depremler halkin inang diinyasini biiyiik 6l¢iide etkilemistir. Kimisi bunun kader
olduguna inanarak teselli bulmus, kimisi kader oldugunu sdyleyerek sorumluluktan ka¢mustir.
Kimileri de inananlar1 asagilamak i¢in yegane gercekligin bilimde oldugunu sdyleyerek deprem ve
din/kader iliskisini toptan reddetmistir. Sadece reddetmekle yetinmemis, buna inananlari da
asagilamistir. Aslinda dinin bilimle iliskisi olmadig1 hatta tabiatin gergekleriyle iliskisi olmadigi
yoniindeki din-bilim catismas1 goriisii Batida Aydinlanmayla beraber yiikseldigini sdylemek
miimkiindiir.>

Esasen Islam ve bilim iliskisi Miisliiman toplumlarin tarihinde goriilen giiglii bir iliskidir. Bu,
Miisliimanlarin tabiatla barisik, onu kesfetmeye yonelik calismalariyla ortaya konulmustur.
Bugiin bizler deprem gibi biiyiik felaketleri anlamaya ve insanlar1 bu konularda bilgilendirmeye
calisan bilim insanlarinin gayretlerini siikranla takip etmekteyiz. Bununla birlikte, Islam’in bilime
karst oldugu ve Miislimanlarin bilimden bthaber, her seyi tamamen dini saiklerle
anlamlandirmaya calisan cahil bir kitle oldugu imasint da kabul etmiyoruz. Bilakis bilimi
kutsayan ve Allah ile tabiat iligkisini koparan modern diinyada nasil insanlarin nasil manevi acilar
yasadiklar1 da bilinmektedir.

Kur’an’in Allah, insan ve tabiat tasavvuru gayet agik ve basittir. Bu ticliide Allah yaratan, yoneten
ve hesap soran, insan yaratilan, (Allah tarafindan) yonetilen, tabiati (sinirli da olsa) yoneten ve
hesap verendir. Tabiat ise yaratilan, yonetilen ve hesap vermeyendir. (Yani insan etken, tabiat
edilgendir. Insan fail tabiat mefuldiir.) Tabiat tiimiiyle ilahi kanunlara rAm olmustur. Onda ne akil,
ne irade ne de 6zgiir eylem giicii vardir. Kadere iman, topyekin bu iligkiye iman olsa gerektir. Bu
tabloda insan nerede duruyorsa, sorumlulugu ve payi da o kadardir. Siiphesiz yoneten tarafinda da
durmas1 yéniiyle insanin deprem gibi dogal afetler karsisinda sorumlulugu vardir. Ote yandan afet
ve felaketler karsisinda inang yikimina ugramamak icin 6zellikle boyle zamanlarda kaza ve kadere
imani dinin insana dair diger 1stilahiyla birlikte okunmalidir. Kaza ve kader imtihan, musibet, fitne,
sabir, sevap, ivaz, sehitlik, tedbir, ilahi kanun, ibret, mesuliyet gibi kavramlarla iliskilendirildiginde

50 Unal, “Din ve Bilim Bulusma Noktast: Yasalilik”, 498-500.
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doga olaylarinin hikmetleri okunabilecektir. Deprem metafizigi niteligindeki bu okuma bigimi
bu tiir olaylarda ilahi muradi anlamamiza yardimci olacaktir. Ayrica dogayi ve insanin durumunu
kaza ve kader agisindan tevil etme imkan1 da sunacaktir.

Konuya bu agidan bakildiginda deprem ilahi bir kanun olarak degerlendirilebilir. O yeryiiziine
yaratiligindan itibaren naksedilmig bir ilahi yasadir. Deprem bilim insanlarinin halen pek az bir
kismin1 kesfedebildigi doganin fizik yapisiyla ilgili kozmik bir gergekliktir. Islam inang esaslar1
penceresinden bu gerceklik ilahi irade ve yaratmadan bagimsiz degildir. Depremi mutlak anlamda
tabiata hamletmek, Allah ve alem iligkisini koparmak anlamina gelecektir. Bu, Kur’an’in
tasavvuruna uygun degildir.

Diger taraftan kaza ve kader, Allah, insan ve tabiat iliskisini tanimladigina gore, deprem
zamanlarinda kaza ve kadere imanin imtihan, sorumluluk ve teselli baglaminda olmasi gerektigini
diisiinmekteyiz. Dogal afetler insanin ne biisbiitiin aciz oldugu ne de tamamen ydnetebildigi
hadiselerdir. Bu nedenle insan bunlarla miicadele etmenin yollarint aramakla sorumludur. Bunun
otesinde, giiclinii asan durumlarda sabir ve imanla Allah’a dayanmalidir. Bu serden/musibetten
hayir ¢ikmasidir. Musibet sonrasinda kadere imanla gelen teselli, musibet oncesinde kadere
imanla gelen ihmalkarliktan evladir.
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Hz. Peygamber’in Hissi Miicizesi Var M1?
Does the Prophet have a Sensory Miracle?

Ali BAKKAL®

Abstract

The purpose of this article is to examine whether or not the Prophet Muhammad had a sensory miracle. A miracle is
generally defined as “an extraordinary event that occurs in the hands of a person claiming to be a prophet in order to
prove his truthfulness.” In the tradition of theology, miracles have been examined in three categories: sensory, unseen
news and rational. There is agreement among scholars that the Quran is the greatest miracle of the Prophet Muhammad
and the Quran has been evaluated as a rational and spiritual miracle. Since some surahs contain verses that inform about
certain events related to the future, the existence of the Prophet Muhammad’s miracles in the form of unseen news
(ihbar-1 bi’l-ghayb) has also been accepted unanimously. Until the eighteenth century, there was no contradictory view,
except for a few exceptions, regarding the existence of the Prophet’s sensory miracles. After the eighteenth century, it
is seen that three different views have emerged on this subject until today:

According to the first view, neither the Prophet Muhammad nor the previous prophets were given sensory miracles.
The basic basis of this group is the idea that miracles cannot be contrary to the laws of nature. However, nothing in the
universe is unlimited. We live in a universe that is limited and finite in nature. Even the most comprehensive laws of
nature are valid within certain limits. There is no rational problem in Almighty Allah creating these laws in a way that
would later intervene in order for them to be evidence confirming the prophethood of the prophets. Since the Creator's
power is infinite, He creates what He wants according to the conditions and qualities He wants. There is no rational
basis for the idea that metaphysical realities are limited by the laws of physics. Miracles are rationally possible and
occur.

According to the second view, although sensory miracles were given to the previous prophets, they were not given to
the Prophet Muhammad. The basic basis of this group is that during the Meccan period, polytheists repeatedly asked
the Prophet Muhammad to perform miracles. They requested a sensory miracle from the Prophet but were not shown
any miracles. Some researchers who generalize this situation have concluded that although some miracles were given
to the past prophets, no sensory miracle was given to the Prophet Muhammad. Their second basis is that the greatest
miracle of the Prophet Muhammad was the Quran and that this miracle did not leave any need for other miracles. In
addition, since other prophets were sent as prophets only to the people they lived in during their time, their prophethood
was not universal. Instant miracles were sufficient for them. However, a universal miracle was required for the Prophet
Muhammad, whose prophethood was universal. That was the Quran.

According to the third view, sensory miracles were given to both the Prophet Muhammad and the past prophets. This
is the classical view. The basis of this view is that there are various statements and examples in the Quran and the
hadiths that many miracles were given to both the Prophet Muhammad and other prophets. The views of the parties are
presented in detail in the article.

Prof. Dr., alibakkal52@gmail.com
Atif: Bakkal, Ali. “Hz. Peygamber’in Hissi Micizesi Var Mi1?”. dkdeniz Ilahiyat Dergisi, 1 (2025), 17-38.


mailto:alibakkal52@gmail.com
https://dergipark.org.tr/tr/pub/akdenizilahiyatdergisi
https://dergipark.org.tr/tr/pub/akdenizilahiyatdergisi
https://orcid.org/0000-0003-4948-2736

Ali BAKKAL

In this article, the possibility of a fourth view on the subject is discussed using the document analysis method. As
follows: While miracles are divided into three groups in terms of their structure and subject, they are also divided into
three groups as guidance, help and destruction. In the above views, it has not been taken into consideration which type
of miracles the sensory miracles correspond to in terms of their purpose, and it is as if the sensory miracle and the
miracle of guidance are generally identified. However, sensory miracles can be in the class of miracles of guidance in
terms of their purpose, as well as in the class of miracles of help or destruction. Considering, on the one hand, the
negative response to the demands of the unbelievers for miracles in the Quran, and on the other hand, the fact that there
are many sensory miracles that appear in the hands of the Prophet in both the Quran and the Sunnah, we can say that
the Prophet did not have any sensory miracles that fall into the class of miracles of guidance in terms of their purpose,
but he had many miracles that fall into the class of miracles of help. In this case, there will be no need to try to declassify
many miraculous events by forced interpretations and to reject many authentic hadiths by accusing them of being
contrary to some rules of presentation of the Qur'an, which are not actually sufficient.

Keywords: Theology, Prophet, Quran, Miracle, Sensory Miracle.

Oz

Bu makalenin amact Hz. Muhammed’in hissi miicizesinin bulunup bulunmadigin irdelemektir. Genellikle micize
“peygamber oldugunu iddia eden bir zatin elinde dogrulugunu ispat etmek i¢in meydana gelen olaganiistii olay”
seklinde tanimlanmistir. Kelam geleneginde konusu itibariyle micizeler hissi, haberi ve akli olmak iizere ii¢ kisimda
incelenmistir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in en biiylik micizesi oldugu hususunda alimler arasinda ittifak vardir
ve Kur’an, akli ve manevi bir micize olarak degerlendirilmistir. Baz1 stirelerde gelecekle ilgili birtakim olaylardan
haber veren ayetler bulundugu i¢in Hz. Peygamber’in ihbar-1 bi’l-gayb cinsinden mucizelerinin varlig1 da ittifakla kabul
edilmistir. On sekizinci asra gelinceye kadar Hz. Peygamber’in hissi miicizelerinin varlig1 konusunda birkag istisnanin

disinda aykir1 bir goriis olmamigtir. On sekizinci asirdan sonra giiniimiize gelinceye kadar bu konuda tii¢ farkli goriistin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir:

Birinci goriis gore, Hz. Peygamber’e de, gegmis peygamberlere de hissi micize verilmemistir. Bu grubun temel
dayanag1 mucizelerin tabiat kanunlarina aykir nitelikte olamayacag: diisiincesidir. Oysa evrende hicbir sey sinirsiz
degildir. Yapisi itibariyle simurli ve sonlu bir evrende yasiyoruz. En genis tabiat kanunlar1 dahi belirli smirliliklar
cergevesinde gecerlidir. Peygamberlerin niibiivvetini dogrulayan bir delil olabilmesi i¢in Yiice Allah’in bu kanunlari
sonradan miidahale edecek sekilde yaratmis olmasinda hicbir akli problem yoktur. Yaratanin giicii sonsuz olunca
istedigini istedigi sart ve niteliklere gore yaratir. Metafizik gercekliklerin fizik kanunlartyla simirlandirilmasi
diistincesinin higbir akli dayanag: yoktur. Micizeler aklen miimkiindiir ve vakidir.

Ikinci goriise gore, gecmis peygamberlere hissi miicize verilmis olmakla birlikte Hz. Peygamber’e verilmemistir. Bu
grubun temel dayanagi, Mekke doneminde miisriklerin miiteaddit defalar Hz. Peygamber’den hissi miicize talebinde
bulunmalarina ragmen kendilerine micize gosterilmemis olmasidir. Bu durumu genellestiren bazi arastirmacilar
gecmis peygamberlere bazi micizeler verilse dahi, Hz. Peygamber’e herhangi bir hissi micize verilmedigi sonucuna
ulagmuslardir. Tkinci dayanaklar1 ise Hz. Peygamber’in en biiyiik miicizesinin Kur’an olmasi ve bu miicizenin baska
micizelere ihtiyag birakmamasidir. Ayrica diger peygamberler yalniz kendi zamanlarinda yasadiklari kavme
peygamber olarak gonderildiklerinden niibiivvetleri evrensel degildir. Onlar i¢in anlik mucizeler yeterlidir. Ancak
niibiivveti evrensel olan Hz. Peygamber icin evrensel bir miicize gerekir. O da Kur’an’dir.

Ugiincii goriise gére, hem Hz. Peygamber’e, hem de gecmis peygamberlere hissi micize verilmistir. Klasik goriis
budur. Bu goriisiin dayanagi, gerek Hz. Peygamber’e gerekse diger peygamberlere pek ¢cok mucize verildigi hususunda
Kur’an’da ve hadislerde ¢esitli beyanlarin ve bu yonde 6rneklerin bulunmasidir. Makalede taraflarin goriisleri ayrintili
olarak ortaya koyulmustur.

Bu makalede dokiiman analizi yontemi kullanilarak konu hakkinda bir dérdiincii goriisiin imkan tartisilmistir. Soyle
ki: Yapist ve konusu bakimindan mucizeler hissi, haberi ve akli olmak iizere ii¢ kisma ayrilirken, gayesi itibariyle de
hidayet, nusret ve heldk olmak {izere yine {i¢ kisma ayrilmistir. Yukaridaki goriislerde hissi mucizelerin, gayesi
bakimindan hangi mucize ¢esidine mukabil geldigi pek dikkate alinmamus, genellikle hissi mucize ile hidayet mucizesi
Ozdestirilmis gibidir. Oysa hissi mucizeler gayesi bakimindan hidayet mucizesi sinifindan olabildigi oldugu nusret veya
helak mucizesi sinifindan da olabilirler. Bir taraftan Kur’an’da inkarcilarin mucize taleplerine olumsuz cevap verilmesi,
diger taraftan gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’te Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden bir¢ok hissi mucizenin
bulundugu dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in gayesi bakimindan hidayet mucizesi sinifina giren hissi mucizesinin
olmadigini, ancak 6zellikle nusret mucizesi sinifina giren birgok mucizesinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda
bir¢ok mucizevi olay1 zorlamali yorumlarla mucize olmaktan ¢ikarmaya ¢aligmaya ve birgok sahih hadisi de gergekte
yeterli olmayan bazi Kur’an’a arz kurallarina aykirilik ithamryla reddetmeye gerek kalmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hz. Peygamber, Kur’an, Micize, Hiss1 micize.
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Giris

Bu makalenin amaci Hz. Peygamber’in hissi mucizesinin olup olmadigiyla ilgili gériisleri tartigmaktir.
Islam diinyasinda pozitivizmin etkili olmaya bagladig1 dénemden 6nce genel olarak biitiin miifessirler,
muhaddisler ve kelamecilar Hz. Peygamber’in hissi mucizesinin varligim1 kabul ediyordu. Hatta
mucizeyi farkli sekilde tanimlamakla birlikte Islam filozoflar1 dahi bu goriisteydi. Pozitivizmin
etkisiyle birlikte bazi ilim adamlar1 ve akademisyenler miicizenin doga yasalarina aykir1 olamayacag1
iddiasiyla hem ge¢mis peygamberlerin hem de Hz. Peygamberin hissi micizesi olamayacagin iddia
etmislerdir. Bir ikinci grup ise gegmis peygamberlere hissi micize verildigini kabul etmekle birlikte,
Kur’an’da miigriklerin mucize taleplerinin reddedildigini belirten ayetleri delil gostererek Hz.
Peygamber’in hissi miicizesi olmadigini ileri siirmiiglerdir. Bu makalede her {i¢ goriisiin delilleri tahlil
edilmek suretiyle bir sonuca ulagilmaya caligilacaktir.

1. Kur’an’in Hissi Miicizeler Karsisindaki Genel Tavri

Kur’an’da Hz. Peygamber’e hissi mcize verilmesiyle ilgili zahiren birbirine aykiri gibi goriinen' iki
farkli durum goze ¢arpmaktadir: Birincisi, inkarcilarin hissi miicize taleplerinin reddedilmesi; ikincisi
ise Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle iliskili olarak bazi mucizelere yer verilmesi.

1.1. inkarcilarin Hissi Micize Taleplerinin Reddedilmesi

Mekke doneminde miisrikler Medine doneminde Yahudiler, Hz. Peygamber’den cesitli hissi
micizeler talep etmekle birlikte, Cendb-1 Allah onlarin taleplerine genellikle olumsuz cevap vermistir.
Kur’an’da gectigi kadariyla onlarin talep ettikleri micizeler sunlardi:

Rablerinin gelmesi ve gozleriyle onu gorebilmeleri,?

Allah’in ve meleklerin gozlerinin oniine getirilmesi,>

Buluttan golgeler i¢inde Allah’in ve meleklerin gelmesi,*

Rabbinin bazi alametlerinin gelmesi,

Gokten bir melek indirilmesi,®

Atalarinin getirilmesi,’

Hz. Peygamber’in kendileri i¢in yerden bir kaynak figkirtmas1,®

Hz. Peygamber’in iginden giiriil giiriil irmaklarin aktig1 bir hurma bahgesinin ve liziim baginin

olmast,’

Aslinda inkarcilarin micize taleplerinin reddi ile Hz. Peygamber’in hissi mucizesinin varlig1 arasinda gergek bir geliski yoktur.
Cenab-1 Allah, bir hikmete binaen bir taraftan miisriklerin mucize taleplerini reddederken, diger taraftan iman edenlerin nusret
milcizesi taleplerine miisbet cevap verebilir. Nitekim ger¢ek durum budur. Ancak bazi alimler ve akademisyenler inkarcilarin
micize taleplerinin reddedilmesini asir1 derecede genellestirerek bu durumu Hz. Peygamber’e hissi micize verilmesini
engelleyici ilah bir tutum olarak degerlendirmislerdir. Zira inkarcilara verilen olumsuz cevapla Hz. Peygamber’e hissi micize
verilmesi arasinda bir geliski gormiislerdir. Bu sebeple biz metinde “zahiren birbirine aykir1 gibi gériinen” ifadesini kullanmay1
uygun bulduk.

2 el-En‘am 6/158; el-Furkan 25/21.

> eldsra 17/92.

# Al Tmrén 3/183.

5 el-En‘am 6/158.

®  el-En‘am 6/8, 111, 158; Had 11/12; el-Hicr 15/7-8; el-isra 17/95; el-Furkan 25/8, 21.

7 el-Casiye 45/25.

8 elsra 17/90.

?  el-Isrd 17/91; el-Furkén 25/8.
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Hz. Peygamberin altindan bir evinin olmast,'°

Hz. Peygamber’e gokten bir hazine indirilmesi,'!

Hz. Peygamber’in goge ¢ikmasi,'?

Hz. Peygamber’e verilen kitab1 okumakla daglarin yiiriitiilmesi, '3

Hz. Peygamber’e verilen kitabi1 okumakla yerin par¢alanmasi,'*

Hz. Peygamber’e verilen kitab1 okumakla 6liilerin diriltilmesi, '

Hz. Peygamber’in iddia ettigi sekilde inanmamalari sebebiyle kendilerinin cezalandirilmalari
icin tizerlerine gokten pargalar yagdirmasi,'6

Onceki peygamberlere verilenlerin bir benzerinin verilmesi.'”

Hz. Peygamber’e yazilmis sayfalar halinde gokten bir kitap indirilmesi,'®

Kendileri (Yahudiler) i¢in gokten inen atesin yakip kor edecegi bir kurbanin getirilmesi.'®

Bazi ayetlerde ise inkarcilarin istedikleri miicize tiirli belirtilmeyip sadece genel anlamda
micize talep ettikleri beyan edilmistir.2°

Hz. Peygamber’den (sas) istenen micizelerin bir kismi vahiy kapsaminda olmakla birlikte cogu hissi

mucize cinsindendir. Bu talepler kargisinda Cenéb-1 Allah inkarcilara olumsuz cevap vermemenin yant

sira Hz. Peygamber’e neden bu imkani vermedigini dort sekilde agiklamistir:

a. Peygamber bir beserdir. O, miicize gosterme giiciine sahip degildir. Miicizeyi verecek olan
zat ancak Allah’tir.?!

b. Inkarcilarin nazarlarini Kur’an’a ¢evirmis,>” hatta bir ayette acikca, “Kitab’1 sana indirmemiz
onlara yetmez mi?”?? buyurmustur. Hz. Peygamber’in uyarici olarak gonderildigini
vurgulayan ayetleri de bu sinifa dahil etmek gerekir.

c. Geemis kavimlerin kendilerine gosterilen miicizeleri inkér ettiklerini, talep ettikleri
micizelerin gosterilmesi halinde onlarin da bunlart inkar edeceklerini kendilerine
hatirlatmistir.2# Su ayetlerde onlarin inkar seviyesi giiclii bir ifade tarziyla ortaya konmustur:
“Onlara gokten bir kapi a¢sak da oradan yukar ¢iksalar, / yine de ‘Gozlerimiz boyandl, daha

dogrusu bize biiyii yapumistir’ derler”?> “Miicizeler ancak Allah katindandwr. Ama miicize

geldiginde de inanmayacaklarimin farkinda misiniz?”

25
26

el-Isra 17/93.

Had 11/12; el-Furkéan 25/8.

el-Isra 17/93.

er-Ra‘d 13/31.

er-Ra‘d 13/31.

er-Ra‘d 13/31.

el-Isra 17/92.

el-En‘am 6/124; el-Enbiya 21/5; el-Kasas 28/48.

el-isra 17/93; en-Nisa 4/153; el-En‘am 6/7; el-Miiddessir 74/52.

el-Bakara 2/210.

Bk. el-En‘am 6/37, 109; Yunus 10/20; er-Ra‘d 13/7, 27; Taha 20/133; el-Enbiya 21/5; el-Ankebt 29/50.
el-En‘am 6/37, 109; el-isra 17/94; el-Furkan 25/7, 10; el-Ankebat 29/51.

el-Bakara 2/211; el-isra 17/95; Taha 20/133.

el-Ankebit 29/51.

Al-i imrén 3/184; en-Nisa 4/153; el-En‘am 6/37, 111, 158; er-Ra‘d 13/27; el-Hicr 15/14-15; el-isra 17/59; el-Enbiya 21/5; el-
Furkéan 25/9, 21.

el-Hicr 15/14-15.

el-En‘am 6/109.
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d. Adetinin, kendilerine gosterilen micizelere inanmayanlari siddetli bir azapla cezalandirmak
oldugunu bildirmekle birlikte, Mekkelileri helak etmek istemedigi i¢in talep ettikleri

micizelerin kendilerine gosterilmedigini beyan etmistir.>’

Inkarcilar miicize taleplerine olumsuz cevap verilmesiyle ilgili Ayetler on bes ayri stirede yer almis
olup, bunlardan on bir tanesi Mekke’de, ii¢ tanesi (Bakara, Al-i imran ve Nisa) Medine’de nazil
olmustur. Mekke’de miicize talebinde bulunanlar miisrikler, Medinedekiler ise Yahudilerdi.

Ayetlerin disinda hadislerde de miisriklerin miicize talebinde bulunduklari, ancak kendilerine miisbet
cevap verilmedigi kaydedilmistir. Meseld Mekke’deki dagin kaldirilip yerinin diimdiiz verimli bir ova
halinde getirilmesi talebi bunlarin basinda gelir.

1.2. Hz. Peygamber’le ilgili Kur’an’da Yer Alan Baz1 Hissi Miicizeler

Miisriklerin ve Yahudilerin mucize taleplerine olumlu cevap verilmemekle birlikte Kur’an’da Hz.
Peygamber’le ilgili bazi hissi micizelere de yer verilmistir:

1.2.1. isra ve Mi’rac

Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksd’ya gotiiriilmesine isra, oradan goge
yiikselip Allah katina ¢ikmasina ise mi’rAc denir. Isra Kur’an’la, 28 mi’rac ise siinnetle sabittir. islam
alimleri isrd ve mi’rdct bir biitiin olarak ele almiglar, ikisinin de arka arkaya ayni gece iginde
gerceklestigini kabul etmislerdir. Baz1 aragtirmacilar ibn Ishak’in (6. 151/768) yalniz isra kavramim
kullanip mi’rac kavramimi kullanmamasindan hareketle onun isra ile mi’ract ayr tuttugunu ileri
siirmiislerdir.?” Oysa onun, isrd miinasebetiyle naklettigi rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu yolculuk
esnasinda Allah’in saltanat ve kudretinin ortaya koydugu seyleri miisahede ettigini, gokte kendisine
cesitli seyler gosterildigini, bu gergevede Cennet ve Cehennem’i gordiigiini anlatmas1>® isray1, mi’raci
da igine alan bir kavram olarak ele aldigini gostermektedir. Oyle anlagiliyor ki alimler, isra ve mi’rac
olaylarim1 oOnceleri isrd kavramiyla ifade ediyorlardi, daha sonra mi’rdc kavramini kullanmaya
baslamiglardir. Mi’rdc dedikleri zaman da bu kavrami isrd kismimi da igine alacak sekilde
kullaniyorlardi. Ancak konuyu ayrintili olarak anlatmaya basladiklarinda “isra” ile Hz. Peygamber’in
geceleyin Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya kadar yiiriitiilmesini, “mi’rac” ile de Mescid-i
Aksa’dan goge yiikselip Allah katina ¢ikmasini kastetmektedirler. Ibn Hisdm’m (6. 218/833) isra
olaymim yani sira mi’ric olaymdan bahsedilmis olmasini®! boyle anlamak gerekir. ibn Hisam’m

asirdast Ibn Sa‘d’mn da benzeri bir yolu takip ettigi goriilmektedir.

Alimler “en uzak mescid” anlamia gelen “Mescid-i Aksa” ifadesiyle Beytilmakdis’in kastedildigi
hususunda ittifak etmislerdir. * Ibn ishak’in ifadesiyle “O (el-Mescidii’l-Aksa), iliya bolgesindeki
Beytilmakdis’tir.* Razi, Kudiis’teki mescidin el-Mescidii’l-Aksa diye anilmasim1 Mescid-i Haram’a

olan mesafesinin ok uzak olmastyla agiklar.>*

27 el-Bakara 2/211; el-En‘am 6/8, 110, 124, 158; Yunus 10/20; er-Ra‘d 13/31; el-Hicr 15/8; Taha 20/135; el-Furkan 25/22; el-
Miiddessir 74/53.

® elsra 1/17.

2 Israfil Balc1, Isrd ve Mi’rdc Gergegi, 5. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 235, 245.

3% Muhammed b. Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri (Kitabii’s-Siyer ve’l-Megazi), cev. Ali Bakkal (Istanbul: Tlk Harf
Yayinlari, 2013), 393-394.

31 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebeti Muhammed Ali Subeyh,

1383/1963), 2/273-276.

Balci, fsrd ve Mi ric Gergegi, 101.

Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, 393.

** TFahriiddin er-Razi, Mefdtihu lI-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 20/147. 1980, 145.

32
33
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Muhammed Hamidullah, mi’racin yalniz ruhen gerceklesmis oldugunu kabul ettigi i¢in o dénemde
Kudiis’te herhangi bir caminin bulunmadigini da belirtmek suretiyle el-Mescidii’l-Aksa’nin gokteki
Beytii’l-ma‘mir’> oldugunu ileri siirmiistiir.3® Miistesrik Alfred Guillaume de Vakidi (6. 130/747) ve
Ezraki’nin (6. 250/864) Mekke yakinlarindaki Ci‘cane mevkiinde el-Mescidii’l-Aksa ismi verilen bir
mescid bulundugunu séyleyerek Hz. Peygamber’in buraya hicretten dnce degil de, hicretin sekizinci
yilinda Mescid-i Haram’dan Ci‘rane’ye dogru yola ¢iktigim ileri siirmiistiir.” Gerekgeleri kismen
farkli da olsa Tirkiye’de de bazi akademisyenlerin Guillaume ile ayni goriisii paylastiklart
goriilmektedir. Meseld Mustafa Oztiirk, Isrd 1. ayetteki “el-Mescidi’l-Aksa” ifadesini “(Cirane

d33 seklinde terciime ederken; Mehmet Azimli isra ve mi’raci birbirinden

mevkiindeki) en uzak mesci
aywrarak isrdnin gergekten vuku buldugunu, fakat Hz. Peygamber’in Kudiis’e degil de Ci‘rane
mevkiindeki el-Mescidii’l-Aksa’ya gidip geldigini, mi’racin ise rilya yoluyla meydana gelen bir olay
oldugunu ileri siirmiistiir.>® israfil Balc1’ya gore de isr4 ile mi’rdc tamamen birbirinden farkli olaylar
olup,*® mi’rac gibi isrd da ruhani olarak gerceklesmis olmalidir.*! Esasen Vékidi ve Ezraki Hz.
Peygamber’in Ci‘rane’ye umre miinasebetiyle gelip bir siire kaldigini, burada biri vadinin alt tarafi
olan en uzak kisminda el-Mescidii’l-Aksa ismini verdikleri bir mescid bulundugunu, Hz.
Peygamber’in buradan ihrama girdigini, bir de vadinin yakin kisminda el-Mescidii’l-Edna denilen
baska bir mescidin bulundugunu ifade etmislerdir.*? Buradaki el-Mescidii’l-Aksa isimlendirmesi
tamamen konumsal bir duruma dayanmaktadir. el-Mescidii’l-Aksa’nin Ci‘rane’ki mescid oldugunu
ileri siirenlerin temel gerekgesi, Hz. Peygamber’in hissi mucizesinin olmadigini kabul etmeleri olarak
goriinmektedir. Ci‘rane Mekke’ye 15 km. uzaklikta oldugu ifade edilmektedir.** Gidis-gelis 30 km.
eder. Bu mesafeyi bir gecede/kisa siirede deve katedip tamamlamak bir hayli zor goriinmektedir.
Ayrica buranin, harem simir1 ve mikat mahalli olmasinin disinda herhangi bir 6zelligi yoktur. Hz.
Peygamber’in riiyada miraca ¢ikmasini ruh ve beden birlikte meydana gelen isrd ve mi’racin diginda
ikinci bir mi’rac olayr olarak degerlendirmek gerekir. el-Mescidii’l-Aksa’nin Hz. Peygamber
tarafindan kible edinilmesi, ertesi sabah Hz. Peygamber’in geceleyin Kudiis’e gidip, orada goklere
ciktigini ifade etmesi lizerine dnceden Miisliiman olmusg bazi kisilerin dahi bu habere inanmayip irtidat
etmesi, Hz. EbG Bekir’in mutlak teslimiyetle olaymn dogrulugunu kabul edip kendisine Siddik
unvaninin verilmesi, Miisriklerin kendisinden Mescid-i Aksa’y1 gordiigiine dair delil istemeleri gibi

hususlar, isr ve mi’racin ruh ve beden biitiinliigii icinde meydana geldigini gosterir.**

Sahabeden Hz. Aise ve Muaviye mi’racin ruhen gergeklesmis (rityada) oldugunu kabul ederken,® ibn
Abbas, Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Huzeyfe b. el-Yeman, Omer b. el-Hattab, EbG Hiireyre,
Malik b. Sa‘sa’a, EbG Hubbeti’l-Bedri, Abdullah b. Mes’d, Dahhak, Said b. Ciibeyr, Katade, Said b.

3 et-Tar 52/4.

36 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, gev. Salih Tug (istanbul: Irfan Yayinlari, 1980), 1/140. Hamidullah’in gbriisiiniin

elestirisi hakkinda bk. Ismail Altun, “Muhammed Hamidullah’in Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Gériislerine Elestirel Bir

Yaklasim”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018), 293-316.

Bu goriisiin elestirisi hakkinda bk. Ismail Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume’nin Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Goriislerine

Elestirel Bir Yaklasim”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 2019/2, 52.

38 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 386.

3 Mehmet Azimli, “Isra ve Mi’rac Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Bilimname 7/16 (2009/1), 43-58.

40 Tsrafil Balci, Isrd ve Mi'rdc Gergegi, 196-272; a.mlf., Hz. Peygamber ve Mucize (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 269-

2717.

Balc, Isra ve Mi’réc Gergegi, 329.

42 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii’'I-Megdzi, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: 2004), 3/497; Ebii’l-Velid
Muhammed b. Abdillah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve md cd’e fihd mine’l-dsdr, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, (b.y.:
1424/2003), 824.

4 Mustafa Kilig, “Hz. Peygamber’in Ci‘rane Giinleri”, Usul Islam Arastirmalar: 17/17 (2012), 81.

4 Mi’rcin yalniz ruhen veya ruh ve beden birlikteligiyle yapildigi konusundaki tartismalar igin bk. Bekir Tath, Kiitiib-i Sitte’de

Isrd ve Mi’ric Hadisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000, 125-144; Ahmed Molu, Mi rac Hadislerinin

Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001),

51-55.

Molu, Mi'rac Hadislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi, 51.

37

41

45
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el-Miiseyyeb, Ibn Sihab ez-Ziihri, ibn Zeyd, Hasan, Ibrahim, Mesrtik, Miicahid, Ikrime ve Ibn Ciireyc
gibi sahdbe ve tabiin alimleri hem ruhen hem bedenen gergeklesmis oldugunu ifade etmislerdir.*® Eba
Hanife (80-150) el-Fikhii l-ekber adl1 eserinde Hz. Peygamber’in mi’rac hakkinda verdigi haberlerin
hak oldugunu,47 Ebi Ca‘fer et-Tahavi, Eb( Hanife, Ebli Yasuf ve imam Muhammed’in itikadla ilgili
goriislerini topladig1 el-Akidetii’t-Tahdviyye adli eserinde mi’ric olaymin hak oldugunu,*® Es‘ari
mezhebinin kurucu Imam Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6.324/) el-Ibane ‘an usili'd-diydne adli eserinde
mi’rac hadisini tasdik ettigini ifade etmislerdir.*® Ali b. Rabben et-Taberi’nin (5. 247/861°den sonra)
ed-Din ve’'d-devle fi isbdti’n-nebiyyi adl1 eseri Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat i¢in yazilan
ilk eser sayilir. Taberl bu eserinin iiglincii ve doérdiincii bablarini basta mi‘rac olmak {izere Hz.
Peygamber’in hayatta iken gosterdigi mucizelere ayimrmustir.>® Kastallani ise, mi’rdcin ayni gecede
beden ve ruh birlikteligiyle uyanikken gergeklestigi hususunda hadiscilerin, fikih¢ilarin ve
kelamcilarin ittifaki oldugunu soyler.”! isra’da ruh ve beden birlikte yiiriitilmistiir. Mi’rac, isranin

devami olduguna gére, onda da ruh ve beden birlikte uric ettirilmis ve goklere yiikseltilmistir.>2

Ahmed Molu hazirladig: yiiksek lisans ¢aligmasinda 22 hadis miiellifinin eserinde isrd ve mi’racla
ilgili 220 rivayet tespit etmis ve bu rivayetleri soyle bir tablo halinde sunmustur:>3

Sira . Hadis
No Kitabin Miiellifi Vefat Tarihi (Hicri) | Kitabin Ismi Sayis:
1 Rebi b. Habib 170 el-Cami‘u’s-Sahih 2

2 Malik b. Enes 179 el-Muvatta’ 1

3 Abdullah b. Miibarek 181 ez-Ziihd 1

4 Ebl David et-Tayalisi 204 el-Miisned 3

5 Abdiirrezzak b. Hemmam 211 el-Musannef 4

6 Humeydi 219 el-Miisned 1

7 Ibn Ebd Seybe 235 el-Miisned 17

8 Ahmed b. Hanbel 241 el-Miisned 26

9 Darimi 255 es-Siinen 2

10 Buhari 256 el-Cami‘u’s-Sahih 21

46

Molu, Mi rac Hadislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi, 52.

47 Ali Pekcan, Islam Akaid Metinleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 65, 243.

4 Pekcan, Islam Akaid Metinleri, 105, 235. Bu gériis ayn1 zamanda Ebd Hanife, Ebd Yasuf ve imam Muhammed’in gériisii
olmaktadir.

4 Pekcan, Islam Akaid Metinleri, 135, 223.

50 Mahmut Kaya, “ed-Din ve’d-devle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/350.

51 Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-Mevdhibi’l-lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-“[lmiyye, ts.), 2/6.

52 Hayati Aydm, “Mi‘rac Olay1, imkani1 ve Keyfiyeti”, Marmara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 62 (Haziran 2022), 99-123.

53 Molu, Mi rac Hadislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi, 11-12.
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11 Miislim 261 el-Cami‘u’s-Sahih 25
12 Ebt David 275 es-Siinen 5
13 Ibn Mace 275 es-Siinen 7
14 Tirmizi 279 es-Siinen 18
15 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel | 290 es-Siinne 5
16 Nesai 303 es-Stinen 14
17 Ibn Mende 310 el-iman 21
18 Ibn Hibban 354 el-Miisnedii’s-Sahih 19
19 Taberani 360 el-Mu‘cemii’l-Kebir 9
20 Taberani 360 el-Mu‘cemil’l-Evsat 7
21 Taberani 360 el-Mu‘cemii’s-Sagir 1
22 Hékim en-Nisabiri 405 el-Miistedrek 9
Toplam 220

Bu rivayetlerden 78 tanesi Kiitiib-i Sitte’de mevcut olup bunlarin da 46°s1 Buhari ve Miislim’in
Sahih’lerinde bulunmaktadir.

Siiy(ti’nin tespitine gore isrd ve mi’racla ilgili hadisler su otuz sahabi tarafindan rivayet edilmistir:
Enes b. Malik, Ubey b. Ka‘b, Biireyde, Cabir b. Abdullah, Huzeyfe b. el-Yeman, Semiire b. Ciindeb,
Sehl b. Sa‘d, Seddad b. Evs, Suheyb, ibn Abbas, ibn Omer, Ibn Amr, ibn Mes‘td, Abdullah b. Es‘ad
b. Ziirare, Ali b. Ebf Talib, Omer b. el-Hattab, Malik b. Sa‘sa‘a, Ebd Umame, Ebii Eyytb el-Ensari,
Ebl Habbe, Ebii’l-Hamra, Ebli Zerr, Ebl Said el-Hudri, Eba Siifyan b. Harb, Ebl Leyla el-Ensari,
Ebi Hiireyre, Aise, Esma bnt. Ebii Bekr, Ummii Hani ve Ummii Seleme.>* Ahmet Agirakca bunlara
Restlullah’in amcasi Abbas b. Abdiilmuttalib’i, Bilal b. Ebli Rabah’1 (Bilal-i Habesi), Osman b.
Affan’1 ve Usame b. Zeyd’i de ilave etmistir.’> Siyer kitaplarindaki rivayetler de dikkate alindiginda
bu say1 daha da yiikselebilir. Nitekim Kettani ve Muhammed Hamidullah mi’racla ilgili hadisleri
rivayet eden sahébilerin 45 oldugunu belirtmektedirler. >

Miitevatir haberde aslolan yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan haber
verilmis olmaktir. Olaylarin ve kisilerin niteliklerine gore herhangi bir olay hakkinda ilim ifade eden
yeter say1 degisir. Bu sebeple bir olay hakkindaki haberin miitevatir sayilmasi i¢in muayyen bir say1
ileri stirlilmemistir. Bununla birlikte bu konuda bes, on iki, yetmis ve ii¢ yiiz kisi gibi sayilar1 yeterli

gorenler olmustur. Bakillani bu sayisinin dortten, istahri ise ondan asag1 olamayacag kanaatindedir.’

%% Celaleddin Abdurrahman es-Siiy(iti, el-Hasdisii’l-Kiibra (Kahire: Darii’l Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1967), 378.

55 Ahmet Agirakga, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olay1r”, Artuklu Akademi 1/2 (2014), 2.

¢ Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/143.

57 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/209.
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Kirk bes sayisindan daha az sayilar esas almdiginda isrd ve mi’rac haberlerinin miitevatir olmasi
gerekir.

Molu’nun tespit ettigi 220 rivayetin i¢inde elbette zayif, hatta uydurma rivayetler de vardir. Ancak
bunlardan 46 tanesinin Buhari ve Miislim rivayeti olmas1 dikkate alindiginda en azindan séz konusu
rivayetlerin bu iki imamin sartlarina gore sahih oldugunu sdylememiz gerekir. Bununla birlikte sened
bakimindan sahih olan her hadis, metin bakimindan sahih olmayabilir. Dolayisiyla Buhari ve
Miislim’in de bazi rivayetleri metin bakimindan problemli olabilir. Fakat biitiin hadislerin problemli
oldugunu diisiinmek dogru degildir. Ozellikle konunun isra tarafi ayetle sabit oldugundan inkari
miimkiin degildir. Mi’rdcin keyfiyeti hakkinda rivayetlerde bazi ihtilaflar varsa da olayin
gerceklesmesi hususunda siipheye mahal yoktur. Isrd ve mi’rac olayr miisriklerin talebi iizerine
gerceklesmedigi i¢in mahiyeti itibariyle hissi, gayesi itibariyle Hz. Peygamber’e mahsus bir nusret
milcizesidir.

1.2.2. ingikak-1 kamer

Kamer suresinin ilk iki ayeti mealen soyledir: “Kiyamet yaklasti ve ay yaridi. Onlar bir dyet
goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve ‘(Bu), eskidenberi devam edegelen bir biiyiirdiir’ derler.”>® Ayrica
konu hakkinda yirmi dolayinda hadis mevcuttur. Mezk{ir ayete ve ilgili hadislere dayanarak
miifessirlerin ve kelamcilarin biiylik ¢ogunlugu aym yarilmasi olaymi Hz. Peygamber’in hissi
mucizesi olarak kabul etmiglerdir.

Ali b. Ebli Talib, Abdullah b. Mes*iid, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Ciibeyr
b. Mut‘im ve Huzeyfe b. el-Yeman sahabiler yoluyla gelen insikdku’l-kamer rivayetleri, > Miicahid
(Miifessir) (6.103/721), Ebl Yasuf (6.182/798), Ebl David et-Tayalisi (6.204/819), Abdiirrezzak b.
Hemmam (6.211/826-7), Ebti Nu‘aym b. Hammad (6.228/843), ibn Ebi Seybe (6.235/849), Ahmed b.
Hanbel (6.241/855), Buhari (6.256/870), Miislim (6.261/875), Ibn Kuteybe (6.276/889), Ebi Abdullah
Muhammed b. ishak el-Fakihi®® (6.278-891-2), Tirmizi (6. 279/892), Taberi (6. 310/923), Ebi Said
es-Sasi (6. 335/946), Bezzar (6. 292/905), Ebl Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933), Taberani (6. 360/971),
Ebi Bekr Ahmed b. Ca‘fer el-Kati‘i (6. 378/988-9), Ibn Sahin (6. 385/996), Ebi Nu‘aym el-Isfehani
(6. 450/1038)°! gibi 4lim ve hadisgilerin eserlerinde yer almistir.

Insikdku’l-kamer olaymi Mekke’de niibiivvetin sekizinci yilinda meydana geldigi belirtilmistir.5>
Olaym miisriklerin talebi iizerine meydana geldigini ifade eden ravi yalniz Enes b. Malik’tir.®> Bu
husus Ibn Hacer’in de dikkatini cekmis ve konuyla ilgili olarak sdyle demistir: “Enes'in disinda higbir
sahabeden Rasilullah’mn bu mucizeyi kafirlerin istegi iizerine gdsterdigi seklinde bir rivayete
rastlamadim.”®* Enes b. Malik, olayin meydana geldigi siralarda Medine’de olup 3-4 yaslarinda bir
¢ocuk oldugu i¢cin bu dogrudan izlemis olmasi miimkiin goriilmemektedir. Olay: diger sahabilerden
duydugu aciktir. Dolayisiyla olaymn miisriklerin talebi iizerine gergeklestigi kismi Enes’in sahsi

8 el-Kamer 54/1-2.

%9 flyas Celebi, “Insakaku’l-Kamer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/344; Adil
Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Micize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Micizelerin Degerlendirilmesi”, M. U.
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 129-132; Sun’atullah Bikbulat, ‘Insikdk-1 Kamer Meselesi’, Islamiydt 7/3 (2004), 185-189;
Hiiseyin Celik, “Kur’an’da ‘Ayimn Yarilmasi1” Mucizesi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 2017), 74; Hiiseyin Akgiin,
“Ingikak-1 Kamer Hadisesi (Rivayetlerin Aslu’l-Hadis ve Hadis Cografyasi Agisindan Ele Alinmas1)”, Siver Arastrmalart
Dergisi, 3 (Ocak-Haziran 2018), 35-51.

Ahbadru Mekke adl1 eseriyle meshurdur.

1 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 208; Akgiin, “Insikak-1 Kamer Hadisesi”, 35-48.

2 Mehmet Azimli, “Sakku 'I-Kamer Olay Cercevesinde Bazi Tahliller”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (2008), 26.

6 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, I-XI (Beyrut 1983), “Tefsir”, 3/257 (3057).

8 Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay: Cergevesinde Bazi Tahliller”, 27.
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degerlendirmesi olarak kabul edildiginde, tehaddi olmadigindan hadise yapisi bakimindan hissi
mucize olsa bile, gayesi bakimindan hidayet mucizesi degil, nusret mucizesi sayilir.

Ay yarilmasiyla ilgili olarak Hiiseyin Akgiin’iin inceledigi on yedi hadisin dokuzunda olay dogrudan
ayetle iliskilendirilmis; sekizinde ise olaym meydana gelmis oldugu vurgulanmustir.%> Hadislerden
hareketle olayin kiyamete yakin bir zamanda meydana gelecegini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Ayrica bazi rivayetlerde aym yarilmasi olaymin iki defa meydana geldigi
belirtilmis,® bir rivayette ay tutulmasindan bahsedilmis,®’ baska bir rivayette ise olay kapali olarak
ay tutulmast ile iliskilendirilmistir.®® Rivayetlerin biitiinii dikkate alindiginda olaymn gergeklesmis
olmasi kesin goriinmektedir. Tartisma, olayin mucize olup olmadig1 hususundadir. Agirlikli olan goriis
mucize olmasi cihetindedir.

Genel olarak miifessirler, “Kiyamet yaklasti ve ay yarildy” ayetinin, hadislerde sozii edilen Mekke
donemindeki aym yarilmasi olayma isaret ettigini diisiinmektedir. Meseld Taberi (310/992),
Semerkandi (375/985), Zemahseri (538/1144), Ibnii’l-Cevzi (597/1201), Fahreddin er-Réazi
(606/1210), Kurtubi (671/1273), Beyzavi (685/1286), ibn Kesir (774/1373), Aldsi (1270/1853) ve
Kasimi (1866-1914), Elmalili (1878-1942) ve Mevdudi (1903/1979) gibi miifessirler bu goriistedir.®
Hasan el-Basri (110/728) ve Ata b. Ebi Rebédh (114/732) gibi tabiin alimleri ise ayetin, kiyametin
yaklastig1 zaman meydana gelecek olan duruma isaret ettigini sdylemislerdir.’®

Basta Matiiridi (6. 333/944)”! olmak iizere Basra Mu‘tezilesi’nin iinlii kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025),”> imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085),® Bakillani (6. 403/1013),74
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/10379),”> Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100),’® Gazzali (6.
505/1111),”” Ebii’l-Muin en-Nesefi (508/1115),”® Teftazani (6. 793/1390)"° ayin yarilmas: olaymi Hz.
Peygamber’in hissi mucizelerinin basinda zikretmislerdir. Ciircani (816/1413) ise bu olayin tehaddi
ile birlikte meydana geldigini ve tevatiirle sabit oldugunu ileri siirmiistiir.*’ Bakillani konuyu Bizans
imparatoru ile miinazara etmis ve miinazarada galip gelmistir.®! Klasik kelamcilara ve miifessirlere
gore olay hissi mucizedir. Bu goriisiin temel delilleri ayetin agik sekilde Mekke donemindeki olaya
isaret etmesi ve bu konuda yeterli miktarda sahih hadis bulunmasidir.

8 Akgiin, “Insikak-1 Kamer Hadisesi”, 35-48.

%  Abdiirrezzak, el-Musannef, “Tefsir”, 3/257 (3057), 3/259 (3059).

7 Abdiirrezzak, Musannef, 3/104 (4941).

8 Eba Yasuf Yakub b. Ibrahim, Kitdbii'I-Asdr, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyyye, ts.) 181 (826)

% Halil Ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 207; Balci, Hz. Peygamber ve Mucize,

261.

Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 208; Balc1, Hz. Peygamber ve Mucize, 261.

"l Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yaynlari, 2003), 256.

2 Kadi Abdiilcebbar, Imadiiddin Ebii’l-Huseyn b. Ahmed el-Hemedani, Tesbitu deldili 'n-niibiivve, (Cev.M. Serif Eroglu — Omer

Aydin, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 1/126-127.

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii'I-Irsad - Inang Esaslart Klavuzu, gev. Adnan Biilent Baloglu v.dgr., (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 284.

* Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii 'l-evdil ve telhisii’d-deldil, nsr. Muhammed el-Hudayri —~Abdiilhadi Eba
Ride (Kahire: 1356/1947), 114.

> Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne 'l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: 1411/1990),
334-345.

7 fmam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi (493/1099), Ehl-i Siinnet Akaidi (Usilii'd-din), gev. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1980), 140.

7" Hiiccetii’l-Islam Tmam el-Gazali, fhydu ‘ulitmi’d-din, gev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlari, 1975), 4/291.

8 Ebii’l-Muin Meymf{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’'l-edille fi usili’d-din, Ankara: Nesriyyatii Ridseti’s-Sudni’d-Diniyye
1i’1-Cumbhiriyyeti’t-Tiirkiyye, 2003), 2/52.

" Sa‘deddin Mes’iid b. Omer et-Teftazani, el-Makdsid — Keldm IIminin Maksatlari, Gev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019) 636-637.

8 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanligi, 2015), 3/472-

473.

Cagfer Karadas, “Bizans Sarayinda Miisliiman-Hiristiyan Miinazarasi: Biiveyhi Elgisi Bakillani ile Imparator II. Basileios

Arasinda Gegen Tartisma”, Islim Arastirmalart Dergisi 22 (2009), 7-8, 20-24.
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Hz. Peygamber’in Hissi Micizesi Var M1?

Buna mukabil daha ilk donemde Hasan el-Basri ve Ata b. EbG Rebah gibi tabiin alimleri bu goriise
katilmamus, Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ve Hayyat (300/912) gibi Mu‘tezile imamlar1 bu gériisii
kabul etmemistir. Ancak bu goriis gerek tefsirciler gerekse kelamcilar arasinda etkili olmamistir.
Ancak Hindistanl1 Seyyid Ahmed Han (1817-1898) 19. yiizy1l Avrupa’sinin akilcilig1 ve felsefesinin
etkisiyle gerek Hz. Peygamber, gerekse onceki peygamberlerle ilgili hissi mucizelerin mecazi
anlatimlar oldugu kanaatine vardi ve mucizevi olaylarin tabiat kanunlarina aykiri olamayacagini ifade
etti.®? Muhammed Abduh (1849/1905) Kur’an’in nazil olmasiyla birlikte hissi micizeye gerek
kalmadig1 diisiincesini benimsemesi sebebiyle®® Hz. Peygamber’in higbir hissi miicizesinin olmadigt
goriislinii ileri siirmiistiir. Abduh’un 6grencisi Resid Riza (1865-1935) da, Kur’an’da miigriklerin
micize taleplerine olumsuz cevap verilmesi durumu ile Hz. Peygamber’in kendisine verilen
micizenin vahiyden oldugunu®* bildiren hadisi esas alarak aymn yarilmasi olayimn gergeklesmedigini
belirtmistir. Ayrica o, bu durumun astronomi kanunlarina aykiri olacagini vurgulamis, olayim kiyamete
yakin bir zamanda gerceklesecegini ifade etmistir.®> Hint alt-kitasinda yetisen alimlerden Sah
Veliyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762) harika oldugu kabul edilen olaylarin tabiat kanunlarma aykiri
olamayacagn ileri siirmiis ve insikak-1 kamer olaymin ibnii’l-MAcistn’un (8. 212/827) acikladigina
benzer sekilde cografya ve iklim sartlar1 geregince tek bir ayin iki ay seklinde gériinmesinin miimkiin
olabilecegi hususuyla agiklamistir3® Daha sonra gerek Misir’da gerekse Tiirkiye’de birgok
akademisyen ve alim Seyid Ahmed Han, Abduh ve Resid Rizd’nin bu goriisiinii benimseyip
gelistirmisler; bu baglamda ayin yarilmasi olayini da ay tutulmasinin yarilmaya benzer bir goriintii arz

etmesi seklinde yorumlamuglardir.”

1.2.3. Bedir Savasinda Diismana Atilan Bir Avu¢ Kum

“(Savasta) onlari siz oldiirmediniz, fakat onlart Allah éldiirdii. Attigin zaman da sen atmadmn, fakat
(onu) Allah atti ve bunu, mii’minleri giizel bir imtihanla denemek igin (yapti). Stiphesiz Allah isiten ve
bilendir.”® ayeti Bedir savasi hakkinda nazil olmustur. Hicretin 2. yilinda Ebd Siifyan biiyiik bir
ticaret kafilesiyle Mekke’den ¢ikip Suriye’ye gitmis, Hz. Peygamber de durumu haber almisti. Eb
Siifyan, doniiste Hz. Peygamber tarafindan vurulmak istendigini haber ald1 ve durumu Mekkelilere
bildirdi. EbG Cehil komutasinda 1000 kisilik bir ordu Mekke’den ¢ikip Medine’ye 160 km. uzakliktaki
Bedir’e kadar geldi. Miisliimanlar kervani vurmak niyetiyle yola ¢iktiklar1 halde karsilarinda Mekke
ordusunu buldular. Miisliiman ordusunun sayist 313 kadard1 ve techizatlar1 da fazla degildi. Bu
manzara karsisinda Miisliimanlardan bir grup Mekke ordusuyla savasmak istemiyordu. Cenéb-1 Allah
Miisliimanlarin halini $6yle anlatiyor: “Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savasmak iizere) evinden
ctkarmisti. Mii’minlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizdi. Gergek apacik ortaya ¢iktiktan

82 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 278.

8 Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk Universitesi
léhiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2006), 47.

8 Buhari, “Fezailu'l-Kur’an”, 1; “I‘tisim”, 1; Miislim, “iman”, 239; Nesai, “Tefsir, Nisa 4/32” h. no: 11064.

8 Bk. Mustafa Aydin, “Resid Riza’min Mucize Anlayis1 Baglaminda insikaku’l-Kamer Konusundaki Rivéyetleri Tahlil ve Tenkidi”,

Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (2019), 1703-1709.

Mehmet ilhan, “Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin Baz1 Kelami Gériislerine Tenkidleri”, Siileyman

Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2009), 78-80.

Ay gergekten yarilip yarilmadigtyla ilgili tartismalar igin bk. Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 204-288; Balc1, Hz.

Peygamber ve Mucize, 255-268; Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber'in Mu’cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Isbatinda ingikak-1 Kamer

(Ay1n Yarilmasi) Hadisesi ile Tlgili Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 285-292; Akgiin,

Ingikdk-1 Kamer Hadisesi, 35-51; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Micize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi

Micizelerin Degerlendirilmesi”, M. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 129-132; Sun’atulldh Bikbulat, “Insikak-1 Kamer

Meselesi”, Islamiyat 7/3 (2004), 185-189; Ishak Ozgel, “Insikak-1 Kamer Hadisesine Yorum Etigi ve Anlam Biitiinliigii A¢isindan

Yaklasim”, VII. Kutlu Dogum Sempozyumu, S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi (19 Nisan 2004), 197-214; Mehmet Azimli, Sakku 'I-Kamer

Olay1 Gergevesinde Bazi Tahliller, 27-40; Yahya Yasar, “Mekkeli Miisriklerin Hz. Peygamber’den Kur’an Disinda Mucize

Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2016), 148-178; Celik, “Kur’an’da ‘Ayin Yarilmasi’

Mucizesi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 2017), 74.

8 el-Enfal 8/17
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sonra, sanki goz gore gore oliime siirtikleniyorlarmig gibi, seninle o konuda tartistyorlardr. Hani Allah
size iki taifeden birini (kervani veya Kureys ordusunu), o sizindir, diye vadediyordu. Siz de gii¢siiz
olanin sizin olmaswni istiyordunuz. O Aysa Allah, sozleriyle hakki meydana ¢ikarmak ve kafirlerin
ardini kesmek istiyordu.”® Neticede Allah, Miisliimanlar1 meleklerle de destekledi’® ve Miisliimanlar
galip geldiler. Baz1 Miisliimanlar da bu galibiyet karsisinda gururlandilar. Hatta bazilar1 bu galebede
kendilerinin 6nemli bir payr oldugunu anlatmak i¢in “Falani ben 6ldiirdiim” diye &giinmeye
baglamislardi. Cendb-1 Allah ise, “(Savasta) onlart siz éldiirmediniz, fakat onlari Allah oldiirdii.
Attigin zaman da sen atmadin, fakat (onu) Allah atti.” ayetiyle bu diisiincede olanlara galibiyetin
Allah’m eliyle gergeklestigini, galip gelenlerin gururlanmaya hakki olmadigini hatirlatiyor.

Konuyla ilgili rivayetler dikkate alinmadiginda ayette sozii edilen atilan seyin, ok ve mizrak gibi savas
aletleri oldugu hatira gelir. Fakat rivayetlere bakildiginda atilan seyin bir avug toz, toprak veya ¢akil
oldugu anlasilmaktadir. Taberi, Abdullah b. Abbas’in soyle dedigini naklediyor: “Bedir
savaginda, Resfliillah (asm) bir avug¢ toprak aldi ve miisriklerin yiizlerine dogru serperken soyle
buyurdu: ‘Saheti’l-viicith: Yiizleri berbat olsun.” Resiliillah’in serptigi bu topragin, g6z ve burunlarina
degmedigi hicbir miisrik kalmadi. Bunun i{izerine miisrikler geri doénerek kagmaya basladilar.”!
Rivayetlerden Hz. Peygamber’in sadece Bedir Gazvesi’nde degil, Huneyn Gazvesi’'nde de diigmanlara
bir avug kum attig1 anlagilmaktadir.”> Abdullah b. Abbas’in da belirttigi gibi kum zerreleri diigmanlarin
gozlerine ve burunlarina gidiyor, onlari sersemletiyordu. Bu durumda kum zerreciklerinin miigriklerin

gozlerine gitmesi yapisi agisindan hissi, gayesi acisindan nusret mucizesi sayilir.

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in diigmanlarin iizerine bir avu¢ kum atmasi olayinin el-Enfal 17.
ayetin niizul sebebi oldugunu gosterdiklerinden, fakat olayin hem Bedir hem Uhud’da vuku bulmus
oldugundan hareketle Bulut, olayin 17. ayetin niizul sebebi olmasinin isabetli olamayacagin ifade
etmektedir.”® Dogrusu su ki Bedir Gazvesi, Enfal siiresinin tamaminin niizul sebebidir. Miifessirler ve
tarihgiler Bedir olaylarindan birini belli bir ayetle iligskilendirdikleri i¢in, bu gergevede kum atma olay1
da 17. ayetle iligkilendirilmistir. Olayin Bedir’de meydana gelmesi diger savaslarda ayni durumun
olmayacagin1 gostermez. Olay arada da tekrar etmistir. Ayrica Bulut’a gore bu tiir rivayetlerden
maksat maddi bir isabet degil, sembolik bir anlatim olmalidir. Zira serpilen kumun kafirlerin gézlerine
gittigine dair sahih bir rivayet bulunmamaktadir.”* Bu rivayetler haber-i vahid cinsinden olduklarindan
elbette kesin bilgi igin yeterli degildir. Ama zann-1 galib igin yeterli sayilabilirler. Esasen problemin
rivayetlerin durumundan degil, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan baska hissi micizesi olmadigi
onyargisindan kaynaklandigi anlasiimaktadir.

Balci, toprak atma adetinin eski bir Arap gelenegi oldugunu belirtir. Bedir’de gergeklestigi belirtilen
olayin bu baglamda meydana gelip, sonralari bu olaya olaganiistii bir mahiyet kazandirilmasinin
muhtemel oldugunu vurgular.”> Ayrica atilan nesnenin, toprak, kum ve ince cakil oldugundan sz
edilmesi atilan nesnenin ne oldugu konusunda c¢eligki dogurdugunu belirtir ve bir avug nesnenin
yaklasik bin kisilik diisman kuvvetinin her bir ferdinin géziine nasil isabet edeceginin hayret verici bir
durum oldugunu ifade eder.”® Arap geleneginde toprak atma geleneginin olmasi Hz. Peygamber’in
elinde gerceklesen bu olaym mucize olmasina engel degildir. Hiiccetsiz ihtimallerle hareket edilmez.
Atilan nesnenin rivayetlerde toprak, kum, ince ¢akil gibi kavramlarla ifade edilmesi gergek bir geliski
degildir. Ele alinan topragin 6zelligiyle ilgili bir durumdur. Atilan nesne kumlu, g¢akilli topraktir.

8 el-Enfal 8/5-7.

% Al-i imran 3/123-125; el-Enfal 8/9-12, 17.

! Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’Kur’dn (Beyrut: 1415/1995), 9/269-273.

2 Buhari, “Megazi”, 54; Miislim, “Cihad”, 76, 81.

% Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 254.

% Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 255.

%5 [srafil Balc1, “Bedir Savastyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Bedir Savastyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih
Verilerine Gore Kritigi”, Istem 7/13 (2009), 108.

Balci, “Bedir Savagtyla {lgili Mucizevi Rivayetler ...”, 108.
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Ravilerden bazilari bunu toprak olarak ifade ederken digerleri kum ve ¢akil seklinde dile getirmistir.
Eger olay mucize ise her kum tanesinin bir miisrikin goziine isabet etmesinde sasilacak bir sey yoktur.
Ciinkii isabet ettiren Allah’tir. Mucize olmasi da buradan kaynaklanmaktadir. Bale1’nin rivayetleri red
sebeplerinin basinda ihtilafli olmalar1 gelmektedir. Balc1 adeta sdyle bir akil yiiriitme yapmaktadir: A,
B’e aykirt oldugu i¢in A’ya itibar edilmez. B de A’ya aykir1 oldugu icin B’ye itibar edilmez.
Dolayisiyla birbirine aykiri olduklari i¢in A’ya da B’ye de itibar edilmez. Bdyle bir diisiince ne Fikih
Usuliinde ne de Hadis Usuliinde vardir. Muhtelefu’l-Hadis ilmine gore iki rivayet gelisirse problemi
¢dzmek icin sirastyla nesih, tercih, cem ve te’lif metotlari denenir.

1.2.4. Meleklerin Yardimmi

Hz. Peygamber Bedir giinii bir kendi ashabina bakti, bir de miisriklere bakti. Ashabinin ii¢ yiizden
biraz fazla, miisriklerin binden fazla oldugunu gériince kibleye dondii, ellerini kaldirdi ve Allah’a
sOyle yakardi: “Ey Allah’im! Bana ne s6z verdiysen onu gergeklestir! Eger canlarini sana teslim etmis
olan bu kiiclik topluluk yok olursa, yeryiiziinde sana kulluk edecek kimse kalmayacak...” Hz.
Peygamber bu vaziyette o kadar yalvarmisti ki ridast omuzundun diismiisti. Hz. EbQi Bekir gelip
ridasini aldi, omuzlarina koydu ve “Ey Allah’in Nebisi! Yeter Rabbine yalvaracagin, Allah sana
verdigi sozii elbette yerine getirecektir.” dedi. Bunun {izerine su ayetler indi:*” “Hani Rabbinizden
yardim istiyor, yalvartyordunuz. O da, ‘Ben size, ard arda bin melekle yardim ediyorum’ diye cevap
vermigti. Allah bunu, sadece bir miijde olsun ve onunla kalpleriniz yatissin diye yapmisti. Yoksa
yardim ancak Allah katindandir. Stiphesiz Allah, mutlak giic sahibidir... Hani Rabbin meleklere ‘Ben
sizinle beraberim. Iman edenlere sebat verin. Ben kifirlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun
boyunlarimn iistiine. Vurun, onlarin biitiin parmaklarina’ diye vahyediyordu.”’® Su ayet de bu ayetleri
teyid eder: “Hani sizden iki grup (panige kapilarak) ¢oziilmeye yiiz tutmugstu. Halbuki Allah onlarin
yardimcist idi. Mii’'minler, yalniz Allah’a tevekkiil etsinler. Andolsun, siz son derece gii¢siiz iken, Allah
size Bedir’de yardim etmisti. O halde Allah’a karsi gelmekten sakimn ki, siikretmis olasiniz.”®® Bu
ayetlere gore Bedir’de Allah’m meleklerle yardimi kesindir. Ancak bu yardimin ne sekilde oldugu
hususu kesin degildir. Bu konuda {i¢ goriis oldugunu sdyleyebiliriz: Birincisi melekler, ne asli
suretinde ne de insan suretinde gériinmemistir. Onlarin yardimi tamamen manevidir. Allah melekler
vasitasiyla miiminlerin kalbine huzur ve basarma umudu vermislerdir. Mu‘tezile’den Ebl Bekr el-
Esam (6. 200/ 816), Resid Riza (6 1935), Sia miifessirlerinden Tabatabai (1904-1981), Muhammed
Hamidullah (1908-2002) bu gériistedir.'® Bu goriise gore olay mucize sayilmaz. Ikincisi goriise gore
melekler temessiil edip savasa bizzat katilmistir. Klasik miifessirlerden ¢ogunun bu goriiste oldugu
anlagilmaktadir.'®" Onlar bu konuda bazi rivayetlere dayanirlar. Mesela konuyla ilgili bazi rivayetler
sOyledir: Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber, Hz. Ebl Bekir’e sdyle demistir: “Iste
su Cibril’dir. Atinin basini (ve gemini) tutmus, harp silahi (ve zirhi) lizerinde (hiicuma hazir halde
bekliyor)!”!%> Baz1 rivayetlere gore ise melekler beyaz sarik sararken, Cebrail sar1 renkli bir sarik
sarmustir.'®® Kanaatimizce bu konuyu bir de seytamin durumuyla mukayese ederek c¢dzmeye
caligmaliyiz. Cenab-1 Allah seytanin Bedir Gazvesindeki durumunu sdyle anlatmaktadir: “Hani seytan
(Bedir’de) onlara yaptiklarin siislii gostermis ve ‘Bugiin artik size (karsi) insanlardan galip gelecek
(kimse) yok, siiphesiz ben de sizin yardimcimizim’ demigsti. Fakat iki taraf (savas alaninda) yiiz yiize

7 Buhari, “Cihad”, 89, “Megazi”, 4, “Tefsir”, 54; Miislim, “Cihad”, 58; Tirmizi, “Tefsir”, 8; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/30,
32, 117.

% el-Enfal 8/9, 10, 12.

% Al-i fmran, 122-123.

100 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 342-244.

101 Tefsirlerde meleklerin savasa bizzat miidahil olduklarina dair riayetlerin gokca nakledildigi bir ¢aligma igin bk. Musa Kogar, “Hz.
Peygamber’in Savaslarinda Meleklerin Yardimi Problemi”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler), Isparta: S.D.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 57-68.

192 Byhari, “Megazi”, 11,

1 1bn Higdm, Abrurrahman. es-Siretii 'n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Seka v.dgr. (Kahire: 1985). 1/633.
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gelince (seytan), gerisingeriye doniip, ‘Ben sizden uzagim. Ciinkii ben sizin gormediginiz seyleri
(melekleri) goriiyorum. Ben Allah’tan korkarim. Allah cezasi cetin olandir” demisti.”'** ibn Ishak’n
anlatimina gore seytan, Siirdka b. Ciis‘um’un suretine biirlinerek Mekkelileri savag meydanina kadar
getirmis, iki ordu karsilastig1 zaman ise el-Haris b. Hisdm ve Umeyr b. Vehb el-Cumahi seytanin geri
doniip kagtigini gérmiislerdi. Onlardan biri seytanin arkasindan ‘Nereye ey Siiraka!’ diye seslenmis,

ancak seytan kaybolup gitmisti.'®

Muhtemelen bu olay ayetin anlamina uygun distiriilen bir
uydurmadan ibarettir. Ayette seytanin, miisrik ordusunun goremedigini gordiigii ifade edilmektedir.
Insani ozellikler bakimindan islam askerleri de ayni ozelliklere sahip olduklarindan melekleri
gormiiyor olmalart gerekir. Nitekim Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’e Cibril’in at {istlinde savasa
hazir oldugunu séylemesi de Hz. Ebl Bekir’in onu gérmedigi anlamia gelir. Dolayisiyla Bedir
Gazvesinde Allah’in Miisliimanlara bin melekle yardimi1 manevi anlamda olmalidir. Ancak meleklerin

fiilen savasa katildiklar1 goriisiinde olanlara gore olay hissi mucize sayilir.

1.2.5. Hafif uyuklama hali ve yagmur

Bedir'® ve Uhud'” gazvelerinde Islaim ordusu savas baslamadan once “hafif bir uykuya”
daldirilmigtr. Insanin uyumasi normal bir hadise olmakla birlikte kalpleri yatigsin diye bu sekilde
kendilerine yardim edilmesi hissi mucizeye yakin bir durumdur. Normal olarak savasin baglamasi
aninda agsir1 heyecandan kimsenin goziine uyku girmez. Bedir’de savas dncesinde yagmur yagmasi da
bu sekilde degerlendirilebilir.

1.2.6. Hz. Peygamber’in Diismanlarindan Korunmasi

Cenab-1 Allah “Allah, seni insanlardan korur.”'® buyurmak suretiyle Hz. Peygamber’i insanlardan
koruyacagini vadetmistir. Bu Ayetten hareketle Imam Matiiridi (6. 333/944) Hz. Peygamber’in
korunmasi meselesini bes kisma ayirdign micizelerin dordiincii kismi olarak sayarken,'®” Kadi
Abdiilcebbar (6.415/1025) da bu hususun onun micizeleri arasinda yer aldigini belirtir.''”
Rivayetlerde de Hz. Peygamber’in en az on ii¢ defa mucize yoluyla korunduguna dair gesitli olaylar
zikredilmistir.!'! Bu olaylar Vakidi (207/823), Abdiirrezzak b. Hemmam (211/826-7), ibn Hisdm
(218/833), Ibn Sa‘d (6. 230/845), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Darimi, (255/869), Buhari (256/870),
Miislim (6. 261/875), EbG Davad (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), Belaziiri (6. 279/892-93), Hakim
en-Nisabiri (6. 405/1014) ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi hadis ve siyer miiellifleri tarafindan rivayet
edilmistir.''? Bu olaylarin tamami yapisi bakimindan hissi micize kabilindendir. Ancak amag Hz.
Peygamber’i korumak oldugundan gayesi bakimindan nusret micizesi sayilirlar. Bu rivayetlerin bir
kismi hadis usulii kriterlerine gore sahihtir.

1.2.7. Kuru Hurma Kiitiigiiniin Deve Gibi Inlemesi

Kur’an’in disinda hadislerde de bir¢ok hissi mucize zikredilmistir. Bunlardan en ¢ok meshur olani
“Hanin-i ciz” diye bilinen Medine Mescidi’ndeki kuru hurma kiitiigliniin deve gibi inlemeso olay1
gelir. Bu olay su on bir sahébi tarafindan rivayet edilmistir: Eba Hiireyre, Enes b. Malik, Cabir b.
Abdullah, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Sehl b. Sa‘d, Ebi Said el-Hudri, Ubey b. Ka‘b,

104 el-Enfal 8/48.

195 1bn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayat: ve Savaslart, 404-405.

106 el-Enfal 8/11, 43.

107 Ali-i fmran 3/154.

108 el-Maide 5/67.

19 Mustafa Saim Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 29.

10" Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Tesbitii deld ili'n-niibiivve (Mucizelerle Hz. Peygamber’in Hayat1), ¢ev. M. Serif Eroglu & Omer
Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1, 2017), 450-452.

Bu tiir bir ¢alisma igin bk. Ali Bakkal, “Hz. Peygamber’in Diismanlarindan Korunmasi”, Diyanet [lmi Dergi 56/2 (Nisan-Haziran
2020), 493-522.

Bk. Bakkal, “Hz. Peygamber’in Diismanlarindan Korunmas1”, 503-518.
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Biireyde b. el-Husayb el-Eslemi, Ummii Seleme ve Hz. Aise.''* Bu hadis basta imam Safii (Miisned)
(6.204/820) olmak iizere Abdiirrezzak b. Hemmam (211/826-7), ibn Sa‘d (6. 230/845), Ibn Ebi Seybe
(6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Darimi, (255/869), Buhari (256/870), ibn Mace
(273/887), Tirmizi (279/892), Nesai (303/915), Taberani (360/971), Hakim en-Nisabiri (405/1014),
Beyhaki (458/1066) (Deldilii 'n-niibiivve)''* gibi miielliflerin eserlerinde yer almistir. Hadisin bazi
tarikleri zayif olsa da bazilar1 sahihtir. Hatta giliniimiizde konu {izerinde arastirma yapan bazi

aragtirmacilar geneli itibariyle hadisin miitevatir oldugunu ifade etmislerdir.''®

2. Hz. Peygamber’in Hissi Miicizesi Olmadigi Goriisiinde Olanlarin Temel Dayanaklari

Hz. Peygamber’in hissi micizesi oldugunu sdyleyenler Kur’an’da ve Siinnet’e var olan micizevi
olaylara ve bunlarla ilgili rivayetlere dayanmaktadirlar. Hissi mficizesi olmadigini sdyleyenler ise
baslica su goriisleri ileri siirmiislerdir:

2.1. inkarcilarin Micize Talepleri Reddedilmistir

Yukarida ifade ettigimiz gibi miisrikler Hz. Peygamber’den miiteaddit defalar hissi micize talebinde
bulunmuslar, fakat onlarin biitiin talepleri reddedilmistir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde
orada da Yahudiler birka¢g micize istemisler, onlarin talepleri de reddedilmistir. Bu durumu dikkate
alan bazi alimler ve akademisyenler, konuyu genellestirerek Hz. Peygamber’in hissi mucizesi
olmadigi kanaatine varmislardir.''® Mustafa Oztiirk’e gére Kur’an’da Peygamber’e miicize
verilmedigi belirtilmis oldugundan, “Hz. Muhammed’e nispet edilen hissi micizeler biisbiitiin
uydurmadir.”!"’

Dogrusu bu kadar red olunca, bu olumsuz tavrin yalniz bu 6zel meselelere iliskin olmayip genel bir
kural oldugu diisiiniilebilir. Ancak Kur’an’a ve hadislere baktigimizda Hz. Peygamber’e pek ¢ok hissi
mucizelerin verildigi de goriilmektedir.''® Bu da bir gergekliktir. Yapilmasi gereken sey, bu iki
gercekligin arasini makul bir sekilde bagdastirmaktir. Bunun yolu da mucizeleri yapist ve gayesi
itibariyle karsilastirmaktir. Konusu ve yapist itibariyle mucizeler hissi, haberi ve akli olmak iizere ii¢
kisma ayrilmaktadirlar. Gayesi agisindan ise hidayet, nusret ve heldk olmak lizere yine ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Yapist bakimindan hissi mucize sinifina giren bir olay gayesi bakimindan hem hidayet,
hem nusret, hem heldk mucizesi olabilir. Hidayet mucizelerinde tehaddi sartt varken, nusret
mucizelerin boyle bir sart aranmaz. Ayrica hidayet mucizelerinin ¢ogu inkarcilarin talebi iizerine
gosterilir. Meseld Hz. Musa’nin Tuvd Vadisinde iken mazhar oldugu asa-y1 Musa ve yed-i beyza
milcizeleri birer nusret mucizesi iken Firavun’un huzurunda iki farkli zamanda gosterdigi bu miicizeler
hidayet mucizesidir. Mesela Had kavminin heldkiyle ilgili olay da bir heldk mftcizesidir. Mekke
doneminde miisriklerin gosterilmesini istedikleri olaylarin tamami hidayet micizesi kabilindendir.
Bunun diginda Kur’an’da ve hadislerde zikredilen mucizeler ise genellikle nusret micizesi
kabilindendir. Su halde Hz. Peygamber’in hidayet mucizesi cinsinden hissi miicizesi olmamakla
birlikte, nusret mucizesi cinsinden olan hissi micizeleri pek ¢oktur.

113 Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Mucizelerinden Haninii’l-Ciz’ Hadisesi (Mahiyeti ve Intikal Sekli)”, Ortacag Arastirmalart

Dergisi 3/2, (Aralik 2020), 421.

Onal, “Hz. Peygamber’in Mucizelerinden Haninii’l-Ciz’ Hadisesi” 418-420.

Bk. Onal, “Hz. Peygamber’in Mucizelerinden Haninii’l-Ciz’ Hadisesi” 421.

16 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, 269; Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, 194-195.

"7 Mustafa Oztiirk, Kissalarn Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2010), 65.

'"! Hz. Peygamber’e hissi mucize verilmedigini kabul edenler bu tiir olaylarm tabiat kanunlarina aykiri nitelikte olmayip nadiren
meydana gelen veya bilim tarafindan ileride agiklanabilecek olaylar cinsinden oldugunu ileri siirerek bu hususta asir1 yoruma
gitmislerdir.
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2.2. Allah Miisrikleri Helak Etmek Istememistir

Cenab-1 Allah micize gdstermenin kendi yetkisinde oldugunu beyan etmis,''® miisriklerin miicize
talepleri karsisinda da Hz. Peygamber’e neden micize gésterme imkani verilmedigini de soyle
aciklamustir: “Bizi (Kureys'in istedigi) miicizeleri gondermekten, ancak oncekilerin onlart yalanlamig
olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi ac¢ik bir miicize olarak verdik de onlar bu

yiizden zalim oldular. Oysa biz miicizeleri surf korkutmak i¢in gondeririz.”'*°

Matiiridi’ye gore Yiice Allah, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat i¢in yeteri kadar mucize ve delil
indirmistir. Miisriklerin bunun Gtesinde tekrar tekrar micize talep etmeleri dogru yolu bulma amaglt
degil, inat ve basgkaldiri maksatlidir. Bu amacla istenen micizeler onlara verilmis olsaydi, iman

etmemeleri halinde helak edilmeleri s6z konusu olurdu.'?!

Gegmiste hidayet micizelerin amaci peygamberin niibiivvetini ispat etmek ve muhataplarinin iman
etmemeleri karsisinda onlar1 korkutmak olmakla birlikte, bizzat Cenab-1 Allah’in kendisi micizeyi
gordiikleri halde onlarin iman etmediklerini bildigi gibi; Hz. Peygamber’in mucize gostermesi halinde
Kureys kabilesinin de inanmayacagim biliyordu.'? Ancak Kureys kabilesi iginde ileride Islam’a
biiyiik hizmetler edecek olan kisilerin varligini da bildigi i¢in, onlarin mucize taleplerini reddetmis,
bdylece Kureys mucizeyi inkar sebebiyle helak olmaktan kurtulmustur. Birinci maddede oldugu gibi
buradaki mucizeleri de hidayet mucizelerine gibi kabul etmek gerekir. Konuyu asir1 derecede
genellestirip Cenab-1 Allah’in Hz. Peygamber’e higbir hissi micize vermedigini sdylemek, nusret
miucizelerinin varligini inkar etme sonucunu dogurur. Ayrica burada ge¢mis ulemanin Kur’an’da
miisriklerin taleplerini retle ilgili ayetleri gordiikleri halde, bu durumdan Hz. Peygamber’in hissi
micizesi olmadig1 seklinde bir sonuca varmamig olmalarini da dikkate almak gerekir.

2.3. Hz. Peygamber’in Kur’an’dan Baska Mucizesi Yoktur

Hz. Peygamber, “Hi¢ bir peygamber yoktur ki, kendisine insanlarin inanmalarina neden olacak
mucizeler verilmis olmasin. Bana verilen mucize ise ancak bana génderilen bir vahiydir. Onun igin
kiyamet giiniinde iimmeti en fazla olanin ben olacagimi umuyorum.”'*> Bazi arastirmacilar miisriklerin
mucize taleplerinin yani sira nazarlarin Kur’an’a g¢evrilmesini ve bu rivayette oldugu gibi Hz.
Peygamber’in kendisine verilen mucizenin Kur’an’dan baska bir sey olmadigin1 beyan etmesini Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan bagka mucizesinin olmadigima delil saymiglardir.'** Oysa bu hadisi rivayet
eden Buhari ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in birgok hissi mucizesi oldugunu da rivayet etmektedir.
Dolayisiyla bu hadisi onun rivayet ettigi diger hadislerle birlikte ele almak gerekir. Bazen bir ifadenin
hasr ifade ediyor gibi goriinmesi, o ifadeye bagli hilkmiin baska yerde olmayacagini gostermez.
Mesela “Istanbullular nazik insanlardir” dedigimizde mefthum-i muhalefet yoluyla buradan istanbullu
olmayanlarin nazik olmadiklarin1 ¢ikarmak dogru olmaz. Pekala Bursalilar da nazik olabilirler.
Kur’an’da yalmz, “les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas: adina kesilen hayvanlarin” '*> haram
kilindig1 ifade edilmistir. Kur’an’daki bu ayetlerle, Hz. Peygamber’in, “Helal, Allah’in kitabinda helal
kildiklaridir. Haram da Allahin kitabinda haram kildiklaridir. Hakkinda bir agiklama yapmadiklar:

23126

ise serbest biraktigi (mubah olan) seylerdir”’=° sozii birlikte ele alindiginda ayetlerde sayilan dort

maddenin diginda haram olan bir seyin bulunmamasi gerekir. Ancak baska bir ayette kanin mutlak kan

19 ¢]-En‘am 6/109; el-Ankebit 29/50.

120 el-sra 17/59.

121 Maturidi, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’lilmiyye, 2005),
7/71.

122 ¢l-En‘am 6/109-111.

123 Buhari, “Fezailu'l-Kur’an”, 97; Miislim, “Iiman”, 181.

124 Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in Mu’cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Isbatinda Ingikak-1 Kamer (Ayin Yarilmas1) Hadisesi ile
[lgili Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 292.

125 ¢l-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115.

126 Tirmizi, “Libas”, 6; ibn Mace, “Et‘ime”, 60.
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degil “akitilmis kan”'“’ oldugu ifade edilmis, ayrica bu haramlara igki “° ve avcr hayvanlarin kendileri
igin yakalamis olduklar1 hayvanlar'®’ da ilave edilmistir. Bagka ayetlerde ise “tayyib (temiz) olan
seylerin helal, habis (pis) olan seylerin haram oldugu beyan edilmistir.'** Ozellikle Hanefi mezhebi
bu habis kavramindan hareketle, konuyla ilgili baz1 hadisleri de dikkate alarak hayvanlarda tabiat
bakimindan igreng, pis ve vahsi olan hayvanlari da haram kabul etmiglerdir. Geleneksel alimlerimiz
de, ayetlerde miisriklerin taleplerine olumsuz cevap verildigini gérmekle birlikte, buradan genel bir

ilke ¢ikarma yoluna gitmeyip ayet ve hadislerde zikri gegen mucizelerin varligini kabul etmislerdir.

2.4. Hz. Peygamber’den Sonra insanh@in Micizeye ihtiyac1 Yoktur

Baz1 akademisyenler Hz. Peygamber’e hissi mucize verilmemis olmasini, Restil-i Ekrem’le birlikte
yeni bir dénemin baslamis olmasiyla izah etmislerdir. Buna gore, Hz. Peygamber’le birlikte birtakim
olagantistiiliiklerin yasandig1 dénemler sona ermis, tebligin siirekliligini ve evrenselligini saglamak
lizere akil ve bilgi siireci baglatilmugtir."*! Abduh da bu gériistedir. Ona gore insanlikta goriilen bazi
gelismeler, miicizeler konusunda da birtakim degisimleri beraberinde getirmis; kevni micizelerden
akli mucizelere dogru bir degisim olmustur. Hz. Peygamber’den 6nce insanlar heniiz olgunluk ¢agina
erigsmediklerinden, onlara olaganiistii nitelikli miicizeler sunmak bir gereklilikti. Ancak Kur’an’in
nazil oldugu dénemde insanlik belli oranda bir olgunluk kazandiklar1 igin, artik hissi micizelere
ihtiyag kalmamustir.'3?

Ayrica gegmis zamanlarda peygamberler belli bir kavme gonderilirdi. Niibiivvetleri evrensel degildi.
Hz. Peygamber’in niibiivveti ise evrensel oldugu i¢in onunla birlikte evrensel bir mucizeye ihtiyag
duyulmustur. Tebligin siirekliligi ve evrenselligi, akil ve bilgi odakli bir micizeyi gerekli kilmistir. Bu
da Kur’an’dir.'3

2.5. Miicizeler Tabiat Kanunlarina Aykir1 Olamaz

19. yiizyilda Batr’da esen pozitivizm riizgarinin etkisiyle islam diinyasinda da bazi dini meseleler
pozitivist yaklagimla degerlendirilmeye baslandi. Daha once miicizelerin temel karakterinin
hariku’lade, yani harikii’t-tabla oldugu belirtildigi halde, 19. yilizyilldan itibaren bazi alimler
mucizelerin tabiat kanunlarina aykir1 olamayacagini iddia etmeye bagsladilar ve bu goriis gliniimiizde
bir hayli popiiler hale geldi. Bu goriisiin dayanag, bir kere dahi olsa doga kanunun ihlal edilmesi onu
doga kanunu olmaktan ¢ikaracagl igin, mucizenin var oldugunun kabulii doga kanununun yok
oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Yani ortada kanun varsa mucize var olamaz; miicize varsa
kanun var olamaz. Birinin varligi digerinin yoklugunu gerektirir. Dolayisiyla micize doga
kanunlarmin ihlali olarak tanimlanamaz. Mucizeler bir sekilde doga kanunlarma uygun sekilde
gerceklesirler.!’* “Diger yandan micizedeki Tanrisal faaliyetin ‘miidahale’ olarak anlasilmasi ve
mucizelerin ‘tabiat kanunlarinin askiya alinmasi’ diye nitelendirilmesinin saglikli bir miicize fikri
vermez.”'* Bazi arastirmacilar ise mucizelerin doga yasalarina aykiri olmasmi aklen miimkiin
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128 el-Maide 5/90.

129 el-Maide 5/4, 5.
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Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 147.
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gormekle birlikte, vukfiunun zarurl olmadigin1 vurgulayarak bu imkanin gerceklige doniismedigini

isaret etmislerdir.!3¢

Mustafa Oztiirk’iin ifadesiyle, “Allah tarih igerisinde nasil davranacagini ezelde belirlemis ve
‘stinnetiillah’ diye isimlendirdigi bu davranis tarzini degistirmeyecegine dair kendisine ve insanogluna

s6z vermistir.”!3’

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Kur’an’da siinnetullah kavramu, biri genis digeri dar olmak iizere iki
anlamda kullanilmistir. Genis anlamda “insanlarin takip ettikleri yol ve hareket tarzi”'*® manasina
gelir. Dar anlamda ise “Peygamberleri memleketlerinden ¢ikaranlarin, onlarla savasanlarin ve alay

99139

edenlerin helak edilmesi”’°” manasinda kullanilmaktadir. Bu ikinci anlamda siinnet, 6zel bir sosyal

kanundur. Sonradan doga kanunu anlaminda da kullanilmaya baglanmustir.

Doga kanunlarinin evrensel, yani evrenin herhangi bir yerinde uygulanabilir; mutlak, yani evrendeki
higbir seyin bunlan etkileyemedikleri ve sabit, yani ilk kesfedildikleri andan itibaren degismez
olduklart kabul edilir. Varlik aleminin yalniz maddi evrenden ibaret oldugu diisiiniiliirse bdyle
diistiniilebilir. Fakat varlik dleminin merkezinde Allah oldugu diisiiniildiigilinde maddi dlemi ve onun
kanunlarmi bu sekilde diisiinmek miimkiin olmaz. Oncelikle maddi dlem ve onun kanunlar1 nisbi,
arazi ve sartlt varliklardir. Birinci derecede var olmalart O’nun var etmesine baglidir. Evrendeki en
genis kanunlar dahi oncelikle onu olusturan madde ve enerjinin varligina baglidir. Evren birbirine
doniisebilen bu iki nesneden olusur. Bunlar var olmazsa, evrendeki kanunlar da var olmazlar. Evrenin
tiimiinde degil de bazi ¢esitlerinde ve varyantlarinda gecerli olan kanunlar ise bircok sartin birlikte
tahakkukuna baglidir. Bazen ayn1 sonug farkli sartlarda meydana gelir. Meseld “Su yiiz derecede
kaynar” denilir. Fakat bu durum, deniz seviyesinde gegerlidir. Daha asag: inilir veya daha yukari
¢ikilirsa kaynama derecesinde farklilik olur. Yine “Su akicidir” denilir. Fakat su bir kabin icine
konuldugu zaman akmaz; akmasi, 6niinde bir engel bulunmamasi sartina baghdir. Allah’in varlhig ve
evreni O’nun yarattig1 dikkate alindiginda doga yasalar1 evrensel, mutlak ve sabit degildir. Allah
bunlar1 yaratirken hikmetine binaen miidahale edebilecek sekilde yaratmistir. Allah halik, doga
yasalart mahliktur; diledigi zaman bu yasalara miidahale edebilir. O’nun miidahalesi bu bozuldugu
tamamen bozuldugu anlamina gelmez. Miidahale edilmeyen hallerde doga yasalarinin durumu,
tamamen doga bilimcilerin dedigi gibidir. S6z gelimi micize yoluyla 6lil birisi diriltildigi zaman, 6lii
ile ilgili doga yasas1 degismis olmaz. Allah’in yaratmasi dikkate alinip doga yasalarinin nisbfi, arizi ve
sartl oldugu kabul edildiginde micizeler doga yasalarindan bir istisna sayilir. Istisnalar nasil kanunlari
bozmazsa, micizeler de doga yasalarini bozmaz. Allah’in doga yasalarina miidahale edemeyecegini
diistinmek, doga yasalarini ilahlagtirmak demektir. Bu evren sebepler diinyasidir. Bu diinyada sebepler
gercevesinde uzun bir zamanda meydana gelen bir seyi Allah isterse bir anda yaratir. Nitekim ahirette
bdyle olacaktir. Allah isterse biitiin sebepleri birlestirir, béylece uzun zamanda meydana gelen bir
nesneyi bir anda var eder. Hizlandirilmis film gibi.

Var etme milcizeleri bir yoniiyle ilk yaratmaya benzer. Allah evreni bir anda yarattig1 gibi, sonradan
bu evrende bulunan bazi nesnelerden bagka nesneler de yaratabilir. Evreni yaratirken, i¢ine koydugu
kanunlari, sonradan miicize tiirli eylemlerde bulunacak sekilde miidahaleye miisait sekilde yaratmustir.
Engel olma micizeleri, bir sebebin sonucunu meydana getirmesine engel olan sebepler gibidir.
Amyant maddesinin ategin yakiciligin1 énlemesi nasil bir durumsa, atesin Ibrahim’i yakmamasi
olayinda de Allah’in yarattig1 milcize de bdyle bir olaydir. Yani mucizelerde, tabii sebebin yerine,

136 Hikmet Zeyveli, [lahi Dinlerde Mucize ve Gayb (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 29.

137 Mustafa Oztiirk, Kissalarn Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2010), 50.

138 Ali imran 3/137; en-Nisa 4/26.

139 el-Isra 17/76-77; el-Feth 23-23; el-Enfal 38-39; el-Hicr 13; el-Kehf 18/55; Fatir: 35/43; el-Mii’min 40/84.
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gelir miicize oturur. Bir nevi Allah, maddi sebebin yerine aynen onun gibi etkili manevi bir sebep
yaratmis olmaktadir.

Sonug¢

Hz. Peygamber’in hissi mucizesi olup olmadig1 hususunda baslica {i¢ goriis ortaya ¢ikmusgtir:

Birinci goriise gore gerek gecmis peygamberlerin gerekse Hz. Peygamber’in cesitli hissi miicizesi
vardir. Klasik kelamcilar, hadisgiler ve miifessirler bu goriistedir. Bu goriisiin delilleri Kur’an’da ve
stinnette ¢ok sayida hissi micizeye yer verilmis olmasidir.

Ikinci goriise gore, gegmis peygamberlerin gesitli hissi micizeleri bulunmakla birlikte, Hz.
Peygamber’in herhangi bir hissi micizesi yoktur. Onun tek micizesi Kur’an’dir. Bu goriisiin dayanag1
Muhammed Abduh, Resid Riza, izzet Derveze, Adil Bebek, Halil Ibrahim Bulut, Israfil Balc1 4lim ve
akademisyenlerin bu goriiste oldugu anlasilmaktadir.

Ugiincii goriise gore, higbir peygamberin hissi mucizesi yoktur. Bu goriis agirlikli olarak mucizelerin
doga kanunlarina aykir1 olamayacag diisiincesine dayanmaktadir. Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Esed, Mustafa Oztiirk, Hikmet Zeyveli, Aydin Isik, Fatih Topaloglu,
Abdullah Kartal gibi alim ve akademisyenler bu goriistedir.

Biz bu ¢aligmamizda bu {i¢ goriisten de farkli olarak sdyle bir hususun daha dogru oldugu sonucuna
vardik: Yapist ve konusu bakimindan miicizeler hissi, haberi ve akli olmak iizere ii¢ kisma ayrilirken,
gayesi itibariyle de hidayet, nusret ve helak olmak iizere yine {i¢ kisma ayrilmistir. Yukaridaki
goriislerde hissi micizelerin, gayesi bakimindan hangi miicize ¢esidine mukabil geldigi pek dikkate
alinmamus, genellikle hissi mucize ile hidayet micizesi 6zdeslestirilmis gibidir. Oysa hissi mcizeler
gayesi bakimindan hidayet miicizesi sinifindan olabildigi gibi, nusret veya heldk mucizesi sinifindan
da olabilirler. Bir taraftan Kur’an’da inkarcilarin micize taleplerine olumsuz cevap verildigi, diger
taraftan gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’te Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden birgok hissi
milcizenin bulundugu dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in gayesi bakimindan hidayet miicizesi
smifina giren hissi miicizesinin olmadigini, ancak nusret miicizesi sinifina giren birgok miicizesinin
oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda birgok miicizevi olay1 zorlamali yorumlarla miicize olmaktan
¢ikarmaya ¢alismaya ve birgok sahih hadisi de gergekte yeterli olmayan bazi Kur’an’a arz kurallarina
aykirilik ithamiyla reddetmeye gerek kalmayacaktir.

Kur’an’da “acz” kokiinden gelen bazi kelimeler kullanilmakla birlikte “mucize” kelimesi gegmez.
Miicize anlaminda daha ¢ok “Ayet” kelimesi kullanilmustir. “I’caz” ve “mucize” kavramlari Islami
literatiirde daha ¢ok hicri dordiincii asirdan itibaren kullanilmaya baglanmistir. Micizeye dair yazilmig
olan ilk eserlerde micizenin tanimi yapilmamistir. Mu‘tezile kelamcis1 Cahiz (6. 255/869), Cenéb-1
Allah’m biitlin peygamberlere niibiivvetlerini ispat etmek i¢in ¢esitli mucizeler verdigini ve bunlarin
kesin delil olmasi i¢in insanlarin bunlar1 yapma konusunda aciz kalmasi gerektigini vurgulamistir.
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, bir peygamberin niibiivvetinin micize gostermekle ispat edilmis olacagini
ifade etmekle birlikte mlcizenin tanimmi yapmamistir. Mdcizeyi ilk olarak tanimlayan zatin fmam
Matiirldi oldugunu sdyleyebiliriz. Onun tanimi s6yledir: “Peygamberin elinde meydana gelen, benzer
konularda ihtisas sahibi olanlarin bile giiciinii agsan ve 6grenim yoluyla benzerini meydana getirmek
imkan1 bulunmayan bir olaydir.” Matiiridi micizenin tanimindan olaganiistiiliik acisindan “acz”
kavramini 6ne ¢ikarmas ve “tehaddi” 6zelligini zikretmemistir. Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6.
493/1100), Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl (508/1114), Nireddin es-Sabini (6. 580/1184) ve Necmeddin en-
Nesefi’nin (6. 537/1142) gibi Matiiridi imamlar1 da miicize tanimlarinda tahaddiye yer vermemisler,
sadece konu hakkinda tafsilath bilgi verirken Kur’an’in tahaddide bulundugunu zikretmislerdir.
Mu‘tezile imamlarindan Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da mucize taniminda tehaddi kavramina yer

vermemis ve micizenin dort dzelligini zikrederken de bu &zellikler igin tehaddiyi zikretmemistir.
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Micize taniminda tehaddi kavramina yer veren ilk kelame1 Békillani olup ondan sonra gelen biitiin
Es‘ari kelamcilar1 tanimlarinda bu kavrama yer vermisler, hatta sonradan gelen Matiiridi kelamcilari
da onlara katilmstir.

Yapisi bakimindan mucizelerin hissi, haberi ve akli, gayesi bakimindan da yine hidayet, nusret ve
helak olmak iizere mucizelerin iicer kisma ayrildiginda ittifak vardir. Cesitli siniflara ayrilan bir
kavramin tanimi yapilirken biitiin smiflarin ortak 6zelligi olan hususlar alinir. Eger bazilarinda
bulunan, bazilarinda bulunmayan &zellikler tanima yerlestirilirse bu tanim efradini cami agyarini mani
olmaz. Ana tanima sadece bazi kisimlara mahsus olan 6zellikler alinmamalidir. Ancak 6zellikle
Es‘arilerin tehadd? kavramini ana tanima tasimak suretiyle boyle bir hata yaptiklarini sdyleyebiliriz.
Tehaddi yalniz hidayet mucizelerinde vardir, nusret ve helak mucizelerinde yoktur. Bu sebeple
miigriklerin miicize taleplerinin reddedilmesi durumu genellestirilse bile bu, sadece hidayet
miucizelerini kapsar; 6zellikle Hz. Peygamber’in gayesi bakimindan nusret micizesi sayilan hissi
milcizelerinin varligina bir engel teskil etmez.
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Yalcin Koc ve Filozofluk Uzerine Bir

Degerlendirme
An Evaluation of Yalgin Kog and Philosophership

Siilleyman DONMEZ*

Abstract

Yalg¢in Kog is not only a scientist, thinker, and theorist but also a sage and an original intellectual striving to reconstruct
philosophical thought. This article does not focus on his diverse intellectual abilities but instead examines his position
within Turkish-Islamic philosophy and the philosophical system he calls nazariyat (theoria). Although Kog does not
regard himself as a philosopher, his nazariyat thought paves the way for evaluating him as a system philosopher.

Kog’s understanding of nazariyat is an attempt to establish a theoretical framework independent of the philosophical
traditions visible in the Greek-Latin Church territory (the West). According to him, philosophy as practiced in the
Greek-Latin Church territory and in the Arab and Persian lands under its influence has deviated from Aak (truth) and
has been shaped by a mode of thinking that fails to reach hakikdt (absolute truth). For this reason, Kog critically
deconstructs Western philosophy and its philosophers while developing his own methodology, which he calls nazariyat.
It is important to note that nazariyat should not be confused with theory. Theory (kuram) is a mode of thought produced
through mental reasoning within a language, whereas nazariyat is an experiential process that begins with the
contemplation of a fundamental reality, relying on the naturally active faculties of the soul, such as memory,
imagination (muhayyile), and comprehension (idrak). In this respect, Kog’s nazariyat differs from the epistemological
processes of classical philosophy and proposes an alternative way of thinking (tafakkur).

The article, considering historical debates on the definitions of philosophy and philosophers, defines a philosopher as
“a wise person who, without compromising truth, offers metaphysical solutions to the problems of their era.”
Philosophy, in turn, is equated with hikmet (wisdom). In this context, Ko¢’s works, spanning 17 books and based on
nazariyat, suggest that he fits this definition as a seeker of truth.

Kog’s nazariyat aligns with the concept of the hakim (sage-philosopher) in Turkish-Islamic thought. In this regard, the
article briefly touches on the roots of Turkish-Islamic philosophy, highlighting the role of Al-Farabi, whom Avicenna
(Ibn Sina) referred to as the "Second Teacher" after Aristotle. It is noted that Al-Farabi’s choice to write in Arabic
rather than Turkish is seen as unfortunate for the Turkish-Islamic intellectual tradition. In contrast, Ko¢ consciously
thinks and writes in Turkish to address this gap, constructing a unique conceptual vocabulary. His philosophical
critiques are often compared to Al-Ghazali’s critiques of Peripatetic (Megsdi) philosophy, provided that they are not
reduced to mere political polemics. However, Kog’s criticisms extend beyond a particular philosophical school; they
encompass the entirety of Western philosophy and the traditions influenced by it. In this framework, Kog¢ delineates
the boundaries of the philosophies he critiques through the term Greek-Latin Church territory, arguing that these
philosophies fail to engage with hakikadt. In Kog’s view, philosophy as practiced in the Greek-Latin Church territory
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and in the Arab and Persian lands influenced by it consists merely of speculation (fikriyat, logia). To be confined to
speculation is to lack nazariyat.

Kog’s nazariyat can be regarded as the philosophical counterpart to Al-Ghazali’s revival movement in the religious
sciences. His aim is to abandon the traditional arguments of classical philosophy and rethink truth while constructing
a new system at the conceptual level. Although Kog¢ does not see himself as a philosopher, his intellectual
systematization and solutions to fundamental philosophical problems suggest that nazariyat constitutes a distinct school
of thought. As of today, this school does not appear to have withered. Rather, Ko¢ nourishes it, breathing new life into
its foundations. He reconstructs its core concepts and establishes an entirely new philosophical language.

In conclusion, regardless of whether Kog’s work is classified as philosophy, his structured intellectual production and
critical approach justify viewing him as a philosopher. Just as Al-Ghazali, despite rejecting the title of philosopher,
came to be recognized as one over time, Yal¢in Ko¢ may also be regarded similarly in the future. His nazariyat not
only offers a novel mode of thought but also has the potential to awaken a dormant intellectual tradition.

Keywords: Yalcin Kog, Nazariyat (theoria), Philosophy.

Oz

Yal¢m Kog, yalmzea bir bilim insani, miitefekkir ve teorisyen degil, ayni zamanda felsefi diisiinceyi yeniden insa
etmeye calisan bir bilge, 6zgiin bir diigiiniirdiir. Bu makale, onun ¢ok yonlii yetkinliklerinden ziyade, Tiirk Islam
felsefesi baglamindaki yerini ve “nazariyat” (theoria) olarak adlandirdig: felsefi sistemini ele almaktadir. Kog, kendisini

bir filozof olarak goérmemesine ragmen, firettigi nazariyat diisiincesi, onun bir sistem filozofu olarak
degerlendirilmesine zemin hazirlamaktadir.

Yal¢in Kog’un nazariyat anlayisi, Grek-Latin Kilise diyarinda (Batr) goriiniir olan felsefi geleneklerden bagimsiz bir
teorik gerceve olusturma girisimidir. Ona gore Grek-Latin Kilise diyar1 ile bu diyarin etkisi altinda kalan Arap ve Fars
diyarlarinda icra edilen felsefe, “hak”tan kopmus ve hakikate ulagsmayan bir diisiiniis bigimiyle sekillenmistir. Bu
nedenle Bat1 felsefesini ve filozoflarini elestirel bir yaklasimla yapi-sokiime ugratmakta, buna karsilik kendi gelistirdigi
yontemi “nazariyat” olarak adlandirmaktadir. Bu nedenle nazariyat, kuram ile karigtirilmamalidir. Kuram, zihinsel bir
muhakeme ile bir dilde iiretilen diisiintistiir. Oysa nazariyat, nefsin hafiza, muhayyile ve idrak gibi kendiliginden faal
olan giiglerine dayanarak dogan ya da dogrulan basit manzaray1 seyir ile baslayan tecriibi bir siiregtir. Bu yoniiyle,
Kog’un nazariyat anlayisi, klasik felsefenin bilme siireglerinden ayrismakta ve alternatif bir diisiinme bi¢imi (tefekkiir)
onermektedir.

Makale, felsefenin ve filozofun tanimina iligkin diisince tarihindeki tartismalar1 g6z oniinde bulundurarak, filozof
kavramini “hak zemininde hakikatten taviz vermeden yasadig1 déonemin bazi sorunlarina metafizik baglamda ¢dziimler
sunabilen bilge insan” olarak ele almaktadir. Felsefe ise hikmet ile 6zdeslestirilmistir. Bu baglamda, Kog¢’un nazariyat
esasinda bugiine kadar kaleme aldig117 kitaba yayilan ¢oziimlemeleri incelendiginde, onun hakikati arayan bir bilge
kisi olarak bu tanima uydugu goriilmektedir.

Aa??

Yalgin Kog’un nazariyat anlayis1, Tiirk Islam diisiincesindeki “hakim” (feylesof) kavramiyla 6rtiismektedir. Bu nedenle
makalede Tiirk Islam felsefesinin kokenlerine bakildiginda, Filozof Ibn Sina tarafindan Yunan filozof Aristoteles’ten
sonra gelen ikinci muallim olarak isimlendirilen Tiirk filozof Farabi'nin Tiirk-Islam medeniyetinin kurucu isimlerinden
biri oldugu ve onun eserlerini Arap¢a yazmasimn bir Tiirk-Islam gelenegi adina talihsizlik olarak goriildiigii
vurgulanmaktadir. Buna karsin, Kog¢’un Tiirk¢e diisiinerek ve yazarak bu eksikligi gidermeye calistig1 ve kendine 6zgii
bir kavram dagarcigr gelistirdigi belirtilmektedir. Onun felsefi caligmalari, Gazali’nin siyasi polemiklerine
indirgememek kaydi ile Messai felsefeye yonelttigi elestirilere benzetilebilir. Ancak Kog’un elestirileri, yalnizca belirli
bir felsefi okula (ekole) degil, Bat1 felsefesinin tamamu ile ondan etkilenen felsefelere yonelmistir. Bu ¢ercevede Kog,
“Grek-Latin Kilise diyar1” ifadesiyle, elestirdigi felsefelerin sinirlarini ¢izer ve bu felsefelerin hakikate temas
etmedigini savunur. Cilinkii Grek-Latin Kilise diyarinda ve bu diyardan etkilenen Arap ve Fars beldelerinde icra edilen
felsefe, fikriyattan (logia) ibarettir. Fikriyattan ibaret olmak, nazariyatsiz olma demektir.

Yalcin Kog’un gelistirdigi nazariyat, Gazali’nin daha ¢ok dini ilimler ¢er¢evesinde yiiriittligii ihya hareketinin felsefi
bir karsilig1 olarak degerlendirilebilir. Kog¢’un amaci, klasik felsefenin geleneksel argiimanlari terk ederek hakikati
yeniden diistinmek ve kavramsal diizlemde yeni bir sistem insa etmektir. Felsefenin temel meselelerine kendine 6zgii
yontemlerle ¢oziimler sunan Kog, kendisini filozof olarak goérmese de diisiinsel sistematigi bir felsefi ekol olarak
degerlendirilebilir. Giinlimiiz itibariyle bu ekol, kurumus gériinmemektedir. Lakin Kog, sozii edilen ekolii yeserterek
ona can suyu vermektedir. Onu yeniden yesertecek terimleri yeniden insa etmekte ve yepyeni bir felsefe dili insa
etmektedir.

Sonug olarak, Kog’un yaptig1 isin felsefe olup olmadigina dair tartismalar bir yana, onun sistemli diislince iiretimi ve
elestirel yaklasimi, bir filozof olarak anilmasii miimkiin kilmaktadir. Tipki Gazali’nin kendisini filozof olarak
gormemesine ragmen biiyiik bir filozof olarak kabul edilmesi gibi, zamanla Yal¢in Kog¢’un da benzer sekilde
degerlendirilebilecegi ongoriilmektedir. Kog’un gelistirdigi nazariyat, yalnizca yeni bir diisiince bi¢imi sunmakla
kalmay1p, uyuyan bir gelenegin yeniden uyanmasina da vesile olabilir.

Anahtar Kavramlar: Yal¢in Kog, Nazariyat, Felsefe.

Akdeniz Ilahiyat Dergisi * Say1 1 « Y11 2025 40



Yalcin Kog ve Filozofluk Uzerine Bir Degerlendirme

Baslarken

“Kaht-1rical”, “kiymetli insan yetismemesinden ileri gelen devlet adami ve ydnetici kithig1” demektir.
Artik Tiirkiye, sadece kaht-1 rical degil, gorece nice vakittir, kaht-1 felasife havasi yagamaktadir.

Felasife feylesof (filozof) sozcligiiniin ¢coguludur. Cagdas Tiirk¢ede eski Tiirkge bir kelime olan
felasife ve feylesof artik kullanilmamakta, felasifeye filozoflar, feylesofa ise filozof denmektedir. Biz
incelememizde ¢agdas Tiirkgeyi daha gok tercih etmekle birlikte dilin musikisi ve vurgu bakimimdan
gerekliyse eski Tiirkceyi de kullanmaktan geri durmadik.

Filozof, en basit anlamiyla felsefe yapan kisi, felsefe ise filozofun yaptig istir. Elbet bu tanimlama
kapalidir. Oyle ya, filozofun yaptigi felsefe nedir, nasil yapilir? Netameli sorulardir bunlar.

Diisiince tarihinde felsefenin ne oldugu iizerine bir uzlasi saglanmig degildir. Dahasi felsefenin ne
oldugu hususunda uzlastiriimasi imkansiz goriinen fikir ayriliklara rastlanir.! Felsefenin ne oldugu
konusunda uzlagsmaz goriinen fikirler arasinda biraz tuhaf gelse de felsefenin nasil yapildigini
kavramak, felsefenin ne oldugunu ortaya koymaktan daha kolay goriiniir. Ciinkii felsefe felsefenin ne
olduguna gore daha agik goriinen bir dizi ilkeye dayanilarak icra edilir.

Felsefe yapma ilkeleri “6znellik, elestirel tavir, kendi i¢inde tutarli olma, rasyonelligi kaybetmeme ve
biitiinciil bakma™? seklinde siralanabilir.

Filozoflar, yoneldikleri seyi, ki buna en genis anlamda varlik (vucud) ya da varolan (mevcud) derler?,
felsefe yapma ilkelerini ihlal etmeden, anlamaya caligirlar. Bu, bazen bir ¢éziimleme bazen de bir
temellendirme seklinde tezahiir edebilir. Elde edilmek istenen ise, nihayette yonelinenin bilgisidir.
Felsefe de -ifade edildigi sekliyle en genis anlamiyla- varligin ya da var olanin ne oldugunu anlayip
anlatmaya c¢alisan filozofun 6ne siirdiigii diisiincelere, fikirlere denir. Bu baglamda gerek filozof
gerekse filozofun icra ettigi felsefe ile one siirdiigii fikirlerin beser tarihinde bazen olumlu bazen
olumsuz nadiren de tarafsiz algilamalara ve tavir alislara maruz kaldig: dikkat ¢ekmektedir. Bizim bu
caligmada yaklasimimiz da yukarida resmedilen algi ile tavir alisin 6tesine agmayacaktir.

Baglarken ifade edelim, ¢aligmamizin konusu “filozof” kavraminin algisal ¢éziimlemeleri ile felsefeye
ya da filozoflara karsi takinilan tavirlarin sergilenmesi degildir. Bu nedenle biz bu arastirmada
oncelikle “filozof” sozciigiine yiliklenen olumsuz ve tarafsiz anlamalar1 bir tarafa birakarak hem
filozofu hem de felsefeyi olumlu anlamda kullandik. Ciinkii biz bu yazida filozofu (hakim), “hak
zemininde hakikatten taviz vermeden yasadig1 devrin bazi sorunlarina metafizik baglamda ¢dztimler
sunabilen hikmet ehli bilge insan”; filozofun yaptig1 isi ise felsefe (hikmet) olarak anladik.

Hak, gercege; hakikat, gerceklige; hikmet, dalalete engel olan ilme; hikmet ehli bilge insan ise, sapkin
fikir ve inanglara engel olan ilim ile bilgi sahibi* kisiye tekabiil ettirilebilir.’ Lakin 6zellikle hak ile
gercek ve hakikat ile ger(;eklik6 kavramlarinin es anlamli oldugu diigiiniilmemelidir. Benzer sekilde
“ilim ile bilgi sahibi kisi” derken, giiniimiiz Tiirk¢esinde esanlamli olarak kullanilan “ilim” ve “bilgi”

' Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe, Sentez Yayincilik, ikinci Baski, istanbul 2008, s. 16.

2 Bkz. Aydm, Mehmet S., Din Felsefesi, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Dokuzuncu Baski, izmir 2001, s. 3.

Tiirkge felsefe dilinde yer yer karmasa s6z konusudur. Bu karmasa, “varlik, varolan; vucud, mevcud” kavramlarinin kullaniminda
da dikkat gekmektedir. Son zamanlarda vucud, varlik; mevcud, varolan kavrami ile esanlamli olarak kullanilmaktadir. Ancak bu
eslestirme bazi hususlar1 temellendirmede sorun teskil etmektedir. Bu nedenle Yalg¢in Kog, vucud kavramini varlik kavrami ile
esanlaml olarak gormemektedir. Onun nazarinda varlik, i¢in distan bir bohga gibi baglanisidir. Vucud, mevcuda mahsus esastir.
Mevcud ise, suret bakimindan cevhere rabt cihetidir. Bu nedenle mevcudun varlik, viicudun da beden ile karigtirilmamasi
gerektiginin altini gizer. Varolan kavramina Kog’ta pek rastlanmamaktadir. Daha genis bilgi ve Kog¢’un temellendirmesi igin bkz.
Kog, Yal¢n, Akil ve Nazariyat: Aklin Kaynagi ve Esast Uzerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara 2024, s. 29, 30.

ilim ile bilgi sahibi olan ilim cihetinden bilgiyi ¢oziimleyebilir. Bu husus burada agilmayacaktir.

5 Krs. Kutluer, ilhan, flim ve Hikmetin Aydinliginda, 1z Yaymeilik, istanbul 2001, s. 117-120.

“Hak ile gercek” derken hak cihetinden gercegin, “hakikat ile gergeklik” derken hakikat cihetinden gercekligin idrakini
kastediyoruz.
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kelimelerini yan yana getirerek dilbilgisi bakimindan eski Tiirkge ile yeni Tiirkgeyi birlestiren vurgulu
ya da anlam ag¢isindan kusurlu bir ciimle inga etmedik. Aksine “ilim ile bilgi sahibi kigi” ikilemesini
bile isteye kullanmak suretiyle ilim ile bilgi ikilemesi ile ilmin bilgiyi kusattigina dikkat gektik. ilim
ve bilgi kelimelerinin muhtevalar1 dikkate alindiginda ilimin ve bilginin ayrigsan ve birlesen yonleri

degisik nokta-i nazarlardan kolayca tespit edilebilir.’

Incelemede 6ncelikli hedefimiz, ilim ile bilgi kelimelerinin ayrisan ve birlesen yonlerini ortaya
koymak degildir. Sadece yanlig anlagilma ihtimalini miimkiin oldugunca ortadan kaldirmak i¢in kii¢iik
bir agiklama ile incelenen konuya kap1 aralamak istedik. Ancak ele alacagimiz konu bakimindan hem
gerekli oldugundan hem de meramimiz1 daha iyi anlatabilmeye firsat sunacagindan Tiirkcede genelde
esanlamli olarak kullanilan ama o6zellikle felsefe icrasinda bizce i¢lem ve kaplam bakimindan ayni
olmayan “hak-gercek”; “hakikat-gerceklik” kavramlarina kisaca temas edecegiz.

Calismanin konusu, Yal¢in Kog. Hemen bir kayit koyalim, Yal¢in Kog¢’u bir makale hacmine
sigdirmak miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle bu incelemede Kog’un sadece Tiirk-islam felsefesi
baglaminda yerine isaret etmeye ¢alisarak onun bir filozof olup olmadig1 meselesini tartismaya agtik.

1. Ana Cizgileriyle Felsefenin Tiirk Islam Diinyasindaki Yolculugu

Felsefe milattan once 6zellikle yedinci yiizyil ile milattan sonra {iglincii ylizy1l sonlarina kadar Eski
Yunan diisiincesinde etkin olduktan sonra Latin diinyada goriiniir olmustur. Bu siire¢ Grek-Latin

Kilise diyar® olarak adlandirilabilir. Grek-Latin Kilise diyar1 bazen ortiik bazen aleni olarak 6ncesinde

Yahudilik, sonrasinda Hiristiyanlik kiiltii ile kaynagarak nesviinema bulmustur.’

Grek-Latin Kilise diyarini kusatan etkinlik ile etkinin &zellikle milattan sonra yedinci yilizy1l itibariyle
Arap ve Fars cografyasini da kusattigi unutulmamalidir. Oyle ki, Islam’in dogusu sonrasinda Grek
cografyada serpilen felsefenin (philosophia) hassaten milattan sonra sekizinci yiizyildan itibaren Arap
ve Fars diyarinda giiglii taraftarlar bularak yeniden canlandigi goriilmektedir. Ozellikle kokleri Islam
oncesi Tiirk diisiincesi ile kiiltiiriine uzanan birgok etken ile yeni bir yapilanmayla Islam medeniyetinin
bir pargast olur. Bdylece ilk muallim olarak anilan Aristoteles’ten sonra ikinci muallim olarak
vasiflandirilacak olan biiyiik Tiirk feylozofu Farabi’nin gayretleriyle nev’i sahsina miinhasir bir felsefe
(hikmet) gelenegi insa edilir. islam cografyasinda agirlikli olarak miisliimanlarca ortaya konan bu
felsefe, nispeten geg bir donemde (19.yy.) “Islam felsefesi” olarak tesmiye edilecektir.'”

Islam felsefesi, Miisliiman cografyada agiga cikarak riistiinii ispat ettikten sonra Grek-Latin Kilise
diyarma nakledilen bir Tiirk-Islam diisiince gelenegidir. Islam felsefesinin etkinligi ve etkisi gerek
Arap ve Fars gerek Grek-Latin Kilise diyarinda 10. yilizyila kadar yogun 13. yiizyilin baslarina kadar
dalgal1 bir seyir izleyerek devam eder. Tiirk-islam diisiince gelene@i noktainazarindan ise, 13. yiizyilda
(Hac1 Bektas’lar, Yunus Emre’ler, Nasreddin Hoca’lar, “...” ile) zirveyi goren Tiirk-Islam medeniyeti

Eski Tiirkge ile yeni Tiirkge kelime ile kavramlari i¢lem-kaplam bakimindan ayirarak ilerleyen bir dilin bir felsefe insasin1 nasil
saglayabilecegi hususunda 6rnek iki ¢alisma olarak bkz. Dénmez, Siileyman, “Emanet Ahlaki ve Yunus”, Yunus Emre ve Hikmet
Ahlaki (Yunus Emre Felsefe Dizisi 3. Cilt), Yunus Emre Enstitiisii, Ankara 2021, s. 61-81; Dénmez, Siileyman., Yildirim, A.
Miinir, “Bir Tiirk Ahlak Felsefesi Insas1 i¢in Kavram Temellendirmesi”, II. Uluslararas: Multidisipliner Calismalar: Kongresi
(4 - 05 Mayis), Adana 2018.

“Latin-Kilise diyar1”, Yal¢in Kog¢’un fikriyat (logia) merkezli felsefe icra eden diinya i¢in kullandigi genellesebilen bir
kavramsallastirmadir.

Grek-Latin Kilise diyarinin kiiltiirel olarak bi¢im almasina 6zellikle Sakalar ve Etriiskler tizerinden eski Tiirk diinyasinin deger
yargilart da etki etmistir. Bu temas burada g6z ardi edilmistir. Bu baglami derinlestirmek isteyenler i¢in bkz. Bayraktar, Mehmet,
Yunanistan’da Saka Tiirkii Ug Filozof, Akgag Yayinlari, Ankara 2013; Asena, G. Ahmetcan, Turkanlarda (Etriisk) Tanrt, Ruh ve
Oliim, Altinordu Yayinlari, Ankara 2019.

10 Bkz. Tiirker, Omer, Islam Felsefesine Konusal Giris, Bilay-Lisans Yaymcilik, Ikinci Baski, Ankara 2020, s. 11-14.
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ve felsefesi, etkinligini ve etki giiciinii 17. ylizy1l sonlarma kadar korur. Lakin 6zellikle 16. ylizyildan

itibaren 6nce duraklama ardindan gerileme baslar.!!

Tiirk-islam medeniyetinin aydinlik yiizii, elbette, sadece Islam felsefesi degildir. Islam felsefesi Tiirk-
Islam medeniyetinin olusumunda Onciidiir. Sonrasinda felsefilesen kelam ile tasavvuf éne cikar.!?
Esasen felsefe, kelam ve tasavvuf, {i¢ ayr1 gelenek de olsalar, tartistiklar1 mevzular ortak goriiniir.
Ortada duran bir soruna bazen artip eksilen ilkelere dayanilsa da ayn1 gaye dogrultusunda bir ¢6ziim
arayist vardir. Mesela dogru (kesin/yakin) bilgiye erismektir gaye; sorun ise, yakini bilgiye nasil
ulasilabilecegidir. Ilkeler bakimindan ¢oziimlersek, felsefe akli ve tecriibeyi dncelerken, kelam buna
nakil yoluyla gelen ilahi bilgiyi eklemistir. Tasavvuf ise, yakini bilgiye erismede ilahi bilginin naklini
yeterli bulmayarak felsefe ile kelamin kullandiklar1 yontemin yetersiz oldugunu one siirmiis ve yeni
bir yol aramistir. Demek ki, Tiirk-Islam medeniyetini sekillendiren diisiince gelenekleri dzde karsit
olusumlar degildir. Amag dogrultusunda biri 6tekinin eksik ya da yetersiz kaldigim fark ederek eksik
yonii tamamlamaya caligmaktadir. Bu durum ii¢ diisiince geleneginden kurucu goriinen Islam
felsefesinin iki ana govdeye ayrilarak ele alinmasindan bile kolaylikla tespit edilebilir.

Islam felsefesi tarihinde Islam felsefesinin gizgisel gelisimi, yaygin siniflamaya gére Messai ve Israki
olarak ele alinir. Messai felsefe, Kindi ile baglatilir. Kurucu 6zne olarak Farabi’ye hakl bir paye
verilir. Messailigin Ibn Sina ile zirveye ulastig1 diisiiniiliir. ibn Sina tartismasiz Tiirk-Islam felsefe
geleneginde en etkili sahsiyettir. Ayni zamanda bir kopriidiir. Clinkii o, bir “dogu” (sark) felsefesinden
(mesriki hikmet) bahsetmektedir. Mesrik, “sark”tan gelir. “Sark”, gilinesin dogdugu yerdir. Mesriki
hikmet, geng yasta fikirlerinden dolay1 idam edildigi igin Ibn Maktul olarak amlan Suhreverdi
tarafindan gelistirilerek okullasir ve Israkilik adini alir. Israk, dogan giinesle gelen nurlanma,

aydinlanma demektir.'®

Islam felsefesinin gizgisel gelisimi dikkate alindiginda da farklilasmanin, tipki kelam, felsefe, tasavvuf
ayrismasinda da karsilasildig1 iizere, yogurt yiyisten kaynaklandigi goriiliir. Bir baska ifadeyle;
varilmak istenen hedef dogrultusunda Messai filozoflarin (hakim) tercih ettigi husili (bahsi) yontem
ve mutasavviflarca (teelliih ehli /miiteellih) tercih edilen huziri (suhldi/kesfi) yontem, kendini
miiteellih-hakim olarak géren Suhreverdi’yi tatmin etmediginden yontem degisikligine giderek, bahsi
yontemle huzlri yontemi birlestirir. Bdylece Israkilik, tercih edilen yontem itibariyle Megsai
felsefeden ayrilir'

Ifade edildigi iizere, kesin bir bilgiye ulasabilme arzusu, 6zellikle filozoflar1 farkli yéntem arayiglarina
sevk eder. Bu baglamda kesin bilgi meselesi biraz agilmalidir. Agiktir ki, bilgi, bir nesne ister. Bu
durumda sorulmalidir. Ulasilmak istenen kesin bilgi, neyin bilgisidir?

Ulasilmak istenen kesin bilgiye, hakikat de denir. Bir bakima asil gaye, hakikate ulasmaktir. Bir baska
deyisle; bilgi, hakikati veriyorsa kesindir. Ayrigmalarin asil sebebi bu suale verilen yanitlardir.

Tek bir bilgi s6z konusu degildir. Birgok bilgi vardir. Bu durumda hangi bilgi hakikatin bilgisidir?
Diger taraftan hakikat nedir? Mevzu, goriinenden karmasiktir. Bu nedenle bazen ayristirmadan
birbirinin yerine kullandigimiz “hak, hakikat; gercek, gerceklik” gibi kavramlarin niianslar ifsa
edilmelidir. Bu, eski ile yeniyi biitiinlestirebilmek demektir. Yal¢in Kog¢’u anlamak i¢in de elzem
goriinmektedir.

Krs. Késeoglu, Nevzat, Tiirk Diinyast Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler, Otiikken Yaymlari, ikinci Basim, Istanbul
1991, s. 102, 207.

12 Bkz. Tiirker, Omer, Islam Diisiince Gelenekleri: Kelam, Felsefe, Tasavvuf, Ketebe Yaynlari, ikinci Baski, istanbul 2021, s. 8.
Daha genis bilgi igin bkz. Adamson, Peter ve C. Taylor, Richard, Islam Felsefesine Giris, Terciime: M. Ciineyt Kaya, Kiire
Yayinlari, Istanbul 2007, s. 35, 103, 221.

Husili ve huzfiri yontem igin bkz. Tiiliice, Hiiseyin Adem, Islam diisiince Geleneginde Taskopriiliizide nin Varlik ve Bilgi
Anlayigt, 11ahiyat , Ankara 2023, s. 203-209.
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2. Hak ve Hakikait ile Gergek ve Gergeklik iliskisi Uzerine Bir Girizgih

Gergek-geceklik, hak-hakikat kavramlarini “onto-epistemik” zeminde ayrigtirtyorum. “Onto-
epistemik”ten ise goriinene dair iiretilen fikriyat: kastediyorum. ' Fikriyattan murat, zihnin ve bir dilin
smirlar icinde muhakemeye dayali olarak iiretilen diisiincelerdir. Bir dil, Tiirke, Arapca, Ingilizce
gibi lisanlardir. Bir baska ifadeyle 6nermesel dildir.

Onerme bir dilde kurulur. Bir bakima kurgulanir. Zira suretsiz isme dayanir. Mesela, Aristoteles’in
“insan diisiinen bir hayvandir” &nermesi suretsiz olan hayvan isminin insana yiiklenmesiyle
kurulmustur. Ciinkii Aristoteles tarafindan tasarlanan kategorik yiiklem mantigmin esasi suretsiz
isimdir.

Suretsiz, i¢siz demektir. Kaynagi hakikate dayandirilamayandir. Bu nedenle insani &nce hayvan
cinsine indirgeyip sonra diisiinme yetisi (logostikon) ile ayr1 bir tiir olarak siniflayan Aristoteles’in
yiiklem mantiginca kurgulanan “insan diigiinen bir hayvandir” 6nermesi fikriyattan (logia) ibarettir.
Bir baska ifadeyle, cevheri -insani-, araz -diisiince- iizerinden -cins, tiir gibi- dilsel kategorilerle

tanimlamaya calismak zihinsel bir kurgudan ibarettir.'®

Fikriyat, gercektir. Varliga dair bilgi verir. Ancak varliga dair bilgi ile idrake gelen bir gergek,
diistinsel olabilir. Diisiinsel olan bir gergek, elbette farklilagan onto-epistemik goriiniiglere biiriinebilir.
Mesela bir dilde soz olarak goriinebilir. Yaziya dokiilebilir. Sadece zihinde olabilir. Ger¢egin ayni bir
cephesinden de s6z edilebilir.!”

Ayn, felsefede zihni (miicerred/soyut) varligin mukabili olarak “duyularla idrak edilen harici
(miisahhas/somut) varlik” i¢in kullanilir. Ancak duyularla idraki kabil olmayan zihinsel tezahiirler de
vardir. Onlar da gercektir. Bu durum, yazida ve sézde olanlar i¢in de gegerlidir.

Sorun zihinde, yazida ya da sdzde olanin ger¢ek olmasindan Ote, gercegin hakka isaret edip
etmemesinde diiglimlenir. Cilinkii gergegin haktan iz tasiyabilmesi igin hakikati inkara siiriiklememesi
gerekir.

Gergek bir gergeklige baglanir. Hak ise, hakikatten iz tasir. Hakikate temas eder ve ettirir. Hak,
hakikatten iz tasimasi hasebiyle gercegi ve gercekligi asar ve kusatir. Ancak her gergek ile gerceklik,
hakka isaret etmeyebilir. Oyle ki, hakka isaret etmeyen bir gergek ile gergeklik zihinde, yazida, sozde
hatta dyanda goriiniir olabilir. Farklilagan bu onto-epistemik goriiniislerin 6rtiigmesi (kombinasyonlar)
miimkiindiir. Mesela zihinde ve sdzde; sdzde ve yazida; ayanda ve zihinde; ayanda, zihinde, yazida ve
sozde; dyanda ve zihinde; dyanda ve yazida... gibi.

Hak ile hakikat, onto-epistemik zeminde yakinen idrak (ilme’l yakin) edilemez. Yani hak ile hakikatin
kesin bir bilgisine ulagilamaz. Onto-epistemik ¢ergeve, gergegin bilgisine ulastirabilir. Gergege isaret
eden bir gergeklik tasavvuruna da gecilebilir. Ancak bu baglamda elde edilen gergegin bilgisi ile
gerceklik tasavvuru, ihtimalidir. Géreli bir bilgidir. Thtimali ve goreli olan bir bilginin hakka isareti
tesadiife dayanir. Boylesi tesadiifler, kisiyi bir hakikat arayisina sevk edebilir. Ancak istikameti olan
bir yol degildir. Bir sonuca da gidilemez. Cikmaz sokak gibidir. Paradoksaldir.

Hakki yakini bir ilimle idrak (bilme) nazariyatla miimkiindiir. Nazariyat, nefsin (psukhe) basit

manzara esasinda icra ettigi seyirdir.'® Nazariyatla nefsin giicleri vasitastyla gonle bagh olan akil,

Doénmez, Siileyman, Aklin Birlikten Cokluga Yolculugu, Birlesik Yayinlari, Ankara 2009, s. 41. Donmez, Siileyman, Kesfedilmeyi
Belleyen Medeniyet: Felsefenin Bati Disi Referanslarina Elegstirel Bir Katki, Karahan Yaymlari, Adana 2025, s. 72, 73.

Krs. Kog, Yalem, Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi Uzerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara 2014, s. 20; Kog, Yal¢m,
Theologia 'nin Esaslari: Felsefe nin ve Teoloji'nin Nazariyat: Uzerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara 2008, s. 107.

Bkz. Tiiliice, Hiiseyin Adem, Islam Diisiince Geleneginde Taskopriiliizade 'nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 85.

Kog, Yalgmn, Theologia 'nin Esaslari, s. 13.
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viicud esasinda mevcudu teskil eder.!” Bu bir insadir. Insa, nefsin hafizadaki mevcudu muhayyileye
basit manzara olarak rabdetmesiyle vaki olur.?? Bir bakima doguma benzer. Bu isleme kesfi-inga da
denebilir. Bir bagka ifadeyle; asli isim, suret rabdeden cevher olarak psukhe tarafindan muhayyileye
rabdedilmek suretiyle basit manzara olarak dogmaktadir. Bu nedenle ona miitesekkil psukhe yahut
miitesekkil dil de denir.?! Muhayyilede dogan asli isim, haktir. Hakikétten iz tasir. Zira hak, kesfi-inga
yoluyla agik olur ve yiizii hakikate doniiktir.

Hakikatin izlerini okuyabilmek, ilme’l yakin’in kiinhiine ermektir. Ilme’l yakin’in kiinhiine ermek,
gercek ile gergekligin yakini bir bilgi olmadigini apagik idrak etmek demektir. Hakta hakikatin izlerini
okumanin ise 6znel bir deneyim oldugunu fark etmektir. Oznel deneyimden maksat, idrakin tecriibi
bir dayanaginin da olmasidir. Gergegin kaynagini hak bakimindan idrak etmektir. Bu idrake ayne’l
yakin de denir. Ayne’l yakin idrak, hakikate isaret eder. Hakikatin okunmasidir. Hakikati okuyanlar
hakikat bakimindan hakki okuyup yazmaya baslarlar ki, bu cihete hakka’l yakin denir.

Akl1 selim sahibi olan, ilme’l yakine; kalbi selim olan, ayne’l yakine; zevki selim sahibi olan ise,
hakka’l yakine vakiftir. Mertebe itibariyle zevki selim ile hakka’l yakini idrak eden, kalbi selim ile
aynel yakini mertebede zuhur eden suuru asarak kusatir. Kalbi selim ile ayne’l yakini idrak eden, aklt
selim ile ilme’l yakini mertebede zahir olan suuru asarak kusatir.

Kainat1 ve diinyay1, diinya hayatindan ayiriyorum. Kainat ve diinya vardir. Haktirlar. Lakin genel
anlamda kainat (olus), 6zelde diinya iizerine diigiinceler, icraatlar, icatlar gercektir. Bu gergege diinya
hayati ad1 verilir. Diinya hayati gercektir.

Her gergek hak degildir. Lakin her hak, gergektir. Hak, hakikatten iz tasir ve gercektir. Ama her gercek
haktan iz tagimaz. Haktan iz tagimayan batil olur. Batil da gergektir.

Gergegin zemini beyin ve zihindir. Kaynagi duyumdur. Biitiin bu vasatlarla goriiniir olan ve dilleserek
bir dile dékiilen gercek, diinya hayatidir. Diinya hayatinda iyi, giizel bir insan olmak gerekir. Otesi
vakti saati gelince ¢oziilecek olan bir bilmecedir. Diinya hayatinda kesin bir bilgiye ulasmak zor
goriinmektedir. Tecriibeler kisiyi bir basamak derine tagimaktadir. Ama hak olanin hakikatini yakinen
idrak oliime kalmis gibidir. Esasen o da mechuldiir. Bu nedenle insan 6lmeden 6nce 6lmenin bir
yolunu arar. Felsefenin 6lmeyi 6grenme sanati olarak tanimlanmasinda asil saik de buradaki kapalilik
olsa gerektir.

Demek ki, diinya hayatindaki yolculuk, kendini bilmekle baglamak durumunda. Umut edilen kendini
bilenin Rabbini de bilecegidir. Hak bakimimdan hakikate temas edebilmedir.

Hakka temas eden gercek ile hakka duvar olan gercegi ayirmak, her kisinin degil, er kisinin isidir.
Yal¢in Kog, tam da bu baglamda hakka temas eden gergek ile hakka duvar olan gercegi idrak etmede
onemli bir isleve sahip olan nazariyati (theoria)?? ile filozoflugu goktan hak etmis goriinmektedir.

3. Yal¢in Kog ve Felsefe

Yalgin Kog, bizim goziimiizde, tarafimizdan yapilan felsefe tanimina binaen filozoftur. Lakin hemen
ifade edilmeli ki, Kog, eserlerinde genel anlamdaki felsefe ve filozof algisina referansla felsefeleri ve
filozoflar elestirdiginden olsa gerek, kendisini filozof olarak gérmemektedir. Zira onun nazarinda
felsefe (philosophia) Grek-Latin Kilise diyari ile bu diyardan etkilenen cografyalarda goriilen haktan

9 “Mevcud-viicud-teskil” birligi igin bkz. Kog, Yal¢in, Aki/ ve Nazariyat, s. 27-58.

20 Krs. Kog, Yalgin, Anadolu Mayas, s.116,138.

2 Ko, Yalem, Theographia min Esaslari: Teoloji ve Matematik Ingast Uzerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara 2009, s. 21.
Yal¢in Kog’un nazariyati baslt bagina bir ¢alisma konusudur. Bu makalede “Yalgin Kog¢ ve nazariyat” mevzusu ele alinmadi.
Sadece kiigiik gondermeler yapildi. Bizim burada ulastigimiz bir ¢ok sonug, 6zde onun insa ettigi nazariyatina baglanan yorumdan
ibarettir.
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kopuk, hakikate temas etmeyen fikirler (fikriyat/logia) y1ginindan ibarettir.” Filozof (Philosophos) ise
bu fikirlerin i¢inde kaybolmus bir bireydir. Bu nedenle Grek-Latin Kilise diyar1 ne dteden beri
nakledile gelen ne de giliniimiiz diinyasinin {irettigi pek ¢ok soruna diin oldugu gibi bugiin de bir ¢6ziim
iiretebilmis degildir.?

Kog, felsefeye ve filozofa yiikledigi olumsuz anlamdan ve felsefenin hakikate temastaki
basarisizligindan hareketle kendisine “filozof” ve yaptig1 ise de felsefe denmesinden uzak durmak
istemektedir. Kendince hakli gerekgelere de sahiptir. Ciinkii Kog’a gore Grek-Latin Kilise diyarinda
yayginlik kazanan felsefi fikirler, haktan kopmus hakikate temas etmeyen diisiiniislerden ibaret
oldugundan o, felsefeyi, filozoflar1 ve felsefi fikirleri, siki bir elestiri ile yapi-sdkiime ugratarak
cliriitmek ister. Yaptig1 ise ise nazariyat adini verir. Nazariyat nefsin kendiliginden etkin olan hafiza,
muhayyile, idrak gibi giiglerine dayanarak asli isim olarak dogan basit manzaray:1 seyir ile baslayan
bir icraatidir. Basitten murat, biresime (sentez) ve ayrismaya (analiz) ihtiya¢ duymayan sadelikte olma
halidir.>*

Kog, her ne kadar felsefeden uzak durmak istese de yaptig1 isin bir felsefe oldugu ithamindan
kurtulmasi zor goériinmektedir. Ancak onu elestirdigine indirgemekten de kaginmak gerekir. Bu
durumda Kog, sadece bizim anladigimiz ve tanimladigimiz esasta felsefe yapmakta ve filozof olarak
antlmay1 hak etmektedir. Zira Kog’un hakikatte karsisina aldigi; hak olan felsefe (hikmet) ile filozof
(feylesof/hakim) degil, gergek olan “philosophia” ile “philosophos™tur.

Hemen uyaralim: Kog, eserlerinde “felsefe” ile “philosophia™yi, feylesof” ile “philosophos”u
kesinlikle ayirmamaktadir. Onun nazarinda felsefe, “philosophia”, filozof (feylozof) ise
“philosophos”tur. Lakin bizim liigatimizde “Philosophia”, felsefe (hikmet); “philosophos”, filozof
(feylozof/hakim) degildir. Benzerlik sadece telaffuzdadir. igerik 6zellikle Tiirk -islam diisiincesi
bakimindan tamamen farklilagmistir. Bu nedenle temellendirme ve kavramsal ayristirma tamamen
sahsimiza aittir.

“Philosophia”, felsefe (hikmet); “philosophos”, filozof (feylozof/hakim) degildir” ifadesi, ilk etapta
kafalar1 karigtirabilir. Lakin bizim anlatmaya ¢alistigimiz, yle kafalar1 karigtiracak bir mevzu olarak
diistiniilmemelidir. Zira durum gayet agiktir.

Mevzuyu kisaca izah edelim.

Grekge kokenli “philosophos” sozciigii, Osmanli Tiirkgesine “feylesof” olarak aktarilmistir. Feylozof
kelimesinin gogulu, yukarida da ifade edildigi gibi, felasifedir. Tiirk-Islam diisiincesinde feylesof,
“hakim” kelimesi ile esanlamlidir. “Philosophia” ise “hikmet” kelimesiyle karsilanmistir.>> “Felsefe”
ise, Grek-Latin diislincesiyle temasa ge¢ildigi donemde sik kullanilan bir sézciik degildir. Bu nedenle
hikmetin “philosophia”ya indirgenerek ona “felsefe” denmesi, nispeten ge¢ bir donemdir. Kog, elbette
karsisina hikmeti degil, “philosophia”ya indirgenen felsefeyi; hakim olan filozofu degil,
“philosophos” ile 6zdeslesen filozofu almaktadir.

Neticeyi kelam felsefe ile filozofun Grek-Latin diyarinda rastlanan philosophia ile philosophos
sozciiklerindeki ses benzerligi, sadece Grekce yahut Latince ya da baska bir dildeki bir sozciigiin
Tiirk¢ede ifade edilmesinden ibarettir. Bir baska ifadeyle; Grek-Latin diyarinin “philosophia” ve
“philosophos” sozciigiine yiikledigi anlam ile Tiirk muhayyilesinin felsefe ve filozof kelimesinden
anladig1 6zdes degildir. Bu nedenle Grek- Latin diyarmin “philosophia”sini, Tiirk diisiincesinin
felsefesine, “philosophos™unu da filozofuna indirgenmesi dogru degildir. Agiktir ki, kiiltiirel ¢esitlilik

2 Kog, Yal¢n, Anadolu Mayast, s. 20.

2% Bkz. Kog, Yal¢in, Theologia 'nin Esaslart, s. 39ff.

3 Keklik, Nihat, Tiirk Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin Ilkeleri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul
1987, s. 2.
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dikkate alindiginda bir dildeki kelime ve kavramlar1 6zdeslestirme yanilgi dogurur. Bu nedenle asil
olan, bir dilde olan1 anladiktan sonra onu diger bir dilde ifade etmektir. Ancak bu, birebir nakletme
degil, yaklastiran bir anlamlandirmadir. “Philosophos™un filozof, “philosophia”nin felsefe olarak ifade
edilmesi de boyledir. Bir yaklastirma ¢abasidir. Yaklasik anlamalar 6zdes degildir. Bu nedenle
yaklastiran ifadeleri 6zdes gorme indirgeyici bir tavirdir. Diisiiniirken indirgeyici tavir sikga
karsilagilan hatali bir durumdur. Indirgeme hatasi, anlami daraltir. Anlam kaymalarinin {izerini orter.
Dabhas1 gergek anlam tamamen kaybolabilir.

Hasili “philosophos”, anlam bakimindan da “feylesof” (filozof) ile ortiisiiyor ise -ki bu ¢ok miimkiin
goriinmiiyor- Yal¢in Kog, “feylesof” (filozof) degildir. Ama feylesoftan murat, “hak zemininde
hakikatten taviz vermeden yasadigi devrin bazi sorunlarina ¢oziimler sunabilen hikmet ehli bilge
insan” ise -ki bizce feylesoftan kasit budur- Kog, bugiine kadar 6zellikle “nazariyat” bakimindan
ortaya koydugu 17 kitap dikkate alindiginda; “hak zemininde hakikatten taviz vermeden yasadigi
devrin bazi sorunlarina ¢éziimler sunabilen hikmet ehli bilge insan” olarak is gordiigiinden feylesoftur.
Bu haliyle Tiirkiye’de gorece nicedir yasanan “feylesof” yetismeme siirecini bitirip eserleriyle “kaht-
1 felasife” sorununun nasil asilacaginin yolunu gostererek Tiirk felsefenin oniinii agmaktadir. Bu
yaptig1 is itibariyle agiga cikan felsefedir. Felsefeleri elestiren nevi sahsina miinhasir bir felsefedir.
Lakin Kog ona felsefe degil, yukarida da ifade edildigi gibi, nazariyat demeyi tercih eder.

“Philosophos” da yasadigi devrin bazi sorunlarina ¢oziimler sunmustur. Ancak “philosophos”, “hak
zemininde hakikatten taviz vermeyen bir diisiiniir” olamamustir. Elbet “hak zemininde hakikatten taviz
vermeme” kapali bir ifadedir. Ger¢ekten de “hak zemini” ne demektir, “hakikat” nedir, “hak
zemininde hakikatten taviz verilip verilmedigi” nasil tespit edilebilir, 6l¢iisii nedir? Sorular1 cogaltmak
miimkiindiir.

Toparlarsak, Ko¢’un yaptig1 isin “philosophia” degil, felsefe (hikmet) olmasi ve onun bir
“philosophos” degil de filozof (feylesof/hakim) olmasi, yukarida tevcih edilen suallere nasil yanit
verilebileceginin yolunu uygulamali olarak gostermis olmasindan ileri gelmektedir. Kendisinin
“nazariyat” dedigi yontemle yol almasi onu Grek-Latin kilise diyar1 ile bu diyarin etkisinde kalan
“philosophos” ile “philosophos’un icraati olan “philososphia”dan kesin ¢izgilerle ayirmaktadir. Lakin
bu ayrisma onun bir filozof ve yaptigi isin de felsefe oldugu ithamindan kurtaramayacak
goriinmektedir. Ozelikle Tiirk-islam diisiincesi bakimindan Kog’un ne yaptig1 ve yeri {izerine kisa bir
degerlendirme, hakli oldugumuzu gosterecektir.

4. Tiirk islam Diisiince Gelenegi ve Yalcin Koc

Farabi Tiirk mantig1 ile Arapga olarak Islam cografyasinda felsefeyi kurmustur. Farabi’nin kurdugu
bu felsefe, zamanla nesviinema bulup gelismis, gorece geg bir dsnemde Islam felsefesi olarak tesmiye
edilmistir. Bugiin Farabi’ye yapti1 isi, keske Tiirk¢e yapsaydi diyerek hayiflandigimiz vakidir.
Sevindirici olan; Farabi’nin eksiginin Farabi’den 11 asr1 asan bir siireden sonra Yalgin Kog tarafindan
giderilmeye caligiimasidir.

Yalgin Kog, Tiirk dili ile felsefe icra eden (theo-logia)26 sistemli bir disiiniirdiir. Kog¢ kendini bir
filozof olarak gormese de bizim yaptigimiz “felsefe-philosophia” ayrimi dikkate alindiginda onun bir
sistem filozofu oldugunu sdylemekte kanaatimizce bir beis yoktur. Zira sistem filozofu, felsefenin
temel sorunlarina insa ettigi yontem ile ¢éziim sunabilendir. Ko¢ da nazariyat adi verilen diisiiniis

yoluyla felsefede hala asilamamis olan bir dizi soruna dikkate deger ¢oziimler sunmaktadir.

26 “Theo-logia”, “teoloji” ile karistirilmamalidir. Yalgin Kog, theo-logia’y1 “nazariyata dair fikriyat” olarak Tiirkgelestirir.

Giiniimiizde yaygin olan “metafizik, ontoloji, ilk felsefe” seklinde fikriyata mal olmus kavramlardan onu ayirir. Bir dinin inang
esaslarini temellendirme ¢aligmasi olan “teoloji” ile karigmamasi i¢in onu “theo-logia” seklinde yazar.

Akdeniz Theology Journal e Issue 1 ¢ Year 2025 47



Siileyman DONMEZ

Felsefe, bir dil ile icra edilir. Bir dil ise dile dayanir. Diinya iizerinde konusulan birgok bir dil vardir.
Tiirk¢e de bir dildir. Bir milletin kimligi ise dili ile korunabilir. Yal¢in Kog, Tiirk’tiir ve Tiirkce
diigliniip Tirk¢e yazmaktadir. Bu durumda Yalgin Kog¢’u dogru anlamak igin 6ncelikle Kog¢’un
konustugu Tiirkgeye bu baglamda &zellikle 1stilahlarina hakim olmak gerekir. Bir baska ifadeyle;
Tiirk¢eye hakimiyet Kog¢ un diinyasini idrakte olmazsa olmazdir.

Yal¢in Kog, kendine 6zgii bir kavram dagarcigina sahiptir. Nerdeyse her kavram, yeniden insa
edilmekte adeta ihya edilmektedir. Ko¢’u bu noktada en ¢ok rahatlatan Tiirk¢e’nin Ozellikle
Arapcadan alarak Tiirkcelestirdigi kelimelerdir. Bu nedenle yukarida “Kog¢’un istilahlar1” ifadesini
kullandik. Kog, giiniimiizde esanlamli olarak kullanilan birgok kelime ve kavrami 6zenle ayirarak
yeniden tanimlamaktadir. Ayrica Kog, her kelimenin kdok ve eklerini “tirnak™ kullanmak suretiyle
aywrarak yazmaktadir. Bunu yapmakla amacinin ise, hem bir binek olarak gordiigii kelimeleri
yavaslatmak hem de neyin nerden geldigini gostermek oldugunu ifade etmektedir.?’” Boylece Kog,
sahsina 6zel bu yazim stili ve terminoloji ile eserlerini farkli kilmakta ve iz birakmaktadir. izleri
okuyabilenler de eser sahibine kolaylikla erisebilmektedir.

Yalcin Kog, ingd ettigi nazari sistem iizerinden sergiledigi felsefe elestirisinde ustaligini ortaya
koyarak eserin yapidan nasil ayristigini gostermeye g¢alismaktadir. Zira usta olan eser insa eder.
Eserine de izini birakir. Mimar Sina’nin eserlerine sadece bakmayip gorebilenler, bakarkdr
olmayanlar, izleri okuyarak bu bir Sinan eseri demeleri gibi’®, Kog’un eserlerini okuyabilenler de
okuduklar1 eserin Kog’a ait oldugunu eserin mantik drgiisiinden ve istilahlarindan kolaylikla goriip
ayirabilir. Demek ki, Kog, bir yoniiyle de Tiirkgeyi ihya ederek bir dil inga etmektedir. Inga edilen bu
dil ile de bir¢ok kavram karmasasinin ve anlam kaymalarmin 6niine gegmektedir. Kog¢’un ihya ettigi
Tiirk¢e’nin ve inga ettigi yontemin felsefede karsilik bulup yayginlasmasi Tiirk akademisi i¢in biiyiik
bir kazamim olabilir. Ozellikle onun felsefe elestirisi uyuyan bir gelenegin uyanmasina vesile olacak
giictedir.

5. Yal¢in Koc ve Elestirel Tavir

Elestirel yaklagim, felsefe yapmanin ilkeleri arasinda yer alir. Felsefenin bilimden farki, kendini de
elestirebilen bir etkinlik olmasidir. Felsefenin elestirel tavri, felsefeye karst mesafeli olanlarca bizzat
felsefe karsitligi olarak agiga ¢ikmistir. Bu nedenle felsefenin hem igerden hem de digardan elestiriye
maruz kalmas, felsefe adina yadirganacak bir husus degildir. Oyle ki bu durum felsefeyi daha cazip
hale getirmistir.

Felsefe tarihinde felsefe elestirileri gorece yekilin tutar. Burada felsefeye yoneltilen elestirileri sayip
dokmeyecegiz. Hatirlatmak istedigimiz ister genel ister 6zel anlamda ya igerden ya da disardan bir
felsefe elestiri geleneginin olugmus olmasidir. Yal¢in Kog’u da bu gelenege eklemlenen bir felsefe
elestirmeni olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ger¢ekten de Yalgin Kog, siki bir felsefe
elestirmenidir. Oyle ki onun felsefe elestirisi ve inga ettigi sistem -Gazali’nin politik gériinen bazi
gelgitleri dikkate alinmamak kaydiyla- Gazali’ye benzetilebilir.

Gazali, Messai felsefeye ozellikle metafizik baglamda -burada detaylarina girmeyecegimiz- bir dizi
elestiri yonelterek meydan okumus ve felsefede bir ihya hareketine girismigti. Messai felsefe
Gazali’nin elestirileri sonunda giiciinii kaybetmis ve yeni bir felsefenin dogusuna zemin hazirlamstir.
Elbette Tiirk-Islam tefekkiir tarihinde yeni bir felsefenin dogmasi, sadece Gazali’nin felsefe
elestirisiyle kayitlanamaz. Zira Gazali Messai felsefeyi bir filozof olarak elestirmedi. Ama Messai

27 Bkz. Kog, Yal¢n, Theologia 'mn Esaslart, s. 9.

2 Bkz. Kog, Anadolu Mayast, s. 74, 75.
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felsefe, doneminde filozoflar tarafindan da elestirildi. Biitiin bu elestiriler neticesinde yeni bir felsefe
aciga ¢iktr.??

Yalcin Kog’un felsefe elestirisi de oOncelikle Gazali’'nin Messal felsefeye meydan okuyusuna
benzetilebilir. Ancak Kog¢’un meydan okuyusunda saflar Gazali doneminden farkli olarak ¢ok daha
belirgindir. Ciinkii Kog, Grek-Latin Kilise diyari ile bu diyarin etkisinde kalan Arap, Fars cografyalari
da alenen karsisina alir. Kog’a gore sozii edilen diyarlarda agiga ¢ikan felsefe, sorun ¢ézmekten
uzaktir, hakikate temas etmez, fikriyattan ibarettir. Kog, Grek-Latin Kilise diyarinin ve bu diyarin
etkisinde kalan diyarlardaki felsefenin fikriyattan ibaret oldugunu bu durumun ise ancak nazariyat
yoluyla ifsa edilebilecegini one siirer. Grek-Latin Kilise diyar1 ve onun etkisinde kalan felsefe
nazariyatsiz oldugundan bunun farkinda degildir. Bu nedenle sorunlar1 kil kirk yaran fikri mantik
esasinda dallandirip budaklandirarak tartigmaya agmalari ¢dziim sunmamakta, sadece siskinlik
dogurmaktadir.

Kog¢ un nazariyati, Gazali’nin dini ilimler zemininde icra etmeye ¢alistig1 ihya hareketinin felsefe
alanina da yansitilarak genisletilmesidir. Ancak Kog, Gazali’ye gore cok daha sistematik ve tutarli
goriiniir. Ciinkii oldukga saglam bir mantik rgiisiine sahiptir. Bu baglamda Kog, fikriyatin kullandigi,
yiiklem mantigin elestirerek alternatif olarak tasim mantig1 olarak da adlandirdigi nazari mantik ile

suret nazariyatini inga etmektedir.>

Gazali’nin elestirisi tasim mantifina dayanmaz. Ancak mantik bir yoniiyle yontem anlamini da
icerdigi i¢in Messal mantigin kullandig1 bahsi yontem -ozellikle kiyas esasinda nedensellik fikri-
elestirilerek nazarl mantik ile uyumlu goériinen huziri yonteme zemin hazirlanir. HuzGri yontem irfan
ehli ile Israki felsefe tarafindan gelistirilmeye caligilir. Unutulmamasi gereken huziiri yéntemin
izlerinin bahsi yéntemde de mevcud oldugudur. Esasen irfan ehli ya da israkiler Messai gelenekte
yeteri agiklikta islenmeyen yonii belirginlestirmenin yollarini arar. Ancak ortada nazari agidan
tamamlanmis ya da biitiin yonleriyle agikliga kavugmus bir mantik drgiisiinden s6z etmek zordur. Bu
nedenle Yal¢in Kog, oldukg¢a dikkat ¢ekici bir ayiklama yaparak tabiri caizse her tasi ince bir iggilikle
yerli yerine oturtmaya g¢alisarak biitiinciil bir sistem insa etmektedir.

Bu Bir Son S6z Degildir

Farabi Tiirk mant181 ile Arapca olarak felsefeyi, Islam felsefesini kurmustur. Bugiin Farabi’ye yaptig1
isi, keske Tiirkce yapsaydi diyoruz. Bu eksikligin Farabi’den 1100 kusur yil sonra Yal¢in Kog
tarafindan giderilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.

Yalgin Kog, Tiirk dili ile felsefe icra eden kurucu (insaci) bir filozofudur. Sistem filozofudur.
Sistem filozofu, felsefe kadim sorunlarina insa ettigi sistem ile ¢6ziim sunabilendir.

Felsefe, bir dil ile icra edilir. Bir dil ise dile dayanir. Diinya iizerinde konusulan birgok bir dil vardir.
Ancak dil tektir. Her bir dil, tek olan dil, temellendirilirse hak olur. Hakikatten iz tagir.

Yalgin Kog, dili sahne, resim ve 6nerme olarak bir dil olan Tiirk¢e ile insa ederek dilin smirlarini,
takatini ve islevini netlestirir.

Netice itibariyle hak ile hakikati, gercek ile gergekligi birini 6tekine indirgemeden hak ile hakikatin,
gercek ile gergekligin nazari bakimdan siirlarini gekerek nereye kadar idrak edilebildigini gosterir.

Bir milletin kimligi dili ile korunabilir. Tiirkiye i¢in millet Tiirk milleti, dil ise Tiirk dilidir. Yalgmn
Kog, Tirk’tiir. Tiirk¢e konugmaktadir. Tiirkiye’de yetigmistir. Konustugu dil ile de yetistigi iilkede

2 Bkz. Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elegtirileri, Klasik, Ugtincii bask, istanbul 2028, s. 1, 2.
30 Kog, Yal¢n, Nazari Mantik’in Esaslari: Theologia Ir-Rationalis Uzerine Bir Zemin Incelemesi, Cedit Nesriyat, Ankara 2013, s.
9; Kog, Yalgn, Theologia'nin Esaslari, s. 157.
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Tiirk milletinin bir ferdi olarak nevi sahsina miinhasir bir felsefe icra etmektedir. Ancak o, kendisini
bir filozof olarak gdrmemekte yaptigina da felsefe demekten kagmaktadir.

Biiyiik felsefe elestirmeni Gazali de kendine filozof, yaptig1 ise felsefe dememisti. Lakin diinya onu
biiytik bir filozof yaptig1 isi de felsefe olarak gordii. Bakalim Kog, anilmak istemedigi nitelemeden
uzak kalabilecek mi?
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4-6 Yag Kuran Kursu Ogreticileri Tarafindan

Gelistirilen Materyallerin Incelenmesi

An Analysis of The Materials Developed by 4-6 Age Group Quran
Course Instructors

Hatice OLMEZ FICICI’
Mustafa Fatih AY™

Abstract

The materials used in the 4-6 age group Quran Courses affiliated with the Presidency of Religious Affairs (Diyanet
Isleri Bagkanlig1) are prepared by the General Directorate of Educational Services and distributed to instructors across
Turkey in accordance with a standardized structure. In the preparation of these materials, the age and developmental
characteristics of children, pedagogical sensitivities, principles regarding the transmission of religious values, and
effective learning approaches are taken into account. Considering the attention spans, perceptual abilities, and levels of
understanding abstract concepts among preschool children, designing materials that help concretize the learning process
is of great importance. The standardized distribution of these materials to all instructors aims to ensure that the same
learning outcomes are achieved through similar methods throughout the country. This standardization seeks to ensure
content equality and continuity in the quality of education. However, since each classroom environment and student
group has unique characteristics, instructors working in the field may develop additional materials using their own
means in order to make the learning process more effective and tangible for children. These types of materials serve an
important function in capturing students’ attention, increasing participation, and ensuring permanent learning during
classroom activities. Moreover, these materials, shaped by the instructor’s direct observations in the classroom,
represent original tools that can respond specifically to the interests and needs of children. In this study, twelve
instructional materials developed by five instructors working under the Muratpasa District Mufti’s Office in the
province of Antalya were examined in terms of their compliance with the curriculum and material development
principles established by the General Directorate of Educational Services. In order to maintain the integrity of the
subject matter, the materials were categorized under two main headings according to the learning domains outlined in
the program: “Qur’an” and “Values Education—Religious Knowledge.” This classification provides a meaningful basis
for evaluating the extent to which the materials align with the targeted learning outcomes in the curriculum. Among
the materials related to the Qur’an learning area are alphabet bingo, memory cards, a fishing game, alphabet dice, a
string-threading alphabet set, and sandpaper letters. These materials were found to be appropriate for the developmental
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level of children aged 4—6, especially in terms of supporting letter recognition, reinforcement through visual-auditory
stimuli, and motor skill development. However, it was determined that the string-threading alphabet material was less
suitable for four-year-olds due to the small hole sizes in the wooden letters, indicating a need for revision. Most
materials in this category were prepared using economical yet durable materials such as paper, cardboard, or wood, and
were designed to support active student participation in classroom settings. The materials developed for the values
education and religious knowledge area include hand puppets, finger puppets, a story rug, a story apron, a penguin
wheel, and materials related to the 99 Names of Allah (Esmadii’l Hiisnd). These materials were also prepared with
durable materials such as felt, fabric, or wood and were designed with various figures added to facilitate diverse learning
objectives. All of these materials were developed to concretize the teaching of religious and moral values and to increase
children’s engagement and participation. The use of storytelling, drama, and play-based learning approaches supported
by these materials was observed to have a positive effect on both the cognitive and emotional development of children.
The study was conducted using qualitative research methods, specifically the case study model and the collective
(comparative) case design. The materials were obtained from instructors working in 4-6 age group Quran Courses
under the Muratpasa District Mufti’s Office. Based on the data obtained, the materials were analyzed in relation to the
curriculum’s intended learning outcomes, their suitability to the age and developmental level of the children, and their
alignment with material development principles. As a result of the evaluation, it was found that the materials developed
by the instructors were generally consistent with the curriculum, though some required revision to better suit the
characteristics of specific age groups. Furthermore, it was concluded that the variety of materials enriched the course
process, increased students’ motivation, and supported learning through enjoyment. In this context, it is recommended
that instructors be further supported in the area of material development and be equipped through in-service training
programs. Similarly, it is suggested that the General Directorate of Educational Services under the Presidency of
Religious Affairs establish structures to encourage material production by instructors and systematize developments in
the field.

Keywords: Religious Education, 4-6 Age Group Quran Course, Material, Presidency of Religious Affairs (Diyanet).
Oz

Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli 4-6 yas Kur’an Kurslarinda kullamlan materyaller Egitim Hizmetleri Genel
Miidiirliigii tarafindan hazirlanmakta ve tiim Tiirkiye genelinde standart bir sekilde 6greticilere ulastirilmaktadir. Bu
materyallerin hazirlanmasinda, ¢ocuklarin yas ve gelisim 6zellikleri, pedagojik hassasiyetler, dini degerlerin aktarimina
iliskin ilkeler ile etkin 6grenme yaklasimlar1 goz dniinde bulundurulmaktadir. Okul 6ncesi donemdeki gocuklarin dikkat
stireleri, alg1 yetenekleri ve soyut kavramlar1 anlama diizeyleri goz oniine alindiginda, bu materyallerin grenme
stirecini somutlagtirmaya yonelik olarak tasarlanmasi biiylik 6nem tagimaktadir. Hazirlanan bu materyallerin standart
bir sekilde tiim Ogreticilerin kullanimina sunulmasi, iilke genelinde ayni kazanimlarin benzer yontemlerle ¢ocuklara
ulagtirilmasini hedefler. Bu standartlagma, igerik esitligi ve 6gretim kalitesinde siireklilik saglamay1 amaglamaktadir.
Ancak her smif ortami ve 6grenci grubu kendine 6zgii farkliliklar barindirdigindan, sahada gérev yapan ogreticiler,
cocuklarin 6grenme siireglerini daha etkin ve somut hale getirmek amaciyla kendi imkanlarryla ek materyaller de
gelistirebilmektedir. Bu tiir materyaller, sinif i¢i uygulamalarda ¢ocuklarin dikkatini gekmek, katilim1 artirmak ve kalici
ogrenme saglamak adina 6nemli bir islev gérmektedir. Ayn1 zamanda 6greticinin sinif i¢i gozlemleriyle sekillenen bu
materyaller, cocugun ilgisine ve ihtiyaglarina dogrudan cevap verebilecek 0zgiin araglar niteligi tagimaktadir. Bu
calismada, Antalya ili Muratpasa Tlge Miiftiiliigiine bagli olarak gorev yapan bes dgretici tarafindan gelistirilen on iki
ogretim materyali, Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigli tarafindan hazirlanan 6gretim programina ve materyal
gelistirme ilkelerine uygunlugu agisindan incelenmistir. Bu incelemede materyaller, ilgili oldugu konu biitiinltigiinii
saglamak i¢in programda yer alan dgrenme alanlarma goére “Kur’an-1 Kerim” ve “Degerler Egitimi-Dini Bilgiler”
olmak iizere iki ana baglik altinda kategorize edilmistir. Bu siniflama, materyallerin 6gretim programindaki hedef
kazanimlarla ne derece uyumlu oldugunu belirlemek agisindan anlamli bir zemin olusturmustur. Kur’an-1 Kerim
alanina ait materyaller arasinda harf tombalasi, hafiza kartlar1, balik tutma oyunu, harf zari, harflere ip gecirme
materyali ve zimparali harf seti yer almaktadir. Bu materyallerin, 4-6 yas grubunun gelisim diizeyine uygun oldugu;
ozellikle harf tanima, gorsel-isitsel uyaranla pekistirme ve motor becerileri destekleme agisindan etkili oldugu tespit
edilmigtir. Harflere ip gecirme materyalinin ise 4 yas grubuna hitap etmede zorlandigi, ahsap harflerin delik
boyutlarinin kiigiik olmasi nedeniyle revizyona ihtiya¢c duydugu degerlendirilmistir. Bu kategorideki materyallerin
biiytik cogunlugu kagit, karton veya ahsap gibi ekonomik ayn1 zamanda da dayanikli malzemelerle hazirlanmis, sinif
i¢i uygulamalarda 6grencilerin aktif katilimini destekleyecek sekilde tasarlanmistir. Degerler egitimi ve dini bilgiler
alanindaki materyaller ise el kuklasi, parmak kuklasi, hikdye halisi, hikaye 6nliigii, penguen cark: ve Esmaii’l Hiisna
materyalleridir. Bu kategorideki materyaller ise kege, kumas veya ahsap gibi dayanikli malzemelerle hazirlanmas,
iizerine eklenen farkl: figiirlerle farkli kazanimlara yonelik uygulama imkani verebilecek sekilde tasarlanmistir. Bu
materyallerin tamamy, dini ve ahlaki degerlerin 6gretilmesini somutlastirmak ve ¢ocuklarin dikkatini gekerek katilimini
artirmak amaciyla gelistirilmistir. Caligmanin yontemi, nitel aragtirma yontemlerinden durum calismasi1 modeli ve
kollektif (karsilastirmal1) durum deseni seklinde belirlenmistir. Materyaller Antalya ili Muratpasa Ilge Miiftiiliigiinde
gorevli 4-6 yas Kur’an Kursu o6greticilerinden alinmigtir. Ulasilan veriler 1s18inda incelenen materyaller, 6gretim
programinda yer alan kazanimlarla olan iliskileri, ¢ocuklarin yas ve gelisim diizeyine uygunluklar1 ile materyal
gelistirme ilkelerine gore analiz edilmistir. Degerlendirme sonucunda, dgreticiler tarafindan gelistirilen materyallerin
genel olarak dgretim programina uygun oldugu, ancak bazilarmin yas grubu 6zelliklerine gore yeniden diizenlenmesi
gerektigi ortaya konmustur. Ayrica materyal gesitliliginin ders isleyisini daha etkili kildig1, 6grencilerin motivasyonunu

Akdeniz Ilahiyat Dergisi * Say1 1 « Y11 2025 54



4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticﬂeri Tarafindan Gelistirilen Materyallerin Incelenmesi

artirdigl ve eglenerek 6grenmeyi destekledigi sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda, dgreticilerin materyal gelistirme
konusunda daha fazla desteklenmesi ve hizmet igi egitimlerle donatilmas1 6nerilmektedir. Ayni sekilde Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Egitim Hizmetleri Genel Midiirliigii niin, 6greticilerin materyal iiretimini tesvik eden yapilar olusturmast,
alandaki gelismeleri sistemli hale getirmesi 6nerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, 4-6 Yas Kuran Kursu, Materyal, Diyanet Isleri Baskanlig:.

Giris

Okul 6ncesi donem, ¢ocugun gelisiminin hizli ve 6grenme kabiliyetinin oldukca yiiksek oldugu bir
donemdir. Bu donemde uygulanan okul oncesi egitimde, egitimciler tarafindan ¢ocuklarin; beden,
zihin ve duygu gelisimlerinin desteklenmesi, Ogrendiklerini giinlik hayata uyarlama becerisi
kazanmalar1 hedeflenir. Cocuklarin biligsel, dil, sosyal-duygusal ve motor becerilerinin gelisimini
desteklemek, Tiirk¢eyi dogru ve giizel konusmalarini saglamak, i¢inde yasadigi toplumun degerlerine
uygun davranislar sergilemelerine yardime1 olmak ve onlari ilkokula hazirlamak okul 6ncesi egitimin
temel amaglarm olusturur.' S6z konusu okul 6ncesi egitim Milli Egitim Bakanlhiina bagh
anaokullar1 ve Diyanet Isleri Bagkanligi'na bagli 4-6 yas Kur’an Kurslarinda uygulanmaktadir. Bu
amaglar dogrultusunda tiim gelisim alanlarin1 destekleyen bir egitim modeli tercih edilir. Gelisim
alanlari, biyolojik, biligsel, psiko-motor, sosyal ve duygusal, dini ve ahlaki olarak hem bir biitiinliik
ierisinde ilerler hem de birbiri ile ilintilidir.> Gelisim alanlarindan biri olan dini gelisim, belirli bir
egitim siireci boyunca dindarhigim sekil ve diizeyinin degismesini ifade eder.® Ozellikle okul éncesi
donemdeki dini deneyim ve yasantilar, bu donemde alinan din egitimi sayesinde i¢inde bulunulan
doneme katki sagladigi gibi sonraki gelisim donemlerine de ahlaki bir hazirlik saglar. Bu hazirlik,
gdzlem ve taklitler sonucunda yetigkinlik donemi dindarhigmi gelistirmeye yoneliktir.*

Tiirkiye’de okul dncesi donemde, 48 ay ve iizeri gocuklara din egitimi verilen kurum Diyanet Isleri
Baskanlig1’na bagli 4-6 yas Kur’an Kurslaridir. 4-6 yas Kur’an Kurslarinim 2013-2014 egitim-6gretim
yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan agilmastyla Tiirkiye’de ilk kez devlet eliyle okul dncesi
doneme yonelik din egitimi faaliyeti baglamistir. 4-6 yas Kur’an Kurslar1 kisa bir siirede yaygin din
egitiminin en dinamik halkasi haline gelmistir. Ciinkii okul dncesi donemde ¢ocuklar, yetigkinlere
gore cevre etkilerine ¢ok daha duyarl ve daha hizli 6grenirler.’ 4-6 yas Kur’an Kurslarinda da dini
bilgilerin yan1 sira sevgi, saygt, diiriistliik, yardimlagma gibi evrensel degerlerin kazandirilmasinin
hedeflenmesi, ailelerin, ¢ocuklarinin manevi gelisimini de destekleme arayislari, bu kurslart olduk¢a
dinamik bir hale getirmektedir. Velilerin de ayni zamanda egitimin bir pargasi oldugu
diisliniildiigiinde, 4-6 yas Kur’an Kurslarinin yaygin egitim igerisindeki payr her gegen giin
artmaktadir. 4-6 yags Kur’an Kurslar1 ile cocuklarin; bilissel, sosyal-duygusal, motor, dil ve 6z bakim
gelisim alanlarini ¢esitli etkinliklerle destekleyecek nitelikte dgrenim goérmelerini, kazanacaklari
degerleri giinlik hayatta kullanmalarmni, saglikli bir din ve ahlak gelisimi gostermelerini, dini
kavramlar, dini davranislar ve degerler ile ilgili olumlu deneyimler yagsamalarini saglamak amaglanir.®
S6z konusu amaglarin gergeklestirilmesi Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii tarafindan hazirlanan 4-
6 yas dgretim programinda yer alan dersler ve kazanimlari sayesinde olur. Bu derslerin isleniginde
kullanilan materyallerin gesitlilik gdstermesi 6grenmenin niteligini artirir. Materyaller, hitap ettikleri
duyu organlar1 yoluyla 6grenmenin olusmasina katki saglamaktadir. Ayn1 zamanda Ogrenilenlerin
somutlastirilmasina ve kolay anlasilir hale gelmesine katki saglayan materyaller; ¢ocuklarin

Olkul Oncesi Egitim Programi, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 2024), 7.

Mustafa Koyl - Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2022), 5.
Raymond F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion (London: Allyn and Bacon, 1996), 82.
Koylii - Orug, Cocukluk Donemi Din Egitimi, 51.

Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim (Ankara: An1 Yayncilik, 2023), 7.

4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi (Ankara: Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, 2022), 6.
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yaraticiliklarin1  gostermelerine ve bir bakima kendilerini kesfetmelerine de yardimci olabilen
araglardir.’

Okul o6ncesi egitimde kullanilan materyallerin ¢ocugun gelisimine uygun, ilgi, istek ve ihtiyaglarina
cevap verecek nitelikte olmasi tercih edilmelidir. Bununla birlikte materyaller araciligiyla ¢ok gesitli
O0grenme ortamlar1 olusturulabilir. Bu ortamlar bilginin bellekte kalici bir bi¢imde kodlanmasina
yardimer olurken, gocuklarin égrenmeye yonelik motivasyon ve isteklerini canli tutmay saglar.®
Materyaller, zaman konusunda da tasarruf sagladigi gibi, 6gretmen ve ¢ocugun birlikte ¢alismasina
imkan taniyarak saglikli bir dgretmen-grenci etkilesimi olusturulmasina destek olmaktadir.” Bir
derste kullanilan en temel materyalin ders kitabi oldugu bilinen bir durumdur. 4-6 yas Kur’an
Kurslarinda kullanilan temel materyaller Diyanet isleri Baskanligi Egitim Hizmetleri Genel
Miidiirliigii tarafindan hazirlanir. Bu materyaller; dgreticiler igin hazirlanmus ders kitaplari, 6grenciler
i¢in hazirlanmis etkinlik kitaplari, Etkinliklerle Elif-ba Seti ve cesitli hikaye kitaplaridir.'® Hazirlanan
bu materyaller basili olan yaymnlar kismidir. Bunun yaninda dijital yaym igerikleri ve dgreticiler
tarafindan gelistirilen materyaller de bulunur. Bu aragtirmanin konusunu ogreticiler tarafindan
gelistirilen materyaller olusturmaktadir.

Yapilan literatiir aragtirmasinda, 4-6 yas Kur’an Kurslart ile ilgili bazi ¢aligmalar tespit edilmistir. Bu
caligmalardan biri Siimeyye Zirh’in hazirladigi “Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari 4-6 yas Hikaye
Kitaplarmin Bicim, Igerik ve Gorseller Agisindan Incelenmesi” dir.!' Bu calismada 4-6 yas arasi
cocuklarin gelisim dzellikleri ve gocuk hikaye kitaplarinda bulunmasi gereken 6zellikler ele alindiktan
sonra Diyanet Isleri Bagkanligi gocuk yayinlari biinyesindeki materyallerden drnek hikayeler bigim ve
igerik yoniinden incelenmistir. inceleme sonucunda hikaye kitaplarinin puntolarmin ve gérsellerinin
4-6 yas cocuklar i¢in uyumlu, kitaplarda islenen konularin gocuklarin bilissel gelisimlerine uygun
oldugu belirlenmistir. Yasemin Atesmen’in hazirladig1 “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Degerler Egitimi
ve Din Ogretiminde Yararlanilan Materyallerin incelenmesi”'? baghikl yiiksek lisans tezinde ise deger
kavrami ele almmus, deger Ogretimi yaklasimlarina deginilmis ve 4-6 yas Kur’an Kurslar1 ana
materyallerinden etkinlik kitaplar1 ile bazi ek materyaller icerik, iislup ve gorsellik bakimindan
incelenmistir. incelenen ek materyallerin genelinin 4-6 yas arasi gocuklarm kavrama diizeylerine
uygun oldugu ve dilinin sade oldugu ancak bazilarinda mecazli ifadelere ve deyimlere yer verildigi
belirlenmistir. Materyallerden Kur’an Kurslart Etkinlik Kitabi’nda ise ¢ocuklarin geligimsel agidan
ihtiya¢ duymadiklar1 kazanimlara yer verildigi ifade edilmistir. Hatice Siieda Yavuz’un hazirladig
“Diyanet Isleri Baskanlig1 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Kullanilan Materyallerin Incelenmesi”!?
baslikli galismasinda da 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda kullanilan “Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabi 1-2”
ve “Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti” baslikli materyallerdeki etkinliklerin materyal
hazirlama ilkeleri ve materyalleri kullanan Ggreticilerin gorisleri dogrultusunda g¢ocuklarin gelisim
ozelliklerine uygun olup olmadig1 incelenip genel olarak uygun oldugu ancak bazi etkinliklerin 4 yasa
uygun olmadig1 tespit edilmistir. Akife Tas ‘Okul Oncesi Cocuk Kitaplarmin Degerler Egitimi
Acisindan Incelenmesi’'* baslikli ¢aligmasinda Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan hazirlanan

Belkis Tekmen, “Ogretim Arag Gereglerinin Teorik Temelleri”, Okul Oncesi Egitim I¢in Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Gelistirme, ed. Eser Ultay - Neslihan Ultay (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2020), 42.

Rengin Zembat vd., “Okul Oncesi Egitimde Dogal ve Artik Materyallerin Kullanimma Yénelik Ogretmen Gériisleri”,
Dumlupinar Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Dergisi 4/1 (2020), 29-32.

Zembat vd., “Okul Oncesi Egitimde Dogal ve Artik Materyallerin Kullanimina Y6nelik Ogretmen Goriisleri”, 21.
“Https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/kategoriler/materyaller/basili-metaryaller” (Erisim 04 Ocak 2025).

Siimeyye Zirh, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari 4-6 Yas Hikdye Kitaplarinin Bigim, Igerik ve Gorseller A¢isindan Incelenmesi
(Ankara: Ankara Universitesi, 2023).

Yasemin Atesmen, 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Degerler Egitimi ve Din Ogretiminde Yararlanilan Materyallerin Incelenmesi
(Ankara: Ankara Universitesi, 2022).

Hatice Stieda Yavuz, Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Kullanilan Materyallerin Incelenmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, 2024).

Akife Tas, Okul Oncesi Cocuk Kitaplarinin Degerler Egitimi A¢isindan Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
2023).
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Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti’nin 6grenci gelisimleri ve miifredati ile uyum
icerisinde olup olmadigini incelemis ve degerleri kazandirmakta oldukga basarili oldugu sonucuna
varmugtir. Bediha Emin’in hazirladigi ‘Adim Adim lyilik Okul Oncesi Egitim Setinin Diyanet isleri
Baskanlig1 4-6 yas 6gretim programina Gore incelenmesi’!® baglhikli ¢aligmasinda 6greticilerin Adim
Adim lyilik Egitim Seti’ni 4-6 yas dgretim programina gore nasil degerlendirdigi incelenmis ve ilgili
materyalin 4 yas i¢in uygun oldugu fakat 5-6 yas grubu i¢in ¢ok basit diizeyde oldugu sonucuna
ulasilmustir. Ismail Bulut ve Bekir Sar1 tarafindan hazirlanan “Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki
Etkinlik Uygulamalarimin Ogretici Gériisleri Dogrultusunda Incelenmesi”'® baglikli makalede
Amasya’da gorev yapan 51 dgreticiyle 4-6 yas Kur’an Kurslar1 ana materyallerinden olan etkinlik ve
ogretici kitaplarinin verimliligi ve karsilasilan sorunlar hakkinda goriisme yapilmis, goriigme
sonucunda Ogrencilerin farkli yas gruplarinda olmasiyla Ogreticilerin etkinliklerin tamamini
uygulayamadig1 belirlenmistir. Rahime Betiil Yalginkaya ve Semra Cinemre’nin ‘Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti [-II’'nin Din Egitimi Agisindan
Incelenmesi’!” adli makalesinde Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti I-1I incelenmis ve
ilgili materyalin bagta Allah inanci olmak {izere ¢ocugun din egitimini destekleyen bir igerige sahip
oldugu ortaya konulmustur. S6z konusu tiim g¢alismalarda Egitim Hizmetleri Genel Miidirligi
tarafindan hazirlanan 6gretici kitaplari, Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti veya basili ve
yayinlanmis diger okul dncesi hikaye kitaplar1 incelenmistir. Materyal hazirlama ve kullanma son
yillarda yapilan program degisikliklerinde en ¢ok vurgulanan becerilerden biridir. Ciinkii materyal
kullanma , dgrencilerin miimkiin oldugunca daha fazla duyu organi ile $grenmesini saglar.'® Materyal
tasarimi, Ogretim siirecinin basarisini dogrudan etkileyen ciddi ve planlt bir faaliyettir. Bu siirecte,
ogrencilerin belirlenen kazanimlara ulagmalarmi saglamak amaciyla, materyallerin pedagojik
uygunluk, hedeflerle uyum ve materyal tasarimu ilkeleri dogrultusunda gelistirilmesi gerekmektedir.
Boylece hem dgretimin niteligi artmis olur hem de hazirlanan materyalin 6gretmene adeta asistanlik
yapmasi saglanmug olur.'” Buna gore bir dgretim materyali, 6grencinin yasma uygun, kolay kullanilir
olmali aynm zamanda materyaldeki nesne, yazi ve resimler agik, net ve kolay anlasilabilir olmalidir.*
Tugba Yanpar Sahin ve Soner Yildirim tarafindan materyal tasarim ilkeleri soyle ifade edilmistir:*!

e Ogretim materyali, basit sade ve anlasilabilir olmalidir.

e Ders programlarini destekleyici bigimde dersin hedef ve kazanimlarina uygun olmalidir.

e Dersin konusunu olusturan biitiin bilgilerle degil, dnemli ve 6zet bilgilerden olusmalidir.

e Kullanilan gorsel 6geler (resim, grafik, renk vb.) 6nemli noktalar1 vurgulayict olup abartili
olmamalidur.

e Kullanilan yazili metinler, gorsel-isitsel 6geler dgrencinin pedagojik ozelliklerine uygun
olmal1 ve gergek hayatla tutarlilik gostermelidir.

e Ogrenciye alistirma ve uygulama imkani vermelidir.

e Her 6grencinin kullanimina imkan vermelidir.

e Basit ve dayanikli malzemelerden olusturulmalidir.

e  Gerektiginde kolaylikla gelistirilebilir ve giincellenebilir olmalidir.

Bediha Emin, Adim adim Lyilik Okul Oncesi Egitim Setinin Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 yas Ogretim Programina Gore
Incelenmesi (Balikesir: Balikesir Universitesi, 2024).

Ismail Bulut - Bekir Sar1, “Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Etkinlik Uygulamalarinin Ogretici Goriisleri Dogrultusunda
Incelenmesi”, Hitit Sosyal Bilimler Dergisi 14/2 (2021).

Rahime Betiil Yalginkaya - Semra Cinemre, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hikayeler ve Etkinliklerle Degerler Egitimi Seti I-
II’nin Din Egitimi A¢isindan Incelenmesi”, Atebe Dini Arastirmalar Dergisi 12 (2024), 119-150.

Tugba Yanpar Yelken, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi (Ankara: An1 Yayncilik, 2015), 10.

Semsettin Giindiiz - Ferhan Odabas1, “Bilgi Caginda Ogretmen Adaylarimin Egitiminde Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Gelistirme Dersinin Onemi”, The Turkish Online Journal of Educational Technology 3/1 (2004), 45.

20 Nazmi Simsek, Derste Egitim Teknolojisi Kullanimi (Ankara: Aml Matbaasi, 1997), 69.

Tugba Yanpar Sahin - Soner Yildirim, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi (Ankara: Am Yayncilik, 1999), 27-31.
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Bu aragtirmada literatiirde incelenen diger ¢alismalardan farkli olarak 6greticiler tarafindan gelistirilen
materyaller incelenmigtir. Arastirmanin ana problemi; 4-6 yas Kur’an Kurslarinda o6greticiler
tarafindan gelistirilen materyallerin ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerine ve materyal gelistirme ilkelerine
uygun olup olmadig1 sorusudur. Bu baglamda arastirmanin alt problem ciimleleri sdyledir:

1. 4-6 yas Kur’an Kursu Ogreticileri tarafindan gelistirilen materyaller hedef sinif diizeyine
uygun mudur?

2. 4-6 yas Kur’an Kursu dgreticileri tarafindan gelistirilen materyaller 6gretim programinda yer
alan kazanimlara uygun mudur?

3. 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 6greticiler tarafindan gelistirilen materyaller, materyal gelistirme
ilkelerine uygun mudur?

1. Yontem

Bu aragtirmada nitel arastirma yoOntemlerinden durum calismasit modeli kullanilmigtir. Durum
caligmast; bir veya daha fazla durumun yogun ve detayli bir tanimi ve analizi olarak tanimlanir. Igsel,
genel ve kolektif olmak iizere cesitli desenleri vardir.?? Bu ¢alismada karsilagtirmal (kolektif) durum
calismast deseni kullanilmistir. Karsilagtirmali durum c¢alismasi, birden ¢ok durum birlikte
degerlendirildiginde karsilastirma yapmaya imkan saglayan bir durum desenidir.* Bu arastirmada,
Antalya ili Muratpasa Ilge Miiftiiliigiine bagl olarak g¢alisan 5 &gretici tarafindan gelistirilen
materyaller, Egitim Hizmetleri Genel Midiirliigii tarafindan hazirlanan 6gretim programina ve
materyal gelistirme ilkelerine uygunlugu agisindan incelenmistir. Bu incelemede materyaller ilgili
oldugu konu biitlinliigiinii saglamak ic¢in programda yer alan 6grenme alanlarina gore kategorize
edilmistir ve karsilastirmal1 bir sekilde incelenmistir. Materyalleri gelistiren 5 6gretici, O1, 02, O3,
04 ve O5 seklinde isimlendirilmistir. Ogreticilere ait demografik bilgiler su sekildedir: Ogretici O1,
Diyanet Isleri Bagkanligina bagli Kur’an Kurslarinda 10 yildir, 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 8 yildir
gecici Ogretici olarak gorev yapmaktadir. Ilahiyat Fakiiltesi (ILITAM) mezunu olup pedagojik
formasyon ve materyal gelistirme egitimi almanistir. Ogretici 02, Diyanet Isleri Bagkanligina bagh
Kur’an Kurslarinda 18 yildir, 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 9 yildir kadrolu &gretici olarak gorev
yapmaktadir. Tlahiyat Fakiiltesi (ILITAM) mezunu olup pedagojik formasyon egitimi almis, materyal
gelistirme egitimini de pedagojik formasyon egitimi igerisinde almistir. Ogretici O3, Diyanet Isleri
Baskanligina baglh Kur’an Kurslarinda 4 yildir, 4-6 yas Kur’an Kurslarinda da yine 4 yildir gegici
ogretici olarak gorev yapmaktadir. [lahiyat Fakiiltesi (ILITAM) mezunu olup pedagojik formasyon ve
materyal gelistirme egitimi almamugtir. Ogretici O4, Diyanet Isleri Bagkanligina bagli Kur’an
Kurslarinda 14 yildir, 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 1 yildir kadrolu 6gretici olarak gorev yapmaktadir.
[lahiyat Fakiiltesi mezunu olup pedagojik formasyon egitimi almis, materyal gelistirme egitimini de
pedagojik formasyon egitimi igerisinde almistir. Ogretici O35, Diyanet Isleri Baskanligina bagh
Kur’an Kurslarinda 15 yildir, 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 9 yildir kadrolu &gretici olarak gorev
yapmaktadir. ilahiyat Fakiiltesi mezunu olup pedagojik formasyon ve materyal gelistirme egitimi
almamustir. Ogreticilere ait agiklanan bu demografik bilgiler ile materyallere ait bilgiler tablo 1°de
gosterilmistir.

22
23

Larry B. Christensen vd., Arastirma Yontemleri Desen ve Analiz, gev. Ahmet Aypay (Ankara: Am Yayincilik, 2020), 417.
Christensen vd., Arastirma Yontemleri Desen ve Analiz, 419.
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Tablo 1: Materyallere Ait Bilgiler

3.Harflerin seslerini tanir.

Materyal Adi | Ogrenme Alani | Kazanimlart Ogretici | Ogreticiye Ait Bilgiler
Harf 1.Harflerin isimlerini tanir. o o
Tombalas Kur'an-1 Kerim | 2.Harflerin sekillerini tanir. Gegici Ogretici
3.Harflerin seslerini tanir. Gorev yili: 4
O3 4-6 yas gorev y1li: 4
1.Harflerin isimlerini tanir. Mezuniyet: [litam
Hafiza Kart1 | Kur'an-1 Kerim | 2.Harflerin sekillerini tanir. Pedagojik Form: yok
3.Harflerin seslerini tanir. Materyal Gls. Eg: yok
Kadrolu Ogretici
Bahk Tutma 1.Harflerin isimlerini tanir. 4G_(;re\; y11.1':r14 I 1
" Kur'an-1 Kerim | 2.Harflerin sekillerini tanir. | O4 yas gorev yii:
Oyunu . - Mezuniyet: Ilahiyat
3.Harflerin seslerini tanir. 2.
Pedagojik Form: var
Materyal Gls. Eg: var
Penguen Degerler Degerler egitimi alanindaki Kadrolu Ogretici
Carki Egitimi tiim kazammlar® Goérev yili: 15
- 4-6 yas gorev yili: 9
05 . A
L . Mezuniyet: [lahiyat
' . I.Harﬂer%n 1s1mler%n{ tanir. Pedagojik Form: yok
Harf Zan Kur'an-1 Kerim 2.Harﬂer%n seklllle.rlnl tanir. Materyal Gls. Eg: yok
3.Harflerin seslerini tanir.
Dini  Bilgiler, | Dini Bilgiler ve Degerler
El Kuklas1 | Degerler egitimi  alamindaki  tiim
Egitimi kazammlar
Hikaye Dll’{l Bilgiler, Dvll’ll .Bllgller ve Degerﬂler
Degerler egitimi  alanindaki  tiim
Hahs1 o o
Egitimi kazanimlar
Dini Bileiler. | Dini  Bilgil ——_ Gegici Ogretici
Hikaye ini ilgiler, | Dini  Bilgiler ve Degerler Goérev yili: 10
Onliigii D?g§r1§r egitimi ilanmdakl tim 51 4-6 yas gorev yili: 8
Egitimi kazanimlar Mezuniyet: ilitam
Pedagojik Form: yok
Dini  Bilgiler, | Dini Bilgiler ve Degerler Materyal Gls. Eg: yok
Parmak 9 S . N
Degerler egitimi  alanindaki  tiim
Kuklasi el s *x
Egitimi kazanimlar
1.Allah’m her seyi bildigini
. sOyler.
Esmaii'l R e e .
Hiisna Dini Bilgiler 2'.. Allah’in her seyi isittigini
Materyalleri soyler.
3. Allah’in  merhametli
oldugunu soyler.
Zimparah 1.Harflerin isimlerini tanir. | ggféslulgglrgnm
P Kur'an-1 Kerim | 2.Harflerin sekillerini tanir. | O2 yr:
Harfler 4-6 yas gorev yili: 9

Mezuniyet: {litam

4-6 yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi, (Ankara: Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, 2022)13-29.
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Pedagojik Form: var
1.Harflerin isimlerini tanir. Materyal Gls. Eg: var
Kur'an-1 Kerim | 2.Harflerin sekillerini tanir.
3.Harflerin seslerini tanir.

Harflere Ip
Gecirme

Daha sonra arastirmanin kapsamindaki materyaller incelenip, elde edilen tiim veriler ¢aprazlama
durum analizi yontemi ile analiz edilmistir. Karsilastirmali durum ¢aligmasinda verilerin analiz
yontemi olarak her bir durumun ayr1 ve yogun bi¢cimde analiz edilmesine olanak saglayan ¢aprazlama
durum analizi yapilarak ortaya ¢ikan veriler; yas, sinif i¢i uygulama, kazanimlar ve materyal tasarlama
ilkelerine uygunlugu gibi kriterlerle karsilastirilarak degerlendirilmistir.

2. Materyallerin incelenmesi

4-6 yas Kur’an Kursu Ogreticileri tarafindan gelistirilen materyaller oncelikle 6grencinin ilgili
ogrenme alanlarinda belirlenen kazanimlara ulagmasini hedefler. Calismanin bu béliimiinde incelenen
materyallerin daha sistematik ve anlagilir bir bigimde degerlendirilebilmesi amaciyla, materyaller ilgili
dgretim programinda®* yer alan 6grenme alanlarina gore kategorize edilmistir. Arastirmada incelenen
12 materyalin 6’s1 Kur’an-1 Kerim alaninda kullanilmakta, 6’s1 da degerler egitimi ve dini bilgiler
alaninda kullanilmaktadir.

2.1. Kur’an-1 Kerim Alanna Ait Gelistirilen Materyallerin Incelenmesi

Kur’an-1 Kerim alaninin gergevesi, Egitim Hizmetleri Genel Mudiirliigii tarafindan hazirlanan &gretim
programiyla belirlenmistir.”® Bu dgretim programina gére dgrencilerin ilgili egitim-6gretim yilinmn
birinci doneminin sonuna kadar harfleri, ikinci donem ise med harfleri, cezm, sedde, tenvin, lafzatullah
konularim bitirmeleri ve sonrasinda Kur’an-1 Kerim okumaya baglamalari hedeflenir. Smif iginde
materyal olarak kullanilan Egitim Hizmetleri Genel Miidiirligii’niin yayinlamis oldugu “Etkinliklerle
Elif-Ba” kitabindaki etkinliklerin yeterli gelmedigi durumlarda Ogreticiler tarafindan harflerin
Ogrenimini kolaylastirmak ve somutlastirmak amaciyla farkli materyaller kullanilmaktadir. Bu
boliimde dgreticilerle yapilan 6n goriismede belirlenen 12 adet materyal arasindan Kur’an-1 Kerim
alaninda kullanilmakta olan 6 adet materyal incelenmistir.

2.1.1. Hafiza Kartlan

Resim 1: Hafiza Kartlart

** 4-6 yag Grubu Kuran Kursu Ogretim Program:, (Ankara: Egitim Hizmetleri Genel Midiirligii, 2022)13-29.
25 4-6 yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi, (Ankara: Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, 2022), 29.
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Hafiza kartlari, 2 takim halinde Arap alfabesindeki 28 adet harften olusan, karton veya mukavvadan
yapilabilen bir materyaldir. Ogretilmek istenen harflerden ikiser tane kart segilir ve bu kartlar masanin
iizerine ters kapatilir. Ogrenciye arka arkaya iki kere kart agma hakki verilir ve aym harfi iceren iki
kart1 bulmast istenir. ikinci defa agtiginda aym kart: bulamamissa kart1 agtig1 yere tekrar kapatir ve
hangi harf oldugunu aklinda tutar. Bu materyalle 6grencinin akilda tutma (hafiza) becerisini gelistirip
harflerin diger eslerinin yerini bulmasi amaglanir, oyuna devam edildikge harflerin pekistirilmesi
saglanir. Cocuklar 4 yasindan once hatirlamanin su anda goriilen ve bilinen durumlardan ibaret
oldugunu diisiiniirken, 4 yasina geldiklerinde hatirlamanin gegmisten bir seyleri animsamak oldugunu
anlarlar.?® O yiizden bu materyalin Etkinliklerle Elifba kitabindan islenen dersin sonraki zamanlarda
hatirlanip pekistirilmesi bakimindan oldukga etkili oldugu sdylenebilir. Bu materyal, kagittan
hazirlanabilmesiyle yapimi kolay ve maliyeti az olan bir materyaldir. Hafiza kartlar1 materyali, 2 ila 4
ogrenci arasinda uygulanabilir. Dolayistyla ilgili materyalin, smiftaki dgrencilerin cesitli gruplara
ayrilmast suretiyle uygulanabilecegi diisiiniilmiistiir. Yapilan incelemede materyalin 4-6 yas dgretim
programindaki Kur’an-1 Kerim ders planindaki ‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini tanir.’
kazanimina uyumlu oldugu tespit edilmistir.

2.1.2. Harf Tombalasi

Resim 2: Harf Tombalasi

Harf tombalas, ayni tombala oyunu gibi uygulanir. Onceden hazirlanmus olan iizerinde Arapga harfler
yazili olan kartlar dgrencilere dagitilir. Ogretici, {izerinde Arapga harflerin yazili oldugu taglari

torbadan ceker, dgreticinin torbadan cektigi taglar1 6grenciler ellerindeki tombala kartlarindan bulup
eslestirirler. Elinde bulunan karttaki tiim harfleri eslestirmis olan 6grenci oyunu kazanmig olur.
Kagittan yapilabilme imkani oldugu i¢in hazirlanmasi kolay ve maliyeti az olan bir materyaldir. Bu
materyalle ayn1 zamanda etkili 6gretim i¢in yontem ve tekniklerden tombala teknigi kullanilmis olur.
Bu yontem, merak uyandirict yoniiniin olmasiyla 6grencilerin dikkatlerini toplamalarina yardimei
olur.”” Harf tombalas1 materyali, tiim &grencilerin aym anda derste aktif olmasini saglayan bir
materyaldir. Yapilan incelemede, ilgili materyalin 4-6 yas Kuran Kursu 6gretim programindaki
Kur’an-1 Kerim ders planinda bulunan ‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini tanir.’ kazanimina?®
uyumlu oldugu goriilmiistiir.

26 Zuhal Cafoglu - Mehmet Aksiit (ed.), Egitim Psikolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2008), 195.
27 Giircii Kog - Isa Korkmaz, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Ahmet Doganay (Ankara: Pegem Akademi Yaymcilik, 2015), 211.
2 4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 30-35.
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2.1.3. Balik Tutma Oyunu

Resim 3: Balik Tutma Oyunu

Balik tutma oyununda, iizerinde harfler yazili olan balik sekilleri karton ya da eva gibi okul dncesi
etkinlik malzemelerinden hazirlanir ve {izerine metal tutturulur. Baliklarin tutulmasi igin ucuna
miknatis baglanan bir olta hazirlanir. Ogrencilerin sirayla oltay1 eline alip, greticinin sdyledigi harfi
tutmaya ¢alismasi seklinde uygulanir. Karton ya da evadan hazirlanmig olmasiyla yapimi kolay ve
maliyeti az olan bu materyal, bir 6grenci ve 6gretici ile uygulanabilir. Bu materyalin ayn1 zamanda
bir oyun olmas1 dgrencilerin derse olan ilgisini artirir. Oyun, 6grencilerin belirli kurallar izledigi,
amaca uygun bir ortam saglayan, dzellikle ¢ocuklar igin sikict ve tekrarlarla dolu olan igerikler i¢in
yiiksek motivasyon saglayan dgretim yontemidir. > Yapilan incelemede, ilgili materyalin 4-6 yas
ogretim programindaki Kur’an-1 Kerim ders planindaki ‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini
tanir.” kazamimina® uyumlu oldugu goriilmiistiir.

2.1.4. Harflere ip Gecirme

Resim 4: Harflere ip Gegirme

Harflere ip gecirme materyali, lizerinde belirli araliklarla deliklerden olusturulan Arapga harflerin
islendigi ahsap materyaldir. Ogrencilere, 6gretilmek istenen ahsap harf plakasi ve uygun kalinlikta ip
verilir, 6grencilerden ipi deliklere sirasiyla gegirmesi istenir. Bu, biligsel olarak harfin 6grenilmesine

katki sagladig1 gibi, 6grencinin ipi deliklere gegirmesi suretiyle ince motor gelisimini de destekleyen,
ahgaptan yapildigi i¢inde olduk¢a dayanikli olan bir materyaldir. Ahsap plakalar tiim &grencilere
dagitilarak ayni anda hepsinin derste aktif olmasi saglanmis olur. Harflere ip gecirme materyalini
tasarlayan dgretici O2 ile yapilan goriismede, bu materyali 4-6 yasa yonelik hazirladigmi, materyalleri

29
30

Yanpar Yelken, Ogretim T eknolojileri ve Materyal Tasarimt, 60.
4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 30-35.
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siifta uyguladigini ve uygulama sonrasinda ahsap plakalardaki deliklerin 4 yasa uygun olmadigini,
5-6 yas ¢ocuklarla uygulanmasi gerektigini bildirmistir. Cocuklarin ince-motor becerilerinin yaglarina
bagli olarak biiyiime ile artt1ig1 belirlenmistir.! O yiizden 4 yas cocuklarinin parmak kaslarinin ince
deliklere ip gegcirebilecek diizeyde gelismis olmadigi, bilylime ile beraber s6z konusu materyalin
kullaniminin daha uygun olabilecegi diigiiniilmistiir. Yapilan incelemede, ilgili materyalin 4-6 yas
ogretim programindaki Kur’an-1 Kerim ders planindaki ‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini
tanir.” kazanimina®* uyumlu oldugu ancak materyalin 4 yas dgrenciler igin yeniden revize edilerek,
deliklerin daha biiyiik yapilmasi ile 4 yas ¢ocuklarin becerilerine uyumlu hale getirildikten sonra
kullanilmasi gerektigi tespit edilmistir.

2.1.5. Harf Zan

Resim 5: Harf Zar1

Harf zari, kartondan biiyiik bir zar hazirlanip {izerine Arapga harfler yazilarak olusturulur. Ogrenciye
ogretilmek istenen harfler ilgili zarin iizerine yazilarak, 6gretici tarafindan zar atilir ve iiste gelen

harfin 6grenci tarafindan bilinmesi beklenir. Bilemedigi takdirde 6grenciye ipucu verilerek tekrar
edilip 6grenmenin pekistirilmesi hedeflenir. Kartondan hazirlandig i¢in yapimi kolay ve maliyeti az
olan bu materyal bir dgrenci ve dgretici tarafindan uygulanir. Ogretici 6grencileri ikiserli gruplama
yaparak ve her bir gruba harf zar1 materyali hazirlayarak tiim dgrencileri derste aktif hale getirebilir.
Yapilan incelemede, ilgili materyalin 4-6 yas 6gretim programindaki Kur’an-1 Kerim ders planindaki
‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini tamr.” kazanimima*® uyumlu oldugu goriilmiistiir.

31 Emrullah Can Yavuz vd., “60-71 Ayhik Cocuklarin ince Motor Beceri Diizeylerinin Yas ve Cinsiyet Degiskenleri A¢isindan

incelenmesi” 4/7 (2021), 8. .
4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 30-35.
4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 30-35.

32
33
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2.1.6. Zimparah Harf, Hareke ve Kelime Olusturma Seti

Resim 6: Zimparali Harf, Hareke ve Kelime Olusturma Seti

Zimparali harf, hareke ve kelime olusturma seti, ahsap plakalarin {izerine yerlestirilen zimpara dokulu
Arapga harflerden olusur. Ogrencinin bu materyal sayesinde harfleri gérerek ve dokunarak tanimasi
hedeflenir. Ayrica plakanin iizerine farkli harekeler yerlestirilerek degisik kelimeler olusturulmasiyla
ogrenmeyi kolaylastiran bir materyaldir. Yiizeyinin zimparali olmasi ile dokunma duyusunun
gelisimine yardimci olur. Parmaklarin nesnelerin gevresinde dolagsmasiyla dokunma duyusuna bir de
devinim hissi eklenir. Hareket ederken bir seye dokunuldugunda dokunma duyusu ve kas duyusu
birbirine karisir ve ortaya stereognostik duyu ¢ikar.** Bu durum o6zellikle ¢ocuklarda 6grenmeyi
kolaylastiran bir yontem olarak kullanilabilir. Ogrenmenin gerceklesmesi agisindan grencilerin
dikkatinin gekilmesi ve ders siiresince siirdiiriilmesi oldukga énemlidir.*> O yiizden ilgili materyal
ogretici ve bir 6grenci ile uygulanirken diger 6grencilere farkl bir etkinlik planlanmalidir. Bu sayede
hem materyal ile ilgili kullanim amacina ulagilmis olur hem de diger 6grencilerin dikkatinin dagilmasi
engellenmis olur. Ahsaptan yapilmis olan bu materyalin maliyeti yiiksek olsa da daha dayaniklidir. Bu
materyal bir 6grenci ve dgretici tarafindan uygulanir. Yapilan incelemede, ilgili materyalin 4-6 yas
ogretim programindaki Kur’an-1 Kerim ders planindaki ‘Harflerin isimlerini, sekillerini ve seslerini
tanir.” kazanmimina® uyumlu oldugu goriilmiistiir.

2.2. Degerler Egitimi ve Dini Bilgiler Alanina Ait Materyallerin incelenmesi

Degerler egitimi ve dini bilgiler alaninin gergevesi yine Kur’an-1 Kerim alani gibi 4-6 yas dgretim
programu ile belirlenir. Dini bilgiler alanindaki ; Temel Bilgiler, Allah’1 Tantyorum, Peygamberimizi
Tantyorum, Kitabimi Tantyorum, Dua, ,Orug, Namaz, Dini Mekanlar1 Tantyorum isimli {initeler ve
degerler egitimi alanindaki; Saygi, Is Birligi, Dogruluk ve Diiriistliik, Sorumluluk, Yardimlasma,
Empati, Sabir, Milli Degerler, Adab-1 Muaseret, Sevgi, Adalet ve Dini Degerler isimli tinitelerin ilgili
egitim-0gretim yilinda gretici tarafindan iglenmesi hedeflenir. Bu iinitelerdeki kazanimlarin daha
kolay ve somutlastirict sekilde oOgretilmesi igin Ogreticiler tarafindan birtakim materyaller

3% Maria Montessori, Cocugun Kesfi, gev. Okhan Giindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 141.
35 Ali Sabanc1 - Emine Babaoglag, Yapilandirmaci Yaklasima Gore Sinif Yonetimi (Ankara: An1 Yayincilik, 2014), 189.
3% 4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 30-35.
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gelistirilmektedir. Caligmanin bu bdliimiinde degerler egitimi ve dini bilgiler alanina ait dgreticiler
tarafindan gelistirilen 6 farkli materyal incelenmistir.

2.2.1. El Kuklas1

Resim 7: El Kuklasi

El kuklasi, bir kiz ve bir erkek ¢ocuk seklinde icine el sigacak boyutta kumastan dikilmis bir

materyaldir. Smif i¢inde degerler egitimi ya da dini bilgiler alanindan herhangi bir konunun
ogretilmesinde el kuklalarinin konusturulmasi yoluyla uygulanir. Kukla, insan ya da hayvan figiiriinde
yapilmis, hareket ettirme ve konusturma suretiyle kullanilan, 6zellikle okul dncesinde ¢ok tercih edilen
ve etkili olan bir materyaldir.’” Artik malzemelerden dahi yapilabilmesi sebebiyle hazirlanmasi
oldukca ucuzdur. Bu materyal dgretici tarafindan tiim 6grencilerin dinleyici olarak ya da drama
etkinligine katilimci olarak bulunmasi suretiyle uygulanir. Yapilan incelemede, 4-6 yas &gretim
programinda degerler egitimi ve dini bilgiler alaminda yer alan kazanimlar*® ¢ok cesitlilik
gostermektedir. S6z konusu kukla materyalinin de konusturma, sarki sdyletme, soru cevap yapma veya
hikaye anlattirma gibi birgok yontemle dini bilgiler ve degerler egitimi alanindaki konularin
islenmesine imkan vermesi sebebiyle tek bir kazanima bagli kalmayip, ¢ok farkli kazanimlarin elde
edilmesini sagladigi tespit edilmistir. Okul 6ncesi donem egitiminde kullanilan kuklalar dikkat ¢ekici
ve eglenceli yapilar1 sayesinde cocugun dikkatini derse cekip, ilgiyi canli tutar.>* Boylece derste
¢ocugun konuya olan ilgisinin daha uzun siirdiigii gézlemlenmistir. Soyut dini kavramlarin somut bir
figiir {izerinden gosterilmesi, kiigiik yas gruplarinda anlamlandirmay1 kolaylastirir.*® Benzer sekilde
kukla ile sunulan bilgi, dogrudan aktarimdan farkli olarak oyunlastirilmig ve dramatize edilmis bir
baglamda sunulur. Bu da anlamli grenmeye olanak tanir.*' Kuklalar, konusturma, sarki sdyletme ve
hikaye anlattirma gibi etkinliklerle hem dil gelisimini hem de duygusal gelisimi destekledigi
goriilmiistiir.** Buna ilave olarak kukla etkinlikleri, ¢ocuklarin empati kurmasina, sosyal rollerle

37
38
39

Yanpar Yelken, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi, 149.

4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 12-28.

Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, 412.

40 Elif Ustiin - Berrin Akman, Okul Oncesi Donemde Egitim (Ankara: Kok Yayincilik, 2009), 167.

4l David P. Ausubel, Educational Psychology: A Cognitive View (New York: Holt, Rinehart and Winston, 1968), 45.
42 Jean Piaget, The Psychology of the Child, ¢ev. Helen Weaver (New York: Basic Books, ts.), 123.
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dzdeslesmesine ve olumlu deger yargilar1 gelistirmesine katki saglar.*’ Incelemede de gériilen tiim bu
didaktik ve pedagojik tespitler grenmenin kalic1 olmasinda oldukg¢a dnemlidir.

2.2.2. Hikaye Halis1

Resim 8: Hikaye Halist

Hikaye halisi, 50*70 cm boyutlarinda keceden yapilmis ve iizerine farkli figiirler yapisabilen bir
materyaldir. Ogretilmek istenen degerler egitimi veya dini bilgiler alanma ait herhangi bir kazanim,

materyalin iizerine konu ile ilgili varliklarin yapistirilmasiyla 6gretici tarafindan hikayenin anlatilip
gosterilmesi yoluyla uygulanir. Hikaye, gercek ya da gercege yakin olaylari anlatan, bir ya da birden
fazla kahramani olan zaman zaman da yasamin iginden olaylar1 anlatmaya yarayan edebi bir tiirdiir.**
Hikaye anlatma okul oncesi egitimde ¢ok tercih edilen bir yontemdir. Bu materyal, smifta tim
ogrencilerin dinleyici olarak katilimiyla uygulanabilir. Yapilan incelemede ayni el kuklasi
materyalinde oldugu gibi, 4-6 yas 6gretim programinda degerler egitimi ve dini bilgiler alaninda yer
alan kazanimlar ¢ok ¢esitlilik gdstermektedir.*> Incelenen hikdye halis1 materyalinin, anlatilmak
istenen konunun icerigine gore hazirlanmis cirt cirth figiirler araciligryla kullanilabilmesi, materyalin
sadece tek bir kazanimla sinirlt kalmaksizin, dini bilgiler ve degerler egitimi alaninda farkli 6grenme
kazanimlarmin elde edilmesine imkan sagladigini ortaya koymustur.

4 Mustafa Erden - Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi: Gelisim—Ogrenme—Ogretim (Ankara: Pegem Akademi Yaymcilik, 2022),
213.

Hiilya Bektas, Okul Oncesi Ogretmenlerinin Tiirkge Dil Etkinliklerinde Kullandiklar: Hikaye Anlatim Yontemlerinin Incelenmesi:
Karaman ili Ornegi (Konya, 2010), 6.

4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 12-28.

44

45
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2.2.3. Hikaye Onliigii

Resim 9: Hikaye Onliigii

Hikaye o6nliigii, kege kumastan imal edilmis mutfak 6nliigii seklinde, cebinde cirt cirtli formda birgok
figlir barmdirabilen bir materyaldir. Degerler egitimi ve dini bilgiler alanindaki kazanimlarin
ogrenilmesini kolaylastirmak i¢in 6greticinin mutfak onliigii seklinde giymesiyle sinif icinde hikayeyi
canlandirabilmeye imkan taniyan bir drama aracidir. Bu materyal, tiim &grencilerin dinleyici ya da
dramanin iginde aktif rol almasiyla, 6greticinin ise hikaye anlatict veya drama ydneticisi olmasi
seklinde uygulanir. Drama, 6grencilerin bir beceri ya da durumu sergilemesidir. Okul dncesi egitimde
siklikla kullanilir. Bu yontem, giidillenmeyi ve grup etkilesimini artirir ayni zamanda elestirel
diisiinme, analitik diisiinme, karar verme ve yaraticihg1 gelistirir.*® Yapilan incelemede, hikaye
halistyla benzer ozelliklerde bir materyal oldugu i¢in, dini bilgiler ve degerler egitimi alanindaki
kazanimlar bakimindan her ikisinde de benzer tespitler elde edilmistir.

2.2.4. Parmak Kuklasi

Resim 10: Parmak Kuklas1

Parmak kuklasi; kumastan farkli hayvan figiirleri seklinde parmaga gegirilecek boyutta yapilmis olan

materyaldir. Hayvanlarin konusturulmas: (fabl) teknigi, ¢ocuklara iyi ve ahlaki davraniglar
kazandirmay1 hedefleyen ve degerlerimizi hayata gegirmelerine yardimci olan, ayni zamanda da

4 Kog - Korkmaz, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 175.
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eglendirici olan edebi bir tiirdiir.*” Degerler egitimi ve dini bilgiler alamindaki ilgili kazanimlarmn
ogretilmesinde kullanilan, hem dgreticinin hem de tiim dgrencilerin kullanimu ile uygulanan ve sozel
becerileri de destekleyen bir materyaldir. Yapiminin kolay ve maliyetinin az olmast bakimindan okul
oncesi egitimde oldukga sik kullanilir. Yapilan incelemede, ayni el kuklasi materyalinde oldugu gibi,
4-6 yas dgretim progranminda degerler egitimi ve dini bilgiler alaminda yer alan kazanimlar*® ¢ok
cesitlilik gostermektedir. S6z konusu parmak kuklasi materyalinin de konusturma, sarki sdyletme,
soru cevap yapma veya hikaye anlattirma gibi birgok yontemle dini bilgiler ve degerler egitimi
alanindaki konularin islenmesine imkan vermesi sebebiyle tek bir kazanima bagli kalmay1p, ¢ok farkli
kazanimlarin elde edilmesini sagladigt tespit edilmistir. Ayrica yukarida el kuklasi materyalinde
yapilan pedagojik ve didaktik tespitler bu materyalde de benzerlik gostermistir.

2.2.5. Penguen Carky

Resim 11: Penguen Carki

Penguen ¢arki, ahsaptan penguen seklinde yapilan lizerinde bulunan ¢arkin her bir boliimiine degerler

ile ilgili davranis 6rnegi ve kavram eslestirme komutu yazilmis olan bir materyaldir. Ogrencinin carkta
bulunan béliimlerle ilgili eslestirme yapacagi kavram kartlari hazirlanmugtir. Ogrencinin garki
cevirmesi ve cark durdugunda gelen boliime ait davranig 6rnegi komutunu veya kavram Kkarti
eslestirmesini uyguladigi bir materyaldir. Ahsaptan yapilmis olmasi ve boyutunun olduk¢a biiyiik
olmasiyla hem maliyeti yiiksek hem de c¢ok yer kaplayan bir materyaldir. Oysaki 6gretim araci
gelistirme ilkelerine gore dgretici, 6gretim araglarini secerken hedeflere uygun, kullanisl ve ekonomik
olmasima &6zen gostermelidir.*’ Yapilan incelemede, penguen garki materyalinin 4-6 yas 6gretim
programindaki degerler egitimi ders planindaki saygi, is birligi, dogruluk ve diiriistliik, sorumluluk,
yardimlagma, empati, sabir, milli/dini degerler, adab-1 muaseret, sevgi ve adalet {initelerinde bulunan
bu degerlerin 6grenilmesi kazanimlarina uyumlu oldugu tespit edilmistir.

47 Aslihan Comakli, Fabl Ti ﬁrﬁndne Degerler Egitimi (Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 3.
* 4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programi, 12-28.
4 Kog - Korkmaz, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 379.
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2.2.6. Esmaii’l-Hiisna Materyalleri

Resim 12: Allah’ Rahman ismi Hikaye Sablonu

Resim 13: Allah’in Alim Ismi Hikaye Sablonu

Esmaii’l hiisna materyalleri karton veya eva gibi okul oncesi etkinlik malzemeleri ile olusturulmusg
sablonlardir. Bu materyal, 4-6 yas Kur’an Kursu miifredatinda dini bilgiler alaninda bulunan Allah’t
Taniyorum iinitesindeki, Er-rahman ismi i¢in “ Allah’in merhametli oldugunu sdyler.”, El-Alim ismi
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icin, “Allah’in her seyi bildigini soyler.” ve Es-Semi’ ismi i¢in “Allah’in her seyi isittigini sdyler.”
kazanimlarmim 6grenimini kolaylastirmak igin gelistirilmistir. Esmaii’l hiisna materyalleri, dgretici
s6z konusu materyallerini hikaye anlatma ydntemi ile uyguladigi zaman tiim &grencilerin dinleyici
olarak veya drama seklinde uyguladig1 zaman tiim &grencilerin aktif olarak katilimma uygundur.
Yapilan incelemede, ilgili materyallerin 4-6 yas 6gretim programinda bulunan dini bilgiler alanindaki
Allah’1 Taniyorum iinitesindeki © Allah’in her seyi bildigini, isittigini ve merhametli oldugunu bilir.’
kazanimina uyumlu oldugu tespit edilmistir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu galismada Antalya li Muratpasa Ilgesinde gorev yapmakta olan 5 &greticinin tasarladig
materyaller incelenmis, materyaller yillik planda yer alan ders bazinda kategorilere ayrilarak Egitim
Hizmetleri Genel Miidiirliigii tarafindan hazirlanan 4-6 yas Kuran kurslar1 6gretim programindaki
kazanimlar ve materyal gelistirme ilkeleri g6z 6niinde bulundurularak elde edilen veriler ilgili kategori
dahilinde karsilastirmali sekilde analiz edilmistir.

Yapilan analizlerde, o6zellikle Kur’an-1 Kerim alanindaki materyallerden; hafiza kartlari, harf
tombalasi, balik tutma oyunu, harf zar1 ve zimparali harf, hareke ve kelime olusturma seti 6greticiler
tarafindan 4-6 yasa yonelik hazirlanmistir ve 4-6 yas c¢ocuklarinin biligsel ve motor geligimlerine
uygun oldugu tespit edilmistir. Harf zar1 materyalini gelistiren 6greticinin, kadrolu olarak Diyanet
Isleri Baskanlig1 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 9 yildir gorev aldigi ve herhangi bir formasyon veya
materyal gelistirme egitimi almadig tespit edilmistir. Bunun yaninda, harflere ip gegirme materyali,
Ogretici tarafindan 4-6 yas i¢in tasarlanmig ancak s6z konusu materyal incelendiginde, ahsap plakalar
tizerindeki deliklerin biraz kiigiik oldugu ve 4 yas ¢ocuklarinin motor gelisimlerinin bu deliklere ip
gecirmeye heniiz hazir olmadig tespit edilmistir. Bu materyali gelistiren 6greticinin, kadrolu olarak
Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 9 yildir gorev aldigi ve materyal gelistirme
egitimi almadig1 ancak pedagojik formasyon egitimi esnasinda materyal gelistirme dersi aldig tespit
edilmistir. Materyallerden; hafiza kartlar1 2 ila 4 aras1 6grenci ile, balik tutma oyunu, harf zar1 ve
zimparali harf, hareke ve kelime olusturma seti tek dgrenci ile uygulanabilirken, harf tombalas1 ve
harflere ip gegirme materyalleri tiim Ogrencilerin ayni anda katilimi ile uygulamaya elverislidir.
Materyallerin tek tek veya 2°li-4’lii gruplar halinde uygulanmalari sinif yonetimini zorlastirabilir.
Boyle durumlarda dgretici diger 6grencilerle farkl etkinlikler planlayabilir. Harf tombalasi ve harflere
ip ge¢irme materyallerinin tiim 6grencilerin aktif katilimina olanak vermesiyle smif yonetimini
kolaylastirabilecegi ve boylece daha sik kullanilabilecegi diisliniilmiistiir. Harf tombalasi ve hafiza
karti materyallerini tasarlayan dgreticinin Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 yas Kur’an Kurslarinda 4 yildir
gecici Ogretici olarak gorev aldig1 ve herhangi bir pedagojik formasyon veya materyal gelistirme
egitimi almadig tespit edilmistir. Balik tutma oyununu gelistiren &greticinin ise 14 yildir Diyanet
Isleri Bagkanliginda gérevli oldugu ancak 1 yildir 4-6 yas Kur’an Kurslarinda ¢alistig1 bununla birlikte
pedagojik formasyon ve materyal gelistirme egitimi aldig1 tespit edilmistir. Bu kategorideki tiim
materyallerin, 6gretici kitabindaki etkinlikleri islerken kullanima ve dgretim programinda belirlenmis
olan Kur’an-1 Kerim dersi kazanimlarina uygun oldugu ayni zamanda ilgili derslerin 6grenimini
somutlastirici ve kolaylastirict olabilecegi tespit edilmistir. Ayrica bu materyallerden, hafiza kartlari,
harf tombalasi, balitk tutma oyunu ve harf zari karton ya da benzeri okul Oncesi etkinlik
malzemelerinden yapildig: i¢in hazirlanmasi kolay ve maliyeti diisiik olmasi sebebiyle materyal
hazirlama ilkelerine uygun olup smif i¢i kullanimda ogreticiye destek olabilecegi diisliniilmiistiir.
Harflere ip gecirme ve zimparali harf, hareke ve kelime olusturma seti ahsaptan yapildigi i¢in maliyeti
yiiksek olsa da kullanimda daha uzun dmiirlii oldugu belirlenmistir. Degerler egitimi ve dini bilgiler
alanindaki materyallerden; el kuklasi, hikaye halisi, hikaye onliigii ve esmaii’l hiisnd materyalleri
ogreticinin aktif bir sekilde ders islerken kullanmasi ve tiim &grencilerin dinleyici olarak katilim
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saglamastyla uygulanabilir. Ogretici ister hikaye anlatarak 6grencilerin dinlemelerini saglayabilir,
isterse drama etkinliginin i¢ine tiim Ogrencileri dahil edebilir. Diger bir materyal olan parmak
kuklasinin hem &gretici hem de tiim sif 6grencileri tarafindan kullanildiginda 6grenmenin daha
kalict oldugu bunun yaninda eglenceli oldugu icin dikkat gekici olabilecegi tespit edilmistir. Bu
kategorideki materyallerden penguen carkinin ise tek &grenci ve Ogreticinin uygulayabildigi bir
materyaldir. Ogretici bu materyali uygularken smiftaki diger 6grencilerin katilimini aktif tutmak igin
yarigma usulil uygulayabilir veya bir 6grenci penguen ¢arkini uygularken diger 6grencilere farkli bir
etkinlik planlayabilir. Diger 6grencilere farkli bir etkinlik planlamasi yapilmast smif yonetimini
kolaylastirabilir. Hikaye halisi, hikaye onliigi, el ve parmak kuklalari 4-6 yas 6gretim programindaki
dini bilgiler ve degerler egitimi alanlarindaki ¢ok farkli kazanimlari elde etmede elverisli oldugu tespit
edilmistir. S6z konusu materyallerden hikaye halis1 ve hikaye 6nliigiine anlatilmak istenen konu ile
alakali figiirler eklenmesiyle ilgili kazanimlar elde edilmis olur. Ayn1 sekilde el ve parmak kuklalar1
da Ogretilmek istenen konuya ait iceriklerle konusturulmak suretiyle ilgili kazanimlarm elde
edilmesine olanak tanir. Bu kategorideki materyalleri gelistiren 6greticinin Diyanet isleri Bagskanlig
4-6 yag Kur’an Kurslarinda 8 yildir gegici 6gretici olarak gorev aldigi ve herhangi bir pedagojik
formasyon ve materyal gelistirme egitimi almadig tespit edilmistir. Ayni zamanda bu materyaller,
materyal gelistirme ilkeleri agisindan incelendiginde; kege gibi kumaglardan yapilmasiyla ve iizerine
yapistirtlacak figiirlerin cirt cirthh olmasiyla uzun siire kullanima uygun goriilmiistiir. Penguen ¢arki
ise degerler egitimi ders igerigindeki tiim degerlerin 6gretimi kazanimina uyumlu oldugu tespit
edilmistir. Ayrica bu materyal ahgap olmasi bakimidan olduk¢a maliyetli ve agir oldugu, boyutu
fazlaca biiyiik oldugu i¢in de smif ortaminda tutulmaya elverisli olmadig: tespit edilmistir. Esmaii’l
Hiisnd materyallerinin ise dini bilgiler alanindaki ‘Allah’in her seyi bildigini, isittigini ve merhametli
oldugunu bilir.” kazanimimna uyumlu oldugu tespit edilmistir. Bu kategorideki tlim materyallerin
cocuklarim yasg ve sinif diizeyine uygun oldugu, boyut, sekil ve renk bakimindan ¢ocuklarin dikkatini
cekebilecegi gibi ayni1 zamanda sade ve anlasilir oldugu bu sayede de cocuklarin 6grenimini
somutlastirici ve kolaylastirici olabilecegi tespit edilmistir.

Elde edilen bulgular, materyal gelistirme siirecinin sadece yaraticiliga degil, ayn1 zamanda pedagojik
bilgiye ve 6gretim programi hakimiyetine dayandiginmi gdstermektedir. Arastirma sonuglari, 6zellikle
4-6 yas grubu gibi gelisimsel olarak kritik bir evrede bulunan cocuklar i¢in hazirlanan egitim
materyallerinin hem 6gretim hedeflerine ulagma hem de ¢ocuklarin sinif i¢i etkinlige katilimini artirma
noktasinda belirleyici oldugunu gostermektedir.

Sinif yonetimini kolaylastiran materyallerin daha sik tercih edilmesi, 6gretici agisindan hem uygulama
kolaylig1 saglamakta hem de 6grenciler arasinda daha dengeli bir katilim ortami olusturmaktadir. Bu
durum, materyalin sadece igerigiyle degil, kullanim kolaylig1 ve smuif ici biitiinliige katkisiyla da
degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Ayrica dgreticilerin kendi materyallerini tasarlamalari
hem &gretme motivasyonlarini artirmakta hem de 6grenciyle kurduklari etkilesimi daha samimi ve
etkili hale getirmektedir.

Sonug olarak; tasarlanan ek materyallerin, dersin planlama ve islenisinde kolaylik sagladigi ve
ogrenmeyi kolaylastirmasi etkilerinin yaninda dgreticilerin ve 6grencilerin derse olan motivasyonunu
arttirabilecegi goriilmiistiir. Eglenerek 6grenmenin okul 6ncesi donem cocuklarda daha kalici ve
olumlu izler birakacag: diisiiniildiigiinde &greticilerin hizmet i¢i egitimlerinde materyal gelistirme
konusuna daha fazla agirlik verilmesi ve 6zellikle okul dncesi yas grubu i¢in uygunluk kriterlerinin
ogreticilere kazandirilmasi 6nem arz etmektedir. Ogreticilerin bu sekilde materyal gesitliligini
arttirmalari, alanda yeni arastirma yapacak olan arastirmacilara da ilham kaynagi olmas1 bakimindan
onemlidir. Bununla birlikte Diyanet Isleri Baskanhigi Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigiiniin
ogreticiler tarafindan sahada gelistirilen basarili materyalleri sistematik bigimde toplayarak érnek
materyal havuzu olusturabilmesi de oldukca 6nem arz etmektedir. Egitim Hizmetleri Genel
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Miidiirliigii tarafindan materyal gelistirme siirecinde 6greticilere rehberlik edecek yazili kaynaklar ve
uygulama kilavuzlart hazirlanmali ve ogreticilerin kullanimina sunulmalidir. Bu kaynaklar; yas
gelisimi, 6grenme kuramlar1 ve Ogretim programi ile uyumlu ayni zamanda materyal tasarimi
konusunda yol gosterici olmalidir. Bunlara ilave olarak, materyal gelistirme konusunda dgreticiler
arast deneyim ve paylagim platformlart (¢cevrim ig¢i topluluklar, seminerler, atolye g¢aligmalari)
kurularak alandaki iyi uygulamalarin paylagimi tesvik edilmelidir.
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A Critical Reading on the Formation of Modern Society within the
Framework of the book The Birth of the Prison: Discipline and
Punish

Hikmet CAMCI"

Abstract

It is predictable that the intellectual and cultural structure of a society shows signs in the individuals it produces.
However, the economic and epistemic power structure of the time period in which the society exists may have a
destructive effect on the foreseen. The fact that societies are in constant change makes this situation observable.
Therefore, the dominant economic and epistemic structure for the period may cause its own society and others to show
terminal behaviours.

It is a general acceptance that the age we live in is known for its speed. In addition to this, it can be said that the main
characteristic of the age is dominated by a civilisation mind structure formed by the exchange principles and secular
knowledge produced by Continental Europe and America, which we call the West. Therefore, as people of the age, we
have grown up under the dominance of modern knowledge, and in this respect, the traces of the West can be seen in
ourselves and our society. However, since modern society does not come out of our own body, it can be predicted that
some social and individual metastases may emerge. In this respect, it can be said that it has become essential for the
researcher to know the structure of Western modern society for more accurate conclusions in the analyses of society in
Turkey. In this study, which has this presupposition, there is an endeavour to understand the experience of the West. It
can be criticised that this effort seems too ambitious. We are aware that it is not possible to deal with the modern
Western experience in general. For this reason, we have chosen to carry out the study based on an example that has
examined the modern West in depth. In this respect, the first book of Michel Foucault's genealogical studies in which
he analysed the formation of modern society, The Birth of the Prison: Surveillance and Punishment, was chosen.
Considering that the research is an activity of understanding the formation of the modern West, it was deemed
appropriate to use the hermeneutic method.

In this work, Foucault did not take his research back to ancient times as in The Birth of the Clinic, but limited himself
historically to the XVII-XIX centuries. These are the times when we see the architects and products of the modern
Western civilisation after the Renaissance. Therefore, it is thought that this book will be a field of study for our work
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that has paid attention to the formation of the modern West. Foucault also states that he wrote The Birth of the Prison
to serve as a historical ground for those who study the normalisation of power and the formation of knowledge in
modern societies. The aim of the study is to make a small contribution to understanding the characteristics of the West,
which our society, which has been trying to modernise since Selim III, has been trying to keep up with in this process.
If the process of keeping up with the West consists of imitation, in order for this process to be correct, it is necessary
to know the state of the imitated, how it emerged, the characteristics of its existing structure, and the principles that
will lead it to the state of the Western modern society. If it is not desired to imitate but to benefit from the dominant
civilisation, it is thought that information on its basic dynamics and essential features is necessary. It is assumed that
this study can fill this small gap in the literature.

Foucault argues that the modern Western world exhibits a Panopticon structure. This was realised by taking the power
of economy and knowledge from the feudals and the Church and giving it to capital and the human mind. It is the
invisible surveillance that represents the first panopticon as the indispensable means of control and discipline for the
emergence and existence of the modern West and the maintenance of the panopticon structure. In this context, the
difference of the modern period from its predecessors is that the power cannot be seen, but the person has the knowledge
that he/she is being observed. Since there is no visible supervisor in the modern world, this work is left to the individual
himself. This secular structure can be said to replace the belief in the hereafter. In the modern world, the actions of the
individual are the result of a race, a test. The modern mind structure cannot establish a system without exams. The
prison element that reveals the modern mind is the document-archive. Modern knowledge must be recorded and
documented. Healing knowledge is no longer of any value. In the modern world, the power of governments comes
from this knowledge and discipline producing structure. This has created the validity and power of predictable,
controllable and evidence-based knowledge. Since the founding power of this power is the bourgeoisie, this predictable,
risk-free structure is aimed at protecting capital. As a result, modern society, while trying to liberate knowledge from
elites such as the Church and the aristocracy, paradoxically created a new dictatorship of knowledge based on money.

Keywords: Michel Foucault, Power and Knowledge, Prison, Punishment, Discipline, Modern Society.

Oz

Toplumlarin akil ve kiiltiir yapisinin, irettigi bireylerde emarelerinin goriilmesi beklendik bir durumdur. Fakat
toplumun i¢inde var oldugu zaman diliminin ekonomik, epistemik iktidar yapis1 dngoriilenin iizerinde bozucu bir etkisi
olabilir. Toplumlarin devamli bir degisim i¢inde oldugu ger¢egi, bu durumu goézlemlenebilir kilar. Dolayisiyla donem

icin hakim olan ekonomik, epistemik yap1 kendi toplumunun ve digerlerinin istendik davramslar gostermesine sebep
olabilir.

Yasadigimiz ¢agm hiziyla malum oldugu genel bir kabuldiir. Buna ek olarak ¢agin temel 6zelligi i¢in Bati diye
isimlendiren Kita Avrupasi ve Amerika’nin iirettigi degis-tokus ilkeleri ve sekiiler bilginin olusturdugu bir medeniyet
akil yapisinin hakim oldugu sdylenebilir. Dolayistyla cagin insani olarak ziyadesiyle modern bilginin hakimiyeti altinda
biiytidiigiimiiz, bu minvalde de Batinin izleri kendimizde ve toplumumuzda goriilebilirdir. Fakat modern toplum kendi
bilinyemizden ¢ikmadigindan toplumsal ve bireysel birtakim metastazlarin ortaya cikabilecegi Ongdriilebilir. Bu
dogrultuda Tiirkiye’de yapilan toplum incelemelerinde daha isabetli vargilar ig¢in Bati modern toplumunun yapisini
bilmek arastirmaci i¢in elzem hale geldigi sdylenebilir. Bu 6n kabule sahip ¢aliyjmada da Batinin tecriibesini anlama
gayreti s0z konusudur. Bu gayret fazlaca iddial goziiktiigii elestirisi yapilabilir. Caligmada genel olarak modern Bati
tecriibesini ele almanin imkan dahilinde olmadiginin farkindayiz. Bu yiizden modern Bati’nin derinlemesine incelemis
bir ornekten yola ¢ikarak caligmay1 gergeklestirme yoluna gidilmistir. Bu minvalde Michel Foucault’nun modern
toplumun olusumunu inceledigi soy bilim ¢aligmalarinin ilk kitab1 olan Hapishanenin Dogusu: Gozetim Altinda Tutmak
ve Cezalandirmak se¢ilmistir. Aragtirmanin modern Bati’nin olusumunu anlama faaliyeti oldugu gz 6niine alindiginda
da hermenétik yontemin kullanilmasi uygun goriilmiistiir.

Foucault, bu eserde Klinigin Dogusu’ndaki gibi arastirmasini Antik doénemlere kadar gétiirmemis, kendini tarihsel
acidan XVII-XIX yiizyillarla sinirlandirmistir. Bu tarihler Ronesans sonrast modern Bati medeniyetinin mimarlarini,
iriinlerini gérdiigiimiiz zamanlardir. Dolayistyla bu kitap, modern Bati’nin olusuna dikkat kesilmis ¢alismamiz i¢in bir
inceleme alani olacagi diistiniilmiistiir. Foucault da Hapishanenin Dogusu kitabini, modern toplumlarda iktidarin
olaganlagmasi ve bilginin olusumunu inceleyenlere tarihi bir zemin saglamada hizmet etmesi amactyla yazdigin ifade
etmektedir. Calismanin amaci, III. Selim’den beri modernlesmeye calisan toplumumuzun bu siirecte ayak uydurmaya
calisti1 Batr’nin 6zelliklerini anlamada kiiciik bir katk: saglamaktir. Eger ayak uydurma isi bir taklitten ibaretse bu isin
dogru olmas: agisindan taklit edilenin durumunu, nasil ortaya ¢ikt181, varolan yapisinin 6zellikleri, yapildiginda Bati
modern toplumunun haline kavusturacak ilkelerin bilinmesi gereklidir. Taklit etmek istenmiyor fakat hakim
medeniyetten faydalanilmak isteniyorsa da onun temel dinamikleri, olmazsa olmaz &zelliklerine dair bilgilerin gerekli
oldugu diisiiniilmektedir. Caligmanin da literatiirdeki bu kiigiiciik boslugu doldurabilecegi varsayilmustir.

Foucault, modern Bat1 diinyasinin panopticon bir yap1 sergiledigini ileri siirmektedir. Bu ekonomi ve bilgi iktidarinin
feodallerden Kiliseden almnarak kapital ve insan aklina verilerek gergeklesmistir. Modern Bati’y1 ortaya ¢ikaran ve
varligini, panoptikon yapinin siirdiirmesi i¢in vazgecilmez denetim ve disipline etme araglar olarak ilki panoptikonu
temsil eden goriinmez gozlemedir. Bu baglamda modern donemin kendinden 6ncesinden farki iktidarin gériilememesi
fakat kisinin gozlendigi bilgisine sahip olmasidir. Modern diinyada goriiniir bir denetmen olmadigi i¢in de bu is bireyin
kendisine kalmistir. Bu sekiiler yapu, ahiret inancinin yerine geldigi sdylenebilir. Modern diinyada bireyin ediminlerinin
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bir yaris, smav sonucudur. Modern akil yapist smavsiz bir sistem kuramaz. Modern akli ortaya ¢ikaran hapishane
unsuru ise belge-arsivdir. Modern bilgi, kayit altina alinmali ve bu belgelenmelidir. Sifahi bilginin bir kiymeti harbiyesi
kalmamustir. Modern diinyada, iktidarlarin giicli bu bilgi ve disiplin {ireten yapidan gelmektedir. Bu da dngoriilebilir,
denetlenebilir ve kanita dayali iiretilen bilginin gegerliligini ve iktidarini olusturmustur. Bu iktidarin kurucu giicii
burjuva oldugu i¢inde bu tahmin edilebilir, risksiz yap1 kapitalin korunmasina yoneliktir. Sonug olarak, modern toplum,
bilgiyi Kilise ve aristokrasi gibi seckinlerden kurtarmaya calisirken, paradoksal olarak para eksenli yeni bir bilgi
diktatorliigii yaratmstir.

Anahtar Kelimeler: Michel Foucault, Iktidar ve Bilgi, Hapishane, Ceza, Disiplin, Modern Toplum.

Giris

Foucault, Hapishanenin Dogusu’nda kapatma dispositifinden' hareketle hapishaneyi kendine konu
edinmistir. Deliligin Tarihi ve Klinigin Dogusu Foucault’nun kapatma dispositifinden hareketle
Hapishanenin Dogusu’ndan 6nce kaleme aldig1 eserleridir. Foucault’un jeneolojik® galigmalarinin ilki
diyebilecegimiz Hapishanenin Dogusu kitabinda anlattigi kurumlart (hapishane, kisla, okul gibi),
hastane ve timarhaneyi ele aldig1 eserlerinden farkli bir lislupla kayit altina almis, bu sekilde iktidarmn
cok yonliiliigiinii ve epistemeleri tizerindeki etkilerini daha derinlemesine ortaya dokmiistiir. Foucault,
Hapishanenin Dogusu adl kitabinda hapishaneleri tartisirken, daha dnce yaymladig1 Klinigin Dogusu
adl1 eserinde hastaneleri ele alirken kullandigina benzer bir iislupla Ronesans ve Klasik doneme ait
degerlendirmelere fazlaca yer vermemis, Antik Cag ve Orta Cag’da da 6rnekleri bulunmasina ragmen,
hapishanelere iligkin tarihsel incelemelerini kasith bir bicimde XVII-XIX. yiizyillarla
siirlandirmistir. Bu zaman araligiin, giinlimiiz hapishanelerinin meydana gelmesinde donemin
ussallik sistemlerinin ve bu sisteme gore isleyen programlarin, bireyleri nasil bir iktidar aracina
doniistiirdiigiinii gdstermesi bakimindan, dzenle segildigini goriilmektedir’.

Foucault, 12 Nisan 1970’te Diislince Sistemleri Tarihi Kiirsiisiiniin basina ge¢mistir. Akabinde
Hapishaneler Uzerine Enformasyon Grubu’nun kurucularindan biri olarak yeni (ikinci dénem) ilgi
alanlarm (bilgi-iktidar, ceza-kontrol) giin yiiziine ¢ikararak hapishane iizerine bir ¢alisma icinde
olduguna dair ipucu vermistir. O, Hapishanenin Dogusu kitabindan 6nce yeni ilgi alanlarimi konu
edinen iki kitap kaleme almistir. Bu kitaplardan 1971 yilinda basilan Séylemin Diizeni* nde, iktidari,
hak ve baski yapma araci olarak degil de {ireten, olumlu ve ¢ok odakli bir olusum olarak gérmektedir.
Ayrica bu kitapta iktidar bilgi kurucu, bilgiyi ise bilimsel niteligi geregince tarihsel ve iktidar
olusturucu olarak kabul etmekte iktidar kavrami da onceki gorisleri cercevesinde kullanmistir.
1973’te nesredilen Bu Bir Pipo Degildir’’de anlam, goriilenle sdylenen arasindaki fark ve anlamim
zorlugunu ortaya sermeye odaklanmigtir. 1975 yilinda ise ilk donem eserlerindeki aragtirmalarina
benzer bir girisimle kaleme aldig1 Hapishanenin Dogugu, Gallimard Yayinevi tarafindan basilmusgtir.
Bu kitapta hapishanenin dogusunu anlatan Foucault, Antik caglardan baslayarak hapishanenin
meydana ¢ikisimni ele almamis bilakis XVIII. yilizyilda hapishanenin ne sekilde ortaya ¢iktigina
odaklanmigtir. Bu eserde Foucault, hapishaneler, okullar, hastaneler, kislalar, fabrikalar gibi modern
kurumlarda igleyen muhtelif disipliner (terbiye eden) iktidar ¢ergevesinde ruh, beden ve 6znenin
tarihsel olusumunu® incelemistir. Bu kitap, “Azap”, “Ceza”, Disiplin” ve “Hapishane” olmak {izere

Dispositifi’yi Foucault kendisine sorulan soruya cevap olarak soyle vermektedir: “Bu terimle agikliga kavusturmay1 amagladigim
sey, ilk olarak sdylemler, kurumlar, mimari bigimler, diizenleyici kararlar, yasalar, idari onlemler, bilimsel sozceler, felsefi, ahlaki
ve hayirseverce onermelerden -kisacasi, sOylenmemis oldugu kadar sdylenmis her seyden- olusan, biitiiniiyle heterojen bir
biitlindiir. Dispositifin unsurlar1 bunlardir. Dispositifin kendisi ise, bu unsurlar arasinda kurulabilecek iliskiler sebekesidir.”
(Foucault, Secme Yazilar: 1 Entellektiielin Siyasi Islevi, 2011, s. 119)

Ahmet Cevizci’ye gore Foucault’nun ikinci donem ilgi alanlar1 olan bilgi-iktidar, ceza-kontrol gibi konular1 ele almada en iyi
metodu jeneolojidir (Cevizci, 2020, s. 1262).

Ugur Dastan, “Cagdas Sosyal Hizmet Calismalarmin Felsefi Ve Tarihsel Ugragi: Michel Foucault”, ETU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 0/11 (2020), 145.

Michel Foucault, S§ylemin Diizeni, gev. Turhan Ilgaz (istanbul: Hil Yayin, 1987).

5 Michel Foucault, Bu Bir Pipo Degildir, ¢ev. Selehattin Hilav (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2022).

Nesrin Canpolat, “Bilginin Arkeologu Michel Foucault”, 21. Yiizy:l Iletisim Cagint Aydinlatan Kuramcilar Kadife Karanlik, ed.
Nurdogan Rigel (Istanbul: Su Yaynlari, 2005), 80.
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dort boliimden olugmaktadir. Bu arastirmada, imge Kitabevi tarafindan basilan Mehmet Ali Kiligbay
tarafindan terciime edilen Hapishanenin Dogusu Gozetim Altinda Tutmak ve Cezalandirmak adiyla
2019 yilinda Tiirk¢e olarak nesredilen kitap kullanilmustir.

Foucault, Hapishanenin Dogusu’nda kitabinin amacini “...modern ruhun ve yeni yargilama erkinin
birbirleriyle baglantili tarihini; cezalandirma erkinin desteklerini buldugu, mesruluk noktalarini ve
kurallarmi sagladigi, etkilerini yaydig1r ve onun asir1 6zgiilligiinii maskeleyen, bugiinkii bilimsel-
hukuki biitiiniin soy agacin1’’ ortaya ¢ikartmak seklinde ifade etmektedir. Ayrica Foucault, kitabinin
son ciimlesinde bu eserin gerekliligini, modern toplumlarda iktidarin olaganlasmasi ve bilginin
olusumunu inceleyenler igin tarihsel bir zemin saglamada hizmet edebilecegi® iddiasini ortaya koymus
ve kitabin1 bu iddia ile bitirmistir. Kitap, XVII-XIX. ylizyillar arast modern toplumu ortaya g¢ikaran
gelismeleri Fransa ekseninde On olaylarmn, yasalarin ve tartigmalarin incelenmesi ve elestirel

degerlendirmeleriyle olusturulmustur.

Sonraki boliim olan “Modern Toplum Doguyor” bdliimde okuyucunun miimkiin oldugunca kitaptaki
fikirleri yazarm anladig: sekliyle gérmeleri amaciyla kitabin kisacik bir 6zetini ¢ikarma yoluna gittik.
Boylelikle okuyucunun “Girig” ve "Sonug¢” boliimlerindeki arastirmact ile s6z konusu metnin
fikirlerinin birbirinden ayristirilabilecegini varsaydik.

1. Modern Toplum Doguyor

Cagdas (modern) icinde yasadigi zaman diliminin anlayisina, sartlarina uyumlu olan anlamina
gelmektedir. Latince modernus kelimesi modo sozciiglinden tiiretilmis, “daha yeni, az Once”,
“zamanimizda, muasir” anlamlarina gelmektedir. Rénesans’tan itibaren Bat1 tarihi antiklik, Orta Cag
ve modernlik olarak iizere iice ayrilmistir’. Foucault ise Bati tarihini, ¢agdas Bat1 anlayisina ve yasam
tarzina uzak olan klasik ve kendi ¢agini ifade eden modern olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Calisma
icin veri kabul edilen Hapishanenin Dogusu adli kitap, yasanilan ¢cagdas Bati modern toplumunun
olusumunu, ceza usuliiniin degisimini merkeze alarak ele almigtir. Modern toplumundan beklenen
ongoriilebilen, denetlenebilen ve siirdiiriilebilir olmasidir. Olusturulmasiysa etkin olan gozetleme ve
kayit altina almaya dayanan sekiiler ceza yapisina dayanmaktadir.

Foucault, Hapishanenin Dogusu’nu Robert-Frangois Daminens’in Fransa Krali XV. Louise’ye bigakla
gerceklestirmeye calistigi basarisiz suikastinin ardindan yasanan olaylart anlatarak baglamaktadir. O,
Daminens’in krala yonelik basarisiz eyleminin ardindan onun iskence yontemiyle suikastin nasilligi,
ni¢inligiyle ilgili bilgi edinme faaliyetine maruz kalisi; neticesinde mahkemenin 2 Mart 1757°de “Paris
kilisesinin ciimle kapisinin 6niinde, sugunu herkesin 6niinde itiraf etmeye” hiikiim vermesi ve bir
tiyatro sergilenir gibi mahkimun lime lime edilerek halkin gézleri dniinde gergeklestirilen idamini
anlatarak'® klasik donemin sekiiler olamayan ceza anlayisim ortaya dokmiistiir.

Klasik anlayisa gore yalan sdyleme olasilig1 olsa da kisinin kendinden daha kuvvetli bir bilgi kaynag:
olamaz. Bundan dolay: kisinin itirafin1 elde etmek i¢in yapilan iskence olagan karsilanmigtir. Klasik
anlayista, azap veremeye yarayan iskence, en onemli bilgi edinim yontemi olarak kullanilmustir.
Engizisyon’dan Ogrenildigi varsayilan bilgi tiiretim ve ceza ydntemi iskence, modern toplum
oncesinin en énemli bilgi tiiretim ve ceza yontemi olarak kabul gérmiistiir''. Klasik dénemde mutlak
giic elle tutulur, gozle goriiliir somut kral oldugundan dolay1 ceza da gozle goriilen bedene yonelmistir.

Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu Gozetim Altinda Tutmak ve Cezalandirmak, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge
Kitapevi, 2019), 59.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 445.

Christian Delacampange, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, gev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020),
21,27.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 33-38.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 79, 86-91.
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Ayrica bu donemde mahktim, krala ve Tanr1’ya kars1 yaptiklarindan pismanligini yiiksek sesle sahnede
gostermesi beklenmedir. Ama bu sahneleme belirlenmis kurallara gore tabiri caizse protokol
kurallarma uygun olarak gergeklestirilmesi gerekmektedir. Mahkiimun bedeni, kralin iizerinde
zaferini ilan ettigidir. Mahkimun da itirafta bulunarak bedeni iizerinden ruhunu arindirmis oldugu
kabul edilmektedir. Biitiin bunlarin yaninda kralin affetme yetkisi biitiin halkta mahkiimun hayatta
kalabilecegi beklentisini olusturmaktaydi. Bu beklenti interaktif bir oyuna neden olmaktaydi. Biitiin
dehset sahnesinin baskisisi halk olmakta'? ve mahkimun serbestligi i¢in protestolar yapilmaktaydilar.
Bazen sahneden canli inen mahkt{imlara da rast gelmek miimkiindii. Bu da halk arasinda mahkimdan
miitevellit kaba kahramanlik anlatilarina neden olmaktaydi. Klasik donemin en ayir edici dzelligi
cezanin herkesin oniinde sahnelenerek yapilmasi iktidar affetmeye zorlama oyunu sergilemeleri ve
olay1 kabadayilik anlatilarina gevrilmesidir.

Foucault’ya gore modern toplum degisiminin gozlendigi yerlerden biri de su¢ edebiyatidir. XVIII.
yiizyilda Klasik donemi temsil eden, kaba, kisinin yagamini siirdiirmesini ifade eden, kolayca anlasilir,
halkin eskiyalik edebiyatinin karsisina, modern dénemin ortaya ¢iktigini gosteren ince bir zekay:
yansitan kolayca anlasilmayan kisiyi entelektiiel faaliyete siiriikleyen su¢ edebiyati gecmistir.
Boylelikle idam sehpasindaki ciliz insanin zekasi artik entelektiiel akilla miicadele edemeyen basit bir
kahramanliktan ibaret kalmistir. Modern diinyada halk suglardan duydugu eski gururundan vazge¢mis,
artik cinayetler bilgelerin sessiz bir oyunu haline doniigmiistiir'>. XVII. yiizy1l suglulari bitkin, ciliz,
anlik oOfkelenen, yaz suclular1 iken XVIII. yiizy1l suglulari, hesapli-kitapli suglarin, kurnaz
suclulartydi. Aklin kullanilmaya baslandig1 bu dénemde ceza adaletinin, birinin, bir seyin intikamini
almak olmadig1 aksine bireyi cezalandirma yoluna gidilmesi gerektigi diisiincesini ortaya
cikarmugtir'®. Ayrica bu diisiincenin hakim olmaya bagladigi Modern dénemde zenginlik arttig1,
bireyler mal edindikleri igin, kisinin malin1 koruyan polis ortaya ¢ikmistir. Suglarin siirekli arttigi
inanci hakim goriis olmus, fakirlere karsi sertlik, kin ve korku da artig, miilkiyet adina daha siki
gozetim' diisiincesi hakim olmustur.

Foucault, modern toplumun olusumunu anlattig1 kitabinin “Ceza” bdliimiine Klasik donemdeki
adaletin iglev yitiminin nedenini ortaya dokmeye ¢aligmistir. Ona gore, krallik dénemi adaletin islev
yitimi, bir zayiflamadan 6te yetkinin dagilimi hususunda diizensiz insan kaynagi kullanimina
dayanmaktadir. Bu halin ortaya cikardig: siirdiirebilirlikten uzak olma durumundan bahsedilebilir.
Ortaya ¢ikan diizensizlik iist-iktidarin iktisadi kaygilarin baskistyla hemen ¢oziim iiretme istegine'®
neden olmaktadir. Bu da adaletin felg olmasina neden olmaktadir. Neticede adaletin iglev yitimi ve
ceza 1slahati, hiikiimdarin iist-iktidarina kars1 olan, hosgoriilen yasadisiliklarin alt-iktidarina karst
miicadele arasindaki bitisme noktasindan ortaya ¢ikmustir. Foucault, bu 1slahatlarda tist-iktidar ile alt-
iktidar iligkilerinde var olan koskocaman agm bir rastlantisallik ortaya g¢ikardigi'” iddiasindadur.
Modern topluma gegisi ifade eden bir zorunluluk olarak ceza iktidarinin, maliyeti diislirip yeni bir
ekonomi ve teknoloji olusturmasi gerekliligine vurgu yapmaktadir. Bu gereklilikten ortaya ¢ikan yeni
taktik ilkeler seviyesinde, genel sdzlesme kurami dahilinde basitge formiile edilmektedir. Vatandas,
toplum yasalarini kabul etmekle kendini cezalandirma olasilig1 bulunani da sonsuz gegerlilikle kabul
etmig sayilmaktadir. Bundan miitevellit suglu hukuk agisindan miitenakiz bir varlik olarak giin 1s181na
cikarak anlagsmay1 bozmustur ki, artik tiim toplumun diismanidir, fakat kendine uygulanan cezaya da
katilim saglamaktadir. En ufak sug bile biitiin topluma saldiridir ve suglu déhil toplumun biitiinii en
ufak cezanin bile igindedir. Modern toplumun diizensizlige, Ongdrillemez, tahmin edilemez

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 94-98; 105.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 121.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 126, 128.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 130-131.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 134-135.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 144-145.

Akdeniz Theology Journal e Issue 1 ¢ Year 2025 79



Hikmet CAMCI

davraniglara tahammiilii yoktur. fakat modern anlayisa gore cezalar da insani olmak zorundadir.
Modern toplumun cezadaki insanilik istegi cezalandirma iktidarmin sahip olmasi gereken semio-
teknik, bes veya alt1 ana kurala dayanmaktadir. Bunlar, en az miktar, yeterli iilkiisellik, yan etkileri
bilme, tam olarak emin olma, harcialem gercek, optimal nitelik belirleme kuralidir!®,

Modern toplumda cezalandirmadaki somut bilgiye doniis sugluyu bir nesne haline déniistiirecektir'®.
Modern donemi klasik donemden ayrigtiran, cezalandirma sanatinin kocaman, o zamana kadar
goriilmemis bir tasarim teknolojisine dayanmak zorunda olan, yeni tasarim teknolojisinin unsurlari
sayesinde insanlarin zihnindeki ceza mefhumunun bir denetim ve gozetim unsuru olmasidir.
Gozetleniyor olmanin olagan goriinmesi ve de bu yeni ceza teknolojisinin bir ekonomik yapi tiretmesi
modern ceza anlayisimin®® bazi 6zelliklerdir. Ayrica bu sayilan &zellikler diginda modern ceza
anlayisina gore, hapishaneden islev olarak aylakligi, tembelligi engellenmesi ve hapishane
masraflarinin mahktmlara Odetilmesi, hapishanenin zihin doniistiiren bir makine olmasi, sugu
onlemesi beklenmektedir. Hapishane, bireyin baskilandii ceza iktidarinin kurumsallagmasini®!
gerceklestirmektedir.

Klasik donemde, beden, iktidarin nesnesi ve hedefi olarak ele alinmakta®? bu nedenle tipk1 bir asker,
bir Cizvit gibi bedenlerin disipline edilmis ve itaatkar olmalar istenmektedir. Metafizigin etkin oldugu
Klasik dénemde, manastir igindeki disiplin 6rnek alinarak kiglalarda ve hapishanelerde kullanilmistir.
Sekiiler olmayan yapi, okul, kisla, hastane ve hapishane diizenlerinin ve isleyislerinin benzerlikleriyle
emsal disiplini saglamaktadir. Bu disipline edilme isi, kisinin zamani kontrol altina alinarak, bedeni
terbiye edilerek®® gergeklestirilmektedir.

Modern toplum ise disiplini saglamak i¢in denetleme ve kontrol araci olarak gozetlemeyi bulmustur?*.
Modern diinyanin goriilmeden gozetim altinda tutan hapishane diizeninin kdkeni Jeremy Bentham’in
Panopticon’udur. Panopticon programinda modern toplum olusumundaki ayni bireysellestirmeci
gdzlem, karakter belirleme ve tasnif, mekanin analitik diizenlenmesi kaygis1 bulunmaktadir®. Gozlem
yoluyla insan davranislar1 iizerinde daha etkili olunmaktadir. “Panopticon, amaci ve nesnesi
hiikiimdarlik iliskileri degil de disiplin iliskileri olan yeni “siyasal anatomi”nin genel ilkesi” olacagi
varsayimina dayanana sekiiler bir yapidir. Klasik donemin Kilise ve aristokrasinin cennet, affetmeye
dayal1 disipline etme sisteminin aksine Modern donemde sekiiler yeni toplum anlayisinin ortaya
cikardigi okul ve bilge polis araciligiyla halk diizene ve itaate alistirilmaktadir®®. Ayrica modern
toplumu olusturan disipline etme amacina hizmet eden binalarin yapimi ve dagilimi modern topluma,
devletin miidahalesi olarak kullanilmis, Panopticon yontemleri kurala baglanip yayginlastirilmistir.
Iktidarin giiciinii bilim artirmis ve yerlesik hale getirmistir’.

Modern toplumun gozetim disinda bireyi terbiye etmede kullandigi diger bir iyi terbiye etme ve
olaganlagtirma aract sinavdir. Sinav, gozetim altinda tutan mertebeler silsilesi ydntemleriyle,
olaganlagtiran yatirnm yontemlerini birlestirmektedir. Olaganlastirict bir bakis; nitelemeye,
smiflandirmaya ve cezalandirmaya miisaade eden bir gozetim aracidir. Farklilasmay1 gézlemlemede

8 Foucault, Hapishanenin Dogusu, 147, 150-160.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 164.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 167-176.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 196-202.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 208.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 226, 230.

Bu modern denetim ve kontrolii aracini Foucault, Jeremy Bentham’in 6nerisi olan Panopticon ile kavramlastirmaktadir.
Jeremy Bentham, The Panopticon Writings, ed. Miran Bozovic (London: Verso, 1995), 45-48. Bkz. bu yapiy1 anlattig1 mektuplar
kitabin 29-95 sayfalar1 arasindadir.

26 Foucault, Hapishanenin Dogusu, 300; 307, 315.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 318, 327.
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kullamldig1 igin de disiplin diizenlemelerinde smav, oldukea yiiksek derecede ayinlestirilmis®® bir
disipline etme araci1 olmaktadir.

Gozetim ve sinav diginda iigiincii terbiye etme araci ise belge (veri) ve arsivdir. Bir belgeleme araci
olarak ortaya g¢ikan matbaa, belgelemeyi veriye ulasimi kolaylastirmasi agisindan 6nemli bir
modernlesme simgesi olarak kabul edilmektedir. Bu icadin agtig1 ¢igirla, bilimin tiiretisi olan verinin
kayd1 ve saklanmas, ilk olarak hastanelerde baslayan sicil arsivi tutmayla baglamistir®®, hastaneler bu
acidan modern toplumun insasinda biiyiik bir laboratuvar olmustur. Modern belgeleme ve arsivleme
diizeni, modern toplumu disipline etmek, iktidarin kendini giiglii kilmak i¢in kullandif1 bir araca
donligmiistiir. Bu baglamda su an sahip olugumuz bilgiler ve bilgi iiretim teknikleri iktidarlarin
disipline etmek i¢in yaptiklarinin (gozetleme, sinav, belgelendirme) neticeleri oldugu anlagilmaktadir.

Foucault’ya gore Orta Cag nasil adli sorusturmay icat ettiyse XVIII. yiizyil da disiplin ve muayene
tekniklerini icat etmistir. Kismen X VIII. yiizyilda icat edilen bu teknikler neticesinde toplum Skolastik
donemdeki Kilisenin itirafa dayali adalet sisteminden uzaklagip bilgi temelli bir diizene evirilmeye
baglamistir. Bu baglamda Foucault’ya gore modern diinya yapilart olan hapishaneler, fabrikalar,
okullar ve kiglalarin modern toplumu olusturan disiplin ve sinav tekniklerinin de etkisiyle birbirine
benzedigini anlamak zor olmayacaktir’®. Foucault’'nun hapishaneler hakkinda ortaya serdigi diger
husus: sekiiler bir yap1 olan hapishanede mahkiim, ilke olarak soyutlanarak bireysellestirilmektedir.
Buna ek olarak soyutlanmis hapishanedeki bireyin dini ancak ¢aligma olabilmektedir. Bu baglamda
mekanik topluma, mekanik 1slahat araclar1 gerekmektedir. Hapishanenin avantaji ise cezanin
cesitlendirilebilmesi®' imkanini vermesidir. Yukarida gectigi vechesiyle Modern bilgi, hapishanedeki
kliniklerde olugmus ve gelismistir. Kliniklerde bu bilginin ¢ikma nedeni, fark edilmeden gozleme-
kayit altina alma imkanini veren Panopticon yapidir. Panopticon temasi, iktidarlara (gardiyan, doktor,
Ogretmen vs.) eszamanli olarak gozetim ve gozlem altinda tutma; giivenlik ve bilgi; bireysellestirme
ve toplumsallastirma; soyutlama ve seffafligm en miistesna gerceklesme®? yeri olarak hapishaneler
olanak saglamustir.

Foucault Hapishanenin Dogusu’nun “Hapishane” bdliimiinde yukarida yaptig1 tespitlere ek olarak
yasal ceza eyleme yonelikken cezalandirmanin hayata yonelik oldugunu eklemistir. Mesela modern
cezalandirma kasapliktan uzak olsa da tutuklunun ailesinin sefalete siiriiklenip suglu imal edilmesi**
olaymi gerceklestirmektedir. Bu baglamda Foucault, ‘cezaevi kosulu’nun yedi evrensel ilkesinden
bahseder. Bunlar sirastyla asil islevi bireyin tutumunu doniistirmek olan 1slahin ilkesi; siniflandirma
ilkesi; cezalarin gesitlendirme ilkesi; zorunlu ve hak ilkesi olarak ¢alisma; cezaevi egitiminin ilkesi;
uzmanlar tarafindan tutuklunun teknik denetim ilkesi; ek kurumlar ilkesidir**. Boylelikle cezadan
istendik durumlar saglanabilme imkan1 s6z konusu olabilir.

Foucault’nun modern hapishane ile ilgili ortaya serdigi diger bir husus, hapishane baskan ve baskan
yardimcilart hal gidis miihendisleri olduklari varsayimidir. Bu yapi i¢inde bireyi disipline etmeleri
gereken idarecilerin, 6gretmenlerin, doktorlarin, psikologlarin, sosyologlarin, papazlarin zorlamalari
gereken disipline, ilk Once egitimlerinde kendileri tabi olmak zorundadir’®. Modern toplumda
hapishane, ¢coklu, yaygin veya bitisik bicimleriyle, denetim veya zorlama, gizli gdzetim ve 1srarl1 baski
kurumlariyla, cezalarin niteliksel ve niceliksel baglantilarini saglamakta; kiigiik ve biiyiik cezalari,
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Foucault, Hapishanenin Dogusu, 274.
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Foucault, Hapishanenin Dogusu, 328,331.
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yumusakliklar1 veya katiliklari, kotii notlari ve en kiigiik mahktmiyetleri dizi haline getirmekte veya
ince dallara gore diizenlemektedir’.

Hapishane diizeni cezalandirma ve olagan disina ait olan iki uzun ve ¢oklu diziyi birlestirmektedir’’.
Ortaya ¢ikan yeni iktidar ekonomisiyle birlikte, “onun temel aleti olan hapishane sistemi yeni bir
“yasa” bigimini gegerli kilmaktadir: bir yasallik ve doga, hiikiim ve anayasa ile norm karigim1” yeni
ceza usuliiniin 6zellikleridir. Normallik yargiglari yeni iktidarin her yerinde vardirlar. Ogretmen-
yargig, hekim-yargig, egitimci-yargi¢ toplumundayiz, bunlarin hepsi de olaganlastirici olanin hiikkiim
stirmesini saglamakta ve her biri oldugu yerde bedeni, hareketleri, tutkulari, hal ve gidisleri,
yatkinliktan, performanslart olagan kilmaktadir. Hapishane sistemi bitisik ve daginik bicimleriyle;
yerlestirme, sevkiyat, gbzetim, gdzlem sistemleriyle, modern toplumda olaganlastirici iktidarin biiytik
destegi*® olmustur.

Foucault’ya gore modern toplum, Kilise’nin yonettigi Engizisyon tipi adalet cagindan sonra bilginin
yOnettigi siav tipi adalet cagina girdiyse, sinav usulii toplumu bu kadar genis 6l¢ekte kapsayabildiyse
ve bir kismi itibariyle insan bilimlerine yer verebildiyse, bunun en biiyiik aletlerinden biri gesitli
hapsetme mekanizmalarinin ¢oklugu ve siki kesismeleri olmustur. Insan bilimlerinin hapishaneden
¢iktiklarmin s6éylenmesi s6z konusu degildir. Ama eger bunlar olusabildiler ve episteme’de bilinen
biitlin altiist oluslar1 meydana getirebildilerse, bunun nedeni bunlarin iktidarin kendine 6zgii ve yeni
bir tarz1 tarafindan tasinmis olmalaridir: belli bir beden siyaseti, insanlarin birikimini itaatkar ve yararl
kilmani belli bir bigimi*® olarak hapishane yadsinamaz bir gergekliktir. Insanimn bilinebilir ve 6n
gorebilir olmas1 modern toplum i¢in olduk¢a 6nemlidir. Antropoloji, sosyoloji, psikoloji bilimleri
insanin bilinebilirligini ve dngdriilebilirligini arttirdig icin bunlar modern gozleyen aklin kabul ettigi
6nemli insani bilimlerdir.

Hapishane sisteminin degisecegini gdsteren unsurlardan biri ise, disiplin sebekelerinin gelismesi ve
bunlarin ceza araglariyla aligverislerinin artmasi, onlara atfedilen gittikge daha da ciisse kazanan
giicleri, adli fonksiyonlarin onlara her defasinda daha kitlesel bir bigimde aktarilmalaridir. Oysaki
tibbin, psikolojinin, egitimin, yardimin “sosyal ¢alisma”nin denetim ve yaptirim iktidarlarinin iginde
daha biiyiikk bir paya sahip olmalari 6lgiisiinde, bunun karsiligi olarak ceza aygiti tibbilesebilir,
psikolojiklesebilir, pedagojiklesebilir*’ olabilmektedir. Bu durumda, ceza iktidar ile disiplin iktidar1
eklemlestirmekte olan hapishane daha az yararli hale gelmektedir. Birbirlerini daha sikilastiran biitiin
bu olaganlastirma diizeneklerinin ortasinda, “hapishanenin 6zgiilligii ve birlestirme rolii varlik
nedenlerini kaybetmektedirler.”*!. Bilgi hakkinda II. Diinya Savasi sonrasi sorgulanan hale gelen bu
yapy, iktidarlar tarafindan daha sanal hale getirilerek kullanilmaya devam etmektedir. Bu olusan yeni
bilgi, somut bir alana ihtiyag duymamaktadir. Insanlarin gézlerinden uzak kontrol mekanizmasi olarak
iretilen materyalist hapishane artik tartisilir hale gelmis; onun yerini alan ekran, iktidarlarin yeni, daha
ekonomik denetleme-gdzlemleme mekanizmasi olarak selefinin yerini almistir.

Sonug¢

Iktidarmn olaganlagsmasi ve bilginin olusumu hususundaki ¢aligmalar icin tarihsel arka plan
olusturabilecek Hapishanenin Dogusu*’, hapishane o6zelinde modern iktidarlarin ve bilginin
olusumunu, olagandisini 6ldiirme ¢aligmalarint bahusus XVIII. yiizyildaki sug-ceza tartigmalari

ekseninde anlatmaktadir. Bu ¢alismadan yola ¢ikarak Postmodern dénemde, Foucault’nun kapatma

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 433.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 433-434.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 439-440.
Foucault, Hapishanenin Dogusu, 441.
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dispositifisi dedigi durumdan dolay1 modern toplum, olagandisi olani gbz dniinden kaldirma egilimi
gosterdigi yorumuna gidilebilir. Metafizik, deliler, hastalar, suglular ve ¢ocuklar olagandigina giizel
ornekler olarak verilebilir. Bu minvalde hapishaneler, hastaneler, okullar gibi modern kurumlar géz
oniinden kaldirma islevini yerine getirdigi sdylenebilir.

Diger bir ¢ikarimimiz ise Modern toplumun diger 6zelligi tahmin edilemez olanla arasinin iyi
olmamasidir. Modern, her seyin 6n goriiliir ve tahmin edilebilir olmasini beklemektedir. Hapishaneler,
biinyesindeki idareci, tabip, 6gretmen, yargig, savci, gardiyan, asker gibi unsurlarla modern bilimin
dogmasi igin iyi bir saha olmugtur. Bu baglamda panopticonvari hapishane diizeni modern bilgi
anlayisini i¢in 6nemli bir ¢aligma alani olusturmustur.

Gozleme, smav ve belge-arsivin modern diinyanin Foucault’nun ifadesiyle Panopticon yapinin
vazgecilmez denetim ve disipline etme araglar1 oldugu cikariminda bulunulabilir. Modern diinyaki
iktidarlarin giicli bu bilgi ve disiplin iireten yapidan gelmektedir. Bu yapida gozleyen, mahkiimlar
tarafindan goriilemez ama o herkesi yapinin kendine verdigi avantajla goriir; mahkiimda gozlendigini
bildigi i¢in birazda sugluluk duygusuyla onun kendini denetlemesine vesile olmaktadir. Bu durum
modern ¢agda tiretilen bilgi ve dijital sistemler i¢in de gegerlidir. Bilgiyi lireten miimkiin oldukca 6zne
olan kendini gdstermez. Yazar, eser i¢inde bir nesne gibidir. Modern toplumda bilgiyi degerli kilan
objektiflik, denetlenebilirlik ve argiimantasyondur. Bu baglamda modern diinyada tercih edilen bilgi
tiirt, deney ve gozleme dayali, sinava tabi olmus ve kayit altina alinip arsivlenmis bilgidir.

Modern bilgi iiretme yonteminin Klasik donemden ayrildigi hususlardan biri de bilginin halka
indirilmesidir. Klasik doénemde bilgi, Kilise tarafindan {iiretilmis ve elitler arasinda varligim
strdiirmiistiir. Halkin bilgiye ulasimi zor oldugundan fizigin Gtesine, sifahi bilgiye yoneldikleri
yorumuna gidilebilir. Klasik donemde toplum, -bilgi baglaminda- Kilise tarafindan Engizosyon
adaletiyle disipline edilmeye g¢alisilmistir. Modern dénemde ise bilgi yoluyla iktidarlar toplumu
disipline etmis, fizik tesi agiklamalara gerek olmadig; fizikgilerin, matematikgilerin, antropologlarin
vs. her seyi agiklayacaklari varsayilmigstir. Toplumsal ve bireysel alanda metafiziksel bir yapidan
sekdiler bir yapiya gecis yapildig1 sdylenebilir.

Modern toplumda insanlar kendilerinin gozlendiklerini ve ekran sayesinde kendi disinda her seyi
bildikleri 6n kabuliine sahipmis gibi goriilmektedir. Bu his modern iktidarlarin toplumu disipline
etmede kullandiklar1 bir unsurdur. Modern toplumun bilgiyle olan sorunu ise her yerde bilgi olmasi,
bunlarim birbirine ¢ok benzemesi, gosterilen (elitin kullanabildigi) kaynaga giivenmemesidir. Belki bu
sorun, diinyada {iniversitelerde terclime merkezleri kurarak farkli dillerdeki eserlerin terciime
edilmesi, halk i¢in oldukga bilimsel olan eserlerin lise seviyesine uygun bir sekilde basilmasi, popiiler
kitapgilarda (fiziksel veya sanal) sergilenmesi, bilimsel bilginin Klasik dénemdeki gibi bilginin,
elitlerin isi olma tehlikesinden kurtararak ¢oziilebilir. Belki de bilgi nesnesine biitiinciil ve ondaki
biitlin yapilara esit mesafede yaklasilirsa, daha iyi bir anlama gerceklestirebilir ve iiretilen bilginin de
bu baglamda insanlara ve tabiata daha az zarar verebilecegi varsayabilir. Fakat Foucault’nun ele aldig:
modern degiserek sanal bir iktidar, her seyi bildigi, gozledigi ve giicii yettigi izlenimini veren yapay
zekadan miitevellit Onerimiz igin itirazlarin yiikselmesi beklenebilir. Bu yeni durumun dini,
aristokratik yapidan insani aklini kurtarip 6nceleyerek ortaya ¢ikan moderniteyi, sekiiler giindelik
hayatin bireyi i¢in insan aklin1 yeniden rafa kalkmasina ve dijital elitlerin goriinmez iktidarina
verilmesine neden oldugu séylenebilir. Sonucta modern panoptikon yapi gibi modern sonrasinin
internet diinyasi resmin ardinda goriinmeyen ellerle insan denetim altinda tutulmaktadir.
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Thomas Aquinas’in “Varlik ve Oz” Adl1 Eserinin
Terciimesi

Translation of Thomas Aquinas’s Work “On Being and Essence”

Firat CELEBI*

Abstract

This study presents a Turkish translation of Thomas Aquinas' work "De Ente et Essentia” (On Being and Essence).
This work is considered one of the most important works of medieval metaphysical thought. Written between 1254-
1256, before Aquinas was 30 years old, this work is of great importance as it forms the foundation of the thinker's
metaphysical system. Thomas Aquinas, by systematically addressing the concepts of being and essence in this work,
sheds light on one of the fundamental problems of metaphysical thought. The relationship between being and essence,
which holds a central position in medieval philosophy, gains a new dimension in Thomas Aquinas' thought. The work
examines the hierarchy of being at three fundamental levels: God, angels (separate substances), and material substances.
According to Aquinas, being and essence are identical in God; this means that God exists by virtue of His own essence.
In angels, however, the situation is different; their essence does not contain matter, but their being is different from
their essence. For material substances, there is both a matter-form composition and a being-essence distinction. This
hierarchical structure forms the foundation of Aquinas' metaphysical system and explains the relationship between
levels of being. Another aspect that particularly stands out in the work is Aquinas' approach to the essence of composite
substances. He emphasizes that essence encompasses both matter and form, but that the matter here is not determinate
matter (materia signata) but indeterminate matter (materia non signata). This approach demonstrates how Aquinas
integrates different levels of reality. Although Aquinas bases his work on Aristotelian metaphysics, he also significantly
draws on the views of Islamic philosophers such as Avicenna and Averroes. Especially Avicenna's distinction between
being and quiddity (essence) plays a central role in Aquinas' thought. Boethius' influence is also clearly seen in the
work, particularly in relating logical concepts (genus, species, differentia) to metaphysical structure. De Ente et Essentia
is of great importance not only from a metaphysical perspective but also in terms of logic, epistemology, and theology.
Aquinas also used the concepts in this work in his later major works such as "Summa Theologica" and "Summa Contra
Gentiles." Therefore, this early work serves as a key to understanding Aquinas' evolution of thought. In the work,
Aquinas criticizes the Platonic approach when addressing universals and emphasizes that universals exist in the mind
but also emphasizes their foundation in reality. Thus, Aquinas charts a middle path between extreme realism and
nominalism. This approach constitutes an important aspect of his metaphysical realism. The concepts of being and
essence that Aquinas addresses in "De Ente et Essentia" have also had significant influences on modern philosophy.
Especially in existentialist philosophy, the relationship between being and essence has been reinterpreted, but different
conclusions have been reached from Aquinas' approach. In this respect, the work is at the center of ongoing discussions
in the history of philosophy. This work of Aquinas also forms the foundation of his theological thought. His thoughts
on the existence and nature of God have formed the starting point of his later theological studies. Especially the idea
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that being and essence are the same in God is of great importance for understanding Aquinas' five ways (quinque viae)
and proofs of God.

Keywords: Thomas Aquinas, Being, Essence, Quiddity.

Oz

Bu ¢alismada Thomas Aquinas'in "De Ente et Essentia" (Varlik ve Oz) adli eseri Tiirkge'ye terciime edilmistir. Séz
konusu eser, Ortacag metafizik diisiincesinin en 6nemli yapitlarindan biri olarak kabul edilmektedir. 1254-1256 yillar1
arasinda, Aquinas heniiz 30 yasina gelmeden 6nce kaleme alinan bu eser, diisiiniiriin metafizik sisteminin temellerini
olusturmasi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Thomas Aquinas, bu eserinde varlik ve 6z kavramlarini sistematik
bir sekilde ele alarak, metafizik diigiincenin temel sorunlarindan birine 11k tutmaktadir. Ortagag felsefesinde merkezi
bir konuma sahip olan varlik-6z iliskisi, Thomas Aquinas'in diisiincesinde yeni bir boyut kazanmistir. Eser, varlik
hiyerarsisini ii¢ temel diizeyde inceler: Tanri, melekler (ayrik tozler) ve maddi cevherler. Hristiyan filozofa gore,
Tanr1'da varlik ve 6z aynidir; bu, Tanri'nin kendi 6zii geregi var oldugu anlamina gelir. Meleklerde ise durum farklidir;
onlarin 6zii maddeyi igermez, ancak varliklari 6zlerinden farklidir. Maddi cevherler i¢in ise hem madde-form bilesimi
hem de 6z-varlik ayrimi s6z konusudur. Bu hiyerarsik yapi, Aquinas'in metafizik sisteminin temelini olusturur ve varlik
diizeylerinin birbirleriyle iliskisini agiklar. Eserde 6zellikle dikkat ¢eken bir diger husus, Aquinas'in bilesik cevherlerin
oziinii ele alig bigimidir. O, 6ziin hem maddeyi hem de formu kapsadigini, ancak buradaki maddenin belirlenmis
(materia signata) degil, belirlenmemis madde (materia non signata) oldugunu vurgulamaktadir. Bu yaklasim,
Aquinas'm gergekligin farkli diizeylerini nasil biitiinlestirdigini gostermektedir. Aquinas, eserinde Aristoteles
metafizigini temel alsa da, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi islam filozoflarinin gériislerinden de 6nemli dlgiide yararlanmugtir.
Ozellikle Tbn Sina'nin varlik-mahiyet (6z) ayrimi, Aquinas'mn diisiincesinde merkezi bir role sahiptir. Boethius'un etkisi
de eserde acikca goriilmektedir, ozellikle mantiksal kavramlarin (cins, tiir, aywrict ozellik) metafizik yapryla
iliskilendirilmesinde. De Ente et Essentia, sadece metafizik agidan degil, ayn1 zamanda mantik, epistemoloji ve teoloji
acisindan da biiyiik 6nem tasir. Aquinas, bu eserinde kullandig1 kavramlar "Summa Theologica" ve "Summa Contra
Gentiles" gibi daha sonraki biiyiik eserlerinde de kullanmigtir. Bu nedenle, bu erken donem eseri, Thomas Aquinas'mn
diisince evrimini anlamak i¢in bir anahtar niteligindedir. Eserde Thomas Aquinas, tlimelleri ele alirken Platoncu
yaklasimu elestirmekte ve tiimellerin zihinde var oldugunu, ancak bunlarin gergeklikteki temelini de vurgulamaktadir.
Boylece Aquinas, asir1 realizm ile nominalizm arasinda orta bir yol ¢izmektedir. Bu yaklagim, onun metafizik
gercekeiliginin onemli bir yoniinii olusturur. Aquinas'in "De Ente et Essentia" eserinde ele aldigi varlik ve 6z
kavramlari, modern felsefeye de énemli etkilerde bulunmustur. Ozellikle varoluscu felsefede varlik ve 6z arasindaki
iligki yeniden yorumlanmis, ancak Aquinas'in yaklasimindan farkli sonuglara ulagilmistir. Bu yoniiyle eser, felsefe
tarihinde siiregelen tartigmalarin merkezinde yer almaktadir. Aquinas'in bu eseri, ayn1 zamanda teolojik diisiincesinin
de temellerini olusturmaktadir. Tanri'nin varlig1 ve dogasi hakkindaki diisiinceleri, daha sonraki teolojik ¢alismalarinin
¢cikis noktasii olusturmustur. Ozellikle Tanri'da varhk ve 6ziin ayni1 olmas: fikri, Hristiyan filozofun bes yolunu
(quinque viae) ve Tanri kanitlarmi anlamak i¢in biiyilk 6nem tasimaktadir. Eserin Tiirkge g¢evirisi, Aquinas'in
diistincesini Tiirk okuyucusuna tanitmasi bakimindan biiylik 6nem tasimaktadir. Metafizik diisiincenin temel
kavramlarini sistematik bir sekilde ele alan bu eser, felsefe 6grencileri ve arastirmacilar i¢in vazgecilmez bir kaynak
niteligindedir. Aquinas'm metafizik sisteminin temellerini olusturan bu eser, ayn1 zamanda Ortacag felsefesinin Islam
diistincesiyle olan etkilesimini de gostermektedir. Eser, varlik ve 6z kavramlari sistematik bir sekilde ele alarak,
metafizik diisiincenin temel sorunlarina 151k tutmaktadir. Aquinas'm bu eseri, onun daha sonraki biiyiik eserlerinin
anlagilmast i¢in de bir temel olugturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Thomas Aquinas, Varlik, Oz, Mabhiyet.

1. Varlik ve Oz Hakkinda

On iigiincii yiizyilin en 6nemli diisiiniirlerinden Thomas Aquinas (1225-1274), Italya'min Roccasecca
kentinde soylu bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Dominiken tarikatina katilarak hayatini felsefi
ve teolojik ¢aligmalara adayan Aquinas, Aristoteles felsefesi ile Hristiyan teolojisini uyumlu hale
getirmeye calist1. Paris ve Italya'daki cesitli {iniversitelerde ders veren diisiiniir, Summa Theologica ve
Quaestiones Disputatae gibi 6nemli eserler kaleme almistir.

Ozgiin ad1 De Ente et Essentia olan Varlik ve Oz, Thomas Aquinas'm en dikkat ¢ceken ve bilinen
metinlerinden biri olarak kabul edilir. Hacim olarak miitevazi boyutlar1 ve igerigindeki konular
sebebiyle, 1570'te yapilan Piana edisyonunda Expositio in Metahysicam adli eserin arkasina eklenmis
bir boliim seklinde yer almistir. Thomas Aquinas'in yazarlik kariyerinin baglangic donemlerine ait bir
eserdir. Luccali Tolomeo’nun aktardigina gére, Thomas Aquinas bu metni heniiz magister unvanini
almadan dnce yazmistir. Bu bilgi 15181nda, metnin yazilis tarihi 1256'dan 6ncedir. Metnin bilinen farklt
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basliklar1 da mevcuttur. Bunlar De Ente et Essentia ad fratres et socios, De Quidditate et esse ve De
Quidditate Entium’dur.!

Thomas Aquinas'in Varlik ve Oz adli eseri, metafizik diisiincesinin temel kavramlarini sistematik bir
sekilde ele alir. Aquinas, varlik ve 6z arasindaki iligkiyi inceleyerek, bu kavramlarin farkli varlik
tiirlerinde nasil bulundugunu agiklar. Eserde ii¢ temel varlik diizeyi ele alimr: {1k olarak Tanri, ikincil
olarak melekler ve son olarak maddi cevherler. Tanri’daki varlik ve 6z aymidir; Meleklerde 6z
maddesiz olsa da varliktan farklidir. Maddi cevherlerde ise madde-form bilesimi hem de 6z-varlik
ayrimi bulunur. Aquinas, cevherlerdeki 6ziin yani sira ilineklerdeki 6zli de inceler ve mantiksal
kavramlarin (cins, tiir, ayiric1 8zellik) bu varlik tiirleriyle iligkisini ortaya koyar. Eser, Aristoteles (MO
384-MO 322), Boethius (480-524), Ibn Sina (980-1037) ve ibn Riisd (1126-1198) gibi diisiiniirlerin
goriislerini de degerlendirerek, varlik hiyerarsisinde 6ziin nasil farklilastigini gosterir. Bu diisiinsel
cergeve iginde Thomas Aquinas, dzellikle bilesik cevherlerde 6ziin hem maddeyi hem de formu
kapsadigini, ancak bunun belirlenmis maddeyi degil, belirlenmemis maddeyi igerdigini vurgular.
Boylece o, 6zlin dogasini agiklarken hem Platoncu hem de salt maddeci yaklagimlardan kaginir ve
gercekligin farkli diizeylerini tutarli bir metafizik sistem i¢inde birlestirir.

Varhik ve Oz'de, 6ziin nasil farkli varlik seviyelerinde bulundugu detayli olarak incelenmistir. Eser,
oziin cevherlerdeki (hem basit hem de bilesik) ve ilineklerdeki varolus tarzlarini agiklarken, ayni
zamanda mantiksal tiimel kavramlarm bu varlik kategorileriyle iliskisini de ortaya koyar. ilk varlik
olan Tanr1 ise, mutlak basitligi nedeniyle cins, tiir ve tanim kavramlarinin kendisine uygulanamadig:
tek istisnadir.

2. Ceviri Hakkinda

Bu ¢eviride, De Ente et Essentia’nin Latince orijinal metinleri temel alinmistir. Ceviride kullanilan
kaynagin kiinyesi sudur: Sancti Thomae de Aquino, De Ente et Essentia. Ed. Leonina. Cilt XLIII.
Roma: Editori di San Tommaso, 1976. Metinlerde gegen kavramlar dipnotlarda Latince olarak “(Lat.)”
kisaltmastyla belirtilmistir. Dipnotlarda ise Eski Cag ve Ortacag yazarlarindan yapilan alintilarda aksi
belirtilmedikge Loeb Classical Library ve Patrologia Latina serileri temel alinmistir. ibn Sina ve ibn
Riisd'den yapilan alintilar, Thomas Aquinas'in kullandig1r Latince c¢evirilerden aktarilmigtir. Bu
secimin nedeni, s6z konusu filozoflarin eserlerinin Arapga asillarindaki boliim ve pasaj numaralarinin,
Aquinas'm kullandigi Latince ¢evirilerden farklilik gdstermesidir.

3. Varlik ve Oz Cevirisi
3.1. Giris

Filozof’un Gékyiizii Uzerine’nin birinci kitabinda sdyledigi gibi, baslangigtaki kiigiik bir hata sonunda
biiyiik bir hataya doniisebilir.? Ibn Sina’min da Metafizik'inin basinda belirttigi iizere, varlik ve 6z,
aklin ilk kavradigi seylerdir.’ Bu nedenle, bunlarin bilinmemesinden kaynaklanan hatalardan
kaginmak i¢in, bu kavramlart agikliga kavusturmak i¢in 6z ve varlik terimleriyle ne kastedildigini,

Faruk Akyol, Thomas Aquinas: Doctor Angelicus Hayati, Eserleri ve Diisiincesi (Istanbul: Alfa Yaymnlari, 2005), 69.

Burada filozof ile kastedilen Aristoteles, Gokyiizii Uzerine eseriyle kastedilen ise De Caelo et Mundo (Yun: Tlepi odpovod)’dur.
Alnt1 igin bk. Aristoteles, De Caelo et Mundo (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1939), Cap. 5, 271b8-13.

*  Aquinas'm De Ente et Essentia'da kullandig1 "ens autem et essentia" kavramlari, [bn Sina felsefesindeki varlik (viicud) ve 6z
(mahiyet) ayrimindan beslenir. Ibn Sina'nin metafizik sisteminde bu ayrim, varligin (mevcudiyetin) mahiyetten farkli oldugunu
ve mahiyetin kendiliginden bir varliga sahip olmadigini ortaya koyar. Aquinas bu temel ayrimi kendi sistemine dahil ederek daha
kapsamli bir ontolojik yap1 kurar. Ancak onun Ibn Sina'dan ayrildig1 nokta, varligin (ens) Tanri'nin 6ziiyle bir ve ayni oldugu ve
diger tiim varliklarin varliklarimi Tanri'dan aldigr diisiincesidir. Demek ki, Aquinas'n eserinde tartistigr "varlik" ve "6z"
kavramlari, Tbn Sina'min mevcud (viicud) ve mahiyet (quidditas) ayrimiyla dogrudan iliskilidir. Bununla birlikte, Aquinas bu
kavramlari kendi teolojik diisiincesi iginde yeniden yorumlamistir. Bu nedenle, bu terimlerin ibn Sina felsefesindeki kullanimiyla
Aquinas'in sistemindeki anlamlar1 arasinda belirli farkliliklar gérmek miimkiindiir. Bu konu hakkinda daha detayl bilgi i¢in bk.
Mehmet Ata Az, "Ibn Sina'min Varlik-Mahiyet Ayniligi/Ayirmminin Aquinas'i Elestirileri Baglaminda Degerlendirilmesi",
Eskiyeni 29 (Aralik 2014), 75-102.
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bunlarm farkli seylerde nasil bulundugunu ve mantiksal kavramlarla (yani cins, tiir ve ayrim ile) nasil
iliskili oldugunu ele almalry1z.

[I]. Bilesik seylerden basit olanlarin bilgisini edinmemiz ve sonraki seylerden dncekilere ulasmamiz
gerektiginden, daha kolay olanlardan baslayarak 6grenme daha uygun olacaktir. Bu nedenle varligin
anlamindan 6ziin anlamina dogru ilerlememiz gerekir. Filozofun Metafizik'in 5. kitabinda sdyledigi
gibi, varlik kendinde iki sekilde sdylenir: Birinci sekilde on kategoriye boliinen varlik olarak, ikinci
sekilde Onermelerin dogrulugunu gosteren varlik olarak.* Bu ikisi arasindaki fark sudur: Ikinci
anlamda, gergeklikte hi¢bir seye karsilik gelmese bile hakkinda olumlu bir 6nerme kurulabilen her
seye varlik denilebilir. Bu sekilde yoksunluklar ve olumsuzlamalar da varlik olarak adlandirilir.
Nitekim olumlama olumsuzlamanin karsitidir. Bu yilizden korlik gozdedir deriz. Fakat birinci
anlamda, sadece gergeklikte bir seye karsilik gelen seylere varlik denebilir. Bu nedenle birinci anlamda
korliik ve benzerleri varlik degildir. Oz ad, ikinci anlamda sdylenen varliktan tiiretilmez. Nitekim bu
sekilde varlik denilen bazi seylerin, yoksunluklarda agik¢a goriildiigii gibi, 6zii yoktur. Oz, birinci
anlamda soylenen varliktan tiiretilir. Bu nedenle Yorumcu® aym yerde, birinci anlamda sdylenen
varligin seyin 6ziini gosterdigini soyler.

Daha once aktarildigi gibi, bu sekilde sdylenen varlik on kategoriye boéliindiigiinden, 6z, farkli
varliklarin farkli cins ve tiirlere yerlestirilmesini saglayan tim dogalara ortak olan bir seyi
gostermelidir. Insanlik insanin 6zii oldugu gibi, digerleri de bdyledir. Bir seyi kendi cins veya tiiriinde
olusturan sey, o seyin ne oldugunu gdsteren tanimla ifade edildiginden, filozoflar 6z adim1 mahiyet®
adina doéniistiirmislerdir. Filozofun sik¢a "ne ise o olan" diye adlandirdig: sey bir seyin ne olmasini
saglayan seydir. ibn Sina Metafizik adli eserinin 2. kitabinda sdyledigi gibi, her seyin kesinligi form
aracihigryla gosterildiginden buna form da denir.” Ayrica 6z kavramina doga® da denir. Bu kullanim,
Boethius'un 7ki Doga Uzerine adl eserinde belirttigi doga kavraminin dért anlamindan ilkine dayanir.
Bu anlama gore doga, aklin herhangi bir sekilde kavrayabildigi her seydir.” Zira bir sey ancak tanimi
ve 6zii aracihigtyla anlagilabilir. Nitekim Filozof da Metafizik'in 5. kitabinda her cevherin'® bir doga
oldugunu soyler. Bununla birlikte, bu sekilde alinan doga ads, higbir sey kendi 6zel islevinden yoksun
olmadigindan, seyin 6ziinii onun kendine 6zgii isleviyle iliskisi bakimindan gdsteriyor goriinmektedir.
Mahiyet ad1 ise tamim araciligiyla gsterilmesinden alinir. Oz ise, varligin onun aracilityla ve onda
var olmasi bakimindan séylenir.

[II]. Varlik mutlak ve oncelikli olarak cevherler hakkinda, sonra ve bir bakima goreceli olarak
ilinekler'' hakkinda sdylenir. Oz ise cevherlerde asil ve gergek anlamda, ilineklerde ise bir bakima ve
goreceli olarak bulunur. Cevherlerin bazilari basit, bazilari bilesiktir ve her ikisinde de 6z vardir; fakat
basit olanlarda, daha soylu bir varliga sahip olduklar i¢in, daha gercek ve daha soylu bir tarzda
bulunur. Basit cevherler, 6zellikle ilk basit cevher olan Tanr1, bilesik cevherlerin nedenidir. Fakat bu
cevherlerin 6zleri bizim i¢in daha gizli oldugundan, daha kolay olandan baslayarak 6grenme daha
uygun olsun diye, bilesik cevherlerin 6zlerinden baglamak gerekir. Bilesik cevherlerin form ve
maddeden olustugu bilinir; 6rnegin insanda ruh form, beden ise maddedir. Ancak bunlardan yalnizca
birinin 6z oldugu sdylenemez. Yalnizca maddenin seyin 6zl olmadig1 agiktir, ¢iinkii bir sey 0zil
sayesinde hem bilinebilir hem de bir tiir veya cinse yerlestirilir. Fakat madde ne bilginin ilkesidir ne

4 Aristotle, Metaphysicae (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1933-1935), Cap. 7, 1017a22-35.

Metinde yorumcu ile kastedilen kisi ibn Riisd’tiir.

¢  Quidditas (Lat.)

Avicenna, Metaphysica sive prima philosophia (Venedik: Bernardinus Venetus, 1495), I, Cap. 6.

8 Natura (Lat.)

Boethius (MS 480-524): Roma'li filozof, 6zellikle Aristoteles'in eserlerinin Latince'ye ¢evirisiyle taninir. S6z konusu alint1 i¢in
bk. Boethius, De Persona et Duabus Naturis, in Theological Tractates and The Consolation of Philosophy (London: William
Heinemann; Cambridge, MA: Harvard University Press, 1918), Cap. 1, PL 64, 1341B.

Substantia (Lat.): cevher, toz.

Accidens (Lat.): ilinek, araz.
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de bir sey ona gore bir cins veya tiire belirlenir. Bunlar fiil halinde olan seye gore belirlenir. Bazilart
bunu iddia etmeye ¢aligsa da, formun tek bagina bilesik cevherin 6zii oldugu da sdylenemez.

Soylenenlerden anlasiliyor ki 6z, bir seyin tanimi araciliiyla gosterilen seydir. Dogal cevherlerin
tanim1 ise sadece formu degil, aynt zamanda maddeyi de icerir. Bdyle olmasaydi dogal ve
matematiksel tanimlar birbirinden farkli olmazdi. Maddenin dogal cevherin taniminda onun 6ziine
eklenmis veya 6ziinilin disinda olan bir sey olarak yer aldig1 da sylenemez, ¢linkii bu tanimlama tarzi,
tam bir 6ze sahip olmayan ilineklere 6zgiidiir. Bu nedenle ilinekler, kendi cinslerinin disinda olan
6zneyi tanimlarma almak zorundadirlar. Dolayisiyla 6ziin madde ve formu kapsadigi agiktir. Oziin,
madde ile form arasindaki iliskiyi veya bunlara eklenmis baska bir seyi gosterdigi de sOylenemez,
¢linkii bu zorunlu olarak bir ilinek olurdu ve seye yabanci olurdu. Bu sey de bu yolla bilinemezdi ki,
bunlarm hepsi 6ze aykiridir. Zira maddenin fiil hali olan form sayesinde, madde fiilen var olan ve
belirli bir sey haline gelir. Bu nedenle sonradan gelen sey, maddeye mutlak anlamda fiil halinde olmay1
saglamaz, tipki beyazligin fiilen beyaz yaptig1 gibi, ilineklerin yaptig1 sekilde belirli bir tarzda fiil
halinde olmay1 saglar. Bu nedenle boyle bir form kazanildiginda, mutlak anlamda degil, goreceli
olarak olugmak denir. O halde 6z adi, bilesik cevherlerde madde ve formdan olugsmus seyi gosterir.
Bu, Boethius'un Kategoriler iizerine yaptig1 serhte sdyledigi sozle de uyumludur; orada ousia'nin'
bilesigi gosterdigini sdyler. Nitekim kendisinin /ki Doga Uzerine kitabinda sdyledigi gibi, Yunancada
ousia bizim kullandigimiz essentia (6z) ile aym seydir. Ibn Sina da bilesik cevherlerin mahiyetinin
form ve maddenin bilesimi oldugunu séyler. Ayrica Yorumcu, Metafizik'in 7. Kitabina yaptig1 serhte
sOyle der: "Olusabilen seylerdeki tiirlerin sahip oldugu doga bir ara seydir." Yani madde ve formdan
olugsmus bir seydir. Bu, akilla da uyumludur, ¢iinkii bilesik cevherin varligi ne sadece formun ne de
sadece maddenindir, bilesigin kendisinindir. Oz ise bir seyin kendisine gére varoldugu seydir. Bu
nedenle, bir seyin var olan olarak adlandirilmasini saglayan 6z, ne sadece form ne de sadece maddedir.
Her ne kadar bu tiir bir varligin nedeni kendi tarzinda yalnizca form olsa da, 6ziin her ikisi de olmasi
gerekir. Nitekim birden ¢ok ilkeden olusan diger seylerde de goriiriiz ki, bir sey sadece bu ilkelerden
birine gore degil, her ikisini de kapsayan seye gore adlandirilir. Bu, tatlarda agik¢a goriiliir: tatlilik,
nemlinin sicak tarafindan sindirilmesi eylemiyle olusur ve bu sekilde sicaklik tatliligin nedeni olsa da,
cisim sicakliktan dolay1 degil, sicak ve nemliyi kapsayan tattan dolay: tath olarak adlandirilir. Fakat
bireysellesme ilkesi'* madde oldugundan, bundan belki de su sonug gikiyor goriinebilir: hem maddeyi
hem de formu kendinde kapsayan 6z, sadece tikel olup tiimel degildir. Bundan su sonug ¢ikardi: eger
0z tanim araciligiyla gosterilen sey ise, tiimellerin tanimi olmayacakti. Bu nedenle bilinmelidir ki,
madde herhangi bir sekilde ele alindiginda bireysellesme ilkesi degil, yalnizca belirlenmis madde
bireysellesme ilkesidir. Belirlenmis madde derken, belirli boyutlar altinda diisliniilen maddeyi
kastediyorum. Bu madde, insan olmas1 bakimindan insanin taniminda yer almaz, ama eger Sokrates'in
bir tanim1 olsaydi onun taniminda yer alirdi. Insanin taniminda ise belirlenmis olmayan madde yer
alir; ¢iinkil insanin taniminda bu kemik ve bu et degil, mutlak anlamda kemik ve et yer alir ki bunlar
insanin belirlenmis olmayan maddesidir.

[III]. Bu durumda insanin 6zii ile Sokrates'in 6ziiniin yalnizca belirlenmis ve belirlenmemis olmalart
bakimindan farklilastigi agiktir. Nitekim Yorumcu, Metafizik'in 7. kitabi serhinde sdyle der: "Sokrates,
mahiyeti olan canlilik ve akilliliktan baska bir sey degildir." Benzer sekilde, cins ve tiirlin 6zii de
belirlenmis ve belirlenmemis olmalar1 bakimindan farklilagir. Ancak her iki durumda belirlenme tarzi
farklidir: Bireyin tiire gore belirlenisi boyutlarla sinirlanmis madde araciligiyla olurken, tiiriin cinse
gore belirlenisi seyin formundan alinan ayirici 6zellik aracilifiyla gergeklesir. Tiiriin cinse gére sahip
oldugu bu belirlenme veya belirlilik, tiiriin 6ziinde bulunup da cinsin 6ziinde hicbir sekilde

12
13

Ousia (ovoio, Yun.): Antik Yunan felsefesinde temel bir kavram. Aristoteles'te "cevher" anlaminda kullanilir.
Principium individuationis (Lat.): Bireysellesme ilkesi. Ortagag felsefesinde onemli bir kavramdir. Bir tiiriin bireylerini
birbirinden ayiran sey. Ornegin iki insan ayni forma (insanlik) sahiptir ama farkli maddede gerceklesir.
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bulunmayan bir sey araciligryla gerceklesmez. Aksine, tiirde bulunan her sey cinste de belirlenmemis
olarak bulunur. Eger "canli" insanin biitiinii degil de bir parcast olsaydi, onun hakkinda yiiklem
olamazds; ¢linkd higbir biitiinleyici par¢a kendi biitiinii hakkinda yiiklem olamaz.

Bu durumun nasil gergeklestigi, cisim'® kavraminim hayvanm biitiinleyici bir pargasi olarak ele
alinmasiyla bir cins olarak ele alinmasi arasindaki farka bakilarak anlasilabilir. Nitekim bir sey,
biitiinleyici par¢a oldugu ayni tarzda cins olamaz. Bu nedenle cisim adi birden ¢ok anlamda
kullanilabilir.

Cisim, cevher kategorisinde ele alindiginda, {i¢ boyutun belirlenebilecegi bir dogaya sahip olmasindan
dolay1 bu adi alir. Bu belirlenmis ii¢ boyutun kendisi ise nicelik kategorisindeki cisimdir. Varliklarda,
bir yetkinlige sahip olan seyin daha ileri bir yetkinlige de ulasmasi miimkiindiir. Bu durum, hem
duyusal hem de daha ileri diizeyde akilsal dogaya sahip olan insanda agik¢a goriiliir. Benzer sekilde,
i¢ boyutun belirlenebilecegi bir forma sahip olma yetkinliginin lizerine yasam gibi baska bir yetkinlik
de eklenebilir. Dolayistyla cisim adi, {i¢ boyutun belirlenebilirliginin kendisinden kaynaklandig: bir
forma sahip olan belirli bir seyi gosterebilir. Bu tiir formdan yeni bir yetkinlik ortaya ¢ikmaz. Eger
forma yeni bir 6zellik eklenirse, bu eklenen dzellik artik cisim kavraminin kapsanu diginda kalir. Iste
bu anlamda cisim, hayvanin biitiinleyici ve maddi pargas1 olacaktir. Nitekim bu durumda ruh, cisim
adryla gosterilen seyin disinda kalacak ve cisme sonradan eklenecektir. Boylece hayvan, ruh ve cisim
olmak iizere bu iki par¢adan olusacaktir.

Cisim adi, forma sahip bir seyin dogas1 geregi ii¢ boyutlu olabilme 6zelligini gosterir. Bu durumda
formun ne oldugu veya bu formdan yeni yetkinliklerin ortaya ¢ikip ¢ikmadigi dnemli degildir. Iste bu
anlamda cisim, hayvanin cinsi olacaktir. Nitekim hayvanda, cisimde ortiik olarak bulunmayan higbir
sey yoktur. Zira ruh, o seyde ii¢ boyutun belirlenebilmesini saglayan formdan bagka bir form degildir.
Bu nedenle, "cisim ii¢ boyutun kendisinde belirlenebilecegi bir forma sahip olan seydir" denildiginde,
bu form ister hayvanlik olsun, ister taslik olsun, isterse bagka herhangi bir sey olsun fark etmez.
Boylece, cisim onun cinsi oldugu siirece, hayvanin formu cismin formunda o6rtiik olarak bulunur.
Hayvan ile insan arasindaki iliski de bu sekildedir. Eger "hayvan" sadece, baska bir yetkinligi disarida
birakarak, kendisinde bulunan bir ilke araciligtyla duyumsama ve hareket edebilme yetkinligine sahip
olan belirli bir seyi gosterseydi, o zaman sonradan gelen baska herhangi bir yetkinlik, hayvanin
taniminda Ortiik olarak bulunan bir sey olarak degil, bir parga olarak hayvanla iliskili olurdu ve boylece
hayvan bir cins olmazdi. Fakat hayvan, sahip oldugu form -ister yalnizca duyusal ruh olsun, ister hem
duyusal hem akilsal ruh olsun- aracilifiyla duyum ve hareketin ortaya ¢ikabilecegi belirli bir seyi
gosterdigi i¢in bir cinstir. Bu durumda cins, tiirde bulunan biitiinii belirlenmemis olarak gosterir, zira
o sadece maddeyi gostermez. Benzer sekilde, ayirici 6zellik de biitiinii gosterir ve sadece formu
gostermez. Tanim ve tiir de biitiinii gosterir. Fakat bunlarin her biri biitiinii farkli sekillerde gosterir.
Cins, 6zel formu belirlemeksizin, seydeki maddi unsuru belirleyen bir tiir adlandirma olarak biitlinii
gosterir. Bu nedenle cins maddeden alinir, ancak maddenin kendisi degildir. Ornegin cisim, kendisinde
iic boyutun belirlenebilecegi bir yetkinlige sahip olmasi bakimindan bu adi alir. Bu yetkinlik, daha
ileri yetkinliklere gore maddi bir konumdadir. Ayirici 6zellik ise bunun tersine, belirlenmis maddeden
bagimsiz olarak, formdan alian belirli bir adlandirma gibidir. Bu durum canli denildiginde agikc¢a
goriiliir: Canli, ruha sahip olan sey demektir. Ancak burada onun ne oldugu, yani bir cisim mi yoksa
baska bir sey mi oldugu belirlenmez.

Bu nedenle ibn Sina der ki, tipk1 6znenin ilintilerin'> kavranmasinda oldugu gibi, cins ayiric1 dzellikte
Oziinlin bir parcasi olarak degil, sadece Oziin digindaki bir varlik olarak anlagilir. Bu nedenle

4 Corpus (Lat.)
15" Passio (Lat.)
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Aristoteles’in Metafizik'in 3. kitabinda ve Topikler'in 4. kitabinda sdyledigi gibi, cins, 6zne ilintinin

yiiklemi oldugu durumlar diginda, kendi basina ayiric1 dzelligin yiiklemi olamaz.'¢

Tanim veya tiir ise her ikisini de kapsar: Yani cins adinin gosterdigi belirli maddeyi ve ayirici 6zellik
adinin gosterdigi belirli formu. Buradan anlasiliyor ki cins, tiir ve ayirici 6zellik, dogada madde, form
ve bilesige orantili olarak karsilik gelir. Ancak bunlar onlarla ayni sey degildir. Oyle ki ne cins
maddedir (sadece maddeden alinip biitiinii gosterir), ne de ayirict 6zellik formdur (sadece formdan
alinip biitiinii gosterir). Bu nedenle insanin hayvan ve akilsaldan olustugunu degil, akilsal hayvan
oldugunu sdyleriz; tipki onun ruh ve bedenden olustugunu sdyledigimiz gibi. Insan ruh ve bedenden
olusur derken, bu ikisinden hi¢biri olmayan ii¢iincii bir seyin iki seyden olustugunu kastederiz.

Insan ne sadece ruhtur ne de sadece bedendir. Eger insanin bir sekilde hayvan ve akildan olustugu
sOylenirse, bu iki seyden olusan {iglincii bir sey gibi degil, iki kavramdan olusan iigiincii bir kavram
gibi anlagilmalidir. Nitekim hayvan kavrami, 6zel bir form belirlemeksizin, son yetkinlige gére maddi
olan seyden hareketle varligin dogasim ifade eder. Akilli olma 6zelliginin kavrami, varligm &zel
formunun belirlenmesiyle ortaya cikar. Tiir veya tanimin kavrami ise bu iki kavramdan olusur. Bu
nedenle, nasil ki bir sey kendisini olusturan seylerin yiiklemi olamazsa, bir kavram da kendisini
olusturan kavramlarin yiiklemi olamaz. Ornegin tamimin cins veya ayirict ozellik oldugunu
sOyleyemeyiz. Cins tiiriin biitiin 6ziinii gosterse de, ayni cinse ait farkli tiirlerin tek bir 6zii olmast
gerekmez, zira cinsin birligi, belirlenmemislikten veya farksizliktan kaynaklanir. Bu, tipki formun,
sayica bir olan maddeyi belirlemesi gibi cinsin gosterdigi seyin farkli tiirlerde sayica bir olan ve
tizerine ay1rici 6zelligin belirleyici olarak geldigi bir doga oldugu anlamina gelmez. Aksine cins, belirli
bir formu gosterir, ancak bu veya su form olarak degil; ayiric1 6zelligin belirli olarak ifade ettigi form,
cinsin belirlenmemis olarak gosterdigi formdan bagka bir sey degildir. Bu nedenle Yorumcu Metafizik
adl1 eserinin 9. Kitabinda sdyle der: "ilk madde biitiin formlarin uzaklastirilmasi yoluyla bir denir, cins
ise gosterilen formun ortaklig1 yoluyla bir denir." Buradan anlasiliyor ki ayiric1 6zellik eklendiginde,
cinsin birliginin nedeni olan belirlenmemislik ortadan kalkar ve 6zleri bakimindan farkl: tiirler ortaya
cikar.

Daha 6nce soylendigi gibi, tiiriin dogas1 bireye gore, cinsin dogast tiire gore nasil belirlenmemis ise,
cins tlirlin yiiklemi oldugunda, her ne kadar belirsiz olsa da, tiirde belirli olan her seyi kendi
gosteriminde igeriyorsa, ayni sekilde tiir de bireyin yiiklemi oldugunda, her ne kadar belirsiz olsa da,
bireyde 6zsel olarak bulunan her seyi gostermelidir. Tiirlin 6zl "insan" adiyla bu sekilde gosterilir, bu
nedenle "insan" Sokrates'in yiiklemi olur. Fakat eger tiiriin dogasi, bireysellesme ilkesi olan
belirlenmis maddeden soyutlanarak gdsterilirse, o zaman bir par¢a gibi olur. Bu, "insanlhik" adiyla
gosterilir; ¢linki insanlik, insanin insan olmasini saglayan seyi gosterir. Belirlenmis madde ise insanin
insan olmasini saglayan sey degildir. Bu nedenle insanin insan olmasini saglayan seyler arasinda hi¢bir
sekilde yer almaz. insanlik kavrami sadece insanin insan olmasini saglayan seyleri igerdiginden, onun
anlamindan belirlenmis madde dislanir veya soyutlanir. Parga biitiiniin yiiklemi olamayacagindan,
insanlik ne insanin ne de Sokrates'in yiiklemi olabilir. Bu nedenle Ibn Sina sdyle der: "Bilesik bir seyin
mahiyeti, kendisinin mahiyeti olan bilesik seyin kendisi degildir." Her ne kadar mahiyetin kendisi de
bilesik olsa bile (6rnegin insanlik bilesik olmasina ragmen insan degildir) onun belirlenmis madde
olan bir seyde bulunmasi gerekir.

Daha once belirtildigi gibi, tiiriin cinse gore belirlenmesi form araciligiyla, bireyin tiire gore
belirlenmesi ise madde araciligiyla oldugundan, cins dogasinin alindigi seyi gosteren adin, tiirii
tamamlayan belirli formun dislanmasuyla, biitiiniin maddi par¢asini gdstermesi gerekir. Ornegin beden
insanin maddi pargasidir. Tiirlin dogasinin alindigi seyi belirlenmis maddenin dislanmasiyla gosteren

16 Bk. Aristotle, Metaph., 111, Cap. 8, 998b24; Aristotle, Topicorum (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1960), IV Cap. 2,
122b22-26.
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ad ise formel pargay1 gosterir. insanlik bir tiir form olarak gosterilir ve biitiiniin formu oldugu sdylenir.
Ancak bu, bir evin formunun onun biitiinleyici pargalarina eklenmesi gibi, 6zsel pargalara (yani form
ve maddeye) eklenmis bir form degildir. Bu daha ¢ok, hem formu hem maddeyi kapsayan, fakat
maddenin belirlenebilir oldugu seyleri dislayarak gosteren bir biitiin-formdur. Bdylece "insan" ve
"insanlik" adlarinin ikisinin de insan 6ziinii gosterdigi, ancak daha dnce sdylendigi gibi farkl tarzlarda
gosterdigi agiktir: "Insan" adi 6zii bir biitiin olarak gosterir, ¢linkii maddenin belirlenmisligini
dislamaz, aksine onu drtiik ve belirsiz olarak igerir. Bu tipki cinsin ayirict 6zelligi icermesi gibidir. Bu
nedenle "insan" adi bireylerin yiiklemi olabilir. "Insanlik" adi 6zii bir parca olarak gdsterir, ¢iinkii
gosteriminde sadece insanin insan olmas1 bakimindan sahip oldugu seyi igerir ve biitiin belirlenmisligi
dislar. Bu nedenle insan bireylerinin yiiklemi olamaz. iste bu yiizden "6z" admnin bazen bir seyin
yiiklemi oldugunu goriiriiz: 6rnegin "Sokrates bir 6zdiir" deriz. Bazen de yiiklemi olmadigini goriiriiz:
ornegin "Sokrates'in 6zli Sokrates degildir" deriz.

[IV]. Bilesik cevherlerde 6z admi inceledikten sonra, simdi bunun cins, tiir ve ayirict ozellik
kavramlariyla nasil bir iligkisi oldugunu gérmemiz gerekir. Cins, tiir veya ayirici 6zellik kavraminin
uygun diistigii sey, belirli bir birey hakkinda yiiklem oldugundan, tiimel kavramin (yani cins veya
tiirtin) 6ze uygun diismesi imkansizdir, ¢linkii 6z burada "insanlik" veya "hayvanlik" adlarinda oldugu
gibi parga olarak gosterilmektedir. Bu nedenle Ibn Sina sdyle der: "Akilsallik ayirici 8zelligin kendisi
degil, ilkesidir."'” Aym gerekgeyle insanlik tiir degil, hayvanlik da cins degildir.

Benzer sekilde, Platoncularin 6ne siirdiigii gibi, cins veya tiir kavraminin, tekil varliklari diginda var
olan bir sey olarak 6ze uygun diistiigii de sOylenemez. Bu durumda cins ve tiir bu bireyin yiiklemi
olamaz. Sokrates'in kendisinden ayr1 olan bir sey oldugu sdylenemeyecegi gibi, bu ayri sey de bu
bireyin bilgisine katkida bulunmaz. Bu nedenle cins veya tiir kavraminin 6ze uygun diismesi, ancak
6zilin "insan" veya "hayvan" adlarinda oldugu gibi biitiin olarak gdsterilmesi, yani bireyde bulunan her
seyi ortiik ve belirsiz olarak igerdigi durumda miimkiindiir. Bu sekilde ele alman doga veya 6z iki
sekilde diisiiniilebilir: Tlk olarak, kendi 6zel kavramina gore diisiiniilebilir ki bu onun mutlak olarak
ele alinmasidir. Bu mutlak diistinme tarzinda, 6z hakkinda sadece bu tarzda ele alindig1 sekliyle ona
uygun diisen seyler dogru olur. Bu nedenle ona baska seyler yiiklendiginde, bu yiikleme yanlis olur.
Ornegin, insan olmak bakimindan insana akil sahibi olma ve taniminda bulunan diger 6zellikler uygun
diiser. Fakat beyaz ya da siyah veya insanlik kavramina ait olmayan benzeri seyler, insan olmak
bakimindan insana uygun diismez.

Bu nedenle, bu sekilde diisiiniilen doganin bir mi ¢ok mu oldugu soruldugunda, ikisi de kabul
edilemez. Her ikisi de insanlik kavraminin disindadir ve her ikisi de ona ilinek olarak gelebilir. Eger
¢okluk onun kavramina ait olsaydi, Sokrates'te bir oldugu halde asla bir olamazdi. Benzer sekilde,
eger birlik onun kavramina ait olsaydi, o zaman Sokrates ve Platon'da bir ve ayn1 olurdu ve bir¢ok
seyde gogalamaz olurdu. ikinci olarak 6z, su veya bu bireydeki varligina gore diisiiniiliir. Bu durumda
ona, i¢inde bulundugu sey nedeniyle ilineksel olarak bir geyler yiiklenir. Bu durumda Sokrates'in
beyaz olmasindan dolayi insana beyazlik 6zelligi yiiklenir. Ancak beyazlik 6zelligi, insan kavraminin
ozline ait degildir.

Bu doganin ikili bir varlig1 vardir: Biri tekil varliklardaki, digeri zihindeki varlig1. Her iki varlik tiiriine
gore de so6z konusu dogaya ilinekler eslik eder. Tekil varliklarda da bu doga, tekil varliklarin
cesitliligine gore ¢coklu bir varliga sahiptir. Bununla birlikte, doganin kendisine, ilk diisiiniilme tarzina
(yani mutlak diisiiniilmesine) gore, bu varlik tarzlarindan higbiri zorunlu olarak ait degildir. Insan
0zliniin, insan 6zii olmak bakimindan bu tekil varlikta var oldugunu sdylemek yanlistir. Nitekim eger
bu tekil varlikta var olmak, insan olmak bakimindan insana uygun diisseydi, asla bu tekil varligin

7 Avicenna, Metaphysicae, V, Cap. 6.
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disinda olamazdi. Benzer sekilde, eger bu tekil varlikta var olmamak insan olmak bakimindan insana
uygun diisseydi, asla onda var olamazdi. Fakat sunu sdylemek dogrudur: Insan, insan olmak
bakimindan, su veya bu tekil varlikta ya da zihinde var olma dzelligine sahip degildir. Buradan
anlasiliyor ki mutlak olarak diisiiniilen insan dogas1 her tiirlii varlik tarzindan soyutlanmistir; ancak bu
soyutlama, bu varlik tarzlarindan herhangi birinin tamamen dislanmasi anlamina gelmez. iste bu
sekilde diisiiniilen doga, biitiin bireylerin yiikklemi olan dogadir. Bununla birlikte, tiimellik kavraminin
bu sekilde ele alman dogaya uygun diistiigii sdylenemez, ¢iinkii tiimellik kavraminin 6ziinde birlik ve
ortaklik vardir. Insan dogasimin mutlak diisiiniilmesinde ise bu &zelliklerin higbiri bulunmaz. Eger
ortaklik insan kavraminin &ziine ait olsaydi, insanligin bulundugu her yerde ortaklik da bulunurdu. Bu
yanlistir, keza Sokrates'te higbir ortaklik bulunmaz, keza onda bulunan her sey bireysellesmistir.
Benzer sekilde, cins veya tiir kavrammin insan dogasina bireylerdeki varligina gore ilinek olarak
geldigi de sdylenemez. Insan dogas1 bireylerde bir birlik olarak var olmaz, baska bir deyisle tiimellik
kavraminin gerektirdigi gibi biitiin bireylere uygun diisen tek bir sey degildir. Bu durumda tiir
kavraminin insan dogasina zihindeki varligina gore ilinek olarak geldigi sonucu ortaya ¢ikar. Nitekim
insan dogasi zihinde biitiin bireysellestirici 6zelliklerden soyutlanmis olarak vardir. Bu nedenle zihin
disindaki biitiin bireylere karst tek bigimli bir kavrama sahiptir, ¢iinkii insan olmalari bakimindan
hepsinin esit benzerligidir ve hepsinin bilgisine gétiiriir. Zihin, biitiin bireylere kars1 boyle bir iligkiye
sahip oldugu igin tiir kavramini bulur ve ona yiikler. Bu nedenle Yorumcu, Ruh Uzerine eserine yaptigi
serhin basinda zihnin seylerde tiimelligi olusturan sey oldugunu soyler.'® Ibn Sina da Metafizik'inde
aym seyi soyler.!” Bu diisiiniilen doga, zihin disindaki seylerle karsilastirildiginda, hepsinin tek bir
benzerligi olmas1 bakimindan tiimel bir nitelige sahiptir. Bununla birlikte, su veya bu zihindeki varligi
bakimindan belirli bir diisiiniilmiis tikeldir. Bu nedenle Ibn Riisd'iin "Ruh Uzerine" adli eserinin 3.
kitabindaki hatas1 agiktir: O, diisiiniilen formun tiimelliginden hareketle biitiin insanlarda tek bir zihnin
varlig1 sonucuna varmak istemistir. Nitekim o formun tiimelligi zihindeki varligina gore degil, seylerin
benzerligi olarak seylere gondermede bulunmasi bakimimdandir. Bu durum tipki birgok insani temsil
eden tek bir maddi heykel 6rnegine benzer: Bu heykelin goriintiisii veya formu, bu maddede var olmast
bakimindan tekil ve kendine 6zgii bir varliga sahip olurdu, fakat birgok seyi temsil etmesi bakimindan
ortaklik niteligine sahip olurdu.

Insan dogasmin mutlak diisiiniilmesine gére Sokrates hakkinda yiiklem olmasi uygun diiserken, tiir
kavrami ona mutlak diisliniilmesine gére uygun diismez. Aksine tlir kavrami, insan dogasinin
zihindeki varligina gore ona eslik eden ilineklerdendir. Bu nedenle tiir adi Sokrates'in yiiklemi olmaz,
yani "Sokrates bir tiirdiir" denemez. Eger tiir kavrami insana Sokrates'teki varligina gore veya mutlak
diisliniilmesine (yani insan olmas1 bakimindan) gore uygun diisseydi, bu zorunlu olarak gerceklesirdi.
Nitekim insana insan olmasi1 bakimindan uygun diisen her sey Sokrates'in yiliklemi olur. Bununla
birlikte, yliklem olmak cinse kendiliginden uygun diiser, ¢iinkii bu 6zellik cinsin taniminda yer alir.
Yiiklem olma, birlestiren ve ayiran zihnin eylemiyle tamamlanan ve temelini, biri digeri hakkinda
sOylenen seylerin birliginde bulunan bir seydir. Bu nedenle yiiklem olabilme 6zelligi, benzer sekilde
zihnin eylemiyle tamamlanan cins kavraminin i¢inde yer alabilir. Bununla birlikte, tipk1 hayvan adiyla
gosterilen seyde oldugu gibi zihnin yiiklem olma 6zelligini yiikledigi ve baska bir seyle birlestirdigi
sey, cins kavraminin kendisi degil, daha ¢ok zihnin cins kavramini yiikledigi seydir. Boylece 6ziin
veya doganin tiir kavramiyla nasil bir iliskisi oldugu agikliga kavusur. Tiir kavrami, ne 6ziin mutlak
diistiniilmesine gore ona uygun diisen seylerdendir, ne de beyazlik ve siyahlik gibi onun zihin digindaki
varligina gore ona eslik eden ilineklerdendir. Aksine tiir kavrami, 6ziin zihindeki varligina gore ona
eslik eden ilineklerdendir ve bu yolla cins ve ayirici 6zellik kavramlar1 da ona uygun diiser.

'8 Averroes, Commentarium Magnum in Aristotelis De Anima Libros, ed. F. S. Crawford (Cambridge, MA: The Mediaeval

Academy of America, 1953), I, Com, 8.

19 Avicenna, Metaphysicae, V, Cap, 2.
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[V]. Simdi ayrik cevherlerde, yani ruh, akil ve ilk nedende 06ziin hangi tarzda bulundugunu
incelememiz gerekir. Her ne kadar herkes ilk nedenin basitligini kabul etse de, bazilar1 akil ve ruhun
da madde ve formdan olustugunu agiklamaya ¢aligmistir. Bu goriisiin sahibi Yasam Pinar: kitabinin
yazari Ibn Cebirol'dur.?

Bu goriis, ortak felsefi diisiinceye karsidir. Filozoflar bu cevherleri maddeden ayrik olarak adlandirir
ve onlarin her tiirli maddeden uzak oldugunu kanitlarlar. Bu konudaki en gii¢lii kanit, bu cevherlerde
bulunan anlama yetisinden gelir. Formlarin ancak maddeden ve maddenin kosullarindan ayrildiklar
olgtide fiilen anlasilir olduklarini goriiriiz. Ayrica formlar, ancak anlayan cevherin yetisi araciligyla,
bu cevherde alinmalar1 ve bu cevher tarafindan etkin hale getirilmeleri 6lgiisiinde fiilen anlagilir hale
gelirler. Diisiinen ve anlayan her varligin maddeden tamamen bagimsiz olmasi gerekir. Bu varlik
madde icermemelidir ve fiziksel nesnelerde oldugu gibi maddeye bagli bir form olarak da
bulunmamalidir. Hi¢ kimse "yalnizca fiziksel madde diisiinmeyi ve anlamayi engeller, diger madde
tiirleri engellemez" seklinde bir iddiada bulunamaz. Bunu soyle agiklayabiliriz: Bir sey ancak bir
fiziksel form aldiginda "maddi" veya "fiziksel" olarak adlandirilir. Eger sadece fiziksel madde
anlamay1 engelleseydi, bu engelleme 6zelliginin fiziksel formdan kaynaklanmasi gerekirdi. Ancak bu
miimkiin degildir, ¢iinki fiziksel form da tipki diger formlar gibi maddeden soyutlandiginda (zihinde)
anlagilabilir hale gelir. Bu acgiklamadan su sonug¢ ¢ikar: Ruh veya akilda hicbir sekilde madde ve
formdan olusan bir birlesim yoktur. Bu nedenle 6ziin cisimsel cevherlerdeki gibi onlarda bulundugu
diistiniilmemelidir. Onlardaki birlesim, form ile varligin birlesimidir.

Nedenler Kitabr’nin®' 9. énermesinin serhinde aklin form ve varliga sahip oldugu sdylenir. Burada
form, mahiyetin veya basit doganin kendisi olarak anlagilir. Bunun nasil oldugunu gérmek kolaydir.
Birbirlerine gore dyle seyler vardir ki, biri digerinin varlik nedenidir. Bu durumda neden olan, digeri
olmadan var olabilir, fakat tersi miimkiin degildir. Madde ve form arasindaki iligki de boyledir, ¢iinkii
form maddeye varlik verir. Bu nedenle maddenin herhangi bir form olmaksizin var olmasi
imkansizdir. Ancak bazi formlarin madde olmaksizin var olmasi imkansiz degildir. Form, form olmak
bakimindan maddeye bagimli degildir. Eger bazi formlarm yalnizca maddede var olabildigi
goriiliiyorsa, bu durum onlarin ilk ilkeden - ki o, ilk ve saf fiildir - uzak olmalarindan kaynaklanir. Bu
nedenle ilk ilkeye en yakin olan formlar, madde olmaksizin kendi baslarina var olan formlardir (¢linkii
daha 6nce sdylendigi gibi, form biitiin cinsi bakimindan maddeye ihtiya¢c duymaz). iste akillar bu tiir
formlardir. Bu nedenle bu cevherlerin 6z veya mahiyetlerinin formdan baska bir sey olmasi gerekmez.
Iste bu noktada bilesik cevherin 6zii ile basit cevherin 6zii arasinda bir fark ortaya ¢ikar: Bilesik
cevherin 6zii sadece form degildir, form ve maddeyi kapsar; basit cevherin 6zii ise yalnizca formdur.
Buradan iki baska fark daha ortaya ¢ikar: Birincisi, bilesik cevherin 6zii hem biitin hem de parga
olarak gosterilebilir ki bu, daha dnce sdylendigi gibi, maddenin belirlenmis olmasindan kaynaklanir.
Bu nedenle bilesik bir seyin 6zii, o bilesik seye her tarzda yiiklem olmaz. Ornegin bir insanin tamamen
kendi mahiyeti ile ayn1 oldugu sdylenemez. Fakat basit bir seyin 6zii, ki bu onun formudur, ancak
biitlin olarak gdsterilebilir, ¢iinkii orada formu alan formdan bagka bir sey yoktur. Bu nedenle basit
cevherin 6zii, hangi tarzda ele alinirsa alinsin, o cevherin yiiklemi olur.

Bu nedenle Ibn Sina basit bir seyin mahiyetinin bizzat o basit seyin kendisi oldugunu, ¢iinkii onu kabul
eden baska bir sey olmadigim sdyler.?? Ikinci fark ise sudur: Bilesik seylerin ozleri, belirlenmis
maddede alinmis olmalarindan dolayi, bu maddenin bdliinmesine gore ¢ogalirlar. Bu nedenle bazi
seylerin tiir bakimimdan ayn1 fakat say1 bakimindan farkli olmasi miimkiindiir. Fakat basit seyin 6z
maddede alinmis olmadigindan, bdyle bir ¢ogalma orada olamaz. Bu nedenle bu cevherlerde ayn

20 Eser i¢in bk. Avicebron, Fons Vitae, ed. Clemens Bacumker, Beitréiige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters (Miinster:

Miinster Universitesi, 1892).
2l Liber de Causis (Lat.)
22 Avicenna, Metaphysicae V, Cap. 2.
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tiirden birden gok birey bulunamaz. ibn Sina'nin agikca sdyledigi gibi, orada kag birey varsa o kadar
tiir vardir. Bu tiir cevherler her ne kadar maddesiz, sadece form olsalar da, onlarda tam bir basitlik
yoktur ve onlar saf fiil degildirler, aksine kuvve ile karismis durumdadirlar.

Bu durum sbyle aciktir: Bir seyin Oziiniin veya mahiyetinin kavramma dahil olmayan her sey,
disaridan gelen ve 6zle bilesim olusturan bir seydir. Nitekim hicbir 6z, 6ziin pargalart olmaksizin
anlasilamaz. Fakat her 6z veya mahiyet, onun varligi hakkinda herhangi bir sey anlagilmadan da
anlagilabilir. Insan, insanin veya anka kusunun ne oldugunu anlayabilir, ancak bunlarin gergekte var
olup olmadiklarini bilemeyebilir. Varligin, 6z veya mahiyetten farkli oldugu bu nedenle agiktir. Bu
durum, mahiyeti kendi varlig1 olan bir sey i¢in gecerli degildir - ki bdyle bir sey ancak bir ve ilk
olabilir. Nitekim bir seyin ¢ogalmasi ancak su yollarla mimkiindiir: Cinsin dogasinin tiirlere
¢ogalmasinda oldugu gibi, bir aymrici o6zelligin eklenmesiyle; tiirlin dogasiin farkli bireylere
¢ogalmasinda oldugu gibi, formun farkli maddelerde alinmasiyla; soyut bir sicakligin var olmasi
durumunda, o sicakligin soyut olmayan sicakliktan kendi soyutlugu nedeniyle farkli olmasinda oldugu
gibi, birinin mutlak digerinin bir seyde alinmis olmasiyla. Eger salt varlik olan, yani varlig1 kendi
basina var olan bir sey varsayilirsa, bu varlik bir ayiric1 6zelligin eklenmesini kabul etmez. Nitekim o
zaman artik salt varlik olmaz, varlik ve onun 6tesinde bagka bir form olurdu. Maddenin eklenmesini
ise hi¢ kabul etmez, ¢iinkii o zaman artik kendi bagina var olan degil, maddesel bir varlik olurdu. Bu
nedenle kendi varlig1 olan bdyle bir sey ancak bir tane olabilir. Bu durumda onun digindaki her seyde
varlik ile mahiyet (veya doga ya da form) birbirinden farkli olmak zorundadir. Bu nedenle akillarda
da varlik formdan ayridir. iste bu yiizden aklin form ve varliktan olustugu sdylenir. Bir seye ait olan
her 6zellik ya insandaki giilme yetenegi gibi kendi dogasinin ilkelerinden kaynaklanir ya da havadaki
151k gibi gilinesin etkisiyle oldugu iizere dissal bir ilkeden gelir. Varligin, seyin formu veya mahiyeti
tarafindan (etkin neden olarak) meydana getirilmesi miimkiin degildir. Nitekim bu durumda bir sey
kendisinin nedeni olurdu ve bir sey kendisini varliga getirirdi ki, bu imkansizdir. Bu nedenle varligi
dogasindan farkli olan her sey, varligini baska bir seyden almak zorundadir. Bagkas1 araciligryla var
olan her sey, ilk neden olarak kendiliginden var olana indirgendiginden, biitiin seylerin varlik nedeni
olan bir seyin olmas1 gerekir - ki o salt varliktir. Aksi takdirde nedenler sonsuza giderdi, ¢iinkii salt
varlik olmayan her seyin bir varlik nedeni vardir. Béylece aciktir ki akil, form ve varliktan olusur ve
varligini salt varlik olan ilk varliktan alir. Iste bu ilk neden Tanri'dir.

Baskasindan bir sey alan her sey, o seye gore kuvve halindedir ve kendisinde alinan sey onun fiilidir.
Bu nedenle akil olan mahiyet veya formun kendisi, Tanri'dan aldig1 varliga gore kuvve halindedir ve
bu alman varlik fiil tarzindadir. Boylece akillarda kuvve ve fiil bulunur, ancak form ve madde - esadli
olarak kullanilmadik¢a - bulunmaz. Bu nedenle etkilenme, alma, 6zne olma ve madde nedeniyle
seylere uygun goriinen benzeri seyler, ibn Riisd'iin Ruh Uzerine eserine yaptig1 serhin 3. kitabinda
sOyledigi gibi, akli ve cisimsel cevherlere esadl1 olarak uygun diiser. Daha dnce sdylendigi gibi, aklin
mahiyeti aklin kendisi oldugundan, onun mahiyet veya 6zii kendisinin ne oldugudur ve Tanri'dan
aldig1 varlik ise onun dogada var olmasini saglayan seydir.

Boethius'un dedigi gibi, bazi diisiiniirler bu tiir cevherlerin 'ne ile var' ve 'ne' oldugundan veya 'ne' ve
'varlik'tan olustugunu soylerler. Akillarda kuvve ve fiil bulunur, bu nedenle akillarin ¢oklugunu
actklamak zor olmayacaktir; bu ¢okluk, eger akillarda higbir kuvve olmasayd: imkansiz olurdu.?

fbn Riisd, Ruh Uzerine adli esere yaptig1 serhin 3. kitabinda sdyle der: "Eger edilgin aklin dogasi
bilinmeseydi, ayrik cevherlerdeki ¢oklugu agiklayamazdik." Boylece akillarin birbirinden ayrilmasi
kuvve ve fiil derecelerine goredir: 11k olana (Tanri'ya) daha yakin olan {ist akil daha ¢ok fiil ve daha
az kuvve igerir, digerleri de buna gore siralanir. Bu siralama insan ruhunda son bulur; o, zihinsel

2 Bunun igin bk. Boethius, De Hebdomadibus, PL 64, 1311 B-C.
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cevherler arasinda en alt dereceyi tutar. Bu nedenle bn Riisd'iin sdyledigi gibi, insanin edilgin akli
anlasilir formlara goére, duyusal varlikta en alt dereceyi tutan ilk maddenin duyusal formlara gore
oldugu gibidir.

Bu nedenle Filozof (Aristoteles) insan aklmi iizerine higbir sey yazilmamis bir levhaya benzetir.>*
Diger zihinsel cevherler arasinda daha fazla kuvve igerdiginden, maddi seylere o kadar yakinlagir ki,
maddi sey onun varligina katilmaya ¢ekilir. Boylece ruh ve bedenden bir bilesikte tek bir varlik ortaya
¢ikar; her ne kadar bu varlik, ruhun varlig1 olmasi bakimindan bedene bagimli olmasa da. Bu formdan
(ruhtan) sonra, daha fazla kuvve i¢eren ve maddeye daha yakin olan baska formlar bulunur ve bunlarin
varlig1 maddesiz olamaz. Bu formlarda da elementlerin ilk formlarina kadar - ki bunlar maddeye en
yakin olanlardir - bir diizen ve derece bulunur. Bu nedenle onlar, maddeyi forma hazirlayan etkin ve
edilgin niteliklerin ve diger seylerin gerektirdigi sekilde disinda higbir isleve sahip degildir.

[VI]. Bu incelemelerden sonra 6ziin farkli varliklarda nasil bulundugu agiktir. Cevherlerde 6ziin
bulundugu {i¢ farkli tarz mevcuttur. Bunlardan biri Tanri'ya 6zgiidiir. Tanri'nmin 6zii ve varligi
birbirinden ayrilamaz bir biitiindiir. Bu nedenle baz filozoflar, Tanri'nin mahiyet veya 6z bakimindan
tanimlanamayacagini savunurlar, ¢linkii Tanr1'da 6z ile varolus arasinda higbir ayrim yoktur. O'nun
0z, dogrudan varhigmm kendisidir. Nitekim bir cinse dahil olan her seyin varligindan ayr1 bir
mahiyete sahip olmasi gerekir. Zira cins veya tiiriin mahiyeti ya da dogasi, o cins veya tiire ait olan
seylerde doga kavramina gore farklilasmaz, ancak varlik farkli seylerde farkli olur. Tanri'nin salt varlik
oldugunu sdylerken, her seyin formel olarak var olmasini saglayan evrensel varligin Tanr1 oldugunu
sOyleyenlerin hatasina diismememiz gerekir. Tanr1 olan bu varlik, kendisine higbir eklemenin
yapilamayacagi bir durumdadir ve bu nedenle o, kendi saflig1 sayesinde biitiin varliklardan ayr1 bir
varliktir. Bu yiizden Nedenler Kitabr’nin 9. 6nermesinin serhinde, salt varlik olan ilk nedenin
bireysellesmesinin onun saf iyiligi aracilifiyla oldugu sdylenir. Ortak varlik ise, kavraminda higbir
eklemeyi igermedigi gibi, kavraminda eklemenin diglanmasini da igermez. Eger bdyle olsaydi, varligin
iizerine bir sey eklenen higbir seyi var olarak diiglinemezdik. Benzer sekilde, salt varlik olmasina
ragmen, diger yetkinlikler ve iistiinliiklerden yoksun olmasi gerekmez; aksine biitlin cinslerde bulunan
tiim yetkinliklere sahiptir. Bu nedenle, Filozof’un Metafizik'in 5. kitabinda sdyledigi ve Yorumecu’nun
da bu kitabmn serhinde aktardigi gibi, Tanr1 mutlak anlamda yetkin olarak adlandirilir.?> O, biitiin
yetkinliklere diger varliklardan daha iistlin bir tarzda sahiptir; ¢iinkii bu yetkinlikler O'nda bir iken,
diger varliklarda cesitlilik gdsterir. Bu durum, biitiin bu yetkinliklerin O'na basit varligr bakimindan
uygun diismesinden kaynaklanir. Tipki birinin tek bir nitelik araciliiyla biitiin niteliklerin islevlerini
gerceklestirebilmesi durumunda, o tek nitelikte biitlin niteliklere sahip olacagi gibi, Tanr1 da kendi
varliginda biitiin yetkinliklere sahiptir.

Ikinci tarzda 6z ise yaratilmis zihinsel cevherlerde bulunur. Bunlarda 6z maddesiz olsa da, varlik
0zden farklidir. Bu nedenle onlarin varligi mutlak degil, alinmis bir varliktir ve bu ylizden alan doganin
kapasitesine gore sinirlanmis ve sonludur. Ancak onlarin dogasi veya mahiyeti mutlaktir, herhangi bir
maddede alinmis degildir. Bu ylizden Nedenler Kitabi’nda akillarin asagirya dogru sonsuz, yukariya
dogru sonlu olduklari sdylenir. Nitekim onlar, iistiin olandan aldiklart varlik bakimindan sonludur,
fakat asagiya dogru sonlu degildirler, zira onlarin formlar: kendilerini alan herhangi bir maddenin
kapasitesiyle sinirlanmaz. Bu tiir cevherlerde, daha 6nce sdylendigi gibi, bir tiirde birden ¢ok birey
bulunmaz. Bu duruma tek istisna bedene birlesmesi nedeniyle insan ruhudur. Her ne kadar onun
bireysellesmesi baslangici bakimindan ilineksel olarak bedene bagli olsa da (¢iinkii o, fiili oldugu
bedende olmaksizin bireysel varlik kazanamaz) bedenin ortadan kalkmasiyla bireyselligin yok olmasi

24 Bunun igin bk. Aristotle, De Anima, 111, Cap. 4, 430al.
2 Aristotle, Metaph., V, cap. 16, 1021b30-33; Averroes, Aristotelis Metaphysicorum Libri XIIII cum Averrois Cordubensis in
Eosdem Commentariis, ¢ev. Michael Scot (Venedik: Apud Iunctas, 1562), 7, com. 21.
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gerekmez. Nitekim mutlak bir varliga sahip oldugundan ve bu bedenin formu olmasi sayesinde
bireysel varlik kazandigindan, bu bireysel varlik her zaman kalici olur.

Bu nedenle ibn Sina sdyle der: Ruhlarin bireysellesmesi veya ¢oklugu sonu bakimindan degil,
baslangici bakimindan bedene baglidir.?® Bu cevherlerde mahiyet varlikla ayni olmadig igin, onlar bir
kategoride siralanabilirler. Bu nedenle her ne kadar onlarin kendilerine 6zgii ayiric1 6zellikleri bizim
icin gizli olsa da onlarda cins, tiir ve ayirici 6zellik bulunur. Nitekim duyulur seylerde bile dzsel ayirict
ozellikler bilinmezdir. Bu nedenle onlar, 6zsel ozelliklerden kaynaklanan ilineksel ozellikler
araciligiyla gosterilirler. Bu tipki nedenin sonucu araciligiyla gosterilmesi gibidir. Ornegin "iki ayakli
olma" insanin ayirici1 6zelligi olarak bilinir. Maddesiz cevherlerin kendilerine 6zgii ilinekleri ise bizim
i¢in bilinmezdir. Bu nedenle onlarin ayirict 6zellikleri ne kendileri araciligiyla ne de ilineksel ayiric
ozellikler araciligiyla bizim tarafimizdan fark edilebilir.

Sunu bilmek gerekir ki, bu cevherlerde cins ve ayirict 6zellik, duyulur cevherlerdekiyle ayni sekilde
alinmaz. Cilinkii duyulur cevherlerde cins seydeki maddi unsurdan, ayirict 6zellik ise ondaki formel
unsurdan almir. Bu nedenle Ibn Sina Ruh Uzerine kitabinin basinda sdyle der: Madde ve formdan
olusan seylerde form, ondan meydana gelen seyin basit ayirici 6zelligidir. Ancak bu, formun
kendisinin ayiric1 6zellik oldugu anlamina gelmez.>” Ayrica onun Metafizik adli eserinde sdyledigi
gibi, form ayiric1 dzelligin ilkesidir.?® Bu tiir ayiric1 dzellige basit ayirict 6zellik denir. Maddesiz
cevherler basit mahiyetler oldugundan, onlarda ayiric1 6zellik mahiyetin bir par¢asindan degil, biitiin
mahiyetten alinir. Bu nedenle Ibn Sina Ruh Uzerine adl kitabmnin basinda soyle der: Basit ayirict
ozellige sadece 6zleri madde ve formdan olusan tiirler sahiptir.?’

Benzer sekilde, farkli bir tarzda olsa da maddi olmayan &zlerde de cins 6ziin biitiiniinden saglanir.
Ayrik cevherlerden biri digeriyle maddesizlikte ortaktir ve birbirlerinden yetkinlik derecesinde
farklilagirlar ve bu farklilagma kuvveden uzaklagma ve saf fiile yaklagsma 6l¢iisiine goredir. Bu nedenle
onlarda cins, maddesiz olmalarindan kaynaklanan seyden (6rnegin akilsallik veya benzeri bir seyden)
alinir. Ayiric dzellik ise onlardaki yetkinlik derecesinden alinir, ancak bu bizim i¢in bilinmezdir. Bu
ayirict ozelliklerin ilineksel olmasi gerekmez, ¢iinkii bunlar tiirii ¢esitlendirmeyen daha biiyiik ve daha
kiiciik yetkinlige goredir.

Tipki ayni tarzda beyazliga katilmada daha beyaz ve daha az beyaz olanin farklilagmasi gibi aym
formu almadaki yetkinlik derecesi tiirli farklilastirmaz. Fakat katilinan formlarin veya dogalarin
kendilerindeki farkli yetkinlik derecesi tiirli farklilastirir. Nitekim Filozof'un Hayvanlarin Tarihi
Uzerine adli eserinin 7. kitabinda sdyledigi gibi, doga, bitkiler ve hayvanlar arasinda orta olan bazi

seyler araciliiyla bitkilerden hayvanlara dogru dereceli olarak ilerler.*

Ayrica, Filozofun
Hayvanlarin Kisumlar: adli eserinin 11. kitabinda sdyledigi gibi, zihinsel cevherlerin boliinmesinin her
zaman iki gergek ayirict 6zellikle olmasi zorunlu degildir, ¢linkii bunun biitiin seylerde gerceklesmesi
imkansizdir.>! Ugiincii tarzda 6z, madde ve formdan olusan cevherlerde bulunur. Bunlarda varlik
alinmis ve sonludur, ¢linkii bunlar varliklarini baskasindan alirlar. Ayrica onlarin dogasi veya mahiyeti
belirlenmis maddede alinmistir. Bu nedenle hem yukariya hem asagiya dogru sonludurlar ve bunlarda
belirlenmis maddenin boliinmesi nedeniyle bir tlirde birden ¢ok bireyin bulunmasi miimkiindiir.

Bunlarda 6ziin mantiksal kavramlarla iliskisi yukarida agiklanmustir.

[VII]. Simdi 6ziin ilineklerde nasil bulundugunu incelememiz gerekir. Nitekim Oziin biitiin
cevherlerde nasil bulundugu daha 6nce agiklanmisti. Daha dnce sdylendigi gibi 6z, tanim araciligiyla

Avicenna, Compendium de anima (Venedik: Junctas, 1546), V, Cap. 3.

Avicenna, De Anima, 1, Cap.1,

Avicenna, Metaphysicae, V, Cap. 6.

Avicenna De Anima, 1, Cap. 1.

30 Aristotle, De Historia Animalium (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1937), Cap 1, 2 642b5-7.

31 Aristotle, De Partibus Animalium (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1957), III, Cap. 1, 429a18-b5.

27
28
29
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gosterilen sey oldugundan, ilineklerin tanima sahip olduklari tarzda &ze sahip olmalart gerekir. Onlarin
tanimlan eksiktir, ¢linkii tanimlarinda 6zne belirtilmeden tanimlanamazlar. Bunun nedeni, onlarin
Ozneden bagimsiz, kendi bagina bir varliga sahip olmamalaridir. Tipkt form ve madde birlestiginde
cevherin varliginin ortaya ¢ikmasi gibi, ilinek 6zneye geldiginde de ilineksel varlik ortaya ¢ikar. Bu
nedenle ne cevheri form ne de madde tam bir 6ze sahiptir, ¢iinkii cevheri formun taniminda da formun
ait oldugu seyin belirtilmesi gerekir. Boylece onun tanimu, tipki ilineksel formun taniminda oldugu
gibi, kendi cinsinin diginda olan bir seyin eklenmesiyle yapilir.

Bu nedenle doga bilimcisi ruhun taniminda cisim terimini kullanir, ¢linkii o ruhu yalnizca fiziksel
cismin formu olmas1 bakimindan inceler. Ancak cevheri formlar ile ilineksel formlar arasinda soyle
bir fark vardir: Cevheri form, kendisine geldigi seyden (maddeden) bagimsiz bir varliga sahip
olmadig1 gibi, kendisine geldigi sey olan madde de bagimsiz bir varliga sahip degildir. Bu nedenle
ikisinin birlesmesinden, seyin kendi basina var oldugu varlik ortaya ¢ikar ve bunlardan kendiliginden
bir olan sey meydana gelir. Bu yiizden bunlarin birlesmesinden belirli bir 6z ortaya ¢ikar. Bu nedenle
form, kendi bagina diisiiniildiigiinde tam bir 6z kavramina sahip olmasa da, tam 6ziin bir pargasidir.
Fakat ilinegin geldigi sey, kendi varliginda var olan tam bir varliktir. Bu varlik dogal olarak sonradan
gelen ilinekten oncedir. Bu nedenle sonradan gelen ilinek, kendisine geldigi seyle birlesmesinden,
seyin kendi basina var olmasini saglayan varligi olusturmaz; aksine ikincil bir varlik olusturur. Bu
ikincil varlik olmadan da var olan seyin disiiniilmesi miimkiindiir, tipkt birincinin ikinci olmadan
diistiniilebilmesi gibi. Bu yiizden ilinek ve 6zneden kendiliginden bir olan degil, ilineksel olarak bir
olan sey meydana gelir. Bu nedenle ilinek ve Oznenin birlesmesinden, form ve maddenin
birlesmesinde oldugu gibi belirli bir 6z ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla ilinek ne tam bir 6z kavramina
sahiptir ne de tam bir 6ziin pargasidir; nasil goreceli bir varliga sahipse, ayni sekilde goreceli bir 6ze
sahiptir.

Metafizik'in 2. kitabinda soylendigi gibi, tipki sicakligin en iist derecesinde olan atesin, sicak
seylerdeki sicakligin nedeni olmasi gibi her cinste en {istiin ve en gercek olan sey, o cinste kendinden
sonra gelenlerin nedenidir.’> Bu nedenle varlik cinsinde ilk olan ve en gergek ve en iistiin 6ze sahip
olan cevherin, varlik kavramina ikincil olarak ve goreceli olarak katilan ilineklerin nedeni olmasi
gerekir. Ancak bu farkli sekillerde gergeklesir. Cevherin pargalari madde ve form oldugundan, bazi
ilinekler oncelikle formdan, bazilar1 ise maddeden kaynaklanir. Formlar arasinda, akilsal ruh gibi
varligt maddeye bagli olmayan form bulunurken madde ise ancak form aracilifiyla var olabilir. Bu
nedenle formdan kaynaklanan ilinekler arasinda, Filozofun Ruh Uzerine adli eserinin 3. kitabinda
kanitladig: gibi, bedensel bir organ araciligiyla gergeklesmeyen diistinme gibi, maddeyle hicbir iligkisi
olmayan seyler vardir.*?

Formdan kaynaklanan ilineklerden bazilar1 ise duyumsama gibi maddeyle iliskilidir. Ancak higbir
ilinek formla iligki olmaksizin sadece maddeden kaynaklanamaz. Maddeden kaynaklanan ilineklerde
de belirli bir gesitlilik vardir. Bazi ilinekler maddeyi 6zel forma gore diizenlenmis olmasi bakimindan
takip eder. Metafizik'in 10. kitabinda sdylendigi gibi, hayvanlardaki eril ve disil ayrim1 bdyledir ve bu
farklilik maddeye indirgenir.** Bu nedenle hayvan formu ortadan kalktiginda, s6z konusu ilinekler de
esadli olarak bile kalmazlar. Baz1 ilinekler ise maddeyi genel forma gore diizenlenmis olmasi
bakimindan takip eder. Bu nedenle 6zel form ortadan kalktiginda bile maddede kalirlar. Ornegin
Etiyopyalilarin ten rengi ruhtan degil elementlerin karisimindan kaynaklanir. bu nedenle &liimden
sonra da onlarin ten rengi varligin stirdiiriir.

32 Aristotle, Metaph., 11, Cap. 1, 993b24-27.
3 Aristotle, De Anima, 111, Cap. 1, 429a18-b5.
3 Aristotle, Metaph., X, Cap. 9, 1058b21-23.
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Her sey madde araciligiyla bireysellesip form araciligiyla cins veya tiire yerlestirildiginden, maddeden
kaynaklanan ilinekler bireyin ilinekleridir ve ayni tiirdeki bireyler bu ilinekler bakimindan birbirinden
farklilagir. Formdan kaynaklanan ilinekler ise cinsin veya tiiriin kendine 6zgii nitelikleridir; bu nedenle
cinsin veya tiiriin dogasina sahip olan biitiin bireylerde bulunurlar. Ornegin giilme yetisi insanda
formdan kaynaklanir, ¢iinkii giilme insan ruhunun bir kavrayisindan ortaya ¢ikar.

Sunu da bilmek gerekir ki ilinekler bazen 6zsel ilkelerden tam bir fiil olarak kaynaklanir. Atesteki
sicaklik buna 6rnek verilebilir. Nitekim ates her zaman fiilen sicaktir. Bazen ise yalnizca yatkinlik
olarak kaynaklanir, ama tamamlanmasi digsal bir etken aracilifiyla gerceklesir. Havadaki saydamlik
buna &rnek verilebilir. Bu da disaridaki 1s1kli cisim araciligiyla tamamlanir. Bu tiir durumlarda
yatkinlik ayrilmaz bir ilinek iken, seyin 6ziinlin disinda olan veya seyin yapisina dahil olmayan bir
ilkeden gelen tamamlanma, hareket gibi, ayrilabilir niteliktedir. Ayrica ilineklerde cins, ayirici dzellik
ve tiir, cevherlerdekinden farkl1 bir sekilde ele almir. Oyle ki, cevherlerde cevheri form ile maddeden,
bunlarm birlesmesinden ortaya ¢ikan tek bir doga olarak, kendiliginden bir olan sey meydana gelir ve
bu, tam olarak cevher kategorisine yerlestirilir. Bu nedenle cevherlerde bilesigi gdsteren somut adlar,
insan veya hayvan gibi, tiir veya cins olarak kategoride yer alir. Form veya madde ise bu sekilde
kategoride ancak indirgeme yoluyla, ilkeler kategoride vardir denildigi gibi, yer alir. Fakat ilinek ve
6zneden kendiliginden bir olan sey meydana gelmez. Bu nedenle ilinek ve dznenin birlesmesinden,
cins veya tiir kavraminin yiiklenebilecegi herhangi bir doga ortaya ¢ikmaz. Somut olarak sdylenen
ilineksel adlar (beyaz veya miizisyen gibi) ancak indirgeme yoluyla kategoride tiir veya cins olarak
yer alir. Bunlar kategoride yalnizca beyazlik ve miizik gibi soyut olarak gosterildiklerinde yer alirlar.
[linekler madde ve formdan olusmadigi icin, bilesik cevherlerde oldugu gibi bunlarda cins maddeden,
ayirict dzellik formdan alimamaz. Bunun yerine ilk cins, varligin on kategoride 6ncelik ve sonraliga
gore farkl sekillerde yiiklendigi varlik tarzindan alinmalidir. Nitekim Filozofun Metafizik'in 9.
kitabinda sdyledigi gibi, nicelik cevherin 6lgilisii olmasindan, nitelik ise cevherin diizenlenmesi
olmasindan dolay1 bu adi alir, digerleri de benzer sekildedir.*®

[lineklerdeki ayirici dzellikler, onlart meydana getiren ilkelerin gesitliliginden alinir. Ozneye ait olan
ozellikler 6znenin kendi ilkelerinden kaynaklandig1 igin, ilinekler soyut olarak ve kategoride uygun
sekilde tanimlandiklarinda, 6zne tanimlarinda ayiric1 6zellik yerine konur. Ornegin "yamukluk burnun
egriligidir" denilir. Ancak bunlarin tanimi1 somut olarak sdylendiklerinde durum tersine olur. Bu
durumda 6zne tanimlarinda cins yerine konur, ¢iinkii o zaman bilesik cevherler tarzinda tanimlanirlar.
Tipki "yamuk burun egri burun" dedigimiz gibi, bilesik cevherlerde cinsin kavrami maddeden alinir.
Benzer sekilde, bir ilinek baska bir ilinegin ilkesi oldugunda da durum boyledir; 6rnegin iliskinin ilkesi
eylem, edilgi ve niceliktir. Bu nedenle Filozof Metafizik'in 5. kitabinda iliskiyi bunlara gore boler.*®
Fakat ilineklerin kendi ilkeleri her zaman agik olmadigindan, bazen ilineklerin ayiric1 6zelliklerini
onlarm etkilerinden aliriz. Ornegin rengin ayiric1 dzellikleri olarak sdylenen birlestirici ve ayirici
ozellikler, farkl: renk tiirlerinin nedeni olan 15181n ¢oklugundan veya azligindan kaynaklanir.

3.2. Sonug:

Boylece 6ziin hem cevherlerde hem de ilineklerde, ayrica bilesik ve basit cevherlerdeki durumu
acikliga kavugmustur. Ayni zamanda mantigin biitiin tiimel kavramlarinin tiim bu varlik tiirlerinde
nasil bulundugu da gosterilmistir. Bu duruma tek istisna, mutlak basitligi nedeniyle cins, tiir ve tanim
kavramlarinin kendisine uygulanamadigi ilk varlik, yani Tanri'dir. Bu inceleme burada sona ermistir.
Amin.

35 Aristotle, Metaph., IX, Cap. 1, 1045b27-32.
3¢ Aristotle, Metaph., V, Cap. 15, 1020b26-32.
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4. Orijinal Metin: DE ENTE ET ESSENTIA
4.1. PROOEMIUM

Quia parvus error in principio magnus est in fine, secundum Philosophum in I Caeli et Mundi, ens
autem et essentia sunt quae primo intellectu concipiuntur, ut dicit Avicenna in principio suae
Metaphysicae, ideo ne ex eorum ignorantia errare contingat, ad horum difficultatem aperiendam
dicendum est quid nomine essentiae et entis significetur et quomodo in diversis inveniatur et quomodo
se habeat ad intentiones logicas, scilicet genus, speciem et differentiam.

[I]. Quia vero ex compositis simplicium cognitionem accipere debemus et ex posterioribus in priora
devenire, ut, a facilioribus incipientes, convenientior fiat disciplina, ideo ex significatione entis ad
significationem essentiae procedendum est. Sciendum est igitur quod, sicut in V Metaphysicae
Philosophus dicit, ens per se dicitur dupliciter, uno modo quod dividitur per decem genera, alio modo
quod significat propositionum veritatem. Horum autem differentia est quia secundo modo potest dici
ens omne illud, de quo affirmativa propositio formari potest, etiam si illud in re nihil ponat. Per quem
modum privationes et negationes entia dicuntur; dicimus enim quod affirmatio est opposita negationi
et quod caecitas est in oculo. Sed primo modo non potest dici ens nisi quod aliquid in re ponit. Unde
primo modo caecitas et huiusmodi non sunt entia. Nomen igitur essentiae non sumitur ab ente secundo
modo dicto, aliqua enim hoc modo dicuntur entia, quae essentiam non habent, ut patet in privationibus;
sed sumitur essentia ab ente primo modo dicto. Unde Commentator in eodem loco dicit quod ens primo
modo dictum est quod significat essentiam rei. Et quia, ut dictum est, ens hoc modo dictum dividitur
per decem genera, oportet quod essentia significet aliquid commune omnibus naturis, per quas diversa
entia in diversis generibus et speciebus collocantur, sicut humanitas est essentia hominis, et sic de
aliis. Et quia illud, per quod res constituitur in proprio genere vel specie, est hoc quod significatur per
diffinitionem indicantem quid est res, inde est quod nomen essentiae a Philosophis in nomen quiditatis
mutatur. Et hoc est quod Philosophus frequenter nominat quod quid erat esse, id est hoc per quod
aliquid habet esse quid. Dicitur etiam forma secundum quod per formam significatur certitudo
uniuscuiusque rei, ut dicit Avicenna in II Metaphysicae suae. Hoc etiam alio nomine natura dicitur
accipiendo naturam secundum primum modum illorum quattuor, quos Boethius in libro De Duabus
Naturis assignat, secundum scilicet quod natura dicitur omne illud quod intellectu quoquo modo capi
potest. Non enim res est intelligibilis nisi per diffinitionem et essentiam suam. Et sic etiam Philosophus
dicit in V Metaphysicae quod omnis substantia est natura. Tamen nomen naturaec hoc modo sumptae
videtur significare essentiam rei, secundum quod habet ordinem ad propriam operationem rei, cum
nulla res propria operatione destituatur. Quiditatis vero nomen sumitur ex hoc, quod per diffinitionem
significatur. Sed essentia dicitur secundum quod per eam et in ea ens habet esse.

[II]. Sed quia ens absolute et per prius dicitur de substantiis et per posterius et quasi secundum quid
de accidentibus, inde est quod essentia proprie et vere est in substantiis, sed in accidentibus est
quodammodo et secundum quid. Substantiarum vero quaecdam sunt simplices et quaecdam compositae,
et in utrisque est essentia, sed in simplicibus veriori et nobiliori modo, secundum quod etiam esse
nobilius habent. Sunt enim causa eorum quae composita sunt, ad minus substantia prima simplex, quae
deus est. Sed quia illarum substantiarum essentiae sunt nobis magis occultae, ideo ab essentiis
substantiarum compositarum incipiendum est, ut a facilioribus convenientior fiat disciplina. In
substantiis igitur compositis forma et materia nota est, ut in homine anima et corpus. Non autem potest
dici quod alterum eorum tantum essentia esse dicatur. Quod enim materia sola non sit essentia rei
planum est, quia res per essentiam suam et cognoscibilis est et in specie ordinatur vel genere. Sed
materia neque cognitionis principium est, neque secundum eam aliquid ad genus vel speciem
determinatur, sed secundum id quod aliquid actu est. Neque etiam forma tantum essentia substantiae
compositae dici potest, quamvis hoc quidam asserere conentur. Ex his enim quae dicta sunt patet quod
essentia est illud, quod per diffinitionem rei significatur. Diffinitio autem substantiarum naturalium
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non tantum formam continet, sed etiam materiam; aliter enim diffinitiones naturales et mathematicae
non differrent. Nec potest dici quod materia in diffinitione substantiae naturalis ponatur sicut additum
essentiae eius vel ens extra essentiam eius, quia hic modus diffinitionis proprius est accidentibus, quae
perfectam essentiam non habent. Unde oportet quod in diffinitione sua subiectum recipiant, quod est
extra genus eorum. Patet ergo quod essentia comprehendit materiam et formam. Non autem potest dici
quod essentia significet relationem, quae est inter materiam et formam vel aliquid superadditum ipsis,
quia hoc de necessitate esset accidens et extraneum a re nec per eam res cognosceretur, quae omnia
essentiae conveniunt. Per formam enim, quae est actus materiae, materia efficitur ens actu et hoc
aliquid. Unde illud quod superadvenit non dat esse actu simpliciter materiae, sed esse actu tale, sicut
etiam accidentia faciunt, ut albedo facit actu album. Unde et quando talis forma acquiritur, non dicitur
generari simpliciter, sed secundum quid. Relinquitur ergo quod nomen essentiae in substantiis
compositis significat id quod ex materia et forma compositum est. Et huic consonat verbum Boethii
in commento praedicamentorum, ubi dicit quod ousia significat compositum. Oousia enim apud
graecos idem est quod essentia apud nos, ut ipsemet dicit in libro de duabus naturis. Avicenna etiam
dicit quod quiditas substantiarum compositarum est ipsa compositio formae et materiac. Commentator
etiam dicit super VII Metaphysicae: natura quam habent species in rebus generabilibus est aliquod
medium, id est compositum ex materia et forma. Huic etiam ratio concordat, quia esse substantiae
compositae non est tantum formae nec tantum materiae, sed ipsius compositi. Essentia autem est
secundum quam res esse dicitur. Unde oportet quod essentia, qua res denominatur ens, non tantum sit
forma neque tantum materia, sed utrumque, quamvis huiusmodi esse suo modo sola forma sit causa.
Sic enim in aliis videmus, quae ex pluribus principiis constituuntur, quod res non denominatur ex
altero illorum principiorum tantum, sed ab eo, quod utrumque complectitur, ut patet in saporibus, quia
ex actione calidi digerentis humidum causatur dulcedo, et quamvis hoc modo calor sit causa
dulcedinis, non tamen denominatur corpus dulce a calore, sed a sapore qui calidum et humidum
complectitur. Sed quia individuationis principium materia est, ex hoc forte videtur sequi quod essentia,
quae materiam in se complectitur simul et formam, sit tantum particularis et non universalis. Ex quo
sequeretur quod universalia diffinitionem non haberent, si essentia est id quod per diffinitionem
significatur. Et ideo sciendum est quod materia non quolibet modo accepta est individuationis
principium, sed solum materia signata. Et dico materiam signatam, quae sub determinatis
dimensionibus consideratur. Haec autem materia in diffinitione hominis, in quantum est homo, non
ponitur, sed poneretur in diffinitione Socratis, si Socrates diffinitionem haberet. In diffinitione autem
hominis ponitur materia non signata; non enim in diffinitione hominis ponitur hoc os et haec caro, sed
os et caro absolute, quae sunt materia hominis non signata.

[III]. Sic ergo patet quod essentia hominis et essentia Socratis non differunt nisi secundum signatum
et non signatum. Unde Commentator dicit super VII Metaphysicae: Socrates nihil aliud est quam
animalitas et rationalitas, quae sunt quiditas eius. Sic etiam essentia generis et speciei secundum
signatum et non signatum differunt, quamvis alius modus designationis sit utrobique, quia designatio
individui respectu speciei est per materiam determinatam dimensionibus, designatio autem speciei
respectu generis est per differentiam constitutivam, quae ex forma rei sumitur. Haec autem
determinatio vel designatio, quae est in specie respectu generis, non est per aliquid in essentia speciei
exsistens, quod nullo modo in essentia generis sit, immo quicquid est in specie, est etiam in genere ut
non determinatum. Si enim animal non esset totum quod est homo, sed pars eius, non pracdicaretur de
eo, cum nulla pars integralis de suo toto praedicetur. Hoc autem quomodo contingat videri poterit, si
inspiciatur qualiter differt corpus secundum quod ponitur pars animalis et secundum quod ponitur
genus. Non enim potest eo modo esse genus, quo est pars integralis. Hoc igitur nomen quod est corpus
multipliciter accipi potest. Corpus enim, secundum quod est in genere substantiae, dicitur ex eo quod
habet talem naturam, ut in eo possint designari tres dimensiones; ipsae enim tres dimensiones
designatae sunt corpus, quod est in genere quantitatis. Contingit autem in rebus, ut quod habet unam
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perfectionem ad ulteriorem etiam perfectionem pertingat, sicut patet in homine, qui et naturam
sensitivam habet et ulterius intellectivam. Similiter etiam et super hanc perfectionem, quae est habere
talem formam, ut in ea possint tres dimensiones designari, potest alia perfectio adiungi, ut vita vel
aliquid huiusmodi. Potest ergo hoc nomen corpus significare rem quandam, quae habet talem formam,
ex qua sequitur in ipsa designabilitas trium dimensionum cum praecisione, ut scilicet ex illa forma
nulla ulterior perfectio sequatur; sed si quid aliud superadditur, sit praeter significationem corporis sic
dicti. Et hoc modo corpus erit integralis et materialis pars animalis, quia sic anima erit praeter id quod
significatum est nomine corporis et erit superveniens ipsi corpori, ita quod ex ipsis duobus, scilicet
anima et corpore, sicut ex partibus constituetur animal. Potest etiam hoc nomen corpus hoc modo
accipi, ut significet rem quandam, quae habet talem formam, ex qua tres dimensiones possunt in ea
designari, quaecumque forma sit illa, sive ex ea possit provenire aliqua ulterior perfectio sive non. Et
hoc modo corpus erit genus animalis, quia in animali nihil est accipere quod non implicite in corpore
continetur. Non enim anima est alia forma ab illa, per quam in re illa poterant designari tres
dimensiones; et ideo, cum dicebatur quod corpus est quod habet talem formam, ex qua possunt
designari tres dimensiones in eo, intelligebatur: quaecumque forma esset, sive animalitas sive
lapideitas sive quaecumque alia. Et sic forma animalis implicite in forma corporis continetur, prout
corpus est genus eius. Et talis est etiam habitudo animalis ad hominem. Si enim animal nominaret
tantum rem quandam, quae habet talem perfectionem, ut possit sentire et moveri per principium in
ipso existens cum praecisione alterius perfectionis, tunc quaecumque alia perfectio ulterior
superveniret, haberet se ad animal per modum partis et non sicut implicite contenta in ratione animalis,
et sic animal non esset genus; sed est genus secundum quod significat rem quandam, ex cuius forma
potest provenire sensus et motus, quaecumque sit illa forma, sive sit anima sensibilis tantum sive
sensibilis et rationalis simul. Sic ergo genus significat indeterminate totum id quod est in specie, non
enim significat tantum materiam; similiter etiam differentia significat totum et non significat tantum
formam; et etiam diffinitio significat totum, et etiam species. Sed tamen diversimode, quia genus
significat totum ut quaedam denominatio determinans id quod est materiale in re sine determinatione
propriae formae. Unde genus sumitur ex materia, quamvis non sit materia, ut patet quod corpus dicitur
ex hoc quod habet talem perfectionem, ut possint in eo designari tres dimensiones; quae quidem
perfectio est materialiter se habens ad ulteriorem perfectionem. Differentia vero e converso est sicut
quaedam denominatio a forma determinate sumpta praeter hoc quod de primo intellectu eius sit
materia determinata, ut patet, cum dicitur animatum, scilicet illud quod habet animam; non enim
determinatur quid sit, utrum corpus vel aliquid aliud. Unde dicit Avicenna quod genus non intelligitur
in differentia sicut pars essentiae eius, sed solum sicut ens extra essentiam, sicut etiam subiectum est
de intellectu passionum. Et ideo etiam genus non praedicatur de differentia per se loquendo, ut dicit
Philosophus in III Metaphysicae et in IV Topicorum, nisi forte sicut subiectum praedicatur de
passione. Sed diffinitio vel species comprehendit utrumque, scilicet determinatam materiam, quam
designat nomen generis, et determinatam formam, quam designat nomen differentiae. Ex hoc patet
ratio quare genus, species et differentia se habent proportionaliter ad materiam et formam et
compositum in natura, quamvis non sint idem quod illa, quia neque genus est materia, sed a materia
sumptum ut significans totum, neque differentia forma, sed a forma sumpta ut significans totum. Unde
dicimus hominem esse animal rationale et non ex animali et rationali, sicut dicimus eum esse ex anima
et corpore. Ex anima enim et corpore dicitur esse homo, sicut ex duabus rebus quaedam res tertia
constituta, quae neutra illarum est. Homo enim neque est anima neque corpus. Sed si homo aliquo
modo ex animali et rationali esse dicatur, non erit sicut res tertia ex duabus rebus, sed sicut intellectus
tertius ex duobus intellectibus. Intellectus enim animalis est sine determinatione specialis formae,
exprimens naturam rei ab eo quod est materiale respectu ultimae perfectionis. Intellectus autem huius
differentiae rationalis consistit in determinatione formae specialis. Ex quibus duobus intellectibus
constituitur intellectus speciei vel diffinitionis. Et ideo sicut res constituta ex aliquibus non recipit
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praedicationem earum rerum, ex quibus constituitur, ita nec intellectus recipit praedicationem eorum
intellectuum, ex quibus constituitur. Non enim dicimus quod diffinitio sit genus aut differentia.
Quamvis autem genus significet totam essentiam speciei, non tamen oportet ut diversarum specierum,
quarum est idem genus, sit una essentia, quia unitas generis ex ipsa indeterminatione vel indifferentia
procedit, non autem ita, quod illud quod significatur per genus sit una natura numero in diversis
speciebus, cui superveniat res alia, quae sit differentia determinans ipsum, sicut forma determinat
materiam, quae est una numero, sed quia genus significat aliquam formam, non tamen determinate
hanc vel illam, quam determinate differentia exprimit, quae non est alia quam illa, quae indeterminate
significabatur per genus. Et ideo dicit Commentator in XI Metaphysicae quod materia prima dicitur
una per remotionem omnium formarum, sed genus dicitur unum per communitatem formae
significatae. Unde patet quod per additionem differentiae remota illa indeterminatione, quae erat causa
unitatis generis, remanent species per essentiam diversae. Et quia, ut dictum est, natura speciei est
indeterminata respectu individui sicut natura generis respectu speciei, inde est quod sicut id quod est
genus, prout praedicabatur de specie, implicabat in sua significatione, quamvis indistincte, totum quod
determinate est in specie, ita etiam et id quod est species, secundum quod praedicatur de individuo,
oportet quod significet totum id quod est essentialiter in individuo, licet indistincte. Et hoc modo
essentia speciei significatur nomine hominis, unde homo de Socrate praedicatur. Si autem significetur
natura speciei cum praecisione materiae designatae, quae est principium individuationis, sic se habebit
per modum partis. Et hoc modo significatur nomine humanitatis; humanitas enim significat id unde
homo est homo. Materia autem designata non est id unde homo est homo; et ita nullo modo continetur
inter illa, ex quibus homo habet quod sit homo. Cum ergo humanitas in suo intellectu includat tantum
ea, ex quibus homo habet quod sit homo, patet quod a significatione eius excluditur vel praeciditur
materia designata. Et quia pars non praedicatur de toto, inde est quod humanitas nec de homine nec de
Socrate praedicatur. Unde dicit Avicenna quod quiditas compositi non est ipsum compositum, cuius
est quiditas, quamvis etiam ipsa quiditas sit composita, sicut humanitas, licet sit composita, non est
homo, immo oportet quod sit recepta in aliquo quod est materia designata. Sed quia, ut dictum est,
designatio speciei respectu generis est per formam, designatio autem individui respectu speciei est per
materiam, ideo oportet ut nomen significans id, unde natura generis sumitur, cum praecisione formae
determinatae perficientis speciem significet partem materialem totius, sicut corpus est pars materialis
hominis. Nomen autem significans id, unde sumitur natura speciei cum praecisione materiae
designatae, significat partem formalem. Et ideo humanitas significatur ut forma quaedam, et dicitur
quod est forma totius, non quidem quasi superaddita partibus essentialibus, scilicet formae et materiae,
sicut forma domus superadditur partibus integralibus eius, sed magis est forma, quae est totum scilicet
formam complectens et materiam, tamen cum praecisione eorum, per quae nata est materia designari.
Sic igitur patet quod essentiam hominis significat hoc nomen homo et hoc nomen humanitas, sed
diversimode, ut dictum est, quia hoc nomen homo significat eam ut totum, in quantum scilicet non
praecidit designationem materiae, sed implicite, continet eam et indistincte, sicut dictum est quod
genus continet differentiam; et ideo praedicatur hoc nomen homo de individuis. Sed hoc nomen
humanitas significat eam ut partem, quia non continet in significatione sua nisi id, quod est hominis
in quantum est homo, et praecidit omnem designationem. Unde de individuis hominis non praedicatur.
Et propter hoc etiam nomen essentiae quandoque invenitur praedicatum in re, dicimus enim Socratem
esse essentiam quandam; et quandoque negatur, sicut dicimus quod essentia Socratis non est Socrates.

[IV]. Viso igitur quid significetur nomine essentiae in substantiis compositis videndum est quomodo
se habeat ad rationem generis, speciei et differentiae. Quia autem id, cui convenit ratio generis vel
speciei vel differentiae, praedicatur de hoc singulari signato, impossibile est quod ratio universalis,
scilicet generis vel speciei, conveniat essentiae secundum quod per modum partis significatur, ut
nomine humanitatis vel animalitatis. Et ideo dicit Avicenna quod rationalitas non est differentia, sed
differentiae principium; et eadem ratione humanitas non est species nec animalitas genus. Similiter
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etiam non potest dici quod ratio generis vel speciei conveniat essentiae, secundum quod est quaedam
res exsistens extra singularia, ut Platonici ponebant, quia sic genus et species non praedicarentur de
hoc individuo; non enim potest dici quod Socrates sit hoc quod ab eo separatum est; nec iterum illud
separatum proficeret in cognitionem huius singularis. Et ideo relinquitur quod ratio generis vel speciei
conveniat essentiae, secundum quod significatur per modum totius, ut nomine hominis vel animalis,
prout implicite et indistincte continet totum hoc, quod in individuo est. Natura autem vel essentia sic
accepta potest dupliciter considerari: uno modo, secundum rationem propriam, et haec est absoluta
consideratio ipsius. Et hoc modo nihil est verum de ea nisi quod convenit sibi secundum quod
huiusmodi. Unde quicquid aliorum attribuatur sibi, falsa est attributio. Verbi gratia, homini in eo quod
est homo convenit rationale et animal et alia, quae in diffinitione eius cadunt. Album vero aut nigrum
vel quicquid huiusmodi, quod non est de ratione humanitatis, non convenit homini in eo quod homo.
Unde si quaeratur utrum ista natura sic considerata possit dici una vel plures, neutrum concedendum
est, quia utrumque est extra intellectum humanitatis et utrumque potest sibi accidere. Si enim pluralitas
esset de intellectu eius, nunquam posset esse una, cum tamen una sit secundum quod est in Socrate.
Similiter si unitas esset de ratione eius, tunc esset una et eadem Socratis et platonis nec posset in
pluribus plurificari. Alio modo consideratur secundum esse quod habet in hoc vel in illo, et sic de ipsa
aliquid praedicatur per accidens ratione eius, in quo est, sicut dicitur quod homo est albus, quia
Socrates est albus, quamvis hoc non conveniat homini in eo quod homo. Haec autem natura duplex
habet esse, unum in singularibus et aliud in anima, et secundum utrumque consequuntur dictam
naturam accidentia. Et in singularibus etiam habet multiplex esse secundum singularium diversitatem
et tamen ipsi naturae secundum suam primam considerationem, scilicet absolutam, nullum istorum
esse debetur. Falsum enim est dicere quod essentia hominis in quantum huiusmodi habeat esse in hoc
singulari, quia si esse in hoc singulari conveniret homini in quantum est homo, nunquam esset extra
hoc singulare. Similiter etiam si conveniret homini in quantum est homo non esse in hoc singulari,
nunquam esset in eo. Sed verum est dicere quod homo non in quantum est homo habet quod sit in hoc
singulari vel in illo aut in anima. Ergo patet quod natura hominis absolute considerata abstrahit a
quolibet esse, ita tamen quod non fiat praecisio alicuius eorum. Et haec natura sic considerata est quae
praedicatur de individuis omnibus. Non tamen potest dici quod ratio universalis conveniat naturae sic
acceptae, quia de ratione universalis est unitas et communitas. Naturae autem humanae neutrum horum
convenit secundum suam absolutam considerationem. Si enim communitas esset de intellectu hominis,
tunc in quocumque inveniretur humanitas inveniretur communitas. Et hoc falsum est, quia in Socrate
non invenitur communitas aliqua, sed quicquid est in eo est individuatum. similiter etiam non potest
dici quod ratio generis vel speciei accidat naturae humanae secundum esse quod habet in individuis,
quia non invenitur in individuis natura humana secundum unitatem, ut sit unum quid omnibus
conveniens, quod ratio universalis exigit. Relinquitur ergo quod ratio speciei accidat naturae humanae
secundum illud esse quod habet in intellectu. Ipsa enim natura humana in intellectu habet esse
abstractum ab omnibus individuantibus, et ideo habet rationem uniformem ad omnia individua, quae
sunt extra animam, prout aequaliter est similitudo omnium et ducens in omnium cognitionem in
quantum sunt homines. Et ex hoc quod talem relationem habet ad omnia individua intellectus adinvenit
rationem speciei et attribuit sibi. Unde dicit Commentator in principio de anima quod intellectus est
qui agit universalitatem in rebus. Hoc etiam Avicenna dicit in sua Metaphysica. Et quamvis haec
natura intellecta habeat rationem universalis secundum quod comparatur ad res extra animam, quia est
una similitudo omnium, tamen secundum quod habet esse in hoc intellectu vel in illo est quaedam
species intellecta particularis. Et ideo patet defectus Commentatoris in III de anima, qui voluit ex
universalitate formae intellectae unitatem intellectus in omnibus hominibus concludere, quia non est
universalitas illius formae secundum hoc esse quod habet in intellectu, sed secundum quod refertur ad
res ut similitudo rerum, sicut etiam, si esset una statua corporalis repraesentans multos homines,
constat quod illa imago vel species statuae haberet esse singulare et proprium secundum quod esset in
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hac materia, sed haberet rationem communitatis secundum quod esset commune repraesentativum
plurium. Et quia naturac humanae secundum suam absolutam considerationem convenit quod
praedicetur de Socrate, et ratio speciei non convenit sibi secundum suam absolutam considerationem,
sed est de accidentibus, quae consequuntur eam secundum esse, quod habet in intellectu, ideo nomen
speciei non praedicatur de Socrate, ut dicatur: Socrates est species, quod de necessitate accideret, si
ratio speciei conveniret homini secundum esse, quod habet in Socrate vel secundum suam
considerationem absolutam, scilicet in quantum est homo. Quicquid enim convenit homini in quantum
est homo praedicatur de Socrate. Et tamen praedicari convenit generi per se, cum in eius diffinitione
ponatur. Praedicatio enim est quiddam, quod completur per actionem intellectus componentis et
dividentis, habens fundamentum in re ipsa unitatem eorum, quorum unum de altero dicitur. Unde ratio
praedicabilitatis potest claudi in ratione huius intentionis, quae est genus, quae similiter per actum
intellectus completur. Nihilominus tamen id, cui intellectus intentionem praedicabilitatis attribuit,
componens illud cum altero, non est ipsa intentio generis, sed potius illud, cui intellectus intentionem
generis attribuit, sicut quod significatur hoc nomine animal. Sic ergo patet qualiter essentia vel natura
se habet ad rationem speciei, quia ratio speciei non est de his, quae conveniunt ei secundum suam
absolutam considerationem, neque est de accidentibus, quae consequuntur ipsam secundum esse, quod
habet extra animam, ut albedo et nigredo, sed est de accidentibus, quae consequuntur eam secundum
esse, quod habet in intellectu, et per hunc modum convenit etiam sibi ratio generis vel differentiae.

[V]. Nunc restat videre per quem modum sit essentia in substantiis separatis, scilicet in anima,
intelligentia et causa prima. Quamvis autem simplicitatem causae primae omnes concedant, tamen
compositionem formae et materiae quidam nituntur inducere in intelligentias et in animam, cuius
positionis auctor videtur fuisse Avicebron, auctor libri Fontis Vitae. Hoc autem dictis philosophorum
communiter repugnat, qui eas substantias a materia separatas nominant et absque omni materia esse
probant. Cuius demonstratio potissima est ex virtute intelligendi, quae in eis est. Videmus enim formas
non esse intelligibiles in actu nisi secundum quod separantur a materia et a condicionibus eius; nec
efficiuntur intelligibiles in actu, nisi per virtutem substantiae intelligentis secundum quod recipiuntur
in ea et secundum quod aguntur per eam. Unde oportet quod in qualibet substantia intelligente sit
omnino immunitas a materia, ita quod neque habeat materiam partem sui neque etiam sit sicut forma
impressa in materia, ut est de formis materialibus. Nec potest aliquis dicere quod intelligibilitatem non
impediat materia quaelibet, sed materia corporalis tantum. Si enim hoc esset ratione materiae
corporalis tantum, cum materia non dicatur corporalis nisi secundum quod stat sub forma corporali,
tunc oporteret quod hoc haberet materia, scilicet impedire intelligibilitatem, a forma corporali. Et hoc
non potest esse, quia ipsa etiam forma corporalis actu intelligibilis est, sicut et aliae formae, secundum
quod a materia abstrahitur. Unde in anima vel in intelligentia nullo modo est compositio ex materia et
forma, ut hoc modo accipiatur essentia in eis sicut in substantiis corporalibus, sed est ibi compositio
formae et esse. Unde in commento IX propositionis libri de causis dicitur quod intelligentia est habens
formam et esse, et accipitur ibi forma pro ipsa quiditate vel natura simplici. Et quomodo hoc sit planum
est videre. Quaecumque enim ita se habent ad invicem quod unum est causa esse alterius, illud quod
habet rationem causae potest habere esse sine altero, sed non convertitur. Talis autem invenitur
habitudo materiae et formae, quia forma dat esse materiae. Et ideo impossibile est esse materiam sine
aliqua forma. Tamen non est impossibile esse aliquam formam sine materia. Forma enim non habet in
eo quod est forma dependentiam ad materiam, sed si inveniantur aliquae formae, quae non possunt
esse nisi in materia, hoc accidit eis secundum quod sunt distantes a primo principio, quod est actus
primus et purus. Unde illae formae, quae sunt propinquissimae primo principio, sunt formae per se
sine materia subsistentes (non enim forma secundum totum genus suum materia indiget, ut dictum est)
et huiusmodi formae sunt intelligentiae. Et ideo non oportet ut essentiac vel quiditates harum
substantiarum sint aliud quam ipsa forma. In hoc ergo differt essentia substantiae compositae et
substantiae simplicis quod essentia substantiae compositae non est tantum forma, sed complectitur
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formam et materiam, essentia autem substantiae simplicis est forma tantum. Et ex hoc causantur duae
aliae differentiae: una est quod essentia substantiae compositae potest significari ut totum vel ut pars,
quod accidit propter materiae designationem, ut dictum est. Et ideo non quolibet modo praedicatur
essentia rei compositae de ipsa re composita; non enim potest dici quod homo sit quiditas sua. Sed
essentia rei simplicis, quae est sua forma, non potest significari nisi ut totum, cum nihil sit ibi praeter
formam quasi formam recipiens; et ideo quocumque modo sumatur essentia substantiae simplicis de
ea praedicatur. Unde Avicenna dicit quod quiditas simplicis est ipsummet simplex, quia non est aliquid
aliud recipiens ipsam. Secunda differentia est quod essentiae rerum compositarum ex eo quod
recipiuntur in materia designata multiplicantur secundum divisionem eius, unde contingit quod aliqua
sint idem specie et diversa numero. Sed cum essentia simplicis non sit recepta in materia, non potest
ibi esse talis multiplicatio; et ideo oportet ut non inveniantur in illis substantiis plura individua eiusdem
speciei, sed quot sunt ibi individua, tot sunt ibi species, ut Avicenna expresse dicit. Huiusmodi ergo
substantiae quamvis sint formae tantum sine materia, non tamen in eis est omnimoda simplicitas nec
sunt actus purus, sed habent permixtionem potentiac. Et hoc sic patet. Quicquid enim non est de
intellectu essentiae vel quiditatis, hoc est adveniens extra et faciens compositionem cum essentia, quia
nulla essentia sine his, quae sunt partes essentiae, intelligi potest. Omnis autem essentia vel quiditas
potest intelligi sine hoc quod aliquid intelligatur de esse suo; possum enim intelligere quid est homo
vel phoenix et tamen ignorare an esse habeat in rerum natura. Ergo patet quod esse est aliud ab essentia
vel quiditate, nisi forte sit aliqua res, cuius quiditas sit ipsum suum esse; et haec res non potest esse
nisi una et prima, quia impossibile est, ut fiat plurificatio alicuius nisi per additionem alicuius
differentiae, sicut multiplicatur natura generis in species, vel per hoc quod forma recipitur in diversis
materiis, sicut multiplicatur natura speciei in diversis individuis, vel per hoc quod unum est absolutum
et aliud in aliquo receptum, sicut si esset quidam calor separatus, esset alius a calore non separato ex
ipsa sua separatione. si autem ponatur aliqua res, quae sit esse tantum, ita ut ipsum esse sit subsistens,
hoc esse non recipiet additionem differentiae, quia iam non esset esse tantum, sed esse et praeter hoc
forma aliqua; et multo minus reciperet additionem materiae, quia iam esset esse non subsistens sed
materiale. Unde relinquitur quod talis res, quae sit suum esse, non potest esse nisi una. Unde oportet
quod in qualibet alia re praeter eam aliud sit esse suum et aliud quiditas vel natura seu forma sua. Unde
oportet quod in intelligentiis sit esse praeter formam; et ideo dictum est quod intelligentia est forma et
esse. Omne autem quod convenit alicui vel est causatum ex principiis naturae suae, sicut risibile in
homine, vel advenit ab aliquo principio extrinseco, sicut lumen in aere ex influentia solis. Non autem
potest esse quod ipsum esse sit causatum ab ipsa forma vel quiditate rei (dico sicut a causa efficiente)
quia sic aliqua res esset sui ipsius causa et aliqua res seipsam in esse produceret, quod est impossibile.
Ergo oportet quod omnis talis res, cuius esse est aliud quam natura sua habeat esse ab alio. Et quia
omne, quod est per aliud, reducitur ad illud quod est per se sicut ad causam primam, oportet quod sit
aliqua res, quae sit causa essendi omnibus rebus, eo quod ipsa est esse tantum. Alias iretur in infinitum
in causis, cum omnis res, quae non est esse tantum, habeat causam sui esse, ut dictum est. Patet ergo
quod intelligentia est forma et esse et quod esse habet a primo ente, quod est esse tantum. Et hoc est
causa prima, quae deus est. Omne autem quod recipit aliquid ab alio est in potentia respectu illius, et
hoc quod receptum est in eo est actus eius. Oportet ergo quod ipsa quiditas vel forma, quae est
intelligentia, sit in potentia respectu esse, quod a deo recipit; et illud esse receptum est per modum
actus. Et ita invenitur potentia et actus in intelligentiis, non tamen forma et materia nisi aequivoce.
Unde etiam pati, recipere, subiectum esse et omnia huiusmodi, quae videntur rebus ratione materiae
convenire, aequivoce conveniunt substantiis intellectualibus et corporalibus, ut in III de anima
Commentator dicit. Et quia, ut dictum est, intelligentiae quiditas est ipsamet intelligentia, ideo quiditas
vel essentia eius est ipsum quod est ipsa, et esse suum receptum a deo est id, quo subsistit in rerum
natura. Et propter hoc a quibusdam dicuntur huiusmodi substantiaec componi ex quo est et quod est vel
ex quod est et esse, ut Boethius dicit. Et quia in intelligentiis ponitur potentia et actus, non erit difficile
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invenire multitudinem intelligentiarum; quod esset impossibile, si nulla potentia in eis esset. Unde
Commentator dicit in III de anima quod, si natura intellectus possibilis esset ignorata, non possemus
invenire multitudinem in substantiis separatis. Est ergo distinctio earum ad invicem secundum gradum
potentiae et actus, ita quod intelligentia superior, quae magis propinqua est primo, habet plus de actu
et minus de potentia, et sic de aliis. Et hoc completur in anima humana, quae tenet ultimum gradum in
substantiis intellectualibus. Unde intellectus possibilis eius se habet ad formas intelligibiles sicut
materia prima, quae tenet ultimum gradum in esse sensibili, ad formas sensibiles, ut Commentator in
III de anima dicit. Et ideo Philosophus comparat eam tabulae, in qua nihil est scriptum. Et propter hoc
quod inter alias substantias intellectuales plus habet de potentia, ideo efficitur in tantum propinqua
rebus materialibus, ut res materialis trahatur ad participandum esse suum, ita scilicet quod ex anima
et corpore resultat unum esse in uno composito, quamvis illud esse, prout est animae, non sit
dependens a corpore. Et ideo post istam formam, quae est anima, inveniuntur aliae formae plus de
potentia habentes et magis propinquae materiae in tantum quod esse earum sine materia non est. In
quibus etiam invenitur ordo et gradus usque ad primas formas elementorum, quae sunt
propinquissimae materiae. Unde nec aliquam operationem habent nisi secundum exigentiam
qualitatum activarum et passivarum et aliarum, quibus materia ad formam disponitur.

[VI]. His igitur visis patet quomodo essentia in diversis invenitur. Invenitur enim triplex modus
habendi essentiam in substantiis. Aliquid enim est, sicut deus, cuius essentia est ipsummet suum esse;
et ideo inveniuntur aliqui philosophi dicentes quod deus non habet quiditatem vel essentiam, quia
essentia sua non est aliud quam esse eius. Et ex hoc sequitur quod ipse non sit in genere, quia omne
quod est in genere oportet quod habeat quiditatem praeter esse suum, cum quiditas vel natura generis
aut speciei non distinguatur secundum rationem naturae in illis, quorum est genus vel species, sed esse
est diversum in diversis. Nec oportet, si dicimus quod deus est esse tantum, ut in illorum errorem
incidamus, qui deum dixerunt esse illud esse universale, quo quaelibet res formaliter est. Hoc enim
esse, quod deus est, huius condicionis est, ut nulla sibi additio fieri possit; unde per ipsam suam
puritatem est esse distinctum ab omni esse. Propter quod in commento IX propositionis libri de causis
dicitur quod individuatio primae causae, quae est esse tantum, est per puram bonitatem eius. Esse
autem commune sicut in intellectu suo non includit aliquam additionem, ita non includit in intellectu
suo praecisionem additionis; quia si hoc esset, nihil posset intelligi esse, in quo super esse aliquid
adderetur. Similiter etiam, quamvis sit esse tantum, non oportet quod deficiant ei reliquae perfectiones
et nobilitates, immo habet omnes perfectiones, quae sunt in omnibus generibus. Propter quod
perfectum simpliciter dicitur, ut Philosophus et Commentator in V Metaphysicae dicunt. Sed habet
eas modo excellentiori omnibus rebus, quia in eo unum sunt, sed in aliis diversitatem habent. Et hoc
est, quia omnes illae perfectiones conveniunt sibi secundum esse suum simplex; sicut si aliquis per
unam qualitatem posset efficere operationes omnium qualitatum, in illa una qualitate omnes qualitates
haberet, ita deus in ipso esse suo omnes perfectiones habet. Secundo modo invenitur essentia in
substantiis creatis intellectualibus, in quibus est aliud esse quam essentia earum, quamvis essentia sit
sine materia. Unde esse earum non est absolutum, sed receptum et ideo limitatum et finitum ad
capacitatem naturae recipientis, sed natura vel quiditas earum est absoluta, non recepta in aliqua
materia. Et ideo dicitur in libro de causis quod intelligentiae sunt infinitae inferius et finitae superius.
Sunt enim finitae quantum ad esse suum, quod a superiori recipiunt, non tamen finiuntur inferius, quia
earum formae non limitantur ad capacitatem alicuius materiae recipientis eas. Et ideo in talibus
substantiis non invenitur multitudo individuorum in una specie, ut dictum est, nisi in anima humana
propter corpus, cui unitur. Et licet individuatio eius ex corpore occasionaliter dependeat quantum ad
sui inchoationem, quia non acquiritur sibi esse individuatum nisi in corpore, cuius est actus, non tamen
oportet ut subtracto corpore individuatio pereat, quia cum habeat esse absolutum, ex quo acquisitum
est sibi esse individuatum ex hoc quod facta est forma huius corporis, illud esse semper remanet
individuatum. Et ideo dicit Avicenna quod individuatio animarum vel multiplicatio dependet ex
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corpore quantum ad sui principium, sed non quantum ad sui finem. Et quia in istis substantiis quiditas
non est idem quod esse, ideo sunt ordinabiles in praecdicamento, et propter hoc invenitur in eis genus
et species et differentia, quamvis earum differentiac propriae nobis occultae sint. In rebus enim
sensibilibus etiam ipsae differentiae essentiales ignotae sunt, unde significantur per differentias
accidentales, quae ex essentialibus oriuntur, sicut causa significatur per suum effectum, sicut bipes
ponitur differentia hominis. Accidentia autem propria substantiarum immaterialium nobis ignota sunt;
unde differentiae earum nec per se nec per accidentales differentias a nobis significari possunt. Hoc
tamen sciendum est quod non eodem modo sumitur genus et differentia in illis substantiis et in
substantiis sensibilibus, quia in sensibilibus genus sumitur ab eo quod est materiale in re, differentia
vero ab eo quod est formale in ipsa. Unde dicit Avicenna in principio libri sui de anima quod forma in
rebus compositis ex materia et forma est differentia simplex eius, quod constituitur ex illa, non autem
ita quod ipsa forma sit differentia, sed quia est principium differentiae, ut idem dicit in sua
Metaphysica. Et dicitur talis differentia esse differentia simplex, quia sumitur ab eo quod est pars
quiditatis rei, scilicet a forma. Cum autem substantiac immateriales sint simplices quiditates, non
potest in eis differentia sumi ab eo quod est pars quiditatis, sed a tota quiditate; et ideo in principio de
anima dicit Avicenna quod differentiam simplicem non habent nisi species, quarum essentiae sunt
compositae ex materia et forma. Similiter etiam in eis ex tota essentia sumitur genus, modo tamen
differenti. Una enim substantia separata convenit cum alia in immaterialitate et differunt ab invicem
in gradu perfectionis secundum recessum a potentialitate et accessum ad actum purum. Et ideo ab eo
quod consequitur illas in quantum sunt immateriales sumitur in eis genus, sicut est intellectualitas vel
aliquid huiusmodi. Ab eo autem quod consequitur in eis gradum perfectionis sumitur in eis differentia,
nobis tamen ignota. Nec oportet has differentias esse accidentales, quia sunt secundum maiorem et
minorem perfectionem, quae non diversificant speciem. Gradus enim perfectionis in recipiendo
eandem formam non diversificat speciem, sicut albius et minus album in participando eiusdem rationis
albedinem. Sed diversus gradus perfectionis in ipsis formis vel naturis participatis speciem
diversificat, sicut natura procedit per gradus de plantis ad animalia per quaedam, quae sunt media inter
animalia et plantas, secundum Philosophum in VII de animalibus. Nec iterum est necessarium, ut
divisio intellectualium substantiarum sit semper per duas differentias veras, quia hoc est impossibile
in omnibus rebus accidere, ut Philosophus dicit in XI de animalibus. Tertio modo invenitur essentia in
substantiis compositis ex materia et forma, in quibus et esse est receptum et finitum, propter hoc quod
ab alio esse habent, et iterum natura vel quiditas earum est recepta in materia signata. Et ideo sunt
finitae et superius et inferius, et in eis iam propter divisionem materiae signatae possibilis est
multiplicatio individuorum in una specie. Et in his qualiter se habet essentia ad intentiones logicas,
supra dictum est.

[VII]. Nunc restat videre quomodo sit essentia in accidentibus. Qualiter enim sit in omnibus
substantiis, dictum est. Et quia, ut dictum est, essentia est id quod per diffinitionem significatur, oportet
ut eo modo habeant essentiam quo habent diffinitionem. Diffinitionem autem habent incompletam,
quia non possunt diffiniri, nisi ponatur subiectum in eorum diffinitione. Et hoc ideo est, quia non
habent per se esse, absolutum a subiecto, sed sicut ex forma et materia relinquitur esse substantiale,
quando componuntur, ita ex accidente et subiecto relinquitur esse accidentale, quando accidens
subiecto advenit. Et ideo etiam nec forma substantialis completam essentiam habet nec materia, quia
etiam in diffinitione formae substantialis oportet quod ponatur illud, cuius est forma; et ita diffinitio
eius est per additionem alicuius, quod est extra genus eius, sicut et diffinitio formae accidentalis. Unde
et in diffinitione animae ponitur corpus a naturali, qui considerat animam solum in quantum est forma
physici corporis. Sed tamen inter formas substantiales et accidentales tantum interest, quia sicut forma
substantialis non habet per se esse absolutum sine eo cui advenit, ita nec illud cui advenit, scilicet
materia. Et ideo ex coniunctione utriusque relinquitur illud esse, in quo res per se subsistit, et ex eis
efficitur unum per se; propter quod ex coniunctione eorum relinquitur essentia quacdam. Unde forma,

Akdeniz Ilahiyat Dergisi * Say1 1 « Y11 2025 108



Thomas Aquinas’in “Varlik ve Oz” Adli Eserinin Terciimesi

quamvis in se considerata non habeat completam rationem essentiae, tamen est pars essentiae
completae. Sed illud, cui advenit accidens, est ens in se completum, subsistens in suo esse. Quod
quidem esse naturaliter praecedit accidens quod supervenit. Et ideo accidens superveniens ex
coniunctione sui cum eo cui advenit non causat illud esse, in quo res subsistit, per quod res est ens per
se, sed causat quoddam esse secundum, sine quo res subsistens intelligi potest esse, sicut primum
potest intelligi sine secundo. Unde ex accidente et subiecto non efficitur unum per se, sed unum per
accidens. Et ideo ex eorum coniunctione non resultat essentia quaedam, sicut ex coniunctione formae
ad materiam. Propter quod accidens neque rationem completae essentiac habet neque pars essentiae
completae est, sed sicut est ens secundum quid, ita et essentiam secundum quid habet. Sed quia illud,
quod dicitur maxime et verissime in quolibet genere, est causa eorum quae sunt post in illo genere,
sicut ignis qui est in fine caliditatis est causa caloris in rebus calidis, ut in II Metaphysicae dicitur, ideo
substantia quae est primum in genere entis, verissime et maxime essentiam habens, oportet quod sit
causa accidentium, quae secundario et quasi secundum quid rationem entis participant. Quod tamen
diversimode contingit. Quia enim partes substantiae sunt materia et forma, ideo quaedam accidentia
principaliter consequuntur formam et quaedam materiam. Forma autem invenitur aliqua, cuius esse
non dependet ad materiam, ut anima intellectualis; materia vero non habet esse nisi per formam. Unde
in accidentibus, quae consequuntur formam, est aliquid, quod non habet communicationem cum
materia, sicut est intelligere, quod non est per organum corporale, sicut probat Philosophus in III de
anima. Aliqua vero ex consequentibus formam sunt, quae habent communicationem cum materia, sicut
sentire. Sed nullum accidens consequitur materiam sine communicatione formae. in his tamen
accidentibus, quae materiam consequuntur, invenitur quaedam diversitas. Quaedam enim accidentia
consequuntur materiam secundum ordinem, quem habet ad formam specialem, sicut masculinum et
femininum in animalibus, quorum diversitas ad materiam reducitur, ut dicitur in X Metaphysicae.
Unde remota forma animalis dicta accidentia non remanent nisi aequivoce. Quaedam vero
consequuntur materiam secundum ordinem, quem habet ad formam generalem, et ideo remota forma
speciali adhuc in ea remanent, sicut nigredo cutis est in aethiope ex mixtione elementorum et non ex
ratione animae, et ideo post mortem in eis remanet. Et quia unaquaeque res individuatur ex materia et
collocatur in genere vel specie per suam formam, ideo accidentia, quae consequuntur materiam, sunt
accidentia individui, secundum quae etiam individua eiusdem speciei ad invicem differunt, accidentia
vero, quae consequuntur formam, sunt propriae passiones vel generis vel speciei; unde inveniuntur in
omnibus participantibus naturam generis vel speciei, sicut risibile consequitur in homine formam, quia
risus contingit ex aliqua apprehensione animae hominis. Sciendum etiam est quod accidentia
aliquando ex principiis essentialibus causantur secundum actum perfectum, sicut calor in igne, qui
semper est actu calidus; aliquando vero secundum aptitudinem tantum, sed complementum accidit ex
agente exteriori, sicut diaphaneitas in aere, quae completur per corpus lucidum exterius. Et in talibus
aptitudo est accidens inseparabile, sed complementum, quod advenit ex aliquo principio, quod est
extra essentiam rei vel quod non intrat constitutionem rei, est separabile, sicut moveri et huiusmodi.
Sciendum est etiam quod in accidentibus alio modo sumitur genus, differentia et species quam in
substantiis. Quia enim in substantiis ex forma substantiali et materia efficitur per se unum una quadam
natura ex earum coniunctione resultante, quae proprie in praedicamento substantiae collocatur, ideo
in substantiis nomina concreta, quae compositum significant, proprie in genere esse dicuntur sicut
species vel genera, ut homo vel animal. Non autem forma vel materia est hoc modo in praedicamento
nisi per reductionem, sicut principia in genere esse dicuntur. Sed ex accidente et subiecto non fit unum
per se. Unde non resultat ex eorum coniunctione aliqua natura, cui intentio generis vel speciei possit
attribui. Unde nomina accidentalia concretive dicta non ponuntur in praedicamento sicut species vel
genera, ut album vel musicum, nisi per reductionem, sed solum secundum quod in abstracto
significantur, ut albedo et musica. Et quia accidentia non componuntur ex materia et forma, ideo non
potest in eis sumi genus a materia et differentia a forma sicut in substantiis compositis, sed oportet ut
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genus primum sumatur ex ipso modo essendi, secundum quod ens diversimode secundum prius et
posterius de decem generibus praedicatur; sicut dicitur quantitas ex eo quod est mensura substantiae,
et qualitas secundum quod est dispositio substantiae, et sic de aliis secundum Philosophum IX
Metaphysicae. Differentiae vero in eis sumuntur ex diversitate principiorum, ex quibus causantur. Et
quia propriae passiones ex propriis principiis subiecti causantur, ideo subiectum ponitur in diffinitione
eorum loco differentiae, si in abstracto diffiniuntur secundum quod sunt proprie in genere, sicut dicitur
quod simitas est nasi curvitas. Sed e converso esset, si eorum diffinitio sumeretur secundum quod
concretive dicuntur. Sic enim subiectum in eorum diffinitione poneretur sicut genus, quia tunc
diffinirentur per modum substantiarum compositarum, in quibus ratio generis sumitur a materia, sicut
dicimus quod simum est nasus curvus. Similiter etiam est, si unum accidens alterius accidentis
principium sit, sicut principium relationis est actio et passio et quantitas; et ideo secundum haec dividit
Philosophus relationem in V Metaphysicae. Sed quia propria principia accidentium non semper sunt
manifesta, ideo quandoque sumimus differentias accidentium ex eorum effectibus, sicut
congregativum et disgregativuam dicuntur differentiae coloris, quae causantur ex abundantia vel
paucitate lucis, ex quo diversae species colorum causantur.

4.2. CONCLUSIO:

Sic ergo patet quomodo essentia est in substantiis et accidentibus et quomodo in substantiis compositis
et simplicibus et qualiter in his omnibus intentiones universales logicae inveniuntur, excepto primo,
quod est in fine simplicitatis, cui non convenit ratio generis vel speciei et per consequens nec diffinitio
propter suam simplicitatem. In quo sit finis et consummatio huius sermonis. Amen.
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