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DEUIFD XLIV / 2016, ss. 7-45.
YENILIKCI MUSLUMAN DUSUNUR OLARAK ALIYA
IZZETBEGOVIC

Fatih TOKTAS*
Oz

Bagimsizliga giden ¢etin yillarda Bosna-Hersek halkina 6nderlik  etmesi
hasebiyle daha c¢ok bir siyaset adamu olarak taninmakla birlikte Aliya
Izzetbegovig, yirminci yiizyll Avrupa’sindaki 6nemli miisliiman diisiiniirlerinden
biridir. Bir aydin olarak dikkat ¢eken yani, Islim diinyasindaki krizleri yalnizca
fark etmesi degil; krizlerin ¢6ziilmesine ilgisini yogunlastirmasidir. Adryla
nerdeyse 6zdeslesmis olan {iciincii/orta yol anlayist baglaminda Izzetbegovig,
Islam diinyasindaki fikir onderlerini ti¢c gruba ayirarak incelemistir. Buna gére
tutucu ve modernistler iki asirt ve hatali olan tutumu, yenilikgiler ise dogru ve
tglincti/orta yol olan tutumu temsil etmektedir. Tutucular; ‘yerli ve ¢agdist,
modernistleri; ‘yabancilagmis ve cagdas’ olarak degerlendiren Izzetbegovig,
yenilikcileri ise ‘yerli ve cagdas’ olarak gérmektedir. Kendisini de aralarinda
kabul ettigi yenilikcilerin gérevi, samimiyetle benimsedikleri Islam’t, cagdas
diinyayla bulusturmaktir. Bu bakis acisindan hareketle Izzetbegovic, asagilik
kompleksinden degil fakat hayatin dayatmalarindan kaynaklanan modern
sorunlarin musliimanca ¢6ziilmesini temel bir ilke olarak kabul etmistir. Bu
baglamda 1zzetbegovi(;, Avrupall Islam, Islam demokrasisi gibi yeni kavram ve
anlayislarla modern Islam diistincesini zenginlestirmistir.
Anahtar Kelimeler: Aliya 1zzetbegovig, Islami Yenilikgilik, Avrupa Islami,
Islam Demokrasisi.

ALIYA IZZETBEGOVIC AS A REFORMIST MUSLIM SCHOLAR

ABSTRACT
Alija Izetbegovic, mostly known as a politician due to his leadership in the years
of Bosnia’s years of hardship along sovereignty, is one of the prominent
Muslim thinkers in Europe in 20t century. Alija Izetbegovic did not only notice
the problems in Islamic world, but also focused on the solutions as an
intellectual. He examined the Islamic intellectuals into three categories in the
context of his idea of “third way” which can be identified with his name. To

*  Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali.
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 04/11/2016
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi  :27/12/2016



8 Fatih TOKTAS

him, conservatives and modernists represent the extreme attitude; reformists do
the true and third way. He states that conservatives are local and outdated;
modernists are alienated and contemporary and reformists are local and
contemporary ones. The task of the reformists, which Alija regards himself as
their member, is to reconcile Islam they sincerely embraced with contemporary
world. Thus, Alija approves that the modern problems emerging from life
enforcement not from inferiority complex should be resolved by Islamic way.
In this sense, Alija enriched modern Islamic thought with new concepts and
understandings such as European Islam and Islamic democracy.

Keywords: Alija Izetbegovic, Islamic Reformism, European Islam, Islamic
Democracy.

1. Girig: ‘Kral’ Olarak Aliya izzetbegovig:

Aliya Tzzetbegovig, ‘bilge-kral’ lakabiyla tilkemizde oldukea sevilen bir
distinir ve siyaset adamidir. Yugoslavya’nin dagilma siirecinde Bosna-Hersek’i
bagimsizliga gétiren -ve bir kismi savasla gecen- zor yollarin yilmaz 6nderi
olmast, siyaset adamligi yoniini hakli olarak 6ne cikarmis olsa da Tzzetbegovic,
aynt zamanda yirminci yiizyil Avrupa’sindaki 6nemli miisliman diisiintrlerinden
biridir.!

Aliya Izzetbegovi¢’in miisliiman aydin olarak gériilmesinin  haklt
gerekeelerden biti, Dogu Bat: Arasinda Islam basliklt eserinin girisinde, giiniimiiz
medeniyetinin ~ sekillenmesinde Islim’n  roliinii sorusturmasidir.? Bosna-
Hersek’li bir misliman olarak Izzetbegovic, bagimsizlik savasina kadar
nerdeyse hayatinin Snemli bir béluminid, ‘Stekilestirme’ tutumunun  bir
muhatabt olarak gecirmistir. Kapitalist ekonominin ‘Gtekisi’ olarak, sosyalist
Yugoslavya’nin  vatandagidir;  Yugoslavya'nin  asidl  unsuru  olan  Sip
milliyetciliginin ‘Gtekisi’ olarak, Bosnak’tir; ateist marksistlerin ‘Gtekisi’ olarak,

1" Bu hususta degerlendirmeler icin ayrica bkz. Mahmut Hakki Ak, “Aliya
Izzetbegovig’in Entelektiiel Mirast” (Alya Izzetbegovic icinde), Pinar Yayinlari, 2.
Basim, Istanbul 2015, s. 143-148; Ismail Bardhi, “Aliya 1zzetbegovig: Bir Dindar ve
Din Egitimcisi”, (Uluslararas: Aliya [33etbegovie Sempozyumu iginde), Bagcilar Belediye
Baskanlgr Kiltir Yayinlari, Istanbul 2010, s. 122-123, 125; Alev Erkilet, “Islam
Diinyasint Yeniden Kurmak: Islamct Bir Dilin ve Hareketin Zemini Olarak
Aliya’nin Distincesi”, (Dogn Bat: Arasinda Islam Birligi Ideali icinde), ed. Merve
Akkus Giivendi, Uskiidar Belediyesi- Ilmi Etiidler Dernegi, Istanbul 2013, s. 36-37.

2 Aliya Tzzetbegovig, Dogu Batr Arasinda Islim, cev. Salih Saban, Yarn Yayinlari, 4.
Basim, Istanbul 2013, s. 11.



Aliya Izzetbegovic 9

dindar ve Hiristiyan komsularinin ‘Gtekisi’ olarak da mislimandir. S6zi edilen
‘6teki’ kimlikler arasindan Izzetbegovig’in Islam’t st kimlik olarak sectigi
gorilmektedir. Bu makale, yasam evrelerine baglt kalarak Aliya Izzetbegovig’in
dusiince diinyasinin temel 6zelliklerini betimlemeyi amaclamaktadir.

Aliya Izzetbegovig, Islim’a deger veren bir aile ortaminda dogup
yetismistir. Ilkogretime baglamadan 6nce aile biiyiikleri tarafindan bir yil
sureyle Kur’an kursuna gonderilmis; on iki yaslarin itibaren de annesinin
tesvikiyle sabah namazlarini camide kilmayr aliskanlik edinmistir.” Aile
ortamindaki dini atmosfere karsin Izzetbegovic, biitiin dinlere mesafeli
duran sosyalist rejimin okullarinda egitim almis; bu durum, geng
izzetbegovig’te bir kimlik krizini dogurmustur. Ik genclik yillarinda
kotaligin her yerde gezmesine karsin Tanr’'nin daha ok adaletsizligi
yapanlarin safinda yer aldigi seklindeki propagandadan etkilendigini itiraf
eden 1zzetbegovig, yasadigt inang krizinden bir sekilde kurtuldugunu,
ancak bu yeni inancin da eskiden sahip oldugundan farkli oldugunu ifade
etmistit. Onun bu yeni inanci, atalardan miras almnan degil, genc bir
insanin kalbiyle, akli ve ruhuyla yeni bagtan insa ettigi bir inanctir.* Bu
Islam anlayisinin, ‘bilge-kral’ deyisiyle taninacak olan Izzetbegovi¢’in hem
distince diinyasint hem de hayata ilisgkin mucadelesini geng yaslarindan
itibaren sekillendirdigi séylenebilir.

“Yedisinde neyse yetmisinde de odur’ deyisinin canlt bir 6rnegi
olarak Izzetbegovig, siyasal kimligini daha lise yillarindan itibaren
gostermeye  baslamugtir.  Ikinci  Diinya  Savaginda ~ Almanya’nin
Yugoslavya’yt isgal etmesinin dogurdugu karisiklik ortaminda, Almanlar
gibi dis, Hirvat ve Sirplar gibi i¢ dismanlardan gelebilecek saldirilara karst
muslimanlar 6rgitlenmislerdir. izzetbegovig: de, Geng¢ Mislimanlar
adin1 alan bu savunma Orgitinin lisedeki yapilanmasini kurmustur.
Savas sonrasinda yeni kurulan sosyalist rejim, Geng Miisliimanlar Orgitii
tiyelerini tutuklaytp yargtlamis; bu cadi avt siirecinde Izzetbegovic, 1946-
1949 yillar1 arasinda otuz alt ay siireyle hapiste yatmustir.” Izzetbegovic,
bir dustince suglusu olarak ikinci kez yargilanmis ve bu kez 1983-1988
yillari arasindaki bes yil sekiz ayint medrese-i Yusufiyye’de gecirmistir.

3 Aliya izzetbegovi(;, .Tan'/ye Tanikhgm, cev. A. Erkilet-A. Demirhan-H. Oz, Klasik
Yaynlari, 7. Basim, Istanbul 2013, s. 12.

4 Aliya izzetbegovi(;, Ozgiirliige Kagssim, Klasik Yaynlari, ¢ev. Hasan Tuncay Basoglu,
14. Basim, Istanbul 2013, s. 14; Taribe Tanikligim, s. 13-14.

5 Tzzetbegovig, Taribe Taniklgim, s. 18-21.
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Hapisten ¢iktigi 1988 yili, sosyalist dinyada geri donilemez
degisikliklerin hemen 6ncesine denk duser. Varsova Paktinin lokomotif
tlkesi Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin lideri Gorbagov, 1989
senesinde a¢ilm politikasini ilan etmis; ayni yil kapitalist ile sosyalist
dinyanin ayrimini simgeleyen Berlin Duvart yikidmistir. Varsova Pakti
Uyesi sosyalist tlkelerdeki ideolojik gevsemeyi gozlemleyen ve bu
ruzgarin Varsova paki tyesi olmayan Yugoslavya gibi sosyalist tilkelere
dogru da esecegini sezinleyen Izzetbegovic, rejimin 1946 yilinda kapattigi
Yugoslav  Gen¢ Miisliimanlart  Orgiiti’nii  yeniden ihya etmeyi
tasarlamistir. Aliya Izzetbegovic, sosyalist iilkeleri etkisi altina almaya
baslayan demokrasi riizgarinda bir orgiitiin yetersiz kalacagini hizlica fark
etmis; yOneticileri agithkli olarak Mislimanlardan olusan ve programi
Bosna-Hersek halkinin butiiniinti kucaklayan bir parti kurmak olarak
hedefini buytutmustir. Bu parti, Demokratik Eylem Partisi adiyla Mayis
1990 yilinda kurulmus ve Izzetbegovig, ilk genel bagkan olarak
secilmistir.’ Bu parti, Osmanli Devleti’nin Bosna-Hersek topraklarindan
1876 yilinda ayrilmasindan sonra baslatilan misliman Bosnaklari
kusatma ve yalnizlastirma politikalarin arttk sona erdiginin ilk isareti
olmustur.

Yugoslavya Federasyonu’nun yedi tyesinden biri olarak Bosna-
Hersek’te ilk se¢im, Kasim 1990 tarihinde yapilmis; bu secimi buyik bir
arayla Demokratik Eylem Partisi kazaninca partinin lideri 1zzetbegovic,
Bosna-Hersek’in ilk cumhurbaskani olmustur.” Cumhurbagkant olarak
Izzetbegovig, tipki Slovenya ve Hirvatistan gibi Bosna-Hersek’in de
bagimsizligini  kazanmast igin siyasal calismalara liderlik  etmis;
25.0cak.1992’de tlke genelinde vyapilan referandumla bagimsizhik
kararinin alinmasint saglamustir. Nisan 1992’de Avrupa Birliginin ve
A.B.D.nin Bosna-Hersek’in bagimsizligini tanimasina karsin, gériinirde
Yugoslavya gercekte ise Sirp ordusu, Bosna-Hersek’e savas ilan etmistir.
Yirminci yizyllin son on yilinda ve Avrupa’nin gobeginde, soykirim
derecesinde katliamlarin da gorildigi savast Aliya Izzetbegovic,
baskomutan ve cumhurbaskani olarak basartyla yonetmis; sehitlerin kant
sayesinde 21.Kasim.1995 tarihinde imzalanan Dayton anlasmast ile

6 1zzetbegovig, Taribe Tanikhgim, s. 73-75.
7 Tzzetbegovig, Taribe Tamklgim, s. 96.
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Bosna-Hersek, bagimsizligini = kanitlamistir. 1996 yilindaki  ikinci
Cumbhurbaskanligt secimini kazanmis olmasina karsin Izzetbegovig,
hastaligint ve yashligini gerekee gostererek 2000 yilinda istifa etmis;® 2003
yilinda ise Hakk’in rahmetine kavusmustur. Aliya 1zzetbegovi(;, ikinci kez
hapisten ~ ¢ikip  aktif  siyasete  katddigt = 1988  yilindan,
Cumhurbaskanligindan istifasint sundugu 2000 yilina kadar on iki ‘uzun’
yil boyunca hem siyasal/soguk hem de askeri/sicak ‘savaslat’ ile Bosna-
Hersek Cumbhuriyeti’nin kurulusunu yalnizca siyasal lider degil, ama ayn1
zamanda bir ‘bilge’ olarak da basariyla yonetmistir.

2. ‘Bilge’ Olarak Aliya Izzetbegovig:

Aliya Izzetbegovie, geng yaslarindan itibaren toplumsal ve siyasal
pozisyonlar almakla yetinmemis, ayni zamanda kalemini yanindan hig
eksik etmemis olan entelektiiel bir yazardir.” Gen¢ Miisliimanlar
Orgiitiine iiye olmast gerekgesiyle 1946’da yirmi bir yasindayken girdigi
hapisten 1949 yilinda cikan Izzetbegovic, yazin hayatina da -kapatilan
orglitiin- yayin organt olan Miicahid Dergisine makale yazarak katilmustir."”
Hapisten yirmi dort yasinda c¢iktigt ve son eserini 2000 yilinda
cumhurbagkanligindan istifa ettikten sonra bibliyografik ve siyasi anilarini
iceren Caga Taniklygim ile nihayete erdirdigi goz 6nitine alindiginda ‘yazar’
olarak 1zzetbegovi(;’in uzun bir ge¢misinin bulundugu anlagimaktadur.
Yaklagik elli - elli bes yillik bu stireci, iki ddneme ayirmak suretiyle tahlil
etmek mumkiin gézikmektedir.

Miisliiman aydin bir yazar olarak Izzetbegovi¢’in ikinci dénemi,
butiiniyle ‘siyasal bilgelik® donemi olarak degerlendirebilir. Tirkgeye de
cevrilmis olan Kile Olmayacadiz, Konusmalar ve Taribe Taniklzgim baslikl
eserler, Izzetbegovic’in siyasal bilgeligini yansitan eserlerdir. Ilk iki eser
izzetbegovi(;’in parti kurucusu, parti genel bagkant ve cumhurbaskan:
olarak Bosna-Hersek halkina ve uluslar arast camiaya yonelik olarak
yaptigt konusmalart icermektedir. Kile Olmayacagiz; 1990-1995 yillart
arasinda yapilan otuz sekiz ve Konugmalar ise -sekizi Kile Olmayacagiz?da da
yer alan- ve 1993-1994 yillari arasinda yapilan otuz bes konusmadan
meydana gelmistir. Izzetbegovig’in son eseti Taribe Taniklgim ise genel

8 1zzetbegovig, Taribe Tanikhgim, s. 125, 144, 354-355, 467.

?  Bu hususta bir degerlendirme icin bkz. Huseyin Yorulmaz, Bilge Lider Aliya
Izzetbegovie, Hat Yayinevi, Istanbul 2015, s. 99-104.

10 Tzzetbegovic, Taribe Tamkigim, s. 24.
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anlamiyla bir sahsin ve ‘yeni dogan’ bir devletin otobiyografisi olarak
gorilebilir. Bu eserin ik boliimiinde izzetbegovig, cocuklugundan
itibaren ikinci kez hapishaneden ¢iktigt 1988 yilina kadarki stirecte
hayatina dair kisisel bilgilere yer vermektedir. Parti kurma galismalarina
basladigt 1989 ile cumhurbaskanligindan istifa ettigi 2000 yillari arasinda
izzetbegovig’in kisisel hayati ile ‘gen¢ cumhuriyet’ Bosna-Hersek’in
dogusu birbirine i¢ ice girmis olaylar dizisi olarak ele alinmigtir. S6zii
edilen tg¢ eser, her aydina nasip olmayan bir bahtin driinleri olarak
gorilebilir. Zira bu esetler, kendini teorik olarak kurgulayan bir aydinin,
kendi yaklasimlarinin gercek hayata ne denli uyum sagladigini test etme
sansinin  yansimalaridir.  Nitekim Izzetbegovig, uzun yillar boyunca
tizerinde disiindigi cagdas bir Islam diinyast kurgusunun mikro
Ornegini, Bosna-Hersek baglaminda  gerceklestirme  sanst  elde
edebilmistir. Bu baglamda 1zzetbegovig:’in bir aydin olarak ilk dénemine
g6z atmak gerekmektedir.

Cagdas bir misliiman aydin kisiligi olarak Aliya Izzetbegovi¢’in
kendini teorik olarak kurguladigt donem, kaleme aldigr dort eser
araciligtyla tahlil edilebilir. Yayinlanma tarihleri g6z 6niine alindiginda bu
dort eser; Isiim Deklarasyonn (1970); Lskimi Yeniden Dogusun Sorunlar
(1971°den sonra ve 1983’ten once); Dogn Bati Arasinda Lskim (1984,
Kanada) ve Ozgirliige Kagisim (1988den sonra) seklinde stralanabilir. Bu
dortliiden ilk ikisinin Izzetbegovi¢’in hayatinda ayricalikl bir yeri vardir.
Zira bu iki kitaptaki gériisleri sebebiyle Izzetbegovi¢ yargilanmis ve bes
yil sekiz ay stireyle -ikinci kez- bir hapis hayatt sirmustiir.

Lsiim Deklarasyonn, on dokuzuncu yiizyihn sonlarindan itibaren
kendini gostermeye baslayan siyasal Islimct séylemi yansitan bir eser
gorinimindedir. Nitekim bu eserde o, bir yandan azinlik haklarinin
saglanmast  gerektigini sOyleyerek otoriter rejimleri sert bicimde
elestirirken diger yandan da Miuslimanlarin egitime 6nem verip 6zellikle
kadinin toplumsal konumlarini giiclendirmeleri gerektigini belirterek
Islam’in, bir kez daha hayatla bulusturulmast gerektigini vurgulamaktadir.
Ote yandan Izzetbegovig, saveinin ileri siirdiigii Yugoslavya’yt pargalayip
Islami devlete doniistirme iddiasindan kagindigindan degil, ama aydin
tavrini ortaya koymak adina, bu eserde dile getirdigi gorislerin
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Yugoslavya ile sinirlandirilmasina karst cikmis ve Islam’in  biitiin
yeryiiziine hitap eden bir din ve medeniyet oldugunu savunmustur."
Bununla birlikte izzetbegovig, tarihi parlak basarilarla dolu olmus olsa
bile Islami bir medeniyetin yeniden insa edilmesi icin birtakim
degisikliklerin yapilmasi gerektiginin de bilincindedir.

Lslimi Yeniden Dogusun Sorunlar: baslik eser, Aliya Izzetbegovi¢’in,
1983 yilinda distince suclusu olarak tutuklanmasina delil olarak
gosterilen bu eser, Takvim adli muslimanlarin ¢ikardigr yillikta 1967-
1981 yillart arasinda yayinladigt on iki makalenin derlenmesinden
meydana gelmektedir.'> Dogn Bat: Arasinda Islim baslikl eser ise -sonraki
baslikta ayrintili olarak ele alinacagr gibi- bir din ve medeniyet olarak
Islim’in konumunu tahlil etmektedir. Bu {i¢ eserin ortak yaninin, bir din
ve medeniyet olarak Islim’in  6zgiinligiini sorusturmak; modern
dinyada misliimanlarin yasadigi sorunlarin neler oldugunu tespit etmek
ve Islim’t yeniden anlamak/yorumlamak suretiyle bu sorunlarin nasil
astlacagint tahlil etmek oldugu séylenebilir. Bu dénemin son eseri olan
Ozgiirliige Kagisim Zindandan Notlar baslikl eserin, ilk t¢iinden farkli bir
evreyi temsil ettigi gorulmektedir.

Ozgiirliige Kagisim, 1zzetbegovig’in ikinci kez tutuklu kaldigt 1983-
1988 yillar1 arasinda hapishanedeyken okudugu kitaplardan aldigr alintilar
ile dis diinyaya iliskin 6grenmis oldugu olaylara dair yaptigt yorumlarin
derlenmesinden olusmaktadir. Bu derlemeyi, Islimi duyarliliga 6ncelik
veren bir aydinin, insanlhigin birikimiyle kendini zenginlestirmesinin bir
ornegi olarak gormek mumkindir. Ancak ruhu Ozgirlestiren bu
faaliyetin, hapishane kitiiphanesinin ¢ercevesiyle sinirlt kalmis oldugu da
gbzden uzak tutulmamalidir. Bu sinirlilik icinde Izzetbegovig’in Kant,
Hegel, Tolstoy, Dostoyevski, Milan Kundera ve Herman Hesse gibi
filozof ve edebiyatcilarin esetlerini okuyup notlar aldigi goriilmektedir.”
1998 yilinda Bosna-Hersek Cumhurbagkant iken Izzetbegovic, notlarini
yeniden gbzden gecirip bolimlere ayirmis ve ¢ocuklarindan gelen bazt
mektuplari eklemek suretiyle yayinlamistir." Bu husus, Izzetbegovic’in
hem hapishanede o6zgurlugii elinden alinmisken hem de siyasetin

1 Tzzetbegovie, Taribe Tamklgim, s. 29-30, 37-39.
Tzzetbegovig, Taribe Tamklgim, s. 34-35.

13 1zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 5. 2, 5,13, 14, 25, 53.
14 Tzzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, s. XIV-XVT.
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gobeginde siyasal islerle daralmisken bir aydin olarak sorumlulugundan
asla 6din vermedigini gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Ik ii¢ eser ile sonuncusu yani Ogzgirliige Kagsim arasinda bir
karsilastirma yapidiginda, ik grubun daha igce doéntk bir yaklasimi
izlemesi ve bir din ve medeniyet olarak Islim’a yogunlagmis olmasina
karsin sonuncusunda ilginin insanlik birikiminin 6ziimsenmesine dogru
evrildigi goriilmektedir. Bu husus, 1zzetbegovi¢’in bir aydin olarak sabirla
ve azimle Islam diisiincesi kavrayisinin evrenini gelistirmesini gostermesi
bakimindan anlamlidir. Ote yandan onun gelisim siralamasinda
‘mantiksal’ bir tutarsizlik sezinlenmektedir. Her ne kadar hayatin,
dinamik ve inigi-ctkisli ve mantigin ise statik olup diz bir cizgi
cizmesinden kalkarak, yalnizca bir aydinin degil her insanin hayatinda
degisim/gelisim surecinde mantiksal tutatlilifin aranmamast gerektigi
soylenebilir. Bu hakli noktayr bir kenara kaydetmek sartiyla, yine de
Izzetbegovig’in Islam’in ne tiir bir din ve medeniyet kurguladigina dair
bir kavrayts belirlemeden 6nce, Islim’in kendini yenilemek suretiyle
butiin insanligin sorunlarini ¢ozebilecek bir din ve medeniyet oldugunu
iddia edebilmistir> Bir baska deyisle o, Dagn Bat: Arasinda Iskin/1
yayinlamadan Lsim Deklarasyonn ve Islami Y eniden Dogusun Sorunlar: bashkh
eserlerini nasil yazabilmistir> Bu haklt sorunun, bizzat Izzetbegovic
tarafindan cevaplandirildigini gérmek son derece dikkat ¢ekicidir.

izzetbegovig, son eseti olan Tarihe Tamikhgm’da Dogn Bats
Arasida Iskin/1 -yaymlamastyla degil- yazmastyla ilgili olarak bir ayrint:
sunmaktadir. Izzetbegovig, her ne kadar 1984’de -yani ikinci kez
hapisteyken- Kanada’daki bir dostuna gonderip Amerika’da yayimlanmig
olsa da Dogn Bat: Arasmda Lslin/1 cok oOncelerde yazmus oldugunu
belirtmektedir. Buna gore o, ilk hapse girdigi 1946 yilindan yani yirmi bir
yasindan Once ve daha bir lise 6grencisiyken bu kitabi musvedde olarak
kaleme almistir. Onun hapse dismesinden sonra kiz kardesi Azra
korkuya kapilmis ve bu misveddeyi evin ¢atisinda saklamustir. Yaklasik
yirmi yil sonra bu miisveddeyi yart ¢irtimiis halde bulan izzetbegovig, bir
yirmi y1l kadar stireyle bu misveddeyi yeniden gbézden gegirmis; birtakim
dizenlemeler ve ecklemeler yapmak suretiyle nihayetinde 1984’de
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yayinlamistir.'”” Bu acgtklama baglaminda 1zzetbegovi¢’in  Dogn  Bat
Arasinda Islin/1 biri yirmili ve digeri ellili yaslarinda olmak tizere iki kez
yazmis oldugu anlastlmaktadir. Dahast o, Ozgirliige Kagsin'in dérdiinci
bolimiine “Dogu Bati Arasinda Islam’a Hasiye” basligini  vermek
suretiyle bu kitabini yenilemeye devam etmistir. Oyle anlasiliyor ki
lzzetbegovic, Dogn  Bati  Arasmda Islam’a son noktayt bir tiirlit
koyamamustir. Nitekim Izzetbegovic, son eseri Taribe Taniklgin/da Dogn
Bat: Arasimda Islan’a iliskin projesini  hala tamamlanmamis olarak
gordigini soyle dile getirmektedir:

“Kendi vizyonumu ifade etme girisimimin yetersiz, sadece tahmini ve yer yer

tutarsiz kaldiginin farkindaydim... Buldugum cevaplardan asla tam olarak

tatmin olmadim. Bu sorun beni bugine kadar megsgul etmeye devam
etmistir.”’16

Bu alintinin da gésterdigi gibi Dogn Bat: Arasinda Lskim, misliiman
bir diigiinir olarak Aliya Izzetbegovi¢in temel goriislerini iceren
saheseridir. Bir 6miir boyunca 1zzetbegovi¢’in disiindigii ve lider olarak
gerceklestirdigi ideallerinin izini bu eserde bulmak mumkindir. Bu
nedenle Izzetbegovi¢’in diger eserlerinin -ve hatta hayatinin- bu kitabin
temel tezlerinin zenginlestirilmesinden ve hayata gecirilmesinden ibaret
oldugu séylenebilir."” Buna gore Aliya, Dogu Bats Arasinda Iskin’da bir din
ve medeniyet olmak tizere Islam anlayisint kurgulamis; Lsiim Deklarasyonn
ve Lslimi Yeniden Dogusun Sorunlarinda Misslimanlarin hem kendileri igin
hem de tim insanligin sorunlarint ¢6zmek igin neler yapilmast
gerektiginin  yol haritasint  ¢izmis; Ogzgirliide Kagsim  ile  insanligin
birikimiyle kiltiirel anlayisint zenginlendirmistir. Yukarida da agiklandigt
gibi 1988 yilindan sonra Izzetbegovic, aktif siyasete girmis/girmek

15 Izzetbegovig, Taribe Tanikigim, s. 30.
16 1zzetbegovig, Taribe Tanikhgim, s. 32, 34.

17 Apaydin bir makalesinde, yalnizca bir eserinden hareketle bir disintrin yanls
anlasilabilecegini belirtmek suretiyle Aliya Izzetbegovig’in  Dogn Batr  Arasida
Islin'in1 g6z ontine alinmasinin hatalt  olabilecegini ifade etmektedir. Sayin
Apaydin’in  uyarist  yerinde olmakla Dbirlikte, kanimizca s6zi edilen eser,
Izzetbegovig’in eserlerinden herhangi biri olarak gérillemeyecek olan temel eseridir.
Bundan dolayt Dogn Bat: Arasinda Islim, elbette diger eserleri de géz éniine alarak,
Aliya Izzetbegovi¢’in goriislerinin anlastimasinda basat rol tistlenmistir. Tlgili makale
igin bkz. Halil Apaydin, “Alija Tzzet Begovi¢’in ‘Dogu ve Bati Arasinda Islam’ Adlt
Kitabindaki Bazi Diisiinceleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Kabramanmaras Siitcii
TImam Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 10, Kahramanmaras 2007, s. 187.
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zorunda kalmistir. Yugoslavya’nin iginden &zgir Bosna-Hersek’in
kurulma siirecinin mimart olan Izzetbegovig, biiyiik bir ihtimalle Dogn
Bat:  Arasinda  Islin’da sekillendirdigi orta yol kuramini izlemis
gozikmektedir.

3. Bir ‘Orta Yol’ Teorisi Olarak Islam:

Aliya Izzetbegovi¢’in Miisliman aydin olarak en ézgiin yaklasimi,
hem bir din hem de bir medeniyet olarak Islam’t iki asirt ucun ortast olan
‘Uetinet yol” olarak sunmasidir. Bu kuram, -dogru anlasilmast kaydiyla-
Islam’in, miislimanlar icin oldugu kadar biitiin insanligin karsilastigt
sorunlart ¢ozebilecek bir kapasiteye sahip oldugu seklinde 6zetlenebilir.
Ona gére Islam, cografya oldugu kadar bir medeniyet olarak da Dogu ve
ile arasinda bulunmaktadir.' Aliya’nin, cografyada oldugu gibi Dogu, Bati
ve Islam olmak iizere birbiriyle yatay olarak kesisen ii¢ kiime varsaydigi
anlasimaktadir. Buna gore Islam’in, biri kendine ozgi ve digeri Dogu
veya Bati ile kesisen olmak tizere iki pargast bulunmaktadir.

Oyle anlasiliyor ki Izzetbegovic, hemen her konuyu ikisi astr1 -ve
bundan dolay1 hatali- ve biri orta -ve bundan dolayt dogru- olmak tzere
Uce ayirmak suretiyle ele alip degerlendirmektedir. Esasen Kur’an-1
Kerim’in, Islim toplumunu ‘orta yolu izleyen topluluk (iimmeten
vasatan)’ olarak tanimlamast ve ahlak filozofu olarak Aristoteles’in ‘altin
orta’ anlayist g6z 6niine alindiginda Izzetbegovic’in Islam™ tigiincii yani
orta yol olarak degerlendirmekle bu ¢izgiyi izlemekte gibidir. Bununla
birlikte onun 6zgunliigi, modern dinyanin meydan okumalarina ragmen
Islim’in orta yol oldugu iddiasint korudugunu ileri siirmesidir. Bu
iddiasin1 pekistirmek tizere 1zzetbegovic, 6nce din ve sonra da medeniyet
olarak Islim’in orta yol oldugunu gostermeye girismektedir.

izzetbegovig’e gore din olarak Islam, iki asir1 u¢ olan Yahudilik ve
Huristiyanlik arasinda orta yolu temsil etmektedir. Ona gore Yahudilik, bu
dinyaya 6nem vermekle materyalist anlayist temsil eden bir dindir. Bu
baglamda o, Hz. Isa oncesi Yahudilikte, cennetin bu diinyada insa
edilecegi seklinde inanildigina dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan,
Yahudiligin ziddi olarak Hiristiyanlik ise butun ilgisini, 6teki dinyaya

18 Tzzetbegovic, Taribe Tamklgim, s. 31-33.
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yoneltmistir. Buna gére Yahudilik, yalnizca bu dunyay: evirip-gevirmeye
¢aba harcarken Hiristiyanlik, bu diinyanin iyilestirebilecegine dair iyimser
bir yaklasimdan kendini uzaklastirmis, insanin kurtulusunun bu diinyadan
elini-etegini cekip kendi ruhunu temiz tutmasini salik vermistir.”
Izzetbegovig’e gore Yahudiligin bu diinyayt ve Hiristiyanhgin  6biir
diinyayt énemsemesine karsin Islam, her iki diinyayt da ayni agirlikta
onemseyen bir dindir.

Izzetbegovig’e gore gercek bir dinin, muntesiplerinin iki
dinyasint  kurtarmast igin insanin maddi ve manevi ihtiyaglarint
karsilamasi gerekir ki Islam, tam da béyle bir dindir. Islim’in konumunu
peygamberinin hayatindan yola cikarak aciklayan Izzetbegovie, Hz.
Peygamber’in derin disiincelerle Hira Magarasinda inzivaya girmesini ve
illk vahyi burada alisint Islim’in ruha yénelik ilgisi olarak gérmektedir.
Buna gére Hiristiyanlik gibi Islim da insan ruhunun arindirilmasina 6zen
gosterir. Ne var ki Islam, yalnizca 6biir diinyaya yonelmemis, slah
edilmesi ve iyilikle donatilmast gereken bu diinyayla da ilgilenmistir.
Nitekim Izzetbegovi¢’e gore Hz. Peygamber’in Hira Magarasi’ndan
cikarak sehre inmesi ve insanlari dine davet etmesi, Islim’in maddi ve
manevi olarak imar etmek amaciyla bu dinyayr Snemsemesini
imlemektedir. Bu yoniiyle de Islim, yalnizca bu diinyayt énemsemeyen
Yahudilige benzemektedir. Bir baska deyisle Islim, ne yalnizca Hira
magarasinda kalmistir ve ne de yalnizca sehirde yerlesmistir. Tersine
Isliam, bu ikisinin ahengini kurmus bir dindir. Béylece Islam,
Izzetbegovig’e gore hem Hiristiyanlik hem de Yahudiliktir; hem bu
dinyacidir hem de 6te dinyacidir; hem ruhun hem de bedenin
ihtiyaglarint karsilamaktadir.”” Bu nedenle Izzetbegovic Islim’, insant
gercek anlamda kusatan ve onu iyilige sevk eden en mitkemmel din
olarak gérmektedir. Ote yandan Aliya, orta yolu temsil eden bu dinin,
butin insanhgin sorunlarini ¢6zen bir medeniyet olarak sunma
sorumlulugunu kimlerin yerine getirebilecegi hususunun da actkliga
kavusturulmasi gereken bir mesele olarak gérmektedir.

19 1zzetbegovig, Dogn Bat: Arasinda Islim, s. 249-254.

20 Tzzetbegovie, Dogu Bat: Arasinda Islim, s. 252, 256-257. Aliya Izzetbegovi¢’in bu
yaklasimi hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Saban Ali Dizgiin, “Aliya Tzzet
Begovi¢ ve Kurucu Irade Olarak Islim”, Kelam Aragtirmalart Dergisi, C. VIL, S. 1,
2009, s. 5, 14-15. (s. 1-20.)



18 Fatih TOKTAS

4. ﬁgiincii/ Orta Yolun Kurucular1 Olarak Yenilik¢iler:

Miisliiman bir aydin olarak Izzetbegovi¢’in dikkat ¢eken yani,
Islim’in modern diinyanin dayatmalart karsisinda kaldigi krizleri fark
etmesi degil; bu krizlerin giderek derinlesmesinden misliman fikir
onderlerini sorumlu tutmasidir. 1zzetbegovig’in, ticlii tasnif yontemini
modern dénemin Islim diinyasinin fikir 6nderlerini siniflandirmada
kullandigi goriilmektedir. Buna gore tutucu ve modernist Islam
dustntrleri, hatali olan iki asirt ucu ve yenilikgiler ise dogru olan
tcuncl/orta yolu temsil etmektedir.

Izzetbegovig’e gore modern Islam diinyasinin tutucular, seyhler
ve hocalardir. Bunlari Aliya, biri teolojik ve digeri islevsel olmak tizere iki
sorunun kaynagi olarak gérmektedir. Ona gore Islim toplumlarinda seyh
ve hocalarin bulunmasi, ruhban sinift bulunmayan Islam’in Hiristiyanliga
oykinmesi gibi teolojik bir sapmaya yol agmaktadir. Nitekim
Hiristiyanligin anlasilmast ve yorumlanmasinin yalnizca kutsal ruhban
sinifinin  tekelinde olmasina benzer bicimde, seyhler ve hocalar da
Islim’in modern sorunlar karsisinda anlasiimast ve yorumlanmast
gorevini  sadece  kendilerine  6zgii  kilmaya  ugrasmaktadirlar.
1zzetbegovi(;’e gore bu yaklasim, kul ile Yaratict arasina aract kabul
etmeyen Islim’a yabanct bir tavir olup O’nun vahyi Kur'an ile O’na
inananlar arasina bir baska sinifin yerlestirilmesi dogru degildir. Boylece
1zzetbegovi(;, muslimanlarin sorunlarini tespit etme ve bunlara ¢6zme
sorumlulugunun kutsal bir smnifin tekelinde degil, butin mislimanlarin
sirtinda oldugu diistincesindedir.

Izzetbegovig, seyhler ve hocalart Islim toplumlarindaki islevleri
acisindan da degerlendirmektedir. Ona gére seyhler ve hocalar, dini
anlama ve yorumlama meselesinde olduk¢a dogmatik bir yaklagim
benimsemislerdir. Onlara gore Islim, zaten her sorunu ¢ozmiistiir; bu
nedenle bin dért yuz yil 6nce din nasil anlasilmis ve yasanmissa bugiin de
aynt bicimde anlagilip yasanilmalidir.” izzetbegovig, ikinei agirt ucun yani

2t Aliya izzetbegovi(;, Islim Defklarasyonu, cev. Rahman Ademi, Fide Yayinlar, Istanbul
2014, s. 22-23. Bu hususta bir degerlendirme icin bkz. Erdal Baykan, .4/ya
Okumalars, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2016, s. 29-31.
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modernistlerin  de bu yaklasimi bir 6lgide sahiplendigine dikkat
cekmektedir.

Aliya Izzetbegovig’e gére Islim diinyasinin modernistleri, tipki
tutucular gibi Islam’n ilk nazil oldugu gibi anlaslmast gerektigi gériistini
benimsemislerdir. Modernistleri, seyh ve hocalardan ayiran nokta ise
Islim’in ortagagin kosullarina gore vermis oldugu cevaplarin, modern
donemlerin sorunlarint ¢ézemeyecedi anlayisidir. Béylece onlar, Islam’t
g6z ardi etmek suretiyle kendi degerlerine ve de toplumlarina
yabancilagmislar; Islim  toplumlarinin  sorunlarint  ¢ézmek —adina
milliyetcilik, laiklik gibi toplumun ruhuna uygun dusmeyen anlayislart
birer ‘deva’ sanarak siyaset arenasina sokmuslardir. Bu durum ise Islam
toplumlarinin sorununu ¢6zmedigi gibi sorunlart i¢inden ¢ikilamaz bir
hale getirmistir.”*> Bu baglamda Aliya’nin, Japonlar ile Tirklerin
modernlesme adina attiklart adimlart karsilastirmast dikkat cekmektedir.

Izzetbegovig’e gére yirminci yiiz yihin hemen baslarinda benzer
siyasi ve ekonomik yapiya sahip olan bu iki millet, cagdaslagsmak icin
farklt yolu tecritbe etmistir. S6zgelimi Turkler, alfabelerini degistirirken
Japonlar alfabelerini  korumayt tercih etmis; 1968 verilerine gore
Japonya’da okuma orani yuzde yiize ulasmisken Turkiye’de bu oran
yizde kirklarda kalmistir. Bu Ornekten yola ¢tkarak izzetbegovig,
Japonlarin bilgelikle Turklerin ise toplumsal hafiza kaybina yol acan bir
yabancilagsmayla reformlar yaptiklarini, tarithin de Japonlart hakl
cikardigini soylemektedir. Nitekim yirminci yiz yilin sonunda Japonya,
dinyanin sayilt Glkelerinden biri olmugken Tirkiye, tipik bir Ggtinct stuf
iilkeleri arasinda kalmistir. ® Boylece Izzetbegovig, Batrda yetisen
modernist kadrolarin Islim toplumlarinin sorunlarini derinlestirdigini
ifade etmektedir.

Uglincii/orta yol anlayist baglaminda izzetbegovi(;, tutucular ile
modernistler gibi iki asir1 u¢ arasinda Yenilikgileri, Islim toplumunun
gelecegini kuracak aydin grup olarak gérmektedir. Oyle anlasiliyor ki
Izzetbegovic’e gore hocalar ve seyhler, -bugiiniin moda terimiyle- yerlidir
yani Islam’a gonilden baghdir, ama ayni zamanda c¢agin disinda
kalmuslardir. Zira onlarin Islim’a duyduklart sevgi, gerici ve dar ufuklu

22 1zzetbegovig, Islim Deklarasyonu, s. 23-24.

23 1zzetbegovig, Islin Deklarasyonn, s. 25-26. Bu hususta bir degerlendirme icin bkz.
Baykan, Aliya Okumalars, s. 31-35.
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insanlarin patolojik sevgilerine benzemektedir. Dahast, 1zzetbegovig’e
gore bu patolojik sevgi, Islam’in cagin sorunlarini ¢ozen bir din ve
medeniyet olarak yorumlanmasinin 6ntindeki en biiyiik engellerden biri
olmustur.** Boylece 1zzetbegovi¢’in tasviriyle yenilikgiler, tutucularin iyi
hasleti olan ‘yerliligini’ korurken onlarin ‘cagdis’’ kalmalarindan beri
olmalidirlar. Ote yandan modernistler, tutucularin tersi bir durum
gostermektedir.

Izzetbegovig’e gore tutucular ‘yerli ve cagdist’” iken modernistler
‘yabancilasmis  ve ¢agdas’ olan miislimanlardir.  Izzetbegovig,
modernistlerin Islim’a karst yabancilasmalarini, Islim diinyasinin egitim
sorunu cercevesinde aciklamaktadir. Buna gore Islam toplumunun
gencleri, Islami bir terbiye ile yetistiriimeden 6nce Avrupa iilkelerine iyi
bir egitim almalari i¢in génderilmistir. Bu 6grenciler, egitim dallarina dair
bilgilerle birlikte Avrupa’nin eglence ve sefasin1 dair edindikleri
aliskanliklart da tlkelerine tasimuslardir. Bu durum, Oyle anlasiliyor ki
Izzetbegovig’e gbre modernistlerin Islim toplumuna yabancilasmalarinin
ilk adimi1 olmaktadir. Yabancilasmanin ikinci adiminda ise tutucu seyh ve
hocalarin derin etkisi bulunmaktadir. Zira bu seyh ve hocalarin tanittigs
Islim, modern diinyanin sorunlarini kavramaktan ve -dolayistyla- onlari
¢6zmekten uzak kalan bir dindir. Béylece modernistler, iman olarak degil,
ama bir hayat modeli olarak yani aklen Islim’a yabancilasmislardir. Bu iki
acidan yabancilasma, izzetbegovig’e gore Islam toplumunu daha biytik
bir yabancilasmanin ortasina atmustir.

Aliya’ya gére modernistlerin ti¢linci asamadaki yabancilasmast,
yalnizca kendilerini degil Islim toplumunu biitiiniiyle etkilemesinden
dolayr olduk¢a Onemli gozikmektedir. Modernistler, iyi bir egitim
gormiis olmalart sebebiyle tlkelerinin yonetiminde oOnemli gorevlere
gelmiglerdir. Bir yandan Islam ilkelerinde devasa sorunlarin bulunmast
ve diger yandan da ‘cagdist’ olarak algilanan -ve bundan dolayt modern
hayattan dislanan- Islam’in sorunlara ¢6ziim olmayacag: anlayisina
dayanarak modernistler, laiklik ve milliyetcilik gibi Batidan getirdikleri
anlayislar — aracthgiyla  Islim  toplumlarinin  sorunlarint  ¢ézmeye

24 Tzzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 21-22; Taribe Tankhgim, s. 19.
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kalkigmislardir.® Izzetbegovi¢’e gore Batidan ithal edilen bu tiirden
anlayslarin Islam tlkelerinde tedaviile sokulmasi, yalnizca modernistler
gibi bir kesimin degil biitiin olarak toplumun Islim’a yabancilasmast
anlamma  gelmektedir. Ote yandan Izzetbegovig’e gore bu
yabancilagmanin, Islim toplumunun sorunlarint ¢ézmeyip aksine bunlart
derinlestirmesinin yaninda Yenilikcilerin 6ntinti ttkama gibi kotd bir
sonuca da yol agmustir.

Modern sorunlarin ¢6zimi hususunda Batict modernistlerin
Islim’dan tmitlerini kesmis olmalari, Izzetbegovig’e gore Islami
yenilesmenin 6nunt kesme anlamina gelmektedir. Ayrica tutucular
temsil eden seyh ve hocalardan farkli olarak modernistler, Islim
iilkelerinin yonetiminde séz sahibi olmalarindan dolayr Islimi degerlerin
porsiitilmesinde daha etkili olmuslardir. Béylece Izzetbegovi¢’in,
medeniyet miucadelesinde modernistleri, tutuculardan daha tehlikeli
buldugu séylenebilir. Zira Batict modernistlerle, yalnizca medeniyet
kavrayisinda degil ama ayni zamanda siyaset alaninda da miicadele etmek
gerekmektedir. Aliya, iki asiri ucu temsil eden tutucular ve modernistleri
betimlemesi ve elestirmesi ¢ercevesinde yenilikcileri tasvir etmeye
girismis gozitkmektedir.

Tutucularin ‘yerli ve ¢ag-dis’, modernistlerin ‘yabancilasmis ve
cagdas’ olduklarint belirten Izzetbegovic, venilikgileri dogru olan orta
yolda ytrtyenler olarak gérmektedir. Anlasildigina goére yenilikgiler, diger
iki grubun ‘olumsuz’ yonunu birakip ‘olumlu’ yoniini kendine katan bir
gruptur. Buna gore yenilikciler, modernistlerin Islim’a ve miisliman
toplumuna yabancilagsmisliklarini, tutucularin da ¢agdist kalmisliklarindan
kendini koruyacak; tutucularin yerliligi ile modernistlerin  ¢agdashigt
niteliklerini ise kendinde toplayacaktir. Bir baska deyisle yenilikgiler,
goniilden baglt olduklart Islam’1, cagdas diinyayla bulusturacaktir.” Aliya

2 Izzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 37-38.

2% islam ile cagdaslik arasindaki iliski hakkinda degerlendirmeler igin bkz. Mehmet
Aydin, “Rasyonel Diisiince ve Islim Modernizmi”, (I. Lskim Diigiincesi iginde), ed.
Mehmet Bekaroglu, Beyan Yaynlari, Istanbul trsz., s. 149; Ibrahim Hakki Aydin,
“Dogmatizm ve Cagdaslik Baglaminda Islam”, Ekev Akademi Dergisi, Y. 10, S. 27,
Erzurum 2006, s. 178-181.
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Izzetbegovig’in dillendirdigi”” bu yaklasim, yaklasik bir astr 6ncesinden
milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy tarafindan da soyle dile getirilmistir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilham,
Asrin idrakine s6yletmeliyiz Islam’s.

Kuru da’va ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gérmiiyorum, sen goster?
Koca ilmiyyeyi aktar da, bul t¢ tane fakih:
Zevk-1 fikhisi butin, fikri acik rGhu nezih?
Sayisiz hadise var ortada tatbik edecek;

Hani bir tane ‘usdl’ alimi, yahu, bir tek?

Boyle avare distinceyle yasanmaz, heyhat,”?8

Milli sairimizin de isaret ettigi gibi Islam diinyasinda yenilesme
sorunu, Islim hukuku ile dogrudan iligkili olarak ele alinmaktadir. Bu
husus, 1zzetbegovi¢’in yaklasiminda da kendini géstermektedir. Nitekim
onun, Islimi yenilesmenin en 6nemli aract olan igtihat yéntemine
yaklagimlarinda tutucular ile modernistleri, bir madalyonun iki ytizt gibi
gordigu anlasilmaktadir. Zira tutucular, indirildigi dénemin kosullarint
g6z ardi ederek Islam’t anlamakta, bu yiizden i¢tihat yéntemini geregi gibi
kullanmamakta ve boylece -muhtemelen hic de istemeden- Islam’t cagin
disina itmektedirler. Ote yandan modernistler, Islim toplumunun
sorunlarini, Batidan 6grendikleri anlayis ve yontemlerle ¢6zmeye
giristiklerinden dolay1 ictihat yontemine daha bastan ilgi g&stermezler.
Boylece her iki akim da i¢tithat yontemine islerlik kazandirmama
hususunda ortak bir tavir sergilemistir.” Bu baglamda izzetbegovig,
yenilikgilerin yerli ve ¢agdas olabilmelerinin anahtarini, i¢tihat yontemine

27 Aliya Izzetbegovig¢’in yenilikeiligi hakkinda dikkat cekici bir degerlendirme igin bkz.
Mustafa Oztiirk, “Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilikcilik Karsithginin Zihniyet
Kodlart -Modern Tiirkiye Ornegi->, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
9,S. 1, Adana 2009, s. 11-12.

28 Mehmet Akif Eroy, Safabat, Hece Yaynlari, 2. Basim, Ankara 2009, s. 403.

2 Tzzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 21.



Aliya Izzetbegovic 23

islerlik kazandirmak oldugu soylenebilir.”’ Bu noktada igtihadin nasil ve
kimin tarafindan yapilmasi gerektigi gibi genel bir soru ile Izzetbegovi¢’in
ictihat yapip-yapmadigi gibi 6zel bir soru akla gelmektedir.

Islam’in kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim, ne Allah ile kul arasina
ayricalikli bir din adami smnifinin girmesine’ ne de cehalete 6vgii
diiziilmesine™ izin verir. Bu iki ilke g6z Oniine alindiginda ictihat
yonteminin kimler tarafindan nasil kullanilacag bir yontem sorunu olarak
ortaya ¢tkmaktadir. “Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin
bulunmadiginda da gesitli istinbat metotlart kullanidarak ser’t hikim
hakkinda zanni bilgiye ulasma cabasinin genel adi”> olarak tanimlanan
ictihadin, egitimsiz kisiler tarafindan gerceklestirilemeyecek kadar
karmagik bir siire¢ oldugu aciktir. Bir baska deyisle ictihat, 6zellikle Islam
hukuku alaninda nitelikli egitim almis ‘fakihler’ tarafindan yapilabilir bir
etkinliktir. Ote yandan ictihat yontemiyle fakihin ulastigi sonucun ‘zanni
bilgi” olarak kabul edilmesi, bir yandan Allah ile kul arasina giren bir din
adamt smufin  olusmasini  engellemekte, diger yandan da ¢6zim
araysslarinin 6ntnd acgik tutmaya yarayarak hukukun dinamik kalmasina
imkan saglar. Ancak, yukarida alintilanan dizelerinde anlasilacagi gibi
AKkif, ictihat yapma becerisine sahip olan fakihlerin yetismemesinden ve
buna karsin ¢Ozilmesi gereken meselelerin  ortada kaldigindan
yakinmaktadir.

Akifin alintilanan siirini yazdig1 yirminci yiizyll boyunca, Islam
tUlkelerinde yeni bir insan tipi olarak misliman aydimin, giderek
etkinligini ve sayginligmni yikseltmis oldugu soylenebilir. Osmanlt
Devleti’nin -ve Hilafetin- tarih sahnesinden cekilmesiyle Islim timmeti,
yirminci ylzyilda -genelde- ulus devlet veya sémiirgecilerinin ¢izdigi
sinirlarla belirlenen devletler seklinde pargalanmustir. Bu parcalt yapi
icinde profesyonel dini ilimler egitimi alip Islam alimleri kadar, din-dist

30 Bu hususta degerlendirmeler icin bkz. Akin, “Aliya Izzetbegovi¢’in Entelektiiel
Miras1”, s. 151-152; Ahmet Demirhan, “Avrupa ve Aliya: Aliya Hakkinda
Konusamamak”, (Uluslararas: Aliya [33etbegovic Sempozynmu iginde), Bagcilar Belediye
Baskanligr Kaltir Yayinlari, Istanbul 2010, s. 158-159.

3 Yanus 10/59: “De ki: Allah’in size indirdigi riziktan bir kismint helal, bir kismint da
haram bulmaniza ne dersiniz? De ki: Allah mut size izin verdi, yoksa Allah’a iftira mt
attyorsunuz?”’

32 ez-Zumer 39/9: “Hig bilenletle bilmeyenler bir olur mu?”
33 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA, C. XXI, Istanbul 2000, s. 432.
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bilim alanlarinda egitimlerini tamamlayan ve ayrica dini ilimlerde kendini
byle-boyle  gelistiren miisliiman aydinlar da  yetismistir. Ulkemizde
veterinerlik egitimi alan Mehmet Akif Ersoy gibi Izzetbegovic miisliiman
aydin tipinin en seckin érneklerinden biridir. Aliya Izzetbegovig, din
egitimi alan bir Islam alimi degildir. O, sosyalist bir tilkede sekiiler hukuk
fakiiltesinde egitim g6rmistir. Bununla birlikte, bedeni ve ruhuyla
izzetbegovi(_;’in, Islim ve misliimanlarin sorunlart ve bu sorunlarin
¢6ztimiyle ilgilenen duyarl aydin oldugunu tarih sahitlik etmektedir.

5. Aliya lIzzetbegovi¢’in Yenilikgi Miisliiman Diigiiniir
Olarak Serencami:

Izzetbegovige gore toplumsal diizey ile siyasal diizey arasinda
kopmaz bir iliski bulunmaktadir. Nitekim son birka¢ ytzyillik siire¢ sunu
actkca gOstermektedir ki Miusliimanlar, toplum olarak yoksulluk ve geri
kalmishgin pengesine dismus ve bu durum onlarin siyasal olarak da
bagimsizliklarini kaybetmesine yol agmustir. Rad suresinde gecen bir
ayete™ dayanarak Aliya Izzetbegovig, bir milletin ancak kendi icinde
dontsim yapmak suretiyle degisebilecegini ifade etmektedir. Bu teshisin
ardindan ¢ézim 6nerisi oldukca sadedir: Islim diinyasi, basina musallat
olan sikintilardan kurtulmast igin bireysel ve toplumsal hayatin tim
alanlarinda Islam diisiincesini yenilemelidir. Bu yenileme, pesi sira siyasal
Ozgurligi de beraberinde getirecek ve boylece Endonezya’dan Fas’a
kadar Islam birligini gerceklestirmek miimkiin olacaktir. Bu yaklasimiyla
Izzetbegovi¢'in yenilikgilik idealinin, bireyden topluma ve toplumdan
siyasete uzanan bir yelpazeyi icerdigi goriilmektedir. Nitekim o, Islami
yeniden dogusun yani yenilik¢iligin gayesini; insanlarin zalim ve adaletsiz
yonetimlerin elinden kurtarmak, ahlaken olgunlasmis muslimanlarca
toplumsal bir suur icinde siyasal diizeni yeniden kurmak olarak
actklamaktadir.”® Buna bagli olarak Aliya’nin yenilikgilik anlayisint
bireysel, toplumsal ve siyasal boyut olmak tzere tg alt baslik altinda ele
almak mimkindr:

3 er-Ra’d 13/11: “Onun 6nunde ve arkasinda Allah’in emriyle onu kotruyan takipgiler
(melekler) vardir. Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah,
onlarda bulunanit degistirmez. Allah bir topluma kétilik diledi mi, arttk onun igin
geri cevrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah’tan bagka yardimcilart da yoktur.”

35 1zzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 19, 71-73.
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5a) Izzetbegovig Yenilikgiliginin Bireysel Boyutu:

Izzetbegovig’in  yenilikciliginin bireysel boyutunda en 6nemli
dayanaklar, din ve ahlaktir. Buna gére musliiman birey, bilingli bir inangla
kendini yogurmadikga ahlaki yenilenme miimkiin degildir. Hem din hem
de ahlak, her seyden 6nce bir kabuli ve bu kabuli gerceklestirecek
saglam bir iradeyi gerektirmektedir. “Igneyi kendine, cuvaldiz1 baskasina
batirmak” ataséztunuin bireyi olgunlastirmayacaginin farkinda olarak
Izzetbegovig, miislimanlar arasinda yaygin goéziiken ahlaksal zaaflara
dikkat ¢cekmektedir. Rusvet, tembellik, iki yiizlilik muslimanlar arasinda
yaygin olarak bulunmaktadir ve bu ahlaki dustkligu tastyan insanlarin,
saygin bir toplum inga etmeleri miimkiin degildir. Boylece o, Islami
yeniden dogusun ilk kosulu olarak, toplumdaki her bireyin kendini
saglam bir inan¢ ve bu inanca yakisan ahlaki davranislarla donatmasi
gerektigini  belirtmektedir.”® Bireysel ahlakin, toplumsal basariyla
dogrudan ilgisi bizzat Hz. Peygamber tarafindan kurulmustur.

Tebiik seferinden donerken Hz. Muhammed, kiicik savastan
biiyiik savasa dogru yol aldiklart uyarisinda bulunmustur. Goziini Islam
birligi gibi biiyiik bir siyasal ideale dikmis olan Izzetbegovic, Hz.
Peygamber’in uyarisint dikkate alir ve ‘kii¢iik cithadr’ bagarmak adina
‘buytik cihad’ hendeginden gegilmesinin yollarini arastirir. Bu hendekten
gecilmedikge siyasette basarinin yakalanamayacagina dair ‘act veren’ bir
tecriibenin, -donemindeki- Pakistan’inda goraldugine dikkat ceker.
Aliya’nin degerlendirmesine gore Pakistan’in énderleri, Islami bir siyasal
sistem kurmaya kalkismislar; ancak kendilerini yeterince yetistirememis
olmalart hem de aralarinda birligi kuramadiklarindan dolayt bu tesebbiis
basarisizlikla sonuglanmustir.”” Béylece o, Islam toplumlarinin  siyasal
kalkinmalarinin, saglam bireysel temellere dayanmast gerektigini
vurgulamistir. Bununla birlikte Izzetbegovic, toplumsal ve siyasal boyutu
asla giindeminden uzak tutmamis géztikmektedir.

5b) 1zzetbegovig Yenilikgiliginin Dinsel-Toplumsal Boyutu:

Aliya izzetbegovig, biri maddi ve digeri manevi olmak tizere hem
birbirine zit hem de birbirini tamamlayan iki alem bulundugunu kabul

36 Tzzetbegovic, Islim Deklarasyonn, s. 69-70. Bu hususta bir degerlendirme icin bkz.
Baykan, Aliya Okumalarz, s. 132-135.

37 1zzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 70-71, 77-79.
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etmektedir. Ona gore maddi alemin temsilcisi, bilim ve manevi alemin
temsilcileri ise sanat, ahlak ve dindir. Bilimin temsil ettigi maddi alem,
insanin biyolojik yonintin gosterdigi gibi olup-bitmisle ilgilenirken sanat,
ahlak ve dinin temsil ettigi manevi alem, insanin ruhsal yanina ilgi gosterir
ve onu olgunlagtirmayt amag edinir.”® Bu iki dlem arasindaki farkliligi o,
bilim ile sanat arasindaki farka dikkat ¢ekerek actklamaya calismaktadir.

Izzetbegovig’e gore maddi alemin temsilcisi bilim ile manevi
alemin temsilcisi olarak sanat iki ayri hakikatin pesindedir. Bu baglamda
o, Newton’u mekanik uzayin sézctisii ve Shakespeare’i ise insan hakkinda
her seyi bilen bir sair olarak goérmektedir. Bilimin, bitiin insanligin
katkilariyla gelistiginden dolayt hem tarihi vardir hem de birikimsel bir
yapidadir. Buna karsin sanat, tek bir bireyin 6zgiin etkinligidir ve bundan
dolay1 da tarihi ve birikimsel bir yapist yoktur. Bir baska deyisle bilim,
alemin sirlarint ¢6zmeye ve bu ¢6ziime gore teknoloji kurup seri tGretimi
amaclamisken sanat maddi alemin kosullarina karsi ctkist ve bir baska
dlem yani manevi dlem insa etmeyi temsil etmektedir.”’ Boylece
Izzetbegovic, maddi ile manevi olanin yani bilimle sanatin birbirlerine z1t
olduguna isaret etmekte ve bir aydin olarak manevi olanin pesine
dismektedir.

Izzetbegovig insanlik tarihini g6z 6niine alarak sanat, ahlak ve din
arasinda kopmaz bir iliski bulundugunu séylemektedir. Ona gére din;
sanat ahlak ve hukukun temelidir. Bir baska deyisle, Tanr1 yoksa din de
olmak iizere manevi alanin kurulmast miimkiin degildir.* Aliya’nin bu
yaklagiminin temelinde insan anlayist bulundugu soylenebilir. Ona gore
insan, maddi aleme daha ¢ok egilim géstermekte ve din, sanat, hukuk ve
ahlak bu egilimi dengelemekle yikimlidar. Bu baglamda o, Hz.
Musa’nin on emrinden sekizinin bir yasagi dile getirdigine dikkat
cekmektedir. Ona gore maddi aleme yonelik i¢giidilerinin stnirlandirip
manevi aleme kanatlarini agabilmesi i¢in insanin yegane aract

38 Tzzetbegovic, Dogu Bat: Arasinda Iskim, s. 123-124.

39 1zzetbegovig, Dogn Bat: Arasinda Islim, s. 125-128; Ozgﬂr/ﬂge Kagzsim, s. 176, 180,
251.

40 Tzzetbegovie, Ozgirliige Kagsim, s. 63.
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ézgirligudiir.”! Boylece Izzetbegovigin 6zgiirliigi; -gliniimiizde daha
¢ok kabul gérdigt gibi- iradenin ‘sorgulanamaz’ tercihi olarak degil, tam
tersine bir insani, maddi sartlarin esiri olmaktan ‘kurtarma’ tercihi olarak
kavradigt anlasilmaktadir. Bu kavrayis onun sanat, ahlak, din ve hukuka
bakisint derinden etkilemis gézitkmektedir.

Izzetbegovig sanaty; ‘dinin cocugu’ deyisiyle nitelendirmekte ve
sanatin, hem dinden dogdugunu hem de din sayesinde yasadigini ifade
etmektedir. Tarih, sanatin dinden dogdugunun kanitint vermektedir. Ona
gore kadim Misir’da ve Greklerde tiyatro ve senlik yerlerinin,
tapinaklarin hemen yakinlarinda kurulmus olmast; resim, heykel ve siir
gibi sanatsal etkinliklerin dini ibadetlerde kullanilmast sanatin, dinden
dogdugunu acikea géstermektedir.”” Ote yandan o, sanatin ancak dinden
beslendigi stirece gelisebilecegini de ileri sirmekte ve bunu da Rus
edebiyati iizerinden kanitlamaya caligmaktadir. Izzetbegovig’e gore
Ortodoks Rus Carligi’'nda diinya ¢apinda Rus edebiyatgilart yetismisken
ateizmi Onceleyen Sovyetler Birligi doneminde Rus edebiyatt buytk bir
sessizlige biriinmistiir. Béylece 1zzetbegovic, dinin sanatt beslerken, ayni
oranda dinsizligin de sanat1 kérelttigini ileri stirmiistiir.”” Onun benzer bir
yaklagimi ahlak meselesinde de sturdiirdigi gorilmektedir.

Izzetbegovig’e gore din, ahlakin temelidir ve bundan dolayt hem
ateizm hem de sekulerlik bir ahlak sistemi insa edemez. Bu hususta onun,
iki alem anlayisina dayandigt gortilmektedir. Ona gbre ateizm ve
sekulerlik; maddi alemin, din ve ahlak ise manevi alemin unsurlaridir; ilki,
ikincisinin kurucusu olamaz. * Ote yandan o, bir gerceklik olarak atesit
veya seckiiler toplumlarda hicbir sekilde ahlakin bulunmadigint da ileri
siirmemektedir. 1zzetbegovic’e gore bu toplumlar, gercekte dini ahlaki
taklit etmek ve bezen de yeniden tiiretmek yoluyla bir ahlaki sisteme
sahip olmaktadirlar. Bu baglamda o, Fransa’daki sektler ahlakin

4 1zzetbegovig, Dogu Bat: Arasinda Islam, s. 176-1717.

2 TAzzetbegovic, Dogu Bat: Arasinda Islim, s. 130-132; Ozgiirliige Kagsom, s. 177, 180,
182.

B Tzzetbegovig, Dogn Batr Arasinda Iskim, s. 138-139. Aliya Izzetbegovig’in sanat
anlayist hakkinda bir degerlendirme icin ayrica bkz. Faruk Karaarslan, “Aliya
Izzetbegovig’te Sanat, Dram ve Utopya” (Aliya Izzetbegovic icinde), Pinar Yayinlari,
2. Basim, Istanbul 2015, s. 129-134.

44 1zzetbegovig, Dogn Bat: Arasinda Islam, s. 176, 192.



28 Fatih TOKTAS

ogretildigi ders kitaplarindaki icerigin, Kilise okullarinda &gretilen
ilmihallerden devsirildigini séylemektedir.* Izzetbegovi¢’in bu yaklagimi,
aynt zamanda toplumlarin ahlaki carpikligt agiklamasina da imkan
saglamaktadir. Buna gore 6zgtrliklerini ‘dogru bi¢imde’ kullanan sekiiler
ve ateist kisilerin -dini ahlak: taklit etmeleri- hasebiyle ‘iyi ahlakl’’; buna
karsin Ozgurluklerini ‘yanlis bicimde’ kullanan dindar kisilerin ‘koti
ahlakly’ insanlar olmast miimkiindiir.* Boylece Aliya, teorik olarak ateizm
ve sekilerligin ahlak kuramayacagini iddia etse de, pratik olarak ahlakls
insanlar yetistirebileceklerini kabul etmistir. 1zzetbegovic, din meselesini
de insanin Ozgurligini ‘yanls’ veya ‘farkl’ bicimde kullanmast
cercevesinde ele almis gozitkmektedir.

Izzetbegovig’in diisiincesinde insanin dolayistyla dinin, merkezi
bir konumu bulunur. O, hayatin anlamini arayan insan baglaminda, ilahi
hitaba muhatap olan ile bu hitaptan bi-haber olan insan arasinda
karsilastirilmayacak kadar 6nemli bir farkin bulunduguna dikkat ceker.
Zira ilahi hitabin kendisine ulastigt insan, kendi varolus gayesini geregince
kavrayabilmekte ve hayatini bu kavrayisa gore sekillendirebilmektedir.
Islam’a goniilden bagh olan Aliya icin Islim, insanin anlam arayisint en
dogru bicimde aciklayan yegane dindir. Bundan dolayr mislimanlarin
hayatin anlamini aramaktan ¢ok ‘verili’ anlami hassasiyetle korumalari
gerektigini vurgulamaktadir.”” Bu baglamda o, ‘inen’ ile ‘uygulanan’ vahiy
arasinda bir ayrima gitmektedir.

izzetbegovig, Allah’tan gelen vahyin hakikatinden asla kugku
duyulamayacagini, bununla birlikte insanin, bu vahyi anlama hususunda
‘hatalt’ veya “farkl’’ bir tutum gosterebilecegini ifade etmektedir. Oyle
anlasiliyor ki Izzetbegovig, bu iki durumu birbirinden ayirmakta; ilkini
yanlis ve ikincisini olagan kabul etmektedir. Ona gore yanls olan ‘hatalt’
anlama, musluman bilincindeki bir sapmadan dogmaktadir. Bu hususu,
bizzat kendi hayat tecriibesiyle actklamaya girisir. Izzetbegovic, cagdas
dinyanin ulastigr insanlik diizeyi adina Islim’in kisas ilkesinin cagdist

i 1zzetbegovig, Dogu Bat: Arasinda Islim, s. 181.
46 1zzetbegovig, Dogn Bat: Arasinda Islim, s. 180-181, 191-196.

4 Tzzetbegovig, Iskim Deklarasyonn, s. 44; Dogu Bati Arasmda Islinm; s. 302-303;
Ozgiirliige Kagtsim, . 249.
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kaldigt seklindeki iddialar karsisinda kendisinin bir stre tereddut
gecirdigini actk yureklilikle itiraf etmektedir. Ancak, ellili yaslarin
sonlarinda yani olgunlasma doneminde yeniden hapse giren ve
mahkamlarla daha yakindan irtibat kuran Izzetbegovic, kisas gibi dini
yasanin hikmetini kavradigini ifade etmistir. Su¢a magdur taraf agisindan
yaklasildiginda kisas, asirt bir ceza degil, adaletin yansimasi olarak
goriilebilmektedir.®® Bu tecriibe 1zzetbegovig’e hem kendi biling
sapmasinin hem de ‘cagdaslik/modernlik’ ideolojisinin farkinda olmasini
saglamis gozikmektedir.

Izzetbegovig,  ‘cagdashik/modernlik’  kavraminin, — giiniimiiz
dinyasinda bir ‘deger’ olarak dayatildigina dikkat ¢cekmektedir. Buna gore
modernlik; bilimsel ve teknolojik ilerlemeyi g6z Oniine alarak giinimiiz
insanlik diizeyinin, tarihteki en ytiksek dizey olarak anlasilmaktadir. Oysa
modernlik, yalnizca bir zaman dilimini géstermekte olup bu kavramin ‘iyi
ya da kot gibi bir deger gosteremeyecegini vurgular. Boylece o, kisas
orneginde Islim’in temel ilkelerinin ¢agdist oldugu iddiasinin objektif
Olctutlere dayanmayan ideolojik nitelikli yargilar olduguna dikkat
cekmektedir. Ona gore Islam’in ‘cagdas/modern’ olup-olmadiginin
olgttd, bir ‘zaman’ sorunu degil cagin meselelerini ¢ézim getirip-
getiremedigi hususudur.” Béylece Izzetbegovig, Islam’ miisliimanlarin
geri kalmalarinin miusebbibi olarak gosteren iftiralar karsisinda bilincin
uyantk tutulmasinin gerekliligini vurgulamistir. Bu vurguyu daima goz
oniinde bulundurarak o, ‘inen’ vahyin, hayata gegirilirken ‘farkl’
uygulamalara imkan tanidigina isaret etmektedir.

Aliya Izzetbegovic, gonilden iman etmis miisliiman birey veya
toplumun, bilincini dis etkilere karst korumus olmak ve aklint kullanmak
suretiyle, toplumsal sartlarin degismesine bagli olarak ‘inen’ vahyin, dogru
ve hakli Dbigcimde ‘farkl’ bicimde uygulanabilecegini mumkiin
gormektedir.”” Béylece o, Islam’in degismez sabiteleri ile toplumsal
degisim arasinda karsiliklt bir etkilesim oldugunu; bundan dolayr da
Islam’a gonilden bagli toplumlarin birbitlerinden bir Ol¢tide ‘farkly’

8 1zzetbegovig, Dogn Bat: Arasinda Islim, s. 311-314; Ozgiirliige Kagzsim, s. 73-75, 164-
165.

49 Aliya 1zzetbegovig, Islimi Yeniden Dogusun Soruniar:, gev. Rahman Ademi, 3. Basim,
Istanbul 2010, s. 101-102, 105.

0 Tzzetbegovig, Iskimi Yeniden Dogusun Sorunlars, s. 41; Ozgiirlige Kagisim, s. 45.
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anlaysslar  gelistirebileceklerini  sOylemektedir. Bu baglamda o, son
yuzyilda Islam’a yoneltilen elestiriler arasinda yer alan kadin meselesini
tahlil etmektedir.

Aliya Izzetbegovig, genel bir ilke olarak Islim’in cinsiyet ayrimi
yapmadigini, hem kadini hem de erkegi, insan’ olarak kabul ettigini
belirtir. Nitekim Islam’in inanc ilkeleri ve ibadetlerinden sorumlu olma
hususunda kadin ya da erkek olmak arasinda bir fark bulunmaz. Ote
yandan, Islam’in farkli tarih ve cografyalarda yasamis veya yasamakta olan
muslimanlarca, kadin meselesinde oldugu gibi Islam’in  farkli
yorumlandigini da belirtir. Sozgelimi bazt Islam iilkelerinde kadinin
camiye gitmesine bile izin verilmezken Pakistan’da Fatima Cinnah, devlet
baskanligina aday olabilmektedir.”'  Izzetbegovig, Islim’in  genel
ilkelerinden hareketle béylesi farkli uygulamalardan hangisinin daha
uygun oldugunun tespit edilebilecegini ifade eder.

Izzetbegovig, Islam’, kadini eve hapseden ve onu toplumdan
soyutlayan bir din olarak gérmemektedir. Bununla birlikte o, -yukarida
deginildigi gibi- her meselenin Islaimi bir bilincle degerlendirilmesi
gerektiginin farkindadir. Kadinin toplumsal etkinliklere katilma bi¢iminin
Islam’in 6ziine uygun olarak anlasiimast hususunu vurgular. Bu baglamda
o, modern dénemlerde kadinin is hayatina katilmasinin gercek sebebinin,
ekonominin ucuz i gictne duydugu istah oldugunu; ancak insanligin
gelistigi propagandastyla bu gercegin Ustinun Ortildigini ifade
etmektedir. > Izzetbegovig’in, modernistler gibi kapitalist ekonominin
istahina uygun disecek bigcimde veya tutucular gibi kadint toplumdan
dislar sekilde bir Islim yorumunu benimsemeyecegi aciktir. Ancak o,
kadinin eve kapatilmasini da Islim’in makul yorumu olarak kabul
etmemektedir. Oyle anlasiliyor ki birinci yorum Islam modernistleri ve
ikinci yorum ise Islim tutuculart tarafindan benimsenmeye daha
uygundur. Yenilik¢i bir Islam disiiniirii olarak o, kadinin toplum hayatina
aktif bir sekilde katilmast meselesine farklt bir acidan yaklasmaktadir.

Ekonominin ucuz isgiict ihtiyaciyla kadinin, evinden is hayatina
surtiklendigini belirten Izzetbegovig, bu olgunun feminizm gibi glya

U Tzzetbegovic, Lskimi Yeniden Dogusun Sorunlars, s. 40-41, 44-45, 77-79.
52 1zzetbegovig, Islimi Yeniden Dogusun Sorunlarz, s. 46-47, 53-55.
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kadin haklarini savunan akimlar tarafindan gizlendigine dikkat ¢eker. Ona
gore bu olgunun ‘ezikligi’ altinda kalan modernistler, Islim toplumlarinda
kadin haklarint ilerletmek adina kadinin is hayatina atilmasint tesvik
etmektedirler. Kadini is hayatina atan gercek sebebin ne oldugunun
anlastlmast icin Izzetbegovig, kapitalist ekonomilerde anneligin nasil
anlasildigina dikkat c¢eker. Kapitalist toplumlar, ¢ocuk dogurmayr ve
buytutmeyi, ekonomik bir ‘deger’ olarak gérmezler, tam aksine ekonomik
verimliligi diistiren bir is kazast gibi kabul ederler. Bu tiirden gerekgeletle,
annelik bir is olarak goriilmez ve onlara ‘emeklilik’ gibi bir hak verilmez.
Izzetbegovig’e gore bu yaklasim, ekonominin kendi acisindan bile
tutarsizdir. Zira annelik, toplumun yalnizca manevi degerlerinin degil
ama ayni zamanda maddi sirekliliginin strdirilmesi ve ekonomik
geleceginin teminat altina alinmasi hususunda ¢ok 6nemlidir. Buna gore
evli bir kadin, iki-ti¢ ¢ocuklu bir anne olmadik¢a toplumun is giiciini
korumast mumkin degildir. Bu gercegi g6z Oniine alarak Islam’in
anneligi 6nemsedigini, cenneti onun ayaklarinin altina serdigini belirten™
Izzetbegovig, kapitalist ekonominin kadint sadece ucuz is giicii ihtiyact
sebebiyle toplumsal hayata atilmasini kabul etmez. Ote yandan o,
tutucular gibi kadinin eve kapatilip toplumsal hayattan dislanmasini da
onaylamaz. Yenilikci bir miisliman olarak o, anne olan kadinin Islam’in
genel ilkeleri cercevesinde bilim, sanat ve is diinyasinda yer alabilecegini
hatta almasi gerektigini ifade eder.”* Oyle anlagiliyor ki Aliya, modern
diinyanin  dayatmalarina  bas egmeksizin Miislimanlarin, Islim’in
ozinden kalkarak kendi kararlarini vermeleri gerektigini savunmaktadir.
Islam diinyasinda erkegin cok esliligi meselesini tam da bu bakis acistyla
ele aldig1 gorilir.

Islam’in erkek-kadin ayrimi yapmayan ve biitiin insanhga hitap
eden bir din olmasint g6z Oniine alarak izzetbegovig, erkegin ¢ok
esliliginin Islim’in genel-gecer bir emri olmadigint iddia eder. Ona gére
Islam, savas gibi olagan-dist toplumsal sartlar sebebiyle erkegin cok esli
evliligine izin vermistir. Bu sartlar ortadan kalktiginda ve hayat olagan
akisina kavustugunda bu iznin de ortadan kalkmast gerekir. Cok eslilige
izin verirken ‘adalete’ yaptigt vurgu Kur’an’in tek-esliligi, insanin dogasina
daha uygun olarak goérdiginin isaretidir. Izzetbegovig, Islam alimlerin

53 Tzzetbegovic, Lslkimi Yeniden Dogusun Sorunlary, s. 46, 48-52; Ozgiirliige Kagisom, s. 85,
138, 143.

54 Tzzetbegovig, Iskimi Yeniden Dogusun Sorunlar, s. 31, 53.
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bu hususta bir igtihat yapmak ve fetva vermek suretiyle ¢ok eslilige
verilen izni askiya alabileceklerini belirtir. Pakistan, Misir ve Iran’daki
mahkemelerin erkegin ¢ok esliligine dair agir kosullar getirmelerini Aliya
erkegm cok esliliginin azaltilmast girisimi olarak degerlendirmektedir.”

Oyle anlagiliyor ki Izzetbegovig, tutucular gibi erkegin cok esliligini
kiyamete ~kadar gecerliligini  koruyan dini bir emir/izin gibi
algilamamaktadir. Ote yandan modernistler gibi feminizm veya bagka
modern akimlarin giidiimiinde kalip Islim’t ¢agdaslastirma adina Islam’in
erkege tek esliligi emrettigini de ileri sirmez. Yenilik¢i bir miisliman
olarak Izzetbegowg, Islim’in temel ilkeleri ile toplumsal degisim
gerilimini muslimanca ¢6zim getirmenin pesinde kosmaktadir. Bu
yaklagimi [zzetbegovig, siyasete dair konularda da izlemis géziikmektedir.

5¢) Izzetbegovig Yenilikgiliginin Dinsel-Siyasal Boyutu:

Krallik déneminde dogan, hayatinin 6nemli bir kismint sosyalist
rejim altinda geciren ve olgunluk déneminde bagimsiz Bosna-Hersek’in
dogusuna 6nderlik eden Izzetbegovig’in siyasi goriisleri, cagdas Islim
siyaset anlayist bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Zira sosyalist rejim
doneminde Aliya, aydin kimligiyle kitaplar kaleme almisken Bosna-
Hersek’in 6zgirlik savast ve kurulusuna, hem bir yazar hem de en 6n
saftaki siyasi aktor olarak katilmistir. Nitekim o, yayinlanan ilk eseri Isiim
Deklarasyon’ndan son eseti Caga Taniklygin’a kadar siyasi konulart tahlil
etmistir. Bu nedenle onun Islim Birligi gibi genel, Islam ile demokrasi ve
Bosna-Hersek Cumbhuriyeti gibi smnurlart daha belli siyasi goriislerinde
tutarlilik ve strekliligin olup olmadigini tahlil etmek mimkindir.

3.Mart.1924°de Turkiye Buytk Millet Meclisi’nin kendi uhdesine
alarak hilafet kurumunu lagvetmesinden sonra Islam diinyasinda hilafetle
lgili tartigmalar teorik siyaset dizlemde sirekliligini korumustur.
Izzetbegovig’in konuyla ilgili tartismalara siyasal olgular iizerinden
yaklastigt ve buradan hareketle daha uygulanabilir projeler tretmeye
calisti1 séylenebilir. Bu baglamda o, yirmici yiizyildaki Islam ilkelerinin
durumlarina ve uluslar arast siyasal yapilara ilgisini yoneltmistir.

55 Tzzetbegovig, Islim Deklarasyonn, s. 64-65; Islimi Y eniden Dogusun Sorunlars, s. 57-59.
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Yirminci yiizyll boyunca Islim iilkelerinin pek cogu ya Batilt
somitrge tlkeleri ya da onlarin arkalarinda biraktigi modernistler
tarafindan yoOnetildigi igin bir tespihin taneleri gibi dagilmis ve
birbirlerinin dertlerini umursamamuglardir. Nitekim Filistin, Kirim, Dogu
Tiirkistan, Kesmir ve Etiyopya gibi bazi Islim topluluk ve iilkelerinin
karsilastiklart  Sliimciil sorunlar, diger Islam iilkeleri tarafindan ya
gormezlikten gelinmis ya da sonu¢ vermeyen basit kinamalarla
gecistirilmistir. Islim iilkelerindeki bu vurdumduymazligin  temel
nedeni, yonetimlerin basinda Batili degerlerle yetistirilen ve bundan
dolay1 Islam’a yabancilasmis modernist miisliimanlarin bulunmasidir. Bu
yoneticilerin Beyrut'taki Aziz Universitesi ve Liibnan’daki Amerikan
Universitesi gibi sémiirgeci zihniyetin etkin oldugu egitim kurumlarindan
mezun olduklarint belirten” Izzetbegovic, bu yoneticilerin milliyetcilik
akimi vasttasiyla Islim iilkeleri arasindaki bagin kopartildigina dikkat
cekmektedir.

Izzetbegovig’e gore Islam birligi ideali ne kadar yerli ise Islam
tlkelerinde modernistlerin benimsedigi milliyetcilik o denli Batilli ve
sémtrgeci, kisacast yabancidir. Bu iddiasint temellendirmek tzere o,
Misliman-Arap modernistlerin, egitim dili olarak sémirgecilerin dilini
tercih edip Arapgaya ikincil diizeyde yer vermelerine dikkat ¢ekmektedir.
Gercek milliyetgilerin anadillerine ilgi géstermesi gerekirken modernist-
Arap yoneticilerin Arapcadan uzaklasmalarinin tek tutarlt aciklamasi, bu
dilin onlarin anladigt tarzda milliyetciligi degil Islam birligi idealini
beslediginin ~ farkinda  olmalaridir.*Boylece  Izzetbegovig,  Islam
iilkelerinde bu tiir milliyetciligi, sémiirgecilerin truva att ve Islam birligi
idealinin anti-tezi olarak gérmektedir. Bununla birlikte o, bir milletin
dinini, dilini, gelenek ve gbreneklerini koruyan; baska milletlere kin ve
nefret duymayan; bundan dolayt da Islim ile uyusan yerli milliyetcilige de
saygl duyar. Boylece Izzetbegovig’in somiirgeci milliyetcilikten yerli
milliyetcilige gecisi, Islam Birligi idealinin ilk asamast olarak gordigii
s6ylenebilir. Misliimanlarin kendi yurtlarinda namaz kilarken yoneldikleri
Kabe ile hac ibadeti icin davet edildikleri Mekkenin sembolik anlami,

5 Tzzetbegovic, Kile Olmayacagiz, cev. Belirsiz, Fide Yayinlari, Istanbul 2007, s. 227;
Konugmalar, Klasik Yayinlari, ¢ev. F. Altun- R. Ahmetoglu, 15. Basim, Istanbul
2011, s. 137.

Izzetbegovic, Islim Deklarasyonn, s. 84-85.

57

58 Tzzetbegovig, Iskim Deklarasyonn, s. 83-85.
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Izzetbegovig’e gore yerli milliyetcilik ile Islam Birligi idealinin birbirini
beslemesi ve pekistirmesidir.”” Oyle anlasiliyor ki izzetbegovi(;, Kabe ve
hac ibadetini, yirminci yiizyllda bagimsiz Islam iilkeleri ile Islam Birligi
arasinda bag kurmanin bir semboli olarak gérmektedir.

Izzetbegovig, 1Ikinci Diinya Savasgr’ndan sonra uluslararast
kurumlarin  hizli  bir  bi¢cimde insa edilmelerini g6z Ontinde
bulundurmaktadir. Tim bagimsiz tlkeleri toplayan Birlesmis Milletler’in
yani sira askeri olarak Nato ve Varsova Pakti, ekonomik olarak Avrupa
Ekonomik Toplulugu (giintimiizdeki adiyla Avrupa Birligi), Tkinci Diinya
Savagr’ndan sonra ardi ardina kurulmus; ilkeler kendi bagimsizliklarin
korumakla birlikte bu uluslararast kurumlara katimakla bir giic birligi
olusturmuslardir. Izzetbegovic, bu real-politik tavrin Islam ilkeleri
tarafindan da siirdiiriiliip tipki Avrupa Toplulugu gibi Islim Birliginin
kurulabilecegini  bir imkan olarak gormektedir. Ancak bdéylesi bir
uluslararast kurulus, hem Kudis gibi muslimanlarin hem de tim
dinyanin paylastigt sorunlarin ¢éztimune katki saglayacak distunsel ve
siyasal bir giic saglayacaktir. 1zzetbegovig, Islam Birliginin kurulmasini
Oyle gercekei gormektedir ki ‘Turklerin, Farslarin, Araplarin  ve
Pakistanlilarin tecriibelerinin, uluslararast ¢att bir kurum insa etmeye
yeterli olacagint ifade etmektedir.”” Aliya’nin bu ideali, Islim toplum veya
tlkelerinde yasanan tim sorunlarin ¢6ziminin merkezinde yer
almaktadir. Bu bakis agisindan hareketle o, Yugoslavya’da azinlik olarak
yasayan misliimanlarin korunmast veya Bosna-Hersek gibi bir Islim
tilkesinin bagimsizliginin taninmast gibi pratik siyasi sorunlar ile Islam ve
demokrasi arasindaki iliski gibi teorik siyasi sorunlari tahlil etmektedir.

Sosyalist Yugoslavya Federasyonu iginde misliiman halk, bir
azinlik olarak yasamistir. izzetbegovig’in dinyanin hangi bélgesinde
bulunursa bulunsun, azinlik misliimanlarinin siyasi geleceklerine yonelik
olarak biri savascil ve digeri bariscil iki ayri yaklasim dile getirmistir. 11k
yaklagimin anahtar kavramlari, darbe ve devrimdir. Ona gére Islami
olmayan bir yonetim altinda yasayan musliman azinlik, yeterli toplumsal

59 Tzzetbegovig, Iskim Deklarasyonn, s. 82-83, 85; Taribe Tamklgim, s. 550-551.

60 1zzetbegovig, Islim Deklarasyonu, s. 54-55, 85-88; Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, s.
97.
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ve siyasal gice kavustugunda bir devrim ile yOnetimi ele gecirmelidir.
Boylesi bir erke ulastigi halde devrim yapmaktan kaginmak, birbirinden
kot iki sonuca yol agacaktir. Bunlardan ilki, s6zt edilen devletin
yasamasint saglamak, ikincisi ise uzun vadede boylesi bir devletin
musliman azinhgr baski altina almasi, O6nderlerinin  sehit edilmesi
tehlikesine imkin vermektir. Ote yandan o, darbenin devrimden
tamamuyla farklt oldugunu vurgulayarak, musliman azinlhklarin darbe
girisimlerine kesin bir dille karst ¢ikar.

Izzetbegovig’e gore devrimin, yikict ve yapict olmak iizere iki
yuzt bulunmaktadir. Oysa darbenin tek bir yiizii vardir; o da ytkmaktir.
Zira darbe, musliman azinhgin gicli olmadiginda yapabilecegi bir
kalkismadir ve giici, ancak ytkmaya yeterlidir. Buna karsin devrim, yikilan
yerine yeni bir sey kurar. Islami nitelikli devrimin amact, sémiirgeci ya da
yabancilagmis rejimi yikip yerine Islami bir diizen kurmaktir. Buna karsin
darbeler, rejimleri degil sadece yoneticilerini degistirmekle sinurlt
kalmaktadir. 1zzetbegovig;, siyasi bir ihtirasin pesinde degil, Islami bir
dizenin  kurulmasinin  derdini duymaktadir.”” Boéyle bir diizen
kurulamayacaksa Izzetbegovig’e gére miisliman azinligin darbeden uzak
kalip bariscil yontemleri kullanmasi gerekmektedir.

Barigcl  bakis  baglaminda izzetbegovig, Islami  anlayisla
kurgulanmayan devletlerde yasayan musliman azinhgin, basta dini
Ozgurlikler olmak tzere yurttaslik haklarini elde etmek ¢aba harcamasi
gerektigini belirtmektedir. Bu haklarin taninmasi durumunda azinliga
disen gbrev ise o devletin vyasalarina uymaktir. Bu vatandashk
sozlesmesinin, ona gore tek istisnast vardir: Islam dist bir rejimle
yonetilen devletin, bir Islim devletiyle savasa girdiginde, bu devletin
miisliiman yurttaslarinin askere alinmamasidir.”” Izzetbegovi¢’in bir aydin
olarak yayinladigt ilk eser Islim Deklarasyonn’nda dile getirdigi bu
6zgirlitketi goriisler, onun Islam ile ileri demokrasi arasinda kuracagi
iliskinin oldukca erken doénemde filizlenmis oldugunun isareti olarak
goriilebilir. Ote yandan Izzetbegovig, miisliiman azinlikliklarin gelecegi
icin ya devrimi ya da sade bir vatandas olma olasiliklarini 6ngoérmustiir.
Opysa tarih, hem kendisini hem de halkini baska bir secenckle, savasla
karstlastirmistir.

6 Tzzetbegovig, [skim Deklarasyonn, s. 65, 75-76.
62 Tzzetbegovig, Iskin Deklarasyonn, s. 65-66.
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Yirminci yiizytlin son on yillik diliminde ve Avrupa’nin gébeginde
soykirim derecesinde katliamlarin goriildigii Bosna-Hersek’in bagimsizlik
savasinda  Izzetbegovic, ‘Biiyiik Allah’a yemin ederiz ki kole
olmayacagiz’® deyisi, yalnizca halkinin degil tiim mislimanlarin ve
insanligin vicdaninin sesi olmustur. Bu baglamda o, Bosna-Hersek
savasinin, tipkt  Filistin - meselesinde oldugu gibi Mislimanlarin
vicdanlarint sizlattigina ve birlik olma duygusunu canlandirdigina dikkat
cekmektedir.” Bu savasin taze acilarina karsin 1zzetbegovi, bir aydinken
musliman azinliklar igin talep ettigi haklari, bir Cumhurbaskant olarak
diger azinliklar icin de talep etmeyi stirdirmiistir.

Izzetbegovig, eski Yugoslavya Federasyonunda yer alan Sirbistan
ve Hirvatistan’in ulusal devletler olmasini normal gorir. Clunkd bu iki
devletin halki, biiyik 6lciide homojen bir yapr gostermektedir.
Sirbistan’in halkinin ¢ogu Sirplardan ve Hirvatistan’in halkinin ¢ogu ise
Hirvatlardan olusmaktadir. Misliman Bosnaklar kadar, Ortodoks Sirplar
ve Katolik Hirvatlardan meydana geldiginden dolayt Bosna-Hersek’in -
tipkt tarihte oldugu gibi- ¢ok-uluslu, ¢ok dinli ve ¢ok kiltiirld bir devlet
olarak kurulabilecegini ifade etmektedir.” Ona gore Bosna-Hersek,
Avrupalt bir demokratik cumhuriyet olarak yasadigi takdirde, Osmanl
Devleti’nin ¢ekilmesinden sonra Miisliman azinliga yonelik -yogunlugu
degismekle birlikte asla kesilmeyen- soykirimlarin 6nii alinabilecektir.”
Béylece o, Islam ile demokrasi arasinda uyumun kuruldugu bir siyaset
felsefesi anlayisini temellendirmeye calisir.

Aliya 1zzetbegovig, Kur’an-1 Kerim’in bir 1rki, digerinden ustiin
kilmadigini, her bireye dinini se¢gme hakkint tanidigini®” belirtmekte ve bu
ilkelerin  demokrasinin temeli olan Ozgurlikle uyustugunu iddia

63 Tzzetbegovig, Kile Olmayacagiz, s. 38.

64 1zzetbegovig, Konusgmalar, s. 72-73, 223, 252; Kole Olmayacagz, s. 137, 190-191.

65 1zzetbegovig, Konusgmalar, s. 183; Taribe Tanikligim, s. 92, 120, 147; Kole Olmayacagrz,
s. 48, 53-54, 59-60, 79-80.

66 Tzzetbegovig, Konugmalar, s. 34, 76; Kile Olmayacagiz, s. 130, 139-140.

67 el-Bakara (2)/256: “Dinde zotlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa kopmayan saglam kulpa
yapismustir. Allah isitir ve bilir.”
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etmektedir.”® Nitekim o, Islim’in 6ziinii kavrayan sahabe déneminde ilk
dort halifenin demokratik bir ara¢ olan secimle isbasina geldigine dikkat
ceker. Ona gore tarihi siirecte hilafetin, aile mirasina dontismesi Islam’in
Ozgin yolundan sapimast anlamina gelmektedir. Ayrica o, Abese
suresinde Allah’in  Hz. Muhammed’i uyarmasini® siyaset diline
aktarmakta ve Islim’in siyaset kuraminda ‘tek adam’ anlayisina karst
ciktigint ifade etmektedir.”” Dini referanstan yola ¢ikarak 1zzetbegovig,
demokrasi ile tiranlik zithgr cercevesinde cagdas Islam siyaset felsefesine
dair yaklagimini actklamaktadir.

[zzetbegovie, yukarida da deginildigi gibi, insan olmakla ahlakli
olmak arasinda kopmaz bir iliski kurmaktadir. Bir bagka deyisle, insanin
Ozgir iradesinin ve buna dayanan ahlak sisteminin bulunmadigi bir yerde
insanlig1 aramak bosunadir. Boylece 1zzetbegovic, ézgiirligiin olmadigt
bir yerde 6nce ahlakin sonra da insanligin ortadan kalkacagini sdylemekte
ve tiranlik ile demokrasiyi bu bakis agisindan degerlendirmektedir. Ona
gore diktatorlik, yurttaglarinin 6zgurligini olagan-ustii siirlandiran bir
siyasal rejimdir. Boylesi rejimlerde yasayanlar, 6zglirce bir se¢im
yapamadiklarindan dolayi, ahlaksizliga itilmislerdir. Ayrica o, 6zgurlik
yoksunlugunun vyalnizca ahlakla yani bireylerin sosyal davranislariyla
sinirlt kalmayacagini, ayni zamanda ekonomik sonuglara da yol a¢tigina
dikkat ¢ekmektedir. Buna gére Ozgurlik alant daraltilan ve belli bir
ideolojik gerceveye stkistirilan yurttaslarin tretim yetenekleri kaybolmakta
ve ekonomik verimleri dismektedir. Bu baglamda o, demir perde
tlkelerinde, Ozellikle de bunlarin lokomotif tlkesi olan -dénemin-
Sovyetler Birligi’'nde gorilen ekonomik verimsizligi 6rnek  olarak
vermektedir. Bu nedenle Izzetbegovic, ‘tek adamin’ kendisinin iyi bile

% Bu hususta bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Pagaci, “Dogu Bati Ortagag ve
Modernlik Arasinda Cokkiltirliliik”, (Balkanlarda Islim iginde), ed. Muhammet
Savas Kafkasyali, Tika Yayinlari, C. I, Ankara 2016, s. 238, 248.

0 Abese 80/1-10: “(Peygamber), yuzunu cksitd ve geri dondu. Amanin kendisine
gelmesinden 6tiirt. Belki o temizlenecek. Yahut 6giit alacak da o 6giit ona fayda
verecek. Kendini (sana) muhtag gérmeyene gelince, Sen ona yoneliyorsun, Oysaki
onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin. Fakat kosarak sana gelen, Ve
(Allah'tan) korkarak gelenle, 10. Sen onunla ilgilenmiyorsun.”

M0 Tzzetbegovi, [slim Deklarasyonn, s. 57-58, 60.



38 Fatih TOKTAS

olsa rejim olarak tiranligi, ahlaksiz bir rejim olarak gormektedir.” Buna
karsin Izzetbegovic demokrasiyi, ilkesel olarak ahlakli bir rejim olarak
kabul etmektedir.

Aliya  Izzetbegovi¢’e gére  demokrasi, 6zgiirlik — alanint
olabildigince genis tuttugundan dolay1 insanin, kendini kurmasina izin
veren bir siyasal rejimdir. Dinen yasak olan birtakim eylemlere hukuken
izin vermis olsa bile, insana se¢me 6zgurliglh vermis olmasindan dolay:
demokrasi, Izzetbegovi¢’in goziinde ahlakli bir rejimdir. Ayrica o,
demokrasinin insanin 6zgurlik alanini genisletmesinin ekonomik alana
da yanstyacagint ve ilkenin refahini yiikseltecegini ileri sirmekte ve bu
baglamda Amerika Birlesik Devletleri’ni 6rnek olarak géstermektedir.”
Siyasal rejimler olarak tiranlik ile demokrasi arasinda kurdugu bu zitlik
iliskisine dayanarak o, Islam ile tiranligin birbiriyle ters diisecegini fakat
Islam’tn demokrasiyle uyusabilecegini ileri siirmekte ve bu uzlasinin temel
ilkelerini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Aliya Izzetbegovic’i, siyaset felsefesi acisindan Islam demokrasisi
anlayisinin bir kuramcist olarak gérmek miimkiindiir.” Toplum icinde
yasamanin bir sonucu olarak Ozgirligin dolayisiyla demokrasinin,
bireyin istedigi her seyi sinirsizca yapmast olarak anlasilamayacagi aciktir.
Bu genel ilke cercevesinde 1zzetbegovi¢’in Islim demokrasisi anlayisint
‘haklar ve sorumluluklar’ cercevesinde sekillendirdigi goértlmektedir.
Onun zihninde, Islim demokrasisi rejiminde yasayan vatandaslarinin
cogunlugunu muslimanlarin olusturdugu ve bunlarin da Islam’in inang
ilkelerine gbre hayatlarint sekillendirmeyi istedikleri biciminde bir 6n-
kabuliin oldugu anlastlmaktadir.” Béylece o, yalnizca zihinlerde tasavvur
edilen ‘mutlak’ demokrasiye, ‘Islim’ gomlegi giydirmek suretiyle tarih
sahnesine davet etmektedir. Buna gore Islam Yemokrasisinde alkol, kumar
ve zina gibi Islim ahlak anlayisina aykiri olan hususlarin  tesvik

T Recep Sentiirk, “Ac¢ik Medeniyet: Cok Medeniyetli Bir Toplum ve Dunya Duzeni”,
(Ulustararas: Aliya Izzetbegovic Sempozyumn icinde), Bagcilar Belediye Bagkanligr
Kiiltiir Yaymnlari, Tstanbul 2010, s. 131-133.

72 1zzetbegovig, Taribe Tanikhgim, s. 546.
& 1zzetbegovig, Taribe Taniklgim, s. 545.
7 Tzzetbegovig, Iskim Deklarasyonn, s. 61.
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edilmesinin ve kullanilmasinin yasaklanmasini olagan gérmekte;”
bununla birlikte bu demokrasinin astk suratll otoriter bir yoénetim
olmayacagint belirtmektedir. * Oyle anlasiliyor ki Islim demokrasisinin
‘astk suratl’ olmamasinin temelinde toplumun homojen olmast olgusu
yatmaktadir. Izzetbegovig, Islim toplumunun azmnliklart — gayr-i
muslimlerin konumlarini ele alirken Islam demokrasisinin, demokratik
yant kendini daha ¢ok gostermektedir.

Izzetbegovig, gogunlugunu olusturmadiklart  bir  toplumda
Mislimanlarin  kuracagr iktidarin, zorbaliya doéntsebilecegi uyarisin
yapmaktadir. Bu noktada o, bir rejime demokrasi rengini veren hususun,
azinlikta kalanlara taninan haklar olduguna dikkat ¢ekmekte;” azinlik
haklarint 6nceleyen demokrasi anlayisini, dinsel bir temele dayandirmaya
calismaktadir. Buna gore Tanri, insanlari tek bir ulustan ve tek bir dine
bagli olarak yaratmamistir. Bu olgu g6z onitine alindiginda insanlara
disen gorev, insanlarin birbirine zarar vermedigi, karsilikli sayginin ve
hosgorintin hakim oldugu bir siyasal rejim kurmaktir. Bu baglamda
[zzetbegovic, hukukun énemini asla yadstmamis, ancak karsiliklt saygt ve
hosgori olmaksizin da hukukun ise yaramayacagina dikkat ¢ekmistir.
Boylece o, cocuklara dis fircalamanin 6gretilmesi gibi farkli milletlerden
ve farkli dinden olan yurttaslarin birbirlerine karsilikli saygi duyma
egitiminin verilmesi gerektigini; ancak boylesi bir egitimle, yurttaslarin
kendilerini giivenlikte hissedeceklerini ifade eder. Ote yandan o, sziint
ettigi yaklasimi Bosna-Hersek’in tarihi tecriibesiyle de destekler. Zira
Bosna-Hersek’te tarihi cami, kilise ve havralarin birbirine yakin yerlerde
insa edildigi goriiliir.” Ibadethanelerin yakinliginin, farkh dinlere inanan
halkin ayni bolgelerde ikamet etmesine ve birlikte yasama tecriibesini”

75 Tzzetbegovig, Iskim Deklarasyonn, s. 58.
76 1zzetbegovig, Islim Deklarasyonu, s. 60, 61.

7 Tzzetbegovig, Taribe Tankhgim, s. 77, 545; Ozgiirliige Kagrsim, s. 156; Kile Olmayacagiz,
s. 45.

8 Tzzetbegovig, Konugmalar, s. 48-49; Taribe Tanikhgim, s. 19-80, 546-547.

7 Bu hususta degerlendirmeler icin bkz. Musa Kazim Arican, “Bir Arada Yasama
Felsefesi ve Baskanlar Orneginde Bir Oneri”, (Balkanlarda Islim icinde), ed.
Muhammet Savas Kafkasyali, Tika Yayinlari, C. I, Ankara 2016, s. 419-421;
Nizamettin Parlak, “Tki Yarimadada Yarim Kalmis Bir Seriiven: Tberya ve Balkan
Yarimadalarinda Tslam Varhgr”, (Balkanlarda Islim icinde), ed. Muhammet Savas
Kafkasyali, Tika Yayinlari, C. II, Ankara 2016, s. 306-309.
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kazanmast sonucunu getirecegi aciktir. Izzetbegovic, bu tarihi tecriibeyi
yeniden ihya etmeyi amaclamis ve bundan dolayr din temelli agiriliklara
karst durmustur.

Bagimsizliklarint  kazanmak  i¢in  savasan  Bosnaklarinin,
Turkiye’nin yardimiyla ‘Balkan Hilafetini’ tesis etmek isteyen militanlar
olarak tanitilmak istenmesini Izzetbegovig, psikolojik savas stratejisi
olarak degerlendirmekte ve bu iddiay1 kesin bir dille reddetmektedir.*’ Bir
derginin yaptigi milakatta kendisine, Vahhabl mezhebinden olan veya
Taliban’a sempati duyanlar hakkindaki goristi sorulmustur. Bu soruya
cevap olarak 1zzetbegovig, Islam anlayisinin bu iki gruptan ¢ok farkls
oldugunu; ancak demokratik Ozgurlikler cercevesinde herkesin kendi
gorusini tercih etme ve bunu savunma hakkinin bulundugunu ifade
etmistir.*’ Ayrica o, Islim’a goniilden bagli olmakla birlikte Bosnak
halkinin dinde agiriliga gidilmesinden hoslanmadigini; ¢ok-kilturli, ¢ok-
uluslu ve ¢ok-dinli olmast sebebiyle de Bosna-Hersek’in bir din devleti
olarak kurulamayacagini acik bir dille belirtmistir.** Onun bu yaklagiminin
temelinde, Islim demokrasisi anlayisinin bulundugu aciktir. Izzetbegovic,
kimi kulaklara yabanct gelebilecek Islim demokrasisi tasavvurunu, yine
kulaklart tirmalayan bir baska tasavvurla yani Avrupali Islam deyisiyle
actklamaya calismaktadir.

Avrupa’nin Islam ile karsilagmast biri, Avrupa’da Islam ve digeri
Avrupali Tslam olmak tizere iki tasavvur baglaminda degerlendirilebilir.
Avrupa’da Islam deyisi, daha ¢ok Ikinci Diinya Savasindan sonra ortaya
ctkan iki olguya dayanmaktadir. Bunlardan birincisi, bagimsizligini hentiz
kazanmis eski somturilen tlkelerin musliiman halkinin, eski somiirgeci
Avrupa iilkesine siireli ya da siireksiz olarak go¢ etmesidir.” Tkincisi ise

80 1zzetbegovig, Taribe Tanikhgim, s. 174, 225.
81 1zzetbegovig, Tarihe Taniklegim, s. 536.
82 1zzetbegovig, Konusgmalar, s. 216; Taribe Taniklzgim, s. 284, 293-294, 520.

8 Benzer bir degerlendirme icin bkz. Tuba Er - Kemal Ataman, “Islamofobi ve
Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi”, Ulndag Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
17, S. 2, Bursa 2008, s. 751-754. Avrupa’daki Islim’in Avrupali Islam’a
doniistiiriilmesi hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Ozcan Tas¢t, “Euro-Islam
(Avrupa Tslami) Karsisinda Tirkiye” (Tiirkiye'nin Aveupa Birligi'ne Girisinin Din
Boyutu iginde), Diyanet Tsleri Bagkanligt Yayinlari, Ankara 2003, s. 577-580.
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savas sonrasinda emek giicti agigini kapatamayan Avrupa’nin, sézgelimi
Turkiye gibi Musliman tlkelerden iscileri -gecici olarak- davet etmesidir.
Her iki durumda da Misliman gé¢men ya da isciler, geldikleri tlkelerin
kiiltiirel ve dini degerlerine baglliklarini strdiirmustir. Tartk Ramazan’in
deyisiyle Avrupa’da yasayan muslimanlar, dini sorunlarinin ¢6ziimini
geldikleri tlkelerde yasayan alimlerin cevaplarinda aramakta ve boylece
Avrupa’ya yabanct kalmaktadir.** Buna karsin Avrupali Islam, Avrupa’nin
yetlisi olan Miisliimanlarin anladigt ve yasadigi Islam’dir.

Tarih g6z éniine alindiginda biri Batt Avrupa’da Endiiliis Tslam’t
ve digeri Giineydogu Avrupa’da Balkan Islam’t olmak tizere iki Avrupalt
Islim’dan séz etmek mumkindir. Ilkinin, resmen 1492°de tarih
sahnesinden c¢ekildigi donemlerde ikincisi yeni parildamaya baslamis ve
varligint  glinimiize kadar surdirmistir. Arnavutlar, Bosnaklar,
Makedonlar ve hatta nesiller boyunca bu bdlgelerde olan Osmanlt
bakiyesi Turkler, Avrupa’ya goc¢ eden eski somiirge haklarindan ve
iscilerden farkli olarak Avrupa’nin yerli halklaridir. Osmanl’nin Trakya
fethi ile siireci baglatacak olursak Giineydogu Avrupa’da Islam, son alt
yizythn bir gercegidir. Izzetbegovig, yerli Avrupali misliiman halklarin
Avrupa’yt bir diigman olarak algilamadiklarina dikkat ¢ekmektedir.

Aliya’nin - Avrupalt Islam  tasavvura, Dogu-Batr Arasinda  Lskim
baslhigint tastyan sah eserinde kendini gostermektedir. Nitekim o,
Bat’'nin/Avrupa’nin - Hiristiyanlik ve Dogu’nun/Asya’nin Islam ile
Ozdeslestirilmesine karst ¢ikmaktadir. Bir baska deyisle ne Bati, tamamuyla
Hiristiyandir ve ne de Dogu biitiintiyle Miislimandir. Ugiincii/orta yol
arayisina kosut olarak Izzetbegovi¢ Islam’n, Bati ile Dogu arasina
yerlestirmektedir. Ona gére Islam, 6zginligiini korumakla birlikte Batt
ile Dogu’nun iyi taraflarini da icermektedir. Avrupalt olmanin Musliman
ve Misliman olmanin da Avrupali olmayt dislamadigint séyleyen®
Izzetbegovig, Avrupali Islim kavrayisinin bir tezahiirii olarak Bosna-
Hersek’in Islam’t gz oniinde bulunduran demokratik bir cumhuriyet

8 Tartk Ramazan, Awvrupals Miisliman Olmak, cev. Ayse Meral, Anka Yaymlari,
Istanbul 2005, s. 150-151. Bu hususta bir degerlendirme igin bkz. Fatih Toktas,
“Tartk Ramazan: Batlt Bir Misliman Aydinin Islam Anlayist” (Bilim, Ablak ve
Sanat Baglamnda Cagdas Islim Alglar: icinde), ed. C. Batuk - H. Atsiz, Canik
Belediyesi Kiltiir Yayinlari, Samsun 1011, s. 365-370.

85 1zzetbegovig, Konngmalar, s. 216; Taribe Tanikligim, s. 155, 307, 509, 518, 526.
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olarak insa edilmesini arzulamaktadir.* Bu baglamda Izzetbegovig’in

Bosna-Hersek’in kaderi ile Turkiye’'nin kaderi arasinda bir benzerlik
kurmasi dikkat ¢ekicidir.

Aliya Izzetbegovi¢’ gore halki bityiik oranda Miisliiman olan iki
devletin yani Turkiye ile Bosna-Hersek’in geleceklerini Avrupa’da
aramasi, bir kimlik bunalimi sorununa da yol agabilecektir. Bu kimlik
bunalimint asabilmenin yolu, ona gére her iki tilkenin de Dogu ile Batt
medeniyetleri arasinda kopriyt basarilt bir sekilde insa etmelerinden yani
Islim demokrasisini kurmalarindan gecmektedir. Ona gore Tiirkiye ve
Bosna-Hersek, yurttaslarinin ruhen mutlu ve iktisaden refah icinde
oldugu bir Islim toplumu insa etmek suretiyle Islim’in giiniimiize uygun
disen yorumunu bitiin dinyaya gostermek gibi agir bir sorumluluk
yiklenmistir.”” Kanimizca, Tirkiye’de 1zzetbegovic’e gosterilen ilgi, onun
Turkiye’ye ve Turklere gosterdigi ilginin saygiya dayali bir cevabindan
cok, Izzetbegovig’in Bosna-Hersek ve Tirkiye i¢in  Onerdigi
sorumlulugun Turkler tarafindan da sahiplenmesinden beslendigi
soylenebilir. Bu nedenle Izzetbegovig, Avrupali Islim ve Islam
demokrasisi gibi Islim’in modern sorunlarinin ¢oziilmesine yonelik
olarak dile getirdigi yaklasgim ve gortsleri sebebiyle Tirk okurunun ilgi
odaginda kalmayi stirdirmektedir.

86 1zzetbegovig, Konugmalar, s. 61, 75, 222, 238; Kole Olmayacagiz, s. 12, 19, 20.
87 Tzzetbegovig, Konugmalar, s. 25, 253; Kile Olmayacagz, s. 122.
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DEUIFD XLIV / 2016, ss. 47-89.

BUYUK ISKENDER BAGLAMINDA SAHTE
ARISTOTELESCILIGIN AMiRI’NIN “ES-SA‘ADE VE’L-
ISAD”INDAKI YANSIMALARI

Fatih TOKTAS"

oz

Amird, Islam felsefesinin karakteristik yaklastmi olarak nakil-akil yani Islam ile
felsefe arasinda bir uzlasma oldugu gorisini benimsemistir. Bu uzlasinin
gerceklestirilmesi i¢in 6nce, insanligin birikimi olan farkl goriislerin kendi icinde
bir biitiinliige kavusturmak ve ardindan bu yapinin Islam ile uyustugunu
gostermek gerekmektedir. Nitekim Amitri’nin metafizikte e/Fiis/ ve ahlak-
siyasette ise es-Sadde ve’l-is‘dd bashkl eserleriyle Islam ile felsefe arasinda uzlast
kurmaya calistigt gérinmektedir. es-Sa‘dde ve’l-is‘dd; ahlak ve siyaset meseleleri
baglaminda Islim’in temel kaynaklarindan, Tslim tarihinden ve filozoflarindan
oldugu kadar Iran ve Yunan felsefesinden yapilan alintilardan olugmaktadir.
Yasadigi ¢agda ve cografyada etkin olan dinler arasinda kargilastirma yaparak
Islam’in en mikemmel oldugunu ileri stren Amitfnin, ahlak ve siyaset
disiplinlerinde Islam ile felsefe arasinda uzlast kurabilmesi igin, Platoncu idealist
ile Fars-Hint kaltirintn gergekei siyaset anlayislart arasinda bir bagdastirma
yapmast gerekmektedir. Kanimizca filozof, -sahte oldugunu bilmeksizin- sahte-
Aristotelesci Mektuplardan alinti yapmak suretiyle bu uyumu aramis; bunun
ardindan felsefi birikimin ahlak ve siyaseti ile Islam arasinda bir uzlast kurmanin
onund acmistir.
Anahtar Kelimeler: Amiri, es-Sa‘dde vel-is4d, sahte-Aristotelescilik.

IMPACTS OF PSEUDO-ARISTOTELLAN ON AMIRI’S “ES-SA’ADE
VELAIS’AD” IN THE CONTEXT OF ALEXANDER THE GREAT

ABSTRACT
Amiri adopted the view that there is a compatibility between naql and aq]l, in
other words between Islam and philosophy as the characteristics of Islamic
philosophy. To bring out this compatibility, firstly all the different views
derived from human existence need to be unified and then it has to be shown

*  Dog.Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dalr.
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 18/11/2016
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi  :05/12/2016
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its structure was in harmony with Islam. Tt seems that Amiri tries to arrange a
compatibility between Islam and philosophy in his works al-Fistl in
metaphysics and al-Sa‘dde wa’l-is“4d in ethics and politics. al-Sa‘dde wa’l-is4d
consists of quotations derived from fundamental Islamic sources, Islamic
history and Islamic philosophers and also Persian and Greek philosophy in
terms of ethical and political issues. Amiti, who points out that Islam is the only
perfect religion by comparing all religions existed in his time and geography,
needs to arrange a compatibility between political understandings of Platonist
idealism and realist political views of Persian-Hindu cultures in order to arrange
the compatibility between Islam and philosophy in ethics and politics. For us,
the philosopher sought the compatibility by quoting from pseudo
Aristotelianist treatises and then he paved the way for setting a compatibility
between philosophical background’s ethics and politics and Islamic
understandings.

Keywords: Abu al-Hassan al-Amiri, as-Saadah wa’l-isad, Pseudo-Aristotle.

1. Girig: Islam Diigiincesinde Sahte Aristotelesgiligin
Sertivenine Kisa Bir Bakis:

Ginumiz insant ‘sahte’ parayaasina oldugu kadar ‘sahte’
dustinceye asina degildir. S6z gelimi Aristoteles’in (m.0. 384-322) esetleri
ve dolayisiyla felsefe anlayist bugiin icin bellidir. Ne var ki tarih, bu
anlayisin pek de dogru olmadigini géstermektedir. Ozellikle matbaanin
icat edilmedigi, filozoflarinki de olmak tizere bitin esetlerin yazmalarla
cogaltildigt bir dinyada, muellifinin kaleme almadigi bir eserin kendisine
nispet edildigi gorilmustir. Meseleye bu acidan  yaklasildiginda
Aristoteles’in bir 6l¢tide sanslt oldugu gorilmektedir. Hayattayken Lise’yi
kuran Aristoteles’in eserlerinin, &grencileri tarafindan okundugu ve
béylece korundugu séylenebilir. Bununla birlikte Aristoteles’in esetleri,
olimiinden yaklasik dort-bes asir sonra Ptolemaios Khennos (Batlamyus
Garib) ve Diogenes Laertius (180-240)tarafindan listelendirilerek kayit
altina alinmustir.' Ttm bu cabalara karsin, hem Helen-Roma hem de
Islam diinyasinda Aristoteles’e sahte eserler atfedildigi goriilmektedir.

Aristoteles mantik, fizik, metafizik, ahlak ve siyaset gibi felsefenin
temel disiplinlerini konu edinen kitaplar kaleme almistir. Ne var ki

U Mahmut Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayinlari, Istanbul 1983, s. 309-324.
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filozofun  bu  ‘orijinal’  eserlerinin  hepsi  Islim  diinyasinda
bilinmemektedir. Kaya’nin calislmasindan anlasildigina  gore Islam
dinyasinin Aristoteles’d, ‘orijinalinden’ iki agidan farklilik gostermektedir.
Bunlardan  birincisi, Islam dinyasindaki  Aristoteles’in,  gercek
Aristoteles’ten ‘daha dar’; ikincisi ise ‘daha farkl’’ yani ‘sahte’ olmasidir.
Biitiin  eserlerinin - Arapcaya ¢evrilmemis olmast sebebiyle Islim
dustincesindeki  Aristoteles, gercek Aristoteles’ten ‘daha dar’ bir
cerceveye sahiptir. Makale, Amir’nin(6. 381/992), ahlik ve siyaset
felsefesi meselelerini inceledigi es-Sa'‘dde ve'l-is‘dd baslhkli eseriyle sinirlt
olmast sebebiyle, Islam diinyasindaki gercek Aristoteles, bu disiplinlerle
sinirlandirilarak ele alinacaktir.

Aristoteles’in ahlakla ilgili olarak Nikomakhos'a Etik, Eudemos’a
Etik ve Magna Moralia; siyasetle ilgili olarak da Politika ve Atinalilarm
Anayasas: baglikli kitaplart kaleme aldigr bilinmektedir. Bu eserlerden ilki
hari¢  digetlerinin ~ Arapcaya  g¢evrildigine  dair  hicbir  bilgi
bulunmamaktadir.? Nitekim ortagagin @inlii Aristoteles yorumcusu Ibn
Rusd (6. 595/1198), Aristoteles’in Politika’sinin  Arapca  ¢evitisinin
bulunmadigindan yakinmis ve siyaset felsefesi baglaminda Platon’un
(m.5. 427-347) Devlefini serh etmek zorunda kaldigini ifade etmistir.’
Farabi (6. 339/950), Aristoteles’in esetlerini igerikleriyle bitlikte konu
aldigt  Felsefeti  Apristitaliste  yukarida — sayilan  eserlerden  hig
bahsetmemistir.* Ancak o, Ihsd’ii’l-‘uliin’de, siyaset ilmine iliskin bilgilerin
Platon’un Devlet ve Aristoteles’in Politika’sinda bulundugunu ifade etmek
suretiyle eserin yalnizca adindan s6z etmistir.” Kitabii'/-Censde ise, Platon

2 Bu konu hakkinda degerlendirmeler icin bkz. H. Bekir Karhiga, “Ibn Risd”, DIA,
C. XX, Istanbul 1999, s. 266; Mahmut Kaya, “Aristo”, DLA, C. TII, Istanbul 1991,s.
378.

3 TbnRisd, Telbisu's-sivase li-Eflatin, Ingilizceden Arapcaya ¢ev. Hasan Mecid el-
Ubeydi ve Fattma Kazim ez-Zehebi, Dart’t-Tali‘a, Beyrut 1998, s. 66-67; Telbisu’s-
siyase li-Eflitin(Siyasete Dair Temel Bilgiler), cev. Muharrem Hilmi Ozev, Bordo Siyah
Klasik Yayinlari, Tstanbul 2006, s. 29.

4 Bu eserde Farabi, Aristoteles’in mantik, fizik ve metafizik alanina iliskin yazdigt
eserlerden ve igeriklerden s6z etmektedir. Nitekim eseri tahkik eden Muhsin
Mehd’nin eserde adi gegen kitaplar icin yaptgt listede, Aristoteles’in ahlak ve
siyaset eserleri yer almamaktadir. Bu husus icin bkz. Muhsin Mehdi, “Fihristi esma’i
kuttbi Aristatalis”, (Felsefeti Aristitilis iginde), tah. Dar Mecelle Si‘ir, Beyrut 1961, s.
187-188.

5 Farabl, Iimlerin Sayum, ¢ev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara 1999, s. 95.
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(m.6. 427-347) ile Aristoteles’in ahlak anlayislart arasinda bir fark
olmadigt hususunu izah ederken Nikomakhosa Etik ile -Kiigik
Nikomakhos- adiyla ve Magna Moralia’yt oldukga kisa bigimde tanitmustir.’
Buna karsilik Kindi (6. 252/860), Aristoteles’in esetlerinden, adlarindan
ve iceriklerinden sOz ettigi Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi  Aristiitalista,
Nikomakhos'a Etif’e, Politika’ya ve -adint anmaksizin-Eudemos'a Etif’e yer
vermektedir.” Ancak Kindi, Politikanin igetiginin Nikomakhos'a Etife
benzedigini ifade etmekte ve dolayisiyla kapali bir agiklama sunmaktadur.
Nitekim Kaya, Kindi’nin actklamalarint  Politika’nin  ¢evrilmemis
olmasindan dolayt bu eser hakkinda Nikomakhos'a Etife benzetme
yoluyla yapilan bir tahmin olarak degetlendirmektedir.® Benzer bir
degerlendirme Eudemos'a Etik igin de gegerli gozikmektedir. Kindi,
Aristoteles’in Nikomakhos'a Etif'in igerigine benzer olan daha kisa bir
baska ahlak kitabt yazdigini ifade etmek suretiyle adini anmaksizin
Eudemos’a Etif'ten s6z etmistir.’ Sonug itibariyle Islam kiiltiir diinyast,
Aristoteles’in ahlak ve siyaset felsefesini inceledigi bes eserden yalnizca
birini, Nikomakhos'a Efif’1 buytk 6l¢iide tanimaktadur.

Kind’nin tanitimina gére Aristoteles’in oglu Nikomakhos igin
kaleme aldigt Nikomakhos'a Etik; nefsin huylari, onun erdemleri nasil
kazanacagl ve erdemsizliklerden nasil kaginacagr meselelerin incelendigi
ahlak felsefesi eseridir.'” Bununla birlikte Nikomakhos'a Etikin Islam
dustincesindeki sertiveni karisik gézitkmektedir. Kaya’nin da isaret ettigi
gibi Islam kiltiir cevrelerinde, -orijinali on bolim olan- Nikomakhos'a
E#x£in on bir veya on iki bélimden meydana geldigi belirtilmektedir.
Ayrica Islam diinyasinda tedavillde olan cevri metnin, Aristoteles’in

6 Farabi, Kitabii’l-Cem* beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflitin veAristiitalis(Eflatun ile Aristoteles’in
Gérdiglerinin - Uglastiribmasi, Felsefe Metinleri icinde), cev. Mahmut Kaya, Klasik
Yaynlari, Istanbul 2003, s. 166-167.

7 Kindi, Risle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristitalis (Aristoteles’in Kitaplarmmn Sayisi Ugerine,
Kindi Felsefi Risaleler i¢inde), cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2002, s.
266, 276-2717.

8 Mahmut Kaya, “Dipnotlar” (Kindi Felsefi Risileler iginde), Klasik Yaynlari, Istanbul
2002, Dipnot: 274, s. 277.

O Kindi, Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristiitalis, s. 266. Bu hususta bir degerlendirme i¢in
bkz. Kaya, “Dipnotlar”, Dipnot: 263, s. 266.

10 Kindi, Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristiitalis, s. 266, 276.
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Nikomakhos'a Etifinin ¢evirisi mi yoksa bu esere Porphyry’nin
(Potfirios) yaptigt serhin cevirisi mi oldugu belli degildir."! Diger dort
eseriyle karsilastirldiginda Islam diinyasindaki Nikomakhos'a Etik, ahlak
ve siyaset disiplinleri baglaminda Aristoteles’in igerigiyle en iyi bilinen
eseridir. Ote yandan Aristoteles’in Exdemos’a Etik, Magna Moralia, Politika
ve Atinalilarm Anayasas: kitaplart hakkindaki yetersiz bilgiden dolay1 Islam
dustincesindeki Aristo’nun, gercek Aristoteles’ten ‘daha eksik yani daha
dar’ oldugu acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Ne var ki Islam diinyasindaki
Aristo, yalnizca ‘eksik’ degil, ama ayni zamanda ‘bir Slciide yanhs’
taninmis bir Aristoteles’tir.

Miistensihlerin g6z ve el emekleriyle eserlerin  dolasima
sokuldugu zamanlarin kiltirel ortamlarinda bir miellife, kendisinin
elinden ¢ikmayan eser(ler) ya kasitlt ya da hatalt anlamanin sonucu olarak
nispet edilmistir. Nitekim Islam disiincesinde Aristoteles, kendisine
nispet edilen birtakim eserler nedeniyle bir Ol¢iide yanlis taninmustir. Bu
eserler arasinda Ozellikle Kitabii Esiilucyd ve el-Hayru'l-mahz filozofun,
metafizik ve Kitabii’s-Siydse fi tedbiri’r-riydse ile Mektuplar ise ahlak ve siyaset
felsefesinin bir 6l¢tide yanlis 6grenilmesine yol agmustir.

Aristoteles’e isnat edilen ve gercek yazar bilinmeyen Kitabii
Esiilueya, Plotinus’un (205-270) Enneadlar (Dokuzluklar) basliklt dokuz
bolimlik eserinin  dérdinct, besinci ve altinct  bolimlerinin;  a)
Ozetlenmesi, b) yetlerinin degistirilmesi ve c¢) birtakim aciklamalarin
eklenmesinden meydana gelmistir.'> Aristoteles’e isnat edilen e/-Hayru'/-
mahz da ise sudar kurami aciklanmaktadir. Gergek yazari bilinmeyen e/
Hayru’l-mabhz, Yeni-Platoncu Proklos Diadokosun(412-485) kaleme aldigt
The Elements of Theology c¢ercevesinde yapilan bir yeniden yazim
tarzindadir.”

W Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 236.

12 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 288. Kitabii Essilucyd hakkinda daha ayrintidr bilgi icin
bkz. Pierre Duhem, Mesddirn’lfelsefets’l-‘Arabiyye, cev. Eba Ya‘rab el-Merztki,
Daru’l-Fikr, Sam 2005, s. 86-100; Macit Fahri, Islim Felsefesi Taribi, ¢ev. Kasim
Turhan, Tklim Yayinlari, 2. Basim, Istanbul 1992, s. 22-27; Miibahat Tiurker-Kuyel,
“Giris” (Farabi’ye Atfedilen Kiigiik Bir Eser iginde), Atatiirk Kaltiir Merkezi Yayinlari,
Ankara 1990, s. 1, 16-18.

15 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 300-301; Yagar Aydimli, “cl-Izah fil-hayr el-mahz
(Liber de Causis) ve Onun Tesirini Yansttan Bir Grup Risale”, Ulndag Universitesi
Llabiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 5, Bursa 1993, s. 190-193.
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Farabi'nin  Kitabii'l-Cen/inde  6rnegi  gorildiigin  gibi  Islam
dustincesinde Kitabii Esiilucyanin, Aristoteles’in gorislerini, Platon’un
gorislerine yaklastirma ve boylece bu iki filozofun gorislerinin ayni
oldugunu, dolayistyla felsefenin tek bir hakikati dile getirdigini
gostermeye katki saglama gibi bir islevi yerine getirdigi séylenebilir."* Bu
ilk adimdan sonra Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflari, ikinci adim
olarak felsefe ile din arasinda uzlast bulundugunu ileri siirebileceklerdir.
Bir baska deyisle -Kindi ve Tbn Riisd kesin olarak disinda kalmak tizere-'*
bazt Islam filozoflari, Islam ile felsefe arasinda uzlast kurmak icin Kitabii
Esiilucy@ya “ihtiyag” duymuslardir. e/-Hayru'l-mahz ise 1slam distincesinde
ozellikle Farabi ve Ibn Sina tarafindan -Aristoteles’e ait bir yaklasim
oldugu sanilarak- sudGr anlayisinin  benimsenmesine yol agmus
gozitkmektedir.'® Islim diisiincesinde Aristoteles’e isnat edilen bazt
eserler, filozofun ahlak ve siyaset anlayisinin farklt ve -bir dl¢tide- yanlis
taninmasina yol agmustir.

Aristoteles’e isnat edilen ve on bélumden olusan Kitibi’s-Siyase fi
tedbiri’r-riyise-diger adtyla Sirri’l-esrir-, Islam diinyasina Yahanna b. el-
Bitrik tarafindan tanitilmistir. Bu eser, yashiligi sebebiyle Iskender’le
birlikte savasa gidemeyecegini anlaymnca Aristoteles’in gen¢ krala
rehberlik yapmast icin verdigi 6giitlerden meydana gelmektedir. Yahanna
b. el-Bitrik, Yunancadan Stryaniceye ve oradan da Arapcaya ¢evirdigini
ifade etmisse de bu eserin Yunanca veya Siiryanice bir kaynaginin olup-
olmadigy, eserin bu kaynagin ¢evirisi mi yoksa kendi derlemesi mi oldugu
hususu belirsizdir.'” Bununla bitlikte Kizdbii's-Siydse fi tedbiri’r-riyasenin

14 Bu konu hakkinda daha ayrintih bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 288.

15 Kindi ve Ibn Rigd, felsefe anlayislarinda -dolayisiyla din ve felsefeyi uzlastirma
yaklasimlarinda- Kitabii Esilucyd’ya yer vermemislerdir. Bu konu hakkinda daha
ayrintil bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefest, s. 289-290, 291.

16 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 301; Aydinl, “el-1zahfi’'l-hayr el-mahz.”, s. 193-199. ¢
Hayru'l-mahz hakkinda daha ayrintilt bilgi icin bkz. Fahri, [sim Felsefesi Taribi, s. 28-
31; Kayel, “Giris”, s. 1, 11-15.

17 Aristoteles (?),Kitabii’s-Siydse fi tedbiri’r-riyase (el-Usiilii’l-Ydindniyye li'n-nazariyyati’s-siyise
fiLLskim icinde), cev. Yahanna b. el-Bitrik, tah.Abdurrahman Bedevi, Mektebetii’n-
Nahdati’l-Mistriyye, Kahire 1954, s. 69; Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 294-295.
(Makalede, gercekte Aristoteles tarafindan yazilmadigr halde kendisine atfedilen
eserlerin yazar adi “Aristoteles (?)’ seklinde verilmistir.)
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iceriginin en azindan bir kismint Aristoteles’e nispet edilen ancak aslinda
uydurma olan Mektuplar literatiiriinde bulmak mimkiindiir."®

Aristoteles’in  eserlerini  derleyen  Diogenes  Laertius’un
katalogunda filozofun on bir mektubundan s6z edilmekte olup
bunlardan sadece birini Biyiik Iskender’e yazildigi belirtilmektedir.”
Aristoteles’in Iskender’e dini-tasavvufi bir atmosferle siisleyerek verdigi
ahlaki ve siyasal Ogltlerden olusan mektuplar literattrd, -buyik bir
ithtimalle- Helenistik cagda Iskenderiye okulu cevresinde tiretilmistir. Zira
bu mektuplar; Allah’a 6vgi ve O’nu tek yaratict olarak tanitmakla
baslamak suretiyle tevhit inancini, dinyay: kiiciimsemek ve tevekkild 6ne
ctkarmakla tasavvufi yonelisi yansitmaktadir.”

Aristoteles’e isnat edilen Kitabii's-Siydse fi tedbiri’r-riydse,-giya-
Aristoteles’in Iskender’e siyaset meydaninda basarili olmasini saglayacak
ogiitlerini icermektedir. Ugtincii béliimde gegen bu iddiadan dolayt eser,
devlet adamlarinin ilgisini ¢ekmistir. S6z gelimi Nasuh Nevali’nin(6.
1595), sadrazam Sokullu’ya (1506-1579) takdim ettigi .Ahlik-2 Nevalinin
bir kismi Kitibii’s-Siydsenin cevirisinden ibarettir.” Gerek Kitabii’s-Siyase fi
tedbiri’r-riyasenin gerekse Ahd Aristitilis ila’l-Lskender, Vesiya Aristitilis
ila’l-Lskender, Istisaratii’l-Lskender fi tedbiri’l-miilk gibi basliklarla yazilan
kitaplarin i¢inde ve gerekse dogrudan Arapcaya cevrilmeleriyle mektuplar
literatiirii, -tipkt metafizikte oldugu gibi- Islim disiincesinde
Aristoteles’in, 6zellikle siyaset goruslerinin de bir Ol¢tide yanls
taninmasina yol acmustir.? Bununla birlikte bu ‘yanlis’ tanimanin Islam
dustnirlerinin bir ihtiyacini karsiladigs soylenebilir.

Islam kiiltiiriinde siyaset diisiincesi; biri, dini ilimler baglaminda
ve digeri felsefe ve edep literatiiri olmak tizere iki temel yaklasimla
kurgulanmistir. Dini ilimlerden fikih, bir din olarak Islaim’in toplumsal ve
siyasal hayata uygulanmasi amaciyla bir literatir gelistirirken kelam da
Islim toplumunun yénetilmesinin beseri mi yoksa ildhi mi oldugu,

18 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 304.
19 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 305-306.

20 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 42, 304-305; Abdurrahman Bedevi, “Mukaddime” (e
Hikmetii'l-halide icinde), Dart’l-Endelis, Beyrut trsz., s. 13-14, 42-43.

2V Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 295, 296.
22 Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 42, 304.
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yonetimin basina gegecek olan kisinin nitelikleri baglaminda bir siyaset
anlayisint kurmustur. Felsefi bakis baglaminda gelisen Islam  siyaset
dustincesi ise buylik Ol¢iide Platon’un Devlefi baglaminda sekillenen
idealist yaklasimin etkisinde kalmistir. Buna karsihk Fars-Hint
kiltirinden beslenen edep literatird, tarihi veya kurmaca olaylardan soz
edilmek suretiyle devlet yoneticilerine verilen 6gitlerden meydana
gelmektedir.”> Din ile felsefe arasinda uzlastyt amaglayan bazi Islam
dustnirlerinin, tipki metafizikte Platon ile Aristoteles arasinda yaptiklar
gibi, siyaset alaninda da iki din-dist yaklasimi uzlastirmak istemeleri
anlastlir bir durum gibi gozitkmektedir.

Farabi cizgisinde gelisen Platoncu idealist siyasetin, Fars-Hint
kiltirinden beslenen pratik ve gercekeci siyasetle uzlastirilmasi bir
‘ihtiyag’ olarak kendini gostermistir. Oyle goziikiiyor ki uzlasinin
kurulmasina imkan saglayacak en uygun filozof, Aristoteles’tir.” Zira
Aristoteles’in  Politika’st Arapgaya cevrilmemistir ve dahasi o, Biyik
Iskender’e bir siire hocalik yapmustir. Boylece Aristoteles, sahte Mektuplar
literattirti sayesinde, Platon temelli idealist siyaset ile Fars-Hint kokenli
pratik siyaseti uzlagtirabilecektir.

Din ile felsefe arasinda uzlast arayan bir Islim filozofu olarak
Amiri’nin hem metafizik hem de siyaset disiplininde sahte-Aristotelesci
literattrle iliski kurdugu gorilmektedir. Nitekim Amir’nin bir eser
olarak gortlen *e/-Fiisilfi’l-me'dlimi’l-ilahiyye, -yukarida hakkinda bilgi
verilen- e/-Hayru’l-mahz?dan biytk 6lgtide esinlenerek kaleme alinmuis bir
eserdir.”” Bir bagka deyisle Amiri, din ile felsefe arasinda uzlasi kurma

2 Islam diisiincesinde siyaset anlayislart hakkinda daha ayrintih bilgi icin bkz. Hizir
Murat Kése, “Siyaset”, DLA, C. XXXVII, Istanbul 2009, s. 296-298.

2+ Bu hususta bir degerlendirme icin bkz. Hans Daiber, “Siyaset Felsefesi” (Iskim
Felsefesi Taribi icinde), cev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu, A¢thm Kitap, 2.
Basim, C. III, Istanbul 2011, s. 74-75.

Bir sonraki alt baslikta, Amiri’nin eserlerinin sahih olup-olmadiginin belirlenmesine
dair yéntem hakkinda ayrmtili bilgi sunulacaktir. Bununla birlikte Amiti’nin e/-Emed
‘ale’l-ebed’in girisinde yapu@ listede, e/-Fiisil fi'l-me Glimi’l-ilahiyyenin adinin ge¢cmedigi
belirtmek gerekmektedir.

% Bu konu hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Sehban Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasan el-
Amiri ve sezeratiihii'Ifelsefiyye, Menstrati’l-Cami‘ati’l-Urdiiniyye, Amman 1988, s. 130-
142, 148-163; Kastm Turhan, Awmiri ve Felsefesi, Marmara Universitesi Hahiyat
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girisiminde metafizikte sahte-Aristotelesci literatire dayanmistir. Benzer
bir durumun filozofun siyaset felsefesinde de kendini g6sterdigi
séylenebilir. Nitekim Amiri’nin bir eseri olarak gorilen *es-Sa%de ve'l-
is4dda Aristoteles ile Biiyitk Iskender arasinda gegen yazismalardan
pasajlar yer almaktadir.” Bu makalede bir Islim filozofu olan Amiri’nin
es-Sa'dde ve'l-is‘dd da siyaset felsefesinde sahte-Aristotelescilik tasavvuruna
ne Olcide sahip oldugu meselesi tahlil edilecektir. Bu tahlilin saglikli
yapilabilmesi i¢in, 6ncelikle Amiti ile es-Sa‘ide ve’l-isGd arasindaki iliskinin
ve Amir’nin Aristoteles tasavvurunun ortaya konmasi gerekmektedir.
2. Amird ve Sa‘dde ve’l-is‘ad:

Amird, Gnlii Islam filozoflar1 Farabi ile Tbn Sind’nin (6.428/1037)
donemleri arasinda, Islim Diinyas’nin dogusunda Maveratinnehir
bolgesinde etkili olan bir Islim filozofudur. 1k Messai filozofu olan
Kindi’nin 6grencisi Eba Zeyd el-Belhi’den (6.322/934) felsefe birikimini
alan  Amir’nin, Farabi-Ibn Sina cizgisinde gelisen Messai Islam
felsefesinden farklt bir felsefi yaklasim gelistirdigi goriilmektedir.”
Nitekim o, bir devlette iki yoneticinin olabilecegi gortusiinden dolay1 -
adint anmaksizin- Fardbi’yi elestirmistir.> Buna karsilik Ibn Sind, Amird
gibi bazi yeni Islam filozoflarinin, eskilerin ne demek istediklerini
anlamadiklarini ve boylelikle felsefeyi karistirmis olduklarini soéylemek
suretiyle Amir’yi elestirmistir.’ Tevhidinin (6.h.414/ m.1023) verdigi

Fakiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1992, s. 27-28, 31; Aydinly, “cl-izah fr'l-hayr el-
mahz.”; s. 193; Kara, “Giris”,s. XXII.

Bir sonraki alt baslikta, es-Sa‘de ve’l-isadin Amiri’nin sahih bir eseri olup-olmadigi

hususu ele alinacaktir.

26 Nitekim es-Sa‘dde ve'l-is‘ddin muhakkiki Attyye, Aristoteles’in Biytk Iskender’e
verdigi 6gttlerin Aristoteles’e ait olma ihtimalinin ¢ok disitk oldugunu, bu fikitlerin
sahte-Aristotelescilik olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bkz.
Ahmed Abdilhalim Atiyye, “Dipnotlar” (es-Sa‘dde ve'l-is‘dd iginde), Dart’s-Sekafe,
Kahire 1991, Dipnot: 43, s. 254.

27 Everett K. Rowson, “Amiti” (Is/im Felsefesi Taribi iginde), gev. Samil Ocal - Hasan
Tuncay Basoglu, Acitlim Kitap, 2. Basim, C. I, Istanbul 2011, s. 259-260.

8 Amitl, es-Sa%de ve'l-is4d, tah. Ahmed Abdiilhalim Atyye, Darii’s-Sekafe, Kahire
1991, s. 242, 252.

2 Ibn Sina, Kitabii'n-Necit, tah. Macid Fahri, Dﬁrii’l—Af;ikl’l—Cedide, Beyrut 1985, s.

308; Macid Fahri, “Dip_notlar” (Kitibii'n-Necdt iginde), Dari’l-Afake’l-Cedide, Beyrut

1985, s. 308. Amiri ile Ibn Sina arasindaki felsefi iliskinin arastirilmast gereken pek

cok yont olduguna dikkat ceken Cuneyt Kaya, Ibn Sind’nin Amir’yi elestirdigi
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bilgiye gére Amiri ile -Farabinin bir izleyicisi olan- Ibn
Miskeveyh’in(6.h.421/ m.1030) yollart Rey’de kesismistir. Bes yil gibi
uzun sayilabilecek bir siire ayni sehirde olmalarina karsin Ibn Miskeveyh,
AmirPnin  ilim halkasina katlmamis; ondan herhangi bir sey
6grenmemistir.”’ Ote yandan Amird, tistadi Eba Zeydel el-Belh’den ve -
onun dogrudan, kendisinin dolayl tistadi- Kindi’den her zaman 6vgiyle
s6z etmistir. Kindi-Belhi-Amiri felsefe geleneginin, Farabi-ibn Sina
geleneginden farklilig,” 6zellikle felsefe-din iliskisine yaklasimda kendini
gostermektedir.

Genelde din ile felsefe, 6zelde ise Islam ile Yunan felsefesi
arasinda bir catisma degil, bir uyum oldugu hususu neredeyse biittiin
Islim filozoflart tarafindan kabul gormiis bir yaklasimdir. Ne var ki,
Islam diisincesindeki felsefe akimlarinin, din ile felsefe arasinda uyum
kurma tarzlarinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bu  farklilik,
filozoflarin bilim siniflandirmalarinda kendini gostermektedir. S6z gelimi
Farab’nin bilimleri dil, mantik, fizik, metafizik olarak bese ayirarak
incelemesine karsin; Kindi ve Amiri bilimleri, dini ve felsefi bilimler
olmak tizere ikiye ayirmak suretiyle ele almistir.”? Ote yandan Amird, diger
filozoflarda goriilmedik bir bigimde din olarak Islam’in diger dinlerden
iistiin oldugunu géstermeye gayret gostermis; Islam’ hem diger dinlerin
hem de felsefenin ‘Gl¢iitt’ olarak gbrmistir.

iddiasina kaynaklik eden pasaji tahlil etmistir. Bu baglamda Kaya, Ibn Sina’nin
Necir'ta Amirf’yi elestirisi imastnin, bu eserin iki kaynagindan biri olan e-Mebde ve'l-
me'dd da hi¢ gegmedigini ve Necat'n diger kaynagi olan ¢s-$7/7’da ise bir kisiden degil
bir gruptan s6z edildigini belirtmektedir. Boylece Kaya, ilgili kismin Nevit’a eklenen
okuyucu notu oldugu seklinde 6nemli bir degerlendirme sunmustur. Bu konu
hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Cineyt Kaya, “Amiri Caligmalari Icin Yeni
Bir Kaynak el-Mecalisii’s-seb® beyne’s-Seyh ve'l- Amiri”, Nazariyat, C. 1, S. 2,
Istanbul 2015, Dipnot: 14, s. 5.

30 Tevhidi, e-Mukdbesat, tah. Hasan es-Sendibi, Dar Su‘4d es-Sabih, 2. Baski, Kuveyt
1992, s. 60.

31 Bu hususta i¢in bkz. Omer Mahir Alper, Aks-1 ahiy Felsefe-Din liskisi, Ayisigi
Kitaplari, Istanbul 2000, s. 216-217; Rowson, “Amiri”, s. 261-262.

52 Amitl, ['%m bi-menikebi’l-lslim, tah. Ahmed Abdillhamid Gurab, Daru’l-Asale, Riyad
1988, s. 80-93, 106-107. Amiri’nin ilimler tasnifi hakkinda daha ayrintli bilgi i¢in
bkz. Ahmed Abdilhamid Gurab, “Mukaddime” (I Jam bi-menikr bi'l-Islim icinde),
Daruv’l-Asale, Riyad 1988, s. 16-21; Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 61-76.
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Amit’nin e/-Iam bi-mendkibi’l-Islim baglikli eseri, kelami endise
tastyan karstlastirmali dinler tarihi eseridir. Bu eserde filozofumuz Islam,
Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik, Zerdustlik ve Putperestlik gibi altt dini
inang, ibadet ve hayat tarzlar acisindan karsilastirmakta ve bu
karsilagtirma aracthgiyla her agidan Islim’in istiinliigiinii gstermeye
calismaktadir.” Bir din olarak Islim inancina gosterdigi bu hassasiyetin,
AmirP’nin felsefe meselelerine yaklasimini da etkiledigi goriilmektedir.
Filozof, Gazzali’nin Messai filozoflar kiiftirle itham ettigi ruhani mead
anlayisina -Gazzali’den 6nce ve filozoflari kifurle itham etmeden- karst
cikmustir. Ayrica Amird, ahiret hayatinda bu diinyadaki bedenden daha
farkli ve o dinyanin kosullarina uygun bir bedenle yaratilacagini
séyleyerek —Ibn Riisd’den 6nce- hem dini inangtaki cismani dirilmeyi
savunmus hem de din ile felsefe arasinda bagarih bir uyum Ornegini
sergilemistir.* Amiri’nin din ile felsefe arasinda uyum kurmaya calisan bir
Islam filozofu oldugunun en énemli gostergesi yazdigi eserlerdir.

Amiti, son eseti e-Emed ‘ale’l-ebedin girisinde, iki gruba ayirmak
suretiyle eserlerinden s6z etmektedir. Birinci grupta filozof, -e/-Emed ‘ale’l-
ebed disinda- on yedi eserinin adini vermistir. Bu esetlerin basliklarina
bakildiginda Amiri’nin a)ellbane an ileli’diyane, elTlim bi menikibi’l-Iskim
gibi din, kelam ve karsilastirmali dinler tarihi; b) el-Tbsir ve'l-mubsar ile el-
Ebgar ve'l-escar, el-Indye ve’d-diraye gibi fizik ve metafizik; c) e/-Emed ‘ale’l-ebed
ve Inkdazii'l-beser mine’l-cebr ve’l-Fader gibi din-felsefe uzlasmast meseleleriyle
ilgilendigi anlagilmaktadur. Ikinci grupta ise Amiri, esetlerinin adlarindan
s6z etmeden, igerikleri hakkinda bilgi vermektedir. Amiri dini sorulara
cevaplar, bazi mantik ve fizik eserlerini agiklayip yorumlama tarzinda,
hikiimdar ve devlet adamlarina ithaf ettigi Farsca esetler yazdigini
belirtmektedir.”> Amiri’nin verdigi bu kisa bilgi, eserlerinin sahih bir
listesinin yapilmasini pek de kolaylastirmamis goziikmektedir.

Amiri’nin  ikinci grup esetlerini Farsca yazmus oldugunu

3 Amiri’nin karsilastirmali dinler tarihinde kullandigr yontem hakkinda daha ayrintils
bilgi icin bkz. Hidayet Istk, Awmiri’ye Gire Islam ve Oteki Dinler, 1z Yayincilik, Istanbul
2000, s. 54-58, 64-66.

34 Amiri, Kitibii'l-Eimed ‘ale’l-ebed, ¢ev. Yakup Kara, Tirkiye Yazma Esetler Kurumu
Baskanligr Yayinlari, Istanbul 2013, s. 168-178. Amirf’nin din ile felsefe arasinda
kurdugu uzlasi hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Turhan, Awiré ve Felsefess, s.
156-162, 262-266.

35 Amid, Kitabi'l-Emed ‘ale’l-ebed,s. 4, 6.
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sOylemesi, eserlerini iki gruba ayirmasinin 6lgiitii olarak gorilebilir mi?
Nitekim adlart teker teker verilen birinci gruptaki eserlerin hepsinin
Arapca oldugu gortilmektedir. Bu durumda -e/-Emed ‘ale’l-ebed ile birlikte -
ad: bilinen ve Arap¢a kaleme alinan on sekiz eserin disinda hicbir eserin
Amiri’ye ait olmadigi hususu bir ilke olarak kabul edilmelidir. S6z konusu
ilke gegerli olacaksa Arapca bir eser olan ve ilgili listede adt ge¢meyen es-
Sa%de ve'l-isidn Amifi tarafindan kaleme alinmadigi, ancak ona nispet
edilen sahte bir eser oldugu sonucu ortaya cikacaktir. Oysa Amiri’nin
sahih eserlerindeki incelemeler ile de gintimtizde yapilan bazi ¢alismalar,
s6zu edilen ilkenin gegersiz oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Amitl, e/Emed ‘ale’l-ebedin girisinde verdigi listede, gliniimiize
kadar gelmis olan el-Ibsir ve'l-mubsarin adi gecmektedir. Bu eserde Amiri,
adi gecen listede bulunan ellrsid li tashibi’l-i'tikid ve en-Niisiikii'I-‘akli ve't-
tasavoufii’ l-millf adlt esetlerine atifta bulundugu gibi s6zu edilen listede ad:
gecmeyen ve Arapea yazildigt anlastlan Serbu Kitabi'l-burban liAristitalis ve
Serbu Kitabi'n-nefs li Aristitilis baglikli esetlerine de atif yapmistir.”® Bu
ornek, Amiri’nin e/-Emed ‘ale’l-ebedin girisinde kendi sahih esetlerinin
tamamini vermedigini gostermektedir. Bu durumda sézi edilen listede
gecmeyen ve Arapg¢a yazilan bir eserin, sozgelimi es-Sa'‘dde ve'l-is‘ddin
Amiri’nin sahih bir eseri olarak kabul edilmesi miimkiin olmaktadir. Bu
noktada filozofun, bilinen sahih esetleti ile es-Sa'‘dde ve’l-is‘Gd arasinda bir
atf iliskisinin bulunup-bulunmadigi hususu ele alinmaldir.

Amir’nin bir eserini kaleme alirken, yeri geldikce diger eserlerine
gonderme yaptigt gorilmektedir. Sézgelimi, e/-Emed ‘ale’l-ebedde el-Irsid li
tashihi'l-i'tikad ve el-Tnaye ve'd-dirdye'ye; 1'lim bi-menikabi’I-Lslin da el-Ibane‘an
Yeli’d-divine ve el-Irsid il tashibi’l-i tikida; el-Ibsir ve'l-mubsarda el-Irsad Ii
tashibi’l-i'tikad — ve  en-INiisiikii’l-'akli  ve't-tasavvufii’l-millfye — atiflar
bulunmaktadir.”’” Ne var ki Amiri’nin sahih eserlerinden hicbirinde es-

36 Amidd, Risdletii’l-Kavl fi'l-ibsir ve'l-mubsar (Resdilii Ebi’-Hasan el-Amiri ve sezeratiibii’l-
Jelsefiyye icinde ), tah. Sehbin Halifat, Menstrati’l-Cami‘ati’l-Urdiiniyye, Amman
1988, s. 413, 414, 423. Bu konu hakkinda ayrica bkz. Yakup Kara, “Giris” (Kitabi'l-
Emed ‘ale’l-ebed iginde), Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligt Yayinlari,
Istanbul 2013, s. XXIV, XXV.

57 Amitd, Kitabiil-Emed ‘ale’lbed, s. 56, 170; 1%m bi-menikibi'Fslim, s. 143-144, 150,
200; Amiti, Risdletii’l-Kavl 7 -ibsar ve'l-mubsar, s. 413.
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Sa‘dde ve’'l-is'dda yapilan bir génderi yer almaz. Bundan dolayr sahih bir
eserinden yaptgt atflarla SerhuKitabi'l-burhanliAristitalis ve SerbuKitabi'n-
nefsliAristitalis’in, filozofun gercek eseri oldugunun kanitlanmast gibi bir
sans es-Sa ‘ddeve’l-is‘Gd icin gecerli olmamaktadir. Ote yandan es-Sa ‘Gdeve’/-
is‘dda daAmiri’ninherhangi calismasina bir gonderi yapilmamistir. Bir
baska deyisle Amiri kulliyati ile es-Sa‘Gdeve’l-is‘dd arasinda -karsiliklt olarak-
bir atif bagt bulunmamaktadir. Bu noktada,e/-Mecalisii’s-seb* beyne’s-Seyh ve’l-
Amiri adimnt tasiyan ve yedi oturum siirecinde kirk bir felsefi soru-
cevaptan olusan risalenin, ginumuiz arastirmacilart  tarafindan
degerlendirilmesine g6z atmak yararli olacaktr.

el-Emed ‘ale’l-ebedin girisinde verilen listede adi gegmeyen e/
Mecdlisii’s-seb* beyne’s-Seyh  ve’l-Amiri bashkli risaleyi Halifat, Kaya ve
Turhan, Arniri’ye nispet edilen sahte eser olarak gérmektedir. Halifat ve
Kaya, Amirinin 992 yilinda oldigiinde Ibn Sind’nin on bir yasinda
olduguna dikkat ¢ekmekte; Turhan ise -her iki distntrin gorislerinin
dogru bicimde yansitugini géz éniine alarak- bu risaleyi Amird ile Tbn
Sina’nin fikirlerini iyi taniyan biri veya birileri tarafindan kurgulanmis
olabilecegini belirtmektedir.”® Buna karsin C. Kaya, Gutas’in Ibn Sind’nin
980 degil, 964 yilinda dogduguna iliskin yorumu g6z 6ntine alindiginda,
Amiri’nin 61digi tarihte Ibn Sina’nin yirmi sekiz yasinda oldugunu; ortak
cografyada yasadiklarindan dolay1 iki filozofun Buhara’da bu tartismalar
gerceklestirmis olabileceklerini ifade etmektedir. Ayrica C. Kaya, -
inceledigi kistm baglaminda- e/-Mecalis'te gegen gorislerin fmédz;i -beger ile
uyumlu ve e/-Mecalis'te kullanilan kavramlarin Amiri’nin diger eserlerinde
temel kavramlar ge¢cmesinden hareketle e/-Mecalisii’s-seb* beyne’s-Seyh ve'l-
Amiré adlt risalenin, buytk bir ihtimalle, Amif’nin sahih eseri oldugunu
soylemektedir.” Benzer bir degerlendirmenin es-Sa%de ve'l-is‘ad icin de
gecerli olup olmayacagt hususunun tahlil edilmesi gerekmektedir.

el-Emed ‘ale’l-ebedin miellifi Amird ile es-Sa Gde ve’l-is 4din yazarinin,
bir eseri kaleme alma tarzi arasinda birtakim farkldiklarin bulundugu
oorilmektedir. Amird, e-Emed ‘ale’l-ehedin gitisinde, okuyucunun konulart
iyi anlamast igin eserini Ozenli bir bicimde bolimlere ayirdigin

% Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri,, s. 208; Mahmut Kaya, “Amiri”, DLA, C. 11,
Istanbul 1991, s. 69; Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 50-51.

% Kaya C., “Amiri Calismalari Icin Yeni Bir Kaynak.”, s. 3-8, 16-17.
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vurgulamaktadir.”’ Her ne kadates-Sa‘dde ve’l-isidinde boliimlere ayrildigi
goriilmekteyse de, gliniimiize ulasan tek niishada® bir karisikligin
bulundugu agiktir. Nitekim metnin ortalarina yakin bir yerde, eserin iki
bolimden olustugu ve s6z konusu yerde ilk bolimin bittigi
belirtilmektedir.”” Ancak niishanin bagka iki yerinde ise besinci ve altinct
boliime baslandigi ifade edilmektedir.” es-Sa%de ve'lis‘ddin muhakkiki
Attyye, eserin iki boliime ayrildigint belirten ifadeyi anlamsiz bulmus ve
eseri altt bolime ayirarak yayinlamistir.* Benzer bir ‘6zensizlik’,
derlemenin kaleme alinis tarzinda da kendini gostermektedir.

Modern donemde es-Sa‘dde ve'l-is‘dddan s6z eden Muhammed
Kiird Ali, icerigini gbz 6ntine alarak eserin, bir Yunanlt ya da Yunanhlar
izleyen biri tarafindan kaleme alindig1 tahmininde bulunmustur.® e/-Ibsar
ve'l-mubsarin  tahkikini yayinlayan Halifat, yeterli delil olmadigin
soyleyerek es-Sa‘ade ve'l-isadin Amird’ye ait olmadigint ileri stirmiistir.*
Bu yayindan sonra Halifat, giiniimiizde Amirf’ye dair yapilan en kapsamli
calismaya imza atmus ve burada sozi edilen meseleyi yeniden ele alarak
ikna edici deliller esliginde es-Sa‘de ve'lisadin  Amirinin  sahih
eserlerinden  biti  oldugunu  kanitlamistir.”  Makalenin  sinirlart

40 Amiti, Kitabii'l-Emed ‘ale’-ebed, s. 6.

4 Bu nisha ve tahkiki hakkinda bkz. Micteba Minovi, “Mukaddime” (es-Sa‘dde ve'l-
is4d icinde), University of Tehran Publications, Weisbaden 1957-8, s. 4-5; Isik,
Amiri’ye Gare Islim.,s. 52.

2 Amit, es-Sa'Gde ve'l-is'id, s. 261.

B Amitl, es-SaGde ve'l-is‘id, s. 293, 340.

4 Bu husustaki degerlendirme icin bkz. Atiyye, “Dipnotlar” ,Dipnot: 51, s. 261.

¥ Auyye, “Mukaddime”, s. 82, 88.

4 Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri.,s. 7.

4 e5-Sa‘ide ve'll-isidin Amiri tarafindan kaleme alinip alinmadigina iliskin tartismalar
hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Halifat, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri., s. 104-
124; Atyye, “Mukaddime”, s. 13-16, 33-306, 42; Turhan, Awiri ve Felsefesi, s. 22-27;
Kaya, “Amir”, s. 71; Isik, A_mz'ﬂ”j/e Gare I;/ém.,_ s. 51-52. Halifat'in delillerini
yayinlamadan 6nce Amirinin % bi-mendk: bi’l-Islin’in1 tahkik eden Gurab, es-
Sa‘dde ve'l-isad’in Amirl’ye ait olmadigini diisinmektedir. Bu husus icin bkz. Gurab,
“Mukaddime” s. 15. Buna karsin XXX, Halifat’in sundugu yeterli gérmeyip es-Sa‘dd
eve’l-is‘dd1in muellifinin Amiri olmadigt hususunda 1srar etmistir. Bu husus icin bkz.
Sa‘d el-Ganimi, “Mukaddime” (Erbau resd’il-felsefiyye icinde), et-Tenvir 1i’t-Taba‘a,
Beyrut 2015, s. 29-30.
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baglaminda,s6z konusu deliller yeniden ele alinmayacak; ancak bu deliller
arasindan es-Sa'‘dde ve'l-is‘ddin kapsami ve amacina yogunlasan yaklasim
tahlil edilecektir.

Bir metin olarak altt bolimden olusmakla birlikte, bashiginin da
actkea ima ettigi gibi es-Sa'‘dde ve'l-is‘dd, igerik acisindan bakildiginda ahlak
ve siyaset gibi felsefenin iki temel disiplinini konu edinmistir. Bir baska
deyisle bu eser, yazarmnin dunyasint yansitmak tzere ahlak ve siyaset
meseleleri ¢ercevesinde insanlik birikiminden yapilan bir derleme
gorinumundedir. Nitekim es-Sa‘dde ve’l-is‘ad; a)ayetler ve hadisler gibi din
olarak Islim’dan, b) Arap siitleri ve Hz. Omer, Hz. Ali gibi 6nde
gidenlerden alintilarla Tslam kiiltiiriinden, ¢) Kindi ve Eba Zeyd el-Belhi
gibi Islam filozoflarindan, d) Sabur b. Erdesir gibi Islam 6ncesi, Ibni’l-
Mukaffa ve Cahiz gibi Islaim sonrast Fars kiiltiirinden, €) Galen, Platon
ve Aristoteles gibi Yunan felsefesinden yapilan alintilardan ve f) bu
alintilara Amiri’nin yaptigi yorumlardan meydana gelmektedir.*® es-Sa‘de
ve’l-is Gdhin derleme bicimindeki yapist, C. Kaya’nin e/-Meclis'in Amirl’ye
ait bir eseri oldugunu géstermek tzere filozofun sahih esetleriyle yaptigt
karsilastirma yontemini kullanmaya imkan tanimamaktadir. Bununla
birlikte es-Sa‘dde ve'l-is‘ddin genis bir ¢erceveye dayanmasi, eserin bir
baska yontemle Amiri’ye ait oldugu gériisiinii desteklemektedir.

AmitP’nin, genis kapsamli ahlik ve siyaset birikimi bir araya
getirmesinin amact, kanimizca, din ile felsefe arasinda kurmak istedigi
genel uzlastyl, daha 6zel bir cercevede yani ahlak ve siyaset disiplininde
de gerceklestirmek istemesidir. Ote yandan Amiri’nin ahlak ve siyaset,
dini veya felsefi ilimler arasinda saymamis oldugunu belirtmekte yarar
vardir. Bununla birlikte filozofun, ahlaki tamamlamak tzere génderilen
Hz. Muhammed’in mirasint ‘hadis’ adiyla dini ilimlerin bir dalt olarak
kabul ettigi* g6z 6niine alindiginda ahlak, dini ilimlerin bir parcast olarak
gordugl soylenebilir. Benzer bir yaklasim, Gazzali’nin (6. 505/1111) e/-
Miinkaz mine'd-dalile sinde de gorilmektedir. Nitekim o, ahlak anlayislarint

48 es-Sa‘dde ve'l-isdd1 meydana getiren kiltir kaynaklart hakkinda daha ayrintili bir
degerlendirme icin bkz. Halifat, Resdili Ebi'-Hasan e/—/fmz'rz”., s. 7, 105-118;
AhmedAbdulhalimAtiyye, “Mukaddime” (es-Sa‘dde ve'l-is‘dd iginde), Dari’s-Sekafe,
Kahire 1991, s. 18-29.

49 Amiti, [%im bi-menikbi’-Lslim, s. 80, 106-107; Gurab, “Mukaddime”, s. 19, 20-21;
Turhan, Awiri ve Felsefess, s. 68-69.
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tasavvuftan ve hadislerden, dolayisiyla dinden aldigini  soyler;”
muhtemelen bu gerekgeyle Tehdfiitii'l-felasifede  filozoflarin  ahlak
goruslerini elestirmemistir. Bu durumda Amirinin es-Sa‘dde ve'l-is G daki
amacinin, felsefenin ameli boliminiin dallart olan ahlak ve siyaset
arasinda bir uzlast kurmak istedigi soylenebilir. Nitekim Halifat, es-Sa ‘dde
ve’l-is4din miiellifinin Amiri olduguna iliskin delillerden birini bu temele
dayandirmaktadir.

Halifat’a gore yasadigt donemde ve cografyada, din ile felsefe
uzlastsinin bir alt dali olarak ahlik ve siyaset disiplinlerinde Islam ile
felsefi birikim arasinda genis kapsamli bir baglanti kuracak yeterli egitim
ve donanima sahip Amiri disinda baska bir filozof bulunmamaktadir.”!
Bu degerlendirmenin makale agisindan 6nemi, Amiri’nin metafizikte e-
Fiisiil le aradigy din-felsefe uzlasisini, es-Sa'dde ve'l-is‘dd’da ahlak ve siyaset
anlayisinda yapmaya ¢alismasidir. Kanimizca Amird, dini ilimlerin bir dali
olarak gordugi ahlak ile felsefenin ameli bélimiinde incelenen ahlaki ve
siyasi birikim arasinda bir uyum kurmak icin, oncelikle felsefi birikim
arasinda bir yakinlastirmaya ihtiya¢ duymustur. Bundan dolayr da -
yukarida actklandigi gibi- Amird, 6zellikle Farabi’nin izledigi Platoncu
idealist siyaset ile Fars-Hint kultirintn gercekei siyaset arasindaki
ucurumu kapatacak kopruyl, es-Sa‘dde ve'l-is‘adda Aristoteles’in sahte
Mektuplar literatirinden yaptugt alintilar ile kurmus gozikmektedir.
Amiri’nin sahte-Aristotelesciligi  nasil  kullandigint  incelemek  igin,
oncelikle filozofun felsefe anlayisini ve Yunanlildar ile Aristoteles
tasavvurunu tahlil etmek gerekmektedir.

3. Amir’deYunanlilar, Felsefeve Aristoteles Tasavvuru:

Amifi, son eseti elEmed ‘ale’l-ebedin ikinci bélimiinde,
yeryluziinde yasayan buyik milletlerden s6z etmektedir. Filozofumuza
gore Cinliler, Hintler, Siyahiler, Berberiler, Rumlar ve Turkler olmak
tzere dunyada altt biyik millet bulunmakta ve bunlar, dinyanin
yetlesilebilir alt1 bolgesinin u¢ kistmlarinda yasamaktadir. Dogunun
kuzeyi Turklerin, giineyi Cinlilerin; batinin kuzeyi Berberilerin, glineyi

0 Gazzali, e-Miinkiz mine'd-dalil (Meomit'a  resd’ili’-miami’l-Gazzali iginde), Dari’l-
Kitiibi’l-Ilmiyye, C. VII, Beyrut 1994, s. 44-45.

U Halifat, Resdilii Ebi'l-Hasan el-Amiri.s. 121-122.
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Siyahiler yani Habeslilerin; giineyin merkezi Hintlerin ve kuzeyin merkezi
ise Rumlarin anavatanidir. Bu altt cografi merkezin ortasinda ise
Araplarin ve Farslarin topraklart yer almaktadir.”® Aynt boliimiin hemen
basinda Amird, dunyada kullanilan ti¢ takvimden sz etmektedir.

Amiri’ye gore Yezdicerd donemiyle Perslerin, Hz. Muhammed’in
hicret etmesiyle Araplarin, Zilkarneyn dénemiyle de Romalilarin takvimi
baglamaktadir.”> Amird, Zulkarneyn’in, Fars Kisrast Darius ile savasmak
icin Yunanistandan yola ¢iktigindan;™ yukarida deginilen milletler ve
cografyalart hakkindaki actklamalarinda ise Yunan topraklarinin,
Sam/Sutiye topraklarina komsu oldugundan® s6z etmektedir. Amit,
Aristoteles’i, Ziillkarneyn’in hocast olarak tanitirken Zilkarneyn ile Biytik
Iskender’i kastettigini belirtmis olmaktadir.” Ote yandan Yunan
topraklarinin - Yunanistan’dan Sam’a kadar uzatmasindan Amiri’nin
Romalilari, Yunanlarin devami olarak gérdigt anlasimaktadir.

Amir’ye gore Yunan-Roma topraklari, filozoflarin vatanidir.”
Filozofun kimliginin, felsefenin ne olduguna bagli olmasindan dolay1
Amiri’nin bilginin kaynaklart anlayisina g6z atmak gerekmektedir.
Filozofumuz, duyu algist ve akilla tasavvur etme Olcltiine gore bilgiyi
elde etme hususunda insanlar1,dort gruba ayirmaktadir. Ilk iki grubu, bilgi
kaynaklarindan birini ret, digerini kabul edenler olusturmaktadir. Buna
gore duyu algisini kabul edip akilla tasavvur etmeyi reddedenler, birinci;
akilla tasavvur etmeyi kabul edip duyu algisini reddedenler ikinci grubu
olusturmaktadir. Son iki grup ise bilgi kaynaklarini timden ret veya kabul
anlayisina dayanir. Buna gore tgtincii grubu hem duyu algisint hem de
akilla tasavvur etmeyi reddedenler ve bunun tam zittt olarak dérdiinci
grubu hem duyu algisint hem de akilla tasavvur etmeyi kabul edenler
olusturmaktadir.”® Amir, bilgi kaynaklarini incelemek suretiyle bu dort
gruptan hangisinin dogru bir yaklasimi benimsedigini ag¢iklamaya
girismektedir.

52 Amird, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 28.
53 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 19.
54 Amird, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 21.
55 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 28.
56 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 38.
57 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 28.
58 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 10.
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Amit’ye gore var olan hicbir sey bos yere yaratilmis degildir ve
her sey, kendine 6zgu bir islevi yerine getirmektedir. Buna gore algilar,
akilla tasavvur edilebilseydi duyularin ve eger akilsal tasavvurlar, duyularla
algilanabilseydi aklin varligi anlamsiz olurdu. Ote yandan hem duyularin
hem de aklin bilgi elde etmede bir degeri olmasayds, bu ikisinin de var
olmast anlamini yitirirdi. Boylece Amii, bilgi elde etme hususunda hem
duyu algisinin hem de akilla tasavvur etmenin ayri islevi bulundugunu ve
bu nedenle bu ikisini bilgi kaynagt olarak kabul eden sinifin dogru bir
yaklasim sergiledigini ifade etmektedir.”” Amiri’ye gére bilgi meselesinde
en yanls tutumu takinanlar, hem duyu algisinin hem de akilla tasavvur
etmenin gegerliligini yadstyanlardir.

Amiri’ye gore duyu algist ve akilla tasavvur etmenin bilgi
saglamadigini s6ylemek, insanin asla bilgi sahibi olamayacagini ileri
surmek anlamina gelmektedir. Ancak Amiti, bu insanlarin zekice ve siislii
sozleriyle egitimsiz insanlart kandirabileceklerini; bunu yaparken de
felsefeyi bir arag olarak kullanabileceklerine dikkat cekmektedir. Bir bagka
deyisle bilgiden nasibi olmayan bu insanlar, sahte birtakim felsefl
kurmacalar yaparak ve meshur filozoflarin izinden gittigini ikna ederek
insanlart kandirabilmekte; bu sahte felsefeyle de muslimanlarin 6nde
gelenlerini kétilemeye, dinin hak oldugu anlayisini baltalayarak insanlarin
zihinlerini karistirmaya gayret gostermektedirler.”’ Oyle anlasiliyor ki
Amiri’ye gbre bu tiir insanlar yalnizca siradan insanlart degil Islam’
mudafaa edenlerin tutumlarini bile etkilemistir.

Amiri’ye gore Islam’t savunmayi amac edinenler, sahte bir
bicimde felsefeyi kendilerine kalkan edinen bilgisiz insanlarin
tehlikesinden korumak adina halka, felsefeyi kotiilemis,onlart filozoflarin
goruslerini 6grenmekten uzak tutmaya gayret gbstermis ve bunun igin de
filozoflari, kifre dismekle (ilhad) itham etmekten ¢ekinmemislerdir. Ne
var ki halk, Islim’t savunmayt amag edinenlerin beklentilerinin tam da
aksi bir tutum takinmistir. Bir yandan hukimdarlar olmak tzere
toplumdaki seckinlerin felsefeye ilgi gostermesi, bir yandan da tabiatinin
yasak olana bir egilim géstermesi sebebiyle insanlar hem gercek hem de
sahte felsefeden uzaklasmak bir yana ona daha da yakinlik duymustur. Bir

59 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 10.
60 Amiri, Kitabii’l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 12, 14, 42, 44.
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Islim distniiri olarak Amirl halkin, sahte felsefeye kapilarak fikren
sapmasinin onind kesmek i¢in gercek filozoflarin gérislerinin bilinmesi
gerektigini  soylemektedir.”” Ancak bu noktada, bu agiklamalarin
AmirP’nin  goziinden doénemin Islam kiltiir diinyasinin  yansitilmast
oldugu séylenebilir.

Amiri’ye gore Islam toplumlarinda a) felsefeyi kendilerine gére
dontstiren ve gercekte hicbir bilgiye sahip olmayan sahtekarlar, b) ¢ok
az egitimli siradan halk, ¢) siradan halkin inancint korumaya galisan -ve
fakat egitimleri yetersiz- Islim savunuculari, d) gercek felsefeye ilgi
gosteren hitkiimdarlar gibi seckin bir grup e) gercek felsefenin ne
oldugunu bilen; sahtekarlarin felsefeyi nasil ¢ikarlar icin kullandiklaring
ve Islim’t savunanlarin felsefeyi reddetmekle ne gibi zararlara yol
actiklarint gosteren -kendisi gibi- felsefe yolculart vardir. Nitekim Amiri,
el-Emed ‘ale’l-ebedin hemen girisinde kitabi kaleme alis gayesini verirken
meselenin felsefeyle iliskisini de agiklamaktadir.

Amiri, ruhunun bedeninden ayrilmasindan yani élmesinden
mahser giiniinde yeniden diriltilmesine kadar strecte insanin halinin ne
olacagi hususunun, Islim inanct bakimindan oldukca énemli bir mesele
olduguna dikkat ceker. Ustelik bu meseleyle ilgili olarak sapkinlarin
(milhid) sahte gorisleri (subthat), tabiatci filozoflarin elestiriler,
kelamcilarin stipheleri (stkuk) ve din dismanlarinin saldirilart da gittikge
artmustir. Buna karsilik Amiti, sézi edilen meseleyi agiklayan doyurucu
bir kitabin gesitli ilim dallart mensuplarinca yaziya dokiulmedigini
s6ylemekte ve bu boslugu kapatmak icin s6z konusu eseri kaleme aldigini
belirtmektedir.”” Bu genel cerceve icinde filozof, metafizikte (el-
hikmett’l-ilahiyye) 6nde gelen filozoflarin, Allah’in birligi ve ahiret
hakkindaki gercek goriislerini de agiklayacagini ifade etmektedir.”’
Boylece Amiri’nin, hem sahtekarlarin, felsefeyi hatali bir bicimde
kullanmalarinin hem de Islam’t savunma gayretiyle felsefeyi dislama
girisimlerinin 6nind kesmek istedigi anlasiimaktadir.

Amiri’ye gbre Yunanlilar, esasen putperest bir toplumdur.
Bununla birlikte, o donemlerde az sayida Yunan, Israilogullarindan gelen

6l Amiri, Kitdabii’l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 14, 44.
62 Amiri, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 6.
63 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-cbed, s. 14.
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peygamberlere de ziyarette bulunmustur.** Bu yaklasimi Amird, eZEmed

ale’l-ebedin ‘Hikmetin Bes Sttunu’ baslikli besinci boliminde ayrintilt
bicimde agiklamaktadir. “And olsun biz Lokman’a Allah’a stkret diyerek
hikmet verdik”® dyetini géz éniine alarak Amiri, bilgelik sifatiyla antlan
ilk insanin Hz. Lokman oldugunu belirtmekte ve boylece felsefenin, ilahi
kaynakli oldugunu ileri stirmektedir. Bu iddiayr pekistirmek adina Hz.
Lokman ile Yunanllar arasinda felsefenin dogmasi arasinda bir baglantt
kurmaktadir. Buna goére Yunanllarin bilge olarak adlandirdiklart ilk
filozof, Empedokles (m.6. 490-430), sik stk Hz. Lokman’ ziyaret etmis,
bilgeligi ondan ogrenrn1§ ve bu bilgeligi Yunanlilara tasimistir. Oyle
o6zikiyor ki Amiri, Empedokles’in Hz. Lokman’t yeterince iyi
kavrayamadigini  veya Ogrendigini iyi bir dille aktaramadigin
diisinmektedir. Zira Amiri’ye gére Empedokles, alemin Yaraticist ve
stfatlart hakkinda dogru bilgiler vermesine karsin alemin yaratilist ve
mahiyeti hakkinda diledigi gibi konusmus, ahiretle ilgili konularda kafasi
karismis; sozleri zahiri olarak anlasilacak olursa ahirete dair yanls
gorisler beyan etmistir.” Ancak durum ne olursa olsun, ilahi kaynakli
bilgelik, Yunanlar tarafindan 6grenilmeye baslanmustir. Nitekim Amiri’ye

gore Empedokles’ten sonra Pisagoras(m.6. 570-495) gelmistir.*

Yunanlarin bilge olarak kabul ettikleri Pisagoras, Misi’a yaptig
seyahatlerde, burada yasayan Hz. Sileyman soyundan gelenlerden
hikmeti 6grenmistir. Daha acitk bir ifadeyle Pisagoras, Misirlilardan
geometriyi, fizik ile metafizigi (‘ulimi’l-ilahiyye) yani din ilmini (‘dmi’d-
din) ise Hz. Sileyman’in neslinden 6grenmis, bunlart Yunanlara tasimis;
kendi cabalartyla da miizik ilmini kurmustur.” Ote yandan Amird,
metafizik ilmi agisindan Pisagoras’s Empodekles’ten daha iyi bir konuma
yerlestirmektedir. Ona gore Yaratic'nin sifatlart hakkinda Pisagoras’in

64 Amitd, Kitabii'-Emed ‘ale’l-ebed, s. 30.

6 Lokman (31): 12.

66 Amirl, Kitabii’l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 34, 46, 48.

Amiri’nin verdigi bu bilginin, tarih bakimindan dogru olmadigt agiktir. Zira
Pisagoras, milattan 6nce 570 yilinda dogup 495 senesinde Slmistiir. Empedokles

ise milattan 6nce 490 yiinda dogup 430 senesinde Slmustir. Bir baska deyisle
Pisagoras 75 yasinda 6ldigiinde Empedokles 5 yasinda bir cocuktur.

67 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-cbed, s. 34.
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gorusleri, Empodekles’inki kadar dogrudur. Ahiretle ilgili gorisler
baglaminda ilkini elestiren Amird, ikincisini elestirmemektedir.”® Daha
sonra bilgelik, Pisagoras’tan &grencisi Sokrates’e (m.6. 470-399)
gecmistir. *

Pisagoras’tan farkli olarak Sokrates kendini yalnizca ilahi bilgilerle
sinirlandirmis; Yunanlhlarin putperestlik inancina karst ¢tkmis ve bu
yuzden halkin saygisini kazanmak isteyen kral tarafindan zehirlenerek
oldurilmistir.” Amirl’ye gére Sokrates, diger iki bilge gibi alemin
Yaraticist ve sifatlart hakkinda dogru bilgiye sahiptir. Mead meselesinde
ise Sokrates, Pisagoras’in goruslerini zenginlestirmistir. Sokrates, saf
bilgeligi elde eden kisinin, insanin erisebilecegi en yiiksek diizeye ulagmis
oldugunu kabul etmistir. Bundan dolay1 bilge, ikinci diriliste, aralarinda
bir aract olmaksizin yalnizca Mevla’siyla yetinen en segkin kullar arasinda
yerini alacaktir.”” Yunanlar arasinda bilgelik daha sonra Platon tarafindan
temsil edilmeye baslanmustir.

Platon, hikmeti Pisagoras ve Sokrates’ten Ogrenmistir.
Sokrates’ten farkli olarak Platon, kendini ilahi bilimlerle sinirlandirmamis
ve Pisagoras’a benzer bi¢cimde matematik bilimler, fizik ve metafizikle
ilgilenmistir. Ayrica Amiri, Platon’la ilgili iki ayrintiya daha yer vermistir.
Bunlardan ilki, Platon’un biitiin zamaninit Rabb’ine ibadete ayirabilmek
icin toplumdan uzaklasip uzlete cekilmesidir. Tkincisi ise Yunanistan’da
bas gbsteren veba hastaliginin  ortadan kaldirlmasinda  g6sterdigi
coziimdiir. Amifi’nin anlatimina gore veba ortaya cikinca Yunanlidar, bir
yandan Allah’a yalvarmislar bir yandan da Israilogullarindan  bir
peygambere hastaliktan nasil kurtulabileceklerini  sormuslardir.  Bu
peygamber de Allah’in vahyini, Yunanlilara teblig etmis; ne var ki
Yunanlilar, geometri bilmediklerinden dolay: vahiyle bildirilen emri yanlis
anlamislar; veba yok olacagina, daha da yayginlasmistir. Geometri
bilgisiyle Platon, yanlis anlamayi dizeltmis, Yunanlar buna gore ilahi emri

8 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-cbed, s. 48.

Amirfnin verdigi bu bilginin, tarih bakimindan dogru olmadigi aciktir. Zira
Pisagoras, milattan 6nce 570 yilinda dogup 495 senesinde Slmiistiir. Socrates ise
milattan 6nce 470 yiinda dogup 399 senesinde Olmustir. Bir bagka deyisle
Pisagoras 6ldukten 25 yil sonra Socrates dogmustur.

0 Amitl, Kitabit' l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 34, 36.

0 Amitd, Kitabii’l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 48, 50, 52.
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yerine getirmis ve veba hastaligindan kurtulmuslardir. Bu olaydan sonra
Yunanlar, geometri ve teorik ilimleri kétillemekten de vazgegmislerdir.”
Ote yandan Amiri, tipki Empedokles gibi Platon’un metafizik ilmine
iliskin ~ gorislerinin  anlagtlmasinda  bir  zorluk olduguna  dikkat
cekmektedir.

Amid, felsefe esetlerinde anlasiimast gic ifadelerin yani sira
sembollerin bulunduguna dikkat ¢cekmistir.”” Nitekim o, bilgiyi biitiintiyle
inkar eden sarlatanlarin, siradan insanlart dinden saptirmak icin felsefeyi
sahte bicimde kullanabilmelerini, bu esetlerin kapali dilleri sayesinde
miimkiin oldugunu belirtmistir.” Ayrica o, Empedokles’in kavranmast
olduk¢a giic sembolik ifadeler kullandigint ve Batini bir grubun -bu
sozleri ¢oziimleyerek- onu degerli bir filozof olarak gordiklerini
belirtmektedir.”*  Oyle anlasiliyor ki Platon’un durumu da buna
benzemektedir.

Amir’ye gore Platon, dlemin mahiyeti hakkinda birbirine 2t iki
gorus dile getirmistir. Platon, Devlet Adamrnda alemin yaratidmayip
ezeli*oldugunu; Timaensta ise alemin sonradan yaratldigint ileri
siirmiistiir. Amiri’ye gére Platon, bu ikircikli tavrini nefis konusunda da
izlemistir. Buna gbre o, Phaedon’da nefsin yaratdmadigini ve dolayisiyla
olimstiz, Timaeusta ise onun yaratldigini ve Olimli oldugunu iddia
etmistir. Filozoflarin eserlerinde kullandigi cetrefil dili ¢6ztimlemek igin
cok dikkatli bir okuma yapilmasi gerektigine dikkat ceken™ Amiri,
Platon’un  esetlerindeki  kapali  dili  Aristoteles’in  ac¢ikladigini®

T Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 36, 38.

72 Amitd, Kitabii’l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 14, 56.

3 Amitl, Kitabii' l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 14.

7 Amid, Kitibii'-Emed ‘ale’-ebed, s. 34.

Amiri, metinde ‘cbedi’ terimini kullanmis; ardindan da Proclus’un bu yorumu
izleyerek alemin ezeliligini gosteren bir kitap yazdigindan bahsetmistir. Meselenin

baglamindan dolay1, makalede ‘ezeli’ terimi tercih edilmistir. Tlgili metin icin bkz.
Amiri, Kitibii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 52.

5 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 14.

Aristoteles’e nispet edilen uydurma eserlerden biri olan ve diyalog biciminde
kaleme alinan Kitabi't-Tiiffaha’da,6grencileri Aristoteles’ten, Platon’un eserlerinde
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belirtmektedir. Aristoteles’e gore Platon’un felsefe dilinde sonradan
yaratilma, cok-anlamli bir kavramdir ve ezell ise alemden Once bir
zamanin olmadigini belirtmek icin kullanilmigtir. Buna gore Platon™un
alemin mahiyeti hakkindaki gercek gorusii, Allah’in alemi sonraki bir
zamanda olmayarak kaostan yani yokluktan diizenli hale yani varliga
getirmesi seklinde anlasilmalidir. Nefis meselesiyle ilgili olarak Aristoteles,
Platon nefsin yaratiip 6lumli oldugu soziiyle, nefsin bilgisizlikten bilgiye
ve bozukluktan erdemliye donusebilecegini  kastetmistir. Nefsin
yaratilmadigt seklindeki soziiyle de Platon, nefsin kuvve halinden fiili hale
tedricen gelmedigini, onun dogrudan ve ansizin yaratildigini ifade etmek
icin kullanmistir. Boylece Aristoteles, Platonun nefis meselesindeki
gorusinin nefsin yaratilmis oldugu ve Tanr’nin dilemesiyle varligin
ebediyete kadar siirdiirecegi seklinde oldugunu aciklamistir. Amiri’ye gore
Aristoteles, bu sozlere aciklik getirmemis olsayd: Platon’un metafizik
meselelerde -tipkt Galen gibi- kafasinin karistk oldugu séylenebilecekti.”
Platon’dan sonra bilgeligin temsilcisi ise Aristoteles olmustur.

Aristoteles, Yunan devletini iyi yoneten ve onlarin topraklarindan
coktanricilik inancinin kékiini kazityan Iskender’in hocast ve mantik
ilminin de kurucusudur.” Amiti, e/Emed ‘ale’l-ebedde Artistoteles’in
Tanr’nin birligi ve ahiret gibi metafizik konulara iliskin gortslerini
degerlendirmeye girmedigini, bu husus icin e/-Tndye ve'd-diriye bagliklt ayri
bir eser kaleme aldigini belirtmektedir. Bununla birlikte Platon™un
goruslerini agiklarken Aristoteles’in yaklagimi hakkinda bir fikir edinmek
mimkiin olmaktadir. Ayrica Amiri, Pisagoras ile Sokrates’in ‘Hak’ mu
yoksa ‘Hikmet’” mi 6nce gelir seklindeki yaklagimlarini uzlastirmak
suretiyle Aristoteles’ in Tanr’nin birliginin actklanmasi hususunda daha
yetkin oldugunu ima etmektedir.” Ote yandan Amiri’nin bilgelik ile bilgin
arasinda yapmus oldugu ayrim, bilge olarak nitelendirilenleri oldukea dar
kapsamli tutmasina yol agmustir.

Amiti’ye gore Hz. Lokman disinda, hepsi de Yunan olan
Empedokles, Pisagoras, Sokrates, Platon ve Aristoteles olmak tzere

gecen bazi kapali ifadeleri agiklamasini istemektedirler. Bu konu hakkinda daha
ayrintilt bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefes, s. 292.

76 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 52, 54.
71 Amitl, Kitabii' l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 38.
8 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 54, 56.
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insanlik tarihi boyunca yalnizca bes filozoftan soz edilebilir. Hz. Lokman
bilgeligi, ilahi aydinlanmadan edinmis ve digerleri de birbitlerinden bu
ilahi 15181 devralmis ve Pisagoras’in matematigi, Aristoteles’in mantigt
eklemesi gibi kendileri de bazt bilimlerin kurucusu olmustur. Amiri’ye
gore Aristoteles’ten sonra gelenlerden higbiri ‘bilgelik’ unvanini hak
etmemektedir. Bu iddiasini temellendirme tzere o, Aristoteles’ten sonra
gelenlerin yalnizca bilim veya sanat ya da yasam tarzlarindan birinde
seckinlesmis olduklarint belirtir. S6z gelimi Hipokrat (m.6. 460-370) tip
ve Diyojen (m.6. 412-323) ise Kinik tarzi yasam alaninda kendini
gostermistir.* Oyle anlasiliyor ki filozofumuz, metafizik ile bilgelik
arasinda bir zorunluluk iligkisi kurmus; bu ilimle ilgilenmemis olan veya
ilgilense de bu ilme iliskin dogru bilgileri edinmemis kisiyi, bilge olarak
adlandirmaktan kesin bir bicimde kacinmistir. Nitekim Amiri’nin bu
yaklasimi,  Galen’i  (129-200/216)  degetlendirmesinde  kendini
gostermektedir. Tip disinda metafizikle ilgili eserler yazmis oldugunu delil
gostererek Galen, insanlarin kendisini yalnizca bir doktor degil aymi
zamanda bilge olarak gérmelerini istemistir. Ne var ki halk, metafizik
goruslerinin tutarsizligina; alemin kadim mi yoksa ezeli mi veya ahiretin
gercek mi yoksa hayal (batil) mi oldugu konusundaki kararsizligina dikkat
¢cekmek suretiyle Galen’t bilge olarak kabul etmemis, dahast onu
kiiciimsemistir.””  Amiri’nin bilgenin kimligine iligkin tavrini Islim
dustince dunyasinda da stirdirmesi oldukea ilging géziikmektedir.

Amird, Islam dinyasinda birtakim insanlarin, metafizik ilmiyle bir
iliskisi olmayan ve Oklid’in (m.6. 330-275) kitabint okuyan ve biraz da
mantik bilen kisileri, bilge olarak nitelendirdiklerinden esefle s6z
etmektedir. Bu baglamda o, tip bilimindeki yeterliligi sebebiyle insanlarin,
Zeketiya er-Razi’yi (6. 313/925) bilge olarak gordiklerini sdyler. Ancak
Amiri, ‘bes ezeli ilke’ ve “fasid ruhlar’ gibi metafizikle ilgili yanlis
goruslerinden dolayt Zekeriya er-Razi’nin bilge olarak gorilemeyecegi
kanaatindedir. Amiri, diisiince tarihinde bilgelik unvanini Yunanl bes

& AmirPnin bu iki filozofun, Aristoteles’ten sonra yasadigy iddiast tarih bakimindan
dogru degildir. Gergekte Hipokrat, Sokrates’in ve Diyojen ise Aristoteles’in
cagdagidir.

7 Amiri, Kitabi'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 38, 40. Amirinin bilge ile metafizik arasinda
kurmus oldugu zorunluluk iliskisi i¢in ayrica bkz. Amitd, I%m bi-mendkibi’l-Islim, s.
89.
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filozof ile sinitflandirma hususundaki israrini, felsefede tstadi olan Eba
Zeyd el-Belht’nin dilinden de aktarmaktadir. Amiti’nin anlatimina gore
el-Belhi, hem dini hem de akli ilimlerin ¢ogunda derinlesmis olmasindan
dolay1 insanlarin kendisini bilge olarak nitelendirmelerinden hoslanmaz.
Ayrica Amir, el-Belhi’nin dogrudan kendisinin dolayli iistadi olan,
Kind’nin de ayni tavrt gosterdigini belirtir.* Ote yandan dinleri
karsilastirarak Islim’in en tstiin din oldugu gériisiint savunan Amirinin,
din olmaksizin aklin, metafizik hakikatleri dogru bir bicimde bulacag:
fikrini benimsemeyecegi agiktir.

Amiri’ye gore filozoflar, alemin Yaraticistnin varligint ve birligini
kanitlama hususunda basarili deliller kurmus olmakla birlikte onlarin
ahiretin sureti hakkindaki gorisleri, bir noktada hanif inancina
uymamaktadir.  Zira filozoflar, bedenlerin yeniden diriltecegine
inanmamakta; ebedi 6dilin yalnizca ruhlar icin gegerli oldugunu kabul
etmekteditler. Bu nedenle Islim, -bu baglamda smirh olmak kaydiyla-
filozoflar1 sapkin (ed-daldl) oldugu hitkkmiini vermistir.”’ Ote yandan
Amiri, “Allah, iyilik yapanlarin mikafatini zayi etmez”® ayetini anmak
suretiyle, aklin bir o6lciide hakikate dogru yaklastirdigini soyleyerek
filozoflarin  gayretlerinin  karsihigint bulacagr {imidini tasimaktadir.”
Buraya kadar yapilan aciklamalardan Amiri’ye gére hikmetin bes siitunun
en mikemmelinin Aristoteles oldugu anlagiimaktadir. Nitekim o, diger
dort bilgenin goruslerini ve degetlendirmesini  e/~-Emed ‘ale’l-ebed de
yaparken, Aristoteles’ in metafizik goruslerini agiklayip degerlendirmek
icin basl basina bir eser yazmustir.

Bazi cagdas arastirmacilar, giiniimiize ulasmayan e/-Tndye ve'd-
dirdaye’yi, Amirfnin Aristoteles’e yonelttigi elestirilerden; onun Tanr’nin
birligi ve ahiret anlayisina iliskin gorislerinin ¢urttilmesinden meydana
gelen bir eser olarak degerlendirmistir.** Oysa Amiri’nin, -yukarida
aciklandigy gibi-e/-Emed ‘ale’l-ebeddeki kurgu ve yaklasimindan, ayrica alt
dinin karstlastirilip Islam’in Gstiinligiiniin cesitli acilardan temellendirdigi
[lam bi-mendkabi’l-Lslins da, el-Tndye ve'd-dirdye’ye yaptig1 atiftan Aristoteles’e

80 Amirl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 40.

81 Amird, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-cbed, s. 42, 168.

82 Tevbe (9):120; Had (11):115; Ytsuf (12):90.

8 Amitd, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 150, 168, 190.
8 Gurab, “Mukaddime”,s. XXIV.
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-bazt elestirileri olmakla birlikte- biytik bir hirmet besledigi
anlasiimaktadir.*® Bu atfa gére Amird, -bazi gerekli diizenlemeleri yapmak
suretiyle-* dini ilimlerle bilge olan filozoflarin goriisleri arasinda bir zitlik
olmadigint vurgulamaktadir. Kanimizca Kindi ¢izgisinde olan bir Islam
filozofu olarak Amiri, tpki Ebav Zeyd el-Belhi ve Kindi gibi din ile
felsefenin birbiriyle catismadigini, din olarak Islam ile filozof olarak
Aristoteles arasinda -buyiik Slgiide- uygunluk bulundugunu géstermek
suretiyle temellendirmistir.”” Ne var ki Amiri’nin bes filozofun iliskisi
hakkinda verdigi bazi agiklamalar, -ilgili dipnotlarda gosterildigi gibi-
tarihsel acidan dogru degildir. Benzer bigimde Amiri’nin hem Aristoteles
hem de Iskender’i, tarihte yasayan Aristoteles ve Iskender’den bir dlgiide
farklidir. Bu durum, Islim diisiincesinde Aristoteles ile Biiyiik Iskender
arasinda ‘kurgulanan’ veya ‘kurgulanmis olant sirdiren’ bir iliskiyi
Amiri’ninde izlemesine yol acmis gozikmektedir. Amitd, es-Sa‘de ve'-
is'ddda ahlak ve siyaset felsefesine dair yaptgt alintilarda Aristoteles’e
oldukca fazla yer vermistir. Bu makale ise s6z konusu alintilardan
yalnizca Biyiik Iskender’den ve Aristoteles ile Iskender arasindaki
yazismalardan yapilan alintilarla kendini sinirlamaktadir.

4. es-Sa‘dde ve’l-is4ddda Aristoteles ve Biiyiik Iskender
Tligkisi:

Aristoteles, milattan 6nce 343 ile 335 yillari arasinda sekiz yillik
bir siireyle Biiyiik Iskender’e hocalik yapmistir. Bu 6gretim siirecinin
icerigi kesin olarak bilinmemekle birlikte donemin sartlart baglaminda
Aristoteles’in siyaset, hitabet ve edebiyat konularinda ders verdigi tahmin
edilmektedir.®® Aristoteles ile Iskender arasindaki hoca-6grenci iliskisi,
mektuplasmalar 6rneginde oldugu gibi cesitli efsane ve anlatilarin
dogmasina yol agmus gozitkmektedir. Buna gore Aristoteles, Iskender’in
her isini kendisine danistig1 veziti olmustur. Sehristani(6. 548/1153) gibi
kiiltiir tarihcileri, tipki Aristoteles gibi Iskender’i de bir filozof olarak

85 Amitd, [ %mbi-menakibi'Lsiim, s. 89.
8 Bu hususa 6rnek olacak bir pasaj icin bkz. Amirl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 126,
176.

87 Amitl, Kitabii'l-Emed ‘ale’l-ebed, s. 152, 154, 156, 158; I%am bi-menikibi'-Islim, s. 89.
88 Kaya, Aristoteles ve Felsefest, s. 38.
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o6rmustir.®” Tipki Amiri gibi Said el-Endeliisi de Iskender’i, Yunan
topraklarindan putperestligi silen bir muvahbhit, halkint refah ve adaletle
yoneten bir lider olarak kabul etmistir.” Amiri’nin es-Sa‘dde ve'l-is‘ddinda
Aristoteles ve Iskender arasinda gecen iliskiyi tahlil etmeden 6nce, eserde
gecen iki Iskender arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedi.

es-Sa‘dde wve'l-isidda biri, Yunanistan’dan Hindistan’a kadar
uzanan seferleriyle ve ‘Biiyiik’® unvaniyla taninan Iskender; digeri ise
Aristoteles yorumcularindan olan Afrodisias’li Iskender olmak iizere iki
Iskender bulunmaktadir. Amiri’nin eserde kullandigr ~ “Aristoteles,
Iskender’e yazdi/dedi’ deyisinde Biiyitk Iskenderi kastettigi kesindir.
Bununla birlikte ‘Tskender dedi/sordu’ deyisiyle kendisinden s6z edilenin
Biiyiik Iskender mi yoksa Afrodisias’li Iskender mi oldugu sorusu ortaya
citkmaktadir. Bu sorun, es-Sa‘dde ve'l-is‘ddin altunct boélumunde yapilan
alintilarda buytk o6lctide ¢6ziime kavusmaktadir. Burada Amiri, Lam
Harfinin  Tefsirinde” veya Olus ve Bogulns Tefsirinde™ kaydint diigmek
suretiyle Afrodisias’li Iskender’den séz ettigini actkea belirtmektedir. Ote
yandan, diger ii¢ yerde gegen ‘Iskender dedi’ deyisinde hangi Iskender’in
kastedildigi acik degildir.

Bu ii¢ alintidan ikisinin,” a) yukarida gecen ve Afrodisias’l
Iskender’in kastedildigi iki alintiya yakin yerlerde gectigi ve b) bu dort
alintinin benzer konulart ele aldigi hususu g6z 6ntine alindiginda, son iki
alintida daAfrodisias’ Iskender’in kastedildigi sonucuna varilmaktadir.
Ancak hemen ayni yerde ‘Iskender Diyojen’e sordu™ deyisiyle gecen bir
baska alint, sozti edilen degerlendirmeyi gegersiz kilmakta gibidir. Bu son

8 Schristani, e/-Mile/ ve'n-Nibal, cev. Mustafa Oz, Tiirkiye Yazma Bserler Kurumu
Baskanligr Yaynlari, Istanbul 2015, s. 546, 576. Bu konu hakkinda daha ayrintili
bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, s. 38-39.Kitabii’s-Siyase’yi Islam kiltir
dinyasina kazandiran Yahanna el-Bitrik, Iskender’in yalnizca bir filozof degil,
ayrica bir peygamber olarak kabul eden cevrelerin  bulundugu bilgisini
aktarmaktadir. Bu husus icin bkz. Aristoteles (?), Kitabii's-Siydse., s. 67-68.

90 Amitl, es-Sadde ve'll-isd, s. 38; Said el-Endeliisi, Tabmédz‘ﬁ'i’/—i_imem, ¢ev. Ramazan
Sesen, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligt Yayinlari, Istanbul 2014, s. 76,
88.

0 Amiri, es-Sade ve'tis'ad, s. 341.

2 Amiti, es-Sa‘de ve'kis'ad, s. 342.

9 Amitl, es-Sa‘ide ve'l-isGd, s. 341, 344.

9 Amitl, es-Sa'‘dde ve'l-is‘dd, s. 341.
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alint, ginimiize kadar gelen ‘Gélge etme bagka ihsan istemem’ soziiyle
inlenen ve Biiyiik Iskender ile Kinik Diyojen arasindaki iliskiyi ima
etmektedir. Bu durumda, ‘Iskender dedi’ deyisiyle gegen iki alinti ile es-
Sa‘ade ve'l-isddin ikinci bolimiinde yer alan lgiincii alintida,” Biiyiik
Iskender’i kastedildigi yorumu yapilabilir.

Bu yorumun temelinde, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd'in, konu butunligunt
g6zeten bir derleme oldugu anlayist bulunmaktadir. Amiri, bu eserinde
Yunan’dan yani Batrdan, Fars’tan yani Dogu’dan ve Islam’dan yaptigi
alintilarla butin filozoflarin, siyaset adamlarinin ve iyi insanlarin ahlak ve
siyaset anlayislarinda hemfikir oldugu seklinde bir izlenim vermeye
calismaktadir. Nitekim esere hakim olan bu genel tavrin yansimasi olarak
Biiyiik Iskender’in agzindan tevhit, edep ve siyasetle ilgili sozler
aktardmistir. Bu degerlendirmenin bir sonucu olarak, es-Sa‘dde ve’l-is‘Gd da-
bir sinirlama belirtiimeden gecen -‘Iskender dedi’ deyisiyle Biiyiik
Iskender’in kastedildigi, = makalenin  6n-kabullerindendir.*  Bu
degerlendirmeden sonra Amirnin es-Sa‘dde ve'l-isdda Aristoteles ile
Iskender arasinda nasil bir iliski kurdugu hususu ele alinabilir.

Amiri, Aristoteles ile Iskender arasindaki iligkiyi bazen ‘dedi’
deyisiyle sozli bazen de ‘yazdr’ deyisiyle yazili bir iliskiye isaret eder
bicimde aktarmaktadir. Bazi alintarda, Aristoteles’in Iskender icin
ogiitler iceren bir kitap yazdigindan,” baska bazt alintilarda ise bu sézleri
yazdigindan” s6z edilmektedir. Eger ilk ihtimal yani Aristoteles ile
Iskender arasinda sézlii bir iliskinin oldugu kabul edilirse Aristoteles’in,
geng Iskender’e verdigi derslerin notlar bi¢iminde derlenmesinden s6z

9% Amitl, es-Sa‘ddeve’l-is'dd, s. 170.

*  Makalenin bu 6n-kabuliiniin tek istisnast bulunmaktadir. Iskender dedi’ deyisinin

kullanildigt bu alintida felsefi igerikli olmak tizere gbriis ve tasdik kavramlari ile bilgi
meselesi ele alinmaktadir. Amiri’nin -gintimiize gelmeyen- Serbu Kitibi'n-nefs i
Aristiitalis baslikl bir kitap kaleme almast ve es-Sa ‘dde ve'l-isdd da -metinde deginildigi
gibi- Afrodisias’lt Iskender’in, Aristoteles’in Metafizif’inin Lambda bolimi ile Olug
ve Bozulugun yorumundan s6z etmesi géz 6nitine alindiginda bu alintida kastedilen
Iskender, kanimizca Afrodisias’li Iskender olmalidir. ﬂgﬂi alint1 icin bkz. Amiri, es-
Sa'ide ve'l-is'ad, s. 383-384; karsilastirmak icin bkz. Amifi, es-Sa‘dde ve'l-is'ad, s. 341,
342. Amiti*nin Serhu Kitabi'n-nefs li Aristitalis hakkinda bilgi icin bkz. Dipnot: 36.
9 Amitl, es-Sa‘ide ve'l-isid, s. 312.

o7 Amiri, es-Sa‘ade ve'l-isdd, s. 172,198, 254, 317, 326, 400.
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edilmesi gerekli olacaktir ki Aristoteles’in sahih eserleri arasinda,-dort
bolimliik bir mektup haric-”® boyle bir metin yer almamaktadir. Bu
durumda ikinci ihtimalin yani Aristoteles’in Iskender’e 6zel yazilarindan
s6z etmek gerekmektedir ki -sahte eserler arasinda sayilmak tzere-
literatiirde Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e yazdigi kabul edilen mektuplar
yer almaktadir.

es-Sa'‘dde ve'l-is‘ddda yapilan bir alintida ‘ona yazdiginda soyledi™

deyisini kullanmasindan da anlasilacagi gibi Amird, biyik bir ihtimalle
Islam diinyasinda tedaviilde olan sahte-Aristotelesci literatiirden nakiller
yapmistir.*  Sahte-Aristoteles¢ci  mektuplardan/literatiirden Amiri’nin
yaptigt  aktarimlarr  iki  ayrmt  grupta  degerlendirmek = mimbkiin
gozikmektedir. Bunlardan ilki, Aristoteles’in ahlak ve siyasete iliskin
goruslerine uygun dusen aktarimlardir. S6z gelimi Aristoteles comertlig;
kisinin  kendi giicinin Ol¢isinde yeterince harcamak olarak
tanimlamakta; onun iyilik yapmaya kendini yakistirdigini ve bu nedenle
iyilik gérmenin kendine zor geldiginden soz etmektedir.'” Amiri’nin,
Aristoteles-Iskender baglaminda yaptigi aktarimlarin ikinci grubu ise bir
tir siyasetname olarak gorilebilir. es-Sa‘dde ve'l-is‘ddin farkli bolumlerinde
gegen, yeri geldikce bir veya birka¢ ciimlelikle dile getirilen bu alintilarda
‘istad’  Aristoteles, ‘Biiyiik’ Iskender’e siyasal 6giitler vermektedir.
Makalede bu o6gitler, bir siyasetname seklinde bir araya getirilip
sintflandiridmustir.

a) Hiukiimdarin ahlaki erdemleri:

Iskender’e gore iyilik yapmak, bir hitkiimdarin en énemli ahlaki
erdemidir. Bu baglamda Iskender ile filozof Diyojen arasinda gecen bir
konusma aktarilmaktadir. Iskender, 6viilmeye deger bir iyiligin 6zelliginin
ne oldugunu Diyojen’e sormustur. Bu soruya Diyojen; “Tant’ya iman

% Bu mektup hakkinda bilgi icin bkz. Kaya, Aristoteles ve Felsefest, s. 305-306.
9 Amitl, es-Sa'‘de ve’l-is‘ad, s. 198-199.

Amiti’nin alintlarinin kaynagini tespit etmek, makalenin sinurlarini agmaktadir. Bu
mesele, ancak bagka bir calismanin konusu yapilabilir. Bununla birlikte Amiti’nin
yer verdigi alintilardan hi¢ olmazsa bazisinin, kargilastirma yapilabilmesi icin sahte-
Aristotelesci bir eser olan Kitabii’s-Siydsedeki yeri ilgili dipnotlarda gosterilecektir.

100 Amid, es-Sa‘ide ve'l-isd, s. 172 krs. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet
Babiir, Ayra¢ Yaymevi, Ankara 1997, 119b 20 - 1120a 30, s. 65-606; Aristoteles (?),
Kitabii's-Siyase., s. 73.
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etmek, anne-babaya iyilikte bulunmak ve terbiyeli-edepli olmay1 aliskanlik
haline getirmek” seklinde cevap vermistir.'” Baska bir yerde Amir,
Iskenderden, Tanrryt gerefince taniyan insanin, kendini de tantyip
hayatint ancak bu sekilde diizene koydugu;'” Tanrnin biiyiikliigiine
iman etmenin, adaleti tesis etmenin, insanlara ikramda bulunmanin iyilik
ornekleri olarak gordigi;'” Tant’nin isini anlamak isteyen kisinin,
affetmeyi Ogrenmesi gerektigi'™ seklinde konustugunu aktararak
Diyojen’in izinden gittigi izlenimini vermektedir. Nitekim Iskender’e
hikiimdarlik yapmakla ne elde ettigi kendisine sorulunca, dostlara iyilik
yapmak ve onlar1 dismanlarina karst zenginlestirmek oldugu cevabint
vermistir."® Bir baska alintida ise Iskender, yakin dostlarinin 6liim haberi
geldiginde, dostlarina geregince iyilik yapamamis olmasindan duydugu
tiztintiyt dile getirmistir.'” Ayrica Iskender, iyilik yapan kisiden baska
kimsenin kendisini maglup edemedigini soylemistir.'” Iskender’in,
insanin ne yapmast durumunda higbir seye ihtiyacinin kalmayacagt
sorusuna Aristoteles; a) zenginse tutumlu olmast ve yoksulsa kendini ise
adamastyla, b) planlt bir bicimde ¢alismast suretiyle endiseye kapilmadan
gelecegini kurmast seklinde cevap vermistir.'”

Aristoteles’in Iskender’e, bir hitkiimdarin iyi ve erdemli, kisaca
ahlakli insan olmast gerektigi seklinde verdigi Ogitlerin, yalnizca
hikiimdara kisisel erdem kazandirmakla smirlt kalmamakta, ayni
zamanda yonetiminin de basarili olmasint sagladigr anlasimaktadir. Zira
toplumun daha alt diizeyinde olanlar, daha st dizeyde olanlarin
yoneticisi olamazlar. Bundan dolay1 yoksul, zengine; algak biri, saygin ve
serefli insanlara; bozuk karakterli bir hiikimdar da iyi bir halka 6nderlik

00 Amid, es-Sa‘Gde ve'l-is3d, s. 341.

102 Amid, es-Sa Gde ve’l-isGd, s. 344; krs. Aristoteles (?), Kitabi’s-Siyase., s. 77, 78; 140.

103 Amird, es-Sa ‘dde_ve is‘ad, s. 341; krs. Aristoteles (?), Kitdbii’s-Siydse., s. 125; “Vastyyetl
Aristatalls 1l-Iskendet”  (el-Hikmetii'l-halide icinde), tah. Abdurrahman Bedevi,
Dart’l-Endelis, Beyrut trsz.,s. 219.

104 Amid, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 170.
15 Amitd, es-Sa'‘dde ve’l-isGd, s. 317.
106 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 211.
W07 Amitd, es-Sa‘de ve'l-is3d, s. 318.

108 Amit, es-Sa‘dde ve’l-isdd, s. 175.
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yapamaz. Yalnizca miutevazi, yumusak baslt ve iyi bir hiikimdar, halkin
sevgisini ve saygisint kazanir.'” Ote yanda iyi bir insan olmanin yéntemi
konusunda Aristoteles Iskender’e, Allah’in yolunu izlemesi gerektigini
Onermektedir. Bir insan olarak hikimdar, Allah’tan merhamet,
bagislanma ve adalet gérmek istedigi gibi hiikimdarin kendisi de halkina
merhamet etmeli ve adaletle yonetmelidir. Insanlar, kendilerine nasil
davranilirsa kendileri de 6yle davranmayi aliskanlik edinirler. Boylece
hikiimdar, halkina karst merhametli, adil ve bagislayict olunca halk da
hikiimdarina karst merhametli, adil ve bagislayict olacak; bu durumda
hilkiimdar otoritesini iyilik yoluyla saglayacaktir.'” Her ne kadar
hikiimdarin kisisel ahlaki niteliklerinin, toplumsal-siyasal yansimalari
bulunsa da toplumu yoénetmek adina bir hikiimdarin siyasi erdemleri
olmalidir.

b) Hiikiimdarin siyasi erdemleri:

Aristoteles’in  Iskender’e  siyasal =~ ogiitleri; yonetici olarak
hitkimdarin kimligi, yardimcilarini nasil se¢ip yonlendirecegi ve halkini
nasil yonetecegi meseleleri baglaminda siniflandirilarak incelenebilir.

bl) Hiikkiimdarin gérevleri:

Aristoteles, Iskendetr’e bir hitkiimdarin, siyasal kimligi olusturmast
gerektigi 6gudinu vermektedir. Her seyden 6nce hitkimdarin en temel
gorevi, ilkesini ve halkini korumaktir. Bunun icin kendini ¢ok iyi
tanimali, zayif yonlerini takviye etmelidir.'" Ayrica hitkiimdar, her tiitli
isin kendisi tarafindan ¢oztlecegine dair halkina giiven vermelidir. Bu
giveni bosa ¢itkarmamak i¢in hitkiimdar, bir ise baslamadan 6nce iyice
Olctp tartmaly; isleri ‘s6zde’ birakmamali; basladigi bir isi de sebatla
sirdiiriip tamamlamalidir.'® Ayrica hiikiimdar, hatalibir is yapsa da, -
otoritesini sarsacagindan dolayi- siradan bir insan gibi hatasindan
donemez. Eger ise daha yeni baslamigsa, mimkin oldugu ol¢ude
insanlarin  zihinlerini bu is hakkinda bulandirmak suretiyle yanlistan
dontp dogrusuna girismelidir. Ancak s6z konusu is olup-bitmisse

109 Amid, es-Sade ve'l-isd, s. 299-300; krs. Aristoteles (?), Kitabii's-Siydse.,s. 78-9;
“Vastyyett Aristatalis 1i’l-Iskender”, s. 220.

10 Amit, es-Sa‘dde ve'l-isdd, s. 317.
M Amird, es-Sa‘dde ve’l-is‘ad, s. 331.

12 Amird, es-Sa'‘ade ve’l-is'ad, s. 254, 306; krs. Aristoteles (?), Kitabii's-Siydse., s. 136.
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hikiimdar, uygun bir strenin ge¢mesinden sonra bu isin hatali
oldugundan séz etmelidir.'” Ote yandan hiikiimdar, kendinin ve yaptig
isin bilincinde olmali;; dalkavuk tipli insanlarin kendisine 6vgiler
diizmesine giivenmemelidir."* Ote yandan hikiimdar, halki ve
yoneticileriyle de iyi iliskiler kurmalidir.

Aristoteles, Iskender’e bir hitkiimdarin halkint yonlendirmesi
hususunda 6giitler vermektedir. Buna gore hiikiimdar, hi¢ hata yapmayan
bir insan olmayacaginin bilincinde olmali, kasitsiz olarak hata yapan
halkina hemen o6fkelenmemeli, sabirli olmalidir.'” Bir insani zorlama
yoluyla egitmeye ve degistirmeye kalkismak, kendine yeni dismanlar
meydana getirmekle sonuglanabilir. Hikiimdar ile halkin, birbirini
diisman gibi gérmesi kabul edilebilir bir durum degildir."® Oysa halk,
hiukiimdari, iglerindeki en dstin insan olarak gormeli ve hitkiimdarin
emirlerini hemen yerine getirmede tereddiit etmemelidir. Bu otoriteyi
kurmak i¢in bir hiikiimdarin, halktan kaynaklanan bir kétiligt, daha sert
bir koétilikle karsilama hak ve giliciine sahipse de bu koétilugt, iyilikle
ortadan kaldirmast daha erdemli bir tutum olur."'” Bu baglamda
Aristoteles, Iskender’e iyilik yapmanin yéntemine iliskin 6neride de
bulunmaktadir. Buna gére bir hikiimdar, kendilerinin iyiligine olacak
emirlerinin halk tarafindan kolayca benimsenmesini saglamak icin
emirlerine, birtakim diinyevi hazlar1 da eklemelidir.'"® Bu yontemin ayakta
kalmast adina hitkimdar, kotilik getirecek durumlardan halkint korumak
icin yaptirimi korku salan yasaklamalar yapmalidir.'”” Ote yandan bir
htkimdar, halkin géztinde saygin yeri olmakla birlikte kendisi veya devlet
icin zarar getirecek bir kisiye zarar vermeye karar verdiginde, bu karart o
kisini ¢evresine veya halka sizdirmadan yaparak kendi otoritesinin
sorgulanmasina imkan tanimamalidir.'” Bu otoriteyi saglam bir bicimde

13 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 300, 304, 309.

14 Amitd, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, s. 300.

U5 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 198.

116 Amitd, es-Sa'‘dde ve'l-is‘ad, s. 199.

17 Amitd, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, s. 199.

U8 Amird, es-Sa‘ide ve'l-isdd, s. 256; krs. Aristoteles (?), Kitabii’s-Siyase.,s. 79, 80-81.
19 Amird, es-Sa‘dde ve’l-isGd, s. 256.

120 Amirl, es-Sa‘dde ve'l-is'ad, s. 311.
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kurmak adina  Aristoteles, hikimdarn kendine 6zgu islerle
yardimcilarina  paylastiracagt  isler arasinda uyumlu bir iliskinin
kurulmasina dair 6glitler vermektedir.

b2) Hiikiimdar ve yardimcilari:

Aristoteles, Iskender’e  bir hitkiimdarin, siyaset islerini
dizenlemeye hassasiyet gOstermesini Onermektedir. Buna gére bir
htktimdar, islerini; daha cok ve daha az 6nemli olmak tizere ikiye
ayirmali; daha Onemli olanlariyla kendisi ilgilenmeli, digerlerini de
yardimcilarina havale etmelidir. Bu tir islerin tamamlanmast igin
yardimcilarla diizenli bir iletisim kurmals; isini dogru yapani, korumaly;
yapmayant ise yerinde tutmamalidir.””" Ote yandan hiikiimdar, kendisine
yalan soylediginin farkina vardigt bir yardimcinin hatasii -devletin
yararina olacaksa- aciga ¢ikarmamal, kizginligint belli etmemeli ve hatta
Ozrunt kabul etmelidir. Ancak bu yardimcinin devlete 6nemli bir katkist
yoksa veya ona olan kizginligt ortaya yayilmissa hiikiimdarin, sakin
kalmast ve yardimcisint  bagislamast uygun = degildir.'” Devletin
yurtimesini saglayan burokratik isler arasinda Aristoteles’in maliyeye daha
bir 6zen gosterilmesi gerektigi uyarist bulunmaktadir. Buna gore devletin
borclarinin dizenli bir bicimde 6denmesi, bu islerden sorumlularin titizce
calismalarina ve onlarin denetlenmesine bagldir. Devletin saygmnhiginin
korunmast adina hiikiimdar, mali islerde hataya izin vermemelidir.'"” Bu
baglamda Aristoteles, Iskender’e bir hitkiimdarin, vezir ve danismanlarini
secimi ve onlarla ¢alisma tarzi hakkinda bazi tavsiyelerde bulunmaktadir.

Aristoteles’e gére danisman, kendi nefsini 1slah etmis olmalidir.'**
Ayrica danismanlarin, bilgi ve sadakat gibi iki 6nemli 6zelligi olmalidur.
Bilgisizi, hataya dustrir; sadakatsizi ise ya bilgisini saklar ya da kasitlt
yanlis 65t vermek suretiyle ihanet eder.'” Ayrica Aristoteles, Iskender’e
bir hitkiimdarin, vezirlerini kendi ig¢lerinde bir hiyerarsiye sokmasini;

20 Amird, e5-Sa dde ve'lisad, s. 403; krs. Atistoteles (?), Kitabii's-Siydse.,s. 80; “Vastyyett
Aristatalis 1i’]-Iskender”, s. 225.

122 Amitd, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, s. 300.

125 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 403.

124 Amiri, es-Sa‘dde ve'l-isad, s. 396; krs. Aristoteles (?), “Vasiyyeti Aristatalis 1i’l-
Iskender”, s. 223-224.

125 Amiri, es-Sa'dde ve'l-is'ad, s. 395; krs. Aristoteles (?), Kitabii’s-Siyase., s. 137, 138-139,
142-143; “Vastyyeti Aristatalis 1'l-Iskender”, s. 224.
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onlart ayni yer ve zamanda bir araya getirmemesini; -zihin daha acik
oldugundan dolay1- gériismeleri geceleyin yapmasini 6nerir. Farkli yer ve
zamanlarda yapilan gorismeler, vezirlerin arasinda kiskanghigin ortaya
ctkmasini engelleyecek, ayrica degerlendirmeleri teker teker almasini
saglayacak, boylece hitkiimdar, mutlak otoritesini siirdtrebilecektir. Zira
hiukiimdarlikta karar yetkisi, her ne kadar gortsleri alip bir araya getirse
de hiikiimdarin isidir.'*

Aristoteles, Iskender’e bir hitkiimdarin, yakin ve uzak yardimcilart
arasinda  hiyerarsinin  nasdl  kurulacagi  hususunda da  Oneride
bulunmaktadir. Buna gére hikimdar, yakin gevresine almak istedigi
yardimcilari, 6nce eyaletlerde veya vilayetlere gbrevlendirmeli; onlarin
yonetimdeki becerilerini test etmelidir."”” Sz gelimi eyaletlerdeki
yoneticiler, hiikimdarin temsilcileri olarak halka yakin olup-olmadiklari,
onlarin  sorunlarint  dinleyip  ¢Ozip-¢6zemediklerinin - takibini
yapmalidir.'® Boylece Aristoteles, Iskender’e bir hitkiimdarin, halkin
tyiligine  yani  refahina  katki  saglayacak  bigcimde  yonetimini
dizenlenmesini 6gitlemektedir. Cunkd bir hikiimdar, ancak halkinin
sevgi-saygisint kazanirsa yonetimini surdiirebilecektir.

b3) Hitkiimdarin halkina yonelik siyasi erdemleri:

Aristoteles Iskender’e,bir hiikiimdarin, bazen yumusak bazen de
sert yontemler uygulamak suretiyle hem yakin cevresiyle hem de halki
arasinda toplumsal butinligli kurmast ve korumast gerektigini
ogutlemektedir. Hiukiimdar, temel bir ilke olarak merhametli ve sefkatli
olmalidir. Ancak kotli karakterli insanlar, merhameti zaaflik olarak
gorebilir ve bu da onlar yoldan ¢ikmaya yoneltebilir. Béylesi sorunlarin
ortaya ¢tkmamasi icin hitkiimdar, tipki Anusirvan gibi, -yalnizca bu tir-
koti  insanlart  cezalandirmaktan ve onlara korku salmaktan asla
kacinmamalidir.'”

126 Amitd, es-Sa‘ide ve'l-isad, s. 398-399, 400; krs. Aristoteles (), Kitabii's-Siydse., s. 133-
134.

127 Amitd, es-Sa ‘de ve'l-isGd, s. 405.

128 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 302.

129 Amird, es-Sa‘ide ve'l-isdd, s. 312, 324.
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Aristoteles, Iskender’e bir hiikiimdarin, halki hakkinda bilgili
olmasint ve siyasetini bu bilgiye dayandirmasint 6nermektedir. Bu
baglamda o, hiitkiimdarin yilin belli zamanlarinda halkiyla goriismesini,
sorunlarint dinleyip ¢6zmesini de tavsiye etmektedir.”’ Ayrica bazt
vatandaglar, hukimdar kendilerine sormadik¢a ihtiyaclarini  dile
getirmekten utanurlar. Hitkiimdarin bu kisileri 6nceden tespit ettirmesi,
onlart gbzetmesi gerekir.”' Bir hitkiimdar halkiyla kenetlenmis ve bagarilt
bir yonetim sergileyince tulkeye g6z dikecek dismanlarin dogmast
kacinilmazdir. Bu baglamda Aristoteles, hiikimdarin askerl meselelerdeki
sorumluluguna iliskin égiitler vermektedir.

c) Hiikkiimdarin askeri erdemleri:

Aristoteles, Iskender’e bir hiikiimdarin basindan-sonuna kadar
savasa iliskin ayrintil bir stratejisinin olmast gerektigini 6gutler. Buna
gore savaga baslamadan o6nce hiikimdar, a) kurmay zekast olan bir
komutanin seg¢imi, b) sayica askerin yeterli olmasi ve c) cesaretiyle
seckinlesmis ¢zel asketlerinin olmast gibi ii¢ hususu saglamalidir."
Ayrica hukimdar, halkint bitkin dustinceye kadar calistirmak suretiyle
kendi tlkesinin savunma guvenligini her zaman 6ncelemelidir. Boylece
hikimdar, disman saldirmadan o6nce kendisi sokiklerini yamamis
olacaktir. Ayrica bir hitkiimdar, dismanini asla hafife almamali, her savast
sanki en gucli rakibiyle karsilasirmis gibi hazirlanmali; bu hususta
danismanlarini dinlemeli, kendi gururuyla hareket etmemelidir."”” Bu
baglamda hiikiimdar, dismanlarina gonderecegi elciler hususunda
titizlikle durmalidir. Her seyden 6nce elciler, kontrol edilebilmeleri icin az
sayida olmalidir. Bu elgiler, tasidiklari mektubun iceriginden bilgisiz;kisilik
olarak ise ketum, acgozlilikten ve -gérev esnasinda- icki igmeyen
tiplerden secilmelidir.'”* Benzer bir endiseden dolayt Aristoteles,
Iskender’e bir hitkiimdarin, kadinlar karsisinda yumusak ve candan

130 Amid, es-Sa‘ide ve'l-isdd, s. 302; krs. Aristoteles (?), Kitabii’s-Siydse.,s. 78.

13U Amitd, es-Sa‘Gde ve'l-is‘ad, s. 321.

132 Amird, es-Sa‘ade ve’l-is'ad, s. 329; krs. Aristoteles (?), Kitdbii's-Siyase.,s. 147.

135 Amid, es-Sa‘ide ve'l-isGd, s. 307, 331, 393; krs. Aristoteles (?), Kitdbii’s-Siyase.,s. 83.
134 Amird, es-Sa‘ade ve'l-is'ad, s. 332; krs. Aristoteles (?), Kitdbii's-Siyase.,s. 145.
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olmamasini 6gutlemektedir. Zira kadimnlar,-belki de sirlari yaymis olarak-
baskalarinin yaninda s6zi siisleyerek veya bayagilastirarak konusurlar.'

Bir htukimdar, baris zamanlarinda bile dusmanint daima
gozetlemeli, uygun zamani buldugunda sicak savasa girmeden her tirla
entrikayt cevirerek diismanint ortadan kaldirmaya calismalidir." Bir firsat
varken hikimdar bunu kullanmazsa, dismanlart hitkiimdart ortadan
kaldirabilecek bir firsatt kagirmayacaktir. Bu baglamda savast kaybeden
Fars Kisrast Dar (Darius) b. Dar’in dilinden 6git aktarilmaktadir. Dar,
savag oOncesi bir kisra iken esir dustigini, bu olaydan savasin galibi
Iskender’in ibret almasini 6giitler. Zira diinyada hicbir sey kesintisiz-kalict
degil, donitisimlidir.””” Boylece Aristoteles, hiikiimdarin batisa veya
savasa ne zaman baslanacagl veya bitirilecegine 6zenle karar vermesini
ogutlemektedir.

Aristoteles’e gore Savas kaybedilmek tizereyse savast yavaslatmak,
kazanilmak tzereyse kizistirmak gerekir. Eger disman, savas alaninda
daha iyi bir mevzi almissa, hikiimdar hesaplanmis bir risk alacak kadar
cesur da olmalidir. Zira savas, disman asketlerinin ve dolayistyla
dismanin belini kiracak bir aractir. Bundan dolayt bir sehrin alinmasi i¢in
kalenin ele gecirilmesi gerekiyorsa ordu, mancinik gibi her turli gucli
silaht kullanmalidir.”® Buna gére savas baslanirken ordunun sularint
zehirlemek, bineklerine zarar verecek yiyecekler atmak gibi savas hileleri
kullantlmalidir.”” Ayrica hiikiimdar, ordusunu yavaslatan ve disiplini
bozan askeri infaz ettirmek suretiyle ordunun disiplinini korumalidir.'"’
Ote yandan hiikiimdar, istihbarata dayanan savas oyunlarini da basarilt
bicimde kullanmalidir. S6z gelimi, ordunun glcini abartma gibi
dismanin moralini bozacak bazi istihbarat yazilarinin, dismanin ele
gecirmesi saglanilmalidir."" Ayrica bir ordu, savas kazanildiginda da

135 Amird, es-Sa‘ade ve’l-is'ad, s. 301; krs. Aristoteles (?), Kitdbii's-Siyase.,s. 79, 84.
136 Amitd, es-Sa'‘Gde ve'l-is@d, s. 326.

157 Amitd, es-Sa ‘de ve'l-isGd, s. 333.

138 Amird, es-Sa‘ade ve’l-is'ad, s. 327; krs. Aristoteles (?), Kitdbii's-Siyase.,s. 148, 150.
139 Amitd, es-Sa‘ide ve'l-isdd, s. 332; krs. Aristoteles (?), Kitabii's-Siydse.,s. 150-151.
40 Amird, es-Sa‘de ve'l-isGd, s. 300.

41 Amit, es-Sa‘dde ve'l-isad, s. 331.



Sahte Aristotelesciligin Amiri'deki Y ansimalar: 83

disiplinden kopmamalidir. Sozgelimi askerin, kendi basina yagmaya ve
ganimet toplamaya kalkismasina kesinlikle izin verilmemelidir. Zira tarih,
bu hususta yasanan act tecriibeletle doludur.'*

Aristoteles, Iskender’e bir hiikimdarin, barista da savasta da
kendisini tehlikeye atmamast gerektigini 6zenle belirtmektedir. S6z gelimi
hikiimdar, sorunlarint dinleyip ¢6ztimledigi goriismelerde insanlarin
silahsiz gelmesini saglamali ve kendi gevresi silahli olmalidir. Zira bir
hikiimdar ancak, kendisi sag-salim olursa halki i¢in yararl ve diismanlart
icin tehlikelidir.'"® Boylece Aristoteles, yaninda olamadigi Iskender’e,
donemin kosullarinda saygin bir hiikimdarin nasil olmast ve neler
yapmast gerektigine iliskin 6giitler vermistir.

5. Degerlendirme:

Ortagag Islam diisiincesi, gercek Aristoteles’i, biri ‘daha dar’ ve
digeri ‘sahte’ olmak tzere iki agidan farkli tanimistir. Eserlerinin hepsinin
Arapgaya c¢evrilmemis olmast, Islam disiincesindeki Aristoteles’in gercek
Aristoteles’ten ‘daha dar’ bir ¢ergeveye oturtulmasina sebep olmustur.
Aristoteles, ahlak ve siyaset felsefesine dair gorislerini Nzkomakhos'a Etik,
Eudemos'a Etik, Magna Moralia, Politika ve Atinalilarm Anayasas: olmak
lizere bes eserde actklamustir. Ne var ki Islam filozoflarinin son eserden
hi¢bir bicimde s6z etmedikleri, Nzkomakhos'a Etik disinda diger tg kitapla
ilgili birka¢ paragraflik dar cerceveli bir bilgiye sahip olduklan
gorilmektedir. Bir baska deyisle Islam filozoflari, yalnizca Nikomakhos'a
Etif tercimesi araciligtyla Aristoteles’in ahlak ve siyaset anlayisint
ogrenebilmislerdir. Aristoteles’e iliskin bu ‘dar’ cergeve, Islam dinyasinda
filozofa ait olmayan baz1 esetlerin ona nispet edilmesini kolaylastirmustir.

Amiti, son eseri e/-Emed ‘ale’l-chedde Yunanlarin felsefeyle olan
iliskisinden ve filozof kimliginin anlamindan sz etmektedir. Yunan-
Roma topraklarini filozoflarin vatant olarak gbren Amiri, Aristoteles’ biri
metafizik¢i ve digeri ahlak-siyaset filozofu olmak tizere iki agidan
degerlendirmektedir. Amiri’ye gdre Yunanlar, esasen putlara tapan bir
toplum olmakla birlikte yetistirdikleri filozoflar sayesinde Allah’in Hz.
Lokman’a bahsettigi hikmetten yararlanmustir. ‘Hikmetin Bes Siutunu’
olarak adlandirdigt Empedokles, Pisagoras, Sokrates, Platon ve

142 Amirl, es-Sa‘dde ve’l-is‘ad, s. 332.

145 Amird, es-Sa‘ade ve'l-is'ad, s. 302, 331; krs. Aristoteles (?), Kitabii's-Siydse.,s. 8.
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Aristoteles, Hz. Lokman’in hikmetinden beslenmek ve felsefe yapmak
suretiyle alemin bir tek Yaraticist oldugunu iclerine sindirmislerdir.
Nitekim Sokrates Yunan halkinin putperestlik inancina karst ¢itkmis ve bu
yuzden kral tarafindan zehirlenerek oldirilmistir. Platon ise Rabb’ine
daha yakin olmak icin uzlete ¢ekilip kendini ibadete vermistir. Ne var ki
Yunanlt filozoflar, mead meselesinde Tanr’nin birligi meselesinde
gosterdikleri basartyr yakalayamamuslardir.

Amiri, aklin smirlarinin mead meselesini timiiyle ¢ézemeyecegi
kanisindadir. Nitekim bu konuyla ilgili olarak o, s6zii edilen Yunan
filozoflarin1 iki kategoriye ayirmaktadir. Buna goére Empedokles ile
Platon, mead meselesinde kendi iclerinde ¢elisen veya muglak bir dil
kullanmisken, Pisagoras, Sokrates ve Aristoteles bu meseleyi aklin
gidebilecegi en yetkin diizeye ulastirmustir. Nitekim Amir, Sokrates’in
ahirette seckin kullar arasinda olacagini belirtmektedir. Ote yandan
filozofumuz, mead meselesinde kapali dil kullanan Empedokles ile
Platon’un gorislerini dogru bigimde yorumlayanlarin bulunduguna da
dikkat ¢ekmektedir. Buna gbre Batini egilimli bazi insanlar
Empedokles’in ve Aristoteles de Platon’un kapali dilini ¢6ziimlemek
suretiyle medd meselesinde Islim’a oldukca yaklasan bir dizeyi
yakalamistir.  Amiti’nin  sergiledigi  felsefe tarihi  tasavvurunda
Aristoteles’in seckin bir konumu oldugu gayet agiktir.

Metafizikte Kitabii Esilucya ve el-Hayru'l-mahz ve ahlak-siyasette
Kitabii's-Siyase  fi - tedbivi’r-rivise ile Mektuplar, TIslam distincesinde
Aristoteles’in eseri olarak kabul edilmistir. Gergek yazari bilinmeyen
Kitabii Esiilucyd, Plotinus’un Enneadlarinin bazi bolimlerinin 6zetlenip
dizenlenip yeniden yazilmasindan ibarettir. Sudar kuraminin agiklandigt
ve gercek yazart bilinmeyen e/-Hayru'l-mabz ise Proklos Diadokos™un The
Elements of Theology baslikli eseri baglaminda sekillendirilen bir eserdir.
Aristoteles’in, Iskender’e verdigi ogiitlerden olusan Kitabii's-Siydse nin,
Aristoteles’in  kaleminden ¢itkmadigt kesindir. Benzer bir durum,
Helenistik donemde Iskenderiye Okulu cevresinde iiretilen ve ceviriler
yoluyla Islam kiiltir cevrelerinde tedaviile giren Meksuplar icin de
gecerlidir.

Aristoteles’e nispet edilen bu eserlerin Islam felsefesinin
karakteristik yaklasimlarindan birini yani din ile felsefe arasinda uzlas
oldugu gorisini temellendirmeye katki sagladigi s6ylenebilir. Bu
baglamda Kitabii Esiilucyd ve el-Hayru'l-mabz, Atistoteles ile Platon’un -
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gercekte farklilik gosteren- varlik goruslerini birbirine yaklastirmaya ve
béylece Islam ile felsefe arasinda metafizik disiplini cercevesinde uzlast
kurmaya yardimct olmustur. Genelde Islam filozoflarinin, 6zelde
Amirnin din ile felsefe arasindaki uzlasiyr siyaset disiplininde de
yakalamak istemesi ve bunun icin de Aristoteles’in Kitabii’s-Siydse ve
Mektuplar gibi sahte esetlerinden yararlanmalart son derece makul
gozitkmektedir.

Islaim ile felsefenin birbiriyle uzlastigt gorisini benimseyen
Amiri, bu uzlastyt metafizikte e/Fiisil ve ahlak-siyasette es-Sa‘de ve'l-is‘id
aractligiyla gbstermeye c¢alismustir. Bunun icin de onun, idealist ile
gercekei siyaset anlayislart arasindaki ugurumu kapatmasi gerekmektedir.
Amit’ye gore Aristoteles, Tanr’nin birligi ve mead meselelerinde aklin
dolayistyla felsefenin ulastigt zirve noktasini temsil etmektedir. Nitekim
Aristoteles’in seckin talebesi Biiyiik Iskender, siyasal agidan miireffeh ve
buytk bir Yunan devleti insa etmesinin yaninda tlkesinde ¢oktanricilik
inancint da ortadan kaldirmistir. Amiri’nin kendine Ozgl bir Aristoteles
tasavvuruna sahip olmast ve bu tasavvur sayesinde Aristoteles’in sahte
Mektuplarini - kullanmast  bu ucurumu  kapatmast imkant saglamis
goziikmektedir.

Amir’nin, Aristoteles’in Iskender’e yazdigi sahte-mektuplardan
yaptigi ahintilar, Islim siyaset diisiincesinde siyasetnime olarak bilinen
eserler tarzinda, hikiimdarin ahlaki, siyasi ve askeri acidan sahip olmast
gerektigi nitelikler baglaminda siniflandirilabilir. Buna gore bir hitkimdar,
Tanr’ya iman edip halkina refah saglamali ve ilkesinde adaleti
kurmalidir. Bunu gerceklestirmek icin hiikimdar, yakin cevresini ve
yardimcilarini ahlaki acgidan karakterli ve meslek bakimindan yetkin
insanlardan se¢melidir. Boylelikle halkinin sevgi ve saygisini kazanan bir
hikimdarin ve miureffeh bir tlkenin, dismanlarin istthani kabartacag
actktir. Aristoteles’e gore hiikimdar, baris zamaninda savast engelleyecek
stratejiler kuracak kadar egitimli ve -gereginde- savas meydaninda savast
kazanacak kadar donanimlt olmalidir.

Bu 6gitlerin, Aristoteles’in agzindan ¢ikmis olmasini gerektirecek
orijinal yaklasimlar oldugu s6ylenemez. Kanimizca, séz konusu 6gttlerin
onemi, iceriginden ¢ok Aristoteles’e ait oldugunun kabul edilmesinde
yatmaktadir. Islam ile insanligin genis birikimi yani felsefe arasinda bir
uzlasma oldugu anlayisinin bir geregi olarak Amiri, énce farkl felsefeleri
kendi icinde bir biitiinliige kavusturmus, ardindan bu yapiin Islam ile
bagdastigini gdstermeye calismustir. Bu baglamda Amiri metafizikte e/
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Fiisiil ile aradig1 din-felsefe uzlagisini, ahlak-siyasette es-Sa‘dde ve'l-is‘dd da
kurmaya gayret gostermistir. Oyle anliyoruz ki filozof, sahte-Aristotelesgi
Mektuplardan alinti yapmak suretiyle Platoncu idealist ile Fars-Hint
kiltirintin gercekci siyasetini  uzlastirmis; bunun ardindan  felsefi
birikimin ahlik ve siyaseti ile Islim’in anlayis1 arasinda uyum kurmanin
onunu agmistir.
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AVRUPA BIRLIGI’NIN COKKULTURLULUK iLE IMTIHANI
Bekir EMIROGLU*

oz
Kiresellesmenin beraberinde getirdigi yogun iletisim ve gé¢ hareketleri, kiiltiirel
i¢ ice ge¢me halinin belirginlik kazanmasina yol agmustir. Olusan yeni dinya
diizeninde, hakim egemen grubun disinda kalan/toplumsal yapiya sonradan
dahil olan kesimleri kontrol etmeye yonelik gelencksel anlayislar islevsiz kalmaya
baslayinca, ulus-devletlerin homojen kultir siyasetlerini terk edip bir takim
cokkiltircii politikalar izlemek zorunda kaldiklart yeni bir déneme girilmistir.
Toplumsal yapiun disina itilmis degisik sosyal gruplari da kapsayacak sekilde
olduk¢a genis bir anlamsal icerige sahip olan ¢okkiltiircii yaklasimin siyasi
alandaki gbriinimu ve temsili, ‘kimlik siyaseti’ ve bu siyaseti yiiriitenler vasitasi
ile gerceklestirildigi gorilmektedir. Son dénemlerde kimligin  “politik  bir
argiman” halinde kullanilmasina en ¢ok gokkiltirlilik tartismalari etrafinda
rastlanilmasi ve bu tartismalarin 6zellikle Avrupa Birligi tGlkelerinde gbemenler
ve Ozellikle Mislimanlar tzerinden tartistimasi, bu konuyu ele almamizin
gerekeelerini olusturmaktadir.
Tium bu gelismeler dikkate alindiginda bu ¢alismada, gerek siyaset gerekse de
bilim c¢evresinde egitimden ckonomiye kadar bir¢ok alanda tartistlan ve
6nemsenen bir fenomen durumunda olan ¢okkiltiirliliigi, 6ncelikle kavramsal
analize tabi tutup ardindan bu kavramin kendisiyle en ¢ok aniddigi AB
tilkelerindeki uygulama 6rneklerine yer verecegiz.
Anahtar Kelimeler: Cokkulturlilik, Cokkultircilik, Kiresellesme, Kimlik,
Politika, Din, Vatandaslik.

EUROPEAN UNION’S TRIAL WITH MULTI-CULTURALISM

ABSTRACT
The intense communication and immigration activities reasoned by the
globalization has caused gaining clarity of cultural interpenetration. Within the
new-shaping global order, traditional approaches in terms of hegemony have
become dysfunctional for the control of the parts which falls outside of
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sovereign groups or which merges subsequently to social structure. Thus, a new
age has begun by nation-states are implying some multi-culturist policies instead
of homogenous cultural policies.
It seems that the representation of multi-cultural approach covering the social
groups dropped out of social structure have been realized with “identity policy”
and via the executers of this policy. Since identity has been used as a “political
argument” within the context of multi-culturalism and this context is focused
on the refugees, especially the Muslims, in the UN countries, I have dealt with
this matters in this paper.
This paper focuses on the multi-culturalism as a phenomena discussed in the
environment of both politics and academics and in the areas from education to
economy by analyzing conceptually and then giving examples from the UN
countries.
Keywords: Multi-culturalism, Multi-culturist, Globalization, Identity, Politics,
Religion, Citizenship.

GIRIS

Teknolojik  gelismelerin  sagladigt  ulastm  ve haberlesme
imkanlarindaki artis sayesinde giiniimiiz dinyast ulusal ve uluslar arast
kultirlerin bir arada yasamasina, paylasgimlarin artmasina daha fazla
olanak saglamistir. Cagdas demokrasilerde izlenen demokratik ilkeler ust,
orta, alt sinif ve zimreleri sosyo-ekonomik bakimdan birbirine daha da
yaklastirmistir. Bu siirecte bolgesel ve etnik farklar giderek yok olmaya
yuz tutmustur. Bu yogun kiresellesme strecindeki yakinlasma ve
benzesme egilimi, sadece ulusal dizeyde kalmamis uluslar ustii bir
karakter de kazanmus, kiltiirel farklar tamamen ortadan kalkmamis ancak
kiiltiitler arasinda daha fazla ic ice gecisler meydana gelmistir.' Bu durum
cokkaltirlulik tartismalarint da beraberinde getirmistir.

Farkli tlkelerde degisik sekillerde tezahiir eden bu cokkilturli
yapinin tarihsel ve toplumsal birtakim hazirlayict sebeplerinin oldugunu
da belirtmek gerekir. Ginimiiz toplumlarinin  sosyolojik manada
cokkulturli bir yapiya sahip olmasi, genel olarak iki temel olguya
baglanabilir. “Bunlardan birincisi, modern ulus-devletlerin bircogunun
birden fazla etnik, dini ve bolgesel kiiltiirii kapsayacak sekilde insa edilmis

U Onur Bilge Kula, Demokratiklesme Siireci ve Elestirel Kiiltiir Bilinci, Gundogan
Yayinlari, Ankara, 1992, s. 33.
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olmasidir. Ikincisi ise, boyutlart ve yonii zamanla degisen go¢
olgusudur.”

Bu sebeplerden ilkini agacak olursak, toplumsal ¢ikarlarin ve
kultirlerin ulus devlet icinde esit dizeyde temsil edilmemesi, ulus
devletin kékenindeki kurumlarin sorgulanmasina yol agmustir. Toplumsal
cikarlarin ve kiltirlerin temsil edilmemesinden kaynaklanan kriz, tarihsel
kokleri olan bastirilmis kimliklerin, ulusal sozlesmeyi yeniden goriismek
icin seferber olmast ile ulus devlet icinde artct krizlerin ve catismalarin
ortaya ¢tkmasina neden olmustur.” Bu durumla iligkili olarak Habermas,
ulus-devletlerin homojen kultiir siyasetlerinin terk edilip ¢okkalttrli bir
yapinin benimsenmeye bagladigini ve “cogulcu toplumlara” dogru gidilen
“yeni diinya”da ortaya ¢ikan kilttrel cogulculuk halinin mezhepleri, etnik
gruplart ve kiiltiirel cesitliligi zorunlu hale getirdigini vurgulamaktadir.*
Bu acgidan egemen grubun disinda kalan/toplumsal yapiya sonradan dahil
olan kesimleri kontrol etmeye yonelik geleneksel anlayislar islevsiz
kalmaya baslayinca, bazt devletler igine dustikleri darbogazdan
kurtulmak adina c¢okkiltiirci bir takim politikalar gelistirme yoluna
gitmislerdir.

Cokkiltirlid  politikalarin - giindeme  gelmesini  saglayan  ikinci
temele gececek olursak, Sanayi Devrimi sonrasinda yoksul tlkelerden,
sanayilesen zengin iilkelere dogru; Ikinci Diinya Savagi sirasinda ve
sonrasinda ise zulimden ka¢mak amach olarak ve ayrica misafir isci
statiisinde yogun bir go¢ dalgast yasanmustir. Ekonomik gerekgelerle
yasanan bu demografik hareketlilikler, bir stre sonra birtakim sosyal
sorunlari da beraberinde getirmistir.

Ikinci Diinya Savast sonrasindaki ~siirecte  “kiiltiir-kimlik
eksenindeki tartismalar”, cokkultirlilik tartismalarinin yayginlasmasinin
bir diger nedeni olmustur. Cokkiultircii yaklasimin siyasi alandaki
gbrinimi ve temsili, kimlik siyaseti’ ve bu siyaseti yiriitenler vasitast ile

2 Cevat Ozyurt, Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farkliagma, Acilim Kitap, Konya, 2005,
s. 208.

3 Manuel Castells, Enformasyon Cagr: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, Tkinci Cilt: Kimligin
Gict, Cev. Ebru Kilig, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlart, Istanbul: 2006, s. 421-
422.

4 Jargen Habermas, Oteki Olmak, Otekiyle Yasamak, Cev. Tlknur Aka, Yapt Kredi
Yayinlart, Tstanbul, 2002, s. 25-27.
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gerceklesmistir. Yirminci yizyiddaki teknolojik gelismeler ve ekonomik
sistemdeki duzenlemeler, sinirlarin anlaminin azalmast sonucunu ortaya
cikarsa da halklarin birbirlerine olan 6nyargilarinin ve olumsuz “Oteki”
algilarinin yikilmasini saglayamamustir. “Klasik donemlerdeki siniflar arasi
catisma pratigi yerini, ¢ok farkli kimlikler arasinda stre giden bir
catismaya birakmistir.””

Kimlik politikalari, kimligin tanimlanmasi agisindan ikili bir ayirim
gosterir; birincisi, farkliligr ve digerini yok eden politikalar, ikincisi ise
farkliligin taninmasini igeren politikalar.’ Tim toplumlarin kendilerine
Ozgti bir yasama bi¢imleri vardir. Bu yasama bi¢imi aynt zamanda diinyay1
algtlamak bakimindan da o toplumu digerlerinden ayirir. Kiltir o
topluma belli bir kimlik kazandirir ve onu baska toplumlardan ayirir. Biz
duygusu bireye ve o bireyin icinde yer aldigt topluma ait oldugu icin,
diger toplumlar “farkl’” duruma diisecek ve “digerleri” olarak anilacaktir.
Ikili bir ayrima dayanan bu toplumsal i¢ ice girmislik hali cokkultirlulik
tartismalarina da yeni boyutlar eklemistir.

Toplum icerisinde yer alan her fert, o toplumun sahip oldugu
kiltiirel donanimin birer istirakgisidir. Toplumlar sahip olduklart kiltirel
donanimlar ve s6z konusu kiltirdeki unsurlarin igerikleri itibariyle
birbirlerinden farkhidir. Toplumda genel olarak olumlanan kimlikler yani
yetlesik kimlikler ve direnen olumsuz karst kimlikler zaman zaman
catigabilir.

Kiiltiirel farkhiliklarin da zaman zaman uyumunu ve aynt zamanda
catismalara dontisen hallerini izlemekteyiz. Bu yontyle Keyman’a gore,
ge¢c-modern zamanlar, “kimliklesen farkliliklarin” kendi farkliliklarin
siyasal sdyleme sokmaya calistiklart “tarihsel bir durumu” simgeliyordu.’
Kimlik siyaseti, ulusal, dini ve etnik kiltiirel gruplardan yerli halklar ve

5 Nazan Aksoy, “Cokkiiltiirliliik Ustiine” Modernlesme ve Cokkiiltiirliiliik, 1. Baski,
Helsinki Yurttaglar Dernegi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 46.

6 Seyla Benhabib, Giris “Demokratik Moment ve Farklilik Sorunu”, Cev. Zeynep
Girata-Cem Giirsel, Demokrasi ve Farkliik Siyasal Diizenin Swnirlarimmn Tartismaya
Agilmasi, (Haz. Seyla Benhabib), Dinya Yerel Yonetim ve Demokrasi Akademisi
(WALD) Yayint, Istanbul 1999, ss.11-33, s. 12.

7 Tuat Keyman, Tiirkiye ve Radikal Demofkrasi, Modern Zamanlarda Siyaset ve Demofkratik
Sdylen, Baglam Yayinlari, Istanbul, Mart 1999, s. 149.
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gocmenlere, feministlerden escinsellere, yesillerden engellilere kadar ttrli
gruplarin kendi grup kimlikleri ile ilgili olarak taleplerini dile getirdikleri
siyasetin genel adidir. Bu anlamda kimlik siyaseti, ortak Ozellikleri grup
kimligine dayali siyaset yapmak olan birbirlerinden yap1 ve karakter olarak
farklt gruplart ve bunlarla ilgili (feminizm, ¢okkultiirctliik gibi) birden
cok siyasal ve distinsel akimi kapsar.® Bununla birlikte, daha 6nce
gerekeelerine degindigimiz gibi, son donemlerde kimligin “politik bir
argiman” halinde kullandmasina en ¢ok ¢okkiltirlilik tartismalart
etrafinda rastlanilmaktadir.

Touraine gore gecen yuzyilin sonunda endistrilesmenin tam
ortasindayken, islevleri farklilasan ve rasyonellesen cemaat yapisindan,
topluma dogru gecilmistit.” Ancak bu giin tam tersi bir siire¢
islemektedir. Modern toplumsal yapr tretim-tiiketim-iletisim aglariyla
yogun bir sekilde Ortlurken, cemaate donts egilimleri de yayginlik
kazanmaktadir. “Her yanda kimlik¢i gruplanmalar, ortak aidiyete dayali
dernekler, oOrglitler, mezhepler, tarikatlar, milliyetcilikler c¢ogalmakta,
toplumlar  cemaatlesmektedir. Bu  nedenlerle de  ginimiizde
cokkulturlilikten daha stk s6z edilmekte ve cokkultiircilik bir akim
olarak hizla yaytlmaktadir.”"

Bu degerlendirmelerin  neticesinde, son ylzyill igerisinde,
kultirlerin  yaklasmasi-kaynasmasi egiliminin artarak devam ettigini
gormekteyiz. Glnimiz dinyasinda 184 devletin tahminen 600 yasayan
dil grubu ve 5000 etnik kimlikten olustugu tespit edilmistir."" Zira
Kymlicka’ya gore, yakin gelecekte homojen olarak bilinen toplumlar bile
bir bakima “cok kultirli” olacaktir; ¢linkii bu toplumlarin biinyesinde
sinif, toplumsal cinsiyet, cinsel tercih, din, ahlaki inanis ve politik ideoloji
temelinde bir dizi farklt birlikler ve gruplar vardir."” Bu yoniiyle icinde

8  Nafiz Tok, “Iki Liberal Kiltirel Cogulculuk Modeli: Miidahale Etmeme ve
Ayrimetlik Yapmama”, Liberal Diigiince, Cilt: 10, Say1: 38-39 (Bahar-Yaz 2005), s. 19.

9 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev. Hilya Tufan, Yapt Kredi Yayinlari,
Istanbul, 1994.

10 Nuri Bilgin, “Cokkaltarlilik ve Ulusal Kimlik”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, Sayt: 80
(Bahar 2005), ss. 52-03, s. 55.

" Will Kymlicka, Cokkiltiirlii Yurttashk Azmbk Haklarmm  Liberal Teorisi, Cev.
Abdullah Yilmaz, Ayrintt Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 25.

12 Kymlicka, age. s. 49.
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yasadigimiz diinyada, neredeyse, tiim tilkeler ve bolgeler cokkiiltiirliidiir. "
Bu yizden, bugin globallesen dinyada tekkdltirla ya da kiltarel
bakimdan homojen bir insan toplulugundan mitesekkil bir siyasal
toplumun varligindan s6z etmek neredeyse imkansizdir.

Tum bu gelismeler dikkate alindiginda, gerek siyaset gerekse de
bilim ¢evresinde c¢okkiltirlilik tzerinde neden bu denli duruldugu
anlasilir olmaktadir. Diger taraftan son donemlerde ¢okkiltiirlilik;
egitimden siyasete kadar bir¢ok alanda tartistlan ve Onemsenen bir
fenomen durumundadir.* Bu denli c¢ok yonlilik arz eden
cokkiltiirliligh o6ncelikle kavramsal analize tabi tutup ardindan, bu
kavramin kendisiyle en c¢ok anildigt AB dlkelerindeki uygulama

orneklerine yer verecegiz.
MUGLAK BiR KAVRAM: COKKULTURLULUK

Cokkultiarlulik, tzerinde ¢ok tartisilan, savunucularinin ve karst
cikanlarin ilging catigmalarini igeren bir kavramdir. Cokkultirlalik, aynt
zamanda muglak bir kavramdir. Cinkd s6z konusu kavram, ideolojik ve
teorik olarak farkli, toplumsal bir politika aract olarak farkli, toplumsal
yapinin bir parcast olarak ise daha da farkli anlamsal iceriklere sahiptir."

Cokkulturlulik Batt dillerinde “cesitli  kaltiirel 6zelliklerden
olusan” seklinde agiklanmaktadir.'® Cokkiiltiirlii toplum birden fazla
kiiltiirii icerisinde bulunduran toplum olarak tanimlanabilir."” “Farkls ik
ve milletlerden olusan, degisik dilleri konusan, ¢esitli 6rf, adet ve
geleneklere sahip olan, bununla beraber bir arada yasayan toplumsal
yapilar’” tasvir i¢in kullandan cokkultirlulik, kultirlerin ¢ogulculugu

13 Grant H. Cornwell ve Eve Walsh Stooldard (Ed.), Glbal Multiculturalism
(Comparative Perspectives on Ethnicity, Race and Baion), Rownan&Littlefield
Publishers, Oxford, 2001, s. 1.

14 Hasan Aydin, “A Literature-based Approaches on Multicultural Education”, The
Journal of Anthropologist. Cilt: 16, Sayr: 1-2, 2013, ss: 31-44, 5. 31.

15 Barbara Schmitter Heisler, “The Future of Immigrant Incorporation: Which
Models? Which Conceptse”, International Migration Review, Special Issue: The New
Europe and International Migration, Cilt: 26, Sayr: 2, Yaz 1992, s. 633.

16 Celalettin Vatandas, Cokkiiltirliiliik, Degisim Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 30.

17 Ali Safak Bali, Cokkiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet “Oteki” ile Barss Iginde Y agamatk, Cizgi
Kitabevi Yayinlari, Konya, 2001, s. 187.
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veya ¢oklugu olarak da tanimlanabilir. M. Wieviorka, cokkulturlilik
teriminin kiltirel farklidiklarin yeniden uretildigi, kabul gérdugi ya da
icinde neset ettigi toplumlarin donusimlerini anlamaya yaradigin
belirtmektedir."

Normatif bir terim olarak cokkiltirlulik ise, farkli kilttrel
gruplarin  saygt ve kabul gorme hakkini veya ahlaki ve kiltarel
cesitliligin/farkliligin daha genis toplum tarafindan pozitif onayini ima
etmektedir. Bu anlamda cokkultirlilik, inanglarin, degerlerin ve yasam
bicimlerinin hem bireyler hem de gruplar i¢in kendini tanima ve 6z deger
tesis etme ve siirdiirmedeki 6nemini kabul eder."”

Kiltirel gruplarin taninip taninmamast ya da nasil taninmast
gerektigi ile ilgili sorular, birgok demokratik ve demokratiklesmekte olan
toplumun siyasal gindeminde en carpict ve en tedirgin edici sorularin
basinda gelmektedir.”’ Gergekte 1970’lerden beri diinyanin  degisik
yerlerinde uygulanan  bircok politika ve tesis edilen kurum
“cokkulturlilik” genel bashigt altinda ifade edilen yeni bir siyasetin
uranleridir.  “Cogulculuk” ya da “cokkulturlilik” olarak degisik
adlandirma bi¢imlerine sahip olan kavram, devletlerin farklilik(lar)
karsisinda  takindiklart tavir ve uyguladiklari siyasal programlara
gondermede bulunur.”'

Bazen c¢okkultirlulik kavrami, etnik ve milli ac¢idan ayni
kokenden olmasina ragmen, toplumsal yapinin disina itilmis degisik
sosyal gruplart da kapsayacak sekilde oldukea genis bir anlamsal igerige

18 Michel Wieviorka, “Cokkaltirliluk: Bir Sotrunun Cozimi mi Yoksa Dile
Getirilmesi mi?”, Cev. Hakan Yiicel, Toplumbilim: Gir Sosyolojisi Ozel Saysst, Sayt: 17,
Istanbul, 2003, s. 39-40.

19 Andrew Heywood, Siyaset, Cev. Atilla  Yayla-Zeynep Kopuzlu-Bahattin
Secilmisoglu-Mete Yildiz-Bekir Berat Ozipek-Bican Sahin, Liberte Yaynlari,
Istanbul, 2006, s. 173; Bhikhu Parekh, Cokkiiltiirliiliigii Y eniden Diissinmef Kiiltiire!
Cegitlilik ve Siyasi Teors, Cev. Bilge Tanriseven, Phoenix Yayinevi, Ankara, 2002, s. 7.

20 Amy Gutman, “Giris”, Cokkiiltiirliiliik Tanmma Politikas: (Ed. Amy Gytman), Cev.
Tlknur Ozdemir, Yapt Kredi Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 23-24.

2l Cogulculuk terimi, ¢agdas toplumlarda rastlanabilecek ‘sosyo- kulttrel farkhiliklars’
ifade eden tasviti bir terim iken; ¢okkulturluliik/cokkultirculik tetimi farkliligin
kendi basina toplumun esaslt bir 6zelligi oldugunu vurgular Barry, Brian. Culture and
Equality: an Egalitarian Critique of Multiculturalism, Harvard University Press,
Cambrigde, MA, 2001, s. 22.
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sahip olabilmektedir.  Ozellikle ABD’de yaygin olan bu kullanima
escinseller, engelliler, kadinlar, ateistler ve komiinistler vb. gibi gruplar
dahildir. Bununla baglantili olarak, s6z konusu itilmis gruplarin
ezilmesine karst verilen miucadelenin, “cokkiltiirculik™ icin verilen
miicadele oldugu da disiiniilir.*

Tarih, yabanct kultirlerin, 6z kaltird bunyesinde eritmeye
calisigr Orneklerle doludur. Unutulmamalidir ki; kiltirler gelismek igin
etkilesmek, yeni icerikler ve yonelimler bulmak zorundadir.” Zira ayni
toplum igerisinde yer alan gruplar kendilerine ait farkls kultiirel 6rinttlere
sahiptirler. Bu farkll kaltirler cokkultirliligin temelini olusturmakta,
cokkdltirculik de bu farkll kiltiirlerin aynt ortamda varligini devam
ettirebilmesiyle karsimiza c¢ikmaktadir. Farkli kilttrlerin bir arada,
paylasim igerisinde yasamast ve bunun uygulanabilmesi i¢in 6n kosul
saglam demokratik bir yapidir.

Bu agidan bakildiginda cokkiiltirlilitk kavrami her seyden once,
ilkelerinde bolgesel, dilsel ve kiltiirel birlesmeye agirlik veren ulus-devlet
kavram ve prensibine dayanmaktadir. Ulus-devletlerin binyesindeki
kultiirel gesitliligin siyasal topluluga dahil edilerek yonetilmesidir. 1980
tarthinden itibaren kultiirel 6zelliklerin kamu kurumlarinca taninmast
ilkesi tartistlmaya baslanmustir. Bazi  akademisyenlere gore ¢ok
kultarlalik, kimliklerin esit sekilde kabul gérmesine neden oldugu icin
demokrasinin de temelidir.*

Kiltiirel kimlik taleplerini birlikte yasama olasiigini yukseltecek
bir bicimde siirekli hale getirmenin yolu, ‘“haklar, sorumluluklar ve
Ozgurlikler ekseninde hareket eden ¢okkultiirlii anayasal vatandaslk ve
bu vatandaslik anlayisini yasama gecirecek demokratik yonetimlerdir. Bu
cercevede anayasal vatandaslik, kimlik taleplerini bireysel, kilttrel hak ve
ozgurliklerin yasandigt ve korundugu alana g¢ekerek” cesitli kimliklerin

2 Will Kymlicka, “Cokkultirli Yurttg§hk”, Azunbik Haklarmm 1iberal Teorisi, Cev.
Abdullah Yilmaz, Ayrintt Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 48,50.

2 Onur Bilge Kula, Demokratiklesme Siireci ve Elestirel Kiiltiir Bilinci, Gundogan
Yayinlari, Ankara, 1992 s. 30.

24 Riva Kastoryano, “Cok Kiltirlilitk Avrupa I¢in Bir Kimlik mi?”, Avrupa’ya Kimlik,
Baglam Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 21.
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ortak ve demokratik bir zeminde 6glitlenmesini saglar ve toplum ici ortak
bir dil ve birliktelik yaratir.”

Kilttrel kimlik taleplerinin, demokratik miizakere strecinde
tartistlmasinin birgok yarart vardir. Oncellikle kiiltiirel kimlik taleplerinin
somut alana tasinmast ile -farklilik taleplerinin iginde- birden ¢ok ve
farklt talepler bulundugu gercegini ortaya cikarir, ikinci olarak da ileri
surtlen taleplere somut ¢6zim Onerileri gelistirme olasiligini ortaya
cikaracaktir. Belki de en 6nemlisi, kimlik-temelli siddet ve catismalari
engellemek icin 6nemli bir manevra alani yaratacaktir.*

Cokkulturlilik, kaltirde, dilde, etnik kékende, yasam bigiminde,
dinde tirdeslesmeyi tlkenin sartlart agisindan uygun bulmazken,
farkliliklar1 onar ve bu farkliliklarin olusturdugu zemin tzerinde bir
toplumsallik kurmaya calisir.”” Bu sebeple, her toplumsal ideolojinin
amacinda oldugu gibi, cokkilturliligin de asil amact iyi toplumu kurmak
ve yasatmaktir. Parekh iyi toplumu; kiltiirel cesitliligin bir zenginlik
oldugunu kabul eden ve politikalarini bu yonde belitleyen toplum olarak
tanimlamaktadir.”®

Taylor da her bilincin baska bir bilin¢ tarafindan bilinmeyi
istedigini belirtir ve varliklarin hak ettikleri bi¢cimde taninmasini, insanlara
gosterilmesi gereken sayginin gereginden Ote can alict 6nemi olan bir
insani gereksinme olarak kabul eder.”” Cokkiiltiitlii yasam bicimleri, esitlik
ilkesi gercevesinde birlikte yasamayt gerektirir. Bu strecte her toplum
digerinin kiltiirind tanimak ve ona saygt gostermek durumundadir. Bagl
ve Ozensel’in de belirttikleri gibi “her toplumun sahip oldugu degerin,

25 . Fuat Keyman, “Kardeslik, Tirkiyelilik ve Milliyetcilik” Radikal Tki, 24 Nisan
2005.

26 E. Fuat Keyman, “Kilttrel Kimlik Olgusunu Yeniden Distinmek”, Dogu-Bats, Yil:
10, Sayt: 41, 2007, 5.224-225.

27 Augie Frelas,, Jean L. Elliott, Multiculturalism in Canada (The Challenge of Diversity),
Nelson Canada Publishing, Toronto, 1992, s. 56.

28 Bhikhu Parekh, Cokkiltirliiliigii Yeniden Diisiinmefk, Kiiltiirel Cesitlilik ve Siyasi Teori,
Cev. Bilge Tanriseven, Phoenix Yaymevi Ankara, 2002.

29 Charles Taylor, “Taninma Politikast”. Tlknur Ozdemir (¢ev.). Amy Gutman (hzl.).
Cokkiiltiirliiliik Tanmma Poltikass, Tkinci Basks, Yapt Kredi Yaynlari, Istanbul, 2005,
s. 43.
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bir bagkast ile kiyaslanmadan, bizzat kendi basina bir deger olarak kabul
edilmesi, cokkiiltiirliliigiin en biiytik felsefi dayanagidir.””

Konuyla ilgili olarak sikca kullanilan bir diger kavram da
“cokkulttrcilik”tir. Cagdas Bati toplumlarinin sartlart icinde gelisen ve
politik  baglamda  kiltiirel — gruplarin  kiltiirlerinin - gelisiminin
desteklenmesine, cesaretlendirilmesine  ve  kimliklerine saygl
gosterilmesine matuf bir prensip olarak ¢okkiltirctlik, genis bir
anlamsal igerige sahiptir. Bu prensip, bizi toplum tasavvurumuzu yeniden
olusturmaya ve toplumun goruntisini yeniden belitlemeye cagirir. Bu
sayede, toplumun c¢ogunluk ve azinlktan olusan bir yapt olarak
gorilmemesi  gerektigini  ve fakat toplumun kiltirel gruplarin
cogulculugundan olusan bir bitin olarak kavranmasit gerektigini
ogreniriz.!

Bu teorik anlatinin 1s1ginda simdi de cokkilturliliigin anavatani
olarak goriilen Avrupa’daki serencamina gecelim.

AB’de Cokkiltiirliiliigiin Gelisimi ve Mevcut Durumu

Tarihsel surec¢ icerisinde Avrupa, degisik siyasi boélunmislikler,
mezhep ayrliklarinin yol actigt dini kamplagmalar ve de uzun siiren
savaglar neticesinde demografik agidan ¢ok uluslu ve de cokkultirlii bir
yaptya sahip olagelmistir. Ozellikle on sekizinci ve on dokuzuncu
yuzyillarda yogun sanayi faaliyetlerinin gerektirdigi hammadde ihtiyacint
karsilamak ve trtinleri pazarlamak adina milli sinirlarin disina cikaslar
baslamistir. Ortagagin sonlariyla Sanayi Devrimi arasinda Batt Avrupa’da
gelisen ve kapitalizme kapt aralayan bu merkantalist donem, zorunlu
olarak sémiirgelesmeyi tesvik etmistir. Artan isgiicti ihtiyacint karsilamak
icin Avrupa disitndan binlerce vasifli-vasifsiz is¢inin getirilmesi, tarima
dayali tiretimden sanayilesmeye gecilmesi sonucu ¢ok sayida insanin kirsal
kesimden sanayi merkezlerine akin etmesi Avrupa’da demografik yapiy1
dramatik sekilde degistirmistir.

30 Mazhar Bagli, Ertan Ozensel, Cokkiiltiirlii Vatandaghk: Kanadalr Tiirklerin Aidjyet
Cabalar: ve Deger Y apilar, Cizgi Kitabevi, Konya, 2005, s. 40.

31 Joseph Raz, “Multiculturalism”, Ratio Juris, Cilt: 11, Sayr: 3 (September 1998), ss:
193- 205, s. 196.



AB’nin Cokkiiltiirliiliik Ile Intiban: 101

Sanayi Devrimi’nden sonra fakir ilkelerden zengin ilkelere
yapilan ¢ok sayida gé¢ ve II. Dinya Savast sirasinda ve sonrasinda
savastan kagcan yuz binlerce insan olmustur. Konunun O6nemli
isimlerinden olan Kymlicka, tim bu gelismeler dolayistyla bu ytzyilin
“o6¢ yuzyill” olarak adlandirilabilecegini ifade etmektedir. Cunkd bu
yuzyil icerisinde muazzam sayida insan, bitin tlkelerin “cok etnikli” bir
goriiniim almasina yol acacak bigimde sinirlart gegmistir.”> Bununla
birlikte iki diinya savagina sahne olan Avrupa topraklari, savas sonrasi
yurtlarint yeniden insa siirecinde yepyeni bir ¢okkiltiirli toplumsal yapiya
da sahip olmustur. Ozellikle 1940’ yillardan itibaren yasanan bu yogun
insan hareketliligi, g6¢ eden insanlarin aileleriyle birlikte yerlestikleri
Avrupa topraklarinda zamanla ¢ok sayida kiltirel motifi  de
olusturmalarina yol a¢mistir.”” Tim bunlarin neticesinde, giiniimiiz
Avrupa’sy, daha 6ncekilerden oldukga karmasik yeni bir tir ¢okkalttrlia
toplumsal yapiya sahip olmustur.

Bu yeni durumun neticesinde farkli uluslar1 ve kiltiirleri bir araya
getiren Ozelliginden dolayt Avrupa ¢okkultiirli bir nitelik tasimaktadur.
Bu yonuyle kilturel, etnik ve dini topluluklarin tek bir politik yap1 ve tek
bir devlet icinde bir arada yasamasi ornegi ilk defa Avrupa tlkelerinde
gorilen bir uygulama olmustur. “Cokkulttrcilik” seklinde isimlendirilen
bu yeni politika, 1950’lerden itibaren Avrupa’nin aldigt ekonomik géeler
neticesinde ortaya cikan cesitli etnik, dini ve kiltirel gruplarin halis
Avrupal kitle ve devlet karsisindaki konumlarini tanimlayan bir dizi
dizenleme iginde gelismistir. Fergeson da 2008 yilinda yapmis oldugu
calismasinda™ cokkdiltirliiliigiin, 1960’l yillarda, Avrupa’ya goc eden
gruplarin kiltiirel ihtiyaglart nedeniyle ortaya ¢iktigini savunur.

Cokkiltirlilik, bu ihtiyaglarla baglantili  olarak, “kimlik
politikast” (identitypolitics), “taninma politikast” (politics of recognition)
ya da “farklilik politikast” (politics of difference) olarak da tanimlanan bir

32 Will Kymlicka, “Cokkiilttrlt Yurttashk”, Azwlik Haklarmmn Liberal Teorisi, Cev.
Abdullah Yilmaz, Ayrintt Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 292.

3 Tariq Modood, “Introduction: The Politics of Multiculturalism in the New
Europe”,  The Politics Of Multiculturalism in the New Europe: Racism, Identity and
Community, (Der. Tariq Modood ve Pnina Werbner), Zed Books, London&New
York, 1997, s. 1.

3 Larry Fergeson, Cok Etnikli ve Cok Uluslu bir Kibris Kurmak, UCYVROK Report
of Cyprus: SDDP Co-Laboratory. Nicosia: Future Worlds Center, 2008.
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proje olarak ortaya citkmistir.” Cokkdltiirliilik (multiculturalism ya da
pluriculturalism); etnik c¢ogulculuk, cok etnilik, gé¢menlerin topluma
dahil olmast (incorporation) séz konusu oldugunda da kilit kavram
olmaktadir.”

Kimlik meselesi s6z konusu oldugunda, 6zellikle kiiresellesmenin
sundugu “cesitlilik” séylemi ile 6n plana ¢ikan, yerel unsurlarin da goéz
oniinde bulunduruldugu cokkiltirlilik kavrami daha fazla belirginlik
kazaniyor gibi gorinmektedir. Farkli etnik, dinsel ve kiltirel
topluluklarin esit haklarla ayni toplumda yasamalari ve -toplumun belki
de parcalanmasi pahasina- bu kiiltiirel topluluklarin ortak bir siyasal
toplum icinde varhigint siirdiirmelerinin mesru goriilmesi’ olarak da
tanimlanan ¢ok kulturlilik kavrami, Avrupa Birligi'nde kimlikler
konusundaki ilgiyi “ulus”tan “halk” a dogru kaydirmustir.

Ginumizde tye tlkelerin ortak gikarlarinin dengelenmesi, ulusal
farkliliklara sayg1 ve farkli kimliklerin gliclendirilmesine yonelik yaklasimi
benimseyen AB yetkilileri, Avrupa Birligi’'nde uygulanan kilttr politikast
ile tye dulkelerin vatandaslarinin birbitlerinin  kilttr ve tarihlerine
asinaliklarinin - arttirlmast ve boylelikle de cokkilturli bir ortamda
yasamaya esas teskil edecek hazirligin  onlara kazandiridmasinin
hedeflendigi cokkiiltiitlii bir politika izlendigini belirtmekteditler.”

Ulkeler arasindaki diismanliklari, iistiinliik saplantilarint ve savasct
egilimleri asacak sekilde tasarlanan AB’nin 18 Haziran 2004 tarihinde
taslak olarak kabul edilen Avrupa Anayasastnda® Birligin tanim ve

% Stanley J. Tambiah, “Vignettes of PresentDay Diaspora”, Identity, Culture and
Globalization, (Der. Eliezer Ben-Rafael ve YitzhakSternberg Brill), Londra-Boston-
Kéln, 2001, s. 329.

3 Barbara Schmitter Heisler, “The Future of Immigrant Incorporation: Which
Models? Which Concepts?”, International Migration Review, Special Issue: The New
Europe and International Migration, Cilt: 26, Say1: 2, Yaz 1992, s. 633.

57 JiirgenHabermas, Oteki Olmak, Otekivle Yasamak, Yapt Kredi Yaymlari, Istanbul,
2002, s. 54.

33 Muammer Oztiirk, “Cokkiltirli Bir Cografya Icin Bir Yonetim Modeli Arayist
Olarak Avrupa Birligi Tecriibesine Bir Bakis”, Tezgkire, Sayt: 35, Ankara, 2003, ss:
83-89, s. 85.

3 _Avrupa Birligi Anayasast, Yaymna Haz. Fatih Guven, Tlkbiz Yayinevi, Istanbul, 2005.
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amaclarinin yazildigr ilk bélumde, Birlik degerleri ile ilgili yapilan agiklama
bu anlamda dikkat ¢ekicidir:

“Birlik, insan onuruna saygt, 6zgurlik, demokrasi, esitlik, hukuk
devleti ve azinliklara mensup kisilerin haklarini da iceren insan haklarina
saygl degerleri tizerine kurulmustur. Bu degerler, cogulcu, ayrim
gbzetmeyen, hosgorili, adil, dayanismact ve kadinlar ile erkekler arasinda
esitligin hitkiim stirdiigti bir toplumda, tiye devletlerin hepsi i¢in ortaktit”

(Madde 1/2).

Bu tanimlamaya karsin AB’nin gercekte farkliliklara ne kadar acik
oldugu, Taylor'un deyimiyle c¢okkaltirculugin bir geregi olarak
farkliliklart ne oranda tanididt tartigmalidir.*” Sahip oldugu sosyo-politik
tarihsellikle ginimiizin en genis anlamda -ulusal azinliklardan etnik
gruplara, dinsel cemaatlerden ideolojik, cinsel ve ahlaki tercihlere-
cogulcu olarak ifade edilebilecek toplumlarini barindiran gelismis batilt
tlkeler, cokkdltirlilige iliskin birgok problemle karsilasmaktadir.

AB’nin Cokkiiltiirliiliikle Imtihaninin Déniim Noktast:
Miisliimanlar

Avrupa tarihi, “Oteki” ile ortak bir toplumsal hayatt paylasma
tecriibesi konusunda sorunlarla doludur. Sadece yakin tarihe bakarak bile
farkli dil, din ve irklarla ortak ve birlikte hayat sirme konusunda
Avrupa’nin zengin bir deneyime sahip olmadigint gérmek mumkundir.
Bu nedenle Avrupa’da farkli ve yabanci olanlara, topluma sonradan
eklemlenenlere genellikle kusku ile bakidmistir. Avrupa tarihi bu agidan
bakildiginda buiytik trajedilere de sahne olmustur. Yirminci yizyilin ikinci
yarisindan itibaren Avrupa’nin sosyal, demografik ve dini yapisin
degistiren yeni gruplar da Bati toplumlarina eklemlenmeye baslamustir.
Renkleri, dinleri ve dilleri farkli olan bu gruplar arasinda en goruntr ve
belirgini olan Mislimanlar, Avrupa’nin yeni “Otekileri” olarak
algilanmaya baglanmugtir.*!

40 Chatles Taylor, “Taninma Politikast”, Cokkiiltiirciiliik: Tanimma Politikas:, (Yay. haz.
Amy Gutmann), Cev. Yurdanur Salman, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
42-84.

# Hollanda Kamu Politikalari Bilimsel Kurulu (WRR), Avrupa Birligi, Tiirkiye ve Islam,
Baslik Yayin Grubu, Istanbul, 2007, 5.7
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Avrupa’da yasayan Muslimanlar, birbirinden farkli etnik/milli
aidiyetlerine ragmen tasidiklart dinsel kimlik baglaminda en biyiik azinlik
grubu olarak kabul edilmektedir. Gog¢men iscilik yoluyla Avrupa’ya
yerlesen Miuslimanlarin vatandaslik haklarindan da faydalanmak istemesi,
onlarin kultarel farkliliklarina yonelik sempatik bakis acisini olumsuz
yonde degistirmistir.*” Miislimanlarin kamusal alanda 6n plana ¢tkmalari
ve yasadiklari toplum igerisinde sosyo-ekonomik agidan dikey hareketlilik
egilimi igerisine girmeleri, problem olarak gorilmeye baslanmistir. Bu
yoniiyle Islam, Batih degerler ekseninde cizgi dist bir diinya goriist olarak
algtlanir olmustur.®

Mislimanlarin giderek daha fazla kendini belli eden varliginin,
degisik  platformlarda etkilerinin = oldugu da gbzlemlenmektedir.
Avrupa’da yasanan ckonomik kriz genis halk kitlelerini etkilemistir.
Avrupa’da igsiz kalan ve gelirleri azalan kesimler, ekonomik krizin nedeni
olarak tlkelerinde yagayan go¢menleri gérmektedirler. Almanya, Fransa,
Hollanda ve Avusturya’da goc¢menlere yonelik irket saldirilarda artis
olmustur. Bu dénemde Avrupa’da yapilan secimlerde sagct partiler oy
oranlarint artirmislardir. AB’de yapilan secimler sonucunda iktidarlar
degismistir.**

Diger yandan Strobag ve Listhaug’in ‘European Values Study’
verilerini kullanarak yaptiklart bir arastirmaya gore; Muslimanlara dair
kanaat, Avrupa tlkelerindeki diger gé¢menlerle kiyaslandiginda ¢ok daha
olumsuzdur.”® Ustelik Miisliimanlar giderek daha fazla olumsuz bir
sekilde giindeme gelmekte/getirilmekte, boylece s6z konusu partilere
olan destek artmaktadir. Bu trendin sonucunda Avrupa genelinde

42 Albert Bastenier, “Immigration and the Ethnic Differentiation of Social Relations
in BEurope”, Ethnic Mobilisation —in a Multi-Cultural Enrope, (Der. John Rex ve
Beatrice Drury), Avebury, Aldershot, 1994, s. 49.

4  Didem Danis ve Verda Irtis (Bd), Entegrasyon Otesinde Tiirkiye'den Fransa’ya Gig ve
Gogmentik Halleri, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 128.

#  Irfan Kaya Ulger, “Tirkiye-AB Tliskilerinin Gelecegine Yonelik Distinceler”,
Tiirkiye'nin Degisen Das Politikas:, (Der. Cineyt Yenigin ve Ertan Efegil), Nobel
Dagitim, Ankara, 2010, s. 481.

4 Jurgen Gerhards ve Silke Hans, “Why Not Turkey? Attitudes Towards Turkish
Membership in the EU Among Citizens in 27 European Countries”, Journal of
Common Market Studies, Cilt: 49, Sayr: 4(2011), ss: 741-7606, s. 753.



AB’nin Cokkiiltiirliiliik Ile Intiban: 105

1980’lerden itibaren radikal sag partiler bir yiikselis icerisine girmislerdir.
Avrupa tlkelerinde son yillarda yapilan secimler genel olarak dikkate
alindiginda bu yiikselisin devam ettigi goriilmektedir.* Ulke farkliliklarina
ragmen bu sag partilerin ortak yani, gdemen ve Islam karsitt bir séylemi
barindirmalari ve bu karsit séylemi gittikce sertlestirmeleri olmustur.

Ancak, daha 6nemli olan nokta, artik agsir1 sag disindaki merkez
partilerinin de Mislimanlara yonelik dismanca ya da en azindan
olumsuz soylemleri benimsemis olmasidir. Helsinki Uluslararast Insan
Haklar1 Federasyonu (International Helsinki Federation for Human
Rights) tarafindan hazirlanan raporda, asir1 sag partilerin Misliimanlara
yonelik ayrimciligt tetikledigi, diger partilerin de oy kaygisiyla benzer
tutum icerisine girdikleri ileri strilmektedir.”” Baumann’a gore de artik
Batili siyasetgilerin ¢ogu, kendi ilkelerindeki “Miisliman sorunu’ndan
bahsetmekte ve bu sorunu dile getirirken de meseleyi kiiresel bir baglama
oturtmaya 6zen gostermektedirler.*

Batr'da 6zellikle medyanin olusturdugu Islam  imajinin  da
etkisiyle, yerli halkin ekseriyeti Islam’ siddete dayanan, sert kurallart olan,
Ozgurlikleri engelleyen, kadini asagilayan bir din olarak gérmektedir.
Miisliimanlar da fanatik, hosgoriisiiz insanlar olarak algilanmaktadir.”
Ozellikle Avrupa medyasina bakacak olursak, Miislimanlar sadece
tehlikeli degil, aynt zamanda ilkel varliklar olarak tasvir edilmektedir. Batt
diinyasinin genelinde Islam’in ve Miislimanlarin bir sorun oldugunun
soylenmesi, gercekte kaynagi farkli da olsa, herhangi bir sugun, Islam’a ve
Mislimanlara atidmasini saglayan bir zemin olusturmaktadir. Dahast
bugiin Avrupa’da Mislimanlarin demokrasi ve modernlik karsiti kitle
olarak sunulmasi, Mislumanlarin farkli Bat1 tlkelerinde dislanmalarina ve
irket saldirilara ugramalarina neden olmaktadir. 2005 yilinin Mart ayinda
Avrupa Irkcilik ve Yabanct Dusmanligt Izleme Merkezi bir rapor
yayimlayarak Avrupa Birligi'nin tye ve aday ilkelerinde cokkiltirla

4 Hasan Saim Vural, Avrupa’da Radikal Sagn Yiikselisi, Tletisim Yayinlari, Istanbul,
2005.

47 Elitsa Vucheva, “Anti-Muslim Discrimination in EU on the Increase”, EU Observer,
8 Mart 2005 https://euobsetver.com/social /18619

¥ Gerd Baumann, Cokkiltirliiliik Bilmecesi: Ulnsal, Etnik ve Dinsel Kimlikleri Yeniden
Diisiinmek, Cev. Isil Demirakin, Dost Yayinlari, Ankara, 2000, s. 72.

¥ Al Kose, Avrupa ve Islam, 1z Yayincilik, Istanbul, 2009,s. 33.
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toplum degerlendirmesi ile ilgili gézlemlerini agiklamistir. Raporda,
Avrupa halkinin yarisinin gé¢menlere ve yabancilara yonelik olumsuz
disiincelere sahip oldugu ileri siiriilmustiir.”

Avrupa Islam’ iizerine Onemli tespitleri olan Talad Asad,
Ingiltere’deki Miisliimanlar ve cokkiiltiirliiliik tizerine yazdigi makalede,
liberal cokkultirciligin Britanya toplumunda kabul gbéren bir anlayis
olmasina karsin, Misliimanlar s6z konusu oldugunda ikiytizli bir tavrin
sergilendigini  belirtmektedir. Asad, ingﬂtere’de daha oOnce degisik
kesimler tarafindan pek ¢ok gosteri yapildigina, ancak bunlara gosterilen
tepki(sizlik) ile Misliman kitleye Rushdie olayindan dolayt medya ve
kamuoyu araciligtyla gosterilen tepkinin tezat teskil ettigine dikkat
cekmektedir.” Tariq Modood da 1982’den beri her yil yapilan “Sosyal
Davrants Arastirmalar”’nin sonuglarinda, Ingiliz toplumunda Asyalilara
ve Mislimanlara karst beslenen 6n yarginin diger biutiin etnik, irksal veya
dini gruplara beslenenden daha fazla oranda ¢ikmasinin, séziini ettigimiz
yanl tutumu destekledigine dikkat cekmektedir.”

Avrupa Birligi’nin bir diger gtgli tlkesi olan Fransa’nin énemli
politik simalarindan biri olarak kabul edilen, Le Pen’e gbre, Mislimanlar
Fransa’nin geleneksel Katolik inanciyla uyumlu olmadiklart gibi,
Fransizlarin iglerini ellerinden galan yabanct isgalcilerdir. O’na gore hem
issizlikten hem de Mislimanlardan kurtulmanin yolu, onlart ilkelerine
geri gondermektir.” Le Pen 6rneginde oldugu gibi nefret ve ayrimciligt
korikleyen bu tir acgiklamalardan etkilenen kimi AB tyesi tlke

50 “AB’de Cokkiltirli Topluma Direnis Artiyor”, AB Haber, 16 Mart 2005,
http:/ /www.abhaber.com/habet_sayfasi.asp?id=3942

51 Talal Asad “Cokkultirctlik ve Britanyali Kimligi: Risdi Olayinin Ardindan”, gev.
Ayetullah Tekin, Tegkire: Kiiresel Etik ve Avrupa’da Hortlayan Fasizm Sayist, sayr: 43-
44, Ankara, 2000, s. 13-45.

52 Tariq Modood “Liberal Cokkdltirlilik ve Reel Dinya Cokkultirliligi”, Cev. Serif
Esendemir, Tegkire: Kiiresel Etik ve Avrupa’da Hortlayan Fasizm Sayisi, Sayr: 43-44,
Ankara, 20006, ss: 46-63, s. 59.

5 Laurence Michalak ve Agha Saeed, “Anakarasal Ayrigim: Fransa, Amerika Birlesik
Devletleri'nde Islam ve Misliiman Kimlikler”, Miisliman Avrupa ya da Avro Islam,
(Der. Nezar Alsayyad ve Manuel Castells), Cev. Zehra Savan, Everest Yayinlari,
[stanbul, 2004, s. 221-222.
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siyasetgileri de Muslumanlari genellikle, potansiyel suglular olarak gérme
egilimine girmektedirler.

1848 yilindan beri bir federasyon olan ve ¢okkiiltiirlilik denince
Avrupa’da akla gelen ilk tilkelerden biri olan Isvicre farkli uluslari, dinler,
dilleri, etnik kiltirleri ve uluslararast ekonomileri bir araya getiren
yapistyla dinya icin 6nemli modellerden biri olarak gosterilmistir. Ancak
gelinen noktada Isvicre de Avrupa genelinde ytkselen agir1 sag egilimin
etkisine maruz kalmistir. Bunun bariz gostergelerinden biri, tlkede
yasanan ve minare krizi olarak adlandirilan durumdur. Isvicre’deki Tiirk
Kiltir Ocagrnin yaptirdigt bir camiye minare eklenmesi gibi bir
meselenin, karsit bir sembolizme doniistiiriilerek®  referanduma
gotirilmesi dahi ¢okkilturlilik anlayisinin gercekte igsellestirilmediginin
bir géstergesi olarak okunabilir.

Mislimanlarin ¢okkiltiirlilik uygulamalarina ragmen Hollanda
toplumuna yeterince entegre olamadigina deginen yetkililer, 6zellikle 11
Eylil olaylart ve film yapimcist Theo Van Gogh’un oldirtilmesi tizerine
zorunlu imam egitimi, gerektiginde imamlarin sinir dist edilmesi ve bitin
Islami kurumlari birlestirmesi gibi politikalarla Miisliimanlarin  dini
hayatint organize etmeye calismaktadirlar.”

Karikatiir kriziyle giindeme gelen Danimarka’daki Islam ve
Mislimanlar tzerine ¢alismalariyla bilinen Kuyucuoglu, Danimarka’da
aile birlesiminden sonra “Islam’in kamusal alanda daha goriiniir hale
gelmesiyle birlikte, Mislimanlarin dini ve kiltiirel degerlerinin giindeme
getirilmeye baglandigini ve bu degerlerin  Danimarka degerleriyle
uyusmadigt savunularak Miusliman toplumun 6nce entegrasyon adt
altinda asimile edilmeye calisildigini” ardindan da, 6zellikle 11 Eylil

5 Referandum kampanyasi i¢in hazirlanan baglica postetlerden birinde minareler,
Isvigre bayragini delip gecmis vaziyette resmedilmis, hemen yaninda da (Isvigre’de
carsaf kullanan pek Misliiman kadin olmamasina ragmen) kizgin bakiglara sahip
siyah carsafli bir kadin resmine yer verilmistir.

55 Ahmet Yiikleyen, “Almanya: Kismi-Katiimet Demokrasi ve Islam”, Avrupa’da

Islam, Laiklik ve Demokrasi, (Ed. Ahmet Yikleyen ve Ahmet T. Kuru), Tesev
Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 52.
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olaylarindan sonra, “Miusliman niifusun tlke gtvenligi icin bir tehdit ve
tehlike olarak goriildigiint” belirtmektedir.™

The Guardian Gazetesinin 17 Ekim 2010 tarihli sayisinda Angele
Merkel'in “Bu ¢okkiltirlii yaklasim tamamen basarisiz oldu (This
[multicultural] approach has failed, utterly failed)” seklindeki
actklamasint talihsizlik olarak degerlendiren Matthew Weaver, yazisinda
bu beyanatin sorunun ¢6zimi i¢in ortaya konulan olumlu yaklasimlara
zarar vermekten oteye gitmeyecegini belirtmektedir. Yazar ayrica AB’nin
kurucu ve itici guglerinden olan bir tlkenin, i¢indeki yabanct uyruklu
vatandaslart entegre etme politikalarinin basarisiz oldugunun acik¢a dile
getirilmesinin, yalnizca Almanya duzeyinde degil AB duzeyinde de
olusturulmaya calisilan ‘farkliliklarla i¢ ice yasama’ politikasinin gelecegi
konusunda  buyik endise duyulmasina  sebebiyet  verecegini
belirtmektedir.

Ozetle Fransa’da basortiisii basta olmak iizere, okullarda dini
sembollerin yasaklanmasi, Danimarka’daki karikatiir krizi, Isvicre’deki
minare yasag1, pek cok iilkede Islam karsitt séylemleri ile én plana ¢tkan
astri sagct ve irket partilerin yikselisi, aslinda Avrupaliarin bu kaygilarinin
siyasi ve kiiltiirel yansimalari olarak okunabilir. Iste séz konusu kaygt ve
korkularin etkisiyle Avrupa’da 6zellikle bazi Glkelerin dini ¢ogulculuk, din
ve vicdan hiirriyeti gibi evrensel hukukta yer alan bazi ilkeleri gérmezden
gelecek sekilde, Muslumanlari devlet eliyle idare etme ve y6netme
girisimlerine sahne olduklart gézlenmektedir. Ozetle, Miisliimanlarin
Avrupa’nin  ¢eperinden merkezine yetlesmeleri ve dini/kiltiirel
kimliklerini sahiplenmeleri Avrupa’yi kaygilandirmaya baslamistir.s”

Cokkiilturlilliikten Tekkiltiirliige Gegis mi?

1990’larin ortasindan itibaren AB’nin Orta ve Dogu Avrupa’ya
genisleme siirecinde ¢ok etniklilik veya ¢ok halklilik gibi yeni kavramlar
cercevesinde farklt bir icerik kazanmaya baslayan c¢okkiltirciligin

56 Isa Kuyucuoglu, “Danimarka’da Misliiman Toplumun Entegrasyon Sirecinde
Dinin Islevi”, Turkish Studies, Cilt: 8, Sayr: 3, 2013,ss: 383-398.

57 Talip Kigtikcan, “Bat’nin Hosgoriisii Islam’la Sinantyor”,
http://arsiv.setav.org/public/yazdir.aspx?Dil=tr&hid=28816
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geleneksel bireyci-Ozgurliiket imalari, kazandigt cemaatgi-milliyetci icerik
karsisinda gerilemeye baslamistir.”

Birlige  uye  ulkelerdeki  belirli  egilimler,  Avrupa’da
cokkiiltirctlige dayalt bir anlayisin  yerlesmesini  ve gelismesini
engellemistir. Ornegin Almanya’da, Alman ulusuna aidiyeti belirleyen
kultir degil, soydur. Bitin hayatlarini Rusya’da geciren ve tek bir kelime
bile Almanca konusamayan etnik Almanlar otomatik olarak Alman
vatandashgina hak kazanirken, bittin hayatlarini Almanya’da geciren ve
Alman kaltirine belirli agilardan entegre olmalarina ragmen Tiurklere
vatandaslik hakk: taninmamaktadir.”

Almanya gibi Fransa da artan gé¢men ve azinlk niifusuna
ragmen, asimilasyoncu politikalara bagli oldugunu vurgulamis ve
gostermis bir tlkedir. “Etnik ve kiltiirel ¢esitliligine ragmen her zaman
tekkiltirlt bir toplumsal yapt kurmaya calisan Fransa, tum diger Avrupa
tlkelerinden ¢ok daha fazla goé¢men almasina ragmen, kendini
cokkiiltiitlii bir toplum olarak gérmemektedir.”® Parekh de Fransizlarin
kendi kulturlerini evrensel gegerlilige sahip degerler butunt olarak
gordiklerinden ve tlkelerindeki azinliklarin da bu degetleri benimsemesi
gerektigi diistincesinde olduklarindan cokkulturliliigi bir politika olarak
tanimadiklari tespitinde bulunmustur.””

AB  o6rneginde oldugu gibi, demokratik toplumlarda dahi
cokkaltirluluge iliskin talepler, siyasi egemenlige sahip bir cogunluk
kiltirinin kendi yasam bi¢imini, kiltirini veya dilini azinliklara dikte
etmesi ve boylece kiltiirel kékenleri farklt vatandaslart gercek esitlikten
yoksun birakmast sonucunda ortaya cikabilmektedir.” Durum béoyle

58 Nazim Irem, Postmodern ve Cokkiiltiirci Bir Alan Olarak Avrupa Bitligi:
Tekniklesen Siyaset ve Ulusal Demokrasilerin A¢mazi, Ulnslararas: Liskiler Dergisi,
Cilt: 3, Sayr: 9, Bahar 2000, s. 67.

¥ Will Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttashk: Azmlik Haklarmm  Liberal Teorisi, Cev.
Abdullah Yilmaz, Ayrinti, Istanbul, 1998, s. 56.

60 Michael Walzer, Hosgérii Uzerine, Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrintt Yayinlari,
Istanbul, 1998, s. 54.

61 Bhikhu Parekh, Cokkiiltirliliigii Yeniden Diisiinmek, Cev. Bilge Tanriseven, Phoenix
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 8-9.

02 Jurgen Habermas, Oteki Olmak Otreki 1l Yagsamak, Cev. ilknur Aka, Yapt Kredi
Yayinlart, Tstanbul, 2002, s. 51-52.
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olunca ayni toplum icerisindeki farkli kiltiirlerin bir arada bulunmasinin
ortaya ctkardigi bazi sorunlarla karsilasiimast da kaginilmaz olmaktadur.
Bu duruma 6rnek gosterilebilecek pek cok AB iilkesinde yagsanan etnik ve
dini nitelikli catismalar bu durumun bir géstergesidir.”

Aslina  bakilacak olursa Avrupa genelindeki ¢okkultirluluk
tartismalarindaki en biyik degisim, c¢okkultirlilik politikalarindan
faydalanacak gruplarin degismesidir. Daha oOnceleri zararli oldugu
distnilmeyen gruplarin  yerini buglin bir tehdit olarak gorilen
Mislimanlar almistir. Daha Onceleri, belki de gecici bir sureligine
geldikleri dusunuldiginden, varliklart 6nemsenmeyen Miuslimanlar,
toplumun daimi bir parcast haline geldik¢e tehdit olarak algilanmaya
baslanmustir.  Cokkulturlilitk uygulamalarinin  bu  tehdidi = arttirdigy
dustincesiyle cokkultirlilikten uzaklasiimaya, tekkiltirltlik ya da hakim
kiiltiirliliik politikalarina agirlik verilmeye baslanmistir.”* Bu agidan
AB’nin karar alma sisteminin ¢ogulculugu desteklemekten ziyade basit bir
cogunluk sistemine doniistigii ileri stiriilmektedir.”

Bu nedenle AB ¢okkiltiitlii bir yapilanma olarak karsimiza giksa
da aslinda, Avrupalilik esasinda yapilan kultiirel ¢esitlilik vurgusunun, son
tahlilde tek kiltiirciligi esas alan bir sonug ortaya cikardigini soylemek
mumkindir. David Morley ve Kevin Robbins bu tiir bir Avro-kimligin
herkese hitap etmeyecegini ve nihayetinde gerici beyaz Pan-Avrupa
irkeiligint ifade edecegini belirtmektedirler.”” Dedeoglu’nun konuya dair
degerlendirmesi soyledir: “AB, farkliliklardan butin olusturma yolunu
denerken, farkliiklart bertaraf etme yolunda bir evrime siiriiklendiginde,
bunun toplumsal maliyetinin altindan kalkmakta ¢ok zorlanacak gibidir.
Kamuoylarinin farklt olanin karsisinda yer almasint saglayacak politikalar

63 David Bennett, “Introduction”, Multicultural States Rethinking Difference And Identity
(Ed. David Bennet), Routledge, London And New York, 1998, s.1.

64 Deniz Altinbas, “Avrupa ve Cokkiltiirliiliik: Fransa Ornegi”, Staratgik Analiz, Say::
78, Ekim, 2000, ss: 52-60, s. 58.

65 Nazim Irem, “Postmodern ve Cokkiltircii bir Alan Olarak Avrupa Birligi:
Tekniklesen Siyaset ve Ulusal Demokrasilerin Acmaz1”, Uluslararas: Iliskiler Dergisi,
Cilt: 3, Sayr: 9, Bahar 2000, s. 58-59.

%  David Motley ve Kevin Robbins, Kimlik Mekdnlar: Kiiresel Medya, Elektronik

Ortamlar ve Kiiltiirel Swrlar, Cev. Emrehan Zeybekoglu, Ayrintt Yayinlar, Istanbul,
1997, s. 20-21.
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uretenlerin, Avrupa'yt giderek bir “Avrupa milliyetciligi” ile “farkl
Avrupalilarin milliyetciligi’ne striikleyecei agtktir.”"’

Avrupa Birligi ortak savunma ve giivenlik politikast, hukuk sitemi
ve para birimi olusturmak suretiyle bir ulus-devlet gibi davranirken, ayni
zamanda ulus-devletin en 6nemli unsurlarindan olan milli mars ve bayrak
gibi sembollerle kendi vatandaslarini ulus-devlet vatandaslari olarak
karakterize etmeye calismaktadir. Kendi iginde “Avrupa Kimligi’ne
dayali yepyeni bir milliyetci refleks sergilemeye ¢alisan bu ulus-iistii 6rgtit,
disa karst mikro-milliyetgilikleri savunur bir tutum takinmakta, bunu da
hosgort, insan haklar, cokkultirltlik gibi kavramlarla agiklamaya
calismaktadir.”®

Avrupa, kendini disartya karst glivende hissetmediginden igine
aldigt her yabanct unsuru kendisine benzetmek ve onu igsellestirmek
istemektedir. Bu surecte gruplar arast temas kurulup, aralarinda rekabet
yasandiktan sonra, bu durum c¢atismaya dontsiyor, daha sonra gruplar
arasinda uyarlanma ya da uyum saglama evresi goriliyor, sonunda da
baskin olan grubun diger grubu kendisine uydurma siireci ile asimilasyon
gerceklesmis  oluyordu.”  Dolayisiyla  “Avrupa  Diisiincesi”  bir
“entegrasyon” surecini imleyerek bireylerde somutlasirken asimilasyonu
da beraberinde getirmektedir. Oysa ¢okkdltiirlilik, asimilasyoncu idealin
karsitt olarak kullanilan bir terimdir.”” Bu yoniyle cokkiiltiirliilik
Avrupa’da bir amag olmaktan cikarilip aragsallastirilmis olmaktadir.

Bir tir dayatma ya da zorunluluk olarak goérilen bu
cokkdltirlilik anlayisinda sorunlar vardir ve toplumsal bir mutabakata
dayanmamaktadir. Zira bu distincenin sonucu olarak da kendisinin en iyi
oldugunu diistinen ve digerlerini bastiran ya da onlarla temasa ge¢gmekten
kaginan bir kultir, kendisini de birlesmis ve homojen olarak gorecek ve

67 Beril Dedeoglu, “Dinden Yarina Tirkiye —Avrupa Birligi i]i§kileri”, Siyasa, Y1l: 1,
Sayt: 1, 2005, s 45-46.

% Erol Géka ve Murat Beyazyiiz, “Yeni Dinya Diizeninin Kimlik Siyaseti: Psikolojik

Bir Bakis Denemesi”, Trirkiye Giinliigii Dergisi, Say1: 83, Kis 2005, s. 23.

Dominique, Schnappert, Sosyoloji Diigiincesinin Oziinde Oi@éi ile Iliski, Cev. Aysegil

Sénmezay, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2005, s. 204.

0 Gordon Marshall, Sosyoloji Soz/iigi, Bilim Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s. 127.
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ic farkliliklariyla, belirsizliklerini bastirmaya yonelecektir.”! Fakat bu
tutum Dagrnin su degerlendirmesindeki gibi ahlaki degildir: “kendi
cikarlarimizi gerceklestirmek igin giristigimiz bir eylem, baskalarint kendi
amacimiz i¢in aragsallastirtyorsa ahlaki olamaz. Evrensel ahlaki yasalara
uygunluk kendini diger aktérlerden ayricalikli degil ayni gbrmeyi
gerektirit.”””  Robertson ise, daha da ileri giderek, toplumlari
tekkultirlilestirmeye calismanin ‘barbarlasma” olarak degerlendirilecegini
soylemektedir.”

Bati toplumlart agisindan bir ulus-devlet biinyesi altinda yasayan
vatandaglarin esitligi sOylemi, egemen kiltirden farkll 6zellikler tastyan
topluluklari tatmin etmekten uzak olmustur. Hiristiyan bir gelenege
dayanan ve bu gelenege sahip cikan bir devlette, bu inanct paylagan
insanlarla paylasmayan insanlarin esit olduklarini séylemek, vatandaslar
arasinda adaleti saglamaktan uzak siyasi bir iddia olmaktan Oteye
ge¢memektedir. Bu duruma temasla Habermas, séylemde ve yazili
metinlerde dile getirilen ancak uygulamada karsilik bulmayan kiltirel
Ozgurlik vurgularinin  demokratik agidan  bir  deger tasimadigint
savunmaktadir.™

Her ne kadar Avrupa’nin 6teden beri ¢okkdiltirli oldugu ileri
sturtlse de bu kiltiirel gogulculugun Yahudi, Yunan, pagan gelenekleri ve
Hiristiyanligin farkli bicimlerini icerdigi belirtilmelidir.” Fekete’ye gore,
Islamiyet’in bu gesitlilik i¢inde yeri olmamistir.”

" Bhikhu Parekh, Cokkiiltirliiliigii Yeniden Diisiinmek, Cev. Bilge Tanriseven, Phoenix
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 217.

72 Thsan Dagi, “Normatif Yal<lg§1mlar: Adalet, E§itlik ve Insan Haklar”, Devlet, Sistens
ve Kimlik, (Ed. Atilla Eralp), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 185-227.

3 Roland Robertson, Kiiresellesme, Toplum Kuram: ve Kiiresel Kiiltiir, Cev. U. H. Yolsal,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s. 185.

4 Jurgen Habermas, “Demokratik Anayasal Devlette Taninma Savasimi”, Cev.
Mehmet H. Dogan, Cokkiiltiirciiliik: Tanmma Politikas:, (Yay. haz. Amy Gutmann),
Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 113-145.

5 Willfried Spohn, “Multiple Modernity, Nationalism and Religion: A Global
Petspective”, Current Sociology, Cilt: 51, Say1: 3/4, Mayis/Haziran 2003, s. 272.

76 Liz Fekete, “Anti-Muslim Racism and the European Security State”, Race & Class,
Cilt: 406, Sayt: 1, 2004, s. 4.
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Mislimanlarin - Avrupa’daki varliginin - cokkulturliligi  tesvik
etmesi gerekirken, bunun tersi gerceklesmistir. Bugiin, Muslumanlarla
yasanan sorunlar arttikca, Avrupa toplumlari, tipki entegrasyon yerine
asimilasyonu savunduklart gibi, cokkilturlilikten de vazgecmektedir.
Avrupa’daki Mislimanlarin  tehdit olusturdugu distncesi nedeniyle,
cokkaltirlilik de tehlikeli gbrulmeye baslanmustir. Oysa farklt gruplar, ne
kadar entegre olursa olsun, yine de farkliliklarini korumak ve sturdiirmek
istemektedir. Avrupa’da ozellikle, Islam karsitt irkeilik ve ayrimeilik,
cokkiiltiirlii toplum yapisina bilyiik zarar vermektedir.”” Bu nedenle
Avrupa’nin  ¢ogulculuk ve c¢okkdlturlilik ile imtihant Ozellikle
Mislimanlar {tizerinden bir samimiyet imtihanindan ge¢mektedir
denebilir.

Batili degerlerden biri de tolerasyon olarak bilinmektedir. Ancak,
hosgori ilkesi bazi siyasi partiler ve gortslerle sinirlt olup, farkls
kiiltiirlere, hele ki farkli dinlere gelince devre dist kalmaktadir. Ozellikle
Dogu'nun  kiltiriine ve azinliklara yonelik  toleranssizlik  agikca
mevcuttur. Hatta Ahmad’a gore, cokkilturli ve ¢ok dinli toplum
Avrupa’da sadece bir diisiince olarak kalmistir.”

SONUC

Her ne kadar Avrupa’daki degerlerin hosgori, 6zgurlik, insan
haklart ve demokrasi gibi kavramlara dayandigi soylense de Almanya’daki
yabanct dismanhgi, Fransa’da Afrika kokenli vatandaslara gosterilen
olumsuz tutumlar ve frankofon kultiiriin onlara dayatilmasi, 11 Eylil
2001 sonrasindaki gelismeler neticesinde Kita Avrupasinin genelinde
Musliman kimlige sahip olanlara karst sergilenen hosgorisizlik,
s6ylemlerden Gte gergegin farkli oldugunu géstermektedir.

Batr’da insanlarin ¢okkultirlilik soylemlerine giderek kuskuyla
yaklasmaya basladiklari gérulmektedir. Cunkd onlara gére, bu projenin
islevsellik kazanmasi, Muslimanlari bati dinyasinda daha etkili veya
gorinir  hale getirmektedir. Mislimanlarin ~ Avrupa  genelinde
gorunurliklerinin artmastyla birlikte gindeme gelen ayriliket tartismalar,

77 Liz Fekete, “Anti-Muslim Racism and the European Security State”, Race & Class,
Cilt: 46, Sayr: 1, 2004, s. 4.

78 Khurshid Ahmad, “Islam and the West: Confrontation or Cooperation?”, The
Mustim World, Cilt:85, Sayr: 1-2, Ocak-Nisan 1995, s. 79.
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Avrupallarin = genel olarak, “gercekten de kendisinden farkl
olana/6tekiye” katrst hosgoruli olmaya ve bir arada yasamaya c¢ok da
hazir olmadigini gostermektedir.

AB Anayasast dikkate alindiginda, kiiltirler konusunda yapilan
cesitlilik vurgusunun AB cografyasindaki kiltiirlerden Oteye ge¢medigi de
gorilmektedir. Oysa ¢ok sayida gée¢menin yasadigt bir cografyada
bolgesel olan degerleri 6n plana cikartip, gogmen gruplart da igerecek
sekilde gercek anlamda bir kiltirel ¢ogulculuga imkan tanimamak,
AB’nin baslica agmazlarindan biri olmaktadir. Oysaki dinsel, irksal, etnik
farkliliklar ya da kopri kurulacak tarihsel-kultiirel ayriliklar derinlestikge
sorun daha da buytr. Kimligi dile getirmek adina koktenci ve ayriliket
hareketler ortaya cikar.”

Taylor’a gore bireyin kendini gerceklestirme hakkinin oldugu
kadar bir topluluk ya da grubun da kendini gerceklestirme hakk: vardur.
Bundan dolayr kiltirel iliskiler ya da etkilesimler noktasinda dikkat
edilmesi gereken, her kiltirin hukuksal agidan esit oldugundan 6te essiz
oldugu gercegidir.’’ Bu yiizden, cokkiiltiirliilikte énemli olan, farkls
kultirlerin yalnizca varhiklarini strdiirmesine izin vermekle kalmayip,
onlarin degerli olduklarinin da kabul edilmesidir.*'

Bu gerceklige ragmen, AB siyaset yapicilart c¢okkultirlaligin
beraberinde getirdigi tiim farkliiklart kabul etme noktasinda isteklidirler
ama farkliliklarin hukuki olarak hak talep etme noktasindaki israrlarindan
endise duymaktadirlar. Kdilttirel haklarin taninmasi seklinde isleyen AB
cokkdltirliligiinde, “etnik-dini azinliklarin varliklarinin sadece folklorik
acidan kabul edilmesine karsilik, bolisim ve paylasim siregleri sz
konusu  oldugunda” ayni istegin  gOsterilmemesi  polittk  bir
samimiyetsizlik gOstergesi olarak algilanmaya aciktir. Zira Avrupa
sikistiginda, azinlik haklar ile ilgili sorunu bir tarafa birakabiliyor. Cinki

7 Jurgen Habermas, “Demokratik Anayasal Devlette Taninma Savasimi”, Cev.
Mehmet H. Dogan, Cokkiiltiirciiliik: Tanmma Politikas:, (Yay. haz. Amy Gutmann),
Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 121.

80 Chatles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, Cev. Hamide Koyukan, Metis
Yayinlari, Istanbul, 2006.

81 Chatles Taylor, “Taninma Politikast”, Yurdanur Salman (cev.), Cokkiiltiirciliik,
(Haz. Amy Gutmann), Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 72.
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Avrupa’nin  destekledigi talepler kendilerini rahatsiz ettigi zaman
desteklenmeyen taleplere dontstiiyor.”

O yizden AB, farkliliklar1 kabul etmekle birlikte ayni zamanda
paylasilan hayattan elde edilen faydanin paylasimasini, farkliliklarin kendi
zenginligi icinde yasanabilmesini saglayacak sartlari yaratmali, yani
gercekei cokkilturct politikalar izlemelidir. Sosyal adalet ve kilttrlerin
kendilerini yasatabilmeleri i¢in gerekli olan sartlarin temin edilmesi,
cokkdltirlilik kapsaminda tartigilan ve siyasetin acil ¢oziimler tiretmesi
gereken yeni alanlardir.*”’

AB’nin temel c¢atismast da tam bu noktada belirginlesmekte,
uygarlik-kiltir ikilemi etrafinda meydana gelmektedir. Bu durumda
sorun Avrupa’nin sentezi kendi belirledigi bilesenlerle yapmasi, bunu
yaparken 6tekileri genis 6l¢tide dislamast ve elde edilen sonucu da mutlak
bir mantikla dayatmasidir. Sonug olarak farkli kimliklerin farkliliklarinin
taninmay1p, egemen kimligin “Gtekisi” konumuna indirgenmeleri durumu
ortaya ¢tkmaktadir denebilir. Bu ylizden 6zellikle Misliiman azinliklar ya
da gé¢menler s6z konusu oldugunda AB icin ¢okkdltirliligin kabuld,
Avrupa ve Bati kultirtinin “6teki”leri tzerindeki ustunligt fikrinin
zedelenmesi ve entegrasyonun sekteye ugramast anlamini tagidigs icin pek
mumkin gérinmemektedir.

82 Niltfer Nath, “Tirkiye’nin Ulusal Kimlik Meselesi”, HPD, Hukuki Perspektif Dergisi,
H.P.D. Yuvarlak Masa Toplantilari, Say1: 3, Nisan, 2005, s. 40-41.

8 David Bennett, “Introduction”, Multicultural States Rethinking Difference and Identity,
(Ed. David Bennet), Routledge, London and New York, 1998, s. 1.
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MOSQUE AND IDENTITY FORMATION OF MUSLIM
ADOLESCENTS IN THE UNITED STATES: A SOMALI CASE
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ABSTRACT

This article examines the role of the mosque in identity formation among
Somali adolescents in Columbus, Ohio. The research was conducted at a large,
ethnically Somali mosque in Columbus, utilizing the methods of participant
observation and ethnographic interviewing. Two main trends were observed in
adolescent Somali American identity formation. One trend was for research
participants to cultivate a distinctly Muslim American identity by integrating
their Somali ethnic, American, and Islamic identities. Mosque participation
played a key role in their ability and willingness to synthesize these identities.
However, adolescents in this group could be divided into two opposing sub-
categories as integrating to the American society with their Muslim salient
identity versus distancing away from the American culture and society. The
second over-arching trend that emerged in the research was for Somali
American adolescents to experience identity conflict between their Muslim,
Somali, and American identities. This group, unlike the first, struggled and
failed to reconcile the various norms and commitments of these identities and it
seemed that mosque participation deepened this identity struggle for
adolescents in this group.
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AMERIKA BIRLESIK DEVLETLERI’NDE CAMI VE MUSLUMAN
GENCLERIN KIMLIK INSASI: COLUMBUS, OHIO SOMALI ORNEGI
Oz
Bu makale Ohio eyaletinin Columbus sehrindeki Somalili genglerin kimlik
insalatinda caminin rolind ele almaktadir. Bu calisma Columbus’taki en buyiik
Somali Camisi’nde katilimet gézlem ve etnografik miilakat teknikleri istthdam
edilerek gerceklestirilmistir. Calisma neticesinde, Somalili genglerin kimlik
gelisimlerinde iki ana egilim gézlemlenmistir. Bunlardan birisi, arastirmaya konu
olan genglerin Somali, Amerikan ve Musliman kimliklerini mezcederek kendine
6zgii bir Musliiman Amerikali kimligi gelistirmeleridir. Bununla birlikte, bu
gruptaki gencler birbirine zit iki alt-kategoriye ayrilabilir: Musliman baskin/asli
kimlikleriyle Amerikan toplumuna entegre olanlar »s. Misliman baskin/asli
kimlikleriyle Amerikan kiltiri ve toplumundan kendilerini dislayanlar. Bu
kimlikleri sentezlemede gosterdikleri kabiliyet ve istek noktasinda camiye
katilimin kilit bir rold vardir. Bu ¢alismada ortaya ¢ikan iki ana egilimden digeri
ise, Somalili genglerin Musliman, Somali ve Amerikan kimlikleri arasinda kimlik
catismast deneyimlemeleridir. Birincisine nazaran bu gruptakiler birbirinden
farklt ahlaki ve davranis tarzina sahip bu kimlikleri birbirleriyle uzlastirmada
zotlanmuglar ve bagarisiz olmuslardir. Bu noktada, camiye katiimin bu kimlik

catismasini daha da derinlestirdigi gézlemlenmistir.
Anahtar Kelimeler: Cami, Kimlik Insas;, Misliman Gengler, Somali,
Amerikan Tslami

INTRODUCTION

After 9/11, many Muslim American adolescents have grappled with
whether and how to reject or maintain a Muslim identity in the face of
the many social repercussions directed towards Muslims, including issues
of heightened surveillance and profiling on the part of government
organizations. These repercussions have:

resulted both in a rise of anti-U.S. sentiment across the Islamic
world and in the growing alienation of Muslim Americans inside
the United States itself... Over the coming decade, Muslims will
likely carve out a distinct identity that is decisively based on a
perception of the “other.” In doing so, they will develop a third
way, one that allows them to embrace their religion while
integrating when necessary into American society (Abdo
2005:17).
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This statement is the starting point for me to explore #his “third
way” in which American Muslims negotiate the fusion of their Muslim
and American identities. Elsewhere in her commentary, Abdo highlights
the ways in which some Muslims in America will jettison religious
commitment in favor of wholesale assimilation to mainstream U.S.
culture, while others will reject integration with other Americans out of a
fear of ostracism. The “third way” to which Abdo alludes is one that
emerged among the Somali Muslim adolescents in Columbus, Ohio, who
are the focus of the research presented here. This “third way” is a hybrid
identity in which elements of being Muslim, American, and Somali shape
the fundamental self of these Somali American immigrant teenagers, and
in this analysis I call them “lntegrators” or “mutunalists’ as Sheikh labeled
(forthcoming) between the three. Another pattern that emerged in
Somali adolescent identity negotiation, however, was the belief that one
must reject American identity in favor of retaining authentic Islamic
identity, for those whom 1 called “disintegrators” or “purists” as Sheikh
identified (forthcoming). These patterns, “integration/mutnalisn’” and
“disintegration/ purisn?’, will be the focus of analysis presented here.
Finally, the role of mosque participation in facilitating the hybrid
“Muslim American” identity formation will be examined as further
evidence of the role of religious congregations in facilitating immigrant
integration/disintegration into the host society.

Identity

Due to the complexity of life in the post-modern, globalized social
structure that characterizes much of the industrialized world, identity has
become a focus of research in many academic disciplines such as
psychology, political science, social psychology, and sociology (Cerulo
1997; Howard 2000; Stryker and Burke 2000; Polletta and Jasper 2001;
Cote and Levine 2002; Peek 2005; Cadge and Ecklund 2007; Burke and
Stets 2009). In traditional societies, identity was the concept that was
“assigned to individuals, rather than selected or adopted” (Howard
2000:367); whereas today it is “becoming” not “being” (Dillon 1999:250)
for one because of his/her experiences and “an overwhelming pace of
change in surrounding social contexts” (Howard 2000:367). For those
whose lives crystallize the complexities and imperatives of
globalization—immigrants—issues of identity are particularly salient. It is
also the case that adolescence is a period of significant upheaval in one’s
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self-concept; adolescent immigrants, then, are a particularly compelling
population in which to study the fundamental processes of identity
negotiation.

One of the approaches investigating the process of identity
negotiation and construction between one’s self and the social
organizations, or structures is “Identity Theory” developed by Sheldon
Stryker (1980[2000]). Conceptualizing self as multifaceted and diverse,
but organized, Stryker argues that role identities within a person’s self
must be organized in a salience hierarchy. He termed this organization as
“identity salience hierarchy”. Stryker defines identity salience as “the
probability that an identity will be invoked across a variety of situations,
or alternatively across persons in a given situation” (Stryker and Burke
2000:2806; also in Stryker 1980[2000]; 2007; 2008; 2000). Identities are
organized and ordered in a salience hierarchy because a person’s self is
considered multifaceted and diverse, but organized. Therefore, identities
specifically are not situations, but are used in defining situations and thus
“can be carried by persons into the many situations they experience,
affecting conduct in those situations” (Stryker 2008:20). The
consequence of the specification of self points to the following
hypotheses of identity theory: “The higher the salience of an identity
relative to other identities incorporated into the self, the greater the
probability of behavioral choices in accord with the expectations
attached to that identity” (Stryker and Burke 2000:286). The higher the
salience of an identity “relative” to other identities, the probability will be
larger that one will act on an expected behavior which is attached to that
identity. Therefore, “role choice is hypothesized to be a consequence of
identity salience” (Stryker 2008:20). In order to determine which identity
is more salient among others and to find out the degree of social
structures on a given identity as well, Stryker offers the concept of
“commitment”’.

Commitment to a social network implies that individuals’ social
networking and relations to others in that network are dependent on the
role that they play in that network and the particular identity that they
carry with them in that particular role. The degree of commitment can be
measured by the costs of losing one’s social relations with others. There
are two dimensions of commitment highlighting the issue of “costs”.
The first one is the quantitative or interactional commitment, which



Mosgue and Identity Formation 127

involves the number of relationships that is associated with the given
identity and networking relationships. The second is qualitative or
affective commitment, which is “the depth of emotional attachment to
particular sets of others in networks of relationships” (Stryker
2007:1093). To conclude, Stryker argues that the stronger the
commitment to a particular identity, the greater and higher the identity is
in one’s identity salience hierarchy (1980 [2000]). Thus, “commitment is
hypothesized to be the immediate source of salience attached to
identities” (Stryker 2008:20).

Why Identity Theory?

The focus of this research, the role of the mosque in Somali adolescents’
identity formation, led me to apply Stryker’s identity theory. Since
Stryker emphasizes the influence of social structures in identity theory, it
enabled me to discuss the impact of the mosque on the identity saliences
of Somali adolescents who attended mosque’s activities. Specifically, I
am addressing issues regarding the mosque’s role in changing identities
of adolescents who have multiple identities as Muslim, Somali, and
American due to being educated and raised in America.

One cannot overlook the roles of Somali adolescents and their
interaction with other adolescents, teachers, and adults in the mosque
when they are developing their identities. Particularly when one
considers that these Somali adolescents grow up and are educated in the
United States, where individualism and the individual rights of a person
are always advocated, the emphasis on the choice and interactions of
Somali adolescents with others in the mosque become more significant
when exploring their identity formation. The mosque provides a social
context in which adolescents can perform role behaviors corresponding
to their Muslim, Somali and black American identities, and their
interactions with others in the mosque in turn affect the social and
religious structure of the mosque. Stryker’s identity theory becomes
more applicable and useful for the objectives of this research.

Because the mosque is one of the major facilitator and the
immediate source in the hierarchy of Somali adolescents’ identity
salience, in this section I now briefly review literature on mosque and its
functions in the United States.
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Identity, Immigration and Mosque

Immigrants throughout U.S. history have joined or founded religious
organizations to express both their heritage identity and their
commitment to establishing their religious tradition in a new country
(Hirschman 2006). Through religious organizations, these communities
have emphasized or reaffirmed a strong identity as a minority in the
United States. However, Muslims in non-Muslim countries have to
“reinvent what makes them Muslim” (Roy 2004), meaning that Muslims
lose cultural or language characteristics which were directly tied to
religion and which were the carrier of religion itself to the daily basis life
in the homeland. Therefore, they have established institutions where they
can perform their own cultural and language traits so that they could
sustain their both religious and ethnic identities in the new land.

The mosque, for this reason, is both a sacred space and a social
institution through which Muslims make statements about themselves
and about their faith (Lotfi 2001). Handlin (1973) argues that religion is a
bridge that connects the old world with the new. Faced with changes and
challenges in every other aspect of their lives, immigrants often seek to
recreate the religious institutions and faith of their homeland wherever
they resettle. Religious congregations often serve different functions in
the “host” society than they do in the country from which the
immigrants migrated. Biondo states that mosques have different
functions in the United States and “Western World” than the rest of the
Islamic World (2006). The difference between a mosque in the United
States and a mosque in Somalia, for example, is that mosques in the U.S.
must do more than provide a place for prayer. Mosques and Islamic
Centers in the U.S. context often aid in helping immigrants get settled in
their new country while also maintaining their religious and ethnic
identities (Biondo 20006). They are multi-functional places of business
which consist of bookstores, cafeterias, a mortuary, wedding and tax
preparation services, their own school, day care centers, basketball courts
and youth sport leagues, language and citizenship classes. The Islamic
Centers are places of worship as well as community centers (Rasdi 1998).
Mosques in the United States, then, are not only places of worship, but
also beneficial catalysts for change and meaningful social organizations
(Kahera 2002).



Mosgue and Identity Formation 129

Opverall, mosques in the United States play a crucial role in
immigrant efforts to maintain ethnic and religious identities, while also
making sense of their new lives in a new country. Belonging to a
particular mosque can be a way of connecting with other family
members because most often, immigrants establish ties to their families
through the mosque (Ehrkamp 2005). In the case of Somalis in
Columbus, Ohio, the Somali-dominated mosque where this research
took place functions to bind Somali families and their children to each
other, the broader Somali community in the United States, and the
growing Muslim American population. This last function is particularly
relevant to the development of Somali teenager’s “third way” Muslim
American identities.

Data and Methods

The Somali Mosque of Columbus was established after 2000." Tt is
located in the Columbus neighborhood where the Somali community is
most concentrated. It is an ethnically homogenous mosque, in that the
board members of the mosque, the religious leadership, and the
congregants are all ethnically Somali. The mosque’s philosophical
orientation to Islam is most aptly described as a Salafism based on a
combination of Saudi-Wahhabi and Muslim Brotherhood concepts.?

I conducted 9 months of field research at this mosque from June
2009 and through February 2010. From July to mid-August, I spent 6
days a week in the mosque, for approximately 4-5 hours a day. After the
school year resumed, I went to the mosque on the weekends for the
remaining period of research, spending 4 hours per day on site. Over the

1 All the names (mosque and adolescents) in this research are pseudonyms.

2 For instance, the original name of the mosque corresponds to one of the Islamic
scholars from whom the Saudi-Wahhabi movement was inspired. In addition, in
my initial meetings with the president of a Somali community organization and
Somalis from other mosques, I was told that the Somali Mosque of Columbus
follows the path of Saudi-Wahhabi tradition, and they argued that the Somali
Mosque of Columbus has been financially supported by Saudi Arabia, but, I could
not receive access to information regarding funding sources of the mosque.
However, the religious practices and implications in the Somali Mosque of
Columbus indicate that the Saudi-Wahhabi tradition has had a very strong impact
on the philosophical understanding of the mosque.
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course of this field research, particularly during the summer months, I
was able to meet and interact with adolescents, attend classes with them,
and conduct 15 in depth interviews’ age ranging from 13-19 years-old.*

The biggest challenge during my field research was the question
of accessing female students for interviews. At the Somali Mosque of
Columbus no interaction of any kind is allowed between male and
female students, as their understanding of Islam forbids cross-sex casual
interaction. Therefore, male and female students had classes both in
summer camp and weekend school during the year in separate areas of
the mosque. Break times over the course of the day were also scheduled
separately so that there would not be any interactions between them
outside of the mosque. Under these circumstances, I was allowed to
observe classes of female students though none of the female students
wanted to be interviewed by me. To access data and perspectives from
female adolescents at the mosque, I sought the assistance of a female
colleague’ to do interviews with these young women on my behalf.

I transcribed each interview, which was digitally recorded, and
field notes. I developed a coding schema that enabled me to assess
respondents’ levels of commitment to the mosque as an organization,
and thus the potential role of the mosque in identity formation. I coded
my data for elements of family and ethnicity, clothing, time spent at the

3 In these interviews, I was primarily interested in how the mosque has affected male
and female Somali adolescents’ identity formation and which identity has become
more salient during and after they have attended the mosque’s activities. Therefore,
I prepared semi-structured interview questions which sought to explore these
adolescents’ life journey up until they started attending the mosque, their
participation level in the mosque and its activities, their social and religious
negotiation in and out of the mosque, and finally how they currently identify
themselves in terms of their ethnic, religious and national affiliations.

4 Eight of the adolescents were males, and seven of them were females. All of them
were ethnically Somali; eight of them had immigrated to the United States from
Somalia and one from Uganda and two from Kenya before the age of 5, four
respondents had immigrated by the age of 12, and none was born in the United
States.

5> She was from the Sociology Department of Ohio University who had studied
Muslim women in America and had experience doing interviews with Muslim
women over the coursework of her studies.
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mosque, emotional attachment of adolescents to teachers in the mosque,
religious and social activities, friendships organized around the mosque,
and future plans regarding religious commitment, all of which in varying
ways illuminated the degree of adolescents’ commitment to the mosque.

Findings

Based on both the participant observation and in-depth interviews
conducted at the Somali Mosque of Columbus, two distinct trends in
adolescent identity formation emerged: zdentity transformation and identity
conflict. In the “identity transformation,” Islamic identity is more salient
to respondents than their Somali or American identities. Those Somali
teenagers evidencing “identity conflict” struggled to reconcile their
commitment to being Somali Muslim with their experiences as young
Americans. In both trends, the mosque has a crucial role: in the former,
it is the primary cause for those whose Muslim identity becomes salient,
and in the latter it deepened identity conflict for those adolescents going
through.

Identity Transformation
“Before they (adolescents) come to the mosque, they are Somalis.
Alfter they come to the mosque, they are Muslims.”
Abdurrezzak, Teacher, the Somali Mosque of Columbus

Identity transformation in this research resulted in a change in
respondents’ identity salience hierarchy. In the Somali Mosque of
Columbus, most of the adolescents (10 out of 15) experienced change in their
identity salience hierarchy due to the role of the mosque in their lives.

These Somali teenagers typically began their journey to the
Somali Mosque of Columbus under parental pressure, since many of
their parents viewed forcing their children to attend the mosque as one
way to compel them to maintain Somali Muslim identity. However, after
initially attending the mosque reluctantly, adolescents who underwent
“identity transformation” began to find that greater engagement with
Islam brought greater joy and personal meaning into their lives. This
emotional connection to Islam was facilitated by a growing sense of
closeness to family, leaders and friends at the mosque, as well as a
sentimental attachment to the mosque itself as a social institution.
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Osman, 15, said “in the beginning, my parents made me. But after that, I
liked it. I loved it. I had fun. We basically mix fun and learn something
new. Before I was forced but now I love it.”

Adde, a 15-year-old high school freshman, was initially very
afraid to attend the mosque, but after interacting with its personnel and
teachers, he changed his mind:

To tell you the truth, I cried. I did not want to come. I did not. I
was scared of being whipped. I bawled my eyes out. I came to
the door and wiped my eyes. And (teacher) came to me. I then
had a different perspective of him. He became my family. He is
like my second parent. He’s both a mother and a father.

Not only did significant social bonds develop from attending the
mosque, but a deepened sense of Islamic commitment and satisfaction
with Islam as a way of life develop among the adolescents who
underwent “transformation.” For example, Eva, 14, who was at a
refugee camp in Kenya before having come to the U.S., felt that Islam
helped her develop inner-peace: “For me, Islam gives me peace and I
feel like I'm doing it for a reason. Every time I do something, I ask
myself ‘Am I making Allah proud or not”’ It gives me peace and
tranquility.”

This peace and tranquility of which many of the teenagers,
particularly the girls, spoke of, was often cited as a means of coping with
the challenges of being a teenager. Preeti, 18, a senior in a high school,
who came with her mother to the US from Somalia as a baby, said that
her faith in Allah helped her counter the troubles that many teenage gitls,
Muslim or not, face in high school, such as low self-confidence: “For
me, Islam has helped me a lot where it hasn’t been that difficult in
school. I put my trust in Allah, I do good and Islam is there for
problems/difficulties.” Like Preeti, the other teenage girls maintained a
strong sense of self-esteem, even when they were targeted for being
Muslim. Latuschka said, “In middle school, someone once pulled my
hijab. It was horrible, but people are ignorant. I said to myself I'm better
than that.”” When asked if these things bothered her, Latuschka replied
“no, it did not bother me.”

Even though the female respondents have sometimes faced
gendered discrimination and stereotypes from non-Muslims because of
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the way that they dress, their strong belief in Islam and Allah has
motivated them to endure any issues that they have faced in navigating
American society. After sharing how she had experienced prejudice and
stereotyping, Eva indicated that she was able to remain centered through
Islam:

Well, I was walking on the street and there were a group of girls
who were walking on the other side. I heard them saying
something like “see what’s she wearing?” in a different way and
laughing. I didn’t look at their direction but I know that they
were talking about me. For me, Islam gives me peace and I feel
like I'm doing it for a reason. Every time I do something, I ask
myself “Am I making Allah proud or not?” It gives me peace and
tranquility.

It was clear from interviewing these students that many of them looked
to Islam for happiness and confidence in life, as Latuschka indicated:
“Islam is perfect and amazing. God always forgives. He has mercy and
he’s my first and only friend. It’s for all generations. It’s universal.” Islam
seemed to be a very important factor in their lives and they depended on
Islam for every hardship they experienced.

What is striking is that respondents who experienced identity
transformation consistently said that they became more tied to Islam
after attending the mosque and its classes, even if they started doing so
reluctantly. Islam became their most salient identity, such that they
identify with their Islamic religious identity, over their ethnic Somali or
black American identities. Latuschka, a 14-year-old ethnic Somali who
was born in Kenya and came to the US when she was 2 years old, said
that: “I don’t call myself Somali or American, but I'm Muslim” and
stated that “I think religion is more important than culture. And it’s
great. It’s such a good thing.”

Muhammad, 15, pointed out that he was more religious than
what his parents were comfortable with:

Before I came here, after school I used to play soccer with kids in
my neighborhood. I didn’t use to pray 5 times a day and my
mom didn’t use to tell me anything. But now after school I come
here (mosque), and my mom tells me why don’t you come to
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home? Religion is more important for me. But for my mom, it is
not that important.

Muhammad seemed to imply that the older generations were more
cultural Muslims, since they learned religion in Somalia rather than in the
mosque, and although they learned about Islam through their culture,
they have learned the incorrect way of practicing the religion. Latuschka
had a similar view point of the older generations. She stated that “here,
the older people are more cultural Muslims, you know. They think that
even children playing in the mosque is haraan’ and yell at them. That's
not right. But the Prophet Muhammad (pbuh) used to let the children
play in the mosque.”

Some parents, like Hafsa’s, 18, a senior in a high school, did not
enjoy the freedom she had to be very active in the mosque. At Hafsa's
home, my female colleague noted that her father had high blood
pressure and expected her to cook. She stated: “He wants it exactly on
time. I can’t be one minute late. If I am late, he gets really mad. When we
wake up in the morning for prayer, he expects his breakfast right at that
time. But I don’t care. Sometimes I don’t cook. I don’t care”. Hafsa did
not care that her father was forcing her to fit into being a traditional
Somali woman. From what Hafsa said, she was more interested in
reading books than cooking because “I/#’ is so important”. She is more
interested in marrying a man “who is educated and who is in religion”.
She also stated that “my parents make fun of me because they say that
whoever you marry will think you are nice, but he’s going to leave you
because you can’t cook.”

Sometimes, Hafsa could not go to the mosque because she had
to stay home and do housework, even though she did not want to. For
Hafsa, Islam and the life of the Prophet Muhammad were much more
important than what her parents culturally believe to be true. For
instance, after Hafsa mentioned the first marriage of the Prophet

¢ Haraam is an Islamic term which refers to forbidden acts in Islam.

7 I/m means knowledge or science in Arabic. Here, it refers to the Islamic knowledge
and its sciences.
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Muhammad® in the interview, she shared the discussion about marriage
that she had with her mother saying, “I like a brother who is part of the
magid. 1 told my mother that I like this man, am interested in marriage
and that I think we should send a mahram'’. My mother said “NO! A girl
doesn’t show interest in a man first. The man has to show interest first.”
Hafsa loved Islam so much and wanted to follow every aspect of it, but
her parents were more focused on her maintenance of traditional Somali
culture. She wanted to read books, go to college and become a scholar,
since the Prophet of Islam had encouraged people to get knowledge.

With the Muslim identity the most salient in their identity
hierarchies, adolescents in this group reveal the third way for Muslims in
the US: To what extent could they pursue their dreams in the post-9/11
United States with their most salient Muslim identity? Following the
relevant responses to this question finally indicated two opposing groups
in this category: Infegration vs. disintegration/ distinction with the American
culture and society. The former indicates to integrate into the host
society with the Muslim identity which could exemplify #he #hird way for
Muslims in the US, whereas the latter signifies a full rejection of and
isolation from the American mainstream culture and identity due to
salient Muslim identity.

Muslim and American: Dimensions of Ethno-Religious
Integration

Adolescents in this group believed that integrating into the American
society does not conflict with their salient Muslim identity. However,
because of the inter-generational language difference, adolescents and
their parents sometimes experience cultural conflicts that left the
adolescents feeling “guilty” for being integrated into the American
culture and potentially losing their Somali ethnic identities. The
adolescents said that even though they “felt” Somali, they were more
comfortable in the American culture, where they grew up. Many said that

8 In the first marriage of the Prophet Muhammad, Khadija, his first wife, sent him a
marriage proposal.

% Magid means the mosque.

10 Mabram is a relative or escort who will carry the martiage proposal.
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they were “modernized,” and that integrating with other Americans did
not threaten their commitment to Islam. However, although they had
integrated into the American culture and articulated a confidence that
they could remain Muslim in America, they still did not identify as
“American.”

Some adolescents felt that growing up and being educated in the
U.S. made them more fitting in American culture than in Somali culture
though they identify themselves as Muslim first. Abdi, 15, said “I came
[here] as a little kid. I’'m losing more of my (Somali) culture and gaining
more of culture here. You spend time with friends here. In Somalia, you
spend more time with family. Here you spend more time with friends.”
By contrast, Adde, 15, who identified himself first as a Muslim, indicated
more pressure to “fit in” with Somali culture. Reflecting on his own
cultural adaptation to the norms of the U.S., he noted:

I'm losing Somali culture. When I speak to Somali people who
are straight from Somalia, old people, it’s different. Most kids are
born here. You’ll notice how people straight from Somalia go to
shops and say like “I don’t have the money today, I'll give it to
you tomorrow” and just take stuff. People don’t do that here. If
you want something, you gotta have the money. It’s funny for me
because it’s Somali culture. I think I’'m losing the culture because
of American culture.

It became increasingly clear when discussing their long-term
aspirations that the Somali American teenagers in this research not only
perceived much of integration as benign (i.e. paying for products rather
than just taking them with a promise to pay tomorrow), but that they
saw it as necessary for pursuing future success. Adde would like to be a
cardiologist and a teacher in the mosque. His future goals have been
influenced by his role model, the director of the youth program in the
Somali Mosque of Columbus. Referring to the director in the mosque,
Adde said that:



Mosgue and Identity Formation 137

he’s finishing the college this year. He’s working for the dunya'
and he’s working for the akbirah. He’s following the sunnah”. 1
also want to work for this dunya and get good with akbira. 1 don’t
want to put all my effort in akbira but also dunya. 1 wanna go to
4-year school. Medical school. Cardiology.

Adde’s family was also supporting his integration into American
society and his future plans. One of his brothers was studying medicine
and encourages Adde to go to medical school as well: “My brother wants
me go to college. He is going to 4-year college and going to medical
school. Two days ago, he came back from Iowa. He’s trying his best to
go to Harvard.”

However, this pattern of integrating into the broader culture
while retaining Islam was a largely male one, and highlighted a key
gender difference among the Somali teenagers’ approach to identity
negotiation. The males wanted to go to college and pursue a career, but
almost all of the female teenagers wished to seclude themselves from
American culture.

Distancing away from the American society

The female Somali adolescents who attended the mosque dressed in long
black abayas™* and waist-length, black headscarves. They covered
themselves with a headscarf and an abaya, including gitls as young as
three years old. They were socialized to never wear pants, except under
an abaya because they interpreted the badith" stating that women should
not wear men’s clothes; they perceived pants to be men’s clothing, and
therefore did not wear them openly. Many of the teenager girls went as

" Dunya means the world in Arabic. In this context, it means worldly affairs in the
modern secular world, excluding religious affairs.

12 _Agbirah means Here-After in Arabic. In this context, it indicates any type of
religious affairs.

15 Sunnab means the sayings, attributes, and traditions of the Prophet Muhammad in
Islam. It is the second religious source and authority in Islam that Muslims follow,
after the Holy Quran.

14 _Abayas are loose black robes that cover from head to toe.

15 Sayings of the Prophet Muhammed.
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far as to wear a nigaab'’, in large part due to the influence of the imams
and directors of the mosque who studied Islam in Saudi Arabia.

Hafsa, 18 years old, stated that even though she was attending
the mosque and wearing the nzgaab, her parents were still struggling with
fears that she would become “American” and get into some sort of
trouble as a result. Many of the adolescents said that their parents did
not speak much English and socialized almost exclusively with other
Somalis, while the teenagers themselves often felt closer to their
American peers than to their parents. Hafsa said that:

My parents don’t really trust me, you know. They get scared.
Sometimes they just keep calling every minute, because they
think we’re up to something. When me and my sister go out
together at a mall, when we come back, [her father] will ask each
of us separately about the details whether they match up. We ask
him “don’t you trust us?” I think he’s so scared we’re going to be
American.

Nura, 18, a senior in a high school, also wore the nigaab and
believed that the influence of American culture on her Somali peers was
more negative than positive. Some of her peers even tried to deny that
they had any “American-ness” in them, but Nura said: “Well, the thing is
American culture has affected us. If someone says that American culture
hasn’t affected them, they’re lying.”

It was also the case from the interviews that the parents of the
female research participants were much more worried about the
influence of American culture than were the parents of the males.
Parents evidenced a pattern in which they encouraged their sons to go to
college, while the female teenagers’ parents were very anxious that the
American culture might influence their daughters to lose both ethnic and
religious values. Hence, many of the teenagers, particularly the females,
wanted to distance themselves away from the American culture. A key
dimension of why the adopted this orientation to American culture lay in
how they interpreted Islam. They believed that the incompatibility

16 The nigaab covers the face with a slit open for the eyes.
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between some American norms and some Islamic norms meant that they
had to distance themselves from American culture.

One obvious difference between female and male respondents
was that the female respondents wore the nigaab and because of this
expressed feeling like outsiders at high school and in society. However,
this discomfort in public did not translate into a dislike of the nigaab
itself. Rather, nigaab-wearing female respondents framed it as a practice
that reflected their deepening commitment to Islam, and they found
support for the practice in the teenage girls’ youth group at the mosque.
Latuschka, 14 years old, said that: “I wasn’t always into the religion but
[the group| changed all that. Before I wore the hjab, but 1 didn’t act
upon it. And I had memorized the Qu’ran but my heart wasn’t in it.”

The teenage girls’ group was started by a 19-year-old female
Somali adolescent in the mosque who knew what “they were going
through” according to Latuschka. The teenage Islamic group functioned
as a support group to help the female adolescents share their issues with
being Muslim, and Somali in American culture. The group was not only
for religious activities, but also was used for discussing the teenage girls’
personal issues and concerns that they could not share with the older
Somali women in the mosque. Latushka said: “It’s a group of sisters who
got together. Like a youth group. Teenagers who got together for the
sake of Allah.”

In addition to providing the girls a “safe space” in which to share
their concerns and struggles with balancing their Somali, American, and
Islamic identities, as well as the regular issues most teenagers face, female
adolescents in this research reported the positive support of the sister
group and the mosque for wearing the #igaab in the American society.
The adolescent females who practiced distancing as an identity
management strategy initially only wore Azab, and later exchanged their
bright headscarves for the black #igaab and abaya, which reflected the
intensification of identity transformation that they have experienced.
Amina, 18, said that being a Muslim and dressing in #igaab made her feel
beautiful. She was prepared to wear the nigaab even in the face of
potential discrimination: “I feel like a queen. I mean, I love the nigaab.
It’s so beautiful. I wish I could walk around with #igaab but parents say
that I’ll get discriminated against and it will hard in America. I don’t care
though.” My female colleague was told by other respondents that once a
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girl joined the “sister group,” she would soon experience transition to
wearing only black abayas and nigaab, as though this outfit was the
group’s uniform. Amina also clarified that:

I used to not follow the religion. I used to wear like normal
clothes. But then I started following Islam and I used to wear
bright beautiful scarves. People used to say how they like them.
But I started reading more about Islam, I joined the sister group
and I started wearing black abayas.

My female colleague noted that the little girls and pre-pubescent
girls wore very bright, sparkly headscarves, whereas the sister group
(who were teenagers) were conspicuous by their black abayas and nigaabs,
since black symbolizes the concealing of women’s sexuality, avoidance of
wortldly desire, and is often a sign of uncompromising “asceticism”. At
one point, a 12-year-old girl was studying and reciting Qur’an in class
and she had been wearing bright colored scarves. The next time my
female colleague saw her, the girl had started wearing only black. When
my colleague asked about this girl, she was told that this gir]l had joined
the sister group. The purpose of this brief discussion is not to focus on
the girls’ clothing as an issue itself, but demonstrate that the change in
appearance is an indicator that the mosque’s sister group strongly
influenced the teenage girls’ intensification of a very particular form of
Muslim identity as the most salient among their many identities.

Another indicator of how the Muslim identity had become the
most salient one for the female adolescents was their interaction with
males. In classes, adolescent girls were very enthusiastic about learning
and were modest in the way they sat or asked questions to the male
teacher. Some girls had their back turned to the male teacher and when
asking a question, they covered their mouths with their abayas. In both
classes at the mosque and the sistet’s group, the girls were taught that
they should not show their awrah (charm), including the voice and
laughter, in public. When asked why these girls have turned around and
covered their mouth, Leeya, 16 years old, said that it was for the sake of

modesty.

The female adolescents were also taught that they should not
have any kind of interaction with males, and they should dress and speak
in a manner that avoids attracting male attention. During the summer,
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the mosque organized its first youth convention, which lasted for three
days and took place at a university near the mosque. There were speakers
invited from across the United States to give lectures to adolescents on
Islamic topics. At this convention, many of the female teenagers wore
nigaab and long gloves that completely covered their hands because there
were many Somali male adolescents in the hall. During one noteworthy
speaker, the female adolescents at one point were also told to wear hijab'
in a way that strongly criticized Muslim females who do not do so,
speaking strongly and directly:

When a woman takes off her hzab, it is open defiance. This is one
of dangerous of sins. What could be sinful of women exposing
her beauty to everyone in public? Likewise, my sister who guards
her chastity, I give you the good news from the One who created
you. Allah says, verily to him we will give them a good life and
from this provision, Allah will give you on account of Azjab, a
good and pious husband, with whom you will live a good life.
Likewise, when you wear hijab, you protect yourself from the
curse of Allah. It will protect you from hellfire.

The female adolescents were taught that weating hjab/ nigab was
their identity, which caused them to be more disintegrated with the
American society because Azab was a tool which separated them from
non-Muslims. In the same convention, the female adolescents were told
by another speaker that “a woman should feel that this Azab is part of her
body. It is what testifies. Everywhere you go in this world, you can tell
difference between Muslim women and non-Muslim women. It has
become identity.”

Some teenagers did not follow the sister group’s “uniform”, by
wearing short hzjabs which were more stylish and trendy. From what my
female colleague had been told, short hjabs were not proper. A Muslim
woman must wear the long Az7ab and a skirt that covers their feet
completely. This interpretation of Islamic modesty was so strong in the
mosque culture that nobody talked much to my female colleague, only
slightly wearing hijab, until she also started wearing the same kind of

17 Hijab means headscarf in Arabic.
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Somali Muslim outfit, with long Azab and a long skirt that completely
covered her ankles. After that, all the women were more open to talking
to her. While many Muslim American women wear /bijab and are actively
integrated in American society through work, school, and/or community
life, for the teenage adolescents in this research, having no interaction
with males and adopting the black Ajab, abaya, and sometimes nigaab,
functioned to distance the gitls from the American society. Thus, unlike
the Somali American youth who developed an integrationist orientation
that enabled them to participate in the broader society, the disintegrators
stayed within a secluded small mosque social network.

Moreover, teachings for other religions have increased their
seclusion to the point of having enmity towards other religious groups.
Even though Islam has the foundation of being close to Judaism and
Christianity, the teenagers were taught that only Muslims were the
privileged ones. Leeya stated that from her understanding of Islam, she
had to hate the other Abrahamic faiths. She said that “we’re supposed to
hate the Jews and Christians. Allah says to hate the Jews and Christians”.
This exclusive teaching was being taught to the both female and male
adolescents in the mosque.

My female colleague noted in one lecture that the teacher sitting
in the chair who was a Somali man around his mid-thirties said that
according to the Qu’ran, only Muslims would go to Heaven and others
would go to Hell. Some females turned around and asked again for
clarification. He confirmed that indeed, Muslims would be the only ones
going to heaven. It is obvious that the teacher had influenced their
understanding of Islam because many of the girls referenced him as an
Islamic authority in interviews.

The impact of this exclusive teaching in the mosque could also
be observed in reactions of women in the mosque towards non-Muslim
visitors. My female research colleague stated that one of the adolescents
told her that there was a woman who had come to the mosque to visit
and had been interested in Islam, but Somali women had yelled at the
woman who entered the mosque in a non-Islamic outfit. The adolescent
girl told my colleague that “some women come here because they’re
interested in Islam and they’re looking around. But then, some of the
Somali women go up to them and get mad, saying “Why is your hair
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uncovered?” Even my female colleague, herself a Muslim woman, was
scolded for wearing pants the first time at the mosque.

Besides considering other religions as the enemies of their
Islamic identity, some of the female adolescents also felt that the
American society had fitna, or trials, that were against their understanding
of Islam. The female adolescents in this research did not want to
compromise their Islamic identity, anywhere. Some did not even want to
attend college because there was free-mixing of sexes. It was clear that
they wanted to distance themselves from the American culture
completely. Aziza, 19, a nigaabi who came to the United States at an eatly
age stated that “I’d rather stay home after getting married. I don’t want
to attend regular college because there is free mixing (of sexes). I want to
take online classes. I'd love to stay at home all day and homeschool my
children.” Aziza said that she did not feel the need to go outside at all,
and was very content to live out this interpretation of Islam.

When my colleague asked the girls about having American
friends, most of them said that they did not have American friends. They
were at the mosque all day except for the times they were in school.
They took their Muslim identity very seriously and did not think that
having American friends would help with their faith. Latuschka said that
“most of our lives are inside the magid®, not outside. People hang out
with friends here at the masjid. We don’t really have American friends
that much.”

It is critical to note, however, that the Disintegrationists were not
all female. The male adolescents in the Somali Mosque of Columbus had
different reasons for not being integrated into American society than the
females. First, outside of the mosque males did not symbolize Islam with
their clothing. They just had to weatr kameez’” and £u#f7 in the mosque
when they attended classes or religious programs. Unlike many of the

18 Masjid means mosque in Arabic, she refers to the Somali Mosque of Columbus.

19 Rameez is a loose suit with long sleeves and a tunic like shape that covers the thighs,
with slits to allow the legs to move. It is worn in India, Pakistan, Afghanistan, the
Middle East and etc. It symbolizes modesty in men.

20 Kufi is a traditional short rounded cap worn by men.
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women, they would not potentially face discrimination or stereotyping
from others on the basis of their clothing. However, some male
adolescents thought that it was “useless” to cultivate non-Muslim
friends. Othman, 14, who had also become religious after coming to the
mosque, said that he did not want to talk too much to non-Muslim
Americans because he might feel angry against them and get in a fight: “I
don’t really like [American friends| because they are ignorant. They talk
about my culture and religion a lot. I ignore them. My teacher [in the
mosque] says that’s the right thing to do. If I make fun of them, I get a
sin.”

Some male respondents echoed the concerns of some female
respondents by asserting that American culture and society was “fitna”™
and against their Islamic identity. They struggled against being influenced
by Americans, and these respondents sometimes spent so much time at
the mosque that it sometimes interfered with their family life.
Muhammed, 16, who developed his Muslim identity after attending the
mosque, told me that:

American culture is fitna. It is against Islam. That’s why I spend
most of the times in the mosque. Sometimes mom’s complaining
about me. She says ‘I miss you. Why don’t you come to home?’
Sometimes I sleep in the mosque because we clean the mosque.

Some adolescents, such as 17-year-old Ahmad, consciously
distanced himself from non-Muslim Americans because he perceived
them as lacking faith in God/Allah. Ahmad, who is a senior in a high
school, felt that actions directly reflect faith commitment, and considered
the American culture as having low faith in God:

If you have low iman and you go to school, someone of your
friends do bad things. You also do bad things with them. If you
have high 7man, like more of American culture, they respect that
I’'m Muslim. You also fear Allah a lot. My religion is number 1. It
is my top priority.

2 Fitna means chaos, upheaval in Arabic. In this context, it means anything which is
against the Islamic law.

22 Iman means faith in Arabic. It refers to Islamic faith in this context.
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Like their female counterparts who “disintegrate” from American
society, the male adolescents in this group have different future plans
than male adolescents who were integrated into the American society.
They did not like high school and could not wait to graduate, at which
point they aspired to enroll an Islamic college in an Islamic country such
as Saudi Arabia, Yemen, or Egypt. Their goal was to study Islam and
Arabic and to ultimately become Islamic sheikhs.” After they obtain an
Islamic education, they would like to go back to the United States in
order to preach and teach Islam. One factor that has influenced this
decision was the admiration many of the male adolescents had for the
director of the youth program and the Imams* in the Somali Mosque of
Columbus.

Indeed, all of the religious figures in the mosque have studied
Islam and Arabic in the Middle East, and their role and authority have
affected male adolescents in the mosque. In discussing school and career
plans, Muhammad indicated that he strongly wanted to go to Yemen to
study Islam because his teacher in the mosque studied there:

I hate school. Instead, I study Quran everyday [for] 4 hours.
After school, I wanna go to Yemen and study Islam like my
muallin?®. After then, I wanna go back here and teach like him.

Ahmad, 16 years old, also would like to go the Middle East to
study. His main goal was slightly different than Muhammad. He did not
even want to pursue going to college in the United States because he
thought that he would be able to have a strong Muslim identity abroad in
the Middle East learning about Islam. “Here I am memorizing Quran
but don’t know what it means. I wanna go to an Arabic country so I can
learn Arabic and understand Quran better. So I can be a better Muslim.”

Overall, the majority of adolescents that I interviewed have
developed their Muslim identity. After they attended the Somali Mosque
of Columbus, their Muslim identity has become the most salient one in
the identity salience hierarchy. The adolescents who have experienced

23 Sheikh means authority or scholar in Islam.
24 Imam means religious clergy in the mosque.

25 Muallim means teacher in Arabic.



146 Fatih YILDIRIM

some form of transformation in their identity salience hierarchy divided
into two groups. The first group has been integrated to the American
society, whereas the second one has started to separate itself more widely
from the larger American society.

Identity Conflict
When you are in school, you're a different person.
When you come to mosque, the masjid is different.
Like how you dress up. How you act.
Ali, 16, Student

In immigrant studies, identity conflict refers to “a broad range of
conflicts associated with simultaneous membership in two distinct
cultural groups” (Stroink and Lalonde 2009:45). In the case of Somali
adolescents, there are two distinct racial/ethnic identities that they must
negotiate: Somali-Muslim and black American. Adolescents in this group
felt that they did not feel as in touch with their Somali-Muslim identity as
other students in the first group, and they typically did not disclose their
religious and ethnic identities to their non-Somali and non-Muslim peers.

Othman, 16, stated that “nowadays I've become more
Americanized because of the people (American friends and personnel in
the school). Parents keep telling me what has been going on in Somalia.
They tell me what’s going on. They help me staying connected with
culture.”

However, even though Othman indicated that he had become
more Americanized, when asked whether he fitted into Somali or
American culture, he said that he was fitting more with the Somali
culture. One statement reflecting this ambivalence in his identity is that:
“It’s the way that I act. Like wearing a kameez. 1 eat the same food as
Somali person. Most of the times, I eat Somali foods. I speak Somali
language a lot. That helps me feel Somali.” Othman self-identified as
“Americanized,” yet clearly maintains a salient ethnic identity by eating
the foods, speaking Somali, and wearing ethnic clothing.

Unlike their more religiously and ethnically-identified peers
whose identities were shaped meaningfully by the mosque and who were
there willingly, adolescents in this group felt pressured to go to the
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Somali Mosque of Columbus, and this pressure increased their feelings
of conflict between the Somali-Muslim and American cultures. Ali, 10,
who moved to Uganda after leaving Somalia and came to the United
States just a few years ago, did not remember Somalia because he was
“just a baby”. He did not express salient connection to the Somali
culture, but was attending the Mosque to appease his parents. When I
asked him whether he felt pressure to come to the mosque, he replied
that: “They wanted me to come to mosque. They force me to wake up in
Salat Fajr®. They always wake me up at 4 in morning.”

Ali only attended the Quran study class even though the mosque
provided a wide range of religious programs such as Islamic lectures,
memorization of badith, and a Quran memorization competition for
students. He also said that he spent most of his time at home playing
soccer with non-Somali friends, who did not know of his Somali and
Muslim identity: “They don’t even know that 'm Muslim. We go and
play. That’s it. They think I’'m black. African-American. We just play”.
Ali did not want to tell his friends about his identity, showing that Islam
was not the primary factor for him. He was experiencing identity
conflict, where he was struggling both against American cultural
influence and Somali-Muslim culture.

Ali also told me that he had a girlfriend from his school and they
just talked on the phone, despite the interpretation of Islam that
characterized the mosque’s orientation. Given the very strong emphasis
on separation between sexes at this mosque, having a girlfriend is clearly
verboten. When asked what other Somali Muslims would think about
him having a gitlfriend, he said that:

Well, everyone has a girlfriend. When you’re in school, you'’re a
different person. Like, when you come to mosque, you act
differently but when you go to school, they’re normal kids. The
masjid is different. Like how you dress up. How you act.

In spite of his compartmentalization of his Islamic identity, Ali
still indicated that: “[Islam] means everything to me. You have to do

26 One of the obligatory prayers that Muslims are supposed to make before dawn,
according to Islamic law.
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what Islam says. You have to follow it. That’s it.” According to the
interpretation favored by his mosque, “Islam says” that one ought not
have a girlfriend, and Ali is well-aware of this perspective. His identity
conflict manifests in a tension between his asserted beliefs and his actual
practices, which include having a girlfriend while also declaring a very
cut-and-dry orientation to Islam.

Like the Muslim Integrators and Muslim Disintegrators, the
adolescent girls experiencing identity conflict grappled with the issue of
cross-sex interaction. Amina, 18 years old, indicated that “the [group]
learns and everyone are sisters at the same time. They sometimes have
issues with, I mean, like boys and everything. They know it’s forbidden
but they date on Facebook.”

Latushka reported that during the month of Ramadar’™, some
adolescents spent time outside of the Somali Mosque of Columbus in
the parking lot with boys and girls freely mixing while the congregational
prayer was being conducted. Some adolescents, male and female, had
issues with dating and other cross-sex relationships that were acceptable
to their non-Muslim peers in high school, but were forbidden in the
mosque. “Well, the guy and girl usually just hold hands and the most
they do is kiss.” After stating this, Latushka added: “I think that they
should trust the masjid and listen to imams’ teachings because they’re
trying to do you good. In school, it’s very hard to trust people”,
indicating the source of conflict between the mosque and school that
some adolescents faced.

Opverall, adolescents in this group have experienced identity
contlict because of the two distinct social networks that they participated
in. The Somali Mosque of Columbus was not the primary reason behind
this conflict. However, strong and intense teaching of Islam in the
mosque that is very distinct from American culture and lifestyle
enhanced for adolescents in this group to have more identity conflict
after they attended the mosque.

27 Sacred month in Islam when Muslims fast during the day and have long prayers at

night in congregation in the mosque.
g greg: q
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Conclusion

The findings showed that the mosque kept the identity of many
teenagers as Muslims first and then as Somalis. Many teenagers felt that
they could go through the pressure of teenage life and high school with
the help of Islam. The teenagers stated that they were motivated to learn
more and to experience life. Many of the adolescents did not identify
with their parents’ culture, a common second generation immigrant
experience, but being in close contact with their parents kept them
connected to being Somali.

However, the most important finding was that Islam was still the
strongest bond between the teenagers and their parents. Because so
many of the teenagers followed Islam closely, the first generation parents
did not fear losing their children to the dominant culture of America.
Many parents, according to teenage interviews, were extremely glad that
their teenagers showed interest in Islam, but ironically, parents were
concerned that their children might be taking Islam a little too seriously.
While one would expect the first generation parents to find that their
children were following familial religious outlook comforting, this was
not the case with my respondents’ parents.

Another important finding was that Islam was a very positive
factor especially in the life of the teenage gitls, who felt stuck between
the two cultures: Somali and American. Somali culture demands gitls to
be traditional and obedient, while American culture prefers that girls be
modern and outspoken. Despite teenage conflict and pressures, these
adolescent gitls felt that Islam gave them an ability to maintain a balance
between their religious identity and American culture. By having a
teenage sisters’ group in the mosque, they felt that they could share and
vent their frustrations of being a Muslim balancing Somali and American
culture. Hence, the girls committed to the mosque because of the fact
that the other sisters in the group could identify with the difficulties and
pressures of balancing the two cultures.

For most of the teenagers, Islam was such a strong force that
they felt in touch with it, even while working in mainstream American
culture. Many of the interviewees wanted to become doctors and
scholars, which could lead them to success in this wotld and the
“hereafter”. They did not feel obligated to isolate themselves away from
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the American culture. As long as they were sure that they would be able
to apply Islamic ideas to their work and schooling, they were at ease in
integrating into the American culture.

In conclusion, Islam and its institution, mosque, would be a
positive catalyst for research for Muslims to develop the “#hird way” in
the United States, which neither completely rejects American culture nor
assimilates fully away from their religious and ethnic identities; but,
rather, develop and sustain their Muslim identity as the most salient one,
meaning simultaneously integrate into the American culture, which is
very same how Sheikh classifies as “wutualists” for identity negotiation of
Muslim  Americans (forthcoming). This #hird way (mutnalism) will
inevitably enable Muslim immigrants and Americans to coexist without
clash or conflict caused by religion. The possible threat for this
coexistence would be the rise of Islamphobia and anti-Muslim
discrimination post-9/11 and the inevitable reactions of Muslims against
this attitude. If the United States can minimize hate movements and
reactions against Muslims, it will not be surprising to see the emergence of
American Islam and American Muslims with very distinct characteristics
than the rest of the Islamic world. These American Muslims will sustain
their religious identity as the most salient in their identity hierarchies; also
this identity will depend upon the values and the beliefs that the
forefathers of Americans hold and stated them as the basic pillars of the
American society and culture. With further research, we will be able to
observe distinct characteristics of American Islam along with its impacts
on the American society and the world as well.
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IBRAHIM b. MUHAMMED el-YALVACT ve “RISALE fi IHBAR
bi-ELLEZ”*

Ismail ERKEN™"
oz

Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci (6. 1876) Yalvag’ta dogmus ve uzun yillar
limle ugrasmistr. 29 yasindayken yazdigi risale (Risale fi ihbar bi-ellezi) sebebi ile
“Ihbar bi-llezi” olarak taninmistir. Gérev aldigt medreselerden biri Siileymaniye
Medresesi’dir. Sofya mevleviyeti ve huzur dersi hocaligt da yapmustr.
Risale fi ihbar bi-ellezi ilk cimledeki bir 6geyi vurgulamak icin o climlenin (ism-i
mevsulun ana edatt olan) “ellezi” ya da (hartf-i tarif olan) “elif 1am” kullanilarak
yeniden olugturulmast konusunu ele almaktadir. Ornekleri, sistematik anlatim

tarzt ve detayct yaklasimi bu risaleyi 6n plana ¢ikarmaktadir.
Anahtar Kelimeler: el-Yalvaci, Mevstl, Thbar, Ellezi.

IBRAHIM b. MUHAMMED el-YALVACI AND HIS WORK “RISALE fi
IHBAR bi-ELLEZI”

ABSTRACT

Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci (d. 1876) was born in Yalvac and handled
with science over many years. Because of the Pamphlet (Risale fi ibbir bi-ellezi)
that was written in his 29 age he was called “Ihbar bi-Ellezi”. One of madrasahs
which in he worked is Suleymaniye Madrasah. He became judge/governor
(mevleviyet) of Sofia and scholar for Sultans.

Risale fi ibbar bi-ellezi includes the topic of recreation of the sentence for
stressing any part of first sentence (no recreated) with ellezi which is the main
preposition of relative pronouns and relative adjective, and elif lam which is

* Bu makale “Ibrabim b. Mubammed el-Yalvaci ve Risale fi ibbar bi-ellez?” baslikli yiksek
lisans tezimden yararlanilarak yazilmistir: Ismail Erken, [brabim b. Mubammed el-
Yalvaci ve Risale fi-ibbar bi-ellezi, (Yayinlanmamis Yitksek Lisans Tezi) D.E.U. S.B.E.
Temel Islim Bilimleri Anabilim dal, Izmir, 2015.
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definite article (Harf-i tarif). With its examples, systematic explanation style and
comprehensive this pamphlet stands in the forefront.
Keywords: el-Yalvaci, Mevsul, IThbar, Ellezi.

Giris

Bu calismada Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci ve onun Ihbar bi-
ellez7 adli risalesini ele aldik. Bu eser ism-i mevsutller ve elif lam ile ihbar
etme Uzerine yazilmis bir risaledir. Miellif eserini yedi boliime ayirmis ve
bu boéliimlendirme okuyucu igin eseri anlama adina kolaylik saglamustir.
Ek olarak risale olmast hasebiyle konu detayli ve etraflica ele alinmustr.

Biz bu makalemizde 6zellikle yazarin verdigi 6zgiin Orneklere genis yer
vermek istiyoruz.

Risale fi ibbar bi-ellezi, Tbrahim b. Muhammed Yalvaci’nin ilk
yazdigt eserdir. Molla Cami’nin e/-Fevaidii’y-ziyazyye adli eserinin sonuna
konularak onunla beraber basimistir. Eser o kadar unlenmistir ki
yazarimiz artik memleketinde ve diger verlerde Ihbar bi-llezi lakabiyla
anilmistir.

1. IBRAHIM b. MUHAMMED el-YALVACI 'NiN
HAYATI

a. Adi

. Tabakat ve teracim kitaplarinda Ibrahim b. Muhammed' veya
Ibrahim b. Abdullah® isimleriyle kendisini bulabildigimiz miiellif,
memleketine nispetle el-Yalvaci /Yalvaclt nisbesiyle anilir.

b. Dogumu

Istanbul Miftaligti Mesihat Arsivi’nde Ibrahim b. Muhammed
ile ilgili bir evrakta, dogum tatihinin 1225/1810 oldugu bildirilmistir.’

I Eserlerinde bu adi kendisi kullanmustir: Tbrahim b. Muhammed el-Yalvaci, Risile fi
ibbar bi-ellezd, Usak, H. 1280, (Marmara Universitesi Nadir Eserler Kolesksiyonu,
12855/Y71007) vr. 1b.

2 Omer Riza Kehhile, Mu'cemﬁ'i’/_—mﬁe//zﬁﬂ, ihyau’t—turas, Sam, 1957, 1, s. 56; el-
Bagdadi, Hediyyetii'l-grifin, MEB, Istanbul, 1951, 1, s. 43.

3 LM.M.A. (Istanbul Miftiliigii Mesihat Arsivi) Dosya no: 258, MSH SAID, 39.2.2.
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Miiellifin yasadigt donemde Konya'ya bagli olan* Yalvag kazasinin
Hisarardi Kéyt’'nde dinyaya gelmistir.

c. Egitimi

el-Yalvaci tahsiline Yalvag'ta basladi. Eserlerinden egitim hayatint
takip ettigimiz muellif, Usak’ta bulunan Necatiye Medresesi'nde, Istanbul
Fatih’de bulunan Sehzade’ ve Eyiip’te bulunan Yazili Medreselerinde®
muhtelif tarihlerde esetler kaleme almistit’. Mesihat arsivinde gegen

gorevleri arasinda bu medreseler yer almadigr igin buralarda egitim
aldigin1 diisinmekteyiz.

d. Hocalari

Sadece [hbar bi-ellezi adl risalesinde hocalarindan bahseden yazar
burada dért hocasint zikretmistir®:

e Risdi Karaagaci: Yalvaci’nin hocalarindan Ahmed b. Rusdi
b. Mehmed el- Karaagaci (6 1231/1835) III. Selim devrinde yasamis
olup, kendi kurdugu Ahmed Risdi Efendi Medresesi'nde muderrislik
yapmistir. ’

e Hasan Hiiseyin Efendi: Aksehir Miiftiisti oldugunu'’ Risale fi
thbar bi-ellezi eserinden 6grendigimiz bu kisi hakkinda kaynaklarda baska

4 Kehhale, a.g.e., I, s. 43.

5 §ehzade Medresesi hakkinda bknz: Orman, Ismail. "Sehzade Killiyesi", TDV1A,
Istanbul, 2010, XXXVIII, ss. 483-485

¢ Ism-i Han Sultan Medresesi: Yazili Medrese veya Sokullu Mehmed Pasa Medresesi
isimleri ile de amilir. Mehmet Mermi Haskan, Eyip Sultan Taribi, Eyip Sultan Vakfi,
19906, s. 304.

7 Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci, e/-Mecmmna tii'l-Fiibri mine'l-kasaidi'-fibra, Mahmut
Bey Mgtbaasl, Istanbul, 1317, s.16; el-Yalvaci, Garaibu’l-i‘lal ve'l-istikik, Matbaa-i
Amire, Istanbul, H.1267, s 32; Erken, s. 85.

8 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezi, vr. 2a.

% Kehhale, a.g.e., I, s. 222; el-Bagdadi, a.g.c., 1, s. 186; Bursali Mehmet Tahit, Osmanis
Miiellifleri, Matbaa-1 Amire, Istanbul, H.1333, 1, s. 316; Sait Okumus, Ahmed Riisdi
Karaagaci ve Hall-i Rumnz Adlr Serbz, Divan Kitap, Ankara, 2011, s. XIX; Mahmut
Kiyict, Ispartals ve Isparta'va Hizmet Etmis Biiyiik Adamlar, Goltag Kiltir Yayinlari,
Isparta, 1998, s. 55.

10 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellegi, vr. 2a.-2b.



158 {smail ERKEN

bir bilgiye rastlamadik. Arastirmalarimiz sirasinda Ali b. Osman
(1285/1868) ile Hasan Huseyin Efendi’nin Arap¢a alaninda calismig
olmalari ve ikisinin de Aksehir’de yasamis olmalari hasebiyle benzerlikleri
ayrica yine her ikisinin de Karaagaci’nin 6grencisi olmasi bizde ayni kisi
olabilecekleri siiphesini uyandirdi. ki ismin de cok agtk olusu ayni kisi
oldugu konusunda kesin bir yargtya varmamiza engel olusturdu. '

e Ayintabi Ahmed Efendi: I[hbar bi-ellezi risalesini yazdigi
Usak'taki Necatiye Medresesi miuderrislerindendir. Ayntabi Ahmed
Efendi de birinci maddede yer alan Karaagaci’nin 6grencilerindendir. '

e Schid Ahmed Efendi: Hadim’de dogdu. Babast Buytuk
Hadimi Hoca’nin oglu, Sart Miiftii Abdullah Efendi’dir. Annesi ise Ebu
Naim Ahmet Hidim?’nin kizi Mediha Hanmim’dir. Tlk tahsilini Hadim’de
yapti ve sonra 1808 yilinda tahsilini tamamlamak icin Istanbul’a gitti, on
bir yil Istanbul’da kaldi. Istanbul’daki égrenimi sirasinda hocast Antaki
Mehmet Efendi idi. Icazetini aldiktan sonra Konya’ya déndii. Konya
Miiftust Baglicali Ibrahim Efendi’nin kizi ile evlendi. Ziyaiye, 1rfanj§fe ve
Kadizade Medreselerinde muderrislik  yapti. 1827 yilinda Konya
miiftiliigiine getirildi. Hadim’de miiftiilik gorevinde bulunan® Ahmed
Efendi, ayn1 zamanda bir¢ok talebe yetistirmistir. Hakkinda fetva verdigi
bir sahis tarafindan 1248/1832’de sehit edilmistir. '*

e. Gorevleri

1 Nisan 1275/13 Nisan 1859 tarihinde tarik maasi” almaya
baslamistir. Maas 6ncesi ve sonrast uistlendigi gorevler sunlardir:

- Muderrislik Gorevleri:

1 Bursali Mehmet Tahir, a.g.e., 1, ss. 384; Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyat: Taribi,
Istanbul Universitesi Basim ve Yaymevi Madirliga, Istanbul, 2007, 1, s. 248.

12 Nurgiil Bozkurt, "Maarif Salnimelerine Gére Kiitahya Sancagi'nda Egitim-Ogretim
(H.1316-1321/M.1898-1904)", History Studies, 11-111, 2010, s. 73.

15 el-Yalvaci, Risale fi ibbir bi-ellezs, 2a.
14 Mehmet Ali Uz, Konya Alimleri ve  Velileri, "Sehit Ahmet Efendi",

http:/ /konyaninalimvehocalati konyacami.com/schit-ahmet-efendi; Ferhat Koca,
"Hadimi Abdullah", TD1"1A4, Istanbul, 1997, XV, s. 24.

15 Osmanlida ilmiye sinifina tahsis edilen gelir. Bkz: Cahit Baltaci, “Arpalik”, TDV1A,
Istanbul, 1991, I11, 392-393.
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(1261/1845) 1Ibtida-i Haric Miiderrislik, (1268/1851: Ibtida-i
Dahil Muderrislik, (1270/1853) Hareket-i Dahil Muderrislik (Harig
medreselerinin ibtida-i haricten sonraki derecesi), (1274/1857) Musala-i
Sahn Muderrisligi (Sahn muderrisliginin bir derece altr), (1281/1864)
Sahn  Miderrisligi, (1281/1864) Ibtida-i ~ Altnush  Miderrislik,
(1282/1865) Hareketi Altmigh Muderrislik, (1283/1866) Musala-i
Siileymaniye Miderrisligi (Hamise-i Sileymaniye’nin bir derece alti),
(1285/1868)  Hamise-i  Siileymaniye ~ Miiderrisligi'®  (Stileymaniye
Miderrisliginin bir derece alt1) ve bunlara ek olarak Yalvag¢’ta simdiki
Gorgt Camii’nin yerinde olan medresede ve kurulmasinda emegi olan
Hisarardi Medresesi'nde miuderrislik”’(Bu ikisi icin bir tarih tespit
edilememistir.) gorevleri almugtir.

- Diger Gorevleri:

(1291/1874) Sofya Mevleviyeti'*(Osmanlt ilmiye teskilatinda
yitksek dereceli kadilik) yapmistir. 1264/1847-1273/1857 yillari arasinda,
Sultan Abdiilaziz ve Abdiilmecid zamaninda Huzur Dersleti” hocaligr™
gorevinde bulunmustur. Kurban yeri yapimi icin Harem-i Serif’e devlet
gorevlisi olarak gonderilmistir.”’ (Tam bir tarih tespit edilemese de
Harem-i Serif Insaat Amiri Raif Pasayt sikdyet etmek icin 1270/1853’de
Istanbul’a gelmistir.?)

16 Tim muderrislik dereceleri icin bkz: Uzuncarsil, a.g.e., ss. 271-272; Ipsitli, a.g.e., s.
330.

17 Karaman, age, ss. 95-114.
18 Yiksek dereceli kadilik. Bknz: Uzuncarsili, a.g.e., ss. 276-280; Fahri Unan,
"Mevleviyet", TD1/1A, Istanbul, 2004, XXIX, ss. 467-468.

19 Mehmet Ipsitli, "Huzur Dersleri", TDV1A, Istanbul, 1998, XVIII, ss. 441-444;
Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanii Devletinin Iimiyye Teskilatz, Turk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1984, ss. 215-222,

20 Ebu'l-Ula Mardin, Huzur Dersler, Ismail Akgiin Matbaast, Istanbul, 1931, s. 137;
Mardin, a.g.e., s. 316.
2t Durmus Karaman, Dinden Bugiine Yalvag Taribi (Yayinlanmamis Yiksek Lisans

Tezi), Brciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tarih Bolimii, Kayseri, 1991,
s. 204.

22 T.C. Bagbakanlik D.A.G.M. Osmanlt Arsivi Kataloglari, Fon Kodu: Irade Meclisi
Vala, 12160.
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f. Vefat

el-Yalvaci, 16 Nisan 1293/28 Nisan 1877°de vefat etmistir.”
Mezar tasinda 1294/1878 senesi Olim tarihi olarak ge¢mektedir. Bu
farkin mezar tasinin sonradan yapilmasindan kaynaklandig kanaatindeyiz
cunkii mesihat arsivinde ve diger kaynaklarda 1293/1877 tarihi
bulunmaktadir.** Medresesi ve bu medreseye baglt cami yikilmis ve yerine
sadece bir cami yapilmistir. Bu caminin bahgesinde medfundur.

Mezarinin kitabesinde sunlar yazar: *
Sene fi 1294,
Okundu (Irci') emri gériindii akibet firkat,
Bitiip enfas-1 ma'dide tiikendi dane-i kismet,
Zehi hasr-1 hayat etmis idi tedrisi te'life,
Feda kildi viicuh-1 berre cism-i canint elbet,
Hustsan hadimi oldu serefle ravza-i pakin
Ne busra eyledi me'muar anin tezyinine devlet
Seza olsun sefaat Hazret-i Fahr-i Risaletten
Cenab-1 Kibriya kilsin garik-i girka-i cennet.
Ibrahim b. Muhammed Yalvaci®
2. ESERLERI
a. Risale fi ihbar bi-ellezi

Ism-i mevsdl ile alakali olan bu eser hakkinda detaylt bilgi
makalemizin ikinci bolimiinde verilecektir. Ancak bu konuyu isleyen

23 Sadik Albayrak, Son Dinem Osmanly Ulemast, I.B.B. KID.B. Yaynlari, Istanbul,
2000, s. 178.

24 LM.M.A. Dosya no:258; Albayrak, a.g.e., s. 178; Bursali Mehmet Tahir, a.g.e, I,
s.244; Kehhale, a.g.c., I, s. 56; el-Bagdadj, I, s.43.

% Bk Hikmet Ciicen, “Tbrahim Efendi (Yalvaci)”,
http:/ /www.aydemdil.com/content/view/57/107 /lang,tt/

26 Makalenin sonuna mezar taginin fotografi konulacaktr.
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diger eserleri kisaca zikretmek gerekirse; miiellifin Ihbar bi-ellezi bashg: ile
ele aldig1 bu konu Kifyye” ve Elfippede®™ ayni isimle ele alinmistir. Bu
eserler tahmin edilebilecegi tizere konuyu kisaca ele almustir. el-
Yalvact’nin risalesinde en ¢ok faydalandigi Esterabadi'nin (688/1289)
Serbu'r-radi  Ii  Kafiyeti’l-Hacil'inde” ise bu konu detaylt bir sekilde
islenmistir. Tbrahim b. Muhammed’in risalesi ile aralarinda sayisiz érnek
ve anlatim benzerligi bulunmaktadir. Buna karsin aralarindaki fark
bolumlendirmelerde ve 6rneklerde goriilmektedir.

b. el-Mecmua‘tiV’l-kiibra mine'l-kasaidi'l-fuhra

H.1265/M.1849 vyilinda e/-Mecrmmua ‘tii’l-kiibri  mine'l-kasaidi'l-fihra
Eserini Istanbul Yazili Medresesi'nde telif ettigi™ ve icerisinde Kasidetii’l-
biirde (Imam Busird), Kasidetii'l-hiiyye (Muhammed el-Hanefi veya Imam
Busird), Kasidetii'l-mudariyye (Imam Busitd), Kasidetii’l-Mubammediyye (Imam
Busiri), Kasidetii'l-tantaraniyye (Tantarani), Kaside-i Ebu Bekr, Kasidetii’l-hilye,
Kasidetii’L-istigfariyye (es-Seyhi Ebi Medyen), Kaside-i Imam-1 Azim, Kaside-i
Hasan ve Kaside-i  Hiiseyin  kasideleri ile bunlarin  tercimeleri ve
actklamalarinin yer aldigi bir mecmuadir.”

c. el-Hasiyetii ala’d-Diirri'n-Naci

Miiellifin Omer b. Salih el-Feyzi el-Tokadinin (1265/1849) ed-
Diirri’n-Naci adli mantik eserine yazmis oldugu bir hasiyedir.”

27 TIsmail Karahan, Ibni’l-Hacib ve el-Kafiye Adli Eseri (Yayinlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Sileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islim
Bilimleri Bélumi, Isparta, 2011, s. 134.

28 Tbn Malik, El/fiyye, Hasemi Yayinevi, Istanbul, 2012, s. 55.

2 Radi el-Esterabadi, Serbur-Radi li Kaftyeti’l-Hacib, el-Idareti’l-Amme 1i’s-Sekafe, V.o
1996, 11, ss. 227-250.

30 el-Yalvaci, e/Mecmua’tii’l-kiibra, s.16.

3U Kasideler Mecmuasi, Sileymaniye Kitiphanesi, Celebi Abdullah, Nr: 000325; el- el-
Mecmmna tii’l-kiihra mine'l-kasdidi'l-fubra, Sileymaniye Kitiphanesi, Efgani Seyh Alj,
Nr: 000029; e/-Mecmmna tii’l-kithra mine'l-kasaidi'l-fubra, Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri
Arabi, Nr: 003073.

32 Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Celal Oktem, Nr: 000334; Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Diigiimlii Baba, Nr: 000592; Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Kuttiphanesi, 160./Yal/1265/ /12021 kl..
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d. Garaibuw’l-i‘lal ve'l-igtikak

H.1262/M.1846 senesinde Sehzade Medresesi'nde kaleme aldigt
bu eser sarf TUzerine yazilmistir. Icerisinde emsile serhi de
bulunmaktadir.”

e. Usili'l-migavere fi-emvici'l-muhavere

Bazi kaynaklarda™ adindan bahsedilse de eser hakkinda aragtirma
yapmamiza karsin katalog ve kiitiphanelerde esere rastlanamamistir.

3. “RISALE fi IHBAR bi-ELLEZ{” ADLI ESERIi*

Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci’nin yazmis oldugu bu risale
ism-i mevsuller ve elif 1am vasitastyla ctimledeki bir 6geyi vurgulamak
amact ile (nahvin ism-i mevsil konusuyla alakali olan) ihbar edilme

konusunu ele alir. Konuyu bir érnek ile anlatacak olursak; "l &2
cimlesinde meful olan 4 O6gesini vurgulamak amact ile onu haber

yapmamiz gerekir. Clnkii burada anlatilmak istenen esas olgu; eylemden
ziyade bu eylemden etkilenen nesnedir ve bu vurgulamay1 yapabilmek

icin ciimlemizi ism-i mevsdl kullanarak "l & <" haline
donustirtriz. Ya da elif lam ile "L uf 4" seklinde kullaniriz.
$ $

Cumlenin anlami artik “Benim dévdugim Zeyd’dir” olur.

Bu risalenin miellife aidiyetini hem risaleden hem de tabakat ve
teracim kitaplarindan anlayabiliriz.”® Buna ek olarak risalenin baslangic

3 Stileymaniye Kiitiphanesi, Diigiimli Baba, Nr. 00576; Konya Bélge Halk
Kutiuphanesi, Burdur Il Halk Kutiphanesi Koleksiyonu, 1586/6. Ayrintlt bilgi icin
bkz: Muhammed Eser Altuntas, Ibrabin b. Mubammed el-Y alvaci’ Garaibu’l-i ‘ldl ve'l-
istikak ale'l-Bina Adl Eseri (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), D.E.U. SB.E.
T.I.B. Anabilim dali, 2015, Izmir ss. 17-27.

3 Bursali Mehmet Tahir, a.g.e,, I, s. 244; Kehhale, a.g.e., I, s. 56; el-Bagdadi, a.g.e., I,
s. 43.

% Tum niishalarinda risalenin adi Osmanlica terkip ile oldugundan bu sekilde
isimlendirilmistir. “Eserin Ismi” kisminda detayli bilgi verilecektir.

3 Bursali Mehmet Tahir, a.g.c., I, s. 244; Kehhale, a.g.e., I, s. 56; el-Bagdadi, a.g.c., I,
s. 43.
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kisminda yazar kendi ismini zikretmektedir.” Ayrica yukarida bahsi
gectigi izere risalenin adi yazara lakap olmustur.

a. Eserin Ismi

Eserin adi, en eski istinsah tarihli Marmara Nadir Esetler
Kittphanesi’ndeki ntishasinda “Risale-i ihbar bi-ellezi” olarak ge¢mektedir.
Manisa’da bulunan ntishasinda ise; “Risale-z ihbair bi-ellezi ald babsi’l-kdfiye”
ismi zikredilmektedir. *® Tas baski olan niishalarinda ise; eser “Risale-
babr ihbar bi-ellezi ali bahsi’l-kdfiye” adiyla bastlmistir.”” Biz eserin iceriginin
Arap dili ile alakalt olusu ve risalenin dilinin de Arapga oldugu gergegini

hesaba katarak bu risaleyi “Risale fi ihbir bi-ellezi” olarak isimlendirdik.
b. Niishalari ve Ozellikleri

Eserin miiellif niishast bulunmamaktadir. Iki adet mistensih
niishast ve bir adet tas baski niishasi* bulunmaktadir.

Marmara Universitesi Yazma Eserler boliimiinde bulunan niisha
30. clzin tefsirine miiteakiben yazilmis risalelerden biridir. Risalemiz
190. varagindan itibaren baslamaktadir. 13 varaktan olusan risalenin satir
sayist degisiklik arz etmektedir. Mustafa b. Stleyman el-Aksehri
tarafindan, ta‘lik kirmast hat ile Usak’ta ki Necatiye Medresesi'nde
H.1280’de istinsah edilmistir.

Manisa 11 Halk Kituphanesi'nde var olan diger bir niisha,
icerisinde 8 risalenin bulundugu 6zel bir isme sahip olmayan bir mecmua
icinde yer almaktadir. lk risale ele aldigimiz el-Yalvaci’nin risalesidir.
Boyutlari: 205x145-160x105 mm’dir. Risalenin kagit tirt ¢izgili defterdir
ve 1b-14a varaklar arasindadir. Sirtt siyah bez, deffeleri desenli kagit

37 el-Yalvacl, Risale fi ibbir bi-ellezt, vr. 1b.

38 Marmara Universitesi Nadir Eserler Koleksiyonu, 12855/YZ1007, 297.1; Manisa il
Halk Kuttiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 45 Ak Ze 5943/1.

¥ Stleymaniye Kitiphanesi, Resit Efendi Koleksiyonu, 001310; Stleymaniye
Kitiphanesi, Ristem Pasa Koleksiyonu, 000178; Ankara Milli Katiiphane, 06 Mil
EHT A11353.

4 Ug ayr1 yerde bulunan tas baski niishalart arasinda herhangi bir fark olmadigi icin
bir adet tas baski ntshast oldugu soylenmistir. Matbaa ve tarih bilgileri
bulunmamaktadir. Sadece Sileymaniye Riistem Pasa Koleksiyonu’nda 000178
numaralt tas baski i¢in basim yeri olarak Istanbul kayt bilgilerinde yer almustir.
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kapli, mukavva ciltli ve kesideleri kirmizidir. Risale Mehmed b. Hasan el-
Akhisari tarafindan, nesih hattt ile H.1312°de Manisa’daki Sultaniye
Medresesi’nde kaleme alinmustir.

Tas baskt olan t¢ ntshadan ikisi Stleymaniye Kiitiiphanesi'nde
biri de Ankara Milli Kitiphanesi'nde bulunmaktadir. Molla Cami’nin
(898/1492) Kafiye Sethi elFevaidii’y-Ziyaiyye'sinin - Serh-u  Hatime
bolimune miteakiben 19 sayfalik bir ek olarak basilmistir.

c. Metodu Ve Uslubu

Giris kisminda besmele, hamdele ve salvelenin ardindan muellif,
icerisinde ism-i mevsal bulunan g ayet zikreder. Béylece beraat-i istihlal
ile konuya uygun bir giris yapar. Eserin yazilis amact Peygamberimizin
riyasinda ondan bu risaleyi yazmasini istemesi ve arkadaslarinin ism-i
mevsul ve elif lam ile ihbar etmeyi anlatmasini muelliften istemeleri
olarak belirtilir. Ibrahim b. Muhammed eserin bu sebepletle yazildigint
belirttigi paragrafin ardindan dért hocasindan  bahseder. Buna
miteakiben eserin 6zgunliigini ispat i¢in bu gibi bir eseri daha 6nce
gérmedigini ve hocasindan boyle bir sey okumadigini dile getirir.*!

Eser, Miuellifin giris bolimiinde belirttigi gibi yedi bolimden
olusmaktadir. Bunlar:

1. Mevsulin Vaz’i (Tanimi1 ve Tespiti)
2. Ozet bir sekilde Ellezi ve Elif Lam ile ihbarin tarifi

3. Detayll bir sckilde 6greticinin 6grenene sorusunun nasil
oldugu, Ellezi ile ihbar vasitastyla istegi ve 6grencinin onun istegi tizerine
cevabt

4. Eger muhberun anh merfu’, mansub veya mecrur olursa
muhberu anh’in yerinde olan zamirin mustetir veya bariz muttasil veya

munfasil olarak nasil konuldugu ve mitekkellim ile muhatap zamirleri
hakkinda ihbar

5.  Ellezi ve Elif Lam ile ihbarin sartlari ve bu sartlarin disinda
kalanlar

4 el-Yalvacl, Risale f ibbar bi-ellezt, vt. 2b.
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6. Baslayanlara gbstermek ve dinleyenlere bir yol 6gretmek igin
stlasi ve mezidlerden Ellezi, Elif Lam ve bunlar disinda kalan mevsuller
ile ihbarin 6rneklert

7. Detayli bir sekilde tenazu‘ konusunda Ellezi ile ihbar

Her bolim ayni uzunluk ve muhtevaya sahip degildir. Misterek
ism-i mevsaller yazar tarafindan sadece altinct bolimde kisaca ele
alinmis, cogunlukla hass ism-i mevsullere deginilmistir.

Il boélimde anlatim tarzint benimseyen miellif, konuya 6nce
musterek ve hass ism-i mevsalleri ve elif-lami anlatarak baglar. Ayni
zamanda onlarin okunuslarint da burada tespit eder.

Ikinci bolimde de birinci bélimdeki metodunu takip eden
muellif, hass ism-i mevstller ve elif lam ile nasil ihbar ciimlesi
kurulacagint anlatir. Misterek ism-i mevsulleri konu disinda birakip
risalenin ¢ercevesini bu bolimde daraltmustir.

Uglincii béliimde soru cevap tarzi ile konuyu ele almasi dikkate
degerdir. Ornegin: “eblie JLo 13 veya "ay" oo 551 ta,md (eall LW diyerek
sorularla bélume giris yapan yazar arkasindan 6rneklerle cevaplart ortaya
koyar. Bir sonraki dordincii boélimde yine anlatm ve bol
orneklendirmeler ile sistematik bir sekilde ihbar konusu zamitler
baglaminda islenmistir.

Besinci kisimda (ki risalenin en uzun bolimdir) birbiri ile ayni
uzunlukta olmayan bir sekilde dért madde ele alinmustir. Oncelikle
konuyu 6zetleyen bir giris zikredilmistir. Dikkat ¢eken bir diger 6zellik
ise; bazen bagka eserlere, bazen de bu risaleye en fazla atif buradadir.
Birden fazla mevsul ile ihbar konusunun 6grenci igin ekstra bir ugras
oldugunun belirtilmesi dikkate degerdir.*’ Yine bu béliimde alem olmus
izafet terkiplerinin Ttrk¢e anlamlart da sayfanin yaninda beyan edilmistir.

Altinct béliimde Ibrahim b. Muhammed konu ile ilgili 6rnekleri,
cesitlerine gore tasnif ederek aktarmustir. Biz de muhteva bélimiinde bu
orneklerin timuni zikredecegiz.

4 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezi, vr. 5a.
4 el-Yalvacl, Risale fi ibbar bi-ellezt, vt. Tb.
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Son boélumde tenazu‘ baglaminda ism-i mevsal ve elif lam ile
ihbar konusunu ele almistir.

Genel olarak ele alirsak yontemi itibariyle risale kademeli, tekrarlt
ve bol orneklidir. Risalede ayet ve siir ile 6rneklendirme yapilmustir.
Kaynaklar zikredilmis ve atiflarda bulunulmustur.

d. Kaynaklar

Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci’nin risalesinde bulunan
kaynaklardan ilk olarak Kur’an-1 Kerim’i ele alirsak; giriste beraat-i istihlal
sanatina uygun olarak dort ve risalenin sair bolumlerinde de iki ayeti
zikretmistir. Zamir yerine gegen her zahirin ihbar edilemeyecegini
soylerken Hakka Suresi 1. ve 2. ayetleri 6rnek vermis ve tefsitlerden
actklamalarint aktarmistir.* Digeri ise:

Sart ctimlesinde bir 6genin ihbart konusunda;
Bgsslall o fad) 6B 13 OLY b )

“Eger insan kafir olarak olirse onun varacagr yer muhakkak
cechennemdir” cumlesini 6rnek vermis ve ihbar edilmis hali olarak da;

O] Gis3a (oo ekt BB LIS L o) ST

“Kafir olarak Olirse gidecegi yer muhakkak cehennem olan, bir
insandir” ctimlesini zikretmistir.

Miellif hadislerden konu ile ilgili sevahid getirmese de giris
bolimunde konuyu neden ele aldigini zikrederken bir hadise yer
vermistir.

Tefsitlerden ise; el-Beyzavinin (685/1286) Envaru’t-tenzil ve
esraru’t-te’vil tefsiri ile Ebussudd Efendi’nin (982/1574) Irsadii'l-akli’s-
selim ild mezgdya’l-kitabi’l-kerinZini kaynak olarak kullanmigtir.

Ilaveten istishad edilen siitler konusuna deginirsek biri Hz. Ali’ye
nisbetle iki siir zikredilmistir.

4 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezi, vt. 9b.
45 Naziat, 79/39.
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Risalenin gramer ile ilgili kaynaklarindan bahsetmek gerekirse,
Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci Ibn Hacib’in Kéfiye adli eseti ile bunun
Uzerine Radi el-Esterabadi tarafindan yapilan Serbu'r-Radi i Kafiyeti'I-
Hacib, Tsamiddin el-Isferayani’nin  (945/1538)  Serhii'l-isam ~ ale’l-kdfiye,
Molla Cami’nin e/-Fevaidii’y-giyaiyye serhlerinden faydalanmistir. Ayrica
Ibniv’s-Serrac’n  (316/929)  e/-Usil  fi'n-nahiv, Seyyid Abdullah en-
Nukrekar'in — (776/1375)  Serhu’-Lubb’%i  e/-Bab, Imam  Birgivi’nin
(981/1573) Imtihann’l-ezkiya ve Mustafa b, Hamza Kusadal'nin (1677)
Netaicii'l-efkar fi serbi’l- Izhar® adhi eserleri de risalenin kaynaklart
arasindadir.

Auf yaptigr kisiler ise sunlardir: Ibn Eba Ishak (ez-Ziyadi)
(117/735), el-Kisai (189/805), el-Ahfes el-Evsat (215/830), Ebu Osman
el-Mazini (249/863), er-Rummani’dir (384/994).

e. Muhtevasi

Risalenin muhtevasina gelecek olursak daha 6nce de degindigimiz
lzere giris boéliminde hocalarindan, risalenin yazilis amacindan ve de
tasnifinden bahsedilmistir.

IIk bolimde ise; ism-i mevstllerden hass olanlarinin  ¢ikis
sebebini anlatir, tespitini ve tanimini yapar. el-Yalvaci elif lamin
kullaniisint  ism-i mevsallerin  ¢cokc¢a kullanilmasi  sebebiyle tahfife
ugramasina baglar. Nicelik bildiren bir ifadeden ziyade bir toplulugu

simgeledigi i¢in ¢ogul miizekker ism-i mevstlun .U oldugunu ve Beni
Ukayl Kabile’sinin ref halinde osyi kullandiklarini ifade eder.®

Misterek ism-i mevsulden ziyade hass olanlarin konu edilmesini mevsul
denilince akla daha ¢ok hass olanlarin gelmesine baglayan yazar, elif
lamin kullaniminin alimlerce segilmesinin sebebi olarak ise; fiilin yapisinin

46 Mustafa Tsmail Donmez, Kusadali Mustafa b. Hamza ve Netaicii'l-efkar fi serhi’l-izhar
Adl Eseri (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Ensitiitiisti Temel Islim Bilimleri Anabilim Dali Arap Dili ve Belagat: Bilim Dal,
Istanbul, 2013, s5.38-40

47 el-Yalvacl, Risale fi ibbir bi-ellezz, vr. 3a-4a.

4 el-Muradi Ebu Muhammed Bedreddin Hasan b. Kasim b. Abdullah b. Ali el-Misti
el-Maliki, Tevzihu'l-makasid  ve'l-mesalik  bi  serh-i  elfiyet-i  ibn  malik, Tahkik:
Abdurrahman Ali Siileyman, Daru’l fikri’l-arabi, Kahire, 2008, I, s.425.



168 {smail ERKEN

rahatlikla degisime ugrayip fail ve meful gibi yapilara déntsebilmesini
zikreder.

Ikinci ve ticiincii boliimiinde; bir ciimle ism-i mevsdl ile yeniden
olusturulmak istendiginde yapilmasi gerekenler anlatilmistir. Burada iki
bolum arasindaki fark: soyle agiklayabiliriz: Birinci bolim ana hatlariyla
meseleyi ele almis, ikinci boélum ise ihbarin maksadina deginmistir.
Anlatimlar ism-i mevsal ve elif 1am ile ihbar edilmeyen ve onun sonradan
ithbar edilme terkibine donitstirildigi ciimleler kullanilarak yapilmustir.
Bu iki cimleli anlatim risalenin geneline hakimdir. Ayrica bu déniisimde
onemli olan; ihbar edilecek 6genin ilk ctimlede aldigt tim anlam ve
vasiflarin, ism-i mevsul ve elif lam ile terkip edilmesinin ardindan devam
etmesidir.

Dérdiincii boliimde® ihbar edilmek istenen ciimle ve ism-i
mevsul veya elif 1am ile olusturulan ciimlede bulunan zamirler ele alinir.
Ihbar edilecek 6ge icin kullanilan zamir miistetir veya bariz olabilir. Bariz
oldugunda ise; muttasil veya munfasil olabilir. Bu zamir merfu, mansub
veya mecrurdur. Muhatab ve mitekellim zamirlerinin ikinci ctimlede

kullanilmast hakkinda "&%,2" 6rnegini veren miellif, ism-i mevsil ile &
zamiri igin "tf &l V", & mansub muttasil muhatap zamiri icin de 4"
"l 4,5 seklinde olmast gerektigini zikretmistir. Yine el-Yalvaci elif 1am
ile yukarida zikredilen ilk zamir icin "bf &l)l2)\" ve ikincisi icin ise Ul a,La)"
y ¢ ¢
"<l climlelerinin uygun olacagint belirtmistir.
Y& g $

Besinci bolimde™, el-Yalvaci, ism-i mevsil ile haber vermenin
sartlarini ele alir ve onlart dért maddede aciklar:

1. Ism-i mevsal ciimlenin basinda bulunacak,

2. Haber verilmek istenen 6ge, ciimlenin sonunda ve haber
olacak,

3. Zamir bu 6genin yerine konulacak,

¥ el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezi, vt. 6a-Tb.
50 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezs, vt. Ta-10a.
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4,  Mevsile donecek bir aid zamir konulacak.

Bunlar aynt zamanda elif lam i¢in de gegerlidir. Bunlardan bagka
elif 1am ile ihbarin dort sartt daha bulunmaktadir. Bunlar:

1. Elif laml terkibinde ism-i fail ve ism-i mefule déntsebilen
bir fiilin i¢inde bulundugu bir ctimle olmasi,

2. Fiil cimlesinin mamuliiniin gayr-1 miitekaddim olmasi,
3. Fiilin mutasarrif olmasi,

4. Fiilin gelecek zaman, soru ekleri, olumsuzluk vb. ekler
almamast (Bu ekleri almama sebebi ise; elif lam ile olusturulacak yeni
cimlede bu eklerin anlamlarnin verilemeyecek olmasidir) seklinde
siralanir.

Yine, besinci bolimde bir ciimlenin ism-i mevsil ile yeniden
olusturulmasina ek olarak iki veya daha ¢ok ism-i mevstlun yan yana
kullanilma konusu ele alinmustir. Bu tarz bir kullanimin sadece alistirma
amaclt ve Ogrenciye yonelik oldugu belirtilmistir. Bir 6rnek vermek
gerekirse:

" o i 3358 OLgS L Olaels LAl T Ol Gl s 0V .

Bunlara ilaveten, ayni boliimde bazi yapilardaki Ggelerin ihbar
edilemeyecegini anlatir. Bunlardan bazilart sunlardir:

e Fiil
e (Cumle
e (Carr mecrur

o Zarf

e 5 ile mecrur olan isim

e Cinsini nefyeden Y’nin ismi ve haberi

e Hal

e Temyiz vd.
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Altinct  béliimde™ ise konuyla ilgili 6rnekler sunulmustur.
Kanaatimizce bu bélum eserin nahvin bu konusuna katkisinin en c¢ok
oldugu ve bu konuyla ilgili diger eserlere kiyasla en 6zgiin bolimdir. Bu
orneklerin timiini burada zikretmek istiyoruz.

1. Sulasi fiilli cumlelerde var olan merfular, muhbarun anh

olursa:
o) a3 g sl Gally ey Cnedty ] i (3 sl &
w2l iy Gle 5 iy
Ol o g ) = B g E3ss &
ool ok 3 Wy ol = gk B gl W5
A gr a0l I ) I sl
el 151 O gl e 15 el O &
s 58 el Bl = Oyl a3
el WS sm L sl = LIS a ) o
g [ S EA R R
2. Sulasi fiilli ciimlelerde var olan mansublar, muhbarun anh
olursa:

Caa) ST adlsT ) e Gl SisT st X
ol ST eif e ot EUsT o

Aokl oy 4 oo @l — anadi pg L2
Q&w&lﬁéﬂ\ey;jwf <>

Al ol V) gl iy o — LAY sl A an o

St el-Yalvacl, Risale fi ibbar bi-ellezt, vt. 10b-12a..
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Sl ot V1 a0 3 b 0l e il Yl asT W b &>

Sl sbf A 0 sl = Kl g 08 X

W STl ey STy o

I L) B3 L sl — VS~ L3 L o

3. Silasi fiilli ctimlelerde var olan mecrurlar, muhbarun anh

olursa:
@3kl & oy ol — @3kl &) o
spad) Lo con it B = 5adl o Bt R
g aple by @l = e Olo oy
4. Sdulasi fiilli cimlelerde var olan tevabiler, muhbarun anh
olursa:
52 o e el . o
9 A oo Sl gl = gees b Sl "
S g s = oSy sl o

5. Sdalasi fiilli cimlelerde bedel ve mubdelin minh muhbarun
anh olursa:

@3l 4 oy ) = 3l oy 0 oy il |y &) &
gsui 4 J;,-ﬁ Oy, E;.'J\-J;,-)
6. Elif 1am ile ihbar olursa:
R DR I
Ul 8 el ISV «— 5,ud) EUST <>

ol glsh 3ol ok Bl Wy

52 Degetlendirme kisminda 6rnek ayrintilt ele alinacakur.



172 {smail ERKEN

Cade) ST T S «— Laded ST EUST X8
ayes Bl el e— il & s <>
B! A Led ) U e Anadl 2 (3 ) 00 <>
38 ane g ULl Laey by s @
A 0B V] sl )l e gy V) sl oy R
a5 — i &) X
7. Mezid fiilli ciimlelerde ¢l ile ihbar:
g s 2 S e e Les STl e sy o 5T »
w2 o] 1y sl s e L2)s gy Eolas] <>
éﬁ\e,ﬁwuamw.@rkféﬁ\emuﬁ\J.A;J.U".,L:—T <>
Jol o] 1S Las oy olsd

o VI ALL Ol 218 glas e bl Olal V) 2Ll Cla| S elas <>

il Ol o) Y] 2Ll Ola) IS gl «— sl )
A OV e, Tty ool ! L;J:H — ol g <>
8.  Sart cimlelerinde:
S ol 3 ¢ Bhldl o nadt B S oLy ol B
) sl o BB LIS Ol ol 8 g oLl %63&3\ o e S5B

9. Tesniye ve cemilerde:

O Lz O «— Ol o, o<
Old! Ly O «— oludl &u o

5 Naziat, 39/79.
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Jo o ol = Jh e
sl o O — sl o Al — L & oo
10, Lve s ile:
Lp s Lo/ p e i Sy o b/ e ey g R
11. &l ve @lile:
Lon Sy iy 6 s S e b e Bl e R

12. 95 wve Bl ie: Aymt sekilde ikinci ciimlenin bagina
koyuldugunda manada bir degisiklik olmamaktadir.

Yazar son bolimde ise ism-i mevsul ile ihbar konusunu tenazu®*

baglaminda ele almistir. Dil ekollerinin farklt gérislerini kiyaslamis, cesitli
alimlerin goriiglerini detlemistir. Bir 6rnek verirsek: 4y a8Ty 2 i
cumlesinde iki fiil de amillik yarisina girmistir. Kufe ekold ilk fiili amel
ettirirken, Basra ekolii ikincisini amel ettirmekteditler. >

f. Degerlendirme

*Olumlu ozellikleri:

- Oncelikle yazarin eseri yazma amact, bu konuda aldig1 ilahi
bir isaret ve arkadaslarinin istekleridir. Yani yazar bu eseri kutsal bir
motivasyon ile insanlart bu konuda aydinlatmak amaciyla yazmustir.
Burada yazarn i¢ dinyasinda nasil bir manevi hava hissettigini
yargilamaktan veya hadisin sthhatini ve meshur hadis kitaplarinda yer
almayisin zikretmekten ziyade bizim i¢in 6nemli olan o dénem boyle bir
ihtiya¢ hissedilmesi ve yazarin buna karsilik olarak bu risaleyi kaleme
almasidur.

54 Sibeveyh, e/-Kitab (Thk: Abdusselim Muhammed Harun), Mektebti’l-Hanci,
Kahire, 1988, 1,5.73; Abdurrahman Ozdemir, “Arapga’da Iki veya Daha Fazla
Yuklemin Bir Ogeyi Sahiplenme Miicadelesi: Tenazu”, Dini Arastirmalar, 2005,
VIII, Sayr: 22, ss. 297-312.

5 el-Yalvacl, Risale fi ibbar bi-ellezt, vt. 12a-14a.
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- el-Yalvaci zuhur eden bir ihtiyact g6z 6ntine alarak risaleyi
egitici bir hiiviyete kavusturmustur. Ibrahim b. Muhammed risalede bu
sekilde aktarmasa da biz dil 6grenimine uygun, tekrarli, bol alistirma ve
ornekli boyle bir risale meydana getirmesinden bunu anlayabiliriz.

- Risaleyi egitim amact ile yazdigini bize gosteren bir diger
husus ise; birden fazla mevsil ile ithbart ele almasidir. Zaten kendisinin de
beyan ettigi lizere bu 6grencinin alistirma yapmast icindir.”

- Yazardan bu konuyu anlatmasint istemeleri onun bu konuya
vakif oldugunu gosterir. Bagka bir agidan bakildiginda béyle bir konunun
Arapga alaninda var olan esetlerde nadir oldugunu dustinirsek; yazar
déneminde medreselerde var olan ilim cevrelerinin ne kadar titizlikle dil
tzerinde durdugunu anlayabiliriz.

- Muellifin sadece bu eserde hocalari hakkinda bilgi vermesi
eserin tarihsel degeri agisindan 6nemlidir.

- Risalenin istinsah edilen iki ntshast bulunmaktadir. Miellif
nushast hakkinda bir bilgi bulunamamustir. Eser Molla Cami’nin e/
Fevaidii’y-ziyaive’sinde ek olarak yer almis ve boylece Ihbar bi-Ellezi
konusu hakkinda daha ¢cok malumat sunulmak istenmistir.

- Yedi bolimden olusan tasnif, Ogretim icin kolaylik
saglamustir.

- Dabha giris bolimiinde ism-i mevsul iceren ayetleri zikretmesi
okuyucunun konuya dikkatini ¢ekmesi yontunden iyi bir beraat-i istihlal
uygulamasi olmustur.

- lIIk boliimden itibaren diger eserlere ve sonraki béliimlerde
onceki bolumlere atiflar yapilmustir. Bu yazarin ne kadar titiz oldugunun
bir gostergesi sayilabilir.

- Ikinci bolimde hass ism-i mevsalleri 6ncelemesi yazarin
konunun cercevesini belirtmesi acisindan 6nemlidir.

- Ugiinci béliimiin sorulu cevapli ele alinmasi dikkate deger
bir Gsluptur.

56 el-Yalvaci, Risale fi ibbar bi-ellezt, vt. Tb-8a.
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- Dordinct bolimde konu gayet sistematik bir sekilde ele
alinmistir.

- Besinci bolim risalenin en uzun bolimudir. Nelerin ihbar
edilemeyecegini icermesinden ve ihbar konusunu en tafsilath isleyen
bélim olmasindan dolayt 6nemlidir.

- Altina bolum risalenin kanaatimizce en yararli ve en degerli
bolumudur. Cinkid konuya bu denli 6rnek veren ve Ozgin Ornekler
ortaya koyan bagkaca bir eser yoktur.

- Muellif, son bolimde tercih olarak el-Ahfes’in tenazu® ile
ilgili gorislerini daha muteber kabul etmistir. Bunu muellifin 6nce farklt
ekol ve alimlerin gorislerini zikredip ardindan tartigmayr el-Ahfes’in
ornegi ile bitirmesinden anlayabiliyoruz.

- el-Yalvaci, eserinde en c¢ok Esterabadi'nin Serbu'r-Radi ale'l-
Kafiye'sinden faydalanmustir.

- Risale Ozelligi geregi konuyu en ince detaymna kadar ele
almaya calismuistir. Bunu bir veya daha fazla mevsul ile ihbar etmeyi
islemesinden anlayabiliriz.

*Olumsuz 6zellikleri:

- Konunun yedi béliime tasnif edilmesi ne yazik ki konunun
sinirlart belli oldugundan bélumler arasinda tekrarlara sebep olmustur.

- Ugiincii bolimde konuya ait 6rnekler ok sonra geldigi icin
konunun anlagilmast zor hale gelmistir.

- Zamirler ile ilgili dérdiinct bolimde ihbar edilecek mecrur
olan zamire 4 <), climlesini 6rnek verdikten sonra mecrur olan 4y

hakkinda haber vermeyi anlatirken elif 1am ile ihbar 6rnegi olarak X ;W

tl climlesini zikretmesi uygun diismemistir. Cinkii burada ihbar edilen

mecrur olan isim degil fiile bitisik olan muttasil zamirdir.

- Alunci bolimde var olan ses 529 4y s ¢l Srneginde
sOylenmek istenen “Zeyd ile beraber bana gelen Amr’dir.” Bizde bu
climleyi ism-i mevsul ile gee &) o Sl> 4l olarak degistirdik.
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- Ayet ve siir istishad: -az da olsa- bulunan risalede bir hadis
yer almaktadir. Bu hadis ise risalenin yazilis amacini anlatirken gegmistir.

SONUC

Inceledigimiz Ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci’nin Risale fi ibbir
bi-ellezi eseri bize o doneminde yasayan bir Osmanlt aliminin Arap¢anin
derinliklerine nasil vakif oldugunu gosterir. Elif lam ve ism-i mevsul ile
bir ciimledeki 6genin nasil vurgulanacagt konusunu ele almast sebebiyle
eser, Molla Cami’nin Kafiye serhindeki konuyu daha detayli actklamast igin
el-Fevaidii’z-ziyaiyye ile basilmustir.

Konuyu ele alan ve yine bir Kafie serhi olan Radi el-
Esterabadi’nin  Serbu'r-radi i kafiyeti’l-hacib eserine kiyasla el-Yalvaci
konuya baska kaynaklarda rastlanmayan Ornekler ilave etmistir. Ayrica
konunun islenisinde de farkliiklar mevcuttur. Diger yandan iki eseri
kiyasladigimizda el-Yalvac’nin bu eserden fazlasiyla yararlandigint da
sOyleyebiliriz.

Son tahlilde eseri degetlendirdigimizde; risalenin bir ihtiyaca
cevap vererek ism-i mevsul ve elif lam ile ihbar etmeyi 6gretme amacina
hizmet etmesi i¢in yazar tarafindan konunun bol tekrarli, 6rnekli ve
sistematik bir sekilde ele alindigt dile getirilebilir. Ayrica kullanilan beraat-
i istihlal veya soru-cevap gibi metotlara bakilinca eserin tekdiize bir
formda olmadiginin kanaatine vartlabilir. Boéylece yazara lakap olacak
kadar meshur olan bu eser, yazarin hayatiyla ilgili malumat tasimasi ve
konuya getirdigi 6zgun Ornekleri agisindan 6nemli sayilabilir. Ayrica bu
konunun 6gretilmesi agisindan da risale baslt basina 6rneklik olusturabilir
ve Ornekleri kullanilabilir.
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HANEFILERDE AMMIN KAPSAMI VE ARKA PLANINDAKI
TARTISMALAR

Omer YILMAZ*
oz

Am lafizlarin kapsamuna iligkin olarak Hanefi alimlerin gériisleri incelendiginde
konunun nahivle ve kelamla yogun iliski icinde oldugu goriilmektedir. Bazi
Hanefl alimlerin kelami bir tartisma olarak biyiik giinah isleyenlerin durumunu
am lafizlarin kapsami cercevesinde ele almalari, konunun keldimi yoéntnt
gostermektedir. Zira Ehl-i sinnete gére biyiik ginah isleyen mislimanlar,
cehennemde ebedi olarak kalmayacaklardir. Bu hitkme ulagilabilmesi ise sirk
disindaki gtinahlarin affedilecegini belirten ayetlerin genel kapsaml olduklarinin
kabuliine bagldir. Diger yandan ammin kapsamina iliskin gériis ayriliklarinin
temelinde nahivle ilgili tartismalarin yer almasi, konunun esas itibariyle bir nahiv
meselesi oldugunu da géstermektedir. Ancak konunun kelami yénd, nahivle
olan iliskisinden daha fazla giindeme tasinmustir. Clinkti Hanefiler ve Mu’tezile,
am lafizlarin genel bir kapsama sahip olduklart noktasinda gériis birligine
varmiglardir. Bu goriis birligini kimi arastirmacilar, 6zellikle Irak Hanefilerinde
Mu’tezill etkinin varhigina delil olarak géstermislerdir. Ancak Hanefiler, biytik
ginah isleyenlerin imandan ¢ikmadiklarini ve cehennemde ebedi olarak
kalmayacaklarini kabul etmislerdir. Bu konuda Mu’tezile karsiti bir goris
benimseyen Hanefilerin, ammin genel bir kapsama sahip oldugu noktasinda
onlarla g6ris birligine varmis olmalar; ammin nahiv ve ligat ilimleriyle iliskisi
g6z 6ntnde bulunduruldugunda anlagilir hale gelmektedir.
Anahtar Kelimeler: Am, Tevakkuf, Miirtekib-i kebire.

THE SCOPE OF THE GENERAL TERM IN HANAFI TRADITION
AND DISCUSSIONS IN THE BACKGROUND

ABSTRACT
When Hanefi ideas on the scope of the general term in Hanafi tradition and
discussions in the background are examined, it can be seen that the subject is
deeply concerned with syntax and theology. A number of Hanafi scholars
handle Muslims who have committed a grave sin in the scope of the general

*  Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku ABD,
ometyilmaz@nku.edu.tr
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term. According to Ahl al-sunnah, those who have committed a grave sin will
not stay in hell forever. Thus, verses related with forgiveness of Allah need to
be evaluated in a general scope. On the other hand, the issue is in fact a subject
matter of syntax. Regarding this, Hanafis and Mutazilis have a consensus over
this. Some discuss that Iraqi Hanafis was strongly influenced by Mutazilism.
But Hanafis and Mutazilis disagree on the last judgment about those who have
committed a grave sin. Clarifying this depends on examining syntax aspect of
the issue.

Keywords: The General Term, Skepticism, Grave Sinner.

Girig

Am lafzin kapsami ve Hanefl usuliindeki gelisimi, kelam ilmiyle
yogun bir iligki icerisindedir. Buna dayali olarak bazi alimler kelami bir
tartisma olarak “buytik glinah isleyenlerin durumu”nu am lafzin kapsami
cercevesinde ele almuslardir.’ Bunun en énemli 6rnegini Cessis’ta (6.
370/981) gormekteyiz. O, konunun kelami yonunu ziyadesiyle
vurgulamis ve biiylik giinah isleyenlerin durumunu am lafzin kapsamiyla
ilgili tartismalara 6rnek vermistir.” Iki konu arasindaki baglanti, kisaca
sOyle ortaya konabilir: Ehl-i sinnete mensup kelam alimlerine gére buytik
giinah isleyen miislimanlar, Cehennem’de ebedi olarak kalmayacaklardir.’
Bu hitkme ise ancak sirk disindaki giinahlarin affedilecegini belirten
ayetlerin® genel kapsamli olduklarinin kabulii ile ulasilabilir.

Ayrica bir baska husus da Hanefi alimlerin ammin kapsamina
iliskin olarak bunun “dil ilimleriyle ilgili bir mesele” oldugunu vurgulamis
olmalaridir.” Ancak konunun bu yoni lzerinde daha fazla durulmasi

I Buyuk giinahin ne oldugu hususunda cesitli itikadi firkalar tarafindan pek cok farkls
goris ileri surtlmistir. Ancak bunlarin  bazt  ortak noktalarda  Dbitlestigi
gorilmektedir. Buna gore katl delille sabit olan ve hakkinda ceza 6n gorilen
davransslar, “biiyiik giinah” olarak nitelenebilir. bk. Bs’ari, Makalitii I-Lskimiyyin (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut 1990, I, 150-152.

2 Cessas, e/-Fusil fi’l-usiil (nst. Uceyl Casim en-Nesemi), Kuveyt 1405/1985, I, 103.

> Maturidi, Kitabii't-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005, s. 429-430; Adil
Bebek, “Kebire”, DLA4, XXV, 163-164.

4 en-Nisa 4/48, 116; ez-Zumer 39/53; Muhammed 47/4; Yasuf 12/87; Leyl 92/15.

5> Bununla ilgili 6rnekler icin bk. Cessas, e~-Fusil, 1, 104-105; Lamisi, e/-Kitab fi Usili’l-
fikh (thk. Abdulmecid Turki), Beyrut 1415/1995, s. 122-124; Aladeddin Semerkandi,
Mizindi’l-usil fi netdici’l-ukil (nge. M. Zeki Abdulber), Devha 1404/1984, 1, 365-366.
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gerekmektedir. Zira Hanefiler ve Mu’tezile, ammin genel bir kapsama
sahip oldugu noktasinda gériis bitligine varmiglardir.” Ammin kapsamina
iliskin olarak Hanefilerdeki baskin goriisle Mu’tezile arasindaki bu gorus
birliginin  anlastlmasi, konunun dil ilimleriyle iliskisinin = agikliga
kavusmasina baghdir. S6z konusu goris birligini kimi arastirmacilar,
Ozellikle Irak Hanefilerinde Mu’tezili etkinin varligina delil olarak
gostermislerdir.” Ancak Hanefilere gore biiyiik glinah isleyenler, imandan
ctkmadiklart gibi Cehennem’de de ebedi olarak kalmayacaklardir. Bu
durumda buytk giinah isleyenlerin akibetine iliskin olarak Mu’tezile
karsitt bir goris benimseyen Hanefilerin ammin kapsami konusunda
onlarla gbrus birligine varmis olmalart izaha ihtiyag duymaktadir.
Arastirma, s6z konusu duruma agiklik kazandirma amaci gitmektedir.

Yazi, U¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde ammin
kavramsal ¢ercevesi ve kapsamt Hanefi usalu gergevesinde incelenecektir.
Ikinci boliimde biiyiik giinah isleyenin durumuyla ilgili kelimi tartismanin
ammin kapsamiyla iliskisi {izerinde durulacaktir. Ugiincii béliimde ise
Ozellikle nahiv ve liigat ilimlerinde am lafizla ilgili meseleler ele
alinacaktir.

I. Hanefi Usiliinde Am

Hanefl usdl muelliflerinin am lafza getirdikleri tanimlar, ammin
kapsami konusundaki yaklagimlariyla dogrudan irtibatlidir. Bu durum,
asagida acik bir sekilde ortaya konulmaktadir.

A. Hanefi Usiliinde Ammin Kavramsal Cergevesi

Am, “4mme” fiilinin ismi failidir. Amme, “kapsamak, icine almak,
yayllmak” gibi anlamlara gelir. Ammin ziddi, “has”dir. Bu kelimenin
masdari ise “umum” seklinde gelmektedir.”

6 Ornekler icin bk. Cessas, ¢/-Fusil, 1, 101; Ebi’l-Hiseyin el-Basti, e/-Mu'temed (nsr.
Muhammed Hamidullah), Dimagk 1384-85/1964-65, 1, 203.

7 Aron Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies in
Islamic Law and Society (ed. Bernard Weiss), Leiden 2002, s. 235. Bu iddiay ilk olarak
dile getirenlerden birisi Madelung’dur. bk. Madelung, Matiridiligin Yayimas: ve
Tiirkler (trc. Arslan Gunduz), Leiden 1971, s. 4.

8 Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, Beyrut 1414/1994, “amm” md.
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Cessas, fikth usuliine dair eseri e/-Fusil fi'l-usi/de amma yo6nelik
bir tanim getirmemistit.” Ancak e¢/-Fusi/den sonraki Hanefi usdl
eserlerinin pek cogunda ona nisbet edilen 4m tanimi séyledir: “Am,
isimleri ya da manalart toplu olarak iceren lafizdir.”" Bu tanim,
Cessas’tan sonraki Hanefi alimlerinden bircogu tarafindan elestirilmistir.
Debusi’nin (6. 430/1039) getirdigi elestiti, “bir lafzin birden fazla manay1
tek bir kullanimda ifade etmesinin mimkin olmadigr’” seklinde
olmustur." Buna benzer bir elestiriyi Serahsi (6. 483/1090) de
yoneltmistir: “Manalarin taaddidi, ancak tegayir ve ihtilaftan sonra
miimkiin olabilir.”** Buna gére lafzin birden fazla manayt ayni anda
icermesi miimkiin degildir. Bu, ancak lafzin birden fazla anlamla ve farkl
yerlerde kullanilmastyla mtimkiin olabilir.

Serahsi, Cessas’in tanimina yonelik elestiride oldugu gibi ammi
tanimlarken de Debusi’yi takip eder. Bu alimlerin benimsedigi tanim
soyledir: “Am, lafiz ve mana itibariyle isimleri toplu olarak iceren
lafizdir.”” Bu tanimda gecen isimden maksat, isimle ifade edilen
varliklardir. Yine tanimda gecen “lafiz ve mana olarak” ifadesi ise am
lafzin icerdigi fertleri nasil kapsadigint actklamak icin serdedilmistir. Bu
cercevede am lafiz, icerdigi fertleri bazen lafzl olarak bazen de manevi
olarak kapsar. “Zeydler” vb. ¢ogul siga kullanildiginda lafzi olarak; ismi
mevsuller kullanddiginda ise manevi olarak kapsamis olmaktadur.
“Umum” sézlitkte “siimul” anlamina gelmektedir. Isimleri toplu olarak
kapsayan lafizlara “am” denilmesi de bundan ileri gelmektedir. “Sey”
kelimesi ile “am” arasindaki benzerlik de bundan kaynaklanmaktadur.
Ciinkii “sey” kelimesi de mevcudatin tamamint kapsamaktadir.™*

9 Cessﬁs,. el-Fusil, 1, 99-112. Bu tespiti Ferhat Koca da teyit etmektedir. bk. Ferhat
Koca, Islam Huknk Metodolgjisinde Tabsis (Daraltics Yorum), Istanbul 2011, s. 62.

10 Debusi, Takvimii'l-edille (thk. Halil Meys), Beyrut 1421/2001, s. 98; Serahsi, Usilii’s-
Serabsi (thk. Ebt’l-Vefa el-Efgani), Kahire 1954, I, 125.

1 Debusi, Takvim, s. 98.

12 Serahsi, Us/, 1, 125.

13 Debusi, Takvim, s. 98;Serahsi, Usil, 1, 124-125.
14 Serahsi, Usil, 1, 124-125.
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Ebtl-Yusr Pezdevi (6. 493/1100) de ammi —Serahsi’ye benzer
sekilde- “isimle ifade edilen manalart toplu olarak kapsayan lafiz”
seklinde tanimlamistir'®

Alaeddin Semerkandi’ye (6. 539/1144) gore ise dil bakimindan
hangi manalart ifade etmek tizere konulduysa bu manalar igerisine giren
fertleri esit bir sekilde kapsayan lafza am denilir. “Insan” lafzt bu tanima
girmemektedir. Cinki bu kelime, fertleri ve uzuvlart kapsamaktadur.
Ancak bu fertlerden her birisi, insan lafzinin ifade etmek Uzere
konuldugu manayt kabul etmemektedir. Misterek lafizlar da bu tanimin
disinda birakilmislardir. Ciinkt bu lafizlar bircok manaya gelebilmektedir.
“Ayn” kelimesi buna 6rnek teskil etmektedir. Oysaki tanimda lafiz, hangi
anlami ifade etmek tizere konulduysa o mana igerisine giren fertlerin esit
bir sekilde kapsanmast istenmektedir."®

Lamisi ise ammi soyle tanimlamustir: “Am, dil itibariyle hangi
manay1 ifade etmek tzere ortaya konulmussa o mana altina giren fertleri
(sinirlt olarak) kapsayan lafizdir.” Bu tanima gore bir lafzin am olarak
nitelenmesi icin birden fazla ferdi kapsamasi yeterli olmaktadir. Buradan
anlastlan o ki; Lamisi, bir lafzin am olarak nitelenmesi icin, ifade etmek
tzere konulmus oldugu manalart eksiksiz bir sekilde kapsamasini
(sstigrak) sart kosmamaktadir. Oysa ona gore Irakli Hanefiler; bunu, bir
lafzin am olarak nitelenmesi i¢in sart olarak degerlendiritler. Bu durumda
onlarin am tanimt séyle olmalidir: “Am, dil itibariyle hangi manay1 ifade
etmek tzere ortaya konulmugsa o mana altina giren fertleri —higbirisi
disarida kalmamak tizere- kapsayan lafizdir.”"’

Usmendi (6. 552/1157 [?]) de bir lafzin am olarak nitelenmesi
icin, ifade etmek tzere konulmus oldugu manalari eksiksiz bir sekilde
kapsamasint (istigrak) sart kosmaktadir. Ona gbre bu husus dikkate
alinmadan yapilan tanumlar, yanhistir. Onun benimsedigi tanima gore
“Am, hangi fertleri kapsamak itizere konulmussa bu fertlerin tamamini
kapsayan lafizdir.” Mesela “er-rical” boyle bir lafizdir. O, kapsamina
giren fertlerin timiind igerir. Tesniye ve cemi’ lafizlar, bu tanimda

15 Ebwl-Yisr Pezdevi, Ma’rifetii’l-huceci’s-ger’iyye, Kahire 2003, s. 69.

16 Semerkandi, M#dn, 1, 360. Misterek, her biri ayri vaz* ile olmak tizere birden fazla
manaya gelen lafizdir. bk. Ferhat Koca, “Misterek”, DLA, XXXII, 172-174.

17 TLamisi, e/Kitab, s. 116.
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disarida birakilmis olmaktadir. Cinki tesniye lafizlar, iki ferdi kapsar,
¢ogulu kapsamaz. Ayni sekilde “on” kelimesi de onlu manalar ifade
etmede kullanilmakla birlikte onlu manalarin tamamini kapsamamaktadir.
Tanimda gegen “hangi fertleri kapsamak tizere konulmussa” ifadesiyle
kastedilen, hakikat ve mecaz anlamlardir. Boylelikle am lafzin, hem
hakikat hem de mecaz anlamlart ayni anda kapsamasinin gerekmedigi
ifade edilmis olmaktadir. Bu durumda bir lafiz, hakikat anlamiyla
kapsamast gereken fertlerin tamamint kapsamissa am kabul edilir. Aynt
sekilde mecaz anlamiyla kapsamast gereken fertlerin tamamini kapsamissa
da yine am kabul edilir. Béylece am ile ilgili ortaya konulan bu tanimin
diger tanimlardaki kusurlardan uzak oldugu séylenebilir.'®

Habbazi’nin (6. 691/1292) am tanimi da Serahsi’nin ve Ebi’l-
Yusr Pezdevi'nin tanimiyla ayni ¢izgidedir. O da ammui, “varliklart toplu
olarak (cem’ ederek) kapsayan lafiz” seklinde tanimlamistir."”

Nesefi (6. 710/1310) ise ammi, “icerdigi fertleri stimul yoluyla
ihtiva eden lafiz” seklinde tanimlamistir. Bu tanimda musterek, kayit
disinda birakilmustir. Zira miisterek, ayni tanim altina girmeyen isimleri de
kapsamina almaktadir.”’

Amma getirilen tanimda mistereki kapsam disinda birakmaya
yonelik dikkat, Sadrisseria’da (6. 747/1346) ve Teftazani’de (6.
792/1390) de gorulir. Her iki alime gore de am, tek bir kullanimda
sinirstz olarak ¢okluk belirten ve kapsami altina giren fertleri istisnasiz
olarak iceren (miistagrik) lafizdir.”' Bu tanima dikkat edildiginde kapsam
disinda birakilanin, sadece miisterek olmadigr anlagilmaktadir. Ayrica say1
isimleri, stnirlt sayida ferdi igerdikleri icin tanim disinda birakilmistir. Yine
cokluk belirtmedikleri icin sahis isimleri de kapsam disinda kalmuslardur.
Ammin, “kapsamui altina giren fertleri istisnasiz olarak icermesi” de

8 Usmendi, Beglin-nazar fi'l-usul (thk. Muhammed Zeki Abdiilber), Kahire
1992/1412, s. 160.

19 Habbazi, e/-Mugni fi usili'-fikh (thk. Muhammed Mazhar Beka), Mekke 1983, s. 99.
20 Nesefl, Kegfii'l-esrar, Beyrut 1986/14006, 1, 161-163.

2 Sadrusseria, er-Tavzih, s. 45; Teftazani, er-Telvib (nst. Zekeriyya Umeyrat), Beyrut ts. ,
I, 55.
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tanimin 6nemli bir kaydidir. Nekre halinde kullanilan cemilerin “am”
olarak degerlendirilmemesi, bundan ileti gelmektedir.”

Ibni’l-Hiimam’a (6. 861/1457) gore ise 4m, kapsamindaki fertleri
istisnastz bir sekilde iceren (istigrak) lafizdir.” Bu tanima gore bir lafzin
am olarak nitelenmesi i¢in kapsami altindaki fertleri istisnasiz bir sekilde
icermesi gerekmektedir. Ammin tanimina iliskin olarak Molla Hiisrev (.
885/1480) de benzer bir yaklagim igerisindedir. Ona gbre de am,
herhangi bir sinirlama olmaksizin kapsami altindaki fertlerin tamamini
iceren lafizdir.”

Netice itibariyle Hanefi ustl eserleri gercevesinde yapilan bu
kronolojik incelemeye ayni gelenege bagl olarak ilerleyen donemlerde
kaleme alinmis baska esetlerin ilave edilmesi de mumkiindir. Ancak bu
konuda incelemenin genisletilmesi, eldeki verilere kayda deger bir ilavede
bulunmadigi i¢in incelenen esetlerle iktifa edilebilir. Simdiye kadar ele
alinan tanimlar, Hanefl usdliinde ammin kapsamit agisindan istigrak /istidb
ve simul olarak nitelenebilecek iki egilimin varligint gostermektedir. Zira
umum, “istigrak/istiab” anlamina geldigi gibi “kesret, ictimd ve sumul”
anlamlarina  da  gelmektedir.” Umumun “istigrak/istidb” anlamina
geldigini disiinenlere gére am, kapsami altindaki fertleri eksiksiz olarak
icermektedir. Umumun kesret, ictima ve simul anlamina geldigini ileri
surenlere gore ise bir lafzin am olarak nitelenmesi i¢in birden fazla ferdi
kapsamasi yeterlidir; kapsami altindaki fertleri eksiksiz olarak igermesi
gerekmemektedir. Buna dayali olarak Lamisi, Hanefiler arasinda cografi
bir ekollesmenin varligina isarette bulunur. Ona gore Irakli Hanefilerin
cogunlugu; istigraki/istidbi, ammin sarti olarak gormuslerdir. Orta Asya
Hanefilerine gore ise Ammin sartt; simuldiir.”® Debisi ve onun takipcileri
olarak Serahsi ve Fahrilislam Pezdevi'nin amma yaklasimlar

22 Sadrugseria, er-Tavzih, s. 45.
2 ibnw’l-Humam, ezTabrir 2 iyt l-usdl, Misie 1932, s, 62; Emir Padisah, Teysiru't-tabrir,
Misir 1931, 1, 190-191.

2 Molla Husrev, Mirkatii l-viisil il ilmi’l-usil (trc. Haydar Sadikoglu), Istanbul 2012, s.
143.

%5 Lamisi, e/Kitab, s. 115.
2 Bu konudaki degerlendirmeler icin bk. Lamisi, e/Kitab, s. 115; Semerkandi, Mizan, 1,
354.



188 Omer YILMAZ

incelendiginde ~ Lamisi'nin ~ Orta  Asya  Hanefileri  hakkindaki
degerlendirmesinin yerinde oldugu anlasimaktadir. Ancak Hanefilerde
ozellikle ge¢ donem usal-i fikth mduellifleri arasinda istigraki/istiabr,
ammin  sartt  olarak goren egilimin glclendigi gézden 1rak
tutulmamalidir.”’

B. Ammin Kapsam

Am lafizlarin igeriginin sinirh olup olmadigi tartisma konusu
olmustur. Bazi alimlere gbre bu lafizlarin igerigine lafzin sézlik anlami
itibariyle kapsami altina giren fertlerin tamami girmektedir. Bu gorisi
savunanlara “ashab@’l-umum” denilmistir. Bazi usal alimlerine gére ise
lafzin icerigine sozlik anlami itibariyle giren fertlerin tamami degil en azi
girmektedir. Bu gOrlisit  savunanlar da  “ashabi’l-husus” olarak
nitelenmistir. “Am lafizlarin kapsami bilinemez, o yiizden umum ya da
husus seklinde hitkim vermekten kaginmak gerekir.” diyenlerse ashabi’l-
vakf olarak nitelenmislerdir.”

Ancak su kadari var ki; ne Eba Hanife ne de mezhebin kurucu
imamlarindan digerleri, ammin kapsamuyla ilgili acik bir géris beyan
etmis degildir. Bununla birlikte Cessas, mezhebin kurucu imamlarinin
ictihadlarindan yola ¢ikarak onlarin gorislerini tesbite ¢alismaktadir. Bu
arada vardigi sonucu Kerhi’ye (6. 340/952) ve Isa b. Eban’a (6. 221/8306)
dayandirmak suretiyle mezhebin kurucu imamlarinin da bu goriste
olduguna okuyucusunu ikna etmeye calismaktadir. Ona gbre mezhebin
kurucu imamlari, haberlerin ve emirlerin tamaminda am lafzin genel bir
kapsama sahip oldugunu kabul etmislerdir. Bu, ayni zamanda ehli ilmin
cumhurunun da gorisudir. Zira onlar: “Haberlerin ve emitlerin
tamaminda lafzin genel bir kapsama sahip oldugu kabul edilerek hitkim
verilmelidir. Delil olmadik¢a tahsise ya da tevakkufa yonelinmez.”
diyerek bunu agikca ortaya koymuslardir.”

27 Ferhat Koca, ammin tanimindan kaynaklanan bu yaklasim farkliliklarini G¢ grup
icerisinde degerlendirir. bk. Koca, Tabsis, s. 68-73.

#  Lamisi, e/Kitab, s. 121-124. Ayrica tahsisten sonra am lafzin kapsamindaki
stnirliligin ne olacagt hakkindaki tartismalar icin bk. Ferhaat Koca, “Tahsis”, DLA,
XXXIX, 432-434.

2 Cessas, e-Fusil, 1, 101. Cessas’in ifadelerindeki siyak-sibak baglantist dikkate
alindiginda burada “mezhep” ile neyi kastettigi actklik kazanmaktadir. Buna gore
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Gerek Debusi gerekse onun izinden giden Serahsi ve Fahriilislam
Pezdevi, ammin genel bir kapsama sahip oldugunu ifade etmislerdir.
Ayrica onlar, bunu “Hanefiler arasindaki baskin goris” olarak
degetlendirmislerdir.”’ Lamisi, Hanefilerin ve Mu’tezile’nin ¢ogunluguna
nisbet edilen bu gorisle ilgili olarak cografi bir ekollesmeye su sekilde
isaret etmistir: “Kerhi ve Cessas gibi Irak mesaytht, Debusi ve takipgileri
gibi diyarimizin muteahhir alimlerinin ¢ogunlugu ve bu goriisi tercih
eden Mu’tezili cogunluk soyle demektedir: “Ammin kapsamina giren her
bir fertle ilgili olarak hem amel ve hem de itikad gereklidir.””" Onun “Irak
mesaytht ve diyarimizin muteahhir alimleri” seklindeki ifadesi, Hanefiler
arasinda Irakli Hanefiler ve Orta Asya Hanefileri olarak sekillenen cografi
ekollesmenin ilk isaretlerinden sayiabilir. Bu alintida yer verilen
“Debusi’nin takipgileri” ifadesiyle kastedilen de Serahsi ve Fahrilislam
Pezdevi olmalidir.”® Ayrica Limisi de kendisinden 6nceki Hanefi usdl
alimleri gibi ammin genel bir kapsama sahip oldugunu isbata gayret
etmistir. Ona gore dilbilimcilerin ittifaki, sahabenin gesitli istidlalleri ve
akil delili; bunu actkca ortaya koymaktadir.”

Alaeddin Semerkandi’ye goére de Hanefiler arasindaki baskin
goris, ammin genel bir kapsama sahip oldugu yontndedir. Ancak o, bu
goruste olanlart iki gruba ayirir. Hanefilerden bazilarina gére am lafizlar,
ameli ve itikadi olarak genel bir kapsama sahiptitler ve kapsamlar
altindaki fertlerin her biri icin nas hikmindeditler. Hanefilerin
cogunlugu bu goristedir. Basta Mattridi olmak tzere Semerkand
mesaythina gore ise am lafiz, genel bir kapsama sahip olabildigi gibi
hususi bir manaya isaret ediyor da olabilir.** Bu demek oluyor ki

s6z konusu kullanimda “mezhep” ile “Hanefilerin hitkme varirken takip ettikleri
metotlar” kastedilmis olmalidir. Ayrica bu kullanim, kavramin tarihsel gelisiminin
tesbiti acisindan da 6nem tastmaktadir.

30 Debusi, Takvim, s. 98; Serahsi, Usil, 1, 135-136; Fahrulislam Pezdevi, Uszil/, baski
yeri ve tarihi yok, s. 69-73.

31 Lamisi, e/Kitab, s. 124.

32 Cessas-Debusi-Serahsi-Fahrilislim  Pezdevi ¢izgisini olusturan gelenekle ilgili
degerlendirmeler icin bk. Ferhat Koca, “Ustli’l-fikh (el-Fustl fi'l-usal) Ahmed b.
Ali el-Cessas”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 11/3, Konya 2002, s. 337-340.

3B Lamisl, e/-Kitab, s. 122-124.

3 Semerkandi, Mizan, 1, 385-386. Mattridi, ammin umum bir kapsama sahip olmasina
itiraz etmez. Ancak ona gore am ile kastedilen, umum olabilecegi gibi husus da



190 Omer YILMAZ

Maturidi’nin onculiigiindeki Semerkand alimleri de ammin kapsaminin
genel olabilecegini kabul etmekle birlikte bunu bir zorunluluk olarak
gormemektedirler. Burada dikkat ¢ekici olan; basta Matiiridi olmak tzere
Semerkand alimlerine ait goriisiin, Hanefiler arasindaki baskin goriisle
uzlastirilmasidir.™

Uzerinde durulmast gereken bir nokta da 4mmin kapsamina
iliskin Matiridi’ye ait gorisin, Orta Asya Hanefileri tizerinde gucli bir
birligi icerisinde oldugunda tereddiit yoktur.” Ancak bu bélgeye mensup
alimlerden Usmendi ve Habbazi gibi bazilari, Ammin kapsaminin hususi
bir manaya hasredilmesine karst ¢ikarak Mattridi’nin = gorisiini
reddetmislerdir.”” Buradan anlasilan o ki; Matiiridi’nin goriisii Orta Asya
Hanefileri arasinda da sinirl sayida takipei bulabilmistir.™

D. Ammin Hiikmiinde Kat’ilik ve Zannilik

Ammin genel bir kapsama sahip olmasiyla 4amma dayalt olarak
verilen hiikiimdeki kat’ilik arasinda dogrudan bir iligki vardir. Bu
cercevede Hanefiler arasinda ammin genel bir kapsama sahip olduguna
kail olanlar ayni zamanda amma dayali verilen hikimlerin de kati
oldugunu ifade etmislerdir. Cessas’tan 6nce de bu konunun tartisildigt
onun ifadelerinden anlasilmaktadir. Ancak ammin hitkme delaletinin kat’l
oldugunu ilk temellendirenlerden birisinin Cessas oldugunu kesin olarak
bilmekteyiz. O, ammin hitkme delaletinin kat’ligini ispatlamak icin soyle
bir diyalektige basvurur:

olabilir. Am ile kastedilenin husus oldugunu gosteren bir delilin varligi halinde bu,
mimkindir. Delil bulunmaksizin ammin hususi bir kapsama sahip oldugunu ileri
sirmek ise dogru degildir. Ayrica ona gore bir insanin hem mijdeleyici (va’d) hem
de azapla ilgili (vaid) ayetleri umum bir kapsama sahip olarak degerlendirmesi,
kendisiyle ¢elismesine sebep olacaktir. Zira bir yandan sirk disindaki tiim giinahlarin
affedilecegine kani olmaktadir. Diger yandan biyik ginah isleyenlerin yerinin
Cehennem oldugunu kabul etmek zorunda kalmaktadir. bk. Matuiridi, Tevhid, s. 442.

% bkz. Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, s. 257.
36 Nesefi, Kegf, 1, 164-166.

37 Usmendi, Bez/, s. 176-177; Habbazi, Mugni, s. 99-101.

¥ bkz. Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, s. 257.



Hanefilerde Anmn Kapsam 191

Lafzin, iceriginin en azina delalet ettigini dustinenler, kendilerini
sOyle savunabilirler: “Lafzin, iceriginin en azina gore hikiim verirsen bu
yakini bir bilgi olur. Bunun 6tesi ise siiphelidir.” Onlarin bu savunmalart
su sekilde cevaplandirilir: “Lafzin, iceriginin en azina delaletinin yakin
ifade ettigini nereden bildin? Vakif goériisini savunanlar da benzer
sekilde lafzin, igeriginin en azina delaletini stpheli gérmuslerdir. O halde
lafzin igeriginin en azina delalet ettigini savunanlarin bunu lafzin diginda
bir delille desteklemeleri gerekir. Boéyle bir sey de bulunmadigina gore
lafzin igeriginin en azina delalet ettigine iliskin olarak lafizdan baska bir
delil bulunmadigt anlasimis olmaktadir. Lafzin ise iceriginin ¢oguna
delaleti nasilsa igeriginin azina delaleti de aynidir. Bu durumda lafzin
iceriginin azina delalet ettigi gibi coguna da delalet ettigi kabul edilmelidir.
Boylece ammin hitkmuntin husus oldugu goristinin de yanls oldugu
ortaya ¢tkmis olmaktadir.”

Goruldigu gibi Cessas; ammin, genel bir kapsama delaletinin
kat’iyyetini  mubhalif g6risin  dayanaklarini  gliritmek  suretiyle
ispatlamaktadir.

Debusi’ye gore de gerek emir ve nehiylerde ve gerekse haberlerde
ammin kesinlik acisindan hastan bir farki bulunmamaktadir. O; bunu,
mezhebin kurucu imamlarinin ictihadlarina  dayandirarak ispatlama
cihetine yonelir. Buna gére Hanefiler, Fatiha olmaksizin da namazin caiz
olacagint “O halde Kur'an'dan kolayimiza geleni okuyun.””*  ayetinin genel
kapsamli olusuna dayali olarak soylemislerdir. Haber-i vahid olmast
sebebiyle de “Fatibasiz namaz olmaz.”* hadisiyle bu ayetin genel kapsamli
olusunu aynt mertebede degerlendirmemislerdir. Haber, has; ayet, am
olmasina ragmen ayeti tercih etmislerdir. Ayrica Debtsi, ammin genel bir
kapsama delaletinin kat’iyyetini akli olarak da temellendirir:

Eger am lafzin hikminin yerine getirilmesi bagka delillerin
varligint gerekli kilsayd: bu deliller ve ahval karinesi olmaksizin am lafizla
amel edilemezdi. Halbuki serfat, kiyamete kadar baglayiciliging
surdirecektir. Serlate uymanin victbiyeti de Kitab ve stnnetle sabit
olmaktadir. Eger bu deliller olmaksizin kendi basina naslar hiiccet kabul

% Cessas, e/-Fusul, 1, 111-112.
40 el-Miizzemmil 73/20.
41 Mislim, “Salat”, 34-36, 38, 41; EbG Davad, “Salat”, 132; Tirmizi, “Salat”, 116.
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edilmeseydi, bu delillerin nakli hakkinda sahabenin suskun kalmasi helal
olmazdi. Nitekim haberlerin nakliyle ilgili olarak sahabe ihtilafa
dustiginde Hz. Eba Bekr’in (6. 13/634) séyle soyledigi bilinmektedir:
“Bir konuda ihtilafa diismusseniz bilin ki sizden sonrakiler o konuda
daha biuyik bir ihtilaf icerisinde olacaklardir. Cevabint aradiginiz konuda
rivayette bulunmayin ve séyle demekle vyetinin: “Allah’in  kitabt
yaninizdadir. Onun helal kildigint helal kilin, haram kildigini haram kilin.”
Hz. EbG Bekr’in bu soziine itiraz eden de olmamustir. Boylelikle kesin
olarak bilinmektedir ki sahabe igin hiiccet oldugu zannedilen ahval
olmadan da Kitab kendi basina hiiccettir.*

Debtsi’nin ifadelerinden anlagilan o ki; amma dayali olarak
hikiim verebilmek icin bir baska delile gerek duyulmamaktadir. Ammin
genel bir kapsama sahip oldugunda Serahsi ve Fahrilislam Pezdevi’nin
Debisi’yi takip ettigine daha o6nce deginmistik. Ammin  hikme
delaletindeki kat’iyyete iliskin olarak da her iki alim, Debusi’nin izinden
yirimektedir.”

Lamist’ye ve Alaeddin Semerkandi’ye gore ise ashabt’l-umum,
ammin kapsamina giren her bir fertle ilgili olarak amelin ve itikadin
gerekliligi konusunda ihtilafa digmistir. Hanefiler arasinda ¢ogunluk;
ammin kapsamina giren her bir fertle ilgili olarak ameli ve itikadi gerekli
gormektedirler. Maturidi’nin 6nciisit oldugu Semerkand alimlerine gore
ise ammin kapsamina giren her bir fertle ilgili olarak amel gereklidir.
Ancak am ile kastedilenin umum mu yoksa husus mu oldugu ihtilafl
oldugu icin Amma dayalt olarak itikadi gereklilik sabit olmamaktadir.**

Ammin  hikmine iliskin  séz konusu ihtilafa Usmendi
deginmedigi icin onun bu konudaki gorisini tespit etmek
zorlasmaktadir. istigrakl ammun sart1 olarak gérmesinden ve ammin genel
bir kapsama sahip oldugunu acik bir sekilde ifade etmis olmasindan yola
cikildiginda ammin hikme delaletini kat’l olarak gérdigi soéylenebilir.
Ancak bu konuda Habbazi’nin tavri nettir. Ona gore am, kapsadigt
fertlerle ilgili olarak yakini bilgiyi gerekli kilar. Ciinkii siga hangi mana icin

42 Debusi, Takvim, s. 98.
4 Serahsi, Usil, 1, 132-136; Fahrulislam Pezdevi, Us#/, s. 69-73.
4 Lamisl, e/-Kitab, s. 124-125; Semerkandi, M#zin, 1, 385-386.
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konulmugsa o mana baglayicilik kazanmis olmaktadir. Yeter ki bunun
boyle olmadigint gosteren bir delil bulunmasin. Ona gére insanin
kizlariyla, anneleriyle evlenmesinin yasak olmasi ve bosanmis kadinlarin
iddet yikimlilighi am lafizlarin genel bir hitkmii gerekli kilmalarina
dayalidir. Am lafizdan hususi bir anlam cikarilmast mimkiin degildir. Bu
yuzden am lafizlarin kiyasla ve haber-i vahidle tahsis edilmeleri de caiz
degildir. Buna dayalt olarak Hanefiler, siit emzirmede az ¢ok arasinda bir
ayrim gozetmemislerdir. Zira Allah’in su s6zti amdir ve genel bir hitkiim
ortaya koymaktadir: “Analarmz, kiglarmez, ki kardesleriniz, halalarmiz,
teyzeleriniz, kardes kiglars, kiz kardes kizlary, sizioemziren analarmez,  siit
bacilarniz, eslerinizin analars, kendileriyle birlestiginiz eslerinigden olup evlerinizde
bulunan iivey kiglarmiz sige haram kiinds. Eger onlarla (nikdblanp da) heniiz
birlesmemigseniz Rizlarm almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniizden
olan ogullarmizin esleri ve iki kiz fardesi birden almak da size haram kilinds;
ancak gecen gegmistir. Allah cok bagislayic ve esirgeyicidir.””® Bu ayette Ammun,
Ibn Ziibeyr’in “bir ya da iki defa siit emzirmenin siit haramligina dayali
hiukiimleri tesis etmeyecegi” yonindeki rivayetiyle tahsisi caiz
gorillmemistir. *

II. Amla Ilgili Tartigma Kelami Tartisma: Biiyitk Giinah
Isleyenin Durumu

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya c¢ikan ve hilafet
konusundaki ihtilaflardan kaynaklanan siyasi tartismalar, fitne olaylarini
meydana getirmistit. Hz. Osman’in (6. 35/6506) schit edilmesi, akabinde
Cemel vak’ast ve Siffin savast ile devam eden olaylar; Misliimanlari karst
karstya getirmistir. Bunun tabil neticesi olarak; Misliimanlarin birbirini
oldiirmesi gibi elim bir durum ortaya cikmistir.”” Bu tarihi ve siyasi
olaylara paralel bir sekilde Misliimanlardan buytk giinah isleyenlerin dini
durumlari yogun bir tartisma alani bulmustur. Ammin kapsamuyla ilgili
tartismalarin  yogunluk kazanmasinda etkili olan bu problem, ayni
zamanda naslarda gecen am lafizlarin kapsami ile de dogrudan iligkilidir.

45 en-Nisa 4/23.
46 Habbazi, Mugni, s. 99-101.

47 Zikredilen bu olaylarla ilgili detayli bilgi icin bk. Tbn Kesir, e/Bidaye ve'n-nibaye (thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tturkd), Cize 1417/1997, X, 270-570.
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Cunkii s6z konusu problem, Kur’an’daki genel kapsamli bazi ayetlerin
anlasilmast gayesine matuftur. Bu ayetlerden bazilar soyledir:
“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan

baskasini, (gtinahlari) diledigi kimse i¢in bagislar. Allah'a ortak kosan
kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur.”*

“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska
glinahlar diledigi kimse icin bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa busbitiin
sapttmugtir.” "

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in
rahmetinden Umit kesmeyin! Cunkd Allah bitin gunahlart bagislar.
Stiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir.”

“O atese, ancak yalanlayip yiiz ceviren kotiiler girer.””'

Goruldigu gibi bu ayetlerdeki am lafizlarla, Musliimanlardan
buytk ginah isleyenlerin durumu agikliga kavusmaktadir. Nitekim biyiik
glinah isleyen Muslimanlarla ilgili stinni yaklagim da sirk disinda biittin
gtinahlarin bagislanabilecegine s6z konusu ayetlerin genel kapsamli olarak
anlagtlmasina dayalidir.”

Am lafizlarin kapsamt ile buytk giinah isleyenler arasindaki bu
baglantiya en agik bir sekilde Cessas isaret etmistir. Ona Ebi’t-Tayyib b.
Sthab, Kerht’nin haberlerde vakif gorisiinii benimsedigini soylediginde
ik tepkisi sOyle olmustur:

-O halde Kerhi, ehli milletin fasiklarinin ahirette ebedi olarak
cezalandirlmasina (vaid) iliskin olarak da vakif goriistint tercih etmistir.

Eb&’t-Tayyib b. Sihab ise Kerht’nin gorisinin zaten bdyle
oldugunu, ayrica Eba Said el-Berdei’nin (6. 317/929) de hem habetlerde
hem de emir ve nehiylerde vakif goriistine kail oldugunu ifade etmistir.

48 en-Nisa 4/48.

49 en-Nisi 4/116.

50 ez-Zimer 39/53.

51 Leyl 92/15-16.

52 Maturidi, Tevhid, s. 430-432.
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Bu nakle iligkin olarak Cessas, soyle bir degerlendirmede
bulunmustur:

Anlattigr seylerde Ebi’t-Tayyib gtivenilirdir. Zira hem Eba Said
el-Berdei ile hem de ilk donemde 6ne ¢ikan alimlerle goriisme imkant
bulmustur. Ancak ben, Kerhi’nin béyle soyledigini —daha dogrusu emir
ve nehiylerle habetler arasinda bir ayrim yaptigini- hi¢ isitmedim. O,
mutlak olarak umum goriistinti benimsemistir.”

Bu nakil, am lafizlanin kapsamu ile buylik giinah isleyen
Mislimanlarin durumu arasindaki iliskiyi géstermesi agisindan 6nemlidir.
Ancak bunu degerlendiren Cessas, Kerhi ile ilgili haber veren kisinin
guvenilirligini  teyit etmekle beraber haberin igerigine itirazda
bulunmaktadir. Cessas’a gore Kerhi, am lafizlarin genel bir kapsama
sahip olacagina kanidir ve bu gorusiinde yalniz da degildir. Ona gore
gerek Eba Hanife gerekse mezhebin kurucu imamlarindan digerleri am
lafizlarin genel bir kapsama sahip oldugu konusunda goéris birligine
varmuglardir. Cessas, kendisinin de destekledigi bu yaklasima mezhebin
ictihadlarindan pek ¢ok 6rnek vermistir. Bu gergevede buytik glinah
isleyen Miuslimanlarin affedilebilecegine dair Ebu Hanife’'nin gorist,
Cessas’a gore, Allah’mn affedici oldugunu vurgulayan ayetlerin genel
kapsamli olarak degerlendirilmesine baglidir. Bu durumda Eba
Hanife’nin haberlerde vakif goriisini benimsedigini ileri strenler de
yanilmis olmaktadir. S6yle ki; Ebu Hanife, delil olmaksizin haberlerde
umum ya da husus kastedildigine dair kati bir goriis ortaya
koymamaktadir. Cinkii ondan nakledilen meshur goris; buyuk ginah
isleyenlerin, Cehennem’de ebedi olarak cezalandirilmalart hakkinda kat’l
bir goriis ortaya koymama ve ahirette affedilmelerinin caiz oldugu
yontndedir.”* Ancak Eba Hanife’nin biiyiik giinah isleyenin akibetine
iliskin  gorisi  boyle olsa da bu; haberlerde vakif gorising
benimsemesinden ileri gelmemektedir. Onu bdyle dusiinmeye yonelten

53 Cessas, e/-Fusil, 1, 102.

> Cessas, e/Fusil, 1, 102. Ebl Hanife’nin kendi eserletinde de bu diisiince acik bir
sekilde ifade edilmistir. bk. Ebd Hanife, Imam-1 A'sam'in Bes Eseri (trc. Mustafa Oz),
Istanbul 1992, s. 57.
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temel faktor, ateste ebedi olarak kalacak olanlarin kafirler olmasidir.
Nitekim yukarida serdedilen ayetler de bu anlayist desteklemektedir.”

Cessas, bunu teyit eden bir aciklamayi Isa b. Eban’a (6. 221/836)
da isnat etmektedir. Buna gore Isa b. Eban s6yle demistir:

Biz, ehld  milletin  fasiklarinin cehennem  azabiyla
cezalandirilmalarina iliskin olarak vakif gérisiini tercih ettik. Cunkda ilgili
ayetler, ehli milletin fasiklarinin cehenneme girecegini gostermektedir.
Ancak biz bu konudaki diger ayetleri de dikkate alarak onlara azap
edilmesinin de magfiret edilmesinin de caiz olacagina htikmettik. Onlarin
isleriyle ilgili hitkmu Allah’a havale ettik ve kesin bir htkiim vermekten
kacindik.*

Burada  “ehl-i milletin  fasiklart”  ifadesiyle kastedilenin
“Mislimanlardan  biyik ginah isleyenler” oldugunda tereddit
bulunmamaktadir. Bu ifadelerden anlasilan o ki; biytk ginah isleyenlerin
affedilmeleri de azaba carptirlmalari da miamkiindir. Ayrica Isa b.
Eban’in “biz” diyerek ifade ettigi bu diisincelerin, mezhebin kurucu
imamlarina isnadinda da bir sorun bulunmamaktadir. Zira o; Muhammed
b. Hasan Seybani’nin, hem 6grencisi hem de esetlerinin pek ¢ogunun
ravisidir. Bu durumda Eba Hanife’ye ve 6nde gelen 6grencilerine gore
ammin genel bir kapsama sahip oldugunu ifade etmemiz mumkin
gozikmektedir. Nitekim Cessas, -bunu ispat sadedinde- mezhebin 6nde
gelen alimlerinden higbirisinin buna aykirt bir géris beyan etmedigini
ifade etmistir.”’

Esasen Ebt Hanife’nin konuya iliskin gorisi tereddiide mahal
birakmayacak 6lgtide agiktir. Zira ona gére Peygamberlerin ve cennetlik
oldugu bildirilen kimselerin cennete gidecekleri musellemdir. Musriklerin
cehennemlik olduklarinda da herhangi bir stiphe bulunmamaktadir.
Gunahkar miminlerin durumuna iliskin olarak ise ilahi af umulur. Zira

5 Bu ayetletle ilgili 6rnekler icin bk. en-Nisa 4/48 ve 116; ez-Ziumer 39/53; Leyl
92/15-16.

55 ez-Zimer 39/53.

5 Leyl 92/15-16.

5 Cessas, e/-Fusil, 1, 103.
57 Cessas, e/-Fusil, 1, 103.
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ginah, kisiyi dinden ¢ikarmaz. Ancak bu durumdaki kimselerin azaba
cekilmeyecekleri soylenemez.”® Nitekim Allah’in, diledigi kimsenin sirk
disindaki giinahlarini bagislayacagint belirten ayetler de bu dusiinceyi
desteklemektedir.” Bu ayetlerden Eb( Hanife’nin vardigi sonuca
ulasmamiz, ayetlerde gecen am lafizlarin genel bir kapsama sahip
oldugunu kabul etmemizi gerektirmektedir.

Goruldigu gibi EbG Hanife, ginah isleyen kisiyi miimin olarak
degerlendirmistir. Bilindigi tzere buna mubhalif bir bakis agist olarak
Harici ve Mu'tezili yaklasim, gtnah isleyen kisiyi mtmin olarak
gormemektedir.’’ Dikkat cekici olan, Ebd Hanife’nin glinahkatlarin
durumu hakkinda herhangi bir yargida bulunmayarak affedilmelerini ya
da cezalandirdmalarini Allah’a havale etmesinin murcil bazi unsurlart
ihtiva etmesidir. Nitekim o da sz konusu dustincelerinden dolayt
“miircii” olarak nitelendigini ima etmistir.”” Ancak ona bu nitelemeyi
yapanlart bid’at ehli olarak gérmesi, Eba Hanife’'nin yasadigi toplumda
Miircie hakkinda olumsuz bir alginin varligini distindirmektedir. Diger
yandan buytk gtnah isleyen miminin durumuna iligkin olarak Mircie’ye
birbirinden farkli pek cok goris isnad edilmis oldugunu g6z Gntnde
bulundurmak gerekmektedir. Bu konuda Miircie’ye isnad edilen gorisler
icerisinde en yaygin olanlarindan birisi, imanin yaninda amelin zarar
olmayacagindan dolayi ehl-i kibleye azap edilmeyecegi yaklasimidir.”” Ebt
Hanife, ginahkar miiminin giinahindan dolayr azaba cekilmesini ihtimal
dist gormeyerek bu yaklasimi reddetmistir. Netice itibariyle Ebua
Hanife’nin miircii olarak nitelenmesinin yaniltict olabilecegini ancak onun
dustincesinde miircii bazi unsutlarin var oldugunu kabul etmemiz lazim
gelmektedir.”

58 Ebt Hanife, Imam-1 A'sam'm Bes Eseri, s. 68.
5% en-Nisa 4/48; et-Tevbe 9/102.

60 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse (trc. Hyas Celebi), Istanbul 2013, 11, 620.
Konuyla ilgili ayetlerin Mu’tezili yorumu ile ilgili degerlendirmeler icin bk. Yakup
Biyikoglu, Kur'an'un Selefi Y orumn, Istanbul 2015, s. 314-320; a. mlf. , Esbab-: Niiziil ve
Kur'an’in Anlagilmasi, Istanbul 2005, s. 111-113.

6t Ebt Hanife, [mam-1 A'sam'm Bes Eseri, s. 68.
02 Es’arl, Makalat, 1, 225-228.

0 Bu yaklasimla ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism
in Hanafi Legal Theory”, s. 235.
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Bu yaklasgimin Cessas uzerindeki etkisi ise daha fazla 6nem
tastmaktadir. Cinkd her ne kadar Hanefiler ve Mu’tezile, am lafizlarin
genel bir kapsama sahip oldugu noktasinda birlesmis olsalar da konunun
kelami  yontunde bir goris birliginden  bahsetmek  mumkiin
gozikmemektedir. Yukarida da deginildigi tizere Hanefilere gbre biuyiik
ya da kiguk gunah, kisiyi imandan ¢ikarmaz. Biyik giinah isleyenlerin
cehennemde ebedi olarak kalmayacaklari da kesin olarak bilinmektedir.
Mu’tezile’'ye gore ise biyiik giinah isleyen kisi, imandan ¢ikar. Ancak
inang¢ esaslarini inkar etmis olmadigindan dolayr kafir olarak degil fasik
olarak nitelenir. Bu ¢ercevede biyik giinah isleyen kisinin durumuna
iliskin olarak Hanefilerle Mutezile arasinda kokld bir ayrismanin varlig
actk bir sekilde goriilmektedir. Bundan daha da 6nemlisi, Mu’tezili inang
sisteminin en temel esast kabul edilen s6z konusu meselede Cessas’in
Mu’tezile karsitt gortisi acgitk bir sekilde temellendirmis olmasidir. Bu
bilgi, tek basina Irak Hanefilerinde ve 6zellikle Cessas’ta Mu’tezili etkinin
varligina yonelik tezi reddetmek icin kifayet etmeyebilir. Ancak biyiik
gtinah isleyenin durumu, Mu’tezill inang sisteminde belitleyici bir mesele
olarak gorildigiinde Cessas’n bu konuda Mu’tezile karsitt bir goriisi
benimsemis olmasinin 6nemi artmaktadir. Burada Mu’tezile’nin kurucusu
olarak kabul edilen Vasil b. Ata’nin (6. 131/748), Hasan-1 Basti’nin (6.
110/728) meclisinden buytk gunah isleyenin durumuna iligkin bir sualin
neticesinde ayrildigini (¢%z4l) hatitlamamizda fayda vardir.*!

II11. Ammin Dil Ilimleriyle iligkisi: Siga-M4na Irtibat:

Arastirmanin bu bélimiinde am lafizlar, dil ilimleri ¢ercevesinde
incelenecektir. Dil ilimleri igerisinde amla iligkili olmalari cihetiyle 6ne
cikanlar, nahiv ve ligattir. Bu incelemeyle amaglanan, so6z konusu
alanlarda am lafizlarin kapsami ile ilgili elde edilen bilgilerin, Hanefi
usulinde ammin kapsamia olan etkisine agiklik kazandirmaktir. Ayrica
dil ilimlerinde ve fikih usalinde konunun ele alinisi acisindan bir uyumun
varligl da bu inceleme neticesinde belirginlik kazanmis olacaktir.

Am lafizlatla ilgili olarak nahiv ve ligat ilimlerindeki tartismalar,
bu lafizlarin kapsamina iliskin Hanefi ustlindeki yaklasimlarin ortaya

¢4 Bu anekdotla ilgili detaylt bilgi icin bk. Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar (trc. Ethem Ruhi Figlalr), Ankara 2005, s. 86.
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ctkmasint  saglamustir. Bunun tabii bir neticesi olarak Hanefl sl
muellifleri, am lafizlarin genel bir kapsama sahip olduguna okuyucularini
ikna etmek icin nahiv ve liigat ilimlerine siklikla atifta bulunmuslardir.®
Am lafizlarin kapsamuyla ilgili olarak Hanefilerle Mu’tezile arasindaki
goris  birliginin - anlagihr  hale gelmesi de bunun g6z O6ntnde
bulundurulmasint gerekli kilmaktadir. Gerek Hanefiler gerekse Mu’tezile
am lafizlarin genel bir kapsama sahip olduklarint ifade ederken nahiv ve
liigat ilimlerinde ulastlan sonuglara istinad etmislerdir.”® Buna dayali
olarak da her iki grubun ittifak ettikleri alan, fikth usGliyle sinirh
kalmistir. Bir baska deyisle konunun kelami yoniinde Hanefiler ve
Mu’tezile arasinda bir ittifak vuku bulmamustir. Nitekim buytik glinah
isleyenin durumuna iligkin olarak s6z konusu gruplarin goris ayriligina
dismis olduklarina daha 6nce deginmistik.

Hanefi usuliinde am, igeriginde bir¢ok konu basligt bulunan bir
tema olarak incelenmistir. Bu konu basliklart icerisinde nahivle ve ligatla
en gugli iliski icerisinde olant ise am lafizlardaki siga-mana iligkisidir. Bu
konuya iliskin olarak Hanefi usGl mduelliflerinin ortaya koyduklart
goruslerin tamamina yakini, nahiv ve ligat ilimlerinde ulasilan sonuglara
dayalidir.”” Ayrica bu sonuglar, Ammin genel bir kapsama sahip oldugu
yoniindeki Hanefi bakis a¢isini da destekleyici niteliktedir.

Am lafizlardan kimileri hem sigast hem de manast ile birlikte am
kabul edilirken kimileri sigasiyla degil yalniz manasiyla am kabul
edilmektedir. Hanefi ustlinde bu iliskiyi agiga cikaran pek ¢ok tasnif
yapilmistir. Bunlar arasinda —tespit edebildigimiz- ilk tasnif Fahrulislam
Pezdevi'ye aittir.”® Fahriilislim Pezdevi’den sonra Alieddin Semerkandi
ve Usmendi gibi alimler de 4m lafizlari siga-mana iliskisi acisindan tasnif

% Buna 6rnek teskil eden eserlerle ilgili olarak bk. Fahrulislam Pezdevi, Usi/, s. 69-73;
Semerkandi, Mizan, 1, 385-386; Usmendi, Bez/, s. 176-177.

% Fahrilislam Pezdevi, Usil, s. 69-73; Semerkandi, Mzzdn, 1, 385-3806; Usmendi, Bez,
s. 176-177; Habbazi, Mugni, s. 99-101.

67 Bu durum; ammui, esas itibariyle nahiv ve ligat ilimleriyle ilgili bir mesele olarak
gormelerinden ileri gelmektedir. Bkz. Bunu ortaya koyan agiklamalar icin bk.
Cessas, e-Fusil, 1, 104-105; Lamisi, e/-Kitab, s. 122-124; Semerkandi, Mzzan, 1, 365-
3606.

68 Fahrulislam Pezdevi, Usd/, s. 69-73.
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etmiglerdir.” Bu tasnifler incelendiginde Aldeddin Semerkandi ve
Usmendi tarafindan yapilan tasniflerin, Fahriilislim Pezdevi’nin
tasnifinden daha kapsamli oldugu kolaylikla anlagilmaktadir. Nitekim
Fahrilislam Pezdevi’nin tasnifinde siga agisindan am olan pek ¢ok lafza
yer verilmemis olmasi da bunu destekleyici niteliktedir.

Am lafizlarin siga-mana iliskisi tzerine yapian tasniflerin en
kapsamlisinin ~ Aldeddin ~ Semerkandi’ye ait oldugunu  soylemek
mumkiindiir. Bu tasnifin 6ne ¢ikan bir yoni de ammun sarti olarak
istiabin degil ictimain esas alinmasidir.”” Ayrica Aldeddin Semerkandi’den
sonra yapilan tasniflerde de bu tasnifin izleri gortlebilmektedir. Bu
cercevede gerek Usmendi’nin gerekse Habbazi’nin tasnifi onun bir 6zeti
niteligindedir.”! Bu aragtirmada da esas alinan tasnif, Aldeddin
Semerkand’nin tasnifi olmustur. Ancak Hanefi usal muelliflerinden
digerlerinin tasniflerine de bu tasnif icerisinde yer verilmistir.

Buna gore siga-mana iliskisi agisindan am lafizlar; -vaz itibariyle-
kendi basina am olanlar ve bagkalariyla birlikte am olanlar seklinde ikiye
ayrilmaktadir.

A. Kendi Bagina Am Olan Lafizlar

Bu lafizlar, genel bir anlam ifade etmek igin bir bagka kelimeye ya
da karineye ihtiya¢ duymazlar. Bunlar, siga-mana butinliigiyle am olanlar
ve sadece manastyla am olanlar seklinde iki kisma ayrilmaktadir.

1. Siga-Mana Biitiinliigiiyle Am Olanlar

Bu tiire girenler igerisinde lafiz genel bir anlami ifade etmek tzere
konuldugu gibi bu lafzin igerigindeki mana da genel bir nitelik
tasimaktadir. Cemiler ve cins isimler buna 6rnek teskil etmektedir.

a. Cem?’ Isimler

Cem’; daginik olan bir seyi toplayip bir araya getirmek anlamina
gelmektedir. Bu kelime, insan toplulugunu ifade eden bir isim oldugu gibi
“cemea” fiilinin masdart olarak da kullanilmaktadir. Ayrica hayvan ya da

0 Semerkandi, Mizdn, 1, 385-386; Usmendi, Bezg, s. 176-177.
0 Semerkandi, Mizdn, 1, 385-386.
7 Usmendi, Bezd, s. 176-177; Habbazi, Mugni, s. 99-101.
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bitki topluluklarini ifade etmek tzere de bu kelime kullanilmaktadir.”
Tesniye ile cemi’ arasindaki fark; tesniyenin iki ferde delalet etmesi,
ceminin ise ikiden daha fazla ferde delalet etmek tzere kurulmus
olmasidir.” Nitekim liigat alimlerinin kelimeyi miifred-tesniye ve cemi
olmak tUzere Uclu bir ayrima tabi tutmalart da bunu destekleyici
niteliktedir. Zira bu tasnif, sadece cemileri ifade etmek tizere bir siganin
var oldugunu agikca ortaya koymaktadir.”* Bu lafizlarin igerisine rical,
nisd, muslimn, muslimit gibi cemiler girmektedir.” Tanimdan da
anlasildigr Gzere bu lafizlarin sigast ikiden fazla sayida ferdi ifade etmek
tzere konuldugu gibi manast da béyle bir kapsama sahiptir. Bu lafizlar,
icerdikleri fertlerin tamamini kapsayicidir.

Ammin, iceriginin tamamini kapsadigini daha énce belirtmistik.
Ancak icerdigi fertlerin tamamini kapsamakla birlikte bunlardan d¢
tanesine delaleti evladir. Bu ytzden bir adam “kéleler satin alirsam soyle
olsun” ya da “kadinlarla (nisa) evlenirsem sOyle olsun” dese sozli
tasarrufu ticten fazlast hakkinda da gegerli olur.™

Ceml isimlerin harfi tarif almasi halinde ise harfi tarif, ahd degil
cins anlaminda kabul edilmektedir. Zira cemi isimlerde ahd
bulunmamaktadir. Bu yizden harfi tarif alan cemi isimlere cins anlam
verilmistir. Cins de ¢ogul bir kapsama sahip oldugu icin “kadimnlarla
evlenirse bos olsun” gibi sozler sdyleyen kisinin karisinin bos oldugu
kabul edilmistir. Zira bu sozli tasarruf, tek bir kadin hakkinda vaki
olabilecegi gibi birden fazla kadin hakkinda da gegerli olabilmektedir.
Ciinkii buradaki am lafiz, artik cins isim konumuna gelmistir.”’

b. Cins isimler

Cins isim, tek bir fert Gzerinde vaki olabildigi gibi birden fazla
fert de cins ismin kapsamut altina girebilmektedir. Hz Adem’in tek bagina

72 Ibn Manzar Lisdn, “cemea” md.

3 Enbart, Esririi’l-Arabiyye (thk.Muhammed Behcet el-Baytar), Dimask 1357/1957, 1,
47-48.

74 Lamisl, e/-Kitib, s. 122-124.
75 Semerkandi, Mizan, 1, 361.
76 Semerkandi, Mizan, 1, 362.
77 Semerkandi, Mizan, 1, 362.
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bir cinsi temsil etmesi, cins ismin tek bir fert Uzerinde vaki olmasina
ornek teskil etmektedir. Bu durum; cinsin, genel bir kapsama sahip
oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim birisinin su
icmeyecegine yemin etmesi halinde —ister az isterse ¢ok- su i¢mesi
halinde yemini bozulmaktadir. Zira burada “su” cins isim konumunda
bulunmaktadir.”

2. Sadece Ménasiyla Am Olan Lafizlar

Topluluk isimleri ve miifred isimler; kalip, lafiz ya da siga
itibariyle tekil bir durumda bulunmaktadirlar. Ancak bu isimler aynt
zamanda genel bir kapsamu1 ifade etmektedirler.

a. Topluluk Isimleri

Bu isimler, miifred siga ile cemi bir anlam ortaya koymaktadirlar.
“Reht” ve “kavm” kelimeleri buna 6rnek teskil etmektedir. Bu cercevede
Ibn Abbas, su ayette gecen “#if¢” kelimesinin tek bir ferde oldugu gibi
birden fazla ferde delaletini de mimkiin gormektedir: “Miiminlerin hepsinin
toptan sefere cikmalar: dogru dedildir. Onlarin her kesiminde bir grup (taife), dinde
(dini ilimlerde) genis bilgi elde etmeke ve kavimleri (savagstan) dondiiklerinde onlar:
ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umnlur ki sakunurlar”™ Ayetteki “tdife”
kelimesinin genel bir kapsama sahip oldugunun kabul edilmesi, cemaat
alimeti tastyan bir cins isim olmasindan ileri gelmektedir.*

b. Miifred Isimler

Isim fiil veya masdar olarak kullanilan miufred lafizlar, bu tirin
onemli bir kismini teskil etmektedir. Bu lafizlar, mufred bir siga icerisinde
cemi’ bir anlam ifade etmekteditler. Mesela birisi karisina “enti talikun
talakan” dediginde tg talaka niyet etmisse bain talakin vaki oldugu kabul
edilmektedir. Zira bu ifadede gecen “talakan” ifadesi miifred bir siga
icerisinde cemi’ bir anlam ifade etmektedir. Benzer sekilde ayette gecen
ve yok olma anlamina gelen “subir” masdart da kesret ile nitelenmistir.*

78 Fahrulislam Pezdevi, Us#/, s. 67.
7 et-Tevbe 9/122.
80 Fahrilislam Pezdevi, Us#/, s. 68.
81 el-Furkan 25/14.
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B. Bagkalariyla Birlikte Am Olanlar

Bu tir igerisine giren lafizlardan bazilari herhangi bir karineye
ithtiya¢ duyulmaksizin anlagilabilmektedir. Bazilarinin ise anlasilabilmesi,
bunu saglayan bir karinenin varligina baghidir.

1. Karine Olmaks1zin Anlagilabilenler

Anlagilmasi herhangi bir karineye bagli olmayanlar igerisine harfi
tarifli isimler ve nekre isimler girmektedir.

a. Harfi Tarifli Isimler

Harfi tarif olarak kullanilan elif lam takist; ahd, cins ve istigrak
icin kullanimina gore ¢ kisma ayrilir. Ahd i¢in kullanildiginda isim ya
daha once zikredilmis olmalidir ya da zikredilmedigi halde zihnen
bilindigi kabul edilmelidir. “Cae’l-kadi” ifadesinde konusanlarca bilinen
bir kadi varsa 6zel olarak zikredilmesine gerek kalmaksizin zihnen var
oldugu kabul edilmektedir.“Er-racul efdalu mine’l-mer’e” denildiginde
kastedilen belirli bir erkegin belirli bir kadindan tstinligi degilse bu
kelimelerdeki harfi tarifin cins i¢in kullanidmis oldugu kabul edilmektedir.
Bu durumda kastedilen, cins olarak erkegin kadindan ustinligudir.
Buradan her bir erkegin her bir kadindan ustiin oldugu anlami
cikarilamaz. Cinki bu, gercege uygun degildir. Zira erkekten tstiin olan
kadinlarin olmast muhal degildir. 1stigrak icin olan harfi tarif ise hangi
ismin basina geldiyse o ismin kapsami altina giren fertlerin tamamint
kapsamaktadir. Mesela “Insan zayif yaratimistir’® mealindeki ayette insan
cinsi kastedilmistir.**

Bir¢ok isim, harfi tarif almaksizin has bir kapsama sahipken harfi
tariften sonra am olarak degerlendirilmektedir. “Insan” ve “raciil”
kelimeleri buna Ornek teskil etmektedir. Bu kelimeler, harfi tarif
almaksizin tek bir insana ya da adama delalet ettikleri halde harfi tarif

82 Semerkandi, Mizan, 1, 362.

8 en-Nisa 4/28.

8  Ibn Hisaim en-Nahvi, Ka#ii'n-nedi ve belli’s-sadi (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid), Beyrut 2004, s. 124. Ayrica bk. a. mlf. S7izsiri’y-zebeb fi marifeti keldmi’l-
Arab (thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut 1988, s. 145; a. mlf. ,
Evdabu’l-mesilik ild Elfiyyeti Tbn Malik, Beyrut 1988, 1, 179-184.
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almalar1 halinde insan ya da adam cinsine delalet eder hale
gelmektedirler.”

Cem?” isimlere gelen harfi tarif de bu isimlerin kapsaminda
genislemeye yol agmaktadir. Mesela “rical” denildiginde erkeklerden
olusan bir topluluk kastedilmektedir. Ancak bu kelime, harfi tarif aldig
takdirde kapsami genislemektedir ve erkek cinsini ifade eder hale
gelmektedir.*

b. Nekre Isimler

Isim, biliniyor olma acisindan ma’rife ve nekre olmak tizere iki
kisma ayrilir. Isim icin asil olan, nekre olmast; ferl olan ise ma’rife
olmasidir. Nekre, mevcut ya da mukadder olan cins tzerine sayi olan
isimdir. Mesela “adam” denildiginde “dusiinen (konusan) erkek”
kastedilmektedir. Bu cins altina giren her fert icin bu ismin kullanilmast
dogru olmaktadir.”” Nitekim ustlciilerin cogunlugu, nekre ismin olumlu
oldugu takdirde genel bir kapsama sahip oldugunda hemfikirdir.
Olumsuz nekre isimlerse zarureten 4m kabul edilmektedir.*® Mesela “ma
etake ahadun” denildiginde olumsuzluk, genel bir nitelik kazanmaktadir
ve hi¢ kimsenin gelmedigi ifade edilmis olmaktadir.”

Aynt sekilde leyse’ye benzeyen “ma, 1a, late, in” harfleri, gerekli
sartlar1 tagidiklart takdirde onun gibi olumsuzluk anlami katmaktadirlar.
Ancak buna, mifred bir kelimenin cemiyi nitelemesinin ve onun
hakkinda haber vermesinin miimkiin olmayacagt seklinde itiraz edilmistir.
Bu itiraza s6z konusu “ma”nin, “am bir lafiz oldugu” seklinde cevap
verilmistir.”

85 Semerkandi, Mizan, 1, 364.

86 Semerkandi, Mizdn, 1, 364-365.

87 ibn Hisam en-Nahvi, Katr, s. 103-104. Ayrica bk. a. mlf. , Evdah, 1, 82-83.

8 Semerkandi, Mizdn, 1, 373-375.

89 Sibeveyhi, e/-Kitib (thk. Abdisselam Muhammed Haran), Kahire 1988, I, 55.
% Tbn Hisdm en-Nahvi, Siizir, s. 158.
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c. Nekrenin Bagina Gelen “Kiillii” Kelimesi

Bu kelime, nekrenin basina geldigi takdirde genel bir kapsama
sahip olmaktadir. Mesela “Her (kiillii) canli iliimii tadacaktsr””" mealindeki
ayette gecen “#illi” kelimesinin genel bir anlama sahip olmasi, nekrenin
basina gelmesinden ileri gelmektedir.”

Ayrica s6z konusu kelimenin ciimle igerisinde miibteda olmasi
halinde de genel bir anlama sahip oldugu kabul edilmektedir. “Heps:
(kiilliin) O'na boyun egmistir””” mealindeki ayette gecen “kiilliin” kelimesi,
buna 6rnek teskil etmektedir.”

2. Karine Olmaks1zin Anlagilamayanlar.

Baska lafizlarla birlikte am oldugu kabul edilen lafizlardan
bazilarinin  anlasilabilmesi, bunu saglayan bir karinenin varligina
baglanmistir. Bunlar kendi baslarina kaldiklarinda anlagilir olmadiklart
icin “mubhem” olarak nitelenmislerdir. Bu lafizlarin anlasilmalari, iliskili
olduklart kelimelerin bilinmesini gerektirmektedir. Bu durumda da bu
kelimeler ve iligkili olduklari, tek bir kelime gibi degerlendirilmis
olmaktadir. “Ebi Siifyan’'m evine sigiman giivenlige kavusmugtnr”” hadisinde
ismi mevsul, silasiyla birlikte umum ifade etmektedir. Bu yiizden Hz.
Peygamber, s6z konusu hadisinde Ebua Sifyan’in evine giren herkesin
giivende oldugunu ifade etmis olmaktadir.”

Bu tirin en 6nemli 6rnegini ismi mevsuller ve bazi soru edatlart
olusturmaktadir. Ismi mevsul, silaya ve 4ide ihtiyag duyan ma’rife
kelimedir. Has ve misterek olmak tzere iki kisimdir. Has olan ismi
mevsuller; miizekker, miennes ve bunlarin tesniyeleri ve cemileri igin ayr1
birer kelimeyle ifade edilen kelimelerdir. Misterek olan ismi mevsullerde
ise mifred-tesniye-cemi ve muzekker-miiennes ayrimi

9 Al Imran 3/185.

92 Fahrilislam Pezdevi, Usil, s. 69; Semerkandi, M#zdn, 1, 376.
9 el-Bakara 2/116.

% Tbn Hisam en-Nahvi, Siizir, s. 176.

% Buhari, “Megazi”, 48.

% Semerkandi, Mizan, 1, 377.
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bulunmamaktadir.”” Miisterek ismi mevsullerin Am olarak nitelenmeleri,
genel bir kapsama sahip olmalarindan ileri gelmektedir. Buna dayalt
olarak “men”in kapsamma akil sahibi varliklarin tamami girmektedir.
Aynt  sekilde “ma” akidl sahibi olmayan varliklarin  tamamint
kapsamaktadir.”

SONUC

Am lafizlarin kapsamina iligkin olarak umum, husus ve vakif
olarak Ozetlenebilecek ti¢ farkli gbrisiin ortaya ¢iktigr gorilmektedir.
Hanefiler arasindaki baskin goriis, am lafizlarin genel bir kapsama sahip
oldugu yontndedir ve bu acidan Hanefilerle Mu’tezile arasinda bir goris
birliginden bahsetmek mumkiin géziikmektedir. Ancak bunu Hanefiler
Uzerindeki Mu’tezili bir etki olarak gérmek anakronizm olarak
degerlendirilebilir. Zira Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasindan yaklagik bir asir
once gerek Ebu Hanife’nin gerekse Eba Yusufun ve Seybani’nin
ictihadlar1 gostermektedir ki mezhebin kurucu imamlart da am lafizlarin
genel bir kapsama sahip oldugunu kabul etmislerdir. Bu konuda dikkat
cekici olan bir baska husus da am lafizlarla hususi bir mananin
kastedilmesini mimkiin géren Matiiridi’ye ait goriistin Hanefiler arasinda
yayginlk kazanmamis olmasidir.

Am lafizlarin kapsamina iligkin olarak Hanefi alimlerin gorusleri
incelendiginde konunun kelamla olan yogun iliskisi de g6zden
kagmamaktadir. Biytk giinah isleyenlerin  durumu ve bunlara
uygulanacak uhrevi mieyyide, konunun kelami yoniini teskil etmektedir.
Bazi Hanefi alimlerin kelami bir tartisma olarak buytk gtinah isleyenlerin
durumunu am lafizlarin kapsami gergevesinde ele almalari, bu acidan
onem tastmaktadir. Nitekim basta Cessas olmak tzere bazt Hanefi
alimler, am lafizlarin kapsami ¢ercevesinde buytk ginah isleyenlerin
akibetini de incelemislerdir. Ancak konunun kelami yontiinde Hanefilerle
Mu’tezile arasinda bir goris birliginden bahsetmek mumkin
gozikmemektedir. Hanefilere gbre buytk ya da kiguk gunah, kisiyi
imandan ¢itkarmaz. Buylk giinah isleyenlerin cehennemde ebedi olarak

97 ibn Hisam en-Nahvi, Katr, s. 112-113; a. mlf. , Sigir, s. 137-144; a. mlf. , Evdab, 1,
137-178. Ibn Hisam en-Nahvi; mibhemi, “manast kendi basina anlagtlamayan”
olarak tanimlamustir. bk. Ibn Hisam en-Nahvi, S#zir, s. 81.

% Semerkandi, Mizan, 1, 378.
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kalmayacaklari da kesin olarak bilinmektedir. Mu’tezile’ye gore ise buyiik
giinah isleyen kisi, imandan ¢tkar. Ancak inan¢ esaslarini inkar etmis
olmadigindan dolayr “kafir” olarak degil “fasik” olarak nitelenir. Bu
cercevede buyik glnah isleyen kisinin durumuna iligkin olarak
Hanefilerle Mu’tezile arasinda kokli bir ayrismanin varligr acik bir sekilde
gorilmektedir. Bundan daha da 6nemlisi, Mu’tezili inang sisteminin en
temel esast kabul edilen s6z konusu meselede Cessas’in Mu’tezile karsitt
gorist agtk bir sekilde temellendirmis olmasidir. Bu meselede Cessas’in
Mu’tezile karsiti bir gbrisi savunmus olmast, tek basina Irak
Hanefilerinde ve 6zellikle Cessas’ta Mu’tezili etkinin varligina yonelik tezi
reddetmek icin yeterli degildir. Ancak buyik giinah isleyenin durumu,
Mu’tezili inang sisteminde belirleyici bir mesele olarak gortldiginde
Cessas’in bu konuda Mu’tezile karsitt bir gbriisti benimsemis olmasinin
Onemi artmaktadir.

Buytk gtnah isleyen kisinin durumuna iligkin olarak Ebu
Hanife’nin goriisi de Ehl-i stinnet akaidinin tesekkilinde belirleyici bir
etkiye sahiptit. Ona gore buyuk gunah isleyen kisi kafir olarak
nitelenmez. Cunkt giinah islemesi, miimini kiifre sokmaz. Eba Hanife;
insanlari, cennetlik ya da cehennemlik olarak degerlendirilme agisindan
G¢ kisma ayirir. Peygamberler ve cennetle miijdelenen kimseler
cennetliktir. Misrikler, cehennemliktir. Uciincii sinif insanlar ise Allah’in
birligine inananlar ziimresidir. Bu insanlar hakkinda tevakkuf edilir;
cennet ya da cehennem ehli olduklari séylenmez. Ilahi af, umulmakla
birlikte azaba cekileceklerinden de korkulur. Mircie’'nin  temel
goruslerinden  birisi  olarak irca, gunah isleyenlerin cennetlik veya
cechennemlik  olduklarini  s6ylemeden onlar hakkindaki  hitkmi
geciktirmek olarak anlagilabilir. Bu durumda EbG Hanife’nin biytik
gtinah isleyenlere iliskin goérisiinde miircii bazi unsurlarin var oldugunu
s6ylemek mimkiindr.
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DEUIFD XLIV / 2016, ss. 211-243.
KISSA USLUBU BAGLAMINDA KUR’AN’DA EYYUB PEYGAMBER

Yakup BIYIKOGLU"
oz

Kuran’in kendine has bir kissa tslubu vardir. Dolayisiyla Yiice Kitap, diger
kutsal kitaplardan ve diger beseri kitaplardan bu hususta tslap olarak farklilik
arz eder. Nitekim Hz. Eyyab kissasina baktigimizda Kur’an ayrintiya girmeden
kendine 6zgii bir Gslupla toplam sekiz ayetle onun tizerinden veciz bir sekilde
net mesajlar verir. Kitab-1 Mukaddes’e ve bu kultirden aktarilan rivayetlere
bakiddiginda, Hz. Eyyab ile ilgili ve 6zellikle mali, milkii hastaligt éncesi ve
sonrastyla ilgili pek ¢ok malzeme bulunabilir. Bu sekilde israiliyyat tiirii
haberlerde anlatilan Eyyab Peygamber, bir nebi sahsiyetini anlatmaktan uzak bir
tslupta ve bir peygambere uygun olmayan tasvitlerle kissa/hikdye edilmistir.
Oysaki bu haberlerin ¢ogu, onun Kur’an’daki sahsiyetini gizledigi gibi, bunlarin
cogu gercek de degildir. Velhasil Yiice Allah, Kur’an kissa tslubu olarak Hz.
Eyytb izerinden konuyu ayrintiya dékmeden tim insanhk ve inananlar icin;
“Allah’a siginmak, tedavi olmak ve eslere gilizel davranmak” seklinde ¢
ogtit/hatirlatmada bulunur. Ozetle, Hz. Eyyb kissasinda verilmek istenen
mesaj; inan¢ ve ahlaka dair konularda sabirla Allah’a siginmak; glizel bir kul
Ornegi sunmaktir.
Anahtar Kelimeler: Uslubt’l-Kur’an, Hz. Eyyab, 1srailiyyat, Kur’an kissalari,
Allah’a siginma ve Sabur.

PROPHET EYYUB IN THE CONTEXT OF PARABLE STYLE OF
QURAN

ABSTRACT
Quran has a distinctive parable style. In this respect it differs by other books
and Bibles in terms of style. Considering the parable of Prophet Eyyub/Job, it
is seen that Quran gives compendious messages briefly in eight verses by not
entering into details but using its own style. When the Bible and the stories,
which have been conveyed from that culture, are examined, it is seen that there
is a great deal of information on Prophet Eyyub's property and the periods
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before and after his illness. Prophet Eyyub, who has been narrated by israiliyyat
sources, has been portrayed in a style that is not appropriate for the personality
of a prophet and also he has been depicted with unsuitable descriptions.
However most of this information is not true and they conceal his real
personality which has been presented in Quran. Consequently, the almighty
Allah, without giving details, exhorts three significant messages through
Prophet Eyyub to whole humanity and believers: Taking “refuge in Allah,
receiving treatment, being nice to wives and husbands”. In short, the aimed
message in the parable Prophet Eyyub is that taking refuge in Allah patiently in
the context of belief and moral and presenting a nice model of creature.

Key words: Style of the Quran, Prophet Eyyub/Job, Israiliyyat, Parables of
Quran, Refuge in Allah and Patience.

Girig

Kur’an-1 Kerim’in konularin tasnif ve anlatiminda kendine 6zgi
bir Gslubu vardir. Bu islibu anlamak icin Kur’an’t ve ona ait ilimleri
bilmek gerekir. Nitekim Kur’an, diger indirilen kitaplara nazaran
muhatabini iyice tatmin etmek ve kendini kabul ettirmek i¢in tedricilik
esasina dayalt olarak ilahi bir Gslup ortaya koyar. Bu husus, tefsirde
Usliibu’[-Kur'an diye ifadelendirilir. Uslabu’l-Kur’an igerik olarak Kur’an’a
has tsluba dair hususlart konu edinir.

Konularin gonillere hos gelmesi, tefekkire davet etmesi, insanin
madde ve ruhunu muhatap almasi, sézlerin yerli yerinde kullaniip
anlasilir olmasi, tekrarlarin usandiricilik vermemesi, aile ve fert-toplumun
ahlaki olarak giizellestirmesi, dinyevi ve hukuki meselelerin ¢6ziimiine
11k tutmast, gegmis astrdaki tarihi olaylari en giizel Gslup ile gézler 6niine
sermesi, mebde ve meade dair gaybi hususlart miisahhas kilarak ikna edici
bir sekilde ortaya koymasi, gaybi olan konulart hazir hale getiren meseller
sunmast ve her iki alemin saadetini temin eden evrensel prensipleri
sunmast Kur’An’in aciz birakan tslup sekillerinden bazisidir'.

! Kuran dslubundaki 6zellikler ve anlatimindaki incelikler konusunda bkz.
Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhili’l-Ifin fi Uliimi’l-Kur'an, Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ys. 1943, 11, 205-226; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1985, s. 161-162.
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Araplar, bu hususlari idrak ettiklerinde islerine gelmese ya da ytz
cevirmek isteseler de Kur’anin Uslubuna olan  hayranlklarin
gizleyememislerdir’. Bu hususu Ibn ‘Asir (6.1393/1973) séyle anlatir:
“Kim Kur’an’in ’caz yoniine Araplar gibi ulasmak isterse, Arap ligati ve
belagatinin ince ayrintilarini, Araplarin dillerindeki inceligin verdigi haz
dizeyinde veya buna yakin tarzda bilmesi gerekir. Zira Kur’an’a
bakildiginda, belagate dair hususlar olmadan Kur’an’in anlasimayacagy;
ancak onun Arap belagati olarak i‘caz yonlerini bilen alimlerce dogru bir
sekilde bilinebilecegi asikardir’”. Buradan hatreketle Kut’An’in, muhatabini
aciz birakan yonlerini ve Ozellikle belagate dair  dsluplarinin
anlasilmasinda Arap dilinin ve retoriginin inceliklerinin bilinmesinin sart
oldugu soylenebilir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an iman,
ahkam, ahlak ve kissa anlatim tsluplarini ortaya koyarken tim insanlhgin
idrak etmesi icin beyan inceliklerini en anlasilir olarak gézler 6niine
sermektedir. Bu husus, Yice Kitab’in tim insanliga gonderilen beser
tzeri bir hitap oldugunu goéstermektedir.

Yice Kur’an, 6nceki donemlerde vaki olan kissalari dnceki kutsal
kitaplardan farkli bir Gslupla detaya inmeden canli bir sekilde sunar.
Opysaki diger semavi kitaplarda genelde kissa anlatim tslubu bunun
aksinedir. Mukayese edilecek olursa Kur’an, kendine has bir Uslup ile
onceki déneme ait olaylart siirekli canli tutarak anlatir. Kur’an kissalarinin
hedefinin ise maziye ait izleri ortaya ¢ikarmak ve bu sekilde insanlarin
gaflet nedeniyle unutmus olduklari tarihi olaylar-olgulara dikkatleri teksif
etmek oldugu séylenebilit’. Boylece Kur’an, hidayete davetin bir iislubu
olan kissalarla mevcut tarihi malzemeyi hak/gercek ve veciz bir sekilde
takdim eder. Nitekim Ytce kitap, “Big sana vahyetmek suretiyle kissalarmn en

2 Kur’an uslibunun incelikleri konusunda etrafli bilgi icin bkz. Eba Bekir
Muhammed Fevzi el-Behit, Hasdisu usliibi’l-Kur'anz, Melik Suad Universitesi, Mekke
1436/2104, s. 30 vd.

3 Muhammed Tahir Ibn ‘Agtr, et-Tabrir ve’t-Tenvir, Mitesseseti’t-Tarih, Beyrat 2000,
1, 344.

4 Idris Sengil, “Kuran’in Mesajint Ulastirmada Kissalarin Onemi”, L Kuran
Sempogyumn, 1X, Ankara 1994, s. 134-135. Yine kissalar konusunda Kur’an’daki
kissalarin izdisimi ve Allah merkezli bir dille anlatilmalart; kissalarin tarihle
rtiismesi ve hak oluslarinin nasilligt hususlarinda bkz. Mustafa Oztiirk, Kussalarm
Dili; Ankara Okulu Yay., Ankara 2010, s. 12-25.
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giizelini anlatryorng. Oysaki sen daba inceden bunlar: bilmiyordun’™ beyaniyla,
onceki peygamberler ve immetlerin kissalarini en giizel bir slup ile
ortaya koyan bir kitap oldugunu haber verir.

Kur’an kissalarinda nazim tslabu olarak olgularin sunulmasinda
benzerlikler ve fakliklar vardir. Kissanin tek sarede anlatilmast soz
konusu oldugu gibi, farkli sarelerde daginik parcalar halinde anlatildigt da
gorilir. Kissalarda benzerlikler oldugu gibi bunlarin ¢ogunda tekrarlarda
gorilir. Kisalarin parcalar halinde sunulmast Kur’an’in ilk muhatab:
oldugu Araplarin daha 6nce gérmedigi bir durumdu. Béyle olmakla
beraber, Kur’an’in i‘caz yoni tizerinde arastirma yapanlar, kissalarin tek
bir strede degil de farkli strelerde olmast hususuna elestiri yapanlar da
olmustur. Bu elestirilerin, Kur’an kissalarindaki hayrete birakan edebi
kullanimlarin idrak edilememesinden kaynaklandigt bir hakikattir. Zira
Kur’an, idrak eden ve gorenler icin Gslup agisindan diger kitaplardan
farklt sekilde gonderilmistir®.

Kuran-1 Kerim’de kissa edilen peygamberlerden birisi Hz.
Eyyab’tir. Hakkinda sekiz yerde bahsedilmekte olup onun,
Israilogullarina génderilen peygamberlerden oldugu belirtilir. Onun vahiy
gonderilen bir peygamber olmasi s6yle haber verilir: “Ey Peygamber! Tipk:
Nub’a ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz; gibi sana da (bu Kur'dn's)
vahyediyoruz. Tbrabin’e, Lsmail’e, Ishak’a, Yakub’a ve eviatlarma, fsaj/a, Eyyiib’e,
Yunus'a, Harun'’a ve Siileyman'a da vabyetmis, Davud’a Zebur'n vermistif’.
Onun kissasinda belirtilen vasiflarini Kur’an’da Eyyab basliginda ayetlerle
siralayacagiz.

Allah (c.c), Kur’an’da vahyin yaninda, aldigt teblig gbrevini en iyi
sckilde yerine getirmesi baglaminda sadece isim olarak Eyyab Peygamberi
Israilogullarina  génderilen peygamberler arasinda zikreder®. Ayette
gorevini diger peygamberler gibi onun da nibuvvet vazifesini en glzel

5 Ydasuf 12/3.

6 el-Behit, a.ge., s. 240.

7 Nisa 4/163.

8 “Bix [brabim’e Ishak’s ve (daba sonra torunn) Yakub’n babsettik, bunlarn her birine, daha
dnce Nub'a vermis oldugumuz. peygamberligi verdik. O’nun soyundan gelmis olan Daviid,
Siileyman, Eyyith, Yiisuf, Musa, Hariin’a da peygamberlik liitfettik. Biz gorevlerini laytkryla ve
en giizel sekilde yerine getirenleri iste boyle odiillendiririz’. En’am 6/84)
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sekilde ifa etmesi vasfina Ozellikle vurgu vardir. Zira kaynaklar da Hz.
Eyyab’den takva da Onde, miskinlere karst merhametli, yoksul ve
yetimleri sahiplenen, misafirlere ikram eden, siirekli kavmini Allah’a
kulluga ¢agiran ve sabirlt bir nebi seklinde bahseder’.

Biz, Eyytb (a.s.) kissasint dislup olarak ele alirken ve yine ayetleri
yorumlarken Ozellikle rivayet tefsirlerinden faydalanmay: Onceleyecegiz.
Ancak ilk derli toplu tefsit olmast hasebiyle Taberinin (6. 310/923)
tefsirindeki rivayetleri dikkate almakla beraber, israiliyyat tiirii haberlere
nispeten az yer vermesi ve hadisciligi 6nceleyerek rivayetler konusunda
ihtiyatlt davranmast sebebiyle Tbn Kesir (6.701/1301)in Tefsirsi’l-Kur'ani’l-
Agzim ve el-Biddye ve'n-Nibdye adli eserlerini merkeze alarak galismamizt
sekillendirecegiz. Zira onun bu iki eseri, isnad verilerindeki saglamlilik ve
israiliyyat tiiri haberler konusunda ihtiyat hususlarinda diger rivayet

iceren kaynaklara gore daha titiz olma vasfint haizdir'’.

Yine Taberi’nin Tarib-i Taberi adli eserinden, konuyla ilgili
rivayetleri barindiran dirdyet tiirii tefsirlerden, diger Islim tarihi
alanindaki kaynaklardan ve bu rivayetlerin semavi dinlerdeki izdusimiini
mukayeseli olarak gérmek icin Kitab-1 Mukaddes’teki Hz. Eyyub ile ilgili
bilgilerden faydalanacagiz.

Yontem olarak ise meseleyi ayet ve tefsir baglaminda merkeze
almak suretiyle Yuce Kur'an’in, kissa uslabu olarak Hz. EyyGb’iu nasil
anlattigint ve kissayla hidayete davette onun tzerinden mesajlar verirken
nasil bir portre ¢izdigi ortaya koymaya calisacagiz.

I. TARIHI SAHSIYET OLARAK EYYUB

Kitab-1 Mukaddes’te adi Iyyab (iy6v) seklinde gecmektedir''.
Ancak bu kelimenin mensei ve anlami tartismalidir. Disman olmak,

dismanca davranmak anlaminda ayav fiilinden geldigi séylendigi gibi,
sabirla hastaliga katlanmak esnasinda séylenen: “Ey ilahi baba nerdesin”

9 Afif Abdulfettah Tabbare, Ma‘al-Enbiyd fi’l-Kur'dni’l-Kerinz, Mektebe-yi Mahmudiye,
Istanbul ts., s. 208.

10 Muhsin Demirci, Tefsir Taribi, IFAV Yay., (4. Baski), Istanbul 2008, s. 155.

1 Kitab-1 Mukaddes, Es&i ve Yeni Abit, Kitabt Mukaddes Sirketi, Istanbul, 1958,
(Eyub, Bab: 1), s. 500.
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anlamina geldigi 6ne strilmustir. Ancak Arapca olmayip “zevbe etmek”
anlamindaki evb kokiine yakinlig hususu da iddia edilmektedir™.

Tarih kaynaklarinin bahsettigine gére, Hz. Eyyab, Ishak’in (a.s.)
oglu Is’in torunlarindandir. Babast Mis oglu Razith’tir. Bilindigi izere
Ishak da Ibrahim’in (a.s.) ogludur®. ibn Asakire (571/1175) gore, Hz.
Eyyib’in validesi LGt peygamberin  kizidir'. Dolayistyla  EyyGb
peygamberin nesebi hakkinda degisik rivayetler bulunmaktadir. Ayet-i
kerimede “Onun (Ibrahim’in) soyundan Daéviid'a, Siileyman’a, Eyyib’e, Yiisufa,
Musa’ya ve Hardin'a...”" olarak agiklandidt tizere Eyyab peygamberin, Hz.
Ibrahim’in soyundan oldugu belirtilmektedir. Sahih olan goriise gére ise
ayette gegen ““ 4,3 o+ o7 ibaresinin sonundaki zamir, Hz. Nuh’a degil Hz.
Ibrahim’e racidir'.

Hz. Eyyab’in Musul ve Ninova ahalisine peygamber olarak
gonderilmistir. Kur’an’da ¢ile ve hastaliklarla imtihan olmus bu
peygamber, Sam taraflarinda pek ¢ok evlat ve torunlara; genis arazi ve
miilk, sayisiz mal ve servete sahip olmustu. Emrinde bulunan insanlarin,
kolelerin sayist binlerin, davar ve hayvan sirtlerinin sayist on binlerin
tizerindeydi'’. Hz. Eyylb, boyle nimetler icinde bol bir hayat yasarken
hastalikla imtihan olmus, Allah’t strekli zikreden kalbi ve dili disinda
saglam bir uzvu kalmamistt. O, her durumda sabirlt ve hakkina razi bir
kul idi. Bu halde gece- gindiiz, sabah-aksam Allah’ zikrediyordu.
Hastaligi artinca etrafindakiler ondan uzaklasmaya basladi, yasadig
beldeden cikartildt ve uygunsuz bir yerde esiyle yasamaya basladi. Esi
onun hukukunu, ahvalini goézetiyor, ona ihsanda bulunup sefkat

12 Omer Faruk Harman, “Eyytb”, DLA, Tstanbul 1995, XII, 16.

13 Tbn Cerir et-Taberd, Taribii’t-Tabers, thk. Muhammed Ebu’l Fadl Ibrahim, Beyrut ts.,
1, 322.

14 Ali b. Hasan Ibn Asékir, Tehzibu Tarihi Dimeski’l-Kebir, Daru’l-Mesire, Beyrut
1979, 111, 194.

15 En’am 6/84.

16 Ebal-Fida Ismail Tbn Kesir, e/-Bidaye ve’n-Nihdye, thk. Ebw’l-Muhsin et-Turki, Daru

Hicr, Miusir 1997, 1, 5006.

Komisyon, Isiim Taribi, Osmanl Yayinevi, Istanbul 1985, s. 149; Daha genis bilgi

icin bkz. Ebd Muhammed b. Hiiseyin b. Mes‘ad el-Begavi, Medlimmn't-Tenzil, Daru’l-

Marife, Beyrat, 1987, 111, 256.
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gosteriyor; hastaligini iyilestirmek, hacetini gidermek ve biittin maslahatt
icin ugrastyordu. Sonra hali zayif distli, mali azaldi ve esi, Eyyab’u
doyurmak ve onun tedavisi igin insanlara hizmet karsilig1 para kazanmaya
basladi. Hanimi basina gelenden dolayr sabrediyordu. Mal ve ¢ocuk
ayrihigindan sonra, esine gelen hastalik musibet, saadet ve bolluk
sonrasinda dustigl darlikta, ona hizmet konusunda da sabirliydr. Eyyab
de esi ve kendinin dustigi bu durumlar igin strekli sabrediyor; Allah’a
yonelerek hamd ve siikrediyordu. Bu nedenle “Eyytab sabri” tabiri onun
icin darb-1 mesel olmustur'®. Yine o, diger ilahi dinlerde oldugu gibi Islim
dininde de sabir ve tahammiil 6rnegi olup eselerde daha ¢ok bu vasfi ile
anilmistir”’. ByyGb (a.s.)’iin semaili ise kaynaklarda, uzun boylu biiyiik
basli, kivircik sagli, glizel gozli, kisa boyunlu, iri kol ve bacaklt oldugu

seklinde tavsif edilmektedir™.

Taberi’ye goére Eyyub Peygamber doksan t¢ yasinda vefat
etmistir. Vefat ederken oglu Havmel’e hikiimdarlik yapmast igin
vasiyette bulunmustur. Ondan sonra da idareyi oglu Bisr almistir. Ona
tevhid konusunda dua etmis; Bisr de 75 yasinda Sam’da vefat etmistir™.

II. HZ. EYYUB’LE ILGILI RIVAYETLER

Islami kaynaklarda, Hz. EyyGb’in sahsiyeti, hastaligin siireci ve
tyilesmesi, yemin etmesi, malinin ve ehlinin kendisine dondiriilmesi ilgili
pek cok rivayet olup, imtihanin basladigt giinden iyilestigi gune, daha
sonra vefatina varincaya kadar pek ¢ok ayrintih malumat nakledilmistir.
Ibn Kesir ve hadis rivayet kriterlerini 6ne alan alimlerce belli bir tetkike
tabi tutularak eserlerine nakledenlerin disinda; pek ¢ok miifessir mervi
haberleri arastirma ve incelemeye tabi tutmadan tefsir killiyatina
tasimistir. Bunun nasil ve ne maksatla tasindigt hususu ve bunlar Kur’an

18 BEbwl-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’-Kurini’l-Azim, Daru Taybe, Riyad 1997, V,
359; Tabbare, a.g.e., s. 208-209.

19 Nurettin Albayrak, “Eyyub”, DILA, Istanbul 1995, XTI, s. 17.

20 Eba Ishik Ahmed es-Salebi, ‘Ara‘sn’l-Mecilis/ Kisasu'l-Enbiyi, Matbaati’l-Behiyye,
Misir 1301/1883, s. 117. Onun semaili, nesebi ve mallatt konusunda etrafl bilgi ve
kaynaklar konusunda bkz. Astm Koksal, Peygamberler Taribi, TDV Yay., Ankara
1990, 1, 305-3006.

21 Tabetd, Taribii't-Taberi, 1, 324-25.



218 Yakup BIYIKOGLU

tefsir aract olarak kullanmalari ciddi bir problem olarak karsimizda
durmaktadur.

A- Kitab-1 Mukaddes’te Gegen Rivayetler

Kitab-1 Mukaddes’e gelince, burada Eyyab peygamberle ilgili
olarak bir bolim ayirmistir. Bu bélimde onun hakkinda anlatilanlar
Ozetle soyledir:

Uts diyarinda yagayan Eyyab salih, kamil Allah’tan korkan ve
kotiliklerden ¢ekinen; yedi oglu, t¢ kizt olan ve ayrica hayvanlar
bulunan ¢ok zengin bir adamdt. Bir giin Allah, Seytan’a: ‘Dunyada Eyyab
gibi kamil ve dogru birinin olmadigini, varlik sahibi olmasina ragmen
Allah’tan korkup ¢ekindigini® soyledi. Seytan da Allah’a: ‘Oldugu seylere
dokunursan, onlari elinden alirsan, hemen aleni sekilde sana lanet
edecektir’ dedi. Allah da seytana firsat verdi. Eyyab’in cani disinda her
seye el uzatmasini séyledi.

Bundan sonra Sebalilar baskin yapip EyyabXin sigirlarini,
merkeplerini  goturdiler, hizmetgilerini  Sldurdiler. Keldaniler de
develerini gotirdiler ve usaklarini Sldurdiler. Gokten dusen ates de
koyunlarini yaktt. Ogullart ve kizlart agabeylerinin evinde yemek yerken
firtina evi baslarina yikti ve hepsi de enkazda ¢ldiler. Tim bu olanlar
karsisinda EyyGb ise secde ederek: ‘Anam bagrindan ¢iplak ¢iktim ve
oraya ¢iplak donecegim. Rab verdi ve Rab aldi. Rabbin ismi mubarek
olsun’ dedi.

Bu kez Allah, Seytana EyyGb’tiin nasil sinavi bagardigint séyleyip
Eyyab’i 6vdi. Seytan da Allah’a sayet canina dokunsaydin onun isyan
edecegini séyledi. Bu minvalde Rab, Seytana: “Iste o senin elinde, ancak
onun canint esirge’ dedi. Seytan Eyyub’in ayaginin tabanindan tepesine
kadar ¢ibanlar vurdu. Eyyab kil icinde oturuyor, bir ¢émlek parcastyla
kazintyordu. Onun bu yurek sizlatan haline actyan ti¢ dostu kalmisti.
Digetleri ondan uzaklasmislardi. Karist bu duruma dayanamayarak: ‘Sen
hala kemal durumunu saglam mu tutuyorsun? Allah’a lanet ette 61’ dedi.
Fakat Eyyab, Allah’a stkretti. Seytan her ne kadar onun kalbini Allah’tan
cevirmeye calistiysa da basaramadi. Eyyab, sabir ile Allah’a yalvards.
Nihayet Allah Eyyab’a ayagini yere vurmasini, oradan ¢ikan soguk su ile
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yikanmasint ve o sudan i¢mesini emretti. Eyyab da suda yitkanip sudan
icince sifaya kavustu. Sonunda kaybettigi mali ve evlad: da bir kat
fazlastyla kendisine verildi. Rab, ona énceki malinin iki katint verdi*.

Kitab-1 Mukaddes’in ilk iki babinda EyyGb Peygamberin Allah’tan
korkan dogru hulk-i kemale ermis bir insan olarak g&sterilmesine
ragmen, daha sonraki boélumlerde ise seytanin onun hakkindaki
tahminleri dogruymus gibi sikayet ve isyankar bir durum sergilenmesi
enteresandir”. Dolayistyla Eyytb (a.s) ile ilgili séylenenlerin ne Allah’a ne
de Eyytb’e ait olmayacagini, bunlarin sonradan birisi tarafindan
uydurulup Kitab-1 Mukaddes’e dahil edildigi distuncesi rahatlikla
soylenebilit™. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te Eyyab’iin hayatinin sonunun
baslangicindan daha bereketli oldugu, hayvanlarinin daha da ¢ogaldigy,
yedi oglu, ¢ tane de kizinin oldugu, kizlarinin o diyarda en gtzel oldugu
ve sadece kizlarin isimleri zikredilerek babalarina varis olduklart belirtilir.
Daha sonra yuz kirk yil yasadigi, dort gobekten torunlarini gérdigt, yasl
bir sekilde ve giinlerine doymus olarak 6ldiigii zikredilit™.

Goruldigu tzere Eski Ahitte Eyyab (a.s.), toplamda kirk iki
babda ge¢mektedir. Tevratin yaklasik kirk sayfalik kismi da Eyyab’e
ayrilmaktadir. Oysaki Hz. Eyytab, Kur’an’da sekiz ayette gecer ve Yice
Kitap onun hakkindaki kissayr en belig tslipla tevciz eder. Hadislerde de
bir iki rivayetle onun duruma deginilmistir. Hal bdéyle iken bunca
israiliyyata dayall malzemenin Kur’an tefsirlerine sirayet etmesi, sabik
kaynaklardan Islam kiiltiiriine ne tiirlii nakillerin oldugunu bariz bir
sekilde ortaya koymaktadir.

B- Islam Kiiltiiriindeki Rivayetler

Hz. Peygamber’den rivayet olarak Hz. Eyyab’in hastaliginin
baslangic ve bitis zamanint anlatan tek hadis vardir. Bu hadiste; onun
carsamba giinii veya gecesi hastaliga (Ciizam ve Abrasa) tutuldugu ve salt

22 Kitabt Mukaddes, Eski Abit, Eyub Bolimdi, s. 500-501. O;et icin bkz. Ates,
Stleyman, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, VII,
475-476.

23 Bir peygamberden sadir olmayacak isyan ve beddua sozleri icin bkz. Kitab-1
Mukaddes, Eski Abif, Eyub Bolumu (Bab 3), s. 501-502.

24 Ebu’l Ala Mevdudi, Tefhimn’l-Kur'an. Insan Yay. Istanbul 1986, II1, 295.
% Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit, Eyub Bolumi (Bab 42), s. 539.
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26

gunii kurtuldugu belirtilir™. Enes b. Malik’ten nakledilen bir rivayete
gore, Eyyab (a.s.) kendisine isabet eden bu hastaligt on sekiz yil
cekmistir”’. Yukaridaki hadiste hastaligin nevi ile beraber hangi giin
geldigi ve hastaliktan hangi gtin kurtuldugu zikredilse de Hz. Eyyab’e kag
yasinda iken isabet ettigi ve bundan ne zaman selamete erdigi
belirtilmemistir.

Ebt Hureyre’den gelen bir hadiste ise “Eyytb (a.s.) ¢iplak olarak
yikandigt bir esna da tizerine altin gekirgeler dokiiliince, bunlart da avug
avug alip elbisesinin cebine koymaya baslamistt. Bunun tzerine Rabbi
ona: ‘Su gordigunden seni mistagni kilmamis miydim?’ seklinde nida
edince Eyyub: ‘Evet senin izzetine yemin olsun ki bana ¢ok sey verdin,
fakat senin bereketinden miistagni kalamam demistir.””*.

Eyytb (a.s.) ile ilgili Kur’an’da belirtilen imtihanin sebeb-i vuradu
hakkinda hadisin yaninda, menkul pek cok rivayetler bulunmaktadir.
Bunlara bakacak olursak, Taberl, Vehb b. Munebbih’ten (6.110/728)
naklettigi kissada Hz. Eyyab’in maliyla ve evlatlariyla, son olarak
bedeniyle ilgili nasil imtihanlara maruz kaldigini anlatir. Tim bu
stkintilara ragmen Hz. Eyyab’tin, Rabbine karsi sikayetci olmadigini
zikreder. Yine bir kisim insanlarin onun ugradigr felaketleri belli
sebeplere atfetmeleri ve hakkinda dedi-kodu yapmalari tizerine, Eyyab
nebinin Allah Teala’dan belalart kendisinden kaldirmasini istedigi ve

26 Bkz. Ebt Abdillah b. Muhammed Thn Mace, Siinen, Cagri Yay., Istanbul 1992,
Tibb, 22. Rivayetin isnad zincirinde el-Hasan b. Ebi Ca‘fer’in bulunmasi nedeniyle
hadisin zayif oldugu soylenir. S&yle ki, el-Hakim’in ‘Mistedrek’ adli eserin de:
Ziyad b. Yahya el-Hassani o da Osman b. Muhammed b. Muhammed b. Cthade
tarikiyle gelen senetteki Osman hari¢ hepsi sikadir. Ciinkii adalet bakimindan cerhi
bilmedigini s6yler. Yine isnadin ibn Omer ile gelen bu hadisin sahih oldugu, ancak
senetsiz ve kopuk oldugunu séyler. Yine Darekutni’ye istinaden bu rivayetin tek
tarik ile geldigi soylenir. Ibnu’l-Cevzi, el-Tlelu’l-Mutenahiye’de Muhammed b.
Cuhade tarikiyle gelen biitin rivayetlerin zayif oldugunu séyler. Bkz. Sehabeddin
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kinant’l-Buasir, Misbahu'zy-Ziicice fi Zevaid-i Ibn Mace, Dartl-
Cinan, Lubnan 1986, 11, 215.

27 S’lebi, “Ara‘isii’-Mecdlis, s. 122; Ibn Kesir, Biddye, 1, s. 510.

28 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, Cagrt Yay., Istanbul 1992, 243, 314, 490; Muhammed
Ismail el-Buhati, Camin’s-Sahib, Cagri Yay., Istanbul 1992, “Gusil”, 20, Enbiya, 20,
“Tevhid, 35.
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bunun izerine O’nun da imtihanin tGzerinden kaldirdigini zikreder. Bu
konunun devamini da tefsirinde uzun uzadiya anlatir™.

Taberi’de gecen rivayetleri, tarthe dair eserindeki malumatla
misterek verecek olursak, Vehb b. Miinebbih’ten rivayetle; meleklerin
duast disindaki hususlara Iblis ulasamadi. Bu hususta kendisine bir mani
konuldu. Ancak Iblis meleklerin Eyyab hakkindaki duasint isittiginde,
kendinde azginlik ve haset olustu. Hizlica Allah’in indine ¢ikarak soyle
seslendi: Tanrim! Senin kulun Eyydb’in haline baktim. Onu senin
verdigin nimetlerde stkreden buldum. Hamd konusunda onu afiyette
gordim. Ancak onu siddetli bir zorluk ve bela ile onu sinamadin. Ben
iddia ediyorum ki, bela ile onu zor durumda birakirsan seni inkar edecek,
seni unutacak ve senden bagskasina tapacak. Allah da ona: ‘Git malina
musallat ol. Géreceksin her durumda bana sikredecek. Lakin sen onun
cesedine ve aklina musallat olamayacaksin®. Tabeti, tefsirinde uzunca
yer verdigi bu rivayeti, tarthe dair eserinde ihtisar ederek syle anlatir:

“Allah Iblis’i onun akli ve cesedi haric malina musallat kildu.
Béylece Iblis, seytanlardan ifritleri ve 6nde gelenleri topladi. Eyyab de bu
esnada Sam’in dogusu ile batist arasinda Seniyye adli bir yerde idi. Bin
surtsi, bes yliz kolenin tabi oldugu bes yiiz cariyesi vardi Her bir
kolesinin esi cocugu ve mali vardi (...) Iblis avenelerini topladiginda
onlara: “Yaninizda kuvvet ve marifet olarak ne var dedi? Ben ise
Eyyab’in malina musallat oldum. Bu, erkeklerin sabredemeyecekleri
korkunc bir musibet ve fitnedir’ dedi””!. Bagat Miifessir Zemahseri (6.
538/1143)* ve giinimiiz miifessiti Elmalilnin®, bazt  dirdyet

2 Ebu Certir et-Taberl, Canin’l-Beyin an Te’yf/z"/-Aj/z"/—Km’dﬂ, thk., Abdu’l-Muhsin et-
Turki, Daru Hicr, Kahire 2001, XVI, 334. Tabeti, bu husus da ne kadar malumat
varsa, hatta kurdun bedeninden diigmesi hususuna varincaya degin toplayip eserine
der¢ etmistir. Bunlarin ¢ogunu, kissanin anlasiimasina katki saglamayacagindan ve
peygambere isnad edilmesinin itikadi baglamda sorun teskil edeceginden
calismamiza katmayacagiz. Bkz. Taberl, Céamin’/-Beyian, XVI, 335 vd.

30 Tabeti, Cdmin’l-Beyan, XV1, 334.

31 Taberd, Taribi, 1, 323.

32 Zemaserl nesebi, eli ve mal varligi hakkinda kisa net bilgi verip, Eyyab’in hastalik
stiresi ilgili muhtelif haberler disinda israiliyyat tiirii malzemelere yer vermez. Bkz.
Mamud b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabiyye, Beyrut 1997,
11, 131.
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tefsirlerinde ge¢mesine ragmen, Enbiya suresi 83-84. ayetlerin tefsir
ederken bu rivayetlere hi¢ deginmemeleri, bunlarin israiliyyata dair dolgu
malzemesinden Oteye gitmedigini actk¢a ortaya koymaktadir.

Biz burada Hz. Eyyub ile ilgili tefsir kiiltiiriine tasinan rivayetlerin
hepsini, ¢alismamizin kapsamina dahil etmeyecegiz. Zira bu hususta
yikli bir malzeme yiginiyla karsilasmaktayiz. Ozetleyecek olursak,
hastaligina kadar Eyyab’iin (a.s.) sahsiyeti, Iblis’in Hz. Eyyab’iin mali ve
viicuduna musallat olmasi, hastaliginin ¢esidi, kurtlarin viicudunu sarmast
ve mezbele bir yere atilmasi, Allah’tan afiyet istemesi, iyilestikten sonra
hanima yiiz sopa atacagina dair yemin etmesi ve son olarak da mal ve
miilkiiniin geri verilmesi seklindeki haberler’* nazar-1 dikkate alindiginda,
Islami kaynaklardaki israiliyyata dair riviyet hacminin nerelere vardigt
actkea gorulir.

C- Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Burada o6ncelikli olarak Kur’an’in agiklanmasinda der¢ edilen
rivayetlerin tefsiri degeri Uzerinde miitalaada bulunacagiz. Zira Kitab-1
Mukaddes’teki Hz. Eyyub’a dair habetlerin farkli varyantlar halinde tefsir
ve hadis killtirimuze sirayet ettigi malumdur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur’an tefsiri hususunda elde
mevcut ve mahfuz Islami olan rivayetlerle yetinilmedigi icin, Tevrat, Incil
ve bunlara miiteallik yazilan serhlere miiracaat edilmis; bu tiir rivayetler,
gerek sifahi, gerekse yazili olarak Ehl-i Kitab bilgisi olarak “israiliyyat™
ismiyle tefsir sahasina yigilir hale gelmistir. Nitekim asli olmayan bu tur
hurafeler, Islam’a ait nice essiz giizellikleri golgelemistir™.

3 FElmalili Ahmed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Dagitim, ys. 1979, V,
3365.

¥ Hz. Eyyab ile ilgili 6zellikle tefsir kaynaklarinda gecen rivayetlerin tamami igin bkz.
Aydemir, Abdullah, Iskimi Kaynaklara Gire Peygamberler, TDV Yay., Ankara 1992, s.
97-112.

35 Tsrailiyyatin tanimi, nevileri, bu tir haberlere riayet edip etmemeyi gerektiren
durumlar ve bunlarin naklini yasaklayan veya tecviz kilan hadisler konusunda bkz.
Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 29-63.

3 Aydemir, a.ge., s. 28. Bu husustaki asilsiz pek ¢ok malzeme, dini anlatma ve ihtida
vs amaglarla anlatilmis ve bunlar, din admna bunlar mustakil eserlerde toplanarak
derc edilmistir. Genel de rivayetlerde Ka‘bu’l-Ahbar ve Vehb b Miunebbih’ten
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Kelami/itikadi baglamda Eyyab (a.s.) ile ilgili bu tir rivayetlerin
itikadi olarak olumsuz sonuglar doguracagr zikredilmektedir. Soyle ki,
kelamcilar, peygamberlerin sifatlarina altinct sifat olarak “viicut saghgi”ni
da eklemislerdir. Bundan maksat, peygamberlere hastaligin isabet
etmeyecegi degil, nefret edilen kusutlardan salim olmalaridir’. Bu
hususta Eg’ati kelamct Teftazani (6.793/1390), peygambetlerin surekli
insanlar arasinda bulunmast gerektiginden, insanlari tiksindirecek bir
durumun onlardan sadir olmayacagini soéyler. Zira onlara uymak ve
davetlerini  dinlemek hususlarinda, peygamberlerin  nefret ikrah
olusturacak bedeni ve ahlaki kusurlardan uzak olmalari gerekir. Nebilerin,
kaba, kott kalpl, sert yurekli, kibirli, ikiytizli, munafik korkak, hasetci,
ofkeli vs olmalari ve yine Cilizzam ve Abras gibi tiksinti olusturacak
hastaliklara yakalanmalart miimkiin goriilmez®. Zira bu tir hususlar
insanlarin ka¢malarina ve uzaklasmalarina sebep olur. Oysaki insanlarin
nebilere yakin olmalar, 1sinmalart ve onlart sevmeleri gerekir”. Kitab-1
Mukaddes’teki isriliyyat malzemelerinden Islimi kaynaklara nakledilen
Hz. Eyyab’e ait hususlar, ne Kur’an ne de siinnetteki peygamber
tasviriyle asla Ortismez. Ancak Ahd-i Atik’e bakiddiginda birakin
peygamberlere, Tanriya dahi bir takim beseri zafiyet ve eksiklikler
rahatlikla izafe edilebilmistir. Oysaki bir peygamberin ismet sifatina
uygun diismeyen bu tiir tasvirler®, Kur’dn-1 Kerim’in anlattigi Eyyib‘e
(a.s.) ait Gsluba tamamen zittir.

Ayette Hz. Eyyab: “Seytan beni yorguninga (mesakkat) ve azaba
(hastalik) ugratt?’* der. Oysaki Ehl4d Kitdb kaynaklara ve bazi iddialar

nakledilmistir. Bkz. Ahmed Bican Yazicioglu, Envdru’/ Ai&z/éfn, Saglam Kitabevi,
Istanbul 1974, s. 119-124.

37 Mehmet Bulut, EA/ Siinnet ve Sia’da Ismet Inancs, Risale Yay., Istanbul 1991, s. 20.

38 Omer b. Abdillah Sa‘duddin Teftazani, Serhu’l-Makdisid, Istanbul 1277/1860, 11,
146; ayrica bkz. Abdu’l-Vehhab en-Neccar, Kusasu'l-Enbiyd, Mektebe-1 Dari’t-Tiras,
Kabhire ts., s. 416.

3 Bulut, age., s. 20-21.

40 Kitab-1 Mukaddes’te bir peygamberden sadir olmayacak durum tasvirlerin Hz.
Eyyab’e isnat edildigi rahatlikla gorilir. S6yle ki, beddua edip lanet okunast (Bab,
3), stirap-usanmak (Bab, 3), tmitsizlik sabirsizlik ve acziyet (Bab, 6), yasama isyan
ve sitem dolu sézler (Bab, 7, 21), hastaliktan sikayet (Bab, 20) ve ginahkarlik (Bab,
34). Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit, s. 501-531.

4 Sad 38/41.
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gore, bu azabin bir ceza oldugu ve dolayisiyla onun giinahkar oldugu
soylenir. Fahreddin Razi (6. 606/1209) bu iddialari soyle cevaplandirir:
Her azap ceza degildir. Mesela, zulme ugrayan bir insana ceza verildi
denmez. Burada Hz. Eyyub, hastaligi Seytan’a izafe etmemis, sadece
vesvesesi sebebiyle dustigi sikintidan  bahsetmistir.  Hz. Eyyab
hastalaninca bunu firsat géren Seytan, onun halkina ondan uzaklagmalart
icin vesveseyle telkinde bulunmustur. Ayette ise ginahkar olmasi ve
azaba ugramasinin aksine; “Big onu bhakikaten sabirly bulduk. O ne giizel bir
kuldn. Hakikaten daima Allab’a yonelen biriyd?® seklinde oviilmiistiir®,
Eger ayetteki nush ve azib ifadeleri®, onun giinahkar olduguna delalet
olsa, iki ayet sonra Allah Tedla onu ni¢in Gvmistiir? Burada Hz.
Eyyab’tin mesakkat ve azabi Seytin’a isnat etmesi, onun Allah’a karst
edebindeki olgunlugundandir™®.

Sonug olarak, Ehl-i Kitab’a dair bu tiir rivayetleri iyi bir tetkike
tabi tutmadan tefsirlere tasiyan nakilciler buytk vebal almislardir. S6zde
Eyyab’i (a.s.) sabiht gbstererek halkin goziinde buyttmek iddiasinda
olanlar, yarasindan diisecek kurtlari alip geri koyacak kadar sabith ve
kurdun bile hukukunu disiinen seklinde onu tasvir etmek suretiyle nice
insanlart da dinden sogutmuslardir. Maalesef bu anlatilanlart hurafe ve
asilsiz oldugunu bilmeyenler Allah’in kelamini agiklayict olarak bunlart
yayip durmuslardir®. Yapilacak en énemli sey, kelimullaha ve siinnete
uymayan ve bunlarca tasdik edilmeyen israiliyyat haberleri titizlikle
ayiklayarak tefsir kitaplarindan g¢ikarmaktir. Boylece Kur’an-1 Kerim’in
beyan ettigi peygamber ahvallerini 6rten killer dagilacak, kissalarla ilgili
ana mesaj ortaya cikacaktir.

42 Sad 38/44.

# TFahreddin Razi, ‘Lsmetii’l-Enbiyd, Mektebeti’s-Sekafetii’d-Diniyye, Kahire 1986, s.
97; ayrica biitin peygambetlerin ismet sifatina sahip olmast ve giinahlardan masum
olduklarina dair gorisler icin bkz. Yakup Yiksel, Alah'm Uyardigr Peygamberier,
Ragbet Yay., Istanbul 2016, s. 42-49.

44 Sad 38/41.

4 Peygamberlere isnat edilen giinahlar ile ilgili bkz. Durmus Ozbek, Sadududdin
Teftazani ve Niibiivvet Griigi, Sebat Ofset, Konya 2002, s. 163.

4 Aydemir, Islimi Kaynaklara Gire Peygamberler, s. 111.
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III. KUR’AN-I KERIM’DE HZ. EYYUB

Eyyab’in (a.s.) ismi Kur’an’da dort ayr surede olmak uzere,
toplam sekiz yerde dogrudan; Nisa ve En‘am strelerinde ise sadece nebi
ismi seklinde ge¢mektedir. Enbiya ve Sad sarelerinde ise yasamindan
konulu olarak haber verilerek Hz. Eyyub kissa edilmektedir.

Yiice Allah pes pese ii¢ ayette’ tam on i¢ peygamberden
bahseder ve onlart kronolojik olarak tarih sirasina gore siralar. Kur’an,
indirilis nedenini, bir tarih kaynagi vasfinda degil, hidayet ve 6gut kitab:
olarak anlatmaktadir. Yine peygamberler, iistiinlik ve menkibelerine gére
de Kur’an’da siralanmamustir. Zira Kur’an, menkibe ve 6vgt kitabr degil,
ogut ve ibret kitabidir. Yiice Allah, mezklr ayetlerdeki peygamber
isimlerini aralarindaki benzerlikten dolay1 ti¢ kisimda zikreder.

En‘Am 84. ayetteki altt peygamberin ortak 6zelligi, kendilerine
nubtvvet ve risalet yaninda, milk, imaret ve hitkiim verme bahsedilmis
olmasidir. Baba ogul olan Hz. David ve Stleyman zikredildikten sonra
Hz. Eyytb ve Hz. Yasuf’tan bahsedilmistir. Eyyab (a.s.) de ithsan sahibi,
buytuk ve zengin bir emir idi. Yasuf (a.s.) ise diledigini yapabilen hakim
ve buytk bir vezir idi. Fakat bunlarin ikisi de -refah ve bollukta imtihanla
sukrettikleri ~ gibi- sikintilarla  imtihan  edildiler. Benzer sekilde
sabretmislerdir®.

Imtihan1 hakkinda Hz. Eyyab ile ilgili Kuran séyle der: “Hani
Eyyib Rabbine: Rabbim basima bir dert geldi (bu dert beni sarwerdi). Sen
merhamet edenlerin en yiicesisin® niyag, etmisti. Big de onun duasini kabul etmis, onu
yakalandgr dertten (hastaliktan) kurtarmustik. Big de katimizgdan bir rabmet ve
kulluk edenlere bir hatira olmak iizere ona hem ailesini, hem de kaybettiklerini
misliyle verdi®”® Tefsirlere gére Ibn Ebi Hatim’den (6. 327/939) nakille
Eyyab (a.s.) soyle dermis: Rabbim bana mal ve ¢ocuk verdin, yanlisimdan
dolay1 simdiye degin sikayet icin kimse kapima dikilmedi. Bunu sen
biliyorsun. Yine kendim icin yatak hazirlandiginda, yatagt terk eder;

47 En‘Am 6/84-86.
4 Muhammed Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, Daru’l-Marife, Beyrtt ts., VII, 587.
4 Enbiya 21/83-84.
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nefsime; ‘ey nefis siphesiz ben yatakta yatmak icin yaratilmadim’

derdim™®,

Hz. Eyy(b’in hastaligina dair bu rivayeti, Vehb b. Miinebbih®'
uzun uzadiya anlatir. Ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim ve daha sonraki
miifessitler de bu gelenegi devam ettirilmislerdir. Ancak Ibn Kesir, uzun
ve gereksiz tavsif ettigi bu kissay1 terk eder ve rivayetinin garip oldugunu
soyler™.

Hz. EyyGb (a.s)in “...bana dert geldi...” beyaniyla musibetin
mahiyetinin ~ Seytan’in musallat olmasindan kaynaklanan hastalik
oldugunu baska bir ayetten anliyoruz. Zira ayet soyledir: “Ey Peygamber!
Kulumuz Eyyib’ii da hatirla (sende onun gibi saburly ol). Hani Rabbine siyle
demisti: Rabbim bana Seytan musallat oldu, onulmaz bir hastaliga yakalandim,
halsiz-mecalsiz kaldi?”>. Taberi, bunun (derdin) Allah’in verdigi belaya
ducar ve bu konuda imtihana maruz kalmak oldugunu séyler™. Bu
hastaligin kadar siirdiigii konusunda ihtilaflar vardir™. Séyle hastaligin tic
sene, yedi sene birka¢ ay ve on sekiz sene sirdigine dair rivayetler
vardir’®. Hasan el-Basti, ve Katade, EyyGb’iin (a.s.) yedi sene birkac ay
Israilogullart  mezbeleligine — atilarak  musibete  ducar  kaldigin
soylemiglerdir’’. Orada bedeni lizerine hasarat dolasirmis. Sonra Allah
Teala ondan bu musibeti kaldirarak ecrini ¢ogaltmis ve onun icin giizel

50 Muhamed b. Idtis, Ibn Ebi Hatim, Tefﬂ‘m’/—KW’é(zi’/—Azim, thk. Es’ad Muhammed
Tayyib, Mektebetu Nizar, Riyad 1997, VIII, 2459; Ibn Kesir, Tefsiri, V, 359-360.

51 Vehb. b. Miinebbih i¢in hakkinda kezzab vasfinin denmesi agir bir durum olsa da
Tsraili rivayetlerin buyiik bir kisminin, onun vasitastyla Islam’a, 6zellikle de tefsir
kiiltiiriine girdigi rahatlikla séylenebilir. Bkz. Aydemir, Tefsirde Lsrailiyyat, s. 100.

52 Tbn Kesir, Tefsiri, V, 360.

5 Sad 38/41.

5 Tabertd, Cdmin’l-Beyan, XV1, 333.

55 Miicahid’e gore, Hz. Eyyab’in yakalandig illet, cigek hastaligidir. Bkz. Tbn Kesir,
Bidaye, 1, 508; ancak bunun uyuz ve cizzam oldugu séylense de bu rivayetlerin
hicbirine itibar edilmez ve dogru da degillerdir. Burada asil olan sabirla Allah’a
siginamak suretiyle sifa aramaktir. Bkz. Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiri Meragi Misit
1974, XXII1, 124-25.

5 Tabbare, ag.e., s. 209.

57 Tbn Kesir, Tefsiri, V, 360.
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bir 6vgide bulunmustur. Studdi ise Eyyab’in bu durumu séyle anlatur:
Etlerinin dokilmeye basladi, sinir ve kemiklerinin disinda bagka bir sey
kalmadi. Boylece karist onun biitiin islerini goriiyor ve bulundugu yere
azigint getiriyordu. Agri sizist artinca karist ona: ‘Ey Eyytb, Rabbine dua
et de senden bu belayt gidersin derdi’. Eyytb da: ‘yetmis sene saglikli
olarak yasadim. Allah i¢in yedi sene yasamam ¢ok mudur?’ seklinde cevap
vermisti®®,

Hz. EyyGb’uin hastaligt ve sonrast hakkindaki rivayetlerde;
yaralarinin kurtlanmasi ve adeta fokur fokur kaynamasi, bu halde iken
Eyyub (a.s.), yaralarindan disen kurtlari geri koyarak; ‘ye bunlardan senin
nasibin var!” demesi”, onun yaralarindan kurtlarin dékiilmesi sonrasinda
ortaligt bir koku sarinca sehir halkinin kendisini sehirden uzaklagtirip bir
mezbelelige birakmasi ve yaninda esinden baska kimse kalmayip yilarca
burada kalmast uzun uzadiya anlatiimaktadir®. Oysaki Allah’tn masum
elgileri maddi ve manevi bakimdan temiz insanlardir. Vazifeleri geregi
toplumun i¢inde yagarlar. Hicbir peygamber insanlari nefrete dustirecek,
schirden sirilip uzaga atilacak duzeyde hasta olamaz. Bu tir haberler,

58 Bkz. Ibn Kesir Bidaye, 1, 509; Bu konuda Ibn Kesir'de farkl goriisler vardir. Soyle
ki, Eyyab’tn kartst, ticret karsiligt insanlara is goriiyordu. Kazandiklarini da Eyyab‘a
getirip onu doyuruyordu. Rivayete gore blis, Hz. Eyytib’un Filistin’den dostu olan
iki kisiye gitti. Onlara: ‘Kardesiniz Eyyab’a s6yle bir bela isabet etti. Ona gidin, onu
ziyaret edin ve bir miktar tlkenizin ickisinden yaniniza alin. Eger bundan icerse
iyilesir’ dedi. Eyyub’tin iki arkadast da ona geldiler. Arkadaglari ona baktiklarinda
agladilar. Hz. Eyyub onlara; ‘siz kimsiniz?’ dedi. Onlar da filan falaniz dediler.
Bunun tzerine onlara merhaba dedi ve: ‘Beni musibet aninda terk etmeyene”
merhaba diye ekledi. Onlar: ‘Ey Eyytb, belki sen bir sey gizledin ve gizlediginin
disinda gizledigin bir seyi izhar etin de, bundan dolayr Allah seni bu musibete dugar
kild: dediler. Hz. Eyyab basini gége kaldird: ve s6yle dedi: O biliyor ki ben bir seyi
saklaytp onun disinda bir seyi izhar edemedim. Lakin Rabbim, ben sabredecek
miyim, yoksa feryat mi edecegim buna bakmak icin beni bu bela (imtihan)a tabi
kildi. Onlar kendisine; ‘Eyyab bizim igkimizden i¢. Eger icersen iyileseceksin’
dediler. Oda: ‘Bunu size habis Seytan mi emretti”” Dedi. Kizarak séziiniz,
yiyeceginiz ve iceceginiz haram tzeredir dedi. Bunun tzerine yanindan kalkip
gittiler. Bunlar igin bkz. Tbn Kesir, Tefsir, V, 360-361.

% Taberd, Tefsiri, XVI, 353, 359. Muhammed b. Abdilkerim Ibnw’l-Esir, e-Kdmil Jit
Tdrih, Daru Beyrat, Beyr, ts., I, 129; Sihdbudin Seyyid Mahmud el-Alasi, Rubu’/-
Medni, Thyau Tirasi’l-Arabi, Beyrut ts., XVII, 80.

60 Taberd, Céamin’l-Beyin, XVI1, 339; Fahreddin er-Razi, Mefitibu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrat 1981, XXII, 205; e/-Kamil fi’t-Tarib, 1, 129.
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caiz olmayip yalan olan israiliyyat tlirlindendir. Bunlari dogrulayacak
elimizde hicbir saglam senet de yoktur®. Igerik olarak da bakildiginda,
nefret uyandiracak bu tiir hastaliklar ve peygamberlik taban tabana zittir.

Yine soyle rivayet edilir: Hastalik kendilerine bulasir endisesiyle
Hz. Eyyabin karsina, hizmetcilik yaptirmiyor ve onu aralarina
katmiyorlardi. Hanimi da parasizlik endisesinden dolayt kendi sag
orgilerinden birini keserek, bir seyler satin almak igin esraftan birinin
kizina sattr. Aldigt seyleri Hz. EyyGb’e gotiirdi. O da; ‘bunlart nereden
buldun?’ seklinde sorunca karisi da; ‘hizmetgilik yaparak kazandigini’
dedi. Ertesi gin, yine kendisine is verecek kimse bulamadi. Bu kez
saginin diger Orgusini sattt. Hz. Eyyab, bunlari nereden buldugunu
tekrar sordu. Bu sefer hanimi séylemeyince o da yiyecekleri nereden
bulup getirdigini sdylemedik¢e hicbir sey yemeyecegine dair yemin etti.
Bunun tzerine karist bagini actt. Saglarinin kesilmis oldugunu gériince,
Mevla’ya soyle bir yakarista bulundu: ‘Rabbim! Bu dert bana dokundu.

Sen merhametlilerin en merhametlisisin®®.

Ayetlerin tefsirine gelince, Maturidi (6. 333/944) “Eyyib, dert eza
geldi ded?”” ~ve “Seytan bana dert azap verd?”* ayetlerinin anlam olarak
birbirini tamamladigini séyler. O, israiliyyat tiirti haberlere girmeden ayet
etrafinda 6zet yorum yapar. Soyle ki Allah, Sileyman (a.s.)1 seytanlar
tzerine musallat kildi ve onun emrine verdi. Bu kissada ise Hz.
Stleyman’in aksi olarak bu sefer Seytani Hz. EyyGb’e musallat kildi.
Nitekim ayette bu husus, “...mubakkak ki Seytan bana yorgunink ve azap
verdi/ Nis 5 cuan Olagidl suwe 3l (Sad 38/41) seklinde belirtilmistir.
Gegmiste Allah’a karst yiz ¢evirme durumu olmadigr gibi, kendine
mustahak gorilen durumdan 6tird de isyan etmemisti. Aslinda Allah,
ona selamet, rahmet ve nimet veriyordu. Diledigine diledigini vermesi;
diledigini mahrum birakmasit Onun saninin 6zelligidir. Ayetin sonunda da
belirtildigi gibi, durumu aksine c¢evirerek belayt ondan kaldirilmasi,

o1 Alasi, Rahu’l-Medni, XX111, 208; Meragl, Tefsiri, XVII, 61; Mchmed Vehbi Efendi,
Hiilisatii’l-Beyan, Ahmet Sait Matbaast, Istanbul 1968, T, 3469.

62 Ibn Kesir, Bidiye, 1, 509.
63 Enbiya 21/83.
6+ Sad 38/41.
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kendisine verilen bir rahmet idi. Eger farkli bir durum olsaydi, ayette
rahmet zikredilmezdi. Bu husus ayni zamanda Mu‘tezile mezhebine
cevap mahiyeti tagit®. Soyle ki onlara gore aslah (uygun) olant yaratmak
Allah tzerine vaciptir. Ancak ayette Hz. Eyyab’e isabet eden bela

Seytan’a izafe edilmistir. Bu durum ise “Olacidl s seklinde ayette

belirtilmistir. Onlara gére bu musibet aslah olan bir durum olsayds, Allah
bunu Seytan’a izafe etmezdi. Zira bu husus, onlarin vardiklarr gérise delil
olmaz. Ayette Hz. EyyGb, zimni dua olarak merhamet ve afiyet
istemektedir. Sonraki ayette de halden kurtuldugu belirtilmektedir.
Boylece Allah (c.c.), duanin c¢ikis yolu oldugunu kissada gostermistir®.
Aynt sekilde ayette, filli dua baglaminda bu hastaligin tedavisinin nasil
olacagt da “Ayaginz yere vur. Lste yikanilacak ve icilecek soguk su bu”°" ayetiyle
kendisine anlatdmistir. Bu konuyu bir sonraki béliimde “tedavi olmak”
basligt altinda etraflica ele alacagz.

Hz. Eyytb’in hastalik ve sikintilarla imtthandan sonra duasinin
kabul edilmesi, basina gelen zararin giderilmesi ve malinin milkinin
kendine iadesi s6yle anlatilir: “Big de katimizdan bir rabmet ve kulluk edenlere
bir hatira olmak iizere ona hem ailesini, hem de kaybettiklerini misliyle verdik”® ve
“Katimmzdan bir lituf olmak iizere Eyyiib'e ailesini, mal ve evlatlarmz misliyle
verdik ve bu akil sahipleri icin bir 6%ittiir™”. Ayetlerden anlasildigt tizere Hz.
Eyytib, hem maddi hem de manevi olarak zarara ugramistir. Thtimal
olunur ki, diizenli olan isleri bozulmus, cocuklart ve hizmetcileri
tzerindeki otoritesi zayiflamis ve sonunda bagini alip bir tarafa
cekilmistir. Vakti saati gelip ¢ilesi tamamlaninca, Allah kendisine malini,
miulkini, cocuk ve hizmetcilerini iade etmis ve duzenini tekrar
kurmustur. Nitekim tamamen elden ¢tkmis ve telef olmus seylerin Allah

% Mu‘tezile burada hastaligin Seytan’a nispet edilmesi acisindan kissanin bu yoniyle
anlagilmasint ta’n eder. Zira Ali Cubbai (6.303/915), hastaligin Seytanin fiili
oldugunu sdylemenin cehalet oldugunu soyler. Hastaligin bedenlerden kaynakli bir
durum oldugunu belirtir. Bunun Allah’in musallat kilmasi olarak Seytan’a izafe
edilmesine karst ¢ikar. Bu goriiglerin hepsi icin bkz. Razi, Tefsiri, XXII, 208-209.

% Eba Mansar el-Maturldi, Te’vildtu’l-Kur'an, nsr. Ahmet Vanloglu, Mizan Yay,
Istanbul 2007, IX, 311-312.

67 Sad 38/42.

68 Enbiya 21/84

6 Sad 38/43.
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tarafindan kendine iade edilmesi kadar tabii bir sey olamaz. Allah (c.c.)
mahvolmus ve 6lmiis olan bu seyleri diriltmistir ya da normal yollarla Hz.
Eyyab’a geri kazandirmustir. Bagka bir gorise gore de bunlarin ecir ve
sevabint ona kiyamette verecektit"’. Ayrica Hins-i EyyGb hususunda
onun yemin keffaretinde hanimina kars1 sefkat gostermesinin istenmesi,
bunun da insanliga bir 6rnek olmasi Kur’an’in kissa hikmetlerinden
biridir".

Sonug olarak, Enbiya stresi 84. ayette gecen “ulluk edenlere hatira
olmak iizere’ beyanda oldugu tizere Hz. Eyyab’in smanmasi insanlik icin
onemli bir 6rnek teskil eder. Bu 6rneklikle onun ytkseldigi sabir utku,
edep ve hayirla sonlanan akibetlerin zirvesidir. Ayrica burada kulluk
edenlerin her an imtihan olduklarina dair ince bir telmih vardir’.
Kullukta muvaffakiyet ve ahirette miikafat dinya mesakkatlerinde sabirlt
olmay1 gerektirir. Nitekim Hz. Eyyab kissast 6rneginde oldugu gibi giizel
bir sabirla Allah’a siginma, kisiyi akibet olarak esenlik ve felaha
gotiirecektir.

IV. EYYUB KISSASININ DUSUNDURDUKLERI

Kuran’da kissalarin varlik sebepleri” tefsir ustl kitaplarinda
zikredilmektedir. Bunlardan biri Hz. Peygamber ve imanlari nedeniyle
yurtlarindan ¢ikartilan, her tirld sikintt ve baskiya maruz kalan
Mi’'minleri teselli etmektir™. Bu kissada Allah, Hz. Peygamber lizerinden
tim insanliga Eyyubin (a.s.) sabrint somut Orneklerle 6git vererek

0 Ibn Kesir, Tefsiri, V, 362-363; Alasi, Rubu’l-Meani, XV1I, 81.

T Ayette s6yle buyrulur: “Ey Eyyib! Simdi sen eline bir demet ekin sapr al, onunla (esine) var,

boylece yeminini bogmanus olursun. Gergek su ki, biz Eyyib’n saburl bulduk. O, ne giizel
kuldur. O, daima Allah’a yonelirdi” (Sid 38/44).

72 Seyyid Kutub, F7 Zilili’l-Kur'én, ¢ev. M. Emin Sarag, B. Karliga, IL.H. Sengiiler,
Beyan Yay., Jatanbul ts., X, 162-163.

Kissalarin  gayeleri basliklar halinde soyle stralanabilir: 1. Hz. Muhammed’in
nibivvetini ispat etmek. 2. Hz. Peygamber’i ve Muminleri teselli etmek. 3.
Muhataplari diisiindiirmek ve ibret almalarint saglamak. 4. Islim’in evrenselligini
ortaya koymak 5. Biitiin peygamberlerin ortak yonlerinin Islim’a ¢agiran tevhid eri
olmast. (Bu son madde bizim kendi ilavemizdir). Digerleri icin bkz. Muhsin
Demirci, Tefsir Usilii, IFAV Yay. Istanbul 2015, s. 211-213.

74 M. Sait Simsek, Kur'an Kissalarima Giris, Y 6nelis Yay., Istanbul 1993, s. 73-78.

73
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onlarin kissadan hisseler alinmasina olanak tanimistir. Tum kissalarin
Ozellikle Eyyab kissasinin Hz. Peygamber’in hayatiyla ¢ok yakin alakast
vardir. Dolayistyla Hizir-Musa kissast dahil olmak tzere hepsi Hz.
Peygamberin hayatiyla musterektir.

Ayetlerde Eyyub, mali, milki, ailesi ve ¢ocuklari, hatta sagligi
elinden alinmasina ragmen imtihanlara sabreden, Rabbine bagliligini asla
kaybetmeyen érnek bir insan olarak anlatilir. Tlk ayetler nazil oldugunda
Hatice validemiz ve Ebua Talib vefat etmisti. Bunlar, Resulullah’in en
buytuk destekeileri idiler. Hz. Hatice en zor zamanlarinda dert ortagt
oldugu gibi ayni zamanda onun cocuklarinin annesi idi. Hanimini ve
amcasint kaybetmek elbette Hz. Peygamber’e agir gelmisti. Bu esnada
Eyyab (a.s.) ile ilgili ayetler inerek, ona Eyyub gibi sabretmesi anlatimis
ve hiizni icin teselli edilmisti”. Nitekim ilk ayetlerin indigi zaman ve
Eyyub kissasi sabir noktasinda benzesmektedir.

Eyytb kissast, kissadan hisse olarak bize ti¢ seyi 6gretmektedir.
Bunlar baglik olarak: Allah’a sabirla siginmak, tedavi olmak ve eslere iyi
davranmak seklinde stralanabilir. Simdi bunlari ayet ve rivayetler 1s1ginda
actklamaya calisalim.

A- Allah’a Siginmak ve Sabir

Eyytb kissasinda, bela ve musibetlere varincaya kadar, Allah’in
glizel esmasina sarilarak tazarru ve Allah’a husu ile siginmanin giizel
ornegini vardir. Bu durumda EyyGb Peygamber tizerinden Allah’a iman
ve kullukta sabir 6rnegini gormekteyiz.

Ibn Kesir, Sad stresinde belirtilen Hz. Eyytb’in distigi sikintiyi
soyle anlatir: Eyyab (a.s.), hastalik ve imtithan 6ncesinde bolca diinya
malina ve c¢ocuklara sahipti. Allah Teala, Eyyab Peygamberi mal ve
cocuklarina gelen zararin yaninda onu bedeniyle de imtihan etmis
viicudunda kalbi disinda igne ucu kadar yara olmayan yeri kalmamust1.
Hastaligr icin yardim isteyecegi hicbir kimsesi yoktu. Ancak imani
sebebiyle hanimi onu seviyordu. Ucretle hizmet ederek Hz. Eyyab’i
doyuruyordu. Béylece rivayetlerde en uzun vakti belirtildigi tizere Hz.
Eyytb’e on sekiz sene hizmet etmistir. Bir mezbelelige atilmasina ragmen

5 Siilleyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990,
V, 518.
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hanimi aksam sabah hizmet ederek yanindan hi¢c ayrilmamustr. Hz.
Eyyab’in hastalik hali siddetlenince, nihayet onun hakkinda mukadder
stre tamamlaninca Allah’a tazarru da bulunmus: “Bu dert beni sarwerds. Sen
merhametlilerin en merhametlisisin”™ seklinde dua etmistir. “Rabbim dogrusu
seytan bana yorguniuk ve azap verd?’”” ayetinde, Hz. Eyyib’in kastettigi
yorgunlugun, bedenindeki hastalik; azabin da mali ve ¢ocuklarina gelen
zeval oldugu tefsirlerde belirtilmektedir’.

Sabri ve her halde siikrederek Allah’a (c.c.) siginmasi hadislerde
sOyle anlatilir: Eyyab’tin birisi bugday, digeri arpa olan iki ambart vards.
Allah Teala iki bulut gonderdi. Bunlardan birisi bugday deposunun
lzerine gelince depoya dolup tasincaya kadar altin bosalttr. Digeri de
tasincaya kadar arpa ambarina altin bosalttt. EbG Hureyre’nin rivayetine
gore de Allah resulii soyle buyurmustur: Eyyab (a.s.) ¢iplak olarak
yikandigl zaman tzerine altin ¢ekirgeler bosalmaya basladi. O, bunlardan
elbisesi igine doldurmaya basladi ve Rabbi kendisine: ‘Ey Eyyub su
gordiiklerinden seni mistagni kilmadim mi1?” Diye nida eyledi. O da:
‘Evet mustagni kildin Rabbim. Fakat senin bereketinden asla mistagni
degilim’, seklinde Allah’a cevap verdi”.

.....

olmatk iizere ona, ailesini ve onlarla birlikte olanlarm bir mislisini litfertik” (Sad
38/43) ayetinde ve hadislerde belirtilen lutuf, sabri karsiliginda kat kat
Hz. EyyGb ve chline verilen mukafattir. Zira bizzat onlari diriltmis ve
onlarin bir misliyle artirmustir. Tefsir olarak burada Allah (c.c.) soyle
buyurur: Sabri, sebatt ve tevazu ile boyun egmesi karsiliginda ona
kattimizdan bir rahmet; sabrin akibetinin de ferahlik ve darliktan cikis

76 Enbiya 21/83.

77 Sad 38/41.

8 Ibn Kesir, Tefsiri, VII, 74.

7 Birinci rivayetin kissayla butiinligi icin bkz. Ahmed b. Abdullah el-Isbehani Eba
Nuaym, Hilyetw'l-Evliya ve Tabakdtii’l-Esfiya, Matbaati’s-Sa‘ade, Kahire 1974, 11,
375. Ikinci hadisi de Abdurrezzak tarikiyle sadece Buhari tahri¢ etmistir. Bkz. Ibn
Kesir, Tefsiri, V11, 75; ikinci rivayetin diger varyantlari icin bkz. Ibn Kesir, Bidaye, 1,
511-513.
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oldugunu bilsinler; yine akil sahiplerine 6giit olsun diye, ailesini ve
yaninda bulunanlarin mislini ona liitfettik®.

Boylece Yunus peygamberde oldugu gibi, Eyyub (a.s.) kissasinda,
peygamberlerin bile darlik sinavlarindan gecirildikleri; onlarin da beser
olduklart; baskalarinin hastaliklarini iyilestirmeleri s6z konusu olmadigt
gibi, kendi sagliklart icin Allah’a dua etmekle mikellef olduklar
anlatdmustir. Buradan hareketle Kur’an’da vurgulanmak istenen ilk
hakikat, butiin Peygamberlerin tevhide cagirmakla sorumlu olmalardur.
Imandan sonra imtihan siiresi uzasa da sabirla niyazda bulunarak asla
imidin kaybedilmemesi ve her konuda yalniz Allah’a siginilmasi,
peygamberler iizerinden insanliga Ggretilmistir™. Insanoglu hangi
mertebeye ulasirsa ulagsin  hastalik sikintilardan  hali  olamayacaktr.
Dolayistyla inananlarin en bariz vasfi sabir oldugundan zorluklarla
karsilastiginda siginacagt yegane varlik Mevla’dir.

B- Tedavi Olmak

Kissanin Hz. Eyyab tzerinden bizlere oOgrettigi sey, Allah’in
nebisine bildirdigi Gzere tedavinin vacip olmasidir. Zira ayette; “Rabbim
bagima bir dert geldi (bu dert beni sarwerds). Sen merbamet edenlerin en yiicesisin’
niyazim: etmisti. Big de onun dwasini kabul etmis, onu yakalandigs dertten
(hastaliktan) furtarmstik...””, beyantyla Cenab-1 Hak, Hz. Eyy(b’iin
duasint kabul etmis ve gostermistir. Zira “Ayagins yere vur. Lste yikantlacak
ve icilecek soguk su bi’® ayetteki emirle, merhametlilerin en merhametlisi,
fiili dua olan tedavi yontemini gostererek duasina icabet etmistir. Hz.
Eyyub, yattig1 yerden dogrularak ayagiyla yere vurunca Allah (c.c.) oradan
bir kaynak fiskirttt. Bununla bedenindeki hastaliklari tamamen iyilesti.
Sonra bagka bir yere ayagini tekrar vurmasini emretti. Oradan da bagka
bir kaynak figkirttt. Buradan da i¢mesini emretti. Boylece i¢indeki
zorluklara teslim olma kaygisi ve gonliindeki kasvet de giderilmis; zahir
ve batin olarak tam bir afiyete kavusmustu®. Kanimizca ayette zikredilen

80 Tbn Kesir, Tefsiri, V11, 75.

81 Mevdadi, Tefbimn’l-Kur'an, 111, 299; yine krs. Mevdadi, a.g.e., V, 76.
82 Enbiya 21/83-84)

8 Sad 38/42.

84 Tbn Kesir, Tefsiri, VII, 74-75.
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bu hususla; Hz. Eyyab’in gecirdigi hummali rahatsizlik sonucu meydana
gelen vicut sistnin soguk suyla distrilmesi ve normal bir viicut 1sisina
sahip olmast kastedilmektedir.

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Allah Restli soyle
buyurdu: A Eyyub (a.s.), on sekiz yil musibet icinde kaldi. Yakin ve
uzagindakiler onu reddetti. Ancak onun en yakin kardeslerinden iki kisi
vardt ki, onlar sabah aksam ona gelir giderlerdi. Onlardan birisi digerine,
‘Allah’a yemin olsun ki Eyyab alemlerden hi¢ kimsenin islemedigi bir
ginaht islemistir’. Digeri de: ‘bu glinah nedir deyince, on sekiz seneden
beri Allah merhamet edip bulundugu durumdan onu kurtarmustir’” (daha
ne olsun dedi). Hz Eyyab de: ‘Ancak Allah biliyor ki ben g¢ekismeleri
strasinda iki kisiye ugradim ve dondiigimde Allah’t zikrederken haksizliga
dusebilecekleri korkusuyla onlarin yerine kefaret verirdim’ derdi. Ravi
devaminda soyle der: Hz. Eyyab def-i hacet isini bitirdiginde karist onun
elinden tutar, eski yerine getirmeye yardim ederdi. Bir glin def-i hacetten
sonra esini ¢agirmakta gecikti. O esnada Allah, Hz. Eyyab’e: ‘Ayagini
yere vur iste ytkaniacak, iste icilecek soguk su bu’ dedi. Haniminin da
yanina gelmekte gecikmesini istedi. Hanimi onu beklemeye basladi.
Hastaliklarin giderildigi bir kisinin karsisinda durdugunu goriince hanimi
ona: ‘Allah seni miubarek kisin, su musibete ducar kalmis Allah’in
peygamberini gérdin mu? Sthhatli haline senin kadar benzeyen baska
birisini gérmedim’ dedi. Hz. Eyyab de: ‘Iste gérdigiin benim!” diyerek
bizzat kendisi oldugunu beyan etti®.

Hz. Eyyabi rahatsizhiginin anlatiminda, onun siddetli bir
hastaliga yakalandiktan sonra cesedinin koktugu, bedeninden kurtlarin
ciktig1 ve nihayet insanlarin ondan nefret ettigi ve sehirden uzaklastirildigt
kabilinden anlatillan rivayetler, israiliyyat tirt uydurma seylerdir. Bunlarin

85 Jbn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, VIII, 2459-2460; EbG Nuaym, Hibe, 111,
374-375; Ibn Kesir, Tefsiri, VII, 75. Bu durumu Ibn Abbastan farkli ilaveyle
anlatmustir. Allah ducar kildigt belanin sonunda Eyyab’e cennet giysilerinden bir
hulle giydirdi. O da uzaklasip bir kdseye oturdu. Karist geldiginde onu tanimadt ve:
‘Ey Allahin kulu suracikta belaya ducar kalmis kisi nereye gitti> Herhalde képekler
kurtlar onu gétiirmus olsalar gerek’ dedi. Eyyab de: “Yazik sanal Ben, Eyyab’im ve
Allah, sagligimi bana geri verdi’ dedi. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiri, V, 362.
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gercekle hicbir ilgisi yoktur®. Ciinkii bunlar ilgili ayetlerin manasina ve

Kuran’in kissa anlatim uslibuna terstir. Zira ona rahatsizlik geldiginde
Rabbine dua ettigi, Rabbinin de onu iyilestirdigi Kur’an’da
anlatilmaktadir. Peygamberler de insandir ve hasta olurlar. Ancak
hastaliklari insanlart kendisinden uzaklastiracak ve nefrete donustirecek
derecede olmaz. Cinkt Peygamberler, evsaflarinda beseri eksikliklerden
beri ve insan-1 kemal ile muttasiflardir®’.

Ayetlerden® hareketle, saglik konusunda Allah’a yalvarmanin
yontemini ve tip iminin kaynaginin da ilahi rahmetin bir tecellisi
oldugunu bilmek gerekir. Zira Allahin merhameti olmazsa sifa da
olmayacaktl. Tibbin arzuladigt son nokta sifa da Allahin merhameti
olarak gerceklesmektedir. Bu meyanda hastalik ve mikroplar tabiat
(stinnetullah); sifa da ilahi merhamet geregidir®. Kissada Hz. Eyyab’iin
yalvarts sekli, mikroba ilag bulmak ve bu alandaki Ogretiyi edinme
¢abasinin kulluk 6devi oldugunu gostermektedir. Bu asamalarin da fiili
dua baglaminda Cenab-1 Hakk’in rahmetinde saklt oldugunu bilinmelidir.

(13

Nitekim ayetin sonunda, “...sen merhametlilerin en yiicesisin/ ) o=y <

9590

...

, seklindeki beyanla bu husus teyit edilmektedir.
C- Eglere Iyi Davranmak

Hz. Eyytb kissasinin vermis oldugu mesajlardan birisi de ese
karst iyi davranmanin 6nemidir. Eyyab (a.s.) sthhat ve zenginlik halinde
hanimmna iyi davraniyordu. Esi de zor zamanlarda ona iyilikte
bulunuyordu. Ancak hatasindan dolay1 esine yiiz degnek vuracagina dair

8 Bulut, age, s. 21. Burada Allah’in seckin kulu ve nebisi olan bu yakistirmalar
yapmak, bunlari din diye anlatmak, kitaplara aktarmak gtinahtir. Bunlarla dine
isindirma olmaz. Temizlige ve sagliga 6nem veren kimse bunlart dinleyince nefret
edebilir. Hatta dinden, peygambetlerden soguyabilir. Dolayistyla bu haberlerin hepsi
maksatlt olup tahrif ézelligi tasimaktadir. Yiice Tslim’in en bariz 6zelligi temizlik ve
sthhati korumaktir. Burada verilmek istenen ana mesaj, hastalaninca tedavi olmak
ve sabirla sonuca ulagsmada gosterilmesi gereken gayrettir. Aydemir, a.g.e., s. 104.

87 Rai, Mefitihu’l-Gayb, XXII, 208.
8  Bkz. Enbiya 21/ 83, Sad 38/42.

8 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakl Yay., Istanbul
2003, Tefsiri, XII, s. 500.

% Enbiya 21/83.
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yemin etmis, Cenab-1 Hak da Hz. Eyyab’e vefa olarak yeminin
kefaretinin hafifletilmesini emretmistir. Boylece Allah (c.c.), eslere iyi
davranmanin, vefaya karst ihsanda bulunmanin 6rnegini Hz. Eyyab
lzerinden tim insanliga 6gretmistir.

Rivayetlere gére Hz. Eyyub, yataginda hasta iken hanimina ytz
sopa vuracagina dair yemin etmisti. Sopayla dovmeyi gerektiren sebep
rivayetlerde farkli sekillerde anlatilmaktadir”. Bu durumun sebepleri
konusunda ihtilaflar olsa da Maturidi, Hz. EyyGb’in hangi sebeplerden
dolayt hanini dévmeye yemin ettigini hakkinda malumatinin olmadigini
ve boyle bir bilginin gereksiz oldugunu soyler. Ayetteki habetle bilinen
ise Hz. Eyyub icin yemin edilen bir durumun ortaya ¢itkmasi, Allah’in bu
dévmeye dair yemini yerine getirmesini kendisini emretmesidir.
Muhtemelen Eyyab’iin burada kizmast ve yemin etmesi, kendi nefsi i¢in
degil, bilakis Allah i¢indir. Cunkd Peygamberlerden kendi nefislerinden
dolayt gazap sadir olmaz. Ancak kizilmasi gereken kimse (ler) icin
onlardan béyle durum sadir olabilir™.

Bu konuda Allah Eyyab peygambere séyle buyurur: “Eline bir
demet sap al da onunla vur ve yeminini bozma. Big onu gercekten saburly bulmustuk.
Ne iyi bir kuldn. Muhakkak ki o, Allah’a yinelird?””. Allah bu ayetle Hz.
Eyyab’e, ‘Eline bir demet sap al da onunla vur ve yeminini bozma’ diyerek haber
vermesi $6yle izah edilir: Hz. Eyyub, bir isten dolayt hanimina 6tkelenmis

90 1-Ibn Abbas’tan rivayetle, Seytan iyi bir surette Eyyab’in karstyla karsilasti. Ona
Eyytb’i tedavi edecegini ve bir karsiik beklemedigini soyledi. Karisi da bunu
Eyytb’e anlatinca, o da Seytan oldugunu anladt ve bu Seytana yazik osun diyerek
karisina vurmak konusunda yemin etti. 2-Said Ibn Miiseyyeb’ten rivayetle, Ona
daha 6nce getirdigi ekmeklerden daha fazla ekmek getirince ona vuracagma dair
yemin etti. 3-Yahya b. Selam ve digerlerinden rivayetle Seytan kartsina igva verdi.
Soyle ki, kendine yakinlasmas: konusunda bir kuzuyu kurban kesmesi ve boylece
iyilesecegini Eyyub’e zikretti. Bunun tizerine Eyyab de ona ytiz sopa vuracagina dair
yemin etti. 4-Denildigine gére Eyyab’tin karisi ona yiyecek gotiirmek icin bir sey
bulamayinca, sag¢ 6rgiilerinden sattiginda, ayaga kalkinca ona vuracagina dair yemin
etti. Sonra Allah ona, hastaligina sifa bulunca bir demet sap almasini, bunlar yiize
tamamlayip ona vurmasini emretti. Bkz. Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, e/-Cami*
Il Abkémi’l-Kur'én, thk. Abdu’l-Muhsin et-Turki, Miessesetii’r-Risale, Beyrat 2000,
XVIII, 217-218.

92 Maturadi, Te’vilar, X11, 263-264.

% Sad 38/44.
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ve kizmistt. Rivayete gore esi onu doyurmak icin saginin bir 6rgisiini
satmis ve Eyyab’e yiyecek yedirmisti. Bundan dolayt Eyytb de hanimin
kinamis, Allah kendisine sifa verirse hanimina yiz degnek vuracagina
yemin etmisti. Hz. Eyyab sifa bulduktan sonra en giizel sekilde kendisine
husn-i muamelede bulunan esinin yaptiklarinin karsiigt yiz degnek
olmamast abes bir durumdu. Zira Allah Teala, Hz. Eyyab’e vahyederek
eline bir demet sap almasini, bu demet iginde yliz sap bulunmasini ve bu
demetle hanimina bir kerede vurmasint emretmistir’. Boylece Hz. Eyytb
yemin akdine uymus olacak ve bu sekilde yemininden donen (hanis)
olmayacakt”, Iste bu husus, Allah’tan korkan ve O’na dénen igin bir
ferahlik ve cikis yolu olmustur. Boylece Allah Teala: “Biz onu gercekten
sabirly bulduk, ne iyi bir kuldn. Muhakkak ki o Allab’a yonelird?” buyurarak
Hz. EyyGb’i iyi bir kul olmasi ve Allah’a her durumda doéniip yonelmesi
ile 6vmustiir. Bunu teyit mahiyetinde baska bir ayette; “Kim Allah tan
korkarsa, Allah ona bir ks yolu ihsan eder ve ona beklemedigi yerden rizk verir’
(Talak 65/2, 3) buyrulur®. Fakihlerden cogu, yemin ve benzeri
meselelerde bu ayeti kerimeyi delil getirerek, yemin keffareti hususunda
hikim getirmislerdir. Bazi fikihcilar da bu isi daha da genisleterek
“yeminlerden kurtulmak i¢in hileler” boélimuntd fikih kitaplarinda
islemislerdir. Konunun basina da bu ayet-i kerimeyi yerlestirmislerdir”.

Kurtubi, bu ayetin te’dib icin erkegin kadint dévmesi i¢in cevaz
icerdigini sOyler. Zira Eyyab, hanimi bir hata ettigi zaman, ona yuz sopa
atacagina dair yemin etmisti. Allah’ta ona ekin (hurma salkimi) sapiyla
demet yaparak vurmasini emretti. Ancak bu, had cezast i¢in caiz bir
durum degildir. Allah, edep haddinin disinda esin dévilmemesini beyan

% Burada “ca2/zigs” konusunda ihtilaf edilmigtir. Bu yas ot, dal vb. anlamlara gelir.
Yalniz bu durum Eyyab’e (a.s.) 6zgt bir durumdur. Bkz. Maturidi, Te vilr, X11, 263.

9% Tslam fikhina gore, yapilan her hangi bir yemine ridyet etmeyip aksine hareket
etmektir. Yeminine bagli kalmayip bozan kimseye de “hanis” denir. Mehmet
Erdogan, Fikiy ve Huknk Terimleri Sizligii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 192-
193.

% Tbn Kesir, Tefsiri, VIL, 76.

97 Bu gorisler icin bkz. Ibn Kesir, Bidiye, 1, 514, Bu durum ese merhameti ve yemine

sayginligt gosterirken Stleyman Ates, bazt fakihlerin ayeti kisisel ¢ikarlart icin dinin
farzlarindan kagmaya vesile kildiklarint séyler. Devamu icin bkz. Ates, Tefszr, VII,
477-478.
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eder. Bu da ferdin edep hakk: harici karisini dévmemesi gerektigini
ortaya koymaktadir. Bu husus Nisa saresinde beyan edilmistir™. Ayrica
had cezasi veya ta‘zir gibi ukabat meseleler icin hadislerde sefkat ve
merhamete dair hiikiimler vardir”. Ancak hins-1 Eyy(b hususundaki
keffarete dair ihtilaflar'” konumuzla dogrudan alakali olmadig: icin, bu
hususlari ana metne dahil etmek istemiyoruz.

Sonug olarak burada asil mesele, tazim baglaminda yeminin
yerine getirilmesi gerekse de vefa icin ayetteki rahmet 6rneginde oldugu
lizere eslere karst merhametli davranilmasidir. Imam Maturidi’ye gére de
elindekini degil, nefsini ddvmek caizdir. Zira o, seriatta azimeti tercih
ederek dovmeyi terk etmenin; yemini bozdugu icin de keffareti yerine
getirmenin gerektigini soyler'”’. Onun insani merkeze alan anlayist
maslahat a¢isindan mithimdir. Dolayisiyla naslardan hareketle, eslere vefa
ve merhamet gostermek; naif olduklarindan Gtiirti onlara karst siddete
gitmemek Allah’in, Hz. Eyyab tzerinden insanliga 6grettigi 6nemli bir
husustur. Zira Islam’in insanlik icin tim inananlara emrettigi temel
umdelerden biri merhametli olmaktir.

9 Nisa 4/34. Islam fakihleri, bu ayetin (d6vme) hikminin yalniz Hz. Eyyab’a 6zgi
bir durum mu yoksa genel mi? olusu konusunda ihtilaf etmislerdir. Mehdevi’nin
rivayetine gére Ata b. Ebi Rebah, ayetin hikmii bakidir ve yiiz kazib (yas ot) ile bir
defa vuran kimse soziinii yerine getirir. Imam Safii (6. 204/819) buna katilmaz.
Kurtubi, e/Cami* XV1I1, 218-219; Ates, Tefsiri, VII, 47.

% EbG Davadun (6. 275/888) naklettigine gore, bir catiyeyi gebe birakmus olan
yatalak birisi hakkinda, Hz. Peygamber’in, icinde yiz hurma salkimi ile ona bir kere
vurulmasini emrettigi rivayet edilir. Bkz. Sileyman b. Es’as Eba Davad, es-Sinen,
Cagr1 Yay, Istanbul 1992, “Hudad”, 33.

Hadislerde de had cezast olsa bile Imam Safii, falana yiiz degnek vuracagim deyip,
‘yiz siddetli degnek vuracagim’ demeyip icinden siddeti gecirmemisse, ayette
anlatildigy Gizere (yliz sap ile) bir defa vurmakla séziini yerine getirmis olacagini
séyler. Re’y taraftarlart da bu géristedirler. Ancak bu hususta farkl diisiinen Imam
Malik’e (6. 179/795) gote acitmayan dévme vurmak degildir. Bu farklt gorisler icin
bkz. Kurtubl, e/Cami’, XVIII, 220.

101 Maturadi, Tevilit, XI1, 264.

100
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SONUC

Kuran’in kendine has tslubu, kissalarina da yansir. O, kissa
anlattiminda objektif bir anlatim ortaya koyar. Kur’an, kissa tslubu
bakimindan teferruata dismeden konuyu net bir dille anlatir, muhatabin
mesajt dogrudan almasini saglar.

Hz. Eyyab’in hayatinin, uzun ve yasam hikayesinin imtihanlarla
dolu oldugu -pek ¢ogu dogru olmayan israiliyyat tiiric haberler olsa bile-
hakkindaki mezkar rivayetlerden anlasilabilir. Onun buytk imtihan
karsisinda sabir dolu hayattni Kur’an-1 Kerim cok veciz bir sekilde
Ozetlemistir. Ayetlerin ikisinde ondan nebi olarak bahsedilmis, diger altt
ayette hayatt kissa edilmistir.

Kuran’da Eyyab kisasinin sundugu ana tema; mal, evlat ve
sthhatine bir halel geldiginde, durumunu dogrudan Allah’a (c.c.) beyan
etmesi ve sikintilarda yaratanin  rahmetine sigmnmasidir.  Kitab-1
Mukaddes’e ve tefsir literatirtine bakildiginda, Hz. Eyyuab ile ilgili bir
yigin bilgiye rastlanir. Ozellikle hastalik siirecinde dert ile ilgili isyan
etmekten serzeniste bulunmaya kadar, yara bere icinde kalmaktan kurtlart
viicuduna tekrar iade etmeye kadar, itikadi baglamda bir peygambere
isnat edilmeyecek bir yigin haberin Islim kiiltiiriine dahil edildigi goriiliir.
Boyle sabrini anlatmak igin yaralarina kurt disen ve kurdu tekrar alip
yarasina koymayr kaderi géren peygamber tasviri dogru olmaz. Bu tir
rivayetler ile Islam’a 1sindirmak ve temel ilkelerini kavratmak isteyenler
dinden  sogutmaktan Gteye de gidemez. Ayetten anlasilan,
hastalanildiginda stinnetullah geregi sifa icin tedavi hususunda gereken
muamelelerle  tedbirin  elden  birakilmamasidir.  Yoksa  Kitab-1
Mukaddes’te ve israiliyyat tiirii haberlerde belirtildigi tizere, ginahindan
otiirii belaya maruz kalan ve haline isyan eden, Iblis’in kendisine galip
geldigi, hastaliktan yara bere olmus ve hezeyanlar savuran seklindeki
tasvirlerle Hz. Eyyab’i anlamak biyiik hata olur. Nitekim peygamberler,
bu tir vasiflardan munezzehtirler. Oysaki her daim onlar, en zor bela ve
musibet anlarinda dahi, sabir ve Allah’in rahmetine siginma konusunda
ornek olmuslardir.

Bu zoftluklari atlatirken verilmek istenen ana tema, sadece
Mevla’yt zikretmek ve sabitla ona kulluga yonelmektir. Zira kissalarin bir
amact da Hz. Peygamber’i teselli etmektir. Bu kissada da zorluklara karst
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sabir gerektigi ona Ogretilmis; Hz. Eyyab’un yasadigt sikintilarin
gosterilmesiyle de hayat ve dava ugruna sabrin giizelligi ve selameti igin
Hz. Peygamber ve iimmeti teselli edilmistir.

Kur'an kissalart hidayete vesile olmasi amactyla, hak ile kissa
edilen her bir peygamberin tevhid eri olduguna vurgu yapar. Hz. Eyyab
kisasinda da veciz olarak birka¢ husustan bahsedilmekle beraber, onun
Uzerinden Allah’a sabirla siginmak, tedavi olmak ve eslere giizel
muamelede bulunma seklinde ti¢ mesaj verilmektedir. Kissacilarin yaptigt
gibi Kitab-1 Mukaddes’in ve ondan sadir olan sifahi kultirtin drinleri
kabul edilirse, Kur’an’t Kerim’in anlattugt Hz. Eyyab’in gercek sahsiyeti
silinecektir. Oysaki Kur’an, onu, her turli musibet karsisinda Allah’a
yonelen giizel bir kul olarak vasiflandirmaktadir.
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THE HISTORY OF AN ISLAMIC SCHOOL OF LAW: THE
EARLY SPREAD OF HANAFISM
(Nurst Tsafrir, Harvard Series on Islamic Law 3, Cambridge 2004)

Omer YILMAZ*

Princeton Universitesinde doktora tezi olarak hazirlanmis olan
kitap, 8. yuzyiin 2. yarisindan 9. ylzyillin sonlarina kadar Hanefiligin
yayilisint incelemektedir Bu donemdeki Hanefilerin, fikhi meselelerin
tamaminda Hanefi ictihadi benimsemis olduklarini kabul etmek hatali
olabilir. Cunkt Hanefilik, 8. yizyilin ikinci yarisinda baslangic
asamasindaydt ve smurlart  belirginlesmis degildi. Hanefi metinleri
nakleden ve Ogreten insanlart da “Hanefi” olarak degerlendirmek, her
zaman dogru neticeler vermeyebiliyordu. Zira bu alimlerden bazilarinin
sonralart Hanefi olmayan gorisleri takip ettikleri de oluyordu. Béylelerini
Tsafrir, “kismen Hanefiler” olarak nitelemistir. Ancak bu gruba girenler
ilerleyen siiregte azalmuslardir. Cunkd ilerleyen suregte Hanefiligin
sinirlar belirgin hale gelmistir.

Hanefl mezhebi diger ti¢ mezhep gibi asirlar siiren bir siirecin
drtnidir. Bu siirecte pek ¢ok unsur etkili olmustur. Mezhep liderinin
otoritesi, ictihadlar ve bunlart destekleyen gelenek, fikih ve tabakat
kitaplari, egitim ve yargt faaliyeti ile mezhebin takipgileri; bu unsurlardan
bazilaridir. Gorildugi gibi bu unsurlarda siyasi, ekonomik, psikolojik ve
cografi faktorler i¢ ice girmis durumdadir. Mezheplerin olusum strecinin
10. ylizyilda tamamlandigi yapilan arastirmalar neticesinde bugiin yaygin
bir sekilde kabul edilmektedir. Bu olusumun ne zaman ve nasil basladigt
ise daha zor bir soru olarak ¢alisiimayt beklemektedir.

Hanefiligi ortaya c¢ikaran 6nemli unsurlardan birisi mezhebin
kurucu imamlarinin otorite kazanmasidir. Bunun en 6nemli alameti ise
bu imamlara ait esetlerin Abbasilerin hakim olduklart cografyada
yayginlhigidir. Mezhebin olusum sirecinde etkili bir diger unsur ise
mahkemelerde kadilarin Hanefi gorisleri uygulamalaridir. Bu arada
mihne olaylart da Hanefilerin digerleriyle aralarinin kesin hatlarla

*  Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku ABD,
ometyilmaz@nku.edu.tt
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ayrilmasina katki saglamustir. Zira bir mezhebin digerleriyle miicadelesi,
cekismesi, rekabeti ve gerginligi de mezhebin kimlik kazanmasinda
etkilidir. Hanefilerle Malikiler arasinda Kayravan’daki gerginlik buna
Ornek teskil eder.

Hanefiligin =~ yayilmasina ~ yonelik  gayretler, basart  ile
neticelenmistir. Hanefi mezhebi 8. Yizyiin ortalari boyunca buyik
olgiide yayllma gostermistir. Oyle ki 777-796 yillari arasinda Hanefi
kadilar; Bagdat, Basra, Kufe, Isfahan ve Misir gibi Abbasi devletinin
onemli merkezlerine atanmuslardir. Hanefi mezhebinin 816-864 yillart
arasinda Ozellikle Irak’taki konumu epey gelisme kaydetmistir ve
mezhebin sinurlart belirgin hale gelmistir. “Kismen Hanefi” olanlar artik
yerini Hanefilere birakmislardir. Bazi sehirlerde toplum Hanefi haline
gelmistir ve Hanefi alimlerin ¢evresinde ilim halkalart olusmustur. Bu
cercevede Irak’ta kadilarin ¢ogu Hanefidir ve burada mezhep digerlerine
nisbetle baskin konumdadir. Bu durum 9. ylzyilin ortalarina kadar da
boéyle devam etmistir. Sonra ise mezhep, asama agama etkisini
kaybetmistir ve otoritesini Maliki ve Safii ¢evrelerle paylagsmak
durumunda kalmustir (s. 116-117).

Arastirma giris, yedi bolim ve sonugtan olusmaktadir.

Il boliimde kitabin en 6nemli kaynagi olarak Kuresi’nin
Cevihirii’lF-mudiyye’sinin - detaylt  bir analizi yapilmaktadir. Buna gore
Cevabirii’l-mudiyye de Hanefi olarak tanitilanlarin 6zellikle ilk donemlerde
gercekten Hanefi oldugu sorgulanmalidir. Ciinkd ehli hadisin 6ne ¢ikan
isimleri de burada Hanefi olarak tanitilabilmektedir. Aslinda Kuresi’nin
kendisi de bu sorunun farkindadir. Ancak onun tek amacit, Hanefi alimler
hakkinda tarihi gercekleri ortaya koymak degildir. Onun bir amact da
Hanefi mezhebinin imajin1 giiclendirmektir. Bu durum, Siifyan Sevri gibi
Eba Hanife mubhaliflerinin  Hanefi olarak tanitidmasma  aciklik
getirmektedir (s. 12-15). Kuresi’'nin “kismen Hanefi” olanlari “Hanefi”
olarak tanitmasina dair bir baska actklama ise sOyledir: Bir kimsenin 8.
Yuzyilin ikinci yarisinda belli bir mezhebe baglt olarak addedilmesi hentiz
s6z konusu olmamisti. Kafeli Nuh b Derrac’in durumu buna 6rnek teskil
etmektedir. Bu kisiyi Hatib Bagdadi, Hanefi olarak tanitmistir. Térih-i
Bagdatta bu kisinin kendine has bir fikhi yaklastminin oldugu ve Ibn
Stbriime’nin arkadagt oldugu kaydedilmektedir. Sii kaynaklar bu sahst sil
olarak tanitirken Veki’in Abbdru’l-kudafinda Tbn Ebi Leyla’min fikhi
goruslerine meylettigi ifade edilmektedir. Bu tir durumlarda s6z konusu
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alimin birden fazla kisiye tabiiyyetinin oldugu, aynt zaman diliminde ya da
kariyerinin ~ degisik donemlerinde  farklt  hocalardan  etkilendigi
soylenebilir. Ancak her haliikarda 8. Yizyilin ikinci yarisinda da birden
fazla hukuk geleneginin takipgcisi olan alim azdir. Bu durumda olanlar da
“kismen Hanefi” olarak niteledigimiz kisilerdir. Ancak bu Kkisilerin
Hanefilerle baglantilart ikincil diizeydedir. Yine de Hanefi tabakat
kitaplar1 bu kisilerin Hanefilerle olan baglantilarini 6ne c¢ikarip diger
yonlerini  Onemsiz gOsterme gayretine girmislerdir. Bu  kisilerin
Hanefilerle daha giicli bir baglanti icerisinde olmalari da mimkundir.
Ancak ehli hadis tarafindan yazilan tabakat kitaplarinda bu kisilerin
Hanefilikleri ya g6z ard1 edilmistir ya da tizerinde durulmamustr.

Ikinci boliimde Hanefilerin Kafe’de ve Basra’da pozisyonlarini
nasil koruduklari analiz edilmektedir. Tsafrir’e gére Hanefiler; Hanefi
olmayan yerel fakihlerin ve ehli hadisin muhalefetine ragmen Abbasilerin
destegiyle Kufe’de ve Basra’da pozisyonlarini koruyabilmislerdir.
Melchert’e gore ise Tsafrir’in esas katkisi, Hanefi basarisinda siyasi
destegi kanitlamis olmasinda yatar. Tsafrir, bu siyasi destegi soyle
degetrlendirmektedir: Once Hammad ile baslayan ardindan Ebu
Hanifenin devam ettigi ilim meclisi bu dénemde Kufe’nin sayili ilim
meclislerindendi. Ebu Hanife’'nin disinda Tbn Ebi Leyla’nin, Siifyan
Sevri’nin ve Hasan b. Salih’in ilim meclisleri de vardi. Bunlardan varligint
surdirebilen sadece Ebu Hanife’nin ilim meclisi oldu. Ebu Hanife ilim
meclisinin devamliligina iliskin olarak Abbasi yonetiminin destegi makul
gozikmektedir. Clnkd Abbasilerin alip uygulayabilecekleri o dénemde
mevcut olan dogal aday Ebu Hanife birikimidir.” Ebu Hanife’nin
yasadigl donemdeki taninirhigina iliskin olarak Tsafrir’in yaklasimi ise
dikkat cekicidir. Ona gére Hammad’t ve Ebu Hanife’yi devrinin en
onemli fakihi olarak tanitanlarin yaklasimini reddeden bilgiler vardur.
Veki'in Abbarulkudafs bu konuda 6nemli bilgileri muhtevidir. Buradaki
anekdotlarda Ibn Siibriime, Ibn Ebi Leyla ve Siifyan Sevri 6ne ctkarken
Ebu Hanife ve Hammad geri planda kalmaktadir. Ayrica yine bu kitaptan
anlasdlan hicri 170 yiina kadar Kufe’de Hanefilere kadi olarak gorev
verilmedigi yonundedir. Diger yandan tabakat kitaplarinda dénemin
Kufesine bakildiginda Hanefilerin ¢ok kiicik bir orani temsil ettigi
gorilir. Bu durumda Hanefilerin basarisinin  beklenen bir sonug
oldugunu séylemek mumkiin gézikmemektedir. O halde Abbasilerin
Hanefileri desteklemesini, Ebu Hanife’nin dominant bir figiir olmastyla
actklamak da isabetli géziikmemektedir (s. 20). Bazi kaynaklarda Ebu
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Yusuf'un Abbasi yargisindaki konumuna isaret edilerek Hanefilerin
basarilarini Ebu Yusuf’a borglu olduklari ifade edilmistir. Politik sezgileri
onun Harun Resid’e yaklastirmis ve Kadilkudat olarak gérevlendirilmistir.
Ancak butiin basartyt Ebu Yusufa baglamanin da dogru olmadigin
gosteren yaklagimlar vardir. Zira ¢esitli bolgelerde Ebu  Yusufun
istemedigi kisilerin  kadi olarak atandigi olmustur. Ayrica onun
destekledigi bir adayin gorevlendirildigi bolgede gérev yapmasina imkan
verilmeyerek gorevden el ¢ekmesinin saglandigi da vakidir. Bu durumda
bolge  nufusunun  Hanefilere  yaklagiminin  da  kadi  olarak
gorevlendirmelerde etkili oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Zira s6z
konusu dénemde kadilar, sadece halifenin gorevlendirdigi bir memur
olarak degil ayn1 zamanda ve ondan daha 6nemlisi halkin temsilcisi olarak
gortliyorlardr (s. 21-22).

Hanefiler 8. Yuzyiin ikinci yarisinda hitkiimete sadik insanlar
olarak kabul edilmislerdir. Bu cercevede Hanefilerin Kufe’de hitkiimete
bagliliklart ve buna mukabil ehli hadis arasinda yonetimin poptlaritesinin
az olmast Abbasilerin Hanefileri desteklemesi icin gii¢lii bir motivasyon
olusturmustur (s. 24-27).

Hanefiligin 8. Yizyilin ikinci yarisinda Basra’da etkili olmasinda
en o6nemli kisi, Zifer’dir. Onun Basra’nin niifuzlu ailelerinden Benu
anbar’a mensubiyeti, Hanefiligin buradaki basarisinda etkili olmustur.
Zifer'in Basra’ya gelisi Hanefiligin yayilma sirecini baglatmis ve
nihayetinde Harun Resid doneminde bolgeye Hanefi bir kad: atanmast
suretiyle de bu stire¢ tamamlanmustir (s. 30-34).

Hanefiligin Bagdat’ta yayimast ise 8. Yuzyiin ikinci yarisinin
ortalarinda olmustur. Bagdat Halife Mansur tarafindan 145/762’de insa
edilmistir. Diger sehirlerden farkli olarak Bagdat’ta Hanefiligin ytkselisi
daha kolay olmustur. Ctinkd burada daha 6nceden olusmus ve Hanefilige
engel olabilecek yapilar yoktur (s. 40).

Uctincti bolimde Iran’in batisindaki su bes beldede Hanefiligin
yaytlmasi tlzerinde durulmaktadir: Ahvaz, Isfahan, Hamedan, Rey,
Kazvin. Isfahan ile ilgili olarak Tsafrir, Zifer b. Hiuzeylin ailevi
baglarinin bu beldede Hanefiligin yayilmasinda etkili olduguna deginir.
Ayrica Ebu Yusufun Ogrecilerinden Hiseyin b. Hafs da Isfahan’da
Hanefiligin yayilmasinda etkili olmustur. (s. 63-64). Rey’de ise Hanefiligin
yaytlmasinda Muhammed b. Hasan Seybani 6nemli rol oynamistir. (s. 73).
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Dérdinct bolum, Cezire, Musul ve Rakka’da Hanefiligin
yayilmasint ele almaktadir. Harun Rasid’in Rakka’ya yerel bir alimi degil
de Muhammed b. Hasan Seybani’yi kad: olarak atamasi buraya verdigi
onemin gostergesidir. Zira onun, Rakka’ya Hanefi olmayan bir kad1
yerine Hanefi bir kadiyr atamay: tercih etmesi Hanefiligin yayilmasinin
yonetimin dogrudan bir destegine dayali oldugunu gosteren bir delil
niteligindedir. (s. 82-84).

Besinci boliimde Tsafrir, Suriye’yi Abbasilere karst giiclic bir
muhalefet gostermis bir bolge olarak tanimlamistir. Bu yiizden de burada
Hanefilik ciddi bir yayilma gosterememistir. Bu iki sebeple actklanabilir:
Birincisi, devlet politikasy; digeri toplumsal diizeyde egitim-politika
iliskisidir. Bu ikinci noktayr Suriyelilerle Emeviler arasindaki iliski olarak
ifade etmek de miumkundir. S6z konusu dénemlerde Suriye, Emevi
sempatizant olan ve basa cikilmast zor ailelerin yerlestigi bir yer
durumundaydi. Onlarda Abbasi mubhalifligi ve anarsi yaygin bir
durumdaydi. Emevi idaresini yeniden inga etmeye yonelik bir ¢aba
icerisinde idiler. Bu yiizden Abbasilerin  boélgede hakimiyetlerini
saglamalart kolay olmuyordu. Hatta bunu saglamada her zaman basarili
da olamayabiliyorlardi (s. 89-90). Suriye 6rnegi bize Abbasilerle Hanefiler
arasindaki giicli baglantiyt géstermektedir. Abbasilere karst bir direng
olan suriye bolgelerinde Hanefiligin ¢ok sturlt olarak yayilma imkani
buldugunu séyleyebiliriz. Abbasi halifeleri de bu bélgelerde kendilerine
karst direncin oldugunu bildikleri i¢in buralara Hanefi kad: géndermek
suretiyle bolgedeki direnci artirmaya istekli degillerdi. Buradan yola
cikarak Hanefiligin gelismesinin Abbasi yOnetiminin destegine baglt
oldugunu ve bu destegin de mezhebi digerlerine nazaran tercih etme ile
sinirlt oldugunu séyleyebiliriz (s. 91-93).

Altnct bolim, Hanefiligi Misit’a tanitmaya ¢alisan Hanefilere
odaklanmaktadir. Hanefiligin Misir’da taninmasi icin kadr atamalarindan
once Hanefi alimler, buraya gelip kendi mezheplerinin tanitimint yaptilar.
Nitekim Cevahirii’l-mudiyye’de biyografilerine yer verilen Misith Hanefi
alimlerin kahiri ekseriyeti Irak asillidir (s. 96). Buna dayali olarak
Hanefiligi Misir’da yayimasinin iki kanalla gerceklestigini sOylemek
mumkundir: kadilar ve aileleriyle birlikte buraya gé¢ eden alimler. Her iki
kanalin da bir sekilde Abbasi yonetimiyle iliskili oldugunu soylemek
mumkindir. Bu kanallar ayni zamanda Hanefi metinlerin de Misitr’a
gelmesini saglamistt (s. 98-99).
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Yedinci boluimde Tsafrir, Kayravan’daki hukuki gelismenin ilk
donemini incelemektedir. Merkezdeki Hanefilerin ve Abbasilerin
gliciiniin yogunlugundan uzak olan bu boélgede Hanefiler 6nemli 6lgtide
taraftar topladilar ve biylk bir basari elde ettiler. Hanefiler 9. ytzyil
ortalarina kadar burada liderligi ellerinde bulundurdular. S6z konusu
yuzyilin sonlarina dogru Fatimiler, Magrib’de giicii ellerine gecirinceye
kadar da Hanefiler burada 6nemli bir varliga sahiptiler (s. 117).

Sonug olarak Hanefiligin yayilmasi ve kimlik kazanmasinda en
etkili faktériin Abbasilerin sagladigt siyasi destek oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Ancak merkezden uzaktaki yerlerde durum biraz daha
farklt olmustur. Cezire, Suriye ve Misir’da Hanefi mezhebinin basarist
Irak’taki olciide gerceklesmemistir. Hanefilik bu bolgelerde de bir dl¢iiye
kadar yayilma imkant bulmustur. Ancak 912 yilindan ya da 9. yuzyiin
sonlarindan 6nce boélgedeki etkili alimlerin destegi elde edilememistir (s.
117). Diger yandan Abbasilerin Hanefilere yonelik katkilari, her yerde
aynt Ol¢lide ise yaramamustir. Suriye ve Musul gibi bazi yerlerde
Abbasilere yonelik muhalefet ve bolgesel gtgcler, Hanefiligin burada
yayllmasint zorlastirmistir. Abbasilerin burada merkezden kadi atamalart
ve ilim meclisleri kurmalart da pek miimkiin olmamistir. Hatta Basra ve
Misir  gibi  bazi yerlerde Hanefilerin Abbasilerle iliskilendirilmeleri
Abbasilere yonelik muhalefetin Hanefilere dénmesi gibi bir olumsuz
durum da meydana getirmistir (s. 118).

Ayrica Hanefiligin yayilmasi icin ¢alisanlar da sadece Ebu
Hanife’nin 6grencileri degildi. Abbasi yonetimi bu ¢ercevede 6nemli bir
destek sagliyordu. Abbasilerin katkisi daha biyik amaglart barindiran
politikanin bir pargast durumundaydr. Bu politikanin uygulanmast
hukukun merkezilesme siirecinin bir vasitast kilinmasi ile dogrudan
iliskiliydi. Bunun bir bagka yolu da kadilarin devlet iradesine tabi
kilinmastydt. Bu siire¢ kadilik gérevinin karakterinde tedrici bir degisimi
icermekteydi. Kadiar artik eskiden oldugu gibi bulunduklart toplumda
otorite haline gelmis dini liderler durumunda degildi. Daha dustik profilli
bir kadt tipi ile karst karstya kalindi. Bulunduklari toplumda otorite haline
gelmis dini liderlerin yerini merkezden atanan bu ylzden gbrev yaptigt
topluma ve bunlarin hukuki faaliyetlerine yabanci kadilar almisti. Bu
kaddar bolgesel hukuki gelenek yerine Hanefilerin  temsilcisi
durumundaydilar. Bagka bir deyisle bir ya da birden fazla mezhep
aractligiyla birligin saglanmasi, hukukun merkezilestirilmesi strecinin ve
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devletin hukuk tzerindeki etkisini artirma sirecinin bir pargast
konumundaydi. Bu ytzden bélgesel hukuk geleneginin zararina olarak
Hanefiligin yayilmasi Abbasi politikastyla el ele yuridi. Buna baglt olarak
da Hanefiler devlet yardimindan faydalandilar. Bu devlet yardimu
Hanefiligin yayilmasina iki kanal araciligtyla hizmet etti: Hanefi kadiar ve
Hanefi metinleri nakleden ya da 6greten alimler. Bu iki kanal da birbiriyle
iliskilidir. Zira Devletin Hanefi kadilar1 atayabilmesi icin bunlart
destekleyecek Hanefi alimlerin o yo6rede c¢alismalar  yapmalar
gerekmekteydi (s. 117).
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ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanitimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere goénderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bilditi ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik unvanlarini, gbrev
yaptiklar: kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
(dergi formatimiza gbre 35 sayfayr ge¢meyecek sekilde) olmalidir. Resim,
sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin ayni sayida en
fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu ézetin yabanct dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanci dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale bashginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tiurkee, ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye génderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun goriilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak tzere- ti¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu Gg¢iinclisii olumsuz olmast halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "dizeltmelerden sonra yayimlanabilit”
gbrisli belirtilmigse yazi, gerekli duzeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadigt editr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini aciklamalidir.
Gorislerine bagvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer
alir.
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8. Makalelerin, ¢ niisha c¢iktist dergi sekreteryasina teslim edilit veya
ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir. Her ti¢ ntishada da makale
sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler icin de
orijinal metnin U¢ niishasi tercimeyle birlikte teslim edilir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
ciktist  alinarak  sekreteryaya teslim edilir; word dosyast ise

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine génderilir.

10.Makalelerin dil ve igerik yoéniinden her tirli sorumlulugu dergi
edit6riine aittir. Terclime makalelerin yayin izni yukimliligh ¢evirmene
aittir.

11.Yayimlanan yazilarin biitin yayin haklart Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde uyulmasi gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan bakilarak uygulanmalidir. S6z konusu kurallara uygun
olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.



