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TURK KULTURU’NUN CEZ"AYI'R’DE ETKILERI
(Cezayir Sehri Ornegi) ‘
Ahmet GEDIK*

OZET

Bu calismamizda, ti¢ buguk asir Osmanlt Devleti’nin hakimiyeti altinda bulunan Cezayir
Sehri’nde olusan bazi kiltirel degisimler tizerinde durulmustur. Anadolu’dan Cezayir’e
g6¢ eden insanlarin etkisiyle kalict hale gelen bu olusumlarin izlerini giintimiizde Cezayir
halkinin dilinde, giyim kusamda, mimaride ve sehrin ilmi hayatinda gorebilmekteyiz.
Makalede Osmanli Turkleri’nin Cezayir'in kiltirel hayatini nasil etkiledigi somut
orneklerle anlatilmaya calistlmistir. Gunimizde Cezdyir Sehri'nde hala varligini
strdiren Turkce yer adlar, Anadolu’daki mimari tarzi yansitan ev ve sokaklar, halkin
giyim kusami verilen 6rnekler arasinda yer almistir.

Anahtar Kelimeler: Tirk Kultiri, Cezayir Sehri, Kasaba, Anadolu

IMPACTS OF THE TURKISH CULTURE IN ALGERIA
(CITY OF ALGIERS SAMPLE)

ABSTRACT

In this study, we examined some cultural changes in the City of Algiers under the rule
of the Ottoman Empire for three and a half centuries. We observed the traces of these
changes that became permanent under the influence of Anatolian emigrants to Algeria
on colloquial, clothing, architecture and scientific life of the city. We explained how
OttomanTurks affected Algeria’s cultural life through examples. Currently, places with
Turkish names, Anatolian style architecture and streets, and costums of the people who
live in the City of Algiers are few examples.

Keywords: Turkish Culture, Algiers, Casbah, Anatolia

Giris

Osmanl Tirkleri bagta Anadolu topraklart olmak tizere ayak bastiklari
tim bolgelere kendi kiltirlerini ve bu kiltirin bir sonucu olarak farkh
insanlara ve kiltlrlere karst hosgoriuyl tastmuslardir. XVI. ylzyiin baslarinda
Ispanyol saldirilariyla derinden sarsilan baskent Cezdyir ve cevresindeki halk,
sonlarinin  Endulus’teki kardegleri gibi olmamast icin Osmanlt Turkleri’ni
kurtarict olarak kabul etmislerdir. Gontllii olarak hakimiyetleri altina girdikleri
Turkler ile t¢ ylzyl boyunca kiltiirel bir aligveris icerisine girmislerdir.
Anadolu’daki topraklarindan buralara gelenler yerli kadinlatla evlenerek
kulogullart adtyla yeni bir nesil olusturmuslar ve Cezayir Tarihi’'nde son derece

* Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi



10 Ahmet GEDIK

etkili olmuglardir.! Birlikte yasamaya bagladiklart bu insanlardan hem etkilenip
hem de onlart etkileyen Osmanlt Turkleri, bagskent Cezayir ve ¢evresinde yeni
bir kiltiirel yapinin olusmasina da hizmet etmislerdir.2 Hakimiyetleri siiresince
Turkler Anadolu’dan, yasamlarini sekillendiren kendilerine has  kiltirel
kurumlari Cezdyir’e tasimislardir. Manisa, Balikesir veya Izmir'de’ nasil vakit
gecirip egleniyotlarsa bu topraklarda da aynisint yapiyorlardi. Ozellikle bassehir
Cezayir'de Osmanlt Tirkleri’nin yogun olarak yerlestikleri Kasaba (Casbah) adli
bélgede bulunan evler, hamamlar, hanlar tipki Anadolu’daki gibiydi. Bugtin bile
Kasaba (Casbah) bolgesi gezildiginde Anadolu Turk Kdultiri’nin izlerinin
rahatlikla goriilebildigi evlerin siisledigi sokaklarda insanin kendisini Izmir’in
Tire ilcesinde gibi hissetmesi son derece dogaldir. Cografi olarak birbirine
oldukca uzak olan Izmir ve bassehir Cezayir’i birbirine bu denli yakinlastiran
sebep Turk Kiiltirt’dir.

Osmanl hakimiyeti bazt Arap vilayetlerinde doért yiz yil stirmesine
ragmen Turk kalturt ile Arap kiltirh arasindaki karsilikli etkilesimin yeterince
ele alinmadigint gérmekteyiz. Arapga ve Fransizca yazilan kiltiir tarihi eserleri
Osmanh  kualtirinin  Cezdyir'deki  etkilerini  objektif — bir  sekilde
degerlendirebilmekten oldukga uzaktir.* Arap diinyasindaki bazi arastirmacilar
Osmanli dénemini, Fransiz veya Ingiliz sémiirge dénemi gibi algilama egilimi
icerisine girmektedirler.5 Iste bu nedenden dolayt biz bu calismamizda Osmanli
doénemi Turk-Arap iligkilerinin bir driind olan kiltirel degisimi Cezéyir sehri
baglaminda ele alacagrz. Asirlar boyu Cezayir’de varligini strdiren Turk
kiltirintn dil, gelenck ve gbrenek, mimari ve sanat tzerindeki etkilerini
kapsayan bir inceleme yapacagiz.

Osmanlt Turkleri’nin hakimiyetleri stresince, kendilerine ait sosyal ve
kiltirel kurumlari Cezdyit’e tagidiklarini daha Once belirtmistik. Modern
Cezayir’de halkin konusma dilinde, Fransiz dili ve edebiyatinin 6énemli etkisine

1 Daha genis bilgi icin bkz. Ahmet Kavas, “Kuloglu”, DIA, c. XXVI, Ankara 2002, ss. 359-
360.

2 Bolgedeki Tiirk kiltiranin etkileri ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.: Mehmet Seker, “Tiirk
Kiiltiiriniin Kuzey Afrika’daki Izleri ve Etkileri (Tunus Ornegi)”, V1. Tiirk Kiiltiirii Kongresi,
Ankara 2005; ve yine bkz.: Ebu’l-Kasim Sa‘dullah, Térihu’l-Cezairi’s-Sekafi, c. I, el-Cezair
1984, ss. 28-30.

3 Cezayir'e yerlesen Turklerin ¢ogunlugu batt Anadolu’dan oldugu icin 6zellikle bu illerden
ornek verilmistir.

4 Sabri Hizmetli, “Osmanlt Yonetimi Déneminde Tunus ve Cezdyirin Egitim ve Kiiltiir
Tarihine Genel Bir Bakis”, Awnkara Universitesi liabiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 32, S. 1, Ankara
1991, ss. 5-7.

5  http://www.ahewar.org/debat/show.att.aspraid=274573

6 Houria Yekhlef, Tiirk Hakimiyeti Devrinde Cezayir'de Kiiltiirel ve Edebi Hayat, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1991, s.13.


http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=274573
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ragmen Osmanl hakimiyetinin izlerinin bariz sekilde 6rneklerini Cezayir halk
dilinde gérmemiz mimkindar.

1. Tirkge’nin Cezayir Halk Dilindeki Etkileri:

Her ikisi de genis bir cografya da etkili olan Tirkce ve Arapga arasindaki
iliskinin din, sanat, kiltir ve bilim iliskisi gibi derin bir arka plant mevcuttur.
Tirkee yeni ulastigr bilgileri ve dinsel anlamlari Arapga’dan alirken, Arapca daha
dogrusu Araplar carsi, pazar ve esnaflik ile ilgili ticari ve askeri birtakim terimler
ile ilgili anlamlari Turklerden yani Tirkee’den almuslardir. Tirkler Araplara,
askerlik, giyim-kusam, beslenme gibi bir¢ok alt-kilttr bilgisi 6gretmis ve bu
nedenle Tirkce’den Arap diline bazt s6zctkler aktarilmistir.”

XVII. yiizyll baglarinda Cezayir Sehri'ni ziyaret eden William Spencer,
Anadolu’dan Cezayir'e gb¢ eden Turklerin kaba Tirkeelerini(!) buralara
tastdiklarint sOyler.® Objektiflikten uzak bir sekilde Turklere ve Tirk diline olan
dismanliginin acikca anlagildigt Spencer’in yukaridaki sézleri aslinda Turkge’nin
Cezayirdeki giicli etkisini gostermektedir. Ayrica Spencer o dénemde
Anadolu’dan yenigeri olarak Cezayir’e gelenlerin daha c¢ok kirsal bolgelerden
buralara gb¢ ettigini gbz ardt etmektedir. Kirsal alanlardan Cezayit’e gé¢ eden
Tirklerden duru Istanbul tiirkcesi konusmalarini beklemek sosyal bilimleri
anlamamak demektir. Osmanli donanmasinin Akdeniz’deki varligi gliclenince,
yenigerilere ilaveten, asker ihtiyact ve kazancin yiiksekligi paralelinde
Anadolu’nun 6zellikle bati illerinden donanmaya katilimlar gerceklesir. Bunlarin
buytk bir kismi, “ciftbozan” diye tanimlanan ciftci koylilerden olusmustur.
Cezayir Sehri'nde Ozellikle XVII. yiizyilda Osmanli Devleti’nin uyguladigt
siyaset ile birlikte Turklerin sayist hizla artmistir. Sultan IV. Mehmet’in (1642-
1693) Anadolu’daki yetkili kisilere 1680 yilinda géndermis oldugu bir fermanda
“tecnid” olarak isimlendirilen uygulamayla devletin o bolgeye asker olarak giden
Turklere birtakim imtiyazlar sagladigt ve bu durumun da Turk nifasunu
arttirdigt gorillmektedir.”

Spencer, Osmanlt Tirkleri’nin askeri alandaki etkilerinden dolay1 Ttrkee
askerl kavramlarin Cezayir'de olduk¢a yaygin olarak kullaniddigini belirtir.

7 Daha genis bilgi icin bkz.: Guinay Karaagac, “Tirkcenin Diinya Dillerine Etkisi”,
http://turkoloji.cu.edu.tr/ YENI%20TURK%DILI/karaagac_01.pdf.

8 W.Spencer, e/-Cezdir fi ‘Abdi Reyyasi’l-Bahr, Arapgaya ceviren: ‘Abdulkadir.Zebadiye, Daru’l-
Kasaba li’'n-Nesr, el-Cezair 20006, s.102.

9 Cezayir Miill Kitiphanesi Arsiv Belgeleri, Vesaiku ‘Osmaniyye, “Fermanu’s-Sultin
Mehmedi’r-Rabi‘  ile’s-Sultani20’l-Anadol”,  eLMecmi‘atii 3207, vesika no: 18, sene
1091h/1680m.
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Spencer 72 askeri kavrami da iceren toplam 634 Tirkee kelimenin Cezayir halk
dilinde kullanildigini séylemektedir. 10

Anadolu’dan g6¢ eden Tirklerin yogun olarak yasadigi Blida ve
Konstantin gibi yerlerde Turkce’nin etkisi Cezayir halkinin giinliik konusma
diline ¢okga yansimigtir. Osmanlt Tirkleri’nin yeniceri, memur ve tliccar olarak
yerlestigi Cezayir Sehri’nde Ttrk ve Araplar arasindaki evlilik nedeniyle bu etki
kat kat artmustir."! Dolayisiyla Osmanli dénemi Cezayiri’nde Ttrk-Arap iliskiler,
yoneten-yonetilen iliskisinden ¢ok Oteye geemistir. Her iki toplulugun bu kadar
i¢ ice olmasi, kiltiirel ve dilsel etkilesimi derinlestirmistir.!? Konuyla ilgili F.
Gilay Mirzaoglu sunlar séylemektedir: “Giindimiizde, Arap dili ve edebiyat harig
tutulnrsa, Fransiz dilinin ve edebiyatinin onemli bir yer tuttugn Cezayir'de, imparatorluk
doneminden  kalma Fkiiltiirel iglere rastlanmaktadir. Bunlardan en  bilinenleri Tiirkge
sozciikler ve kimi yer adlaridr. Tiirk doneminden bugiine gelen iig bin ile altr bin civarmda
Tiirkge kelimenin evlerde, ¢ars: ve pazar yerlerinde, editim-igretim alanmnda, askeri ve idar
kurumlarda fnllanildigs ifade edilmektedir. Efendi, bey, aga, sari, kara, cavugs, onbags,
odabagz, nigan, cesme bunlardan yalmzea birkagdsr. Yer adlarma ise, Cezayirin meshur
mekdnlar: olan Day: babgesi, Day: saray: drnek gisterilebilir™3.

Cezayir halk dilinde kullanilan Tirkce kelimelerin bazilari Tirkee aslint
muhafaza ederken bir kismt asid anlamindan koparilmis veya Tirkge sbzclige
bazi harfler eklenerek ayni anlamda kullanilmistir. Ayrica Tlrkge’den Cezayir
halk konusma diline gecen sozciikler sadece askeri terimlerle st degildir.
Sosyal hayatin cesitli yonlerini iceren Turkce sozciikleri Cezayir halk dilinde
gormek mimkindir. Ashinda Turk¢e’nin bu denli Cezayir’de etkili olmass;
Osmanli déneminde Cezayir'de yasayan Ttrklerin sosyal yasama katilimlarini ve
Tiurk Arap halklart arasindaki iliskinin  ne kadar derinlestigini de
gostermektedir.!

10 Daha genis bilgi icin bkz.Spencer, ss.102-103, ve Nureddin ‘Abdilkadir, Safahdt min Tarib-i
Medineti Cezdir min ‘Akdem Usiiruba ild Intihdi’l-‘Ahds't-Tiirki, Daru’l-Hadara, el-Cezair 2006,
ss.251-253.

11 Bkz. ‘Ai§e Gattas, el-Hirdfii ve’l-Hirdfiyyiin, el-Cezair 2007, ss.349-377.

12 Daha genis bilgi icin bkz.: Mehmet Akif Erdogru, “Bes Cezayir Tirk Siiri”, Fge Universitesi
FEdebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyats Aragtirmalar Dergisi, s. 13, Tzmir 2007.

13 F. Giilay Mirzaoglu, Bir Tarihi Tiirki: “CEZAYIR” R
http:/ /turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/mirzaoglu_03.pdf

14 Osmanl Turkleri ile yerli halkin kaynasmast sonucu ortaya ¢tkan kulogullart kanaatimizce
bélgede asirlarca devam eden Osmanli hakimiyetinden geriye kalan en 6nemli mirastir.
Gintimiizde Cezayir halk diline yerlesmis Tirkce kelimeler kuloglu denilen Tirk soylu
insanlarin bu cografyayi yurt edinmelerinin bir neticesidir. Genis bilgi icin bkz.: Ahmet Kavas,
Gegmisten Giindimiize Afyika, 1stanbul 2005, s. 10.
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Tirkce’den Cezayir halk konusma diline gecen bazt sézctkler sunlardir:1>

Bahgis: Bir kisiye hizmeti karsiliginda veya herhangi bir hizmeti
olmaksizin gonillii olarak verilen nakit hediyedir. Kelime Cezayir dilinde
Turkee’deki anlamint muhafaza etmistir.

Bakrag: Cogunlukla bakirdan yapilan kiigitk kova anlaminda olan kelime,
Cezayir halk dili icerisinde aynt anlamda kullanilmaktadur.

Banyo: Turkce anlamini Cezayir halk dilinde de koruyan bu kelime, su ile
viicut temizliginin yapildigt yer olarak kullanilmaktadir.

Barbunya: Tirkc¢e’de kirmiziya yakin bir cins lezzetli balik ve bir nevi
kirmizt renkli fasulye cinsi icin kullanilan bu kelime Cezayir halk dilinde ikinci
anlamuyla yayginlik kazanmistir.

Belek: Cezayir halk konusma dilinde ¢ok kullanilan bir kelime olup
Turkee’deki “belki” sézctiginiin degistirilmis seklidir.

Bes: Tirkce'de dortten sonra gelen sayt icin kullanilir. Cezayir halk
dilinde ise “ctinkii” ve “i¢cin” anlamlarinda kullanidmaktadir.

Beylik: Turkce’de Bey sifatt ve tnvanidir. Devlete ait olan anlaminda
kullanilmaktadir. Bir beyin idaresinde bulunan yer icin de kullanilir. Glintimiizde
Cezayir halk konusma dilinde herkesin kullanimina agik, ara¢ trafiginin yogun
oldugu umtmi yollar icin kullanilir. Eski Cezayir halk dilinde ise genel olan her
sey icin kullanilirds.

Bostan: Ash Farsca bir kelimedir. Osmanli Tirkleri’nin etkisiyle Cezayir
halk diline ge¢mistir. Kelime ayrica Cezayir’de tarlalara ekilen tohumlart kuslarin
yemesini Onleyen korkuluklar icin de kullanilir.

Budala: Akilsiz, ahmak, bon, ebleh demektir. Tirkce anlamint
korumustur. Hala Cezayir halk dilinde yaygin bir kullanima sahiptir.

Burun: Tirkce kullanimda, yiiziin ortasinda, iki kasin arasindan agzin
tstiine kadar ve iki yanak ve géziin arasinda uzanan, solunuma ve koklamaya
yarar iki deligi olan cikintili organ kastedilir. Ancak Cezayir halk dilinde daha
cok agaclarda yasayan bir kertenkele tiiriine verilen isimdir. Dolayistyla kelime
Cezayir halk dilinde anlam kaymasina ugramistir.

Pala: Tirkee’de kavisli, kisa, u¢ bolimu genis bir ¢esit kilic anlaminda
kullanilan kelime, Cezayir halk dilinde ise kiirek anlaminda kullanilmaktadir.

15 Calismamizin hacmini zorlayacagindan Osmanli Tirkleri’'nin etkisiyle Cezéyir halkinin
konugma diline gegen Tiirkce kelimelerin bir kismini burada inceleyebildik.
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Pazar: Asl Farsca olan bu kelime aligveris yapilan yer anlaminda olup,
Cezayir’de belitli giinlerde herkesin satacagi mallart ortaya cikarip sattig1 alisveris
yerine verilen isim olmustur. Tirkce’deki anlamint aynen korumustur.

Zor: Cezayir halkinin giinlik konusma dilinde “dehale bi’z- zot” yani
“zotla girdi” denir. Gortldigi gibi kelime Turkce’deki anlamini ve yapisint
aynen korumugtur. Bu tiir kelimelerin tesbiti miimkiindir. Cezayir dili ile ilgili
yapilacak yeni arastirmalarda daha ¢ok kelime bulunabilecektir.

1.1.Guniimiiz Cezayir Sehri’nde Varligimi Siirdiiren Bazi Tirkge
Yer Isimleri:

Cezayir Sehri'nde Turk Kultiri’ntn dil dzerindeki etkisi sadece yukarida
belirtilen ve halkin konusma dilinde varligint stirdiren Turkce kelimelerle sinirh
degildir. Basschirde ginimuzde bile Turkce isimle antdan ¢ok sayida mahalle,
sokak ve yer ismi mevcuttur. Bunlardan bazilari sunlardir:

Murat Reis Evi: XVIII. yizyihn sonlarina dogru Cezayir Sehri’ne
saldiran Avrupalilaral® karsi kahramanca miicadele eden Murat Reis adli Turk
denizcinin adint tagtyan biyik bir evdir. Ginimiizde sehir merkezindeki Ebyar
Belediyesi’nin hizmet binastna yakin bir yerde bulunmaktadir.

Bag Cerrah: Cerrah, Osmanl Turkleri’'nin Cezayir halk lehcesine bir
armaganidir. Anlami Ilacla ya da baska tedavi yontemleriyle iyilestirilemeyen
hastaliklarin, yaralanmalarin, vicuttaki yapt  bozukluklarinin — ameliyatla
onarilmasina ya da hastalikli organin kesilip ¢tkarilarak iyilestirilmesi islemlerine
dayanan bir anlam ifade etmektedir. Bu isi yapan hekime cerrah denilmektedir.
Gunumiizde Cezayir Sehri’nin metropol bir belediyesine bu isim verilmistir.

Hiseyin Dayr Boélgesi: Gulniimiz Cezayir Sehrinin 6nemli  bir
bélgesidir. Fransiz Ihtilali sirastnda Osmanlt Devleti’nin sehirdeki yoneticisi
Hiseyin Dayr’yal” nispetle bu isimle anilmaktadir.

Kegova Camii(Kegievi Camii): Sehir merkezinde Kasaba bdlgesinde
bulunan ve XVII. ylizyilda insa edilen bu caminin cevresi daha Onceleri kegi
alinip satillan bir pazaryeri oldugundan son derece gOsterisli minarelere sahip bu

16 XVIIIL yizyihn sonlarina dogru Cezayir Sehri'ni ele gecirmek igin yapilan saldirilarin en
énemlileri 1775-1789 yillart arasinda Ispanyollar tarafindan yapilmistir. Bu cografyayi vatan
olarak kabul edip kalma niyetinde olan Osmanlt Tirkleri ve kader birligi yapmus yerli halk
bityiik gayretlerle Ispanyollarin kiy1 bolgelerde tutunmalarini engellemislerdir. Daha genis bilgi
icin bkz.: Aziz Semih lter, Simali Afrika’da Tiirkler, c. 11, Istanbul 1937, ss. 60-69.

17 Day1, Osmanlt déneminde 1671-1830 yillart arasinda ¢ogunlukla askeri komutanlar arasindan
secilerek goreve getirilen Cezayir Eyaleti, Trablusgarp Eyaleti ve Tunus Eyaleti yoneticilerinin
tnvanidir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Mehmet Maksudoglu, “Dayr”, DIA, c. IX, Istanbul 1994,
ss. 59-60.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1_Devleti
http://tr.wikipedia.org/wiki/Cezayir_Eyaleti
http://tr.wikipedia.org/wiki/Trablusgarp_Eyaleti
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tunus_Eyaleti
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Unvan&action=edit&redlink=1
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camiye Keci evi ismi verilse de bu isim zamanla telaffuz edilirken kecova sekline
déniismis ve glinimiizde bu isimle anilir olmustur.

Miistesfa Mustafa Paga( Mustafa Pasa Hastanesi): Dayr Mustafa
Pasa’nin adini tastyan hastane giinimtizde Cezayir Sehri Ulusal Meydani(veya 1
Mayis Meydani)’nin karsisinda yer almaktadir.

Miistesfda Selim Izmirli (Izmirli Selim Hastanesi): Sehir
merkezindeki bu buyiik hastane Turk asilli Cezayitli bir doktor olan Selim’e
nispetle bu adi almistr. Doktor Selim Cezayir'de bulunan bircok Osmanli
Tirki gibi Batt Anadolu’dan, Izmir’den gelip bu topraklara yerlesmistir.

Reis Hamidu Belediyesi: Gilintimtz Cezayir Sehri'nin batisinda yer
alan belediyenin ismidir. XVII. ylizyilda Cezayir deniz seferlerini Akdeniz disina
yonlendirerek Irlanda kiyilarina kadar tastyan Tiirk denizcisi Hamidu Pasa’nin
ismi bu belediyeye verilmistir.

Satavali Bolgesi: Cezayir Sehri'nin bat1 idari bolgesine verilen isimdir.
Kanaatimizce Tirkce “usta” kelimesinin zaman igerisinde degisime ugramis
sekli olan “satavali” bu bdélgeye isim olarak secilmistir. Satavali kelimesi ayni
zamanda buytk ciftlik sahiplerine de verilen bir invandir.

1.2. Cezayitli Ailelerin Giiniimiizde Kullandig1 Baz1 Tiirkge Isim ve
Soy Isimler:

Yukarida belirttigimiz Tirkee yer isimlerinin yant sira glinlimuzde cok
sayida Cezayirli aile Tiirkce isim ve soy isim kullanmaktadir. Isim ve soy isimler
daha cok ailenin 6nceden beri ugrastigt meslek veya sahip oldugu bir &zellik
sebebiyle konulmustur. Bu isimlerden bazilart sunlardir:

Coban: Baz1 Cezayirli ailelerin lakabt veya soy ismi olarak kullanidmistir.
Tiurkee’de ¢oban, gerek agilda gerek otlakta, kendisine emanet edilen ya da
kendine ait koyun, keci ve sigir stirlisinin bitin sorumlulugunu tastyan kisiye
verilen bir isimdir. Osmanli hakimiyeti stresince mevcut sanayi Uretimine
hammadde kaynagi olmast sebebiyle hayvancilik stirekli desteklenmis ve dogal
olarak cobanlik 6nemli bir meslek haline gelmistir.'®

Hoca: Cezayit’de cok kullanilan bir aile ismidir. Turkce’de bir bilim
dalini, bir sanati, bir teknigi veya belli bir bilgiyi 6gretmeyi kendisine meslek
edinmis kimseye verilen bir isimdir. Osmanli Dénemi Cezayiri’'nde egitim
gbrmis kisilere ve devlet memurlarina da bu tnvan verilirdi. Hoca soy ismini

18 Osmanl Devleti'nde merkezi idarenin hayvanciligs tegvik etmesiyle ilgili olarak bkz.: Surarya
Faroqht, Osmanly’da Kentler ve Kentliler, Cev. Neyyir Kalaycioglu, Istanbul 1994, ss. 279-280.
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tastyan en Onemli aile “Hamdan Hoca” ailesidir. Hala bu ailenin Cezayir’de
yasayan muntesipleri vardir.!

Findiker: Findik satan kisiye verilen isimdir. Arap¢a’da boyle bir terkip
yoktur. Gunimizde Cezayir Schri'nde birtakim aileler bu soy ismi
kullanmaktadir.

Kara: Tirkce’de cogunlukla beyaz rengin zittt anlaminda kullanilan bu
kelime, Osmanli Dénemi’nde cesaretli erkeklere verilen bir unvandi. Gézinu
budaktan esirgemeyen yigitlere verilen bu invan Cezayir’de bazi ailelerin soyadt
olarak hala kullanilmaktadir.

Karaburun: Tirkce oldugu asikir olan bu isim Cezédyir’de bazi aileler
tarafindan soy isim olarak kullanilmaya devam etmektedir.

Kedi: Tirkce bir hayvan ismi olup memeli, evcil, bir hayvandir. Bazi
Cezayirli ailelerin soy ismidir.

Sari: Tirkiye’de ¢ok kullandan bir soy isim olan “sar1”, Cezayir’de bazi
ailelerin de kullandig1 bir soy ad1 olmustur. Son derece karmagik bir yapiya sahip
olan Cezayir halki farkli irksal &zelliklere sahip insanlardan tesekkil etmistir.
Anadolu’dan gelen Turklerin yaninda Bosnaklar ve Arnavutlar gibi
Balkanlar’dan gelen Miisliimanlara da Cezayir’de Tirk denilmistir.20 Sarisin olan
kulogullart da mevcuttur.

Tahtalr: Tahta satan veya Ureten kisi anlaminda kullanilan bu kelime,.
Gunumiizde bazt Cezayitli ailelere soy isim olmustur.

Tas: Cezayir'de ginimizde bazt ailelerin tasidigt soy isimdir. Tirkee’de
Yer kabugu kiitlesinden kopan veya koparilan, ¢esitli islerde kullandan katt ve
sert maddenin adidur.

Topal: Bacagindaki sakatlik nedeniyle seker gibi ya da iki adimda bir, bir
yana egilerek yuriiyen insan ya da ayaklarindan biri kisa kisi anlamindaki bu
Tirkee kelime bir¢ok aileye soy isim olmustur.

Yukarida saydigimiz soy adlari ek olarak; giindiiz, basterzi gibi soy
isimlerini de sayabiliriz. Fakat bunun makalemizin hacmini oldukca
zorlayacagindan en ¢ok kullamilan Turkee isim ve soy adlart belirterek bu
konuyu sinirlamak kanaatimizce en uygunu olacaktir.

19 Bu ailenin en meghur ismi siiphesiz Hamdan bin Osman Hoca’dir. Aslen Osmanlt Ttrki olan
ve “el-Mirat” isimli, 6nemli sosyolojik tespitler igeren eserin sahibi Hamdan Hoca, ikinci Tbn-
i Haldun olarak tanindig1 ve adina sempozyumlar diizenlendigi tarafimizdan tesbit edilmisgtir.

20 Cezayir toplum yapist ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.: Fuad Carim, Cezayir'de Tiirk ler,
Istanbul 1962, ss. 5-18.



Tiirk Kiiltiirii'niin Cezayir’de Etkileri 17

2. Giyim-Kusam

Osmanli Dénemi Cezayir Sehri’nde halk, mensup oldugu sosyal tabakaya
ve meslek grubuna gore farkli tarzlarda giyinirdi. Bu farkhiik sahip olunan
maddi gii¢ ile ilgili olmayip, toplumsal yapinin bir geregiydi. Giyilen elbise
kisinin Arap, Tirk veya hangi sosyal gruptan oldugunun bir géstergesi oldugu
gibi zanaatinin da alameti farikasiyds.

Osmanlt Dénemi Cezayir Sehri'nde memutlar Osmanli zevkini yansitan
Magrib tarzi elbiseler giyerlerdi ve bu giyimleriyle halktan ayrilirlardi. Glinimiiz
Cezayir halk diline Turk¢e’den gecen “bornoz” isimli elbiseyi ise cogunlukla
halk giyer ve erkekler baslarinda mutlaka kirmizt renkli bir fes kullanirlardr. Halk
bu kullandigt fese “ Istanbul fesi” adini verirdi. Basa giyilen sapkanin fes adiyla
anilmast kanaatimizce “ Fas” sehrine nispetendir. Belki de Osmanlilar Cezayir’e
gelmeden Once halk arasinda fes yaygin olarak kullanilmaktaydi. Pantolona kili
veya hancer benzeri silahlari takmak énemli bir adetti. Daha sonra pantolonlara
sahsi esyalar icin cep dikilmeye baslanmustir. Bu giyim tarzt tim Kuzey Afrika
tlkelerine Cezayir’den yayilmistir.2!

XVII. ve XVIIL ylzyillarda erkekler “bedle” adi verilen Osmanlt
Tirkler’ne has, dogu ve magrib tarzini yansitan bir elbise giymeye baslamistt.
Pamuktan pantolon ve yakasiz, kollart olmayan gémlekten olusan elbisenin
lizerine pamuklu kisa ceketler giyilirdi. Cezayir ‘de ayakkabiya “pabug” denirdi
ve bu kelime yine Ttrk¢e’den Cezayir halk diline ge¢mistir.?2

Kadinlar ise gébek hizasindan ayaklara kadar uzanan, gelencksel genis bir
pantolon giyerlerdi. Evli kadinlarin elbisesi beyaz renkli, bekar kizlarin elbiseleri
ise rengarenk olurdu. Pantolonun Uzerine ipekten, kenarlari stisli veya altin
tozuyla isli, uzun kollu genis bir gémlek giyen kadinlar, bunun tzerine altin
islemeli kaftan adi verilen daha genis bir elbise giyerlerdi. Osmanli Dénemi
Cezayiri'nde, Cezdyirli kadinlarin Istanbul’daki hemcinslerinin nasil giyindigi ile
yakindan ilgilendigini belirtmek kanaatimizce dogru bir ifade olacakur.
Istanbul’daki Osmanli kadint ne giyiyorsa Cezdyir'deki kadin da ayni elbiseyi
giymek icin ¢aba sarfederdi.

Taki ve sis esyast olarak degerli miicevherlerin yaninda, kipe, bilezik
veya halhali kullanan Cezayirli kadinlar, baslarint Srttitkten sonra bagortilerinin
tzerine altun yaldizhh veya agik gri, etrafi iki parmak kalinliginda sari sirma
islemeli, gayet zarif bir 6rtii daha orterlerdi. Kadinlar ev disinda “el-‘icar” adi

21 Hamdan b. Osman Hoca, e/-Mir't, trc. Muhammed ez-Zibeyr, el-Cezair 2005, s. 67.
22 Gattas, $5.349-377.
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verilen bir ¢esit burka giyerlerdi. Burkanin rengi genellikle beyaz olur ve iki g6z
disinda kadmin tim viicudunu 6rterdi. 2

3. Mimari ve Sanat

Osmanlt mimarisi, daha kurulusundan itibaren stirekli gelisme gosteren,
kendine 6zgl bir iislaba sahipti. Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda Selcuklu
ve Beylikler dénemi 6zelliklerini tastyan mimari esetler, XV. ylzyildan itibaren
Osmanl Tirkleri’nin kendine has zevkini yansitmaya baglamustir. Bu tarz
esetleri ortaya ctkaran Osmanli mimari kiltirinin etkisi, Hindistan’da Tag
Mahal’e kadar uzanmustir.

Osmanli mimarisinin Cezayir Sehri'ndeki etkilerine deginmeden 6nce
Osmanli Turkleri’nin Cezayir'de Turk ve Endilis mimarisinin kendine has
Ozelliklerini  bir araya getirerek yeni bir mimari tarz ortaya ¢ikardigim
belirtmemiz gerekmektedir.?* Fransiz isgali ve sémuriisiinden zarar gdrmeden
glinimiize kadar ulasan okul, cami, ev gibi Osmanli yapilari bu duruma sahitlik
etmektedir.

Osmanl Tirkleri, Cezdyir hakimiyetleri déneminde dini, sivil ve askerl
amagh pek ¢ok yapr insd etmisler veya onarmuglardir. Cezayir Sehri’nin
merkezinde bulunan Kasaba (Casbah) adi verilen Turk mahallesi tim bu
eserlerin bir arada bulundugu 6zel bir yerdir. Tipik Osmanlt evleri, dikkanlari,
camileri ve dar sokaklartyla Anadolu’yu boylesine uzak bir cografyaya tasiyan bu
mahalle ginimiizde Unesco tarafindan Diinya Kiltir Mirast Listesi'ne dahil
edilerek koruma altina alinmustir. Sehir merkezinde giintimiize kadar varligint
strdiiren “Kiiciik Cami”nin minberi ve dis cephesi Muhammet Pasa déneminde
onartlmistir.?> Yine Huseyin Pasa zamaninda “Sefir Camii” yeniden inga
edilmistir. Ayrica Ali Paga, Cezayir Sehir limanina “Cihat Kapist”n1 ve “Vadi el-
Harras” adli tas kopriyi insa etmistir. Essiz giizellikteki minareleriyle dikkat
ceken “Kecova Camii”’nin yanindaki sarayt da Mustafa Pasa 1798 yilinda
yaptirmustir.2

23 Serife Tayan, Melibisii'l-Mer'e bi-Medineti'I-Cezair fi’l-‘Ahdi’l- Osmani, (Yayimlanmamus Yiksek
Lisans Tezi), Cezayir Universitesi Tarih Bélimi, 1990-1991, s. 151.

24 Cezayir Sehri'ndeki Turk Mahallesi Kasaba (Casbah) ve Ulu Cami gezildiginde bu durum
gbze carpmaktadir. Osmanli mimarisini yansitan yapilarda hurma agaclarindan elde edilen
kerestelerin kullanilmasi yapiya hem farkli bir glizellik katmakta hem de Akdeniz’in nemli
havasindan yapinin zarar gérmeden uzun siire ayakta kalmasini saglamaktadir. Biyik evlerde
ve konaklarda yagmur sularinin depolanmasi teknikleri ve avlu icerisindeki sadirvanlarin
kullanilmast Endiiliis mimari tarzinin en biytk etkisidir.

25 Ahmed Serif ez-Zahhar, Miizekkirit el-Hac Abmed Serif ex-Zabbir Nakibi'l-Egsrafi’l-Ceziir,
takdim ve ta‘lik, Ahmed Tevfik el-Medeni, el-Cezair, 1974, s. 80.

26 Resid Metihi, e/-Cezdir fi ‘Abdi’d-Day: Mustafa Pasa 1798-1805, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Cezayir Universitesi Tarih Bolimii, 2009-2010, s. 140.



Tiirk Kiiltiirii'niin Cezayir’de Etkileri 19

Osmanli Hakimiyeti stresince Cezayir Sehri'nde minyatiir, seramik,
cinicilik, ciltilik, giizel yazi (hat sanatit) ve seccade tretimi tesvik edilen sanatlar
arasindaydi. Ozellikle hat sanatina giiniimiizde Cezayitliler ve Cezayir'deki
Fransizlar oldukea ilgi géstermekteditler. Cezayir Sehri'nde sik sik dizenlenen
bu sergilerdeki hatlar Magribi tarzindadir.

Guniimiizde bile Cezayir Sehri gezildiginde mutlaka Osmanh
Turkleri’nin mimari zevkini yansitan saray, cami, ev veya baska herhangi bir
yapiyla yiz yiize gelirsiniz. 1798 yilinda insa edilen Mustafa Pasa Sarayr veya
Cezayir eski eserler mizesinin arka kisminda yer alan “Daru’l-Yusuf” gibi
dénemin 6zelliklerini  yansitan birgok yapiyt gorebilirsiniz. Daru’l-Yusuf,
Terziler Sokag’'nda Hiseyin Pasa’nin gérme engelli kizt Hatice hanim i¢in inga
edilmis, icerisinde son derece kiymetli stislemelerin yer aldigt bu gérkemli
konak, 1814 yilinda vakiflara devredilmistir.?’

4. Osmanli Dénemi CezAyir Sehri’nde Ilmi Hayat

Osmanli Hakimiyeti siiresince Cezayir Sehri’ndeki egitim kurumlarinin
yapist ve ilmi hayat, diger vilayetlerde oldugu gibi Istanbul’daki yapinin bir
uzantist durumundaydi. Cezayir Sehri’ndeki ilim adamlari ile Tstanbul’daki ilim
adamlar arasinda ok cesitli yollarla ilmi miinasebet saglanmis olup bu durum
iki sehir arasindaki kiltirel etkilesime buyltk katki saglamistir. 2 Osmanh
Dénemi’ndeki bu derin kiiltiirel baglara ragmen o dénemin ilim ve kultir tarihi
yeterince ele alinmamistir. Tevfik el-Medeni, Abdurrahman el-Ciylali, Mehdi
bu‘abdelli, Mlay Belhammisi, Hamdan Hoca gibi yazarlar Osmanlt Ttrkleri’nin
Kuzey Afrika’nin ilim ve kultlr hayatina buytk katk: sagladiklarint séylerken; P.
Boyer, H De Grammont, Ebu’l-Kasim, gibi yazarlar da Osmanli Dénemi
Kuzey Afrikast hakkinda karanlik bir tablo c¢izdikleri gibi Ttrk yoneticilerin
cahil kimseler olduklarini, ilim ve kiltire ilgi g6stermediklerini iddia
etmekteditler.

XIX. yizyl baglarinda Cezayir’i ziyaret eden Dr. Shaw’in anilari,
dénemin ilmi hayatt ile ilgili olumsuz bir tablo cizse bile, bu durumu kendi
sartlari icerisinde degerlendirmek en dogrusu olacaktir. Ciinkii Osmanl Devleti
bu topraklarda ilmi hayatin desteklenmesi acisindan son derece Gnemli bir
dinamik olarak vakif sistemini yayginlastirma gayreti icerisinde olmustur.?’
Endilis’ten bélgeye gelen mislimanlarin da birikimlerini aktarmastyla meveut

27 Daha genis bilgi i¢in bkz: Merihi, s. 140.

28 Cezdyir Sehri’ndeki ulemanin ve egitim kurumlarinin Istanbul ile etkilesimi ile ilgili olarak
bkz.: Sabri Hizmetli, “Osmanli Yonetimi DSneminde Tunus ve Cezdyirin Egitim ve Kiilttir
Tarihine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisiy c. 32, S. 1, Ankara
1991.

29 Valaflarin Osmanli toplumu igerisinde yerine getirdigi mithim gorevler i¢in bkz.: Mehmet
Seket, Islinr'da Sosyal Dayanssma Miiesseselers, Ankara 2007, ss. 187-232.
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ilmi yapt kendine has bir 6zellik gOstermistit. Cezayir Sehri saglanan maddi
imkanlarla, Osmanlt ve Endiliis alimlerinin gayretleriyle okuma yazma oraninin
son derece yiksek oldugu bir sehir haline gelmistir.3

Fransizlarin Cezayir’i isgalinden sonra da Anadolu ile Cezayir ulemast
arasinda baglanti devam etmistir. Ciinkiit XVI. yiizyildan itibaren bir¢ok Turk
ulemast Cezayir'de fazla mensubu olmasa da Hanefl Mezhebi’ni anlatmak icin
Kuzey Afrika’ya yolculuk yapmistir. Aynt sekilde 6zellikle Bektasi ve Mevlevi
tarlkatina’! mensup dervisler Cezayir'i mesken tutmuslardir.3?

Osmanli dénemi Cezayit'in egitim ve kiltir yapist hakkinda Sabri
Hizmetli sunlart s6ylemektedir: “ Cezayir'in editim ve Kiiltiir yapest da, Osmanty
Imparatorluguna bagl iteki iilkelerde oldugn gibi, Istanbul'daki egitim modelinin ve kiiltiir
bareketinin bir uzantis: durnmundayds. Baskent Cezayir, Buna, Zigriye, Milyane, Geil,
Vabran ve Tlemsen gibi  sehirler editim-gretim ve kiiltiir faaliyetlerinin  merkegi
durumundayds.”

Bu dénem igerisinde Anadolu’dan Cezayir Sehri’ne gelerek buradaki ilmi
hayata 6nemli katkilarda bulunmus kisilere 6rnek olarak “Trabluslu” olarak
anilan Muhammed bin Ali; Konstantin’e yerlesen Seyh Fethullah verilebilir.3
Yine “Tibr el-Mesbak” adlt Tiirkce eseri bulunan Mustafa bin Hasan Hoca’yt da
bu baglamda anmak gerekir.3

Ayni sekilde Cezayir Sehri’nden Devlet-i “Aliyye’nin bagschri Istanbul’a
Cezayir ulemast resmi gérev, ziyaret gibi. nedenlerle gitmistir. Ornegin Osmanli
seyhilislamiyla sigaranin helal veya haram olmasiyla ilgili gériisme yapmak icin
giden Yahya es-Savi ve ebt Rabi’ Sileyman el-Evravi’yi, Yusuf Paga’nin
Cezayirdeki goreviyle ilgili olarak Istanbul’a giden heyetin baskanligini yapan
Sa‘id Kadura’y zikredebiliriz.3¢

30 Muhammed Miubarek el-Meyli, Taribu’l-Cezdiir fi'l-Kadim ve'l-Hadis, c. 111, el-Cezair 1964, s.
318.

31 Cezdyirdeki tazavvufl hayat ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.: Ramazan Muslu, Emir
Abdjilkadir el-Cezairi, Istanbul 2011.

32 Ebu’l-Kasim Sa‘dullah, Ebbds ve Ari i Taribi’l-Cezair, c 111, el-Cezair 2009, 5.195.

33 Hizmetli, s.15.

34 Daha genis bilgi icin bkz.:’Ammar bin HarGf, e/ Alikatii beyne’l-Cezdiri ve'l-Magribi, . 11, el-
Cezair 2008, 5.152.

35 Bu Osmanlt miellifi ve eseriyle ilgili olarak genis bilgi icin bakinz: Mehmet Akif Erdogru,
XVIIL Yiizyil Sonlarinda Cezayir'de Tiirk-Ispanyol Iliskileri Bakimindan Onemli Bir Tiirkce
El Yazmast: Tarih Al-Mubarek veya Tibr Al-Masbuk Fi Beyam1 Cihad-1 Géziyan-1 Cezayir ve
Al-Mulak, 38.JCANAS (Uluslararast Aysa ve Kuzey Afrika Calismalart Kongresi), Ankara
2007, ss. 1279-1286.

36 Sa‘dullah, s5.199-208; Hizmetli, s.18.
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Sonug

Cezayir Schri ve ¢evresinin  Osmanlt topragt olmast ile birlikte
Anadolu’dan cok sayida insan hem kuffara karst cihad i¢in hem de yeni bir
baslangic yapabilmek i¢in bu cografyaya go¢ etmislerdir. Cezayir Sehri’nin bu
yeni misafirleri geldikleri yerdeki gibi yasamaya ve zaman gecirmeye devam
ettiklerinden icerisinde bulunduklart, karmasik bir yapiya sahip Cezayir
toplumunu kiltiirel olarak etkilemislerdir.

Osmanli Turkleri’nin, Anadolu’ya geri dénmeyip Cezayir’de varliklaring
sturdirmeye gayret gostermeleri bu cografyada Turk kiltiriinin gliniimiize
kadar yasamasint saglamistir. Turklerin yerli halk ile evlenip kulogullart adiyla
yeni bir neslin viicut bulmasit ise bu isi oldukca kolaylastirmistir. Giintimtzde
Cezayir Sehri’nde hatirt sayilir bir kuloglu ntifusu vardir.

Ginimiizde Osmanl kiltiriiniin en 6nemli etkilerini ¢ogu Cezayir
evlerinde gorillen bakirdan sisli kaseler, yastiklar, yemek sinileri, kahve
fincanlari, yer minderleri gibi ev ara¢ ve gereglerinde gézlemleyebiliriz. Ozellikle
Barbaros Hayrettin Pasa’nin  Cezayir'e adimini attigi tepede kurulu, Iznik
cinileriyle sisli evleriyle meshur Turk Mahallesi Kasaba (Casbah) kalttrel bir
merkez konumunu sturdirmektedir.

Halkin giinlik konusma dilinde, giyim kusaminda, sehrin mimarisinde
gorilen Tiurk kiltirtinin izleri, ilmi hayatta da kendini hissettirmistir.
Istanbul’dan gelen hanefi ilim adamlari, kadiler, fakihler ile yerli halk arasinda
din kardesligi ortak paydasinda giicli bir beraberlik vardr. Osmanlt idaresinin,
Anadolu’da bir gelenek haline getirip strekli uyguladigt ilmin ve ilim adamlarin
maddi manevi desteklenmesi isi burada da devam etmistir. Hanefi kadinin
bulundugu sehirdeki Ulu Cami’nin sahip oldugu gigli vakiflarla hem
Ogrencilere hem de hocalara maas vermesi ilmi hayatbakimindan ¢cok 6nemliydi.

Cezayir’e gidenlerin geride biraktiklart hasret ve 6zlem de Anadolu’daki
Cezayir ile ilgili kiltiirel izlerin olusmasina sebep olmustur demek yanlis bir
ifade olmayacaktir. Bunun icindir ki; Cezayir Sehri’'nde dolasmaya ¢iktiginizda
bazi sokaklardan gecerken kendinizi herhangi bir Osmanli sehrinde
hissedebilirsiniz veya Anadolu’da bir diigiinde kendinizi Cezayir tirkuleri dinler
bir halde bulabilirsiniz. Osmanli Hakimiyeti stiresince Cezayitliler kendilerini
Osmanlt Turkleri'nin Kuzey Afrika’daki kalttir elcileri ve Akdenizdeki ileri
karakollari olarak gérmislerdir denebilir.
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OZET

Bu makalede, Hoca Mustafa Semsi’nin 1175/1761 yilindaki Cezayir’e yapilan Ispanyol
saldirst ile ilgili yazdigt Osmanli Tirkeesi ile kaleme alinan risile transkribe edilmis ve
miellifin hayatt hakkinda bilgiler verilmistir. Risalede, Cezayir’i ele gecirmenin bitin
Afrika’yt fethetmek anlamina geldigini ¢ok iyi bilen Ispanya’nin olanca giiciiyle saldirdigs
bir doénemde, Osmanh Tirkleri'nin ve Cezayirlilerin direnisi destanst bir sekilde
anlatilmigtir. Osmanli ve Ispanyol giicleri arasindaki miicadele anlatilitken ayet ve
hadislere yer verilmis olmast dikkat ¢ekicidir. Risale, stislii bir anlatim tarzina sahiptit.

Anahtar Kelimeler: Kuzey Afrika, Hoca Mustafa Semsi, Osmanl Turkleri, Cezayir.

THE RISALE ON SPANISH ATTACK TO ALGERIA IN 1175
(KHOJA MUSTAFA SHAMSI)

ABSTRACT

In this article, we have transcribed Khoja Mustafa Shamsi's book that he wrote with
Ottoman Turkish about the Spanish attack to Algiers in 1175/1761, and have given
information about author’s life. In this book, the Ottoman Turks and Algerians’
resistance are described in the epic way when Spain attacked Algeria. Spain knew very
well that seizing Algeria meant to conquer of whole Africa. Interestingly, Qur’anic
verses and hadiths are mentioned to explain tussle between the Ottoman and Spanish
forces. The book that we have examined has a fancyway of expression.

Keywords: North Africa, Khoja Mustafa Shamsi, Ottaman Turkish, Algeria

GIRIS
HOCA MUSTAFA SEMSI el-iISTANBULI (1229/1813’de sag)

Cezayir Tersanesi reisi oldugunu 6grendigimiz Hoca Mustafa Semsi’nin
hayatt hakkinda pek fazla bir bilgiye sahip degiliz. Cesme’de Osmanl
donanmasinin agir yara almast lizerine, askeri alandaki 1slahatlara hiz verilmesi
amacityla memur tayin edilen Baron de Tott'un kurdurdugu “hendese odast”
adiyla acilan ilk dershanenin hocast olarak muhendishane talebelerinden Molla
Mustafa Semsi bu géreve getirilmistir. Fransa’dan, gemi insaasina nezaret edip
yeni teknikleri 6gretmesi amaciyla getirilen Baron de Tott'un (6.1793) yaninda
goreve baglamistir. Birka¢ yil calistiktan sonra kazandigi cesitli tecriibeleri

* Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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neticesinde Kalas iskelesinde ingd edilecek firkateynin nezaretine memur
edilmigtir. Daha sonra ise 1229/1813 yilinda Antalya bolgesinde kaptanlik ile
gorevlendirilmigtir.!

Hoca Mustafa Semsi’nin hayatt ile ilgili az da olsa 6nemli bilgileri
bulabildigimiz IRCICA tarafindan hazitlanan “Osmanli Askerlik Literatlrt
Tarihi” adll iki ciltlik eserde mtuellifin “Barud Haklar: Hakkinda Tirkce Bir
Risile ve Barud Haklari Cedveli” adli bir eserinden bahsedilmektedir.
Konumuzu teskil eden ve ISAM’in Osmanlica Risaleler Veri Tabaninda
bulunan “1175 Ispanyollarin Cezayir Saldirisi Hakkinda Risale” de aym
miellifindir.

RISALE VE MUHTEVASI

Elimizdeki risale, ISAM Kitiiphanesi'nde E 13960 no’lu yazma olarak
kayithdir. Miellifimiz Hoca Mustafa Semsi’nin belirttidine gore bu risale; Hicrd
1189 (1775) yili, Cemaziye’l Evvel ayin 5. Gini ( 4 Temmuz 1775) Cezayir
topraklarini ele gecirmek Uzere yapilan ispanyol saldirisint ve  Osmanli
Turkleri’nin mudafaasini  anlatmaktadir. Bu sebeple eser, XVIII. yiizyil
sonlarindaki Ispanyollar ile Osmanh Tirkleri arasindaki Kuzey Afrika’yt ele
gecirme mucadeleleri icin 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadur.

Risale ISAM’da Osmanlica Risaleler Veri Tabani icerisinde “1175
1spanyollar1n Cezayir Saldirisi Hakkinda Risale” adi altinda kayithidir. Hoca
Mustafa Semsi’nin bu eseri Hicri 1175 yilindaki Ispanyol saldirist esas alinarak
kaydedilmis olsa da metin icerisinde Hicri 1189 senesindeki Ispanyol
saldirisindan  bahsedilmektedir.? Goriilecegi tizere miellifin bu eseri ISAM
Osmanlica Risaleler Veri Tabant’na “1189 Ispanyollarm Cezayir Saldirist
Hakkinda Risale” olarak kaydedilmeliydi.

Transkribe ettiimiz bu risalenin Osmanli Turkgesi’'yle yazilmis asil
metninin sayfa numaralarini ¢alismamiz igerisinde belirttik. Risale ile ilgili bir

1 Ekmeleddin 1hsanoglu—Ramazan Sesen, Osmanlt Askerlik Literatiirii Taribi, c. 1, Editior:
Ekmeleddin ihsanoglu, IRCICA, Tstanbul 2004, s. 50. Ayrica Osmanlt tersanelerindeki 1slahat
hareketleri ve Hoca Mustafa’nin yerine getirdigi gorevlerle ilgili olarak daha genis bilgi icin
bkz.: Nurcan Yazici, “Osmanlt Devleti'nde Tersane-i Amire Mimarhgt ve Mimarlar” Edit6r:
Ozlem Kumrular, Trirkler ve Deniz, Istanbul 2007, ss. 381-395.

2 ISAM tarafindan risaleye isim olarak verilen H. 1175/M. 1761 yilinda Cezayir’e herhangi bir
Ispanyol saldirist olmamustir. Eser igerisinde gegen 5 Cemaziyel Evvel 1189/4 Temmuz 1775
yilinda ise tarihi kaynaklar saldiridan bahsetmektedir. Genis bilgi igin bkz.: Aziz Semih Ilter,
Simali Afrikada Tiirkler, c. 11, Istanbul 1937, s. 69 ve Mehmet Akif Erdogru, “XVIII. Yizyil
Sonlarinda Cezayir'de Tiirk-Ispanyol Tligkileri Bakimindan Onemli Bir Tirkce El Yazmast:
Tarih Al-Miibarek veya Tibr Al-Masbuk Fi Beyant Cihad-1 Gaziyan-1 Cezayir ve Al-Malak”,
38. ICANAS (Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Caligmalart Kongresi), Ankara 2007, ss.
1279-1286.
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atifta  bulunuldugunda verilen sayfa numarast orijinal metindeki sayfa
numarasidir. Transkribe edilen metin icerisinde verilen rakam, asil metnin sayfa
numarasina isaret edet.

Hoca Mustafa Semsi’nin Istanbul’da almis oldugu egitimden dolayt sahip
oldugu askerl mithendislik bilgisini transkribe ettigimiz bu risalesinde rahatlikla
gorebiliriz3 Miellif, Ispanyol donanmast ve onlarin karsisinda biiyiik bir
gayretle Cezayir Sehri’ni savunan Osmanlt Tirkleri ve yerel kuvvetlerden olusan
Cezayir birliklerinin sahip oldugu askeri glicii tim ayrintilariyla risalede ortaya
koymaktadir. Iki ordunun atesli silahlart ve barut giicii 6zellikle miiellif
tarafindan belirtilmektedir#

Cezayir hakimiyeti icin ispanyol askerleri ile Osmanli Tirkleri ve yerli
halktan olusan savunma glicii arasinda deniz savast ve devamundaki kara savasi
ayrintilartyla anlatilmistir. Harrag Nehri'nin denize doékildigii yer olan, Cezayir
Sehri'ne ¢ok yakin bir kumsala ¢tkarma yapan Ispanyol donanmasi burada
tutunmaya calismustir>. Cezayir dayisi® Mehmed’in’ savunma tedbirleri sayesinde
kiyida tutunmast Ispanyollar icin son derece zor olmustur.

Risale belli boliimlere ayrilmis degildir. Buna ragmen biz metni 3 boliim
halinde inceleyebiliriz. Kirk iki sayfalik metnin giris bolimi olarak da
nitelendirebilecegimiz ilk dért sayfasinda Ispanyol donanmasinin savas giicii ve
Mehmed dayinin, tersane kethiidast Seyyid Hasan’in® savunma tedbirleri yer
almaktadir. Gelisme bolimil olan otuz t¢linct sayfaya kadar olan kisimda (5-
32) ise iki ordu arasindaki miicadele, Ispanyollarin kiytya ¢tkarma yapmast
ayrintilt  bir  sekilde  anlatlmistr.!®  Sonu¢  bolimi  olarak  da

Bkz. Risale, s. 2, 5, 20, 28.
Bkz. Risale, s. 2.
Bkz. Risale, s. 4.

Day1, Osmanlt déneminde 1671-1830 yillart arasinda ¢ogunlukla asker! komutanlar arasindan
secilerek goreve getirilen Cezayir Eyaleti, Trablusgarp Eyaleti ve Tunus Eyaleti yoneticiletinin
unvanidir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Mehmet Maksudoglu, “Dayr”, DIA, ¢. IX, Istanbul 1994,
ss. 59-60.

7 Cezdyir dayilarindan olup uzun siire (1766-1791 ) gérevde bulunmustur. Tedbirli ve disiplinli
olmastyla taninan bu dayt Ispanyol saldirilarinin bertaraf edilip 1785 yilinda Ispanyollart agir
sartlarla barts yapmaya mecbur birakmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz.: Ilter, age, s. 53.

8  Bkz. Risal, s. 36.

9 Osmanlt Devleti'nde denizcilik ve donanmayla ilgili ilk egitim kurumu olma 6zelligi gésteren
“hendesehane”nin ilk hocasidir. Daha genis bilgi icin bkz.: Nurcan Yazici, “Osmanlt
Devleti'nde Tersane-i Amire Mimarligi ve Mimarlar’” Editor: Ozlem Kumrular, Tiirkler ve
Deniz, Tstanbul 2007, ss. 381-395.

10 Ispanyol askerleriyle yapilan cetin miicadele anlatilirken Kur'an-i Kerim ayetlerinden
yaratlanilmistir. Risale, s. 7 (Bakara Suresi, 2/89) , Risal, s. 9 (Bakara Suresi, 2/2806), Risal, s.
13 (Bakara Saresi 2/269), Risal, s. 22 (Lokman Suaresi, 31/22), Risal, s. 24 (Saff Stresi
61/13), risale s. 33 (Miilk Stiresi 67/1).
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degerlendirebilecegimiz son on sayfada (33-42) basarili bir savunma sonucunda
Ispanyol donanmasinin c¢ikarma yaptigi sahile tutunamayip gemilerle kagmalar
ve arkalarinda biraktiklart  yikli miktarda mithimmat ve silahlardan
bahsedilmistir.!” Bir de bu bélim igerisinde Cezayir dayist Mehmed’in
Ispanyollara karsi zafer kazanan ordusunu tesvik icin para dagitmasinin
belirtilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Metin igerisinde ismi gegenlerden biri de Konstantin beyi Salih’tir.!? Salih,
Cezayir Sehri'nin hemen dogusunda bulunan Harras Nehri'nin denize
dokiildigti  kumsala ordusuyla bitlikte gelerek, Ispanyollarla cetin  bir
miicadeleye girismistir. Aslen Tzmirli olan Salih, yeniceri olup Konstantin’e gidip
kisa stirede 6nemli gérevlere ylikselmistir.!?

Miiellif siklikla Cezayir’deki Osmanlt askeri glictini Tirklerle birlikte yerli
Araplarin ve kabailin!* olusturdugunu belirtmektedir. Kanaatimizce bu durum
bélgedeki Turk nifusunun XVIIL. yiizyilin sonlarina dogru hizla azalmastyla
ilgilidir. XVII. ytlizyildaki devlet politikasiyla Anadolu’dan gelen strekli gog ile
bitlikte artan TUrk ntfusu, bir yiizyil sonra ¢ok azalmustir. Ganimet gelirlerinin
azalmast ve bolgeye gidenlere uygulanan imtiyazlarin kaldirilmasi, Cezayir’deki
Tirk nifusunu hizla azaltmistir. Ordu, kendisi igin gerekli askeri giicti toplumun
her kesiminden saglamaya ¢alisiyordu. !5

Dikkatimizi ceken bir husus da, miellifin Ispanyol donanmasinin ve
Osmanli ordusunun ates gilicinden s6z ederken ayrintilara ¢ok dikkat
etmesidir.'¢ Barut ile ilgili ¢ok teknik bilgilere yer verirken!”, ateslenen diigman
toplarini, ¢tkan alev ve dumant yedi bash ejderhaya benzetmesi son derece
ilginetir.

Hoca Mustafa, Cezayir dayist Mehmed’in Ispanyollara karst kahramanca
micadele eden askerlere bolca ihsanda bulunup onlarin  gayretlerini
arttirmasindan  bahsetmektedir.!® Komutanlarinin gayrete getirdigi Osmanl
ordusunun, tekbitler ve salavatlarla!® dismana saldirmasindan ve digman

11 Bkz. Risale, s. 36, 38.
12 Bkz. Risal, s. 5.
13 Daha genis bilgi igin bkz.: lter, ag, s. 69.

14 Berberi kabilelerine verilen isimdir. Daha genis bilgi icin bkz.: Fuad Carim, Cezdyir'de Tiirkler,
Istanbul 1962, s. 6.

15 dlter, age, ss. 53-65.
16 Bkz. Risale, s. 16

17 Bkz. Risale, s. 5.

18 Bkz. Risale, s. 29.

19 Bkz. Risale, s. 17, 18.
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cesetlerinin ¢ekirge strtleri gibi her yeri kapladigindan séz edilmesi savasin
vehametini gostermektedir.?0

SONUC

Risale, temelde Ispanyol askerlerince kusatilan Cezayir Sehri’nin Osmanlh
askerlerince savunulmasint konu almaktadir. Bu 6zelliginden dolayt Kuzey
Afrikka’daki Osmanli-Ispanyol miicadelesi anlayabilmek acisindan 6énemli bir
kaynak niteligindedir.

Eserin miuellifi, Hoca Mustafa Semsi bizzat bu savaglara katilmistir. Sahip
oldugu askerl mithendislik bilgilerini savas sahnelerini tasvir ederken actkca
gorebilmekteyiz. Osmanli ve Ispanyol askerleri arasindaki cetin miicadeleleri
anlatirken teknik terimleri kullandigi gibi, sabri ve zaferi mijdeleyen ayetleri,
miisliman askerlerin tekbitlerini Peygamberimize getirdikleri salavat-1 serifeleri
de aktararak hos bir manevi hava olusturmustur.

Islam dininin Cihad ruhu ézellikle belirtilmisti. Hemen belirtelim ki
yazarin ifadelerinde de gorildigi gibi Osmanli Turkleri arasinda Cezayir
topraklari ve Cihad aynt anlama gelmekteydi. Anadolu’dan yigitler bu topraklara
kiffara karsi cihad yapmak icin gelmekteydiler. Boyle oldugu icin mdellif
“Daru’l-Cihad Cezayir” ifadesi ile bu bélgeden bahsetmistir.

Gergekte miellifin amact Osmanlt padisahi I. Abdilhamit(1774-1789)’in
dikkatini Cezdyir’e ve burada Ispanyollara karst verilen miicadeleye cekmektir.
Ozellikle Anadoluw’dan gelecek her tiirlii yardim buradaki Osmanli ordusu igin
6nemliydi.

Eserde XVIIIL. yiizyil sonlarinda bolgedeki idari yapi hakkinda bilgi
bulundugu gibi, Konstantin gibi ¢evredeki 6nemli bir idarl merkez ve onun
yoneticisi hakkinda da bilgiler ihtiva etmektedir.

20 Bkz. Risale, s. 23.
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RISALENIN TRANSKRIPSiYONLU METNI
Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim

1/Elhamdu lillahi Rabbi’l-dlemin ve’s-salatii ve’s-selamu ‘ala seyyidina
Muhammedin ve ‘alihi ve sahbihi ve sellim teslima. Kuffar-1 haksar
hazelehiimullah ~ Ispanyol ile daru’l-cihad ve mu‘ammerehiillahii Sultan
Cezayir’de olan halalus ve cenk ve cidalin keyfiyet-i halin min evveli ila ahir
ifade olunsa gerektir. Ve dyine taravet pertevi ‘dlem-niimay-1 rasen kilup cihdna
miintesir olup sem‘ gls eyleyen mi’minin ve mii’'minat caru’l-cihad ve mesken-i
evliya ve’s-salihin Sultan Cezayir'e evkat-1 firGzelerinde du‘dy-1 hayirlarindan
ba‘dd ve feramas buyurmalart ve du‘dy-1 hayir ile yad eyleyenlerin Hakk-1 zi’l-
Celal dii-cihanda miravat-1 hayirlarint hasil eyleye, amin bi-hurmeti seyyidill-
enbiyai ve’l-murselin.

Isbu bin yiiz seksen dokuz senesinde mah-1 cumade’l-tlanin gurresinde
kiiffir-1 haksir-1 bedbaht sim Ispanyol lain fikr-i seyatin ile ol hadden
tekebbiirlik geldi kim ‘akl-1 menhdsuna tabi‘ olup ve magrar-1 sifat-1 iblis
‘aleyhi’l-la‘ne kemal-i terfi bulup 6yle tefekkir eyledi ki ben bu ‘dlem-i niimada
bir Ispanyol kralt olam, Cezayir benim mukabelemde bir misl-i nAmts-1 sagirdir
ve benim pence-i sikarimdir ki keyfe hargs ve hem ben Hind ve maderin
padisaht ve sahib’l 2/¢askeri iltac-1 kadim olam Cezayir bir palanga olup benim
dest-i kahramanimdan ne gane necat ve tahlis-i can bulsa gerektir. Ve benim
heybet-i nidmimdan hiceste eylemeyab leb-i derydya mukarrab olan
vilayetlerime gelGb mal 4 emvalleri yagma ve garet idiip ve nice Hiristiyanlari
esir idiip beld-y1 girdaba giriftar iderler deyiib hil‘at-1 tekebbiir-i merdadu lebsin
idiip terviye-i Resulullah Sallallahti Tela ‘aleyhi ve sellem daru’l-cihad ve
makam-1 evliyai ve’s-salihin Cezayir’i ol la‘in kaltaban kendtye ‘azim-i ni‘met ve
ganimet bildi. Ve lakin ‘akl-t murdar irmedi ki tekebbiirlik illallah zi’l-celali
celle santiht ve ‘amme nevalitha ve 14 ilahe gayruht hazretlerinedir, tekebbiirlik
Hiudéiya yarasur, sen nesl-i ademidensin, viicidun anla ey insan bir katre
menidensin, bu mes’eleyi fehm itmeyab tekebbiir-i seyatin ile kendiiyi haristan-1
belaya giriftdr idecegin asld sandika-i fikrinde bulmayab ‘akl1 seyatniyyesi
galebe idib dedi ki; Cezayir bir zehr-i efi teravvuhu olursa ben ani ates-i
tiryakim ile mest-i la-ya‘kil idGb lane-i meskenlerin harab ve zemine yeksan ve
kendtilerin bela-y1 dam-1 girdaba giriftar idab sagir ve kebir ciimle esir ve bend-i
zencir eylemek emr-i mukarrardir deytib kemal-i tekebbiirliik eyledi. Ve lakin ol
magrir la‘ln bu mes’eleyi ‘akl-1 murdarina getirmeyab gafil oldi. Bu felek-i
gaddar nice serkesanlarin ve nice tekebbiirlerin diraht-1 victdlarin zemine zir
eylemistir ve nice lu‘ab-1 farisi meydanlari rahsan-1 sercinden ¢evkan-1 ¢engale
tak(b sezengun eylemisdir. Ol kiffar-1 haksar bu fikirlerin ciimlesin kalb-i
murdarnndan istihrac idip kemal-1 mertebe var kuvvetin paziy-1 nekbetine
getlirib dort yiz elli sefayin mefrika ile ve ‘akla mukarrab olmayan mthimmat
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ile Englrts keferesi dahi sah-1 sehan halife-i zemin nasarahullahti eyyedeht
hazretleri ile mu‘areke bu misillii mihimmat tedarikiyle meydan-1 mu‘arekeye pa
surmugtir. Yuz yetmis ‘addv mudafi-i 3/humbara misali derinunda sagir
humbara remyi eyler yliz otuz ‘adedi destine sarub tzere altisar vukiyye giille
remy eyler gore el-mudafi® altt yliz bin humbara otuz bin ve kirtas el-mudafi’
dort yiiz bin ve fisenk-i zabitan ti¢ milyon her milyonu on kerre yliz bin ve
humbara ve sair mihimmat la-yu‘ad yiiz seksen ¢ift ester, yetmis cifti bunlar top
cekmek ican iki bin alt1 pas-i plr-dtes sipahi ve sekiz yliz yirmi topgu bin sekiz
yluz guzatadir ki humbarai dest-i endahte ider. Ve kirk bin savletat ki ‘asakir-i
menhuse-i cengaverleri hazelehtimullahtt bu miizevvirlerin ciimlesi karada
vilayet ile tard eylemek icin amade-piraste olunmustur. Kirk yedi sefayin kah-1
bilend-i eserdir. Yekbir sefayinin derinunda sekiz yiiz elli kiffar ol kiiffar-1
haksar donanma-y1 menhtsasin bu uslib-i minval iizere arasta eyleyib ‘asakir-i
murdarlarin dertin-1 sefayinlerine ahz idiip vakte muntazir oldular. Ol kiiffar-1
la‘inin donanma-y1 magriku bu hey’et ile ardsta ve pirasta olup daru’l-cihad
Cezayir’e gelmesi muhakkak 1zhar oldukda gorelim ki dylne-i devrin ne stret
gosterir, takdire muvafik vire her umaru yezdan, dillerde mezkdr cebel-i entar
nim belde Ingilizden seyr-i siir‘at ile daru’l-cihadd Cezayir'e Hazret-i Mehmed
Paga ve damellahii ‘6mraht ve devleteht hazretlerine kagidlar gelab hakikat hal-
1 kemal-i mertebe donanma-yt magrak 1spanyol la‘anallahi ‘ale’l-misrikin beyan
u ‘ayan etmisgler bu keyfiyet hal-i maTim oldukda sehinsah-1 rd-yi zemin
halledallahti hilafeteht ild yevmi’l-kiyam hazretlerinin nazargahi olan distar-1
mitkerrem ve nizam-1 memleket, umtr-1 ‘tydd+1 muslimin ve ‘akl ile ma‘raf
delail-i feraset ‘“tyadat ile mevetd 4/Mehmed Paga sahib-i tedbir ve damellaht
devleteht ve’s-sa‘adeti ila yevmi’l-kiyam. Hak Tela bir kuluna kilinca efser-i
‘izzet, ¢aker olur kapusunda ana her diim devlet, bir kimseye devlet-i sa‘ddet
ezeli yar ola, kifayet idi riz-u seb mededkar ola, lazimdir ki ol kimesne ki fikr-i
tedbir zi kiymet ve envd-1 menfa‘at ile mu‘ammer ola ve re’y-i memleket ve
1slah-1 immet-i Muhammed ola, ‘inayet ve nusret-i Hiida ana daim mu‘n olub
diisman-1 bed-i fa‘alleri tizerine kiilli hal zafer olmast mukarrardir. Umurin-i
Hakk’a tevekkiil eyleyen oldi selim, ‘avn ider ana bila-sek kadir-i hayy-1 halim, ve
meshir meseldir: Menfa‘at@’r-re’yii tedbir faide-i secd‘atten kesirdir; er-re’yi
kable seca‘ati’s-sece‘an; zira ki merd U4 barizi ¢end ki seciu bahadir ola.
Meydan-1 mukatelede sekiz ya on ya yirmi, ya otuz ve hamsin veya mie sahis ile
mukabeleye kadir ola. Bundan kesirine takat olmast mubalaga idigi zahirdir.
Amma sahib-i tedbir bir fikr-i isabet-pezir ile nice iklim ve mitlk-i ‘azimi zabt u
teshir ider ve bir re’y-i temasiyle nice lesker-girani perisin ve nice kastr-1
abadat-1 viran ve hak-ile yeksan ider, kiiffar-1 haksarin donanma-y1 menhtslari
ican Hazret-i Mehmed Pasa meddallahti ‘6mraht, Hak Te‘ala virmestin mihr-i
cemaline kiistn, tugyan-1 a‘daya oldur serefi berk-i siiyaf. Sanduka-i fikirleri
mecmu‘ast feth idab feteva-yt tedbir ‘alda kalli hal, levazim-1 harbe emr-i
usluplari Syle cari oldu ki vilayet-i celilenin canib-i erba‘asinda olan gazi burc G
bartlart kemal-i kudret ile nizadm-1 kaide lzere ta‘mir ve takayyid idip vilayet
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topcubagtst isgizar olmakla emr-i celil muktezasinca yed-i tasarrufunda olan
burclara isgiizar topeular ta‘yin ve mu‘in eylediler ve her bir ¢akere ‘ale’r-rifa’

kadarinca ‘asakir zafer-i nusret ta‘yin olunub reft-i ser-peykeri 5/ejder mukabili
a‘da ve sedd-1 diisman oldular, ve tersane kethiidast sa‘adetlit mekremetlii Seyyid
Hasan ve sahib-i seca‘at gayret-i din-i Islim-1 kemterin bend-i meyan idip ol
miubarek huceste-kadem ol rGsen ve ehl-i kerem-i zarif muktezasinca yed-i
tasarrufunda olan sedd-i diisman ve ulfet sirr-1 siban-1 manendi ¢ar-kdse liman
burglarin kemal-i nefiziyle ta‘mir ve nizdm-1 tamam-ile kar-gtizar adamlar ve
topcular ve derya kapudanlart ve derya adamlart ile ta‘mir olunub ve t¢ bin
‘asakir-i Tslim ile ta‘mir olundu. ‘Ald kaderi’t-tife ray-i dahk ile ciimlesine
mu‘mele olunub ‘asakir-i zaferi’l-muicahidin semi‘na ve ata‘na dediler. Dertin-1
burclarda olan ‘asdkir nustret-i sidt-1 fitineleri disende dostlart ates-zende olub
seb‘atl’r-riGs su‘ban gibi dem ¢ekerler idi. Allaht yansuruhim diliman-1 celilede
beste-sefine humbara ve bir sefine-i nart mitheyya olundu. Ve ciimle Islim
dediler. Hudadir nere mu‘in, cenk ideriz mezdimiz har-1 ‘in, ba‘dehi ol rutbe-i
veli Hazreti Mehmed Paga devimalldhi ‘Omraht ve eyyamuha sarkan ve
garben serir-i sir‘at menziller ve beglere emr-i serifleri irsal olunub begler ve
‘asakir zaferallahii yensuruhiim deyub emr-i serife sem‘an vetdn deyab climle
‘asakir-i zaferuw’l-micahidin ve begler dediler, canimiza gida itdi bu ni‘meti zi’l-
celal, cihad ile sebilullah kalbimiz ferhundekal, ve mir-i muikrim Salih Beg
te‘accel- itd‘at emr-i seyr-i stir‘atle Kostantine’den orduy-1 mansuresin gé¢ idup
daru’l-cihad ve makam-1 evliya Cezayir'e gelub ve orduy-1 mansuresin nehr-i
harras ndim mevzia nizal eyledigi Cezayir'in silikudur Cezayir'e iki sa‘at
mesafedir ve mir-i mitkerrem Tatra begi ol dahi kezalik orduy-1 manstresin
nehr-i humus nam mevzi‘a niizdl eyledi: Vaki-i dahili Temnetiyos Cezayit’e ti¢
saat mesafedir. 6/Ve halife Beg el-garbu ‘ayni’r-ribat nam mevzi‘a ntizal eyledi,
Cezayir’e nisf-1 sa‘at mesafedir, Cezayir'in kiblesidir ve mir-i har-i mukrim
orduy-1 manstresin bab-1 6lit nam-1 mevzi‘a ki cebel-i ylizyer teb‘a tahtina
niizll eyledi. Mir-i miran pasay-1 ‘alisan hazretlerinin kethtiday-1 mekremetleri
tal-i ‘6mruhiim orduy-1 manstrelerin Hasma ndm mevzi‘a ntzal eyledi, Allahi
yansuruhim Cezayir'in kiblesidir bir sa‘atlik mesafedir, ve agay-1 mukerrem,
Allaht zide nusretehiim. Orduy-1 mansaresin Hines nam mevzi‘a niizdl eyledi,
mezktr altt orduy-1 manstreler ‘asakir-i zafer-i nusret ile ta‘mir olub serdengecdi
agalart ve daw’l-kilic agalart sancakdarlart ve ‘asakir-i nusret-gi‘ariyla mukteza-y1
emri mucibince ta‘yin ve mu‘ayyen olunub herkes oldugu makamin iktiza-y1
haline gére hizmetlerine mukim olunub yerli yerine vaz® olunub mukteza-y1
tardi ve levazim-1 harbi yerine getiirub tedbirlerinde bir kusir komayub
cihandarhgin hil‘atin lebs idiip ve ‘akl u hikmette Hak celle ve ‘ale’s-sana ‘amme
nevale hazretleri tevfiz-i refik idiip hazine fikrinde bir seyi noksan gérmeyiib
her umtr-1 levazimesin kemal-i mertebe ile mitheyya ve ara-beste kilmistir. El-
hamdi lillahi hamden kesiran ‘ala ‘aklihi, bu misilli vezir-i zisan ‘akl u der-
meyan fikr-i zi-kiymet ve tedbir-i bi-nazir her mader dogurmamustir. Ve subh-1
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sa‘adeti afak-1 kerdmetten cild‘ eylemistir. Bareke ‘Omraht, keramet gdlgesin
saldi zemine, iren rahat old1 sayesine, ordu-yt mansurelerin ve burc u baralarin
ve ‘asakir-i zaferi’l-mucahidin sellemehtimullahii heft-i ser-su‘ban misali delil ve
nehar-1 kiiffar-1 bedkarin donanmay-1 mugrikalarina muntazir olub cevanib-i
erba‘aya rev tutub dem cekerlerdi. Ve ciimle ‘asakir-i Islam ‘Arab u ‘uryan
dediler ki tstad-1 karhane-i kadim her ahadin kapay-1 bekéasin 7/tarz-1 ‘ademle
muttariz etmistir. Mi‘mér-1 ma‘mure-i cihdn-1 mevcidun biinyad ve esds-1 fena
Uzerine bina 6rmisdiir ve bu fendnin ‘Isindan bize sehitlik hil‘at-i cennettir
deytb Ya Rabbena bu gazay-1 ekberin hasenatina climlemize miyesser eyle, ve
menzil-i sihedaya eristir, ni‘metini muyesser eyle ve cennetii’l-me’valara
derecemizi ‘ali eyle dest-i kiisade-i dergah-1 ‘izzet olub kiiffar-1 bed-karin rahne-
dideleri miiterakkib olub Hak celle ve ‘ald Hazretlerine hamd @ sena eylediler.
Ol kuaffar-1 hak-sarin donanmay-1 magrukalari hangi sa‘at-i meymunede gelir ki
ol dem-i laflini strb idab kalb-i ‘atsanimiz teskin olsa gerektir, ve a‘day-1
dismandan intikam alsak gerektir dirler idi, ve kemer kasd-1 kiffari meyan
canlarina s6yle bend itmislerdir ki daire-i sefkat ve merhametten bizar merhale
tagra gitmislerdir. La‘netulldhi ‘ale’l-kafirin. Ol kuffar-1 la‘ln hangi evkét
hucestede pence-i minkarimiza giriftar olub bi-‘avnillahi Te‘ala tekebburliigin
ve tugyanligin sikest ve muzmahil ideviiz ve climle ‘asdkir-i Islam nusretin
dideleri rah-1 kiiffara miiterakkib iken ol mela‘ini hazelehiimullahti haksarin
mitheyyd olan donanma-y1 magrikasina bildd-1 menhtsalart  limanindan
lengerlerin kal‘u ref® idip badyanlarin kisad idip divel-i shr-1 ‘Alem bed-baht
sim-1 ‘azlmet déaru’l-cihdd ve makdm-1 evliyd ve’s-silihine kasd-1 hizb idip
cumade’l-“Glanin gurresinde yevmul-hamis ve sehr-i Cezayirenin on sekizinci
giinii bir heybet-i hal ile geldi ki deryanin yiizii ol hale miincer oldu ki gaya bir
sahrada remed-i giz fend-i ‘azim ihata pay-1 tahtta riy-1 zeminden eser zuhtr
eylemeye, deryanin tzerinde ol donanmay-1 magrik kiffairdan vech-i derya
gorunmez oldu, o kiiffar-1 hak-sarin 8/boyle tekebbiirlik ve enva-‘1 heybet ile
kenddy-i kahraman-1 cihan biliirsin ve benim kahramanmima kdhulbtrz takat ve
mecalde “Aciz ola deyab geldigi daru’l-cihad ve litce-i medarul-kutb Cezayirin
mukabelesine ki Tementus dahil-i kérfezine mukabele-i vilayete altt mil 1a-havte
ve bi-perva ‘arza-i Cezdyir’e lenger-endaz olab ejder bilend-i sefiyin-i
magrikalarin bir daire-i hivel cevirip baki sefayin mihmanlarint evsatina ahz
idip raket eyledi, ol kiffar-1 melain bunu fehm eylemedi ki ‘6mr-i tohumun
heba-i fenaya gars eylemistir. Sahife-i hikmet tizere kalem-i kudret ne yazmustir,
ant fehm eylemedi bu fikirden hali oldular bir kimse bir emre stira‘ kila gerektir
ki medhalin bildagi gibi mahrecin kezalik bile ve her mihimmenin agazinda
encamina nazar idiip mikdar-1 zarar ve nefin mi’yar-1 fikre itibar ile temyiz kila
ta kim renc-i beyhude ¢ekmeye ve tarik-i tesebiisinde ahir-i nedamet tuld’
etmeye. Ve bir de budur ki kimin ki mtrg-1 himmet ve sarh-i a‘mali ta‘am ve
kuvvettir. Ziimre-i behayimden mahstb ve ma‘diddur. Gérmez misin ki cayi
bir para istthvatla kani olub bir lokma nan ile sad olur, amma sir-1 ‘ali hemt-i
berhuktst sikar itmisken infak-1 bir sad-1 sikar-1 kebir gérse yedindeki sikarin
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stkriin bilmeyab feragat idiip gayri sayda kasd-1 tama‘1 ham ile kenddyi dam-1
girdaba giriftar idip sayyad elinde helak eyler, ol kuffar-1 haksarin fikr-i
seyatinlarina bu ka‘de-i kadimlerden bir sey zuhir eylemedi ki ‘arza-i daru’l-
cihad Cezayir’e ham-1 tama‘ eyledik. Sayed ki tama‘imiz mukabelesinde sikaf-1
‘arzu’l-Cezayir’de viicd-1 murdatlara kalir mi, yoksa selamet bulur mu, bu
fikirlerden bu‘d oldular, ve taraf-1 Islimiyede orduy-1 manstrelerde ve vilayet
burcu ve baralarinda ve cevab-1 9/erba‘ada ve tophanelerde hazir ve mitheyya
olan ‘asakir-i nusret-si‘ar kiiffar-1 haksar gordiklerinde la-yu‘ad kurslar eylediler
ki 9d-i ekber olmustur. Hak siibhanehu ve Te‘ala hazretlerine hamdi sena ve
sukir eylediler. Ve ciimle-i dmmet-i Muhammed bu ayet-i kerimeyi kiraat
eylediler, va‘fa ‘anna vagfirlena verhamna ente mevlana fensurna ‘ale’l-kavmi’l-
kafirin, ve dediler ki ol kiffar-1 mela‘inin ve diisman-1 dinin ‘asakir-i murdatlar
hazelehtimullahti hangi vakit tagra ihrac olur ki fl sebilillah-i Te‘dla cenge
mukabil olub bad-1 stiyafla bahr-1 demi harekete getiiriib tGfana mistagrak idip
intikim ahz ideviiz. Ingiallaht Te‘dla ve ‘avnullahi Tela dirler idi, el-hasil ol
kiffar1 haksir hazelehtmutllah bu hal tzere diru’l-cihdd ve makdm-1 evliya-i
Cezayir'in mukabelesinde meks G drdm eyledi, ol meld‘inler ‘aynt gayret ile
cevanib-i erba‘aya nazar idiip mizantyla kiyas iderdi, ve mahalle-i manstrlarda ve
burc u bartlarda mevcid olan ‘asikir-i Islimi deryiy-1 muhit gibi mevc ve
temevvic eyledigin ve tophanelerde topcuyin ve ‘asakir-i Islamla ta‘mir
gorditkde kiffar-1 misrike-i bedbaht-kir mesdm meldinin fikr-i murdarlar
licce-i endiseye gark olub kendulerin nihayet ve encam-1 halleri yine mincir
olsa gerektir. Bir ‘azim beldyr haristana ugradiklarini fehm eylediklerinde ol
kiffar-1 haksar Syle tefekkiir eyledi ki o kimse ki kendi kuvvetine i‘timad idip
bi-pak ve bi-perva ola, la-cerem bu makile kimesne kend @ kendiye tabi
olanlart mehmaliga ilka idip tehevvir ana sebeb-i helak ola deytb hirmen-i
hayatlarindan na-timid olub sufle-i tugyan tekebbiir-i menhuseleri itfa olub
miitehayyir kaldilar ve fikr i endise-i fasideleri bu mertebeye yetisti ki bizim
ctimlemiz dehan-1 tugyan-1 ef ve yilan1 10/sinbay1 kendi yapimiz ile dahil olduk
ve erlik oldur ki kendimizi sitay-1 simsirden sehl-i hal ile yol bulavuz dedi. Eger
tasradaki cengaverlerimizi ve okgularimizi ve ceneral ve kumandan ceneralimiz
sefine-i sineleri bad-1 styaf tafaniyle liicce-i hina gark ve helak olmalart emr-i
mukarrerdir, dediler amma el-‘aru eseddii minen-nar deyub kalb-i murdarlar
hizane ugrayub kadide dondd, ve titremege basladi, merre zide havfiihim bu
hali bu minval tizere musahede kildilar. Riste-i imidleri kat* oldu, ve lakin elden
gelir bir sey yoktur. Hemen kralimizin emrine tabi‘ olub emr-i kral mucibince
hareket eylemek gerektir. Gayet ile takayyiid itmek gerek. Tard-1 vilayet icin
amade ve mitheyya olan toplarimiz ve sair mithimmat alatlarimizt istihrac idip
mustahak olani yerli yerine vaz® idip emr-i kralmiz muktezasinca hareket-i
merdane ideviiz. Belki bu varta-i dazah-1 beladan tahlis-i can ideviiz. Ve bunu
dediler, tahlis-i can bulavuz c¢eh necat ya hedm ola sehr-i viicadlar ya ola bir
bad, deyub ol kiiffar-1 haksar-1 damen-i dermeyan idiip hallerin amade eylemege
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strd‘ idiip ve nice haller amade ve nice sandallar ki dért yiiz elli geminin ikiser
ve tiger sandalt olur ciimle sandallar1 hazir idiip ve sallarin Gizerine toplarin sair
metris aletleri ki cant minnet merbut olunmus bi-hisab climle levazim-1
muihimmatin sandallara inzal idab ve ‘asakir-i menhuselerin nazil idiip hazir ve
mitheyya eyledi. Cumade’l-Glanin leyle-i ‘asare leyle’s-sebti musfilleylden bed
idiip mihimmat ve levazimin ve ‘asakir-i menhuselerin ve taife-i seyatinlerin
cimle tagraya istihrac idip metrislerin ve carh-1 feleklerin 11/metrislerine vaz*
idip firar eylediler. Bin bes yliz metris binast eylemek icin asitane ‘asakirinden
gayri metrisleri leb-i derya olub ve metrisler verasinda deryada firkateler ates-
serar sekiz ‘aded ciimle seng-i ates siddetleri Islam tizerine ve bu firkateler sair
kahi bllend. Sefayinler ta nehr-i harras nam mahalden ta Hamma nam mahalle
gelince her tophanenin mukabilinde ikiser kahi bilend-i sefine ta‘yin eyledi ki
hem dogancilar ile tard ide ve hem orduy-1 manstreler ile tard ide ve hem
‘asakir-i Islamin Cezayir'e rihlet ve Cezayirden orduy-1 manstrelere rihlet
idecek tariklerin kat® eylemek icin mu‘in olunub kiffar-1 haksar subh-i sadik
tuld‘una kadar her umrin hazir ve miheyya idab tuld-1 afitaba muntazir
oldular. Gelelim taraf-1 Islimdan kethiiday-1 mukerrem hazretleri ve agay-i
mikerrem hazretleri ve mir-i mukerrem begler ‘asakir-i nusret-si‘ar Allahu
yansuruhim cimlesine ray-i dahk ile ve ‘izzet ile kemal-i tekayyad ile tenbih
olundu ki sakinub kaffir-1 melaine kendiinizi izhar ve asikar itmeyesiz ki ol
musrik-i lain meydan-1 mé‘rike bi-hall gériib tama‘1 hamla fursat-1 ganimettir
deytb leb-i derya metrisler mahrakalarindan tg bes yliz hatve mesafe mufarakat
ola ve meydan kitali tiglarina muvafik vasi ve hali bulub yiirtye. Bu hal tGzere
‘askir-i Islim sehelallahtl siiglitham ve hafazallihii ‘aleyhim emrii telyine
zabitant yerine getiriib killii hadd olduklart mahal-i mevzilerinde giran oldular.
Ve dediler ki ol kimse ki eg-sOhretl afetin haristinindan havf etmeye muaddet-i
kalb ile de killi murdda vasil olur. Ta kim. Turse-i seb-i tar ariz-1 simin.
Nehérdan tirumar olub gurre-i garrdy-1 sabah-1 didar gibi 4sikare oldukda ol
kiffar-1 haksarin dide-i murdarlart ‘dlem-nimayr fark eyledikde cevanib-i
erba‘aya 12/kemal-i ‘ayni ‘ibret ile nazar idip Hamma daglarinin tGzerinde cem’
olan ‘Arab ve ve ‘aryani ve cemi‘ Islaim1 gorditkde kalb-i cifelerine hib-1 firavn
dahil olub ecsim-1 murdarlarin ra‘se ve lerzan olub riste-i belaya ugradiklarin
fehm eylediler ve dediler ki peste-i kithde cem® olan ‘asakir-i Cezayir bizleri
casnikir-i hanzal stuyaf itmelerine siiphemiz olmasin, dediler. Ol kiiffar-
haksarin kibarlar1 ki seyatinleri bir yere cem® olub dediler ki bizlere mevzi-1
muhalifde megakkat-1 firavan ve belay-1 girandan gayri basimiza bir tuld’
eyleyecek dav® u fer® yoktur, fevvare-i didemizden ab-1 nedamet-kesir cari
olmadan bu tegyil-i belay-1 girdab giranin define ve bu gailenin refine ates
siddetinden gayri ¢are ve tahlis-i can ider bu kadar duyub kat‘-1 kelam eylediler,
ol kiiffar-1 haksar kalb-i havf-i fir‘avn ile ve ergutan bartya getlrib berren ve
bahren bir ates-i nemradu ifsan eyledi ki Allahimme Ahfaza’s-Simi‘an boyle
atesi dide-i felek g6rmas degildir, ve beni Adem dahi sem‘ itmemistir, ki berren
ve bahren bir kerre de sekiz ylz top imha olunmustur, ve orduy-1 mansurelerin
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tzetlerine deryadan dort sefine hamire-i beldy-1 asumaniler endahte idup
beyne’s-sema ve’l-arz ates-i suzanla memla olmustur, ve kethiiday-1 mikerrem
hazretlerinin ve agay-1 mikerrem hazretlerinin otaglarini pare pare eylemistir, ve
‘asakiri’l-mucahidin emr-i uslib muktezasinca bir sahis mevzi‘lerinden ref-1 sir
eylemeyub kiffar-1 haksarin dide-i menhuselerinden nihan ve hafi oldular. Ol
kiffar-1 mela‘ini’l-misrikin ve a‘ddy-1t din-i Muhammed hazelehiimillaht
metrislerinden ref'u sir idiip cevanib-i erba‘ayr tecessiis idiip ve meydan-1
mu‘rikeyi hall gérdikde girdab-1 hayrette kalub fikr-i murdarina bu geldi kim,
degildir 1zhar ne lazimdir ibaret, ki “4rif olana besdir isaret, deyub 13/tevafuk
eyledi. Ol kiiffar-1 mela‘inin fikrine bu geldi ki bu meydan-1 hengdm-1 belada bir
sadmet-i tafina ilgd olsak gerektir ki kesti-i viicudlarimizdan eser kalmasa
gerektir, dedi. Gelelim ki taraf-1 Islima mir-i miikerrem Salih Beg kethiiday-1
miikerrem, agay-1 mikerrem huziruna gelub adab ve erkan-1 devleti yerine
getiirib du‘a ve temennd idiip keldm eyledi ki, olur hikmetle hasil her dil, olur
hikmetle hal her emr-i muskil, diisman serkesi meydan-1 kitalden riich‘ eylemez
illa naz-1 baz-1 simsirden gayri ile dedi, ve men yi’til-hikmete fekat Gtiye hayran
kesira, litf 4 ‘indyet idik bu babda ta‘accill eylemeniz sabr u aram, sibas-1 minnet
bendenizdir zird hazir ve miheyya olan cem‘yyet ciimle bu mevzi-i celileye
gelmistir. Insaallahtirrahmanirrahim ‘asakir-i zaferu’l-miicahidin sellemelldhii ve
cumle ile tevekkeltd ‘alellah kiffar-1 haksar diisman-1 dinin tizerine hiicim idip
metrls payelerin lane-1 ‘usfir gibi tir u mar eylemek ‘alellahi Te‘dla emr-i
mukarrardir. Ve bir miktar mekes buyurmaniz hayru a‘ladir, killii hayrin oldugu
maTim-1 sa‘adetinizdir, deyub ‘azim du‘a eyledi, demislerdir ki, derecat-1 serefe
terakki zahmet-i kesir ile olur kethiida-yt ‘Al makdm ve agay-1 zisan tali
‘6mruhiim bu raiden beri ma‘kdl ve ahsen gérdiler, ve tedbirlerin kava‘id-1 sidk
u ihlas tzere urdilar ‘alellahi TeAla bu meld‘inlerin ‘azab-1 elim ile ve siddet-i
stylfla helakleri emr-i mukarrardir didiler. Gelelim ki ol kiffar-1 haksar metris
lanelerinden keyfe-mis re’s-i murdarlarin ref® idip cevanib-i erba‘aya nazar
eylediklerinde, gorilir ki mir-i htir-1 mitkerremin orduy-1 manstresinden ‘asakir-
1 zafer-i nusret vallahii yansuruhiim kirdat-1 feth-i gerif ile sancaklarin kisad idup
mir-i har-i mikerrem ma‘an ‘asakir-i nusret-si‘ar ile peste kahi bab-1 cedidden
gulbank-1 Muhammedi ve saday-1 tevhidi semaya 14/‘urtc iderek ‘anka-i ‘ukab
gibi feth-i cenah idip intikim-1 disman ahzine gelirler, ol kuffar1 la‘in
hazelehiimillahti bunlart bu muhriket bu seca‘at, bu heybet ile geldiklerini
gorditkde kalb-i murdarlarina siddet-i ren¢ dahil olub ecsam-1 murdarlarina
‘azim lerzet ahz idlp fikri seyatinleri bu menzile irdi ki bizlere bu mekan-1
mubhataradan semt-1 selamet kalildir. Ve bu peste-i kihdan tuyGrlanir gibi bal-i
pervaz idip geliitler bunlarin bu hareketleri ve bu clinbislerinden tuld® eyleyen
budur ki nerm-i climlemizi darGy-1 suyaf ile la-ya‘kil idiip hirmen-i ‘6mr-i
fanimizi erzen gibi bad-i hevaya vermenizde bir sek yoktur dediler. Allahu zide
havfehiim ol kiffarlar fikr U endise i¢re gats idiip dedi ki; bunlar bizi kendilerine
nevale-i muhtasar ve mahkar gorduler, lakin bunlarin gaile-i cilarn et‘imetin-
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nar itmek gerektir deyub ol kiaffar-1 bi-din ve mela‘in yine bir ates-i nemradu sag
di ki el-‘iyaza billahi Te‘la dil ile takrir ve kalem ile tahrir olunmak imkanda
degildir. Ve seng-i midafa’a hangi cebel @ kaha ilkd olunduysa kahi sengi
cenadh-1 tuylr gibi asumana tayr eylerdi. Ve humbara-i beldy-1 asumani
tarafindan endahte idip nihab gibi sihab gibi nazil olurdu. Ve toplar ve
hamirelerin hisn-1 saday-1 efsinu cebel ve sahralara miinser olub kah-i sahra ve
¢Ollerin her tarafi bir gine hey’et baglamistir. Ve demislerdir ki her kimesne
meydan-1 kitdlde kemer gayreti meyanina hazm ide. Bu mahv ile ‘asakir-i Islam
bu kaffar-1 lainin tar-1 nemraduna tahammiil iddp sabr eylediler. Her kim renct
mihnete tahammil eyledi devlet ve ni‘met murada irdi dediler. Ve dediler ki
seng-i girant ray-i zeminden irtifia mesakkat-1 firavan gerektir. Ve endahte olan
belay-1 Asumani humbaraya ve siddetin-nara ve humbara-i hevayi misillii toplar
derGinunda humbara-i sagire endahte olunur. Ve miskett’l-miidafi® baran ve
matar 15/ndzil oldu. ‘Asakir-i nusreti’l-mutcahidin bu ateslerin cimlesine sabr
idip girAn oldular. Insaallihiirrahmanirrahim ol  kiiffar-1 lanin  sehr-i
vicidlarindan misld olan ‘6mr-i kandillerin bad-1 siiyaf ile itfa olmak
mukarrardir, dediler. Ve ol kiffar-1 hiksirin mukabelesinde kethtiday-1
mikerrem sifat ve agay-1 seca‘at behram-1 stivar esb-i ceyye ve cevsen heybetii’l-
bedrii’z-zaman ol mevzi-1 celilede ‘asakir-i nusret si‘arin 6niinde tevakkuf idiip
sedd-i meydan-1 mu‘areke oldular. Allahu yansuruhtim, ve dediler ki, ¢in kader
tirin an kavs-i feza, siper olmaz ana meger ki riza, tevekkelti ‘alellih olalm
sOyle bilelim ki divanhane-i ezelde ferman-1 feza cirban ne bulmus ola ve duhter
kadar da rakam-1 ceffel-kalem miisbit ve mugrir olmus ola deyub ve ol kiiffar-1
bed-girdar-1 la‘in meydan-1 muharebeyi bu gine hali gbriib endise-i bahr-i fikre
gark olub dedi ki ey haksar-1 ritbe-i razigart ben bilirim ki 4ba i‘timad ve havaya
istindd ‘aciz degildir, demislerdir ki bu ‘6mre viizir-1 baziya inanma ve rizgira
aldanma ve suya dayanma, bu meydan-1 mu‘rikenin sahibleri hangi canibe
tevecciih eylediler ki bu meydan1 mu‘rikeyi hiali kodular. Bunlarin kasd u
fikirleri tmmet-i mesthana ve taife-i hiristiyaniya bir belay-1 tesyil ve duzahlar
kurulmustur ki bu meydan-1 muharebeyi hali komuslardir, dediler. Ve yine ol
kiffar-1 bedbaht dediler ol kimse ki halet-i hayatinda bed-nim diigman-1 kim
ola, ndm-1 ceride-i ihyada kitabet degildir. Ol kaffar-1 haksar tabl-1 nefirlerin
mezheb-i  fasidelerine gorecek harbilerin  d6gib  bandiralarin  metris
nekbetlerinden ref® idip yirmi bir bin ‘asakir-i murdarlariyla ve bin sekiz yiiz
garatadir ki el humbarast endaht iderler. Ve her bir garata ‘asakir-i murdarlarinimn
éniince ref-9 pa idip yirimege bagladi. ‘Asakir-i Islam kiiffar-1 16/haksarin
hareketin gériince dediler ki ‘tbad-1 sadiklarina destgir olub Hak celle ve ‘alanin
‘avn U nusret ve ‘indyetiyle bu gline bu meydan-1 kiffar-1 la‘inin lahm-i cifelerin
kaffe-i vuhias ve tuylr ve bu‘ls ve biiylr ve mar ve sadpaye ve sigale ve rubah-1
ziyafet etmek gerektir. Ol kiffar-1 mela‘in hazelehimullah yine berren ve bahren
bir ates-i siddet dahi sactt ki ma‘azallah kirre-i ‘adlem g6k duman icinde kald1 ve
‘asakir-i kuffar-1 la‘in ray-i zemine yakin idtp ref- pa eylemege mecalleri kat®
olub ve bu menhuselerin ra‘sa-i lerzant ahz idip devha-i ‘6murleri bad-i hizana
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ugrayub hengam-1 zemherire ve kendilerinin tig-i sam-1 vizale giriftar olduklarini
fehm eylediler. Ve ol kiiffar-1 haksar dediler ki her kimesne ki pasure kiistr-1
gayra olmak mukarrar viicadu Hak siibhdneht ‘azze ve celle pay-1 kiiffar-1 dime
girdaba giriftar eyledi. Elhamdu lillahi hamden kesiran. Bu kiffar-1 haksara
serbet-i hanzal meraret-i simsirden gayri deva yeter degildir, dediler. Alldhu
Te‘ala mu‘inimiz ola, amin. Ol kiffar-1 la‘ln ayak ayak gelmege basladikta ‘asakir
zafer-i nusret-i kiiffarin bu hareketin goérditkde bir ferdin sabra liyakatlar
kalmayub hiicim eylemege hareket eylediklerinde zabitan tali ‘Omruhtim ‘asakir-
1 zaferi’l-miicahidinin hareket-i seca‘atlarini ve sir-i merdaneliklerini gbrib teselll
idip Hak Siibhaneht ve Te‘Ala bu hengdm-1 mukatelede ol kiiffar-1 la‘inin kalle-
1 har-kilablart kiirre-1 zemine yeksan olmalart emri mukarrardir, dediler. Hazreti
Hak Celle ve ‘alanin ‘avn 4 ‘indyetiyle tarray-1 ‘6miirleri tayy olmalart garibdir.
Ve metrisin seban-1 penahlar1 tirumar olub hayyat-1 siiyGf came-i siirh pigmek
mukarrerdir, dediler. InsaallahGrrahmanirrahim, es-sabru miftadhul-harc dediler,
ol kuffar-1 lain bir mikdar leb-i deryadan mufarakat eyleye. Ol kiffarin han-1
murdarlart vechi’l-‘arza siti-i matar misilli revan 17/olmak mukarrardir. Bi-
‘avnillahi Te‘la, ol kiffar din-i digsmanin ‘asakir-i menhutselerinin 6niinde bin
sekiz yliz garatadir ki humbara-i dest-i endahte iderler. Nar-1 nemrad-1 sedid ile
berren ve bahren Tslim tizerine yiiridi. Ol vakt it sa‘at-i meymtnede zabitan
sellemehtimullahi ‘asakiri nusretullahi zide hayruhtim diistur olub penge-i sirdna
ve kendi dver-i meydan-1 seca‘at ve sifatu’l-mucahidin Alldhu yansuruhiim heft-i
ser-sa’ban-1 manendi glya habeden ser-kaldirub kasad-1 ¢esm eylediklerinde
ciimle-i gazl serdengectiler dagay: ve kilinglar yaya tevakkuf olub ve ‘alemdarlar
‘alemlerin ref® u set idip yer yer stre-i feth-i serifler kirdat olunub ve salat-1
stiheda eda olunub ve clmle ‘asakir’l-mi’minin tecdid-i iman ve istigfar eyleyub
sultanu’l-enbiyai ve tac-1 asfiya restlullah sallallah Te‘la ‘aleyhi ve selleme
salavat-1 serifeler getiiriiliib Hak stbhaneht Te‘la Hazretlerinin birligine
tevekkil olub giilbank ve tekbir gettiriilitb Allaht ekber ve Tevhid sadast ‘arsu’t-
rahmana eristib ‘asakiri’l-mi’minin tilavet-i Rahman eylediler. Fe li'llahil-hamdu
ve’l-minne, fallahi hayrun hafiza. Ve hiive erthamurrahimin, dediler. Ol vakit
melaike-i seb‘u’s-semavati femmel-mi’mininden ihrac olan kelime-i tevhidi ve
rahmeten I’]-‘dlemin habib-i ekrem ve restl-1 muhterem sallallahii Te‘ala ‘aleyhi
ve selleme olan salavat-1 serifeleri sem‘ idip ctiimle siikkant’s-semai ve’l-‘arzi
immet-i Muhammed’e du‘dlar idip tekbir getiirib Ya Rabbenda bu kullar
habibinin sadik ve has iimmetleridir ve onlara farz eyledigin gazada ctimlesini
emr U fermanina muti® olub kendu litfu kudretinle ‘ata ve ihsan eyledigin rah-
‘azizlerini fi sebilillah feda ve kurban etmislerdir. Ya Rabbena rahmetinle ‘avn 4
‘indyet ve nusretler ihsan eyle. Ya Rabbena ve senin birligine tasdik ve habibine
iman gettirib sadiku’l-va‘d olan kullarini senin birligini 18/tasdik eylemeyen
misrik kullarinin Gzerine galib eyle deyl du‘a eylediler. Ve saday-1 giilbank
tevhid-i sem-T gls-1 nisvana ve sibyana ve seyhana dahil olunca ciimle teveccth-
1 dergah-1 ‘izzet olub re’slerin ‘uryan ve cigerleri piiryan ve destleri kisade Ya
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Rabbena htrmet-i evliya ve hiirmet-i sulehd ve hiirmet-i ‘ulema ve hirmet-i
enbiyai ve’l-mirselin ve hiirmeti habibin ve restliin Ya Rabbena cid-1 feyz u
kereminle immet-i Muhammed’e nusretler ‘indyet eyle deya didelerinden nehr-i
dar-1 mevalar carl olarak Hak Celle ve ‘aldya tazarru® ve niyaz eylediler. Hak
Celle sanithtt ve ‘4mme nevaliha veld ilahe gayruha sibyanlarin ve sevayih ve
acayizler ve climle mi'minin ve’l-mi'minat du‘alarin miistecab idiip ve mevzi-
celilde hazir olan melaiklerin tazarru® ve niyazlarin kabil idiip ehl-i Islama
‘indyet ve nusret-i kesir ‘atd ve ihsin eyledi. Elhamdi 1i'llahi ve’l-minne, ve
cimle immet-i Muhammed dertn-1 kalb ile bir agizdan bakiyat, salihat zikr
eylediler. Siibhanellahi ve’l-hamdii 1'llahi vela ilahe illallah vallaht ekber vela
havle vela kuvvete illa billahi’l-‘aliyyi’l-‘azim, la ilahe illallah Muhammedin
Resalullah, vema Muhammedun illa restl, ve amint bima nezele ala
Muhammed, vekela billahi sehiden Muhammedin Resualullah, deyub ol kiffar
taife-i seyatini melain hazelehimullahti mukébelesine sed olub tevakkuf
eylediler, ve dediler ki, Ya ilahi kil muyesser bize cennet-i a‘layi, sefi® kil riz-1
mahserde sihibi’l-hamd-i livay1, ol melain-i bed-kar ‘asakir-i Islim nusretin
b&yle hareket ve seca‘at ve heybet ve cesaretlerin ‘aymi ibret ile gérditkde endige-
1 muhite dusub fikr eyledi ki bizim climlemiz bahr-i tahrise gark tama‘ hamiyle
bu varta-i siyafa digdik bu varta-i belayr saha-i styaftan siha-i selamete vasi
olmamizda nice hiristiyanlar ‘6mr-i tahmin kiirre-i zemine Zars itseler gerektir,
dedi. Her kim ‘adtivvisin eyleye tahkir, gér ben aniyla 19/eyleye tahzir, bu fikir
lzere melaini’l-migrikin tevakkuf eyleyib muhayyer kaldr. Hazelehiimullaht
‘ale’l-musrikin ol kiffar-1 hak-sar béyle mutehayyir ve bi-mecal geliir iken mir-i
miitkerrem Silih Beg kethiiday-1 ‘dli-kader ve agay-1 mikerrem kendi
ma‘iyyetlerine gelub adab-1 devleti yerine getiriib ve sair begler kezalik ve halife-i
garb adab-1 sa‘adeti yerine getiriib tevakkuf eylediler. Ve mir-i mitkerrem Silih
Beg ve mir-i miikerrem Tatra begi ve halife-i garb ve ciimle ‘asakiri’l zaferu’l-
miicahidin ve’l-muhziru’l-makam dest-i kisade idiip Hak Stibhanehd ve Te‘Ala
hazretlerine tazarru‘ ve niyaz eylediklerinden sonra Hazret-i Mehmed Paga ve
damelldhii ‘6mraht ve devletiht amin. Ve kethiidday-1 mukerrem ve agiy-1
mikerrem hazretlerine ve climle ‘asakir-i nusreti’l-micahidine du‘a ve senalar
eyleyub ve ba‘deht sehinsah u ‘dlem-penah halledelldht hilafeteht ila yevmi’l-
kiyim hazretlerine ve nusret-i devletlerine du‘a ve senalar olunduktan sonra
dustar-1 taleb idtp dediler ki, Allihtt yansuruna ve yansurukim. Bu mevzi‘da
hazir olan cemfyyet-i climeli meydan-1 muharebeye siirmenin vaktidir. Ve
cenan-1 dible gaflet tahmin gars etmeyelim. Tevekkeltli ‘alellih ‘asakir-i
zaferlerin ardinca bugiin bu meydan-1 sehadette ve bu mahkeme-i cidalde kazi-i
stfly-1 Muhammedi bu meydani bekler fi sebilillahi te‘dla kesti-i viicddumuz
rahmete mustagrak idelim dost-1 hirandan hedaya-1 ni‘ami ve sarab-1 kevseri
nas idip derece-i firdevs-i ‘4li bulalim, dediler. Ol mevzi-‘u celilde ve ol
meydan-1 kital-i hucestede kethiidayr mitkerrem sifat-1 bedrii’z-zaman ve agay-1
miukerrem-i seca‘at stivar olub siddeti’n-nar a‘daya rG be ra sedd-i iskender
oldular. Alldhu yansuruhiim, ve ol eyyam-1 meymunede ricalu’llaht’l-gaybi’l-
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bacide olub immet-i Muhammed’in mustusunda olub emrulldhi Te‘Ala ‘azze ve
celle Islima ‘avn i nusretlere ihsan eyledi. Diisman-1 hdksirin mukabelesine
geldiler. 20 /Nusret Islama diisdi, ol vakit saidde sa‘at miister-i miibarek idi. Ol
vakt-i mitbarekde ‘asakir-i Islima diistir olub mir-i miikerrem Salih Beg siivar-1
esb ve mir-i mikerrem Tatra Begi ve halife-i garb climlesi ‘anka-i kaf gibi
‘asakir-i si4rin ve Islim nusretin verdsinca ve sipahiyin-1 zafer bir taraftan
‘asakir-i ‘aryan ve ‘arab bir canibinden ol kaffar-1 la‘inin mukébelesinden darb-1
cemel olunub ciimle ‘asakir-i Islim ve @immet-i Muhammed sagir ve kebir bir
agizdan, es-salatll ve’s-selamii ‘aleyke ya rasalallah, es-salatii ve’s-selamu ‘aleyke
ya habiballdh, es-salati ve’s-selami ‘aleyke ya sahibi’l-livai’l-hamd ya sahib’s-
sefa‘ati deyub herkes sancaklarin ref* idiip gtlbank-1 Muhammedi Allaha ekber
saddst seb‘at’s-semaya vasi olarak ol kuffir-1 haksirin tzerine fi sebilillih
manend-i zal-i zaman ve heybet kahramani hiicim idtb berk-1 hauf gibi kiffar-1
mela‘lnin tzerine bir kat ates-serdr ve tophanelerden ates ve seng-i miidafa‘alar
remy olub ol taife-i seyatini ‘aleyhimilla‘neti ila yevmi’d-din sehab-1 semavi ile
recm ve gerdre-i sihab ates-pare viicid-i mel‘anet-i aladeleri stz-1 hakser oldugu
gibi el-miicihidin nusret-i Islimin ates-serarlart ve remy olunan serb-i simleri
kiffar-1 la‘ini sehab-1 misl-i viicdd-1 murdarlarin harf u sGyi idip hakestere
doéndardd. Elhamdi lillah ol kiffar-1 la‘in ‘asakir-i seyatine endahte olan atesi ve
toplart gérib hayat-1 fanlerinden na-iimid olub tekbir ve tevhid sadasimndan ‘akl-1
kiiffar kayb olub ciimlesi medhus olub mukébele-i Islima tevakkule mecalleri
kat® oldu. Ol ordugahda ‘asakir-i kiiffar-1 la‘in bi-mecal kalub ‘asakir zaferallaht
yansuruhiim kaffar1 lain ile milaki olub kuffar-1 hak-sara 6yle bir kilig
21/vurdular ki fi sebilillih melaike-i sipihr seyranlarin eyleyub tahsinler
itmiglerdir, ve ol tavayif-i merdidd hazelehiimullih. SiiyGf-1 Islima takat
getirmeyub metris-i menhuselerine ruca-1 red idiip ol kiffar-1 haksarin
tekebburlikleri berk-i simsir ile sikest olub siddet-i nemradlart narlart ates-i tig
le itfd olub istihlas-1 firdrlarinda kiiffar-1 bed-karin ilerd gelen glzide el
humbaracilari kiirre-i zemine ser-nigin olmuslardir. Ol kar-1 zargah-1 kitalde
pence-i kiffar-1 bed-kirin ecsdm-1 murdarlart siihte olub dstGhvan-1 habesileri
tevkaz-zemin olub duhter-i hayatlart tayy olub finnari leza oldular. Simgir-i
siddet g6rab na-timid oldu la‘in, hin-i ebdin tersadan lale-renk oldu zemin. Ve
nice gaztyan sebiiksar olanlar kiiffar-1 haksarin metris-i penahilerine dahil olub
mela‘inlerin kelle-1 kilablarin ecsamindan ctda idip pelk-i murdarindan ref® idip
selamete gelmislerdir. Ve nice sipahiyan nusret-i rahglarin metris-i kiiffara
behrim-dar dahil olub talan u tarumar etmislerdir. Kaffar-1 haksarin direst-i
nizamlari perisin tabl u nefirleri ve bandiralart pay-1 Islimda surh-1 hiine alade
olub kalds, rif‘ate ferd G kimesne dest urmadi, ol kiiffar-1 bedbaht-1 siimun bir
cenerali her serb gaziyan ile yek payi murdarn sikest olub serce-i rahsandan
kiirre-i zemine ser-nigin oldt. Hayyat-1 razigar ol belid-i laine bir hil‘atiinnar
bicdigi cem‘yyet hirmen-i hayatt cemre-i sefer ile harf olub can-1 nekbetin
nuzzara irsal eyledi, meseldir ki kana‘at ehli olmayan diinyada rahat bulmaz,
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feragat kadrin bilmeyen ‘dlemde ‘dkibet bulmaz, ol mel“n idi, ‘dkibet fenasin
sevf U sipasinda rahis-i baha ile 22/bey* eyledi, penge-i razigar giribanindan
tutup kiirre-i ‘arza sergtn eyledi. Ve deryay-1 styaf temevvic idip kesti-i viicad-
1 murdarin Gark eyledi. Elhamdi lillahi’l-‘aliyyil-ala stibhane’l-kadiru el-
kudreti’l-ekremt’]l-kerim  siibhane’l-celili’l-‘azim stibhane’l-hadi men yesal
stibhane’l-gafaru’r-Rahim ilallahi hamden kesiran ol kiiffar-1 haksarin ‘asakir-i
cem‘iyyet tavaif-i seyatin-i la‘in bu hali gérib remesine kurd girmis giisfendan
gibi kendulerini tahlis-i can deyub metris can-1 menhtsalarin sasirip belay-1
girdaba ugradiklarini bilmeyub deryadan kendilerini bahre ilkd eyleyub gark
olabilir ve nice kuffar-1 la‘in berk-i siiydf ile ray-i zeminde kalmaga bagladilar, ve
beynlerinde ‘azim feryad u nale zuhtr eyledi ki hadden birden oldu. Elhamdu
lillahi’l meliki’l-mu‘in ve bu éayet-i kerlmeyi okuyub hamd ile bu éayet bizlere
‘azlm huccettir ki bu gazay-1 hasenati destimizde sikest olmaz ve her murada
ermege sebeb oldugunu ve her matliba ermege vesile olmasindan sek ve siiphe
yoktur dediler, fekadis-temseke bi’l-urveti’l-viiska, sipas-i minnet ve stkiir ol
gird-kira ki boyle bir tekebbiir sifat-1 seyatin-1 mela‘ini dest-i simsir-i Islimda
zelil ve makhir ve minhezim eyledi, ve her canibi sikest olub bi-mecal kaldi.
Her kimesne ki mukarrab-1 kistr-1 gayri ola, ‘azab-1 elim ve belay-1 girdibdan
hali olmaz, demisler. Ol kuffar-1 haksarin cenerali olan pelid-i la‘in seytan-1
‘asakir murdarlarinin ¢ekilub kilablar gibi pen¢ eylediklerin veya stytfla ¢ibad-t
perisan hal olduklarini gérditkde ates-i gazab bunyad-1 sabrin tarumar idab
mekltb-i sek gibi kah kalkar kah oturur ve pencesiyle rayl haki hiras idab ve
zemine urub dedi ki bu fitneyi bize ve barGn-1 siddet ve bu Aates-i siddet
23/belayt bezyal kilandir, afitab-1 heft-i derya ile itfa olmak muhaldir, ve darat
ve devlet-i Ispanya’yt heder idiip harib ve riisvay eyledik. Ve bir tac-1 vakar
sahibi kralin ¢ehre-i beyazin kistf-1 afitdb gibi siyah eyledik. Ve bu ol mela‘in-i
endiseye ve ‘azim fikre gark oldu. Allaht zlde mesfetehiim, ol ‘asakir-i seyatinin
niceleri seng-i mudafi® ile tuytr misilli beyne’s-semail ‘arza pervaz eyledi. Ve
niceleri serb-i gaziyan ile cerad gibi hak-i zemine tahiyyat eylediler, ve ‘asakir-i
zaferw’l-miicahidinin Allaht yansuruhiim ates-i sindn tabdarlart hirmen-i hayat
a‘day-1 bed-girdar: bade vermistir, ve kage-i kiffar-1 fiiccar taht-1 pa olub dikle
yek dithem bey* olunmustur. Elhamdd lillahi vel-minne ve kethiiday-1
miukerrem Salih Beg ve mir-1 miikerrem Tatra Begi ve mitkerrem halife-i garb
ve ‘asakir zafer-i nusret-i kiffar mela‘inin tzerine ‘ankay-1 kaf gibi bal acub
cevelan idup kiffar-1 haksart perisain ve nalan idip ol bed-girdar-1 la‘inlerin
kesti-i viicadlart bahr-i mihnete gark olub hasret-i fena oldulat, ve nice hinzir-i
mel‘anet harin kilablarint ecsim-1 murdarlarindan kat'u ciida eylediler, ve
rodalart remil ile behrem-i sid oldilar. Ve bi-hab-1 mecrah kiiffar kendilerin
metris-1 menhlsi penahlarina ilka eylediler, ve nice kiffar-1 melain mevzi-1
mu‘rekde mukarrabii’l-vech kalub harekete liyakatlart olmayub tu‘me-i simsgir-i
gaziyan oldular. Elhamdd lillahi Tela destgir ve mu‘inlerimiz olub baki kaffar
minhezim ve hiisran kalub dide-i kiiffara enva-‘1 ‘alametler zahir olub hayat-1
fanilerinden na-timid oldular ve beynlerinde olan nale ve figdn beynessemai
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‘arza sed ¢ekmistir. Alldhti sibhaneht ve Teala kendd kudret ve ‘inayetiyle ol
eyyam-1 hengam-1 mu‘arekede canib-i safaktan hava 24/mitegayyir olub nisf-1
kubbe-i sipihre gelince bir zulumat-1 esved ve zerlk u hamrid ve ghna-gin
semada kudretullahi gamamlar ve ra‘d-1 sedid ve berk ve saikalar kiffar-s
seyatinler Uzerine nazil olub kiffar1 la‘inler kendilerine kudretulldh nazil
heybet-i semay1 gérditklerinde siddet-i stiyafdan baki mutefekkirelerin zuliimat-1
gamam-1 heybet-i sipihrden perisan eyleyab ve kiliglar bir taraftan kaffar-1
haksar silsile-i belaya giriftar eyledi, ve zenbur-i sebaset tizerlerine nazil olub
g6z actirmadi. Nasrun minallahi ve fethun karib. Ol kuffar-1 la‘inlerin siddet-i
tekebbiirlikleri td zebana simsir ile teskin olub ve ecsam-1 murdarlart sane-ves
hurde olib ser-niigin olmuslardir. Elhamdi lillahi’l-vehhab siikkan-1 heftu’s-
semai ve kiirre-i zemin tzere ihzar olan melaikeler seyranlarin idiip fi sebilillah
bu gazay-1 ekbere tahsin ve ta‘accub idub ‘azim-i ferhunde-kal olmuslardir,
hamden ve kesiran ol kiiffar-1 haksarlarin ceran-1 la‘ini ‘asikir-i murdarlarinin
bend-i giriftar silsile-i tig olub perisan ve nalan gérub endise-i fikirde mutehayyir
kalub ‘akl1 fasidesi buna erdi ki bize sunulan daray-1 ecel define Bukrat-1
zaman ve calinus-1 devran olsa bu hicrinin dermdninda ‘aciz ve hayrin olub
fikr-1 ezeliyesi tarumar ola. Bizim {izerimize siayeban olan ‘anka-i zulimat-
styaftan ne tarfkle bir selamet ve istihlds-1 can bulavuz, dedi. Yoksa sarsar-1
rizigar diraht-1 dmriimiizi bu mekan-1 muhalifte mecyib-1 dendanindan ihrag
olan muhalemizi tindz-1 harman gibi savurmak mukarrardir, dedi. Ac¢ilmaz bu
didemiz nice gam efkar-ile, dismustiz bir haristina aglayam beg zar-ile, dedi.
Havf-i sedid ile cesed-i murdatlarin ‘asere-i firdavan ahz idiip ‘akl-1 menhasanin
petisan eyledi, ol kiiffar-1 seyatinin 25/¢asakir-i nekbetleri boyle havf-i hareketin
ve perisan halin, murdarlarina nazar idip levh-i pisanilerinde kitabet olan
mevtletin ba‘dihim ‘ala ba‘d asikare gérduklerinde ve kendilerinin pence-i
sabba ve tig-i Islimin minkarina sikir olduklarin fehm @ idrik eylediklerinde
ciimle tavaif-i kiiffar feryad u figan idiip cevab eylediler ki bizi bu sevf-i sebaset-
1 ecele dahil eylediniz, biz bu meta-1 ‘6mr-i fanimizi bu sevf-i stiyafda rahis-i
baha ile itmeyiiz ve bizi bu girdab-1 musibet-i siiyGfa nice giriftar eylediniz ise bu
varta-i cezadan bir tarikle ‘Omr-i fanimiz bad-i heva olmazdan mukaddem
istihlas-1 canimiza bir tedbir idiip bu bahr-i tGfan-1 styaftan bir kenar-1 selamete
ireviiz biz canimizdan na-bedid olduk. Makstd-1 riicG‘umuza vasil olmayub bu
mevzi-1 muhatarada cimlemiz helak olmak mukarrardir deyub tekrar feryad u
garyi eylediler. Ve dediler ki bu mevzu‘da bu siddet-1 musibet tig-i ceza ile
harman-1 ‘6muar tinaz misilli savrulub hayat1 bakimizden dide-i cihan eser
gormege, ve eger bizi bu varta-i beldyt tesmirden halds eylemezseniz
destimizden alat-1 harblerimizi remy idip esitligi kabll idab tahlis-i can ideviiz
deyub kelamlarin kat® eylediler. Ol kiiffar-1 mela‘in-i cenval-i ‘asakir cifelerinden
béyle kelami gas idip ‘akl-t murdarin talan idip riy-i nekbetin hak-i mezellet
stirdb htnabe-i hasreti fevvare-i didesinden revan itdi, ve sarsar-1 hayret ve
harman-1 hirmen sabir dairesin savurub bad-1 hiran icinde kaldi. Dedi ki sihabi.
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Bu gamim-1 gumim ve tGfan-1 zulumat-1 himimda kaldik. Ol saika-i tig-i
siddet ta basimiz tizere yanild: simden gerG ne lazimdir gérelim deyub kaldi.
Elhamdu lillahi’l-ganiyyi’l-hamid ol hallak-1 cihan ve rezzak-1 ‘dlem-i Hak Celle
ve ‘ala sanihi 26/ve ‘amme nevalihi vela ilahe gayruht tmmet-i Muhammed’e
kerem @ du‘ada bulundular. Rahmet idiip nusretler ihsan eyledi béyle bir magrar
ve miitekebbir disman-1 din-i Muhammed olan misrikin hazelehtimullahii kavi
diismani habib-i ekrem sallalldhii Teald ‘aleyhi ve sellemin ab-1 rayt hiirmetine
misriklerin basina dinyay: tenk idip cem‘iyyet ve tedbirlerin perisan ve talan
idip a‘day-1 din olan Cezayir’in taht-1 siddet-i styGfta hazelan ve helaket idip
makhir ve miinhezim idiip ta‘dm-1 ka‘r-1 derya eyledi, ve Muhammed’e ‘inayet-i
kesir idiip kudret ve ‘azametiyle enva‘l yiiz akliklari verip dern-1 cihan-1
nimada ve kubbe-i hazrdda bu gazay-1 ekberin hasenit ve derece-i sevib-1
‘aliyyesini ve sithedad ve ve’l-miicahidin kullarina ‘ata eyledigi rahmetini ve
firdevs-i alada verilen ni‘met-i firdvanlarin ehl-i heftis-semaya muntesir eyledi.
Ve mi'min-i sadik vahdehu 14 serike leh olub fi sebilillahi Te‘Ala cantyla baslarini
feda eyleyen ‘ibadina derece-i “lilerin ciimleye 1zhér eyledi, kirre-i zeminde
memleket-i Tslamiyeye miintesir idip sem®i glisen iden mi’minin ve’l-mi’minat
ve ‘ulema ve sulehda cliimlenin hayir dudlarina sebeb kildi. Elhamdi lillahi
Rabbil-‘dlemin ve tershane-i ‘dmira kethiidast mikerrem ve sifit-1 behram
Seyyid Hasan, Allah zide secd‘ataht f1 sebilillahi Tela gayret-i din-i
Muhammed-i Islim1 bende-meyan idiip ¢ar-gtiset humbara ve semaniye firkata
ile kendusi dahl donanmus filikaya girib climlenin pisterine diigb kuffar-1
haksarin kahi bilend sefayinle beg tahtina dahil olub belay-1 dsumant
humbaralarinda endahte idiip ve karadan tophanelerden remy olunan
miidafa‘alar ve tophanelerin mukabilinde olan gih-1 billend-i sefayinlerine remy
olan kiire-i miidafi ol sefayinlerin vergilerin ve sertiblarin ve armasin tuylr-1
ebabil gibi beyne’s-semai’l-‘arza tayaran eyledi. Sefayin-i 27 /ma‘rikalarin yemin
ve yesar1 kus kafesi misli olub dertnlarinda murd olan kefere-i habislerin hesab:
hadden birandur ol sefayinler ol hale miincer oldular ki demdan-1 mingardan
ihrac olan muhabele donmustiir ve tersane kethtdast tile ‘6mreha ve zidellaht
santiht ol hadden kuffar-1 haksire humbara-i belay-1 semaniler endahte
eylemislerdir ki sihab-1 semé gibi kiiffar-1 mela‘inin tzerine nazil olub ve nice
kiffarlarin ‘6mri defterin tayy eyley(b can kilablarini lezaba irsal eylemistir.
Elhamdi lillahi ‘ala dini’l-Tslam ve “ala tevfiki’l-iman ol kimesne kendi kuvvetine
1‘timad idab bi-pak ola, la-cerem bu makile kimesne nefsini mehalike ilka etmis
olur. Ol kiiffar-1 haksarin ‘asakir-i la‘ini berren ve bahren tasa tutulmus kalb-i
meklibe déntb harman-1 ‘Gmirleri muslihay-1 simsir ile rikkat olmustur, ol
mela‘in-i hazelehtimullahti sidde-i a‘da heybet-i digman ve serkesan
dismanlarin necagt re’si olan liman burglarina ayni ‘ibret ile nazar eyleyiib
gorditkde heft-i ser-suban-1 ter gibi ¢eker ve tizerinde olan ‘asakir-i Islani
gordikde kiffar-1 bi-dinin tedbir ve fikr-i cem‘yyeti killiyet ile perisan ve talan
olub her bir ceyi 6yle heybet ile gérda ki dehanlarin if'ay-1 ter gibi feth
eylemislerdir. Ol kiffar-1 haksar-1 seyatin bu keyfiyet-i hal ile burglart teferruc
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eyledikde kalb-i murdarlarina havf ve cemre-i cahim nazil olub vilayete
mukarrab olmakla cesaret ve mecali olmadi. Endise-i zindan-1 ‘ukdbette sikeste-i
hal-i zardir kaldi. Alldht zide havfehim ve mesakkatahum, amin. Ol kuffar-1
haksarin heybet-i Islimdan takati tin oltb tarik-i bahane fi’l-ciimle mecali
kalmayab dedi ki biz bu bend-i belada yabeste kalirsak halimiz nice olsa
gerektir, deyub ah u zar eyledi, ¢in kaffar-1 haksar 28 /bu uslib tzere bes bucuk
sa‘at cenge tevakkuf olab ba‘deht tevakkufa mecali kat® olub ‘asakir-i
menhuselerinden irtikab-1 esirligi sem-1 ghs eyledikde bahr-i gussaya daldi ve
gavvas-1 ‘aklini ‘umman-1 fikre saldi. Ve kiilbe-i htiziin icinde kaldi. Elhamdi
lillahi ve’l-minne, fursat-1 intikdm, disman-1 din terk olunmayip hil‘at-i helaki
dismanin kaddine gore giderdiler ‘ala killi vechin hile-i bed-kar-1 a‘dadan gaflet
olunmadi. Bu misillii gazay1 kiri gesm-i felek gérmemistir, beli sabikda ¢ok oldu
nice halaltg-1 gaza, biziz ol mur-i zalf ol siyah kiddir a‘da, el-hamdd lillahi
hamden kesira, bu Cezayir kullarina vacib oldu her du‘a, setlerin Allah iciin
kildilar cimle feda, sitkkan-1 heftis-semai diirdi zeminde vuhis-u buhds tuyar-u
tayrana teferriic eyleyub nusret @ ‘inayet gird-kiara hamd 4 sena ve gsitkr-i bi-
sumar etmislerdir, padisahim himmetinle séylenur her sanimiz, bi-din-i
dismana yoktur hi¢ bizim imanimiz, bi-hamdillah ‘ata kild: nusreti perverdigar,
tig-i siddetle bozuldu din-i disman-1 haksar, himmet-i schinsah ile ve ‘avn-i
hida ile kahr-1 felek, kiffar-1 la‘in-i seyatinin rik‘a-i viicGd-1 murdarlarina bila-
tahmin gars idiip ve ab-1 simsir ile iska idiip helak eyledi, ve sikafil-arzda bahce
kenarlarinda yebgahim keyfe mevtii’l-kelb ve nehr-i bila-feyz ve temevviic idiip
viicid-1 murdarlarin gark idip ka‘rinda kaldilar, Allahii Stibhaneht ve Te‘alanin
latf u ‘inayetiyle ve hirmet-i habibi ‘ale’l-Mustafa sallallahti Te‘ala ‘aleyhi ve
sellem nusreti erzan kilub ihsan eyledi. Ol kuffar-1 haksar-1 ‘asakir menhusalart
berk-i styaf ile méanend-i meldh-1 hiref olub lase-i murdarlar leb-i deryada
fevkar-reml ser-nigin olub cerdire déndiiler, Hak Siibhanehu ve Te‘ala Islami
‘azlm  ferhunde-kdl eyledi. ‘Asakiri’l-mucahidin  en-nusreti  zade’llahi
29/hayrahum. Kuffar-1 haksaru’l-mugrikin le‘anehumullahi kelle-i kilablarini
béliklerinden resk idiip gazilerin destanlarinda ikiser tiger daru’l-‘izzette getirub
kerem-i mis-i mirdna nail oldular, ve kimin-i kethiiday-1 mikerrem zadallaht
‘0mrahtt hazretlerine ve kimin-i agay-1 mikerrem téle ‘6mrahG hazretlerine
getlirub otaglarinin dnlerine kiiffarin kelle-i kilablarint burglar gibi bina eylediler,
sa‘ddetli kethiddy-1 milkerrem ve agay-1 mikerrem kelle getiren gaziyina
kemal-i ‘1zzet ve ‘azim hiirmetler idip bahsisler ‘ata oluntb mesrar-1 handan
oldular. Ve kimin-i mekremetli tersane kethiiddasina gétiirub bahgisler ‘ata idip
ferah eylemistir, ve hazreti Mehmed Pasa edamellaht ‘6mraht ve devleteht ila
yevmi’l-kiyam kelle getiren gazilere kesir ‘izzet ve rif‘at ile bahsisler ‘ata ve ihsan
firavan eylemistir. Bu kelle bahsislerinden sair ‘asakir zaferi’l-miicahidine ‘ala
seviyyen kemal-i sirar ile bahsisler ve ikramlar olunmustur. Elhamdu lillah ve
sadaka-i sehingsahi halledallahi hilafeteht ila yevmi’d-din. Climle ‘asakir-i nusret-
si‘ara yediser akce terakkiler ‘atd ve ihsan olunmustur, ve celb-i haberden
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miimkiin olant deri® etmediler, ve climle ahali vildyet ve memleket-i mi’minin
ve'l-mi'minat ve’s-sebbah ve’s-sibyan ve’l-‘acayiz cimle mesrar ve sadan u
handin olub la-yu‘ad kisfendan-1 kurban olub sad-hezir siikiir ile immet-i
Muhammed ‘d-i ekber eylediler. Elhamdi lillahi’l-meliki’l-ganiy ve hazreti
Mehmed Pasa ve damelldhii ‘6mraht ve devleteht bu kesir hayir ile sa‘y-i beligi
rhz-1 rGsen gibi ‘aleme 1zhar olmustur. Ol kiiffar-1 bedbaht sim-1 cezal-1 melan
hazelehiimillahti ‘asdkir kilablarin metrls-i menhtselerine tedbir idap puside
eyledi. ‘Asakir-i Islimin meydan-1 mu‘arekede eyledikleri merd-i siraneliklerini
ve secd‘at-1 behram hareketlerin gérdikde kendii ‘asakir-i murdarlarinin halini
tefekkir idip hemen 6yle fehm eyledi ki 30/dehan-1 ribdhdan tahlis-i can
eylemis makiyan misilli tarumar oldugunu gordikte engiist-i kiiffar-1 dendan
arasinda kalab fikr § tedbirin telef idip kendi kendiye tefekkir eyledi ki bizim
bu halimiz gayet ‘aks-i haldir, ve bizler bend-i belada yabeste kaldik ve dedi ki
eger bu seb-i belida bu leb-i deryida kalmak muktezay-1 ‘akla muhaliftir, ve
mevzi-1 mihlikedir ve eger hile-i nefs gOstermezsek sise-i namus kadim-i
zemin-i mezellete uravuz. Ve tiife-i HiristiyAni Cezdyir'in penge-i minkarindan
bir diirlii tarikle istihlas-1 can-1 necata imkan yoktur. Ve ciimle bahr-i deme gark
olub helak olmamiz mukarrardir, dedi. Hemen ol kiiffar hazelehtimullaht fikr
idap dedi ki her karin timarini muktezay-1 makama gore itmama yetistirmektir,
dedi. Donanmay-1 magrakalarint tizerine hakim olan cenerale der-‘akab kagid
tahrir idiip keyfiyet-i hali ve kendilerinin giriftar-1 tesyil-i simsir olub ankay-1 kaf-
1 Cezayir'in penge-i minkarina sikar olub istihlas-1 can olmalarindan na-tiimid
olduklarint i1dm eyledi. Ve encam-1 keyfiyetleri yine miincer olsa gerektir, beyan
eyledi. Ve dedi ki ne bana tekelliim-i kudret miiyesserdir ve ne sana isma‘a takat
mutasavverdir dedi. Ol la‘inin kantn-1 derGnunda nar-1 stiyaf siddet bulub dedi
ki; eger bu gece bu muhalife leb-i deryada sabah idersek kesti-i hayatimiz tGfan-1
bahrden gark olmak mukarrardir. Zira seylab-1 tig-i gadab ile hardb olduk, ve
gerdg-1 ‘Omrimizi bad-i helakle sondirdik. Bir endise edelim ki onun
sebebiyle hicrinimiza bir merhem erise dedi. Zira cimlemizin payi sebike-i
sayyad-1 simsire dahil olduk dedi. Ol kaffar-1 la‘in bedkér tama-1 hamiyle ve
cihet-i tammiyle sayd-1 Cezayir icin kemer-i kasd-1 meyanina kusanmis iken ol
Hazreti Hida celle celdliht ol kuffar-1 haksari tekebbirligine gore hak-i
zemine yeksan eyledi. Elhamdu lilldhil-ganiyyl-a‘la, 31/ol kuffar-1 la‘inlerin
devha-i 6miitleri reh-i kaza ile bigilmistir. Ol magrak donanmay-1 menhuslarinin
cenerali bu keyfiyet-i hali sem-i gls eyledikde can-1 murdar basina sigrayip ‘akl-
1 seytaniyesi zayi‘ olib hemen der-‘akab sefayinlerine haber irsal idip cimlenin
mustedilleri cem® olab hazir ve mitheyya eylediler, delil-i zulliama muntazir
oldular. Ol kafir-i la‘in dedi ki s6yle bil ki cereyan-1 ferman-1 kazada danay-1
kamil-i nadan-1 cahil ile yeksandir emr-i kazayt kuvvet-i bazirde eylemek
muhaldir, ezelde her ne yazdi dest-i takdir, olunmaz bir nokta tagyir olacak
nesne olur dad u bidad, gerek goénliinii gamkin tut gerek sad, derilse bir araya
cimle ‘dlem, icinden idemez bir harfini kem, ve lakin kelam-1 tekebbiir ile
tevakkuf idip huzir-1 kralda Cezayir benim mukabilimde kutGr-1 sabahdir,
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deyub laf u glizaf idenin hali budur, tekebburlitk helak-1 fikirdir dedi, eczay-1
endise ve merhem-i fikit bu cerahata asla fiide vermez hemen baki taife-i
Hiristiyani taife-i Islamin pence-i sir-i minkarindan istihlas eylemektir deyub
cimle sandallarina ‘akil adamlar koyub tavsiye eyledi ki hemen ‘asakir-i
Huristiyanlart bir selamet ile tahlis ideler baki mihmandan tama‘ olunmaya dedi.
Ol kiffar-1 bed-kar ve bedbaht yerde olan ceneral ‘asker kaputanlarin ve
okeularin bir yere enciimen idip tenbih ve tavsiye eyledi ki bu seb-i zullim-i
halde metrislerinizde tevakkuf pa-olab zabitineleriniz destinizde ve destiniz
dtes-i zinde olub sakinub ates-i sedidi terk eylemesiz. Sayet ki Islam ‘askeri firsat
bulib gafilen htcam idiip metris-penahlarimiz lane-i mar gibi heder idiip
cimlemizi perisan eylemek mukarrardir, dedi, ve leb-i deryadan ka‘r-1 deryaya
ilka ideler, deyub bu tavsiyet ile ctimle 32/¢asakir-i mes’'umlari metris
menhtselerinde tevakkuf eylediler. Garb-1 seb libas-1 ‘Abbasi giyub perde-i
zullami tak-1 sipihr minakam Gniine ¢ekti. Ol kiiffar-1 bed-karin zamiri buna
verdigi firsat ganimettir, neye tevakkuf etmeli, damen-i firsatt kiisad-1 dest
eylemek killi hamakattir, zira bu mahal-i mevzu® te’hir eylemek hedm i heldke
muntazir olmaktir. Zira bir ciimle ile nicemizi pay-1 miirdane filde helak olmus
mur gibi helak eylediler, ve eger bir hamle dahi iderlerdi, cimle taife-i mesthan
paymal idab aguste-i hin u hak olmak mukarrar idi. Nice Hiristiyanlar pay-i
esterde helak oldular. Ve eger bu muhalif mevzi‘da kalip sabah olursa yine
bizler dahi cemel ile hak-i zemine ser-nigin ve dem-i la‘flimizi esrib etmeleri
mechtil degildir, dedi. Ve zam-i fasidelerine miinasib dediler ki, Islamiyyin
taife-i mesthanin  ve huristiyanlarin - hdn-1  lafllerini  kendilerine istihlal
gérmislerdir, amma bizim ser-1 murdvvetimizde haramdir bizde haram olant
onlar mubah ve helal bilmislerdir. Pes bi-tevakkuf bu menzil-i muhataradan bir
sa‘at mukaddem raht itmek gerektir. Ve eger bu mevza‘ meks olunursa tekrar
tig-1 musibete miibtela olmaktan gayri tarik yoktur, ve bu mahalde ikamet-i kesir
hilafet-i muktezay-1 re’yi sahiptir dedi, ta ‘asakirimizi bu menzil-i muhatara-i
muhaliften bir tarfk-i hile ile ref® idip fetdnetleri olmadan dehan-1 sitbandan
tahlis-i can ideviz, dedi. Bir kimse ki ‘arza-i haristina ugraya ana kazddan eman
miyesser olmaya, dediler. Ol kiffar-1 bed-karin hali diger giini yine miincer
oldugun ve daire-i megakkatte zikr-i hal olub girdab-1 feza‘a giriftar ve re’y ve
tedbirleri killi perisan olub bahr-i medidede gark oldugun taraf-1 Islamin kemal-
i fetaneti olmadi. Anin icun ki bir diisman-1 hiyanet bir kiigtr-1 gayra pa strse bu
mezkr mihimmat ve alat ile 33/asla bir ‘akil ve fikir mutasavver eylemez ki ol
‘adiivviy-i ekber dini Muhammed nisf-1 hardb-1 memleketin ve donanma-y1
magrikalart killi sefineleri kih-i bilend-i peyker-i ejder korsan dairesinde olan
miizeyyen ki sedd-i iskender gibi ve nice top ve humbaralar ciimle Islam tizerine
sti‘ban misilli dehanin kasad eylemisken mithendis-nima olsa kiiffar-1 haksarin
riici-4 red idiip firarin-i bahr-i endisesinde mutasavver eylemez ‘asikir-i Islam
dahi ol melainin bu mertebe kendiye dinya zik oldugundan fetinetleri
olmayub mir-i miikerrem Salih Beg ve mir-i mitkerrem Tatra begi ve mukerrem
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halife-i garb ve sancak agalari climle sa‘ddetli mekremetli kethiiday-1 muiikerrem
ve mirivvetlii agay-1 mitkerrem huzarlarina cem® olub adab-1 devlet ve sa‘adeti
yerine getirGb sehinsah-1 ‘Alem-penah hazretlerine du‘a-i kesir idab ba‘deht
Hazret-i Mehmed Pasa ve dame ‘6mr @ devleteht dualar olunub kelam u nutuk
eylediler ki bu kiffar-1 lanin bir ¢are ile pay-1 menhuseleri firdr-1 cadde
istikametine irmek ve bir hile ile dide-i Gmidleri ¢ehre-i muradi gériinmek
muhaldir dediler. Insdallaht Te4l4 ve nusret-i kibriya hazelleylii kiiffar-1 la‘inin
canib-i salisin sattul bahirden ahz idiip merbut ve mustahkem idip tevekkelti
‘alellah vakt-i subh u sadikda ‘asanullahi’l-hayr climle ‘asakir zafer-i nusret ile
ma‘an ‘arab ve ‘aryin ve kabdil bir hamle-i ‘azim ve bir halals-1 kebir dahi
ideviiz ve hiive ‘ala killi sey’in kadir bi-‘avnillahi Tela ‘azze ve celle metris ve
‘asiyan-1 penahlarin ‘ala himmeti evliyai ve’s-salihin ve himmet-i halife-i zillullahi
halledallaht hilafeteht ila yevmi’l-kiyami ve’l-cevab du‘dy-1 hayirlart berekatiyla
diraht-1 viicdd-1 murdarlarin minsar-1 styafla ciimle agsanlarin kat® idip
harfiinnar idiip pay-1 rehne bihas idib kemend-i simsir ile cerri ka‘r-1 deryay-1
‘azab olmalart innalldhe ‘ald killi sey’in kadir ‘alem-i sehadetten ‘dlem-i gayba
34/mertebe-i ‘ali ile gitmemize Allaht yessir lend deyub Fatiha eylediler bu
tedbiri ciimle zabitan ve agay-1 serdengectiler ve agay-1 ve’l-kiliclar ve ‘asakir-i
nusret savab-1 ‘azim g6érab climlenin ittifikiyla ol ma‘den-i fikir ve sandika-i
‘akil ve sahib’r-re’y ve’t-tedbir Hazreti Mehmed Pasa devamallaht saltanateha
ve nusreteht ilam oluntb ol evliyA makami ve’l-kutubu’l-medar bu ittifaks
ma‘kdl gorib dest-i kiigida dergah-1 ‘izzet olib taleb-i nusret-i Islam oldular.
‘Asakiri zaferu’l-micahidin Syle ‘ahd @ misak eylediler ki sinelerimiz fi sebililldhi
Te4la sad-pare olunca disman-1 dinden hazelehtimullihu red ¢evirmek
muhaldir. Insdallahii ‘ale’s-sabahi’l-hayr mevzu-41 mu‘rikeyi sa‘sa-i tig ile
zulimat- pay-1 kiffardan bir ndr u ziya ideviiz ve kaftdn-1 hayatlarin endaze-i
simsir ile keyl ideviiz ki seb-1 semavatta seyranimiz eyleyub onlar dahi bizimle
tevhid idip tmmet-i Muhammed’in nusretine du‘d ideler dediler gelelim ki ol
kiffar-1 la‘in ve tdife-i seyatin hazelehimullahi ol seb-i zullimda metris-i
menhuslarindan top ve zabitdna ve siir fennin-nar ‘akla gelmez hadden bi-
kiyasin atesler gosterdi. Bu ciimle-i Islami’l-miicahidin havfiyle cin-1 murdarlart
ra‘saya digtip varak-1 hazan gibi leb-i deryada tevakkuf-pa oldular, ve danis-i
serarlart itfA olmadi. Havf-1 hiicim-1 Islamdan enva-4 fisenkler endahte iderdi.
Cur‘a-i dest-i sitemkar-1 felekden nts iden daima oldu, mest bu diinya bir yerdir
ki nice sir-1 murdarlart kemend-i mihnet-i gaflete ser-nighn itmisdir. Zira bu
cerahat mithim gaflet ile miliyemet bulmaz deyub sefayin-i magriakelerinden ve
firkatalarindan Oyle ates-i nemriadu sagtigina asuman anlamustir. ‘Alem-i fena
zulmeti’l-leyl ve saddy-1 midafi® ve sefayin-i humbara beldy-1 asumaniler
endahte iderdi, ol kuaffar-1 taife-i seyatinin la‘netullahi ‘alel-musrikin ‘asakir-i
menhisalarinin sakf-1 dimaginda lezzet-i suytfdan eser olmakla 35/danis-i
metrislerin kat® eylemeyub havflerinden mecalleri kalmayub tahlis-i canlart iciin
beynlerinde ‘azim zahir olub sadalart ‘ubuka sergekti. Bizim cimlemiz kantn-1
stylfta plryan olduk, meabina deyd ah u figan eylediler. Ol ‘asakir-i kiffar
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silahlarin remy zemin idip taraf-1 Islima teveccith eylediler ve ceneral ve
okguyallar1 ‘asakir-i murdarlarindan bu kelam-1 sem-1 ghs idab bu hareket
muhalifi fehm eyledikde ‘akli bagindan gidub deryada olan firkatalara isaret
olunub atesleriniz kat olunmaya. Ve lakin iktiza-y1 ‘alem-i zullamt’l-leyl olmakla
ve birde bu ki firkatalarin ve sefayinlerin siddet-i nar1 sebebiyle ‘asakir-i kiffar-1
cesaret idiip ve selamet bulmadilar, ve tahlis-i can idemediler ve birde budur ki
Hazret-i Mehmed Pasa nasarahullaht ild yevmi’l-inkiraz1’z-zaman emt-i celili’s-
sanlart sadir oldu ki zinhar hengam-1 piir-hagda firdzende esir olunmaya, hemen
‘ala kaderi’t-taka ve ‘avniillahi Teala kelle-i kilablarin gettirmek meydan-1 karzar-
1 gahda kuaffar-1 lan gordiler ki gazilerin destine giriftar olan hayat-1
fanilerinden ve selamet-i istihlas-1 can olduklart ecilden selametliklerin tasdik
edemediler. Zikr-i ‘asakir-i kiffir taraf-1 Islimiyeye geldb canlarin tahlis
ideceklerin fehm u tasdik ideler idi. Canib-i kiffarda bir sahis kalmayub taraf-1
Islima gelirlerdi. Hayrihi ve serrihi minallahi Te‘4la ve eger kiiffar-1 haksar
mi’minlerin keyfiyet-i hallerin fehm idelerdi. Kendtlerine ‘azlm-i selamet
olurdu ve lakin fehmleri degildir ki kalb-i mi’mininin ates-i hisimlari ab ile itfa
olur ve sahife-i nésiyesinde, li-harisi mahrim-1 mefhim-1 beyandir mekri ol
hinzir-1 la‘in tekebbirlik ile daru’l-cihad Restlullah sallallahti Teala ‘aleyhi ve
sellem ol kiffar tahris olub kasd-1 ahz-1 beled eylemesi kendiilerinin dem-i
murdarlart imis baht-1 36/menhus sibahlari re’yi murdarlarina muvafik gelmedi.
Hak siibhaneht ve Te‘la kemal-i kudretiyle kiiffar-1 la‘ini makhtr ve miinhezim
ve zelil eyledi. Elhamdt lillahi’l-meliki’l-mennan, el-hasilu’l-kelam vakt-i subh-1
sadikda cimle ‘asdkir-i bed-kéarlarin ol kiiffar-1 la‘in sandallarina dahil idip
donanma-y1 magrakalarina irsal eyledi, ve nice kiffar-1 kelam tahtis tahlis-i can
olub havf-1 Islimla ta‘acciilen kethiidalarin sandallarina ve filikalarina ilka
edemeyub ka‘r-1 deryaya gark oldular, ve tesebbuslerinde cimelerin garr idip ve
destlerindeki zabitanelerin ve meyanlarinda olan ispatalarini nahyi ve remy
eylediler. Hemen istihlas-1 can deytib dide-i murdarlar killi esyadan ba‘d oldu.
Ve kiffar-1 haksarin ‘ayni menhtslarina candan gayri bir esya zahir oldu. Bu
kadar esya ve muhimmat ki yukaruda zikr olundu. Cimle sitem idiip tahlis
eylediler hamsete ‘ager miidafi ve isneyni humbara ve alat-1 metrls ve garh-1
felek ve tifenk boyle alatil-harb becayidi ‘akil tasavvur eylemez. Alati’l-harb
sellim eylemistir, mevzu-1 mu‘rike bir misl-i bed-sitan olmustur, ol kaffar-1
haksarin arasina eyledigi metris-i menhtseleri sedd-i iskenderden nisan virmistir.
Ol metrisin tasray1 ¢it ve dahill dahi citi ikisinin beyni kebir torbalar mu‘ammer
bir-remil arasina itmisler hemen bir kala misali dertn-i metriste yetmis zokak
isteyebilmislerdir. Yetmis iki hendek ve her hendekte ticer yiiz elliser kafir dest-i
humbara kiandan ve topcuyandan ve sair alat-1 harb huddamindan mithendis-i
nardan gayri ve c¢arh-1 felek ‘akla mukarrab degildir. Ol kiffar-1 la‘in
hazelehiimullahit bu mezkarlarin ciimle feda ve sellim idab istihlas-1 can
itmisgler. Allahti zide cezaihiim, amin. Vakta ki kelamimiz orada karir eyledigi
cumle zabitan ve ‘asakiri’l-miicahidin subh u sadika muntazirlar idi. Chn gurab-1
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siyah cenah-1 zulmetin ‘Adlem-ntimadan ref* itmege bed” 37/eyledikde gencir-1
kudret-i miftah-1 miisbitle kifl-1 hazane-i afaki feth eyledi, ve dest-i dirahsan-1
afitdb-1 mahzen-i felekten nukad-1 encimi zir-i damen sua‘a sactt. Can ‘asakir-i
zafer ve zabitan ve agalar ref ‘G ser idib leb-i deryaya nazar eylediler. Makstd ve
ma‘hiddan eser gérmeyub dediler ki ey diriga, ol kiiffar-1 haksarin can tuyur-
habisleri minkar-1 sikdrimiz iken bal-i pervaz eyledi, ve ebdan nehirlerinden ab-1
nus idip atsanimiz teskin oltb kalbimiz barid oldu, ve dediler ki dirig-i bu str-i
ma‘naya aldandik, ve hayf bu hevay-1 hayal ile sayd-1 helalimiz elden c¢ikardik
dediler. Kimin ‘akl-1 kdmil ve temyizi samil ola, paye-i safilde kalmaz, derece-i
‘ulydya vasil olur, ve kimin ‘aklt za‘lf ve re’yi nahif ola mertebe-i serifden menzil-
i tedenni ve tedenni kilur dediler ol kiffar-1 haksar-1 kestl-i vicudlart bahr-i
simgir-i zehre mistagrak iken misadif haliyle tahlis-i can eylediler, amma sol
kimse ki cAm-1 gayret-i Islami nds idip kendi varligin ferimus eyleye, iksir-i
ckber ve kibrit-i ahmardan sad mertebe evladir ve sise-i firsati seng-i gaflet ile
sikest eyledik dediler, ki her emirde katib-i kudretten divanhane-i ezelde ceffel-
kalem vaki‘ olmus ola la-buddir ki ‘arsa-i ‘ademden muttasifa viicida gele, 1a-
cerem andan ihtirdz ne faide verir, ¢in feza levhine cekildi kalem, bize yazdi
nice mir-i ‘alemgah, olur ki havadis-i takdir, ser 4 azad iken urur zincir, bizim
dahi bu gice payimize kudret ile gaflet zincirin urdular, ‘asakir-i zafer-i nusret
gayet ile seyhtne ikdam eylediler. Ve lakin takdir-i Hiida ve kalem-i kudret-i
ezeliye levh-i pisanelerine helaklarin tahrir itmemistir, ne kadar cehd eylesek bir
murada, olmaz mukarrarden ziyade, nus iden serbet-i tigi belasin viran olur.
38/Soylentir ta hasra dek dillerde destan olur. Ol kuffar-1 haksarin cem‘yyeti
saika-i simsir ile han olundu, rub-‘1 meskuirda dillerde destan oldu. Taife-i efrenc
bu babda nice kitaplar icad idab sadir olan halalis meddahlari dillerinde cemi
taifeler sem-1 gus eylediler, ol kiiffar-1 mela‘inin boyle béyle hile-i sakit ile
penge-i minkar-1 ‘ankamizdan ihri¢ olib kararin-i firdra tebdil eyledi boyle
istihlas-1 can idecegin asla fikr G endisemize mukarrab olmadi, ‘asikir-i Islim
‘arab ve ‘aryan metris-i menhtselerine dahil olib gordaler ki ciimle alat-1
harblerin ve toplarin ve tifenklerin ve cimelerin selm idiip hemen yek canlarin
istihlas eylemisler ‘arab ve ‘aryan ve kabail esyalarin ganimet idip yagma ve
garet eylediler. Ve sandik ile ‘asakir-i murdarlarinin muciblerin dahi selm
eylemislerdir. Ummet-i Muhammed ‘azim i sad u handan olmuslardir. Elhamdii
lillahi hamden kesir. Ve ol kaffar-1 haksar tahlis-i can idlp sefinelerine vasil
olduklarinda sefayinlerde olan kiffar-1 seyatinler tasradan bozguna gelen
kiffarlara selm idip mugayir kelamlar séylediler, dediler ki; misliimanlar sizi
kemend-i siiyafla harkas gibi sayd eylediler ve sir gibi han-i ladinizi nuds
eylediler, ve hurusti pestinize rekb idiip kellelerinizi kat’ eylediler. Ve tasradan
gelenler dediler ki, bizim keyfiyet-i halimiz ol sayyada déndd ki kad u vahsi
sevdasina dam-1 dazahlar piraste idab cevanib-i erba‘aya hatve-endaz ider iken
bir pelenge miilaki olub pence-i dam iskencesine giriftar olub girdab-1 belay-1
yelkende cay-1 selamet tahlis bulmaytb helak oldu. Amma bizler penge-i sirden
istihlas-1 can eyledik. Ve eger siz bizim gdrdigumiizii gbreydiniz boynunuza
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kemend-i simsir dahil olayd: ol vakit fehm eyler idiniz bizler ne siyaset-i
39/izbar-1 suydftan tahlis-i can eyledik, ve bizim basimiza nazil olan saika-i
simsir-i bend-i feyza sizlere miiyesser olaydi kuds-i halil olsa ol mevzi‘in tavafina
pa-siirmezdiniz ve ‘ankay-1 siyaset lizerimize bal Acub sayeban oldu. Uzerimize
nazil olan seng-i beladya tahammil itmez idiniz, dediler, ve har-1 styGf, seb-i
siyah gibi etrafimiz1 havl idab daire-1 musibette beriha gibi feryad u nalemiz
‘ayyuka eristi. Dediler ve taife-i kabail kiiffar-1 haksarin kelle-i kilablarint siingt
uclarina resik idab Allaht Te‘dlanin ‘avn 4 ‘indyetiyle kdh-1 sahralarda kiffar-t
mal-i ‘aynin ray-i nuhdset-murdarlarin  gbérmeyen mi’minin ve’l-mi’minat
teferruc idip Alldht Te‘dld hazretlerinin immet-i Muhammed’e i‘ta eyledigi
nusret ve litf u ‘inayet ve ihsanet ve ni‘met-i firavanina hamd 4 siiktrler idip
re’slerin ‘uryan idip secde-i stikrander eylediler. Elhamdii lillahi ‘ald dini’l-islam
ve ‘ald tevfiki’l-iman deyab ferahlar hasil eylediler. Ve yine Restlullah Sallallahti
Te‘dla ‘aleyhi ve sellem ve makdm-1 evliyd ve’s-salihin daru’l-cihad Cezayir’e
devam-1 devlete bed fa‘alle kast idenleri Hak Stibhaneht ve Te‘dla bunlardan
beter idiip makhir ve miinhezim eyleye ve cem‘nlerin tilan eyleye amin, deytb
teveccih-i dergdh-1 ‘izzet olub hamd U senélar eylediler. Alldhti tekabbel
du‘ehiim amin. Daima sayyadi’s-suyaf ve cellad u felek diisman-1 dini kahr
eyleye, hiirmet-i ism-i kahhdr dediler ve giryablarin penge-i simsirden halas
eylemeye, amin. Hak Siibhaneht bu gazayr ve bu halalus-1 ekberi sehinsah-1
‘alem-penah halledallaht hilafetehd ila inkirazi’z-zaman ve ila yevmi’l-kiyam
hazretlerinin devlet ve saltanat-1 eyyam-1 sa‘adetlerinde himmet-i ‘alileriyle kabtl
eyleye, amin. Ol kiffar-1 la‘inin ‘asdkir-i seyatinleri bu halalas-1 mu‘arekede tig-1
haffi ile ve serb-i zabitane-i gaziyan ile 40/dort bin kafir simsir-gizar olub can-1
habisleri fi’n-nari oldular ve yirmi sekiz ok¢ubal murd olmustur. Yiz doksan bir
okcubdl zahmedar oltb mnisf-1 can ile sefdyin-i magrikalarina ref® eylediler, ve
zahmedar ‘asakir-i birler becab-1 evvel dame siyaset ve serb-i zabitin gaziyan ile
helak olib ecsam-1 murdarlart ta’dm-1 mas u mar-1 tuyGr-1 vuhds ve gurab ve
sudl ve rubdh oldular. Elhamdii lillihi ve’l-minne, ve sedd-i Iskender gibi olan
mettisin sebanlarin sitht eyleyab héakesterin bad-1 niimaya virab licce-i ‘ummana
verdiler. Elhamdd lillahi Tela eyyam-1 devlet-i sehinsahide boyle yiiz akliklari
olmustur. Himmet-i zillullahi halifeti’]l-‘arz hazretlerinin du‘dlart berekatiyle
boyle tekebbiir ve magrar kiffar-1 haksart yeksan u zelil ve bed-nan eyledi. Hak
sibhaneht ‘azze ve celle ol hinzira enva-1 megakkat ‘atd eyledi. ‘Arza-i
Cezayir'in sevahil-i bahrinde semen-i niifistan iceru eyyam-1 nabistanda harr-i
afitab ve havay-i sakil ile kiffar-1 haksare muhal-i kudretiyle dane-i ‘Omiirleri
ltahtn-1 felek seng siddetinde olGb helak oldular, ve niceleri dahi meydan-1
mu‘drekede tig-i Islimdan hugis-i rikkat ve ordulart megalik olup helak
olmuslardir. Ve eger ol kiffar-1 haksar zinde-esir eylemek emr-i sa‘adet ve
miserrah olayd: becab-1 esir olurdu. Bu nusret kudret-i ilahiyeye sad-hezar
hamdii send ve stkir olsun, ki ol galib tekebbiir dismant kemal-i kudretiyle
sikest idip tar u talan idip makhdr ve minhezim eyledi, ve Ummet-i
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Muhammed’i satken ve garben cihan niimada ferhunde-kal eyledi Elhamdui
lillahil-meliki’l-ganlyi beka ‘Alem-i fanide sad-hezar sal-i ‘émr-i vefa eylese.
Allaht Te‘alanin ‘ibad-1 mislimine ‘ata eyledigi nimet ve nusret ve litfun
zerresinin hamd 4 stkriin itmege kudret ve liyakat olmaya 6yle bir 41/sifat
iblis-i mel“Gnu penge-i minkar-1 Cezayir’e giriftar idlp taht-1 simsirinde zebun
eyleylb yedi kral icinde zelil ve risvay eyledi. Elhamdi lillahi ‘ala ni‘metihi, bu
feth-i fituhattan, sihedadan ve gazilerin eyledigi gazalarinin hasenatindan Hak
sibhianehtt ve ‘amme nevaleht vela ildhe gayraht climlemizi ve climle
sami‘Gnlart hissedar eyleye, amin, ve meydan-1 mu‘drekede nevverallaht
merkadehim ve tenfe‘ahtt beynena yevmil-ferdg yiz yirmi kimse cdm-1
sechadetini nds eyleyub dest-i harinden hidaiye-i na‘ime nail olub derece-i
firdevs-i aflaya erdiler. Allihimme yessir lend hazed-dereceti amin, ve iki yiiz
seksen mecarih olmuslardir, ol kiffar-1 lain dediler ki meyanimizda bir vahset-i
gayyarin ve bir hasret-i cybarin kopardik ki hezir-kurunda bu gamin def'
miiyesser olmasa gerektir. Bizler bilad-i Ispanya’ya vustlimiizde ba“zt evladin
sual eyler ve ba“z1 ‘yalin sual eyler ba“z1 karindasin sudl eyler bir ‘azim Zaryt ve
girye ve figan olsa gerektir. Bu yliz karaliklari ile kral bizim devha-i ‘6mriimiizii
mihnet-ara-i cefa ile kesse gerektir. Ol kiuffar-1 mela‘in varta-i siyaset-i stiyaftan
istihlas olduktan sonra selaset-i eyyam donanmay-1 magrikalarin lengetlerin kal’
ve ref idip bad-banlarin kiisad idip sahin minkarindan halas olmus bozgun
kiling alay1 gibi her biri bir canibe finnar sefer oldular. Bu gazdy-1 ekberin
beyaninda ve kemal-i takririne kudret-zeban ‘4cizdir, ve hayrandir. Min evvel ila
ahir keyfiyetini ‘akl u fikr ile cem* idiip takririne miimkiin yoktur. {llA hakir
mugrigiz-ziinib muhtic-1 Fatiha semsi ‘ayn-1 gaflet ile nazar eyledigimiz ve
efrenc vilayetlerinden gelen kagidlarin sem-‘i gas idiip methiim-1 kelamlari fehm
olunub ba‘deht bu futuhit celileyi takrihe kudret olunmugtur. Ciiyls-i din-i
miibine ba‘is gayret-i gazd ve micib-i sebeb-i du‘ay-1 hayr-i mislimin ola.
42/Sevketlii, kudretlii, mehabetlii sultinu’l-Islim halifetullihi ‘ale’l-kiyam.
Muhriz-i maliki’d-diinya mazhar-1 kelimetullahi’l-‘ulya hafiz-1 stintru’l-mislimin
zabiti umiruw’l-meliki ve’d-din. Maliki seriri’l-hilafeti fi’l-afdki, el-“dlemi bi’l-
istihkakr’l-fayizu envar-t merhamet ila tabakati’l-mihveri el-layici 4asar-1
mekremet ‘ald safahiti’d-dihar sultanu’l-hafizin halledallaht hilafeteht ila
yevmi’l-kiydm ve’l-mizan hazretlerinin sem-1 gaslart olub diri-i ‘izamlarinin ve
‘ulema ve sulehdlarinin sem-i guslart olub dustir-1 mikerrem ve nizdm-1
‘ibadullah-1 memleket vali-i Cezayir Gazi Mehmed Pasa kullarin du‘dy-1 hayr-
sehinsahilerinden feramuds buyurmayub hiisn-i nazar-1 gayet firavanlarin derig
buyurmamalarina sebeb tarih-i tahririne cesaret olunmustur. Bu name-i
ferhunde agaz u huceste encam-1 semsi Mustata Hocadir ki ctimleden da‘avat-1
hayriyye temenni ve niyaz ider tekabbelallahii Te‘la. temme’t-tahrir. 273
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OZET

Makalede el-Ahfes’in Me’ani’l-Kut’an’t ve Me’ani’l-Kut’an’inindaki istishadd metodu ele
alinmistir. Makale bir giris ve ti¢c boélimden olusmaktadir. Birinci bélimde Me’ani’l-
Kur'an kavrami, ikinci bélimde el-Ahfeg’in hayatt ve Me’ani’l-Kur’an’, tclnci
bélimde ise el-Ahfes’in Me’ani’l-Kur’an’ it telif ederken kullandigr istishid metodu
Orneklerle incelenmistir.

Gerek Arap dili agisindan gerekse tefsir ilmi agisindan son derece 6nemli bir yere sahip
olan el-Ahfes’in Me’ani’l-Kur’an’t ve Me’ani’l-Kur’an’inda kullandig istishad metodu
hakkinda 6nemli bilgiler tespit edilmistir. Hicri ikinci asirdan itibaren kaleme alinmaya
baglanan Me’ani’l-Kur’dn tarzindaki eserlerin ilk 6rneklerinden olmasi hasebiyle bu
alanda calisma yapacak arastirmacilara 1sik tutacak bilgilere ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Me’ani’l-Kut’an, el-Ahfes, Istishad, Metod

AL-AHFASH’S ISTISHHAD METHOD IN HIS MEANIT.-QURAN
ABSTRACT

In this article we have examined al-Ahfash’s Meani’/-Quran and the istishhad method in
it. This article consists of an introduction and three chapters. We examined by
examples in the first chapter information about Meani’/-Quran; in the second chapter
information about the life of al-Ahfash and his Meani’/-Quran; in the third chapter the
istishhad method that al-Ahfash used when he interpreted his Meani’l-Quran.
Consequently, we have figured out some important determinations on al-Ahfash’s
Meani’l-Quran that has a prominent place either in terms of Arabic language or Zafsir and
istishhad method. Because it is the first examples of Meani’l-Quran gente in the second
century hijri, we have reached some important information that would shed light the
researchers on this field.

Keywords: Meani’/-Quran, al-Ahfash, Istishhad Method

L GIRIS
Arap dili grameri alaninda yazilan ilk eserlerden gliniimiize ulasan en eski

ve kapsamli eser suphesiz Sibeveyh (6. 194/ 809)in ¢/-Kitabidir.! Arap dili
acisindan son derece 6nemli olan bu eseri Sibeveyh’ten okuyan tek kisi el-

*  Din Kultira Ogretmeni

1 Yidmaz, Hact; A% b. Mes'sid b. Mabhmud el-Fergani'nin el-Mustevfa fi'n-Nabv Adlr Eserinde Konnlar:
Isleme Yintemi, Koydugn Kurallar ve Ele Aldigs Baze Nahiv Konulars, Yaymnlanmamis Doktora Tezi,
GUEBE, Ankara 2008, s. 2.
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Ahfestir.2 Bu eserin sadece onun kanaliyla nakledilmesi® ve bu eseri bagkalatina
okutarak glinimiize kadar gelmesini saglayan kisinin de yine el-Ahfes olmast
onun Arap dilindeki yerini ve 6nemini daha da artirmugtir.

el-Ahfes’in nahiv ve sarf alanindaki gorislerini 6grenebilecegimiz ve
giiniimiize kadar ulasan tek eser, onun Me Gni’-Kur'anidir. Bu eser h. ikinci
asirdan itibaren yazilan ilk dilbilimsel tefsir 6rneklerindendir. Zira bu asirdaki
tefsitler, Kur’an’in dil 6zelliklerini ve gramer yapisini ele alan tefsir/lugavi tefsir
seklinde ortaya ¢tkmustir.*

Iste bizim bu calismamizdaki amacimiz, el-Ahfeg’in meshur Me dni’)-
Kur'anint yazma sebebini, onun bu eseri kaleme alirken yararlandigi kaynaklar
ve kullandigt yéntemi incelemektir. Ozellikle eserindeki istishad metodlarini
kisaca Ornekletle izah etmektir. Cunkl, bu eser, hem dilbilimsel tefsitler
arasinda Eba Ubeyde’nin (6. 210/825), Mecazu’l-Kur'anindan sonra kaleme
alinan ikinci eser olmast hem de el-Ahfes’in nahiv ve sarf alanindaki gériislerini
ogrenebilecegimiz tek kaynak olmasi acisindan 6nem arz etmektedir. el-Ahfes’in
bu eseri farkli zamanlarda tg kisi tarafindan tahkik edilmistir.>

II. ME’ANTP’L-KUR’AN KAVRAMI
Me’ani’l-Kur’an, muzaf ve muzafun ileyhten olusan bir izafet terkibidir.

Izafet terkibi olarak gelen bu yapida muzifun ileyh olan Kur’an kelimesinin
anlami agik oldugundan biz muzaf olan me’ani (313%) kelimesi tizerinde durarak

2 el-Ahfes, Ebtl-Hasen Said b. Mes’ade el-Mucasii, (6. 215/830); Kitdbu'l-Ariz, (T'hk.: Ahmed
Muhammed Abduddayim Abdullah), Mektebetu’z-Zehra, Kahire 1989, Mukaddime, s. 41.

3 elKufti, Cemaluddin Ebd’l-Hasen Ali b. Yasuf (6. 624/1227); Inbihn'r-Ravat ald Enbibi'n-
Nuhat, 1. baskt, (Thk: Muhammed Eb®’l-Fadl Ibrihim), Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire,
Muessesetu’l-Kutubu’s-Sekafiyye, Beyrut 1986, 11, 39.

4 Bu metod tlzere yazilan tefsitlerin en meshutlarini s6yle siralayabiliriz. EbG’l-Hasan el-
Kisal’nin (6. 189/805) Me dni’l-Kur'an’s, Eba Zcketiyya el-Ferrd’nin (6. 207/822) Me ‘ani’l-
Kur'an’s, EbG Ubeyde Ma’mer b. Misenni’min (6. 210/825) Mecizn’/-Kur'ans, Tbnw’l-
Yezidinin (6. 237/851) Garibu’l-Kur'an’s, Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Garibu’l-Kur'an’s, Eba
Ishak Ibrahim b. Seti ez-Zeccacin (8. 311/923) Me ni’l-Kur'in’s ve Ebt Ca’fer Ahmed b.
Muhammed en-Nahhas’in (6. 338/949) I'rabu’-Kur'an's

5 1lk olarak Dr. Faiz Faris tarafindan tahkik edilerek iki defa yayimlanmistir. Bunlardan birincisi
1979 yilinda Kuveyt'te, digeri ise 1981 yilinda iki cilt olarak yapilmistir. Tkinci olarak da Dr.
Abdilemit Muhammd Emin Verd tarafindan tahkik edilerek 1985 yilinda Alemi’l-Kiitiib
tarafindan Beyrut’ta yayimlanmustir. Son olarak da Dr. Hida Mahmud Kéraa tarafindan
tahkik edilerek 1990 yiinda Mektebetu’l-Hancl tarafindan Kahire de iki cilt olarak
yayimlanmistir. Bkz., el-Ahfes, Me Gni’/-Kur'an, (Thk.: Hudd Mahmad Karda), 1. baski.,
Mektebetu’l-Hancl, Kahire, 1990, mukaddime, s. 36; el-Ahfes, Kitibn'l-Arizg, Mukaddime, s.
58; Dirin, Muhammed b.Ammar b.Mes’ad; Eseru’l-Abfes fi'l-kufiyyun ve Teessurnbu Bibim,
Lbaskt., Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Riyad 2008, s. 22.



el-Abfes 'in Me ani’l-Kur'an'mdaki Lstishad Metodn 55

20

bu kavrami agiklamaya calisacagiz. Meani (3l%5), ma’na (&x%) kelimesinin
cemisidir. Ma’na kelimesi ana (#) kokiinden tiiremistir. 3 5\ [ &% (¥ Jsdly &
Aadifadesinde oldugu gibi “kastetmek, istemek” anlamlarma/gelmektedir. ez-
Zemahseri (6. 538/1143) de, &l 4 3 ifadesiyle, ma’na kelimesinin bu kékten
tiredigini sGylemistir.6
Ebu’l-Beka’ya (6. 1094/1683) gore ma’na kelimesi, Ll o 6.4_43 Lo asl g
“lafizdan anlastlan sey” demektir.” Ragib el- Isfehani’ye (6. 425/1033) gore ise
PSR jL@Jo\ (&M “lafzin gizledigi seyi ortaya

ma'nd (&%) kelimesi; Jall
¢tkarmak” manasina gelmektedir.®

Me’ani’l-Kur’an’in wstilah anlami ise, Kur’an’da anlasilmast icin yardima
ihtiya¢ duyan kelime ve ifadeleri inceleyen ilim dalinin adidir.? Me’ani’l-Kur’an
kitaplari, Kur’an’in nahvi tefsitlerinin ilk 6rnekleridir. Bunlart yazan miuellifler,
rrab 15181 altinda Kur’an ayetlerini tefsir etmektedirler.! Bu eserler Kur'an’in
lugavi tefsirleridir ¢linkd bu eserlerde nahiv, sarf, kirdat ve lehgeletle ilgili sézler
ve gorusler vardir.!!

II1. EL-AHFES VE ME’ANTPL-KUR’AN’T
1- el-Ahfes (6.215/832)

Hicrl 1I. astin sonlart ile III. astin baslarinda yasayan!? el-Ahfes’in ad:
Said b. Mes’ade’dir.’ Kunyesi Ebd’l-Hasendir.!* Farkli lakablarla anidmakla

6 ez-Zemahseri, EbG’l-Kasim Carullih Mahmad b. Omer b. Muhammed (6.538/1143); Esdsu’l-
Beldga, 1. Baski, (Thk., Muhammed Basil Uytn es-Std) Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat 1998,
1, 682; Ebt'l-Beka, Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi (6. 1094/1683), e/-Kiilliyyat, 11. Baski,
Miessesetu'r-Risale, Beyrut 1419/1998, s. 841; ez-Zebidi, Muhibbuddin Eb&l-Feyz Seyyid
Muhammed Murtaza (6. 1205/1790); Tacii’l-Aris min Cevibiri’l-Kamids, et-Turasu’l-Arabi,
Yrs. Trs, XXXIX, 122; et-Tayyar, Musaid b. Stleyman b. Nasit; er-Tefstru'-Lijgavi li'-Kur'ani’t-
Kerim, Daru Ibni’l-Cevziyye, Riyad 2000, s. 258

7  Ebu'l-Beka, e-Kiilliyyat, s. 842.
ez-2ebidi, Taci’l-Ariis min Cevibiri’l-Kamids, XXX1X, 122-123.

9 cl-Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad (8. 207/822); Me 4ni’l-Kur'an, 111. Baski, Alemii’l-
Kitiib, Beyrut 1983, mukaddime, s. 11.

10 el-Ahfes, Me Gni’-Kur'an, (Thk.: Abdilemir Muhammed Emin el-Verd), mukaddime, s. 25.
(Beyrut 2003)

11 Ferrid, Fethi Abdulkadir; Lemehatu’l- Belagiyye fi Medani'l-Kur'an li’-Abfes el-Evsat, 1. basku.,
Mektebetu'n-Nehdati'l-Mistiyye, 1983, s. 16.

12 el-Ahfes, Kitibu'l-Kavafi, (Thk.: Tzzet Hasan), Matbaatii Vizératis-Sekafe, Dimesk, 1970,
Mukaddime, s. 5.

13 ez-Zubeydi, Ebt Bekr Muhammed b. cl-Hasen (6. 379/989);Tabakdtiin-Nabhviyyin ve’l-
Lugaviyyin, 11. baski, (Thk.: Muhammed Ebﬁl-Falebréhim), Daru’l-Mearif, Kahire, Tts, s. 72;
Ibni'n-Nedim, Eb&’l-Ferec Muhammed b. Ya’ktb Ishak (6. 380/990); e/Fibrist, (Thk.: Riza-
Teceddid), Tts, Yrs, 111, 58; Ibni’l-Enbari, Ebd’l-Berekat Abdurrahman b. Ebi’l-Vefa (6.
577/1181); Niizhetii’l-Elibba fi Tabakati’l-Udeba, 1Lbaski, (Thk.: Tbrahim es-Samiraf), Urdiin
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beraber en meshur lakabi! el-Ahfes el-Evsat’tir.1¢ el-Ahfes lakab1!7 ile bilinen en
meshur Ug kisiden birisidir.

el-Ahfes’in ilk hocast Halil b. Ahmed el-Ferahidi’dir (6. 170/786). Cinki
ilk olarak onunla tanismis!® ve ona talebe olmustur.!” Daha sonra kendisinden
yasca kiicik olmasina ragmen meshur Basrali alim Sibeveyh’ten ders
okumustur. Basra’nin meghur alimleri arasinda 6nemli  bir mevkiye
yukselmistir.?0

Basra ve Kafe’den bircok kisi ona talebe olma imkint bulmustur.?!
Basralilardan el-Cermi (6. 225/840) ve el-Mazini (6. 249/863) ile Kufelilerden
el-Kisai (6. 189/805) bunlarin en meshutlarindandir.?2

1985, s. 107; el-Hamevi EbG Abdullah Sihdbuddin Yakat (6. 626/ 1229);fr;dd14’/—E_rfh ild
Ma'rifeti’l-Edib, (Mu’cemu’l-Udeba), L baskt., (Thk.: lhsin Abbds), Darul-Garbi’l-Islimi,
Beyrat 1993, 111, 1374; el-Kuftl, Inbibu’r-Ruvit ali Enbdbi’n-Nubdt, 11, 36; ez-Zirikli,
Hayruddin; e/~-A'lam Kamusu Terdcime li-Esheri'r-Ricil - ve'n-Nisi mine’l-Arab ve’FMiista’ribin ve'l-
Miistesrikin, (1-VIII), XV. baski, Daru’l-Ilmi’l-Malayin, Beyrut 2002, III, 101; es-Safedi,
Salahuddin Halil b. Aybek (6.764/1380); e/-174fi bi’-Vefayit, 1. baskt., (Tahk.: Ahmedu’l-
Arnavud-T.Mustafa) Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2000, XV, 161.

14 ez-Zibeydi, Tabakdtii'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin, s.72.

15 Kaynaklarda herhangi bir sifat ya da kiinye olmaksizin el-Ahfes ismi zikredildiginde bu kisinin
cl-Ahfes el-Evsat oldugu kabul edilir. el-Ahfes lakabiyla antlan diger alimler kastedildiginde ise
ayrica kayit diigiilir. Bkz., es-Suyatd, Celaluddin Abdurrahman b. Ebt Bekr (6. 911/1505); e/
Miizhir fi Uliimi’l-Luga ve Enviiba, Thk.: (Muhammed Eb®’l-Fadl Ibrahim ve digerleri), (I-1I),
III. baski, Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, Trs, 11, 456; el-Ahfes, Me ani’l-Kur'dn, (Thk.:
Hiida Mahmud Karaa), Mukaddime, s. 6; Kitdbn'l-Ariz, Mukaddime, s.21.

16 ez-Zirikli, e/-A'lam, 111, 102; es-Safedi, e/-17afi bi’[-Vefayit, XV, 161;el-Kaftd, Tnbéhu’r-Ruvdt ald
Enbdibi'n-Nubat, 11, 36; Dayf, Sevki; e~-Meddirisii'n-Nahviyye, VIL. baski, Daru’l-Mearif, Kahire,
Trs, s. 94.

17 Muellifimiz ilk zamanlarda el-Ahfes cl-Esgar/es-Sagir adiyla bilinmekteydi.17 el-Ahfes el-
Kebir diye, Ebt’l-Hattib Abdulhamid b. Abdu’l-Mecid (6. 177/793) aniliyordu. Sonradan
yine el-Ahfeg lakabiyla antlan Ebd’l-Hasen Ali b. Stleyman (6. 316/928) ortaya ¢tkmastyla el-
Abhfes el-Evsat diye anilmaya bagladt. Bkz., ez-Zubeydi, Tabakdtii'n-nabviyyin ve’l-lugaviyyin, .72;
el-Kuftl, Inbiahn’r-Ruvit ald Enbahi’n-Nubat, 11, 36; Dirin, Eseru’-Abfes fi’l-Kufiyyn ve Teessurubu
Bihim, s.18.

18 ez-Ziibeydi, Tabakdtii'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin, s. 73. el-Kaftl, Inbdhu'r-Ruvit ali Enbihi'n-
Nubat, 11, 36.

19 ez-Zehebi, Siyern A'limi’n-Niibels, CX, s. 206; el-Ahfes, Kitibu'/-Kavafi, Mukaddime, s. 6; el-
Ahfes, Kitibu'l-Ariz, Mukaddime, s. 37.

20 es-Sirafi, Eba Said el-Hasen b. Abdullah (6. 368/979); .Abbdru’n-Nabviyyine'l-Basriyyin, 1. baski,
(Thk.: Taha Muhammed ez-Zeyni-Muhammed Abdulmun’im Hafaci), Matbaatu Mustafé el-
Babi, Kahire, 1955, s. 39; el-Ahfes, Kitibu'/-Kavafi, Mukaddime, s. 7.

21 Ditin, Eseru’l-Abfes fi'l-Kufiyyin ve Teessurubu Bibim, s. 20.

22 es-Sirafi, Abbdrn’n-nabviyyine’F-Basriyyin, s. 39-40; ez-Zubeydi, Tabakdtii'n-Nahviyyin ve'-
Lugaviyyin, s. 73, 87; Ibni’n-Nedim, elFibrist, 11, 58; Ibn®’l-Enbard, Niigheti’l-Elibba fi
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Mielliften ginimiize t¢ eser ulagmustir. Bunlar arasinda en Onemlisi
Me Gni’l-Kur'anrdie. Diger ikisi ise Kitabn'l-Kavdfi ve Kitdbu'l-Arizdur.?> Bunlara
ilaveten glinimize gelememis 6nemli eserlerinden bazilart ise?* Kitdbu'l-Mesaili’/-
Kebir,  Kitabu'l-Mesaili’l-Sagiy, Kitabn'l-Evsat  fi'n-Nahy, Kitdbu'l-Esvat, Kitabu'l-
Istikak, Kitabu Safiti’l-Ganemi ve Elviniha ve liciha ve Esndnibd, Kitabn'l-Erbeats,
Lamatii' l-Kur'an, Kitabn Medni’s-Si’r, Kitabn'l-Muliik, Kitabn V akfr-Temam, Kitabu'l-
Metkayisi fi'n-Nahv,”® Garibu’l-Kur'an?® ve Garibun’l-Hadis dir.?

2- el-Ahfes’in Arap Dilindeki Yeri

el-hfes, devrin 6nemli dlimlerinden aldig egitim neticesinde kendisi de
dénemin 6nemli sahsiyetleri arasina yukselmistir. Sibeveyh’in vefatiyla Basra
medresesinin imami olmustur.

el-Ahfes, Sibeveyh’e muhalefet de etmistir. Kafeliler, ondan etkilenerek
kendi gérislerini olusturmuslardir.?8 Hocast Halil’den etkilenerek artz ve kavafi
ilmine de 6nem vermistir.2? Sonra hocasinin ardz bahitlerine “habeb/ miitedarik”
bahrini ilave yaparak®® el-Halil tarafindan onbes olarak tespit edilen Arap
siirindeki vezin sayisint onaltiya ¢tkarmigtir. 3!

el-Ahfes, Islam alimlerinin giivenini kazanmistir. Buna delil olarak el-
Kisa’nin (189/804), el-Ahfes’ten gizlice Sibeveyh’in e/Kitab'in1 okumasini,3?

Tabakati’l-Udeba, $.108; el-Hamevi, Irsddu’-Erib ild ma'rifeti’l-Edib, 111, 1374-1375; el-Kuft,
Tnbihu’r-Ruvét ald Enbahi'n-Nubat, 11. 37, 40; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibeld, X, 207; Dayf,
el-Medarisii’n-Nabviyye, s. 94.

23 Ibni’n-Nedim, e/-Fibriss, 11, 58; el-Hamevi, Irsédu’l-Erib il Ma'rifets’l-edib, 111, 1376; el-Kafti,
Tnbihu’r-Ruvét ald Enbahi'n-Nuhat, 11, 42; es-Suyuatl, Bugyetii’/-1 nat, 1, 591.

24 Bkz.,Ibni’n-Nedim, e/-Fibrist, 11, 58.

25 Ayrica bu eserlerin zikredildigi diger kaynaklar i¢in bkz., el-Hamevi, fr;édu’/—Erfb ild ma’rifeti’l-
Edib, 111, 13765 el-Kafti, Inbibu'r-ruvat ald enbihi'n-nubat, 11, 42; es-Suyatl, e/-Miizhir fi Uldimi’l-
Luga ve Envaiba, 1, 351;es-Suyatl, Bugyetii’/-1 uat, 1, 591.

26 Katip Celebi, Hact Halife Mustafa b. Abdulléh (6. 1067/1656); Kegfir'z-Zundin an Esani’-Kiitiibi
ve'l-Fundin, (Ter: Rusti Balcr), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2007, 111, 965; et-Tayyar, s.
305-306.

27 el-Kaft, Inbahu’r-Ruvit alé enbdhi'n-Nubat, 111, 14.

28 Dayf, el-Medarisii'n-Nahviyye, s. 94-95.

29 el-Ahfes, Kitibu'l-kavafi, Mukaddime, s. 6.

30 ez-Zehebl, e/-A’lam, 111, 102, Ibn Hallikin, Eb3’l-Abbas Semsuddin Ahm@d b. Muhammed b.
Ebt Bekr (6.681/1282);Vefeyitii’-A’yin ve Enbin Ebndi’y-Zeman, (Thk.: Thsan Abbas), Daru
Sadir, Beyrat, Trs. 11, 381. el-Ahfes, Kitibu'l-Kavafi, Mukaddime, s. 6; Dayf, e/-Medarisii’n-
Nabhviyye, s. 94.

31 ez-Zirikli, e/-A’lam, 111, 102; el-Ahfes, Kitabu'/-Kavafi, Mukaddime, s. 6-7.

32 ez-Zibeydi, Tabakati'n-Nahviyyin ve'-Lugaviyyin, s. 73; el-Hamevd, Irsadu’l-Erib il Ma'rifeti /-
Edib, 111, 1375.



58 Ayhan KAYA

ayrica el-Kisai’nin ondan Me dni’l-Kur'dn ile alakali eser telif etmesini istemesini,
sonrasinda da onun eserini 6rnek alarak kendi Me @ni’l-Kur'an'm: kaleme
almasini ve el-Ferrd’nin (6. 207/822) da bu iki eseri o6rnek alarak kendi
Me Gnisini yazmasini gosterebiliriz? Yine el-Ahfes’in ifadesiyle, Sibeveyh’in e/-
Kitabina bir sey ekleyecegi zaman kendisine sormasini ve el-Ahfes’i kendisinden
daha bilgili gérmesini de el-Ahfeg’e duyulan giivenin diger bir géstergesi olarak

sayabilitiz. 34
3- el-Ahfeg’in Me’ ani’l-Kur’an’t

el-Ahfes, bu eserini kaleme alirken, klasik rivayet ve dirdyet tefsirlerinde
oldugu gibi biitiin ayetleri ele alarak tek tek incelememistir. Ayetlerin sebeb-i
nuzdlii hakkinda bilgi vermemis, rivayetleri siralamamugtir. Isrdiliyyatla ilgili
haberlere deginmemistir. Ayetleri ihtiyaca binaen izah etmistir. Garip lafizlari
aciklamug, ayetleri sarf ve nahiv ydniinden degerlendirmistir. Ancak i’rab
hakkinda genis acikamalara girmemistir. Gerekli goérdiugt yerlerde kiraat
farkliliklarina isaret etmistir.

el-Ahfes, sareleri mushaf sirasina gére ele alarak Fatiha ile baglamis ve
nas ile bitirmistir. Muellif, Bakara stresinin 28.ayetine kadar ’rabi ve kiraat
farkliliklarini s6yleyerek strenin tefsirini yapmugtir. Sirenin devamint ise nahivle
ilgili baslikar altinda sonuna kadar tefsir etmistir. Bu baghklar sunlardr:

IS TPRTR N
2 Py Ly s
30 i s
4 7 SgLZ}\ NE{RNES

5- 39;\;@y\ 2

R PSR

33 el-Hamevi, fr;ddﬂ "-Erib ild Ma’rifeti’l-Edib, 111, 1375; el-Kafti, Inbihu’r-Ruvér ald Enbahi'n-Nubét,
11, 37.

34 Tbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullih b. Mislim (6. 276/ 889); e/-Mearsf, 1V.Baski, (Thk.,
Servet Ukkase), Dﬁru’l-Meérif, Kabhire, Trs, s. 546; el-Hamevi, Irsddn’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib,
111, 1374-1375; 1bn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yin ve Enbin Ebnai’z-Zaman, 11, 381.

35 el-Ahfes, age, 1, 61.
36 el-Ahfes, a.g.e, I, 64.
37 el-Ahfes, a.g.e, I, 65.
38 el-Ahfes, a.g.e, I, 65.
39 el-Ahfes, a.ge, 1, 76.
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Nahiv ilmine buyik 6nem veren el-Ahfes’in Bakara stresini tefsir
ederken kullandigt bu basliklar adeta bir nahiv kitab: izlenimi vermistir.>* Bu
metodu Bakara stresinin 79. ayetine kadar kullanmistir. Bu ayetten sonra Nas

40 el-Ahfes, a.ge, 1, 81.

41 el-Ahfes, a.ge, 1, 83.

42 el-Ahfes, a.ge, 1, 87.

43 el-Ahfes, a.ge, 1, 89.

44 el-Ahfes, a.ge, 1, 92.

45 el-Ahfes, a.g.e, I, 94.

46 el-Ahfes, a.ge, 1, 98.

47 el-Ahfes, a.ge, 1,101.

48 el-Ahfes, a.ge, 1, 105.

49 el-Ahfes, a.ge, 1, 106.

50 el-Ahfes, a.ge, 1, 116.

51 el-Ahfes, a.ge, 1, 122.

52 el-Ahfes, a.ge, 1, 124.

53 el-Ahfes, a.ge, 1, 126.

54 Bulut, Ali; Kur'’én Filolojisiyle Tgili Ug f/i{f/ Dale(Garibii'-Kur'an, Me ant’l-Kur'an, Irabu’l-Kur'dn) ve
Bu Alanda Eser Veren Miiellifler (Hicti 1k Ug¢ Asir)” O.M.U.LE.D, say112 ve 13, yil- 2001, s.
399; Bkz., el-Ahfes, Me dni’-Kur'an, a.g.e, 1, 19-207.
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stresine kadar herhangi bir baslik kullanmaksizin ayetlerden gerekli gérdiklerini
tefsir etmistir.

el-Ahfes, sarf ilmini ilgilendiren meselelere de deginmistir. Bazi fiillerin
binalarint aciklamis ve ¢ekimlerini yapmustir. Yine bazi fiillerin vezinlerine isaret
ederek tasidiklart anlamlara isaret etmistir.5> Bazt illetli fiillerden de
bahsetmisgtir.¢ el-Ahfes, isimlerin vezinlerini aciklamistir.5? Yine bazi kelimelerin
miifredini, bazilarnin da cem’ilerini séylemistir.’® Ayrica kirdat ilmiyle alakali
hemzeyi vasil,? hemzeyi kat’,t0 ismam,®! revm,®? izhar, thfa,%* idgam,% imale®
gibi bir¢cok deyimi de izah etmistir.

IV. EL-AHFESIN ME’ANPL-KURANDAKI iSTiSHAD
METODU

A. Ayetlerle Istishadi

el-Ahfes, en fazla Kur’an’in Kur’anla tefsiri metodundan yararlanmustir.
Me’ani’l-Kur’an’int inceledigimizde istishad metodunu en fazla ayetlerden sahid
getirerek kullandigini gérmekteyiz. Ele aldigi ayetleri sarf, nahiv ve ma’na gibi
yonlerden incelerken gorislerini desteklemek tzere Oncelikle diger ayetlere
miiracaat etmistir. 7 Ornegin i gl asd o d &2 &5 “Rabbim! Bana katindan
hayerle bir nesil ver.” [Al-i Imran 3: 38] dyetindeki }» harfi cerrinin sonundaki
ninun % edatinin sonundaki ndn gibi sakin oldugu gbriisting savunur. Bu
edatlarin, Hzetlerine hareke gelen isimler gibi olmadig icin izafet durumunda da
cezimli olarak sakin okunduklarint sdyler. Bu goriisiinii desteklemek icin su iki
dyette izafet konumunda gecen s edatlarini sahid gosterir: G4 2 LSV T3
Wlas 150 <O takdirde onlara katimizdan biiyiik bir miikafat verirdik.” [Nisa 4: 67,

55 el-Ahfes, Me Gni’l-Kur’dn, (Thk.: Faiz Faris), C. I, mukaddime, s. 106-107.
56 el-Ahfes, a.g.e, 1,199, 206-207, 279,

57 el-Ahfes, a.ge, 1, 146

58 el-Ahfes, a.ge, I, 13-14, 2006, 296, 11, 486, 542

59 el-Ahfes, a.ge, 1, 3-8, 12, 19, 31, 69,113, 114,

60 el-Ahfes, a.ge, 1, 4-8, 12,19, 31, 113, 234.

61 el-Ahfes, a.ge, 1, 44, 50, 160, 274, 11, 416.

62 el-Ahfes, a.ge, 1, 44.

63 el-Ahfes, a.ge, 1, 274, 11, 558.

64 el-Ahfes, a.ge, 1, 160, 339, 11, 558.

65 el-Ahfes, age, 1, 28, 55, 112, 164, 339, 350, I, 558.
66 el-Ahfes, a.ge, 1, 40, 41,42, 146, 228.

67 el-Ahfeg’in hangi ayetleri hangi konularda, kag defa delil getirdigiyle alakali tablo icin bkz., el-
Abhfes, a.g.e, 11, 702-717.
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ok oS SCHRNUR Y H] uau L3 V5 “(Resiliim!) Siiphesiz; ki bu Kur'an, hikmet sahibi ve
her seyi  biten Alla tarafindan sana verilmektediy” [Neml 27: 6].68

el-Ahfes, 3254 305 2356 LN 50 5% sl Wil “Giizlerd hor ve hakir
olarak, yaygm cekirgeler gibi kabirlerinden cikarlar.” [Karner 54: 7] ayetinin basinda
gelen %% kelimesinin kendisinden sonra gelen SIAEY 5e Os59% climlesinin hali
oldugu icin mansub oldugunu gériisini benimser. Yani hal olan kelimenin
kendisinden sonra gelen ciimlenin hali olarak basta gelebilecegini ifade eder. Bu
kelimenin durumuyla alakali farkli goriisleri de zikrettikten sonra kendi
gorisini desteklemek icin, 5,%5\;43? GRals “Gazleri hor ve hakir olarak” [Kalem 68:
43] ayetini delil getirir.®’ Yani bu ayette de il kelimesinin de yukaridaki
ayetteki gibi hal olarak ciimlenin baginda kullaniddigini séyler.

el-Ahfes Bakara stiresinin 35 f‘ﬁ\ 3 Al 4k J«J s4e 385 [Bakara
2: 102] ayetindeki JJ lafzindaki 1amin, bilgi ifade eden fiillerden sonra gelen
ibtida lami oldugunu savunur. Bundan sonra gelen kismin ise mupteda
oldugunu bildirir. Bu goru§une delil olarak =g s GV ; V‘@“‘ Sas 3A) [Araf 7: 18]
ayetiyle L» G g\ IESRJEATN: )J [Yusuf 12 8] ayetini sahid olarak getirir.70

B. Kiriatlerle Istighad1

Miuellifin ayetleri tefsir ederken en ¢ok kullandigr sahidlerin bir digeri ise
kirdatlerdir.”! Miellif bazen ihtilaflart ¢6zmede bazen sarf ve nahiv konularint
izah ederken bazen dogru manay: verebilmek icin kirdatlerden istifade etmistir.”
Miellif, kirdatlerle ilgili herhangi bir ayrima gitmeksizin kendi goristinig
desteklemek icin bir cok kirdatten sahid getirmistir.”3 Daha cok Ibn Mes*ad’un
(6. 32/652), Micahid’in (6. 104/722), Hasan el-Basti (6. 110/728) ve A’meg’in
(6. 148/765) kiraatlerinden yararlanmustir.™

el- Ahfe§ kirdatin kime ait oldugunu genellikle belirtmeksizin 425 Jé ya
da g i3 gibi deg1s1k 1fadeler kullanir. Bazen de kirdatin kime ait oldugunu
bildirir. Ornegin B Aells Osl H,»\ St “Dikkat edin! Garmiiyor musunuz, (onlar
diismanliklarim gizlemek icin) gidiislerini ceviriyorlar/ biitkiiyorlar.” [HGd 11: 5] ayetinde

68 el-Ahfes, age, 1, 216.
69 el-Ahfes, a.ge, 11, 528.

70 el-Ahfes, a.ge, 1, 148. Ayrica el-Ahfes’in sahid olarak kullandigi diger ayetlerle ilgili tablo igin
bkz. el-Ahfes, Me dni’l-Kur'an, (Thk.: Huida Mahmad Karaa), I, 702-716.

71 Kullandigs kiraat farkliliklarryla alakal tablo igin bkz. el-Ahfes, a.g.e, 11, 717-750.
72 el-Ahfes, age, (Thk.: Faiz Faris), mukaddime, s. 72,75,76,77.

73 el-Ahfes, age (Thk.: Faiz Fatis), mukaddime, s. 72.

74 el-Ahfes, a.ge, (Thk.: Faiz Faris), mukaddime, s. 78-81.
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gecen Os% kelimesini tefsir ederken A’mes’in kirdatine gore 3l vezninde
(3555 kelimesi gibi 4% 9o 335 seklinde okundugunu delil getirir.s

Yine ﬁ:-\; J\J W) [Bakara 2: 240] ayetini tefsit ederken Ibn Mes*ad’un
kirdatini (.S:-\;)‘}I Lo 545 ole xy gl gl 5 G y\.@ 1fades1yle zikreder.
Yine aynt ayetin tefsmnde isim vermeden >3 5N Lo e J6 seklinde
kirdatin kime ait oldugunu belirtmeksizin istishidda bulunur.”6

el-Ahfes, L;-ra} V:”| Gs “siz de beni kurtaramazsmz’ [Ibrahim 14: 22]
ayetindeki &= ,ajt kelimesini A’meg’in L;"rd“ seklinde kesrali okuduguyla alakalt
bir bilginiri kendisine ulagtigini bildirir. Ancak, A’mes’in fpa.‘r seklinde
okuyusunun hatali oldugunu; kendisinin ne Araplardan ne de nahiv ehlinden
boyle bir sey duydugunu soyler. Sonrasinda da ayette cem-i miizekkeri silim
olan (r,2 kelimesinin izafet yasina (miitekellim yasina)”” muzaf oldugundan
nin digmistir der. Sakin olan cem-i yast ile miitekellim yasiun da bir araya
gelmesinden dolayt cem-i yésinin harekesinin aynen sakin kaldigim ve
miitekellim yasinin ise meftuh olarak &> ,»ajc seklinde okundugunu zikreder.”

C. Lehgelerle Istighad:

Miuellifin ayetleri izah ederken kullandigi bir diger istishad: ise lehce
farklliklanidir.  el-Ahfes, on Arap lehcesini isim vererek sahid olarak
kullanmigtir. Bu lehceler, Ezd es-Serat, Esed, Bekr b. Viil, Temim, Hicaz, Beni
el-Haris b. Ka’b, Beni el-Anber, Beni Kuseyr, Kays ve Yemen’dir. el-Verd, el-
Ahfes’in 50 yerde lehge ismi veritken 150 yerde lehce ismi vermedigini tespit
ettigini bildirir.7

Ornegin el-Ahfes vﬁ; 5o S8 4 “Onda Rzzbbsz{den bir sekine (siikiinet,
gondil rabatlgs) vardyr”’ |Bakara 2: 248] ayetindeki £ kelimesinin vakar
(sekine/sakinlik) anlamina geldigini bildirir. Demirin (bicak)  ise Q,SMJ\
kelimesiyle yani harfinin seddeli okunmasiyla ifade edildigini zikreder. Ancak
bazilarinin :;\«<MJ\ kelimesini LQA\ seklinde hem seddeli hem muennes olarak

75 el-Ahfes, a.g.e, I, 380.

76 el-Ahfes, age, 1, 192-193. Ayrica bkz. Kiraat farkliliklariin istishadiyla ilgili tablo el-Ahfes,
age 11, 717-749.

77 Miellif, “aSa {5 miitekellim yast tabiri yerine, “AU=Y! @’ izafet yast tabirini
kullanmaktadir.

78 el-Ahfes, a.ge, 11, 407.

79 el-Ahfes, Me ani’l-Kur'an, (Thk.: Abdilemir Muhammed Emin el-Verd), mukaddime, s. 27-31.
(Beyrut 2003).
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okuduklarint  séyler. Ancak bu sekilde miiennes olarak okundugunun
bilinmedigini ifade eder. Bent Kuseyt’in ise g&MJ\ kelimesi yerine (xS
kelimesini kullandiklarint nakleder. Sonunda da ;)&«J\ kelimesinin kendi
okudugu sckliyle dogru oldugunu gosterrnek 1(;111 bu kelimenin gectigi Yusuf
stresindeki su ayeti delil getirir. (RO b 3351 Jf &3V “Ve her birine bir bicak
verdi” [Yusuf 12: 318!

Yine & & g 5 W Y @ o\ “Muhakkak ki Allabh (bir sivrisined, hatta
daha distiiniinii) misal getirmekten cekinmez?’ [Bakara 2: 26] dyetinde gegen o=ild
kelimesini Hicazlilarin, sonunda iki ya harfi gelecek sekilde okuduklarini
Temimlilerin ise >3 seklinde sonunda bir ya hatrfi getirerek okuduklarini
bildirir. Bu bilgilerden sonra da Hicazlilarin okuyuslarinin dogru oldugunu
sOyler ve bunu farklt kelimelerden 6rnekler vererek aciklamaya calisir.52

Keza el-Ahfes, Lyl kelimesini tefsir ederken de Hicazlilarin da;ia.“
;‘)KJ\j G541 Gl Jediskelimelerini mitennes olarak benimsedikleri gibi Lz
kelimesini de muennes okuduklarint zikreder. Temimlilerin, bunlarin hepsini
miizekker; Esedlilerin ise (X4 lafzint miiennes kabul ettiklerini nakleder.33

D. Siitle Istishad:

el-Ahfes’in, yaygin olarak kullandigt en 6nemli istishadindan birisi de
stphesiz siirdir. Faiz Faris, el-Ahfes’in 317 beyti sahid olarak getirdigini,
bunlardan 40 tanesinin recez vezninde ve bunlarin bircogunun da biyik
sOhrete kavusarak nahiv ve lugat kitaplarinda kullanildigini ifade eder. Ayrica
Faris, el-Ahfes’in bu beyitlerden 31 tanesi disindakilerin sairlerini belirtmedigini,
kendisinin nahiv kitaplarini ve siir divanlarini tarayarak 167 beytin daha kim
tarafindan kaleme alindigim tespit ettigini, 28 beytin sairlerinin ise ihtilafh
bulundugunu bildirir. Yine el-Ahfes’in, cahiliyye dénemi, Islami dénem ve
Emevi dénemine ait siitleri tercih ettigini bu siitlerin sairlerinin de, Hicdz, Necd
bedevileri ile Arap yarimadasiun dogusunda ve kuzeyinde bulunan sairler
oldugunu nakleder.54

Ornegin, izl <..Lr— 55 &L O sizlere ancak meyte (0/%) olaniar: haram kalds”’
[Bakara 2: 173] ayetml tefs1r ederken i)l kelimesinin i) kelimesinin seddesiz
hali oldugunu, aynt sekilde s 54l [Furkan 25: 49] ayetindeki &+ kelimesiyle de

80 el-Ahfes burada hangi lehcenin okuduguyla alakali isim vermeksizin sadece okunus seklini
bildirmistir. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi miellif bazen lehgelerin ismini verir bazen de
hangi lehgeye ait oldugunu zikretmeksizin sadece okunus seklini soyler.

81 el-Ahfes, a.ge, 1, 194-195.

82 el-Ahfes, a.ge, 1, 58-59.

83 ecl-Ahfes, age, 1, 18.

84 ecl-Ahfes, a.ge, (Thk.: Faiz Faris), mukaddime, s. 87-88.
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s lafzinin kastedﬂdigini sbyler.  Aynt §ekilde ¢ harfinin de seddesiz
okundugunu ve u\J 3 uuh kelimelerinin 3 3 ! seklinde seddesiz okundugunu
ifade eder. “Mewlt kelimesinin seddeli ve §eddes1z okunduguna dair delil
olarak su beytl getlrlr

“Meyyit, oliip de rabata eren insan deg“z'/dz’r. Asil meyyit, insanlar arasinda ilii olan
(insanlara faydast olmayan)dir. ¥

Seddeli ve seddesiz olarak &is 3 &2 kelimelerinin tek bir anlam ifade
ettigini ancak 120 kelimesini & 34 “Olum” anlamina geldigini zikreder.8¢

Stirleri serh ederken de kendine 6zgli bir metod kullanir.8” Siirlerin garip
kelimelerini her beytin altina yazarak serh eder. Ebd’l-Abbas es-Sa’lleb (6.
291/903) onun, siirde her beytin altina garip olan kelimeleri yazdirarak serh
eden ilk kisi oldugunu bildirir.88 el-Ahfeg’in Me Gni’l-Kur'an'inda bu metodu
uyguladigini gérmekteyiz.

Ornegin, Sljcs (:);Li“j [Nahl 16: 12] ayetinin tefsirini yaparken,
1555 sl 300 3 S el 3 pans

“Kadmlarm kalplerinde sevgi (oldugnnn) hissedersin. (Fakat) ellerinde (¢calssmatktan
dolayz) sertlik vardsr.” %

beytini delil olarak/ kullanmistir. Beytln altina da UJJJ\ RRTAI PERkEH
ezl W R i 1fadeler1yle 'Sl ve ”:J.J\ garip kelimelerinin

85 1bn ’Atiyye el-Endilisi, Ebd Muhammed *Abdulhak b. Galib (6. 542/1148), e-Mubarraru’/-
Ve fi Tefsiri'l-Kitabi’l-’Az, 1. Basky, (Thk: *Abdusselam ’Abdussafi Muhammed), Daru’l-
Kitébi’l—’ﬂrniyye, Beyrat, 1422, 1, 339; er-Razi, Fahreddin (6. 606/1210), er-Tefsiru’l-Kebir, 11.
Baski, Daru ihyéi’t—Tiirﬁsi’l—’Arabi, Beyrut, 1420, XXX, 541; el-Firtzabadi, Mecduddin M. b.
Yakub (6. 817/1415); Basdiru Zevi't-Temyiz fi Latdifi Kitabi'l-’Aziz, (Thk: Muhammed Ali en-
Neccir), Meclisu’l-E’la 1i’s-Sntni’l-Islamiyye, Kahire, 1412, 11, 512; es-Sevkani, Muhammed b.
Ali b. >Abdulldh (6. 1250/1834), Fethn’l-Kadir, 1. Baski, Daru Ibni Kesir, Dimesk, 1414, IV,
391.

86 el-Ahfes, a.ge, I, 166. Ayrica siir beyitlerinin istishadiyla ilgili tablo i¢in bkz., el-Ahfes, a.g.¢, 11,
751-760. Bir siir vezni olan recez ile ilgili istishadiyla ilgili tablo i¢in bkz., el-Ahfes, a.g.e, 11,
761-763.

87 el-Ahfes, Kitibun'l-Kavdf s. 8.

88 ez-Ziibeydi, Tabakati'n-Nabviyyin ve'l-Lugaviyyin, s.74; el-Kuftl, I[nbiabu'r-Ruvit ali Enbihi'n-
Nuhat, 11, 39; Dayf, e/-Meddirisii'n-Nabviyye, s.94.

89 Ibnul-Cevz, Eb’l-Ferec Cemaluddin >Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el- Cevzi (6.
597/1200), Zdadu'l-Mesir fi ’f/mz"t—Tgﬂrir, 1. Baski, (Thk: ’Abdurrezzik el-Mehdi), Daru’l-
Kitabi’l-’ Arabi, Beyrat, 1422, 11, 55.
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anlamint agiklamistir.® Yine fpiiapl> & v.é_eu\ 2 i [Suara 26: 4] ayetini tefsir
ederken de Ferezdak’a ait olan,

bl ad Bgle 035 slall 3 SA0 SUa 1)

“Siyab kuglar hakkinda) Siyah kuslar kusink vaktinde gezerler. Yatarlar (gece)
digiler gibi. (Yant, erkek-disi biitiin kuglar nobetlese yumurta iizerinde beklerler).”

beytini delil olarak kullanmis ve fmadl 1 Catd) seklinde musrada gecen
garip kelimeyi tefsir etmistir.”? Keza q S ghans gxald JB [Suara 26: 72] ayetini aciklarken
Ziheyt’e ait olan

sl 2 oleSs el 36 Wyis 6,805 it s
“Atn siivarisi efendinin koleye tam hakim olmasi gibi ata hakin.” 2

beytini sihid olarak getlrm1§ ve G3iss d:‘)’d\ olls &xLa0
SR "EY 5 et "Ey 36l "S5 " seklinde, beytin garip kelimelerini 1zah
etmistir.?

E. Arap Kelamiyla Istishad1

el-Ahfes tefsirinde Arap kelamma da 6nem vermistir. Ozellikle
Araplardan bizzat kendi duyduklarina biiyiik 6nem vermis ve bunlarla kiyasta
bulunmustur.” Genellikle Arap kelamindan delil getireceg§i zaman, “bazi
Araplar s6yle dedi™5, “Araplardan sOyle diyenler”®, “Araplar soyle diyor™,
“Araplardan bazilari séyle dediler” gibi ifadelerle sahid getirmistir.

Ornegin miiellif &l maddesinin J:J anlaminda kullamldlglyla alakalt
agagidaki dyeti tefsir ederken Arap kelamindan istishadda bulunmustur. ij‘x«u Gs

704 es

Ognls ¥ &ils 13 G “ontarm, o (mucize) geldigi zaman da inanmayacaklarm anlamyor

90 el-Ahfes, a.ge, 11, 415.

91 el-Ahfes, a.ge, 11, 460-461.

92 Ferezdak, EbG Firas Hemmam b. Galib b. Sa'saa et-Temimi (114/732), Serbu Divini'l-
Ferezdak, 1. Baski, Daruw’l-Kitabi’l-Libnani, Mektebetu’l-Medraseti, Beyrat, 1983, 11, 114; et-
Tabeti, Eba Cafer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), Cémi u'l-Beyan fi Te'vili’l-Kur'an, 1. Baski,
(Thk: Ahmed Muhammed Sakir), Muesseti’r-Risale, Yrs, 1420/2000, XIX, 332; Sarafuddin,
Ca’fer, el-Mevsii ‘atu’l-Kur'aniyye, 1. Baski, (Thk: *Abdulaziz b. Osman), Daru’t-Takribi beyne’l-
Mezhebi’l-Islamiyye, Beyrat, 1420, VI, 156.

93 el-Ahfes, a.ge, 11, 462.

94 el-Ahfes, a.ge, (Thk.: Faiz Faris), mukaddime, s. 93.

95 el-Ahfes, a.ge, 1, 46.

96 el-Ahfes, a.ge, 1, 344.

97 el-Ahfes, a.ge, 1, 299.

98 Muellifin tefsirinde hangi yerlerde hangi ifadelerle Arap kelamini kullandigiyla ilgili tablo igin
bkz., el-Ahfes, a.g.e, 11, 790-802.
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musunuz?” |[En’am 6: 109] burada L@_:\ lafzinin® &1 seklinde okuyanlar oldugunu
ve kendisininde bu sekilde okudugunu!® sdyledikten sonra &l lafzinin Le.l:d
anlaminda oldugunu ifade etmistir. Bu goru§unu desteklemek icin de su Arap
kelamint delil getirmistir: &2 g;‘ 25 ST 3,8 dl S23 “carstya git belki bana
bir sey alirsin” ve bu sézdeki S lafzinin ayette oldugu gibi SU& anlaminda
oldugunu zikretmistir.10!

Yine ,5 & A& “helki (og7it) dinfer’ [Taha 20: 44] ayetini tefsir ederken bu
ayetteki J:J lafzml Arap kelamindan su sozlerle delillendirerek agiklamistir. £233
shas Jdd @.e\ FRENEEIE slal J5 J$ 32 “adamin arkadasina dedigi su
sOz gibi: yemek yemermz 1g1n ya da yemegimiz vyiyene kadar birak”
anlamindadir. 33&8 : gof 331 Al ald sl Jast S Js¥ 3 senin adama
s6yle dedigin gibi: “isini yap ki ticretini alasin yani ticretini almak icin isini yap”
anlamindadir.102

F. Hadis ve Mesellerle Istishad1

el-Ahfes, eserini tefsir ederken hadis ve mesellerden neredeyse hic
istishadda bulunmamustir. Me ani’l-Kur’an’in tahkik edenlerden Hiidd Mahmuad
Karaa sadece iki hadis ve iki de mevzu hadis lafzi tespit ettigini
bildirmektedir.!'"> Ancak, el-Ahfes’in bu hadis lafizlarin1 kullandigi yerleri
inceledigimizde dikkat ¢eken durum ise el-Ahfes’in bu lafizlarin hadis oldugunu
ifade etmemesi ve duruma gore bazen hadis lafzinin tamamint bazen de sadece
ilgili yeri sahid olarak gdstermesidir.!0 Ornegm Nas sdaresinin akabinde dua
basligt altinda subhaneke duasinda gecen Ais Jus JJ-"\ d\s ciimlesini alarak
tefsir etmistir. Bu ciimleyi hem Cin sGresinde gecen A:- Jws ‘u\j “Mﬂ/m;éka/é
ki Rabbimizin sans ok ymedzr [Cin 72: 3] ayetiyle hem de kel OACTRI C“" Y3
hadisiyle agiklamistir. Ayette ve hadiste gecen 3 kelimesinin ise buyutklik,
ululuk anlaminda oldugunu séylemistir.19>

99 el-Ahfes, mushafta &l scklinde gecen bu kelimeyi Me dnil-Kur'an’inda Le—d\ olarak almistir.
100 Mushafta da & seklinde okunmaktadir. Bkz., En’am 6: 109.
101 el-Ahfes, a.g.e, 1, 309-310.

102 el-Ahfes, Me Gni’l-Kur'an, (Thk.: Hida Mahmuad Karaa), II, 445. Ayrica, Arap kelaminin
istishaduyla ilgili tblo icin bkz., el-Ahfes, Me Gni’-Kur'an, (Thk.: Hida Mahmud Karaa), II,
790-802.

103 el-Ahfes, Me Gni’-Kur'an, (Thk.: Hida Mahmad Karaa), mukaddime, s. 36. Aytica bu hadis
lafizlarinin kullanildi@t yer ve hadis lafizlar icin bkz., el-Ahfes, Me %ni’-Kur'dn, (Thk.: Huda
Mahmuad Karaa), 11, 750.

104 Hadis lafizlarinin sahid olarak kullaniddigr yerler icin bkz., el-Ahfes, Me Gni’-Kur'dn, (Thk.:
Hiida Mahmud Karaa), I, 357, 11, 449, 592.

105 el-Ahfes, Me %Gni’/-Kur'an, (Thk.: Hida Mahmtd Karaa), I, 592.
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el-Ahfes, mesellerle ise sadece U¢ yerde istishidda bulunmustur.!0
Ornegin, 1z & G526 “ondan bir yegillik pkardik” [En’am 6: 99] ayetindeki 1,25
kelimesinin anlaminin ==Y\ “yesi/” anlaminda kabul etmis ve Araplarin
soziinde oldugu gibi diyerek o,b Lg_i\ ce,c \.@.@\ “Kaplant bana gister ki sana
yagmurn gostereyin?”197 seklinde gecen bu meseli 6rnek vermistir.!08

SONUC

Makale seviyesinde bir ¢alisma gercevesinde incelemeye calistigimiz el-
Ahfes’in gerek Arap dili agisindan gerekse tefsir ilmi acisindan son derece
onemli bir yere sahip olan Me ani’I-Kur'an'inda bag vurdugu istishad metodu
hakkinda su tespitlere ulastigimizi sGyleyebiliriz.

Hicri ikinci asirdan itibaren Me'ani’/-Kur'an tarzinda yazilan biitiin
esetlerde oldugu gibi muellifin  bu eserinde de istishadda bundugunu
gormekteyiz. Ornegin, eseri inceledigimizde o6zellikle Bakara sdresini tefsir
ederken ortaya koydugu baghklar adeta bir nahiv kitab: izlenimi vermektedir.
Ancak miellif eserinde sadece nahiv konulartyla ilgilenmemis aynt zamanda sarf
konularina da girmistir. Belagat konularina ise neredeyse hi¢ deginmemistir.

Bildigimiz klasik tefsir metodlarindan da farklt bir yol izlemisitir. Bitin
ayetleri tek tek ele alarak islememistir. Ayetlerin sebeb-i nuzulleri hakkinda bilgi
vermemistir. Rivayet tefsirlerinde oldugu gibi ilgili dyetle ilgili bitiin haberleri
siralayarak sonrasinda kendi tercihini yapmamustir. Ayetleri yorumlarken kendi
goriglerini  desteklemek  icin  diger ayetleri sahid getirmigtir. Kirdat
farkliliklarindan yararlanmis ve Arap kelamina da ¢ok 6nem vermistir. Lehce
farkliliklarindan delil getirmis ve siirlerden istishadda bulunmustur. Hadis ve
mesellerden ise neredeyse hi¢ yararlamamistir.

Bu calismanim dilbilimsel tefsirlerin ilk érnekleri olan Me dni’l-Kur'an
tarzinda 6zellikle h. Tkinci asirdan itibaren kaleme alinan eserler iizerinde
calisma yapacak arastirmacilara bir nebze olsun faydali olacagt tmidi
icerisindeyiz.

106 el-Ahfes, Me Gni’/-Kur'an, (Thk.: Huda Mahmid Karda), mukaddime, s. 36. Ayrica bu
meseller icin bkz., el-Ahfes, Me 4ni’l-Kur'an, (Thk.: Hida Mahmad Karaa), 11, 764.

107 el-Askeri, Eba Hilal, Cemberetii’l-Emsal, (Thk.; Muhammed Ebd’l-Fadl Ibrahim, Abdulmecid
Kadamas), 1. Baski, 1964, 1, 54.

108 el-Ahfes, Me ani’l-Kur'dn, (Thk.: Hida Mahmtd Karaa), I, 308.
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OZET

Ishak Hocast Ahmed Giizelhisarl, XVIL. yiizyilin ikinci yarist ile XVIIL. yy.an baslarinda
yasamis alim ve hattat olarak meshur bir kisidir. Ishak Hocast ézellikle hiisn-i hat sanatt
ile astronomi, belagit, kelam gibi ilimlerde meshur bir sahsiyettit. Ona asil sohretini
kazandiran eseri ise, Zemahseri'nin eserinden terciime ettigi “Aksa’l-Ireb Fi Tercemeti
Mukaddimeti-Edeb” isimli Arapga-Turkee lugattir. Butiin bunlarin yaninda ayni zamanda
edebi yonii de bulunan Ishak Hocas'nin bu kabiliyetine Tirk-Tslam edebiyati
kaynaklarinda neredeyse hi¢ deginilmemistir. Bu sebeple bu makalede Ishak Hocast gibi
¢ok yonli ve basartlt bir sahsiyetin sairliginin de ilim alemine tanitilmast amaglanmustir.
Bu dogrultuda, éncelikle tarihi ve edebi kaynaklardan hareketle Ishak Hocasr’nin hayatt
cle almacaktir. Daha sonra Ishak Hocas’nin 6zellikle Vahdet-name-i Alem-engiz
mesnevisinden hareketle edebi sahsiyeti hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ishak Hocast Ahmed, Tirk-Islam Edebiyatt, Vahdet-nime

ISHAK HOCASI AHMED GUZELHISARI AND HIS LIFE, WORKS AND
LITERARY PERSONALITY

ABSTRACT

Ishak Hocasi Ahmed is a well-known scholar and calligrapher. He lived in the second
half of 17th and eatly 18th century. He is a famous figure especially in the art of
calligraphy, astronomy, eloquence (al-balagat) and Islamic theology. He earned his
reputation from his Arabic-Turkish dictionary titled “Agsa al-irab fi-tarjamati muqaddamati
al-adal” which is a translation of al-Zamakhshari’s work. Besides all, in Turkish-Islamic
Literature there is almost nothing about Ishak Hocasi’s literary personalities. For this
reason in this study we want to introduce to academia his poetic personality, his
multidisciplinary thought and successful side of him. In this respect we will firstly
examine Ishak Hocasi Ahmed’s life by using main historical and literary sources. After
that we will give information about his literary personality particularly regarding his
mathnawi Wabdat-amalh Alam-engiz.

Keywords: Ishak Hocasi Ahmed, Turkish-Islamic Literature, Whdat-namah
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GIRIS

Ishak Hocast Ahmed Giizelhisari, XVIL. yiizythn ikinci yarist ile XVIIL
yyin baslarinda yasamis alim, sair ve hattat olarak meshur bir kisidir. Oliim
tarihi kaynaklarda 1120/1708 olarak kaydedilen ishak Hocast’nin dogum tarihi
belirtilmemistir. Kendi eserlerinden hareketle Tshak Hocas’'nin yaklasik dogum
tarihi tarafimizdan tespit edilmigtir. Yeri geldiginde konuyla ilgili ayrintilh bilgi
verilecektir.

Ishak Hocast, astronomi, tip, kimya, biyoloji, matematik, geometri gibi
fen bilimleri; edebiyat, belagat, tarih, cografya gibi sosyal bilimler ile siyer, tefsir,
hadis, kelam ve Isldm tarihi gibi dini ilimlerde s6z sahibi bir sahsiyettir.
Tezkirelerin pek cogu ondan “dlim, fizil, salib ve devrinin yeganesi” seklinde sz
ederken, daha ziyade engin bilgi birikiminden ve sayilari yaklasik yirmiyi bulan
te'lif, terclime, hasiye, serth ve ta'likdt tirindeki esetlerinden Ovgiyle
bahsetmektedir. Onun bazt esetleri medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustur.! Ishak Hocast'na asil séhretini kazandiran eseri, Zemahseri'nin
eserinden terciime ettigi Aksa'llreb isimli Arapga-Tiirkge liigattir. Semdil,
Sandiikatii'l-madrif ve astronomi alanindaki eserleri kendi alanlarinda oldukea
degerlidir. Manzumeleri de bulunan Ishak Hocasrnin bu alandaki en 6nemli
eseti “Vabdet-name-i A/em—eﬂgiz” isimli mesnevisidir.

DOGUMU

Ishak Hocast Ahmed Efendi'den tezkire, tuhfe ve biyografi turindeki
bazi eserler? ile ansiklopedilerde3, edebiyat!, hat sanat®, kelam¢, astronomi’,

1 Bkz. Mustafa Ergtin, “Medreselerde Okutulan Dersler Ve Ders Kitaplatt”, A.K. U. Anadolu
Dil-Tarib  ve  Kiiltiir — Arastimalar:  Dergisi,  Afyon 1996,  Internet  Erisimi:
http:/ /www.egitim.aku.edu.tr/moders.htm, tarih: 22.09.2013.

2 Es'ad, Balye-i Safi-Endiiz, Stileymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar Bolumu nr. 185, vr. 17a;
Mehmed Tevfik, Mecmi'atii't-Terdcin, ISAM Kitiphanesi M00108 nolu mikrofilm, vr. 70a-
70b; Aynt mlf., Kéfile-i Su'ard, Istanbul 1290, s. 51; Hafiz Ref’, 1 abdet-nime-Abmed Efends el-
Meghiir bi-Ishak Haesi-, Istanbul 1302, ss. 2-8; Bursali Mehmed Tahir bin Rifat, Aydm
Vildyetine Mensitb Mesdyib, Ulema, Snard, Miiverribin ve Etibbanmterdcim-i Abwali, 1324 Tzmir, ss.
39-41; Ayni mlf., Aydm Vildyetine Mensiib Mesayib, Ulema, Suara, Miiverribin ve Etibbaninterdcim—i
Abvali, Haz. M. Akif Erdogdu, Tzmir 1994, ss. 20-22; Aynt mlf., Osmanle Miiellifleri, Ankara
2000, 1, 232-233; Tsmail Belig, Giildeste-i Riyaz-1 fg’ziﬂ ve Vefat-1 Danisveran -1irih-i Burusa-, Bursa
1302, ss. 411-417; Ay mlf., Niibbetii'l-Asir li-Zeyli - Ziibdeti'-Eg'dr, Haz. Abdilkerim
Abdiilkadiroglu, Ankara 1999, ss. 5-8; Miistakim-zade Stleyman Sa’deddin Efendi, Tubferii’l-
Hartitin, Tstanbul 1928, ss. 95-96; Seyhi Mehmed Efendi, Sakaik-s Nu'manive ve Zeylleri -
Vekayiii'l-Fudald-11-111-, Haz. Abdukadir Ozcan, Istanbul 1989, ss. 301-302; Mehmed
Siraceddin, Mecmu'a-i Su'ari ve Tezkire-i Udebd, Haz. Mehmed Arslan, Sivas 1994, ss. 92-96;
Mehmed Streyya, Sicill-i Osmani, Haz. Nuti Akbayar, Istanbul 1996, I, 179; Kadir Atlansoy,
Bursa Sairleri-Bursa 1V efeyatnamelerindeki S airlerin Biyografileri-, Bursa 1998, ss. 187-192; Mehmet
Nail Tuman, Tubfe-i Naiili-Divan Sairlerinin Mubtasar Biyografileri-, Haz. Cemal Kurnaz-Mustafa
Tatci, Ankara 2001, 1, 20-21; Mustafa Safayi Efendi, Tezkirei Safiyi (Nubbetii'l-Asir min
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tasavvuf® gibi cesitli ilimlere ait caligmalarda ve Ishak Hocasi hakkinda yapilmis
bir incelemede® bahsedilmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki, pek ¢ok kaynakta
Ishak Hocast hakkinda bilgi bulunmasina ragmen bu malumat genellikle
birbirinin tekrart mahiyetindedir. Kaynaklarin kendisinden “dlim, fizul, mecid, salih
ve zamdnenin_yeganesi'l, her fende mahir,'! zdt-1 ma'drif-simdf™'? bir sahsiyet diye sz
ettigi Ishak Hocas’nin asil ady, “Semse'd-din Ahmed” dir. Mehmet Nail Tuman'in
bildirdigine goére, Germiyanli Hayreddin Efendi'nin ogludur.!> Nitekim Misir
Milli Kiitiphanesi'nde bulunan Ishak Hocast'na ait Vahdet-nime niishasinda
miiellifin tam kiinyesi “.Abmed bin Hayreddin el-Giizelbisiri' es-sehir bi-Hace-i Ishak”
seklinde  zikrolunmaktadir.'4 Hidiv Kitiiphanesi'nde bulunan yine Ishak
Hocast'na ait iki Vabdet-nime nishasinda da muellif “Abmed Efendi el-Mentes?”’
olarak amlmistir.’> Bu durum o donemlerde Mentese yoresine yakinligs
nedeniyle Giizelhisar sehrinin daha giineyde olan mahallerinin bu sekilde
aniliyor olmasindan kaynaklanabilit. Onun Mentese Mahalli'nden oldugunu

Fevd'idi'I-Fy'dr) Inceleme-Metin-Indeks, Haz. Pervin Capan, Ankara 2005, ss. 78-80; Salim Efendi,
Tezkiretii's-Su'ard, Haz. Adnan Ince, Ankara 2005, ss. 198-202.

3 Sadeddin Nizhet Ergun, “Ahmed' (ishak Hocas)”, Tiirk Sairleri, Istanbul 1936, I, 294-295;
M. Ekrem Uziimeri ve digerleri, “Ishak Hocast Ahmed”, Tiirkiye Ansiklopedisi, Ankara 1956,
111, 186; M. Nihal Atsiz, “I_shak Hocast veya Ahma_i Ruzal”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1972,
XX, 232; Resat Ongé’)ren, “Ishak Hocas1”, TDV1A, Istanbul 2000, XXII, 533-534.

4 Kemal Ozkaynak, Aydm Sairleri ve Miiellifleri, Aydin 1944, ss. 85-86; Haluk Ipekten ve
digerleti, Texkirelere Gire Divan Edebiyats Lsimler So3/iigh, Ankara 1988, ss. 16-17.

5 Mistakim-zide Siileyman, a.ge., ss. 95-96; Ali Alparslan, Osmank Hat Sanat: Taribi, Istanbul
1999, ss. 133-135; Mubhittin Serin, Hat Sanat: ve Meshur Hattatlar, Istanbul 1999, s. 115; Sevket
Rado, Tiirk Hattatlar-X V. Yiizyildan giiniimiize kadar gelmis inlii hattatlarim hayatlar: ve yazslarmdan
drnekler-, Istanbul t.y., ss. 119, 131.

Omer Aydin, Tiirk Kelam Bilginlers, Istanbul 2004, ss. 122-123.

Ekmeleddin ihsanoglu ve digetleti, Osmanls Astronomi Literatiirii Taribi, Istanbul 1997, 1, 372-
376.

8 Ramazan Muslu, Oswanit Toplumunda Tasavvuf [18. Yiizyi], Istanbul 2003, ss. 126, 143, 464,
602, 621.

9 Al Canip Yéntem, “fshak Hocast Ahmed Efendi”, Hayat Mecmuasi, 8 Mart 1928, nt. 67, ss.
283-284; Ahmed Sevgi ve digerleri, “Ishak Hocast Ahmed Efendi”, A/ Cinip Yontem'in Eski
Tiirk Edebiyat: U{m‘ne Makalelers, Istanbul 1996, ss. 138-143.

10 Mehmed Tevfik, Mecmi'atii't-Terdcim, vr. 70a; Aym mlf., Kafile-i Su'ard, s. 51; Hafiz Ref?’, a.g.e.,
s. 4.

11 Mehmed Siireyya, ag.e., 1, 179.

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanis Miiellifleri, 1, 232.

13 Mehmet Nail Tuman, a.g.e., 1, 20.

14 Bu nisha icin bkz. Hey’et, Fibrisii’l-mabtititi't-Tiirkiyyeti'- Osmaniyyets, el-Hey’eti’l-Mistiyye-ti’l-
‘ammeti II*-kitab, Kahire 1992, IV, 256-257, nr. 5065.

15 Ali Hilmi Dagistani, Fibristii'l-kiitiibi't-Tiirkiyye el-mevciide bi'l-Kiitiibhaneti'l-Hidiviyye, Matbaa-i
Osmaniye, Kahire 1888, s. 238, 239.
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soyleyen baska kaynaklar da mevcuttur.!6 Ancak cogunluk, Ishak Hocast
Ahmed'in eski adi Guzelhisar olan Aydin'in Sobuca!? kéyunde “Fogdr of mihr-i
Miinir gozleri aydin felegin”'® musra1 fehvasinca diinyaya geldigini bildirmektedir.!

Nihal Atsiz, asd admun “hmed Rezai” oldugunu soéyliyorsa da
kaynaklarda onun Rizal nisbesine rastlanamamustir. Atsiz'in, Ahmed Efendi'nin
Menemenli oldugu yéniinde verdigi malumat da gercegi yansitmamaktadir.20

Kaynaklarda dogum yili bildirilmemis olan Ishak Hocas'nin ahdet-
nameé'nin sonug bolumindeki bir beytinden, bu eseri yazdigt sirada elli yasinda
oldugu anlasiimaktadir:

Ayagum aldi elli yas beniim
Lerze-nak old1 dest u pa vii teniim (2502)*!

Nuruosmaniye Kiitiphanesi numara 2649'da bulunan Vahdet-nime
niishasinin  sonundaki kayda gére; Ishak Hocast bu eseri, Hiidavendigar
Medresesi'nde miiderris iken tamamlamigtir.?? Tezkirelerin verdigi bilgiye gére;
Ishak Hocas, 1100/16892 Cemaziye'l-evvel'inde Bursa Hudéavendigir
Medresesi'nde goreve baglamistir. 1103 yili Rebiu'l-evvel ayinda Mdasile-i Sahn
miderrisligine yiikseltilen Ishak Hocast, 1107 yili Sevval'inde Sahn miiderrisligi
ile goérevlendirilmistir. Istinsah yili bilinen sahh kayitlt niishalar arasinda en
erkeni 1102/1691 tarihlidir.2* Demek ki Ishak Hocast eseri 1100/1689-
1102/1691 tarihleri arasinda yazmustir. Vahdet-name 1100-1102 yillarinda Ishak

16 Mehmed Tevfik, a.ge., s. 51; Safayi, a.ge., s. 78; Salim Efendi, a.ge., s. 198; Kadir Atlansoy,
age., s. 188.

17 Sobuca nahiyesi i¢in bkz. Ahmet Rifat, Ligit-z Taribiyye ve Cografiyye, Ankara 2004, 111, 187.
Giintimiizde Aydin ilinin Kogarl ilgesine baglt bulunan kéy, ilceye 3 km mesafededir.

18 Hafiz Ref?’, a.ge., s. 2; Tsmail Belig, Tarib-i Burusa, s. 411; Salim Efendi, a.ge., s. 198.

19 Hafiz Ref?’, ag.e., s. 2; Salim Efendi, a.ge., s. 198; Seyhi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu'mdiniye ve
Zeylleri, ss. 301-302; Mehmed Siraceddin, a.g.e., s. 92; Mechmed Stiteyya, a.ge., 1, 179.

20 Nihal Atsiz, a.gm., XX, 232.

21 Bu makalede beyit ve siir sonlarinda parantez icerisinde yer alan numaralar, (Nestin Sofuoglu,
Ishak Hocast Abmed Vahdet-nime-i Alem-Engiy Inceleme-Metin, DEU. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2012) adli ¢alismamizda bulunan Vahdet-nime-i
Alem-engiz mesnevisinin edisyon kritik ve transkripsiyonlu metninin beyit numaralaridir.

22 ishak Hocast Ahmed, VVahdet-nime-i Alem-Engiz, Nuruosmaniye Kiitiphanesi, nr. 2649/1, vr.
89b; Nestin Sofuoglu, [shak Hocas: Abmed Vabdet-nime-i Alem-engiz; Tnceleme-Metin, DEU. Sosyal
Bilimler Enstittist, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2012, s. 353.

23 Bu tarihler Seyhi Mehmed Efendi tarafindan 1101/1690 olarak yazilmistir. Seyhi Mehmed
Efendi, age., s. 301.

24 lishak Hocast Ahmed, Vabdet-nime-i Alem-engiz, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Bolumi, nr. 3536/1.
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Hocast ellili yaslarda iken tamamlanmis olduguna gore; Ishak Hocasr’nin
takriben 1050/1640-1052/1642 yillar1 arasinda dogdugunu tahmin etmekteyiz.
Kesin bir bilgiye ulastlincaya kadar bu tarih Ishak Hocas’nin dogum yili olarak
kabul edilecektir.

YETISMESI

Ishak Hocast’nin ilk hocast, ulemadan olan babast Hayreddin Efendi olup
“Mukaddenit-1 uliim-i miiteddvile-i edebiyye’yi2> ogluna bizzat tedris etmistir.26 Tshak
Hocast daha sonra, ilme olan merakindan dolay1 Diyarbakir ve Iran civarlarina
ilim tahsili icin gitmistir.2” Sirvan'da Ni'metullah-zade'nin egitim halkasina dihil
olmustur.® Mehmed Sirdceddin'in ifadesiyle, ilm-i hikmette Farabi; ilm-i
hey'et'te de Ibn Sini gibi sohrete kavusmustur.? Acem diyarlarinda egitimini
tamamlayan Ishak Hocasi, Der-Saadet'e dénmiis ve burada biyik itibar
gormistir® Iran taraflarinda fazla kalmasi sebebiyle kendisine uzun zaman
“Acem Abmed Efendi” denilmistir’! Ancak zamanla Ishak Efendi adinda,
Sadrazam Ko&prilii Mehmed Paga ve mahdumu Sadrazam Kopriiliizade Fazil
Ahmed Pasa'nin tezkireciligini yapan3 bir devlet biyiginin hayli dikkatini
cekmis, bu zat tarafindan 6zel hoca olarak tutulmus ve bundan sonra “Ishak
Hocas?” diye anilmaya baslamistir33 Ishak Efendi (6.1097/1685)3 bazi siyasi
entrikalar sonucu Sldiiriildiikten sonra sarayda hamisini kaybeden Ishak Hocast
Ahmed FEfendi Bursa'ya yerlesmistir35 Ishak Hocasi, Bursa'da Halvetiyye
tarikattnin 6nemli seyhlerinden Niyazi-i Misti'nin’ dergahina devam ederek ona

25 Alet ilimleri de denilen “Sarf”’, “Nahiv”’, “Hesap”, “Miinazara”, “Mantik”... gibi ilimlerdir.
Bkz. Mustafa Sanal, “Osmanli Devleti'nde Medreselere Ders Programlar, Ogretim Metodu,
Oleme Ve Degerlendirme, Ogretimde Thtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”, Erzyes
Univ. SBE Dergisi, S. 14 Y1l: 2003 /1, Kayseri 2003, s. 152.

26 Tsmail Belig, a.ge., s. 411.

27 Salim Efendi, a.ge., s. 198; Mehmed Siriceddin, a.g.e., s. 92.

28 Ismail Belig, a.g.e., s. 411; Bursali Mehmed Tahir, age., 1, 232.
29 Salim Efendi, a.g.e., s. 198; Mehmed Siriceddin, a.g.e., s. 93.

30 Salim Efendi, a.g.e., s. 198; Mehmed Siriceddin, a.g.e., s. 93.

31 Salim Efendi, a.g.e., s. 198; Mechmed Sirdceddin, a.g.e., s. 93.

32 Mehmed Sureyya, ag.e., 111, 804; Mechmed Sirdceddin, a.ge., s. 93.
33 Salim Efendi, a.g.e., s. 198; Mehmed Siraceddin, a.g.e., s. 93.

34 Mehmed Sirdceddin, a.g.e., s. 93.

35 M. Ekrem Uziimeri ve digerleri, a.g.., 111, 186.

36 Niyazi-i Misti icin bkz. Mustafa Kara, Niyazi-i Musri, Ankara 1994; Kenan Erdogan, Niyazi- i
Masri Divans, Ankara 2008; Mehmet Ulucan, “Niyazi-i Misti'nin Siitlerinde Varlik Anlayisi”,
Forat Univ. SBE Dergisiy S. 1, Cilt: 19, ss. 31-41, Elaz1ig 2009; Limnili Seyh Abdi-i Siyéhi,
Limmni'de Siirgiin Bir Veli-Niyazi-i Musri'nin Hatwralars-, Istanbul 2010; Seyh Mehmed Semseddin
Misti, Dildirs Semsi (Niyazi-i Musii Izinde Bir Omiir Seyabat), Haz. Mustafa Kara - Yusuf
Kabakei, Istanbul 2010; Mustafa Tatct, Bare-z Belida Bir Merd-i Hudi Niyazi-i Musri, Istanbul
2011.
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intisap etmis, hatta Misri'nin halifeligine aday olmustur.’” Nefeszade Ismail
Efendi'den hat mesk ederek ta'lik, tevki' ve siyakat basta olmak Uzere siilis ve
nesihte meghur isimler arasinda yer almistir.® Stlus ve nesihte, Hafiz Osman'in
da hocast olan Suyolcuzide Mustafa b. Omer'den icazet almistir3 Her
Ramazan'da nesih hattiyla bir Mushaf yazip Bursa'da selatdn camilerine
vakfettigi kaydedilmektedir.40

Astronomi alaninda da énemli bir 4lim olan Ishak Hocasi'nin bu alanda
yazilmis 6nemli eserleri bulunmaktadir. Onun kendisini yetistirdigi bir diger alan
ise dilciligidir. Zira o, Zemahseri'nin ligatini Turkceye cevirecek kadar Arapca
ve Tirkceye hakim bir sahsiyettir. Fars diline hakimiyeti ve siirinde biitin bu
dilleri bir arada kullanabilme kabiliyeti takdire sayandir.

GOREVLERI

Ishak Hocast Iran déniisiinde bir miiddet Képriilit Fazil Ahmed Paga'nin
tezkirecisi Ishak Efendi'ye intisap ettikten sonra 1093 /1682 senesi Recep
ayinda Inegél kasabasindaki Ishak Pasa Medresesi'ne miiderris olarak atanmustir.
1099/1688 yilt Rabiu'l-ahir'inde ise, aynt yerde “Hari¢ Ellili”#! itibar olunmustur.

37 Rivayete gore Seyh Niyazi-i Misti halifelik konusunda miiritlerinden iki Ahmed arasinda
miitereddittir. Bu nedenle “Ya Rabb rahmetinden biri ile bu tarikat-1 aliyyeyi te’yid eyle
ziimre’i miinker yine mukabil olur, ilim ve amel ve seriat ve tarikat ve hakikat bir kavi zau
bana ihsan eyle” diye niyaz etmektedir. Ahmedlerden biri Ishak Hocast demekle meshur
Ahmed’tir. Digeri ise; Gazzi Ahmed Efendi’dir. Daha sonra Misti halifelik icin Ahmed
GazzDyi tayin etmistir. Bunun tzerine, “Elhamddlillah Gazzi Ahmed Efendi’yi bize ihsan
eyledi. Kemalatt ilmiyye de ben den limdir, kendi zatimda olan sirr-1 tarfkat ve hakikat dahi
bunlara ihsan eyledi, bitin varimi Ahmed’e verdim. Bundan béyle bizi isteyen Ahmed’i
bulsun. Bursa’da Ahmed Gazzi’den baska halifem yoktur. Varis-i kamil ve ekmali Ahmed’dir”
deyip tac ve hirkayr ona teslim etmistir. Misti’in halifesi olan Rakim Efendi'nin rivayetine
gotre, Gazzi'nin hilafet meclisinin kuruldugunu Ishak Hocast Ahmed Efendi duydugunda o
giin aksamla yatst arasinda Misti dergahina varip: “Aman efendim, bu Ahmed senin agkint
kabul eylemez. Ben de sana agigim ama bu ana kadar izhir edemedim. Thsan eyle veraset-1
kamileyi bu kuluna ver” diye aglayarak ayaklarina kapamip yalvarinca Misti sbyle cevap
vermistir: “Ahmed Efendi, olan oldu ve veriset verildi, degisiklik miimkiin degildir, nasib
Ahmed Gazzi Efendinin imis. Bizim elimizde bir sey yoktur. Bizde olan emanet-i kibray1
sahibi Gazzi’ye ihsan eyledi. Ama sen de me’yus olma, daima manevi veldyete seni de irsad
edelim” deyip Ishak Hocast Ahmed Efendi’'ye dahi telkin-i zikir buyurup ziimre-i bendegin
divanina kayit eylemislerdir. Bu rivayet icin bkz. Ibrahim Rakim Efendi, 1/4kzdt-2 Pir-i Rigen-
Zamir Hagret-i Masrd, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir Bl Yz. nr. 792, vr. 69a-70a.

38 Mistakim-zade Stleyman, age., ss. 95-96; Ali Alparslan, age., ss. 133-135; Sevket Rado,
age., ss. 119,131,

39 Mubhittin Serin, a.g.e., s. 115.
40 Mehmed Sirdceddin, a.g.e., s. 94.

41 Osmanlda medreseler “Hasiye-i Tecrid”, “Miftah”, “Kurkl”, “Ellili”, “Harig”, “Déhil”,
“Sahn-1 Seman”, “Altmusl” olarak cesitlendirilir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Daru'l-Hilafeti'l-Ali,
f/mg/e Sélndmesi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1334, ss. 647 vd.
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Bu sekilde iki yil Ishak Pasa Medresesi'nde gorev yaptiktan sonra, 1101/1690
yilt “Ibtida-i Dahil” yani orta dereceli medrese miderrisi olarak Bursa'daki Gazi
Hudavendigir Medresesi'ne atanmustir.

Ishak Hocasi, Sadrazam Fazil Ahmed ve Fazil Mustafa Pasalarin
hizmetinde bulunmus; Fazil Mustafa Pasa kendisini divan haceliklerinden
Anadolu muhasebeciligi gérevine getirmis ve beraberinde Belgrad seferine
gotirmustir.? Sadrazamin 1102/1691'de sehit olmast Uzerine tekrar Bursa'ya
donmiis ve cesitli medreselerde miderrislik yapmustir. 1103/1691 yili Rabiu'l-
evvel ayinda Mustle-i Sahn miiderrisligine yiikseltilen Ishak Hocast, 1107/1696
yilt Sevval'inde Sahn miiderrisligi ile gorevlendirilmistir. Son olarak 1115/1703
yili Cemaziye'l-evvel ayinda Bursa'daki Murddiye Medresesi'ne miidertis tayin
edilen Tshak Hocas, vefati olan 1120/1708 yili Saban aymnin onuncu giiniine
kadar bu gérevini sirdiirmustir.*?

TALEBELERI

Uzun yillar Osmanl'nin  Istanbul ve Bursa'daki yiiksek —egitim
kurumlarinda miderrislik yapan Ishak Hocast Ahmed Efendi elbette pek cok
talebe yetistirmis olmalidir. Ancak kaynaklarda bunlardan yalnizca bir kag
tanesinin ismine rastlayabildik.

1shak. Hocast Ahmed Efendi'nin en meshur talebesi olan ve Ahmed
Efendi'ye “Ishak Hocas:” lakabint kazandiran kisi Sadrazam Kopriiliizade Fazil
Ahmed Pasa'nin tezkirecisi Ishak Efendi'dir.

Bursa Veled-i Enbiya Mahallesi imami Abdiilaziz Efendi'nin oglu Ishalk
Efendi (6. 1737) de Ishak Hocast'nin Ishak isimli bir bagka talebesidir.*

Bursa'da Seyyid Baba Dergihi'nda Misriligi temsil eden seyhlerden
Kadizade Mehmed Efendi (6. 1710) ilmini Ishak Hocasi'ndan tamamlayanlar
arasindadir.4

Ishak Hocast'nin oglu, Hocazide Mahmud Efendi'nin de onun
yetistirdigi talebeler arasinda oldugu séylenebilir.

AILESI
Babasinin Germiyan sahasindan bir miderris olan Hayreddin Efendi*

oldugunu bildigimiz Ishak Hocas’’nin annesi ya da esi gibi diger aile fertleri
hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda yalnizca bir oglundan

42 Mehmed Sirdceddin, a.g.e., s. 93; Safayl, a.ge., s. 78.
43 Seyhi Mehmed Efendi, a.ge., s. 301.

44 Ramazan Muslu, a.ge., s. 464.

45 Ramazan Muslu, a.g.¢., s. 143.

46 Mehmet Nail Tuman, a.g.e., 1, 20.
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bahsedilmektedit. Bu sahis tipki babast gibi alim, sair ve hattat olarak anilan
Ahmed b. Mahmud (6. 1137)’tur. Tipkt babast Ahmed Efendi gibi miiderris
olan Mahmud Efendi, Bursa'da cesitli medreselerde miiderrislik yapmugtir. 1107
senesinde Bursa Anbar Gazi Mederesine, 1112 senesinde Kiipkelegi
Medresesi’ne midertis olarak gérevlendirilen Mahmud Efendi; 1115de “Hari¢”
riitbesiyle Esediyye Medresesi'ne gorevlendirilmistir. 1116 yilinda Peri-peyker
Medresesi’ne atanan Mahmud Efendi bundan sonra Ivaz Pasa Medresesi'nde
gbrev yapmis, 1119 senesinde Musile-i Sahn itibar olunmus ve 1120 yilinda
Molla Yegan Medresesi’ne muiderris olmustur. Bunlardan bagka; 1128 Hanceriye
Medresesi, 1129 Iznik Stileyman Pasa Medresesi, 1133 Hazreti Emir Medresesi,
1136 Sultan Orhan Medreseleri’nde hizmette bulunmustur.*’

1137 yili Saban ayinda vefat eden Hocazide Mahmud, babast Ishak
Hocast Ahmed gibi Suyolcu-zade’den icazet alan bir hattattir.* Mahmud Efendi,
babasi Ishak Hocast’nin esetlerinin bazilarint istinsah etmistir.

Hocazade olarak da meshur olan Mahmud Efendi aynt zamanda “1/dksf”
mahlastyla manzumeler kaleme almis bir sairdir.

Ishak Hocasi Ahmed’in Vahdet-nimesi'ni tab’ eden Hafiz Refidin,
Sahaf Siileyman Halis Efendi’nin Tarih-i Vefayat; Ismail Belig’in Giildeste-i
Riyaz-i Irfin ve Esref-zide Ziyaeddin’in Giilzar-1 Sillehd gibi eserlerinden
naklettigine gbre; Bursa esrafindan Cizyedar-zade Hiseyin Aga oglu Mahmud
Efendi, Ishak Hocast oglu Mahmud Efendi’nin kizinin ogludur.5!

Hafiz Refi‘in ismini zikrettigi diger kisi ise, Ishak Hocasrnin torunu
oldugunu 6grendigimiz Cizyedar-zade Hiseyin Aga’nin oglu Ahmed Bahaeddin
(6. 1208) Efendi’dir. Halep Mollasi ve aynt zamanda alim, fazil, edip, kamil bir
sahsiyet olan Ahmed Bahieddin Efendi’nin yazdigt esetlerine “Ishak Hocast
Hafidi” diye imza atti1 zikredilmektedir. Hafiz Refi‘, bu durumu Bahéieddin
Efendi’nin anne tarafindan akrabast olan ceddi Ishak Hocasr’yla iftihar ettigi
seklinde yorumlamakta ve Ishak Hocas’'nin énemini vurgulamaktadir.5?

47 Ramiz, Ramiz ve Adib-s Zurafd's: Tncelene-Tenkidli Z\letz'n-fnde/és-&b'{/ﬁ/é, Haz. Sadik Erdem,
Ankara 1994, s. 277-278.

48 Mubhittin Serin, a.ge., s. 115.

49 Mahmud Efendi’nin babasindan istinsah ettigi 1 ahdet-nime niishalar sunlardir: Istanbul
Topkapt Sarayr Kitiiphanesi, Eski Hazine, nr. 1659; Misir Milli Kitiphanesi Tirkce
Yazmalari, M Tasavvufl Farisi 26; Hidiv Kutiphanesi Turkce Yazmalari Kahire/Misir, nr.
8698/2.

50 Ramiz, a.ge., s. 277-278.
51 Hafiz Ref?’, age., ss. 4-6.
52 Hafiz Reft’, a.ge., ss. 4-6.
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VEFATI

Ishak Hocast 10 Saban 1120'de (25 Ekim 1708) vefat etmistir. Bursa'da
Sarban Seyh Mehmed (Deveciler) Mezarhigi'nda Seyhulislim Karacelebizade
Abdilaziz Efendi'nin kabri yanina defnedilmistir.53

Huldi Efendi tarafindan Ishak Hocasi'nin vefitina® "Eyleye medrese-i
cennet-i ulyada makam" (plis oslle o> duyds 4y seklinde tarih dustrmistir.
Siirde 1Gksf mahlasint kullanan Tshak Hocast'nin sair, miiderris ve hattat’s olan
oglu Hocazade Mahmud Efendi®® (6. 1137)de s6yle tarih distirmistir:

Ref edip iki elim fevtine tarth dedim
Validim Hace Efendi ede adni menzil

Fb pes a1 Sl Ol 3,

Jjee (e o) (Sl axlg (.U\j

Diger bir tarih de séyledir:

Harf-i cevher-dar ile Hatif didi tarthini

Eyledi Ahmed Efendi ravza-i adni makam

G s eyl pe O

plie (s Gy (sl Al sl

Ishak Hocast icin séylenmis bir baska tarih daha vardir:

Cesm-i devran hazret-i Hace efendi gitti hayf
Gormemisdiir 'ilm-i fazl ile miidekkik fazili
Yog idi bir na-genide fen ki ma'liimi degiil
Genc idi kéla-y1 'ilm u déanise gliya dili

Hall iderdi siibhesiz elbet benan-1 fikreti

Her ne denli sa'iliin muglak olursa miiskili

Dikkate hacet komazdi fehme bir kerre anar
Zihnine mahsis idi derk eylemek 'akl-1 kiilli
Cilve-gah-1 rih-1 paki Cennet a'la olup

Sane olsun ziilf-i hiir-1 ine ya Rabbi

53 Bu mezarlik tzerinden karayolu gectigi icin giinimiizde mevcut degildir. Hicabi Giilgen,
“Kentin Bir Siur Alant Olarak Bursa Mezatliklar1”, Bursa Sebri'nin Geligmesi ve Kentsel Planlama
Kiiltiirii, Haz. Yusuf Oguzoglu, Istanbul 2008, s. 69.

54 Kadir Atlansoy, a.g.e., s. 189.
55 S$evket Rado, a.ge., s. 131.

56 Ramiz, age., ss. 277-278,; Ismail Belig, a.ge., s. 506; Mehmet Nail Tuman, age., 11, 1142;
Safayi, a.ge., ss. 711-712.
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Rihletini giis iden didi miicevher tarfhin
Giilsen-i Firdevs ide Hace ilahi menzili®’

é};_» &\ 4l oyl u”jz}é U,;Jf
ESERLERI

Ishak Hocast, her alanda sahip oldugu engin bilgi birikimiyle, tezkirelerde
zamaninin meshur alimleri arasinda zikredilmisse de sair olarak hak ettigi
sohrete yeterince ulasamamistir. Belki de Ishak Hocast likabi, daha sonraki
astrlarda onun asil degerinin ortaya cikmasini engellemis, Ishak Efendi gibi
devrin 6nemli bir devlet adaminin hocast olmast hasebiyle golgede kalmis
olmast bir talihsizlik olmus, allime olusunun yaninda devrinin buytk sairleti
arasindaki yeri de aynt sebeple g6z ardi edilmistir. Oysa kendi dénemindeki
kaynaklara bakildiginda, devrin miispet ve dini ilimlerine son derece vakif
olmast ve bu birikimini telif, serh, terclime tiirii eserleriyle yansitmast dikkate
degerdir. Asagida eserleri anilan Tshak Hocast'ndan, devrin itibarli bir hocast
olarak bahseden su beyit onun alim ve fazil olarak tanindiginin delilidir:

[Imine gére anun katre degiildiir derya
Fazlina gore anun zerre degiildiir hursid™

Mehmed Sirdceddin ondan daha kapsamh bahsetmis ve gercekten bu
velad zatin degerini ortaya koymustur. Ondan, “Aldme-i miisariin-ileyh Suyiiti-i
zamdn, Cami-i devran ve fiiniin-1 nadire vii nididede kasibii's-sebk-i dinisverdn, ser-biilend-
7 ulemd-yr a'lam bir fazil-1 nibrir-i cihan olup te'lifite la-tubsa ve dsdr-1 kalemi na-kibil-i
ihsadr”  seklinde bahsetmektedir.? Goérildigi gibi Ishak Hocast devrinde
“allime” sayilmis, zamanin Suyutl ve Camf’sine benzetilerek, nadir ilimlerde
esine az rastlanan bir ilim erbabi, dlimlerin en Gstind gibi ylceltici sifatlarla
zikredilmistir.

Astronomi, edebiyat, tefsir, hadis, kelam, mantik gibi alanlarda telif,

terclime, hagiye ve ta'likat seklinde manzum ve mensur bircok eseri bulunan
Ishak Hocast'nin baglica esetleri sunlardir:

1. Risile fi'l-'"Amal bi'r-Rub'i'l-Mukantarat (Risdle-i Irtifd'):
Tirkece olan eserde astronomiyle ilgili aletlerin nasil kullanilacagina dair bilgiler
verilmistir. Ishak Efendi adina yazildig1 icin Ishdkéyye adiyla da bilinen eserin
Stleymaniye Kiitiphanesi'nde nushalari vardir.g (Esad Efendi, nr. 3536/2;

57 Bu siir, Kadir Atlansoy'un tenkitli metninden nakledilmigtir. Kadir Atansoy, a.ge., s. 190.
58 Kadir Atlansoy, a.ge., s. 190.
59 Mehmed Sitdceddin, ag.e., s. 93.

60 Eserin diger niishalart i¢in bkz. 1hsan0glu ve digetleri, Osmanty Astronomi Literatiirii Taribi, 1,
375-376.
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Fath, nr. 5319/7, Laleli, nr. 2727/1). Risdle-i Rub' Daire adiyla anilan eserin
miuellif hattt Misir Milli Kattiphanesi, Ttrkce Yazmalari, nr. 5'tedir.

2. Risdle-i Ma'mile fi Beyéni'z-Zilli ve Tahdidi'l-Cihat ve
Ta'yin-i Semti'l-Kible: Golgeyle ilgili astronomi islemlerinden, yonlerin
tayininden ve daire-i Hindiyye yardimiyla kible yoniiniin tayininden bahseden
Arapca risalelerdir. Kible tayiniyle ilgili olan risale sonradan eklenmistir.
(Stleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3536/3; Fatih, nr. 5319/8, Laleli, nr.
2727/2).6

3. Serhu DA'ireti'l-Hindiyye: Osmanli Miellifleri'nde yanlshkla
Daire-i Hendesiyye Serhi olarak kaydedilen eser (I, 233), kible tayininde kullanilan
daire-i Hindiyye hakkinda bilgi veren Arapca iki varaklik kiiciik bir risaledir.
(Stleymaniye Ktp., Fatih, nr. 5360). Bazt nishalarda Risdle-i Ma'niile fi Beyani's-
Zalli ve Tahdidi'l-Cihat ve Ta'yin-i Semti'l-Kible tisaleleri bitlikte kaydolundugundan
Risdle Ma'miile fi Beyini'g-Zilli ve Tabdidi'l-Cibat ve Ta'yin-i Semti'l-Kible bi'd-Daireti'il-
Hindjyye ismiyle tek bir eser olarak anilmaktadir. (Bosna-Hersek Gazi Hisrev
Kitiphanesi Tirkce Yazmalari, nr. R 3280/2).

4. Vahdet-nime-i Alem-Engiz: Mesnevi seklinde kaleme alinmis
2920 beyitlik bir eserdir. Astronominin yant sira tarih konularini, peygamber
kissalarint ve yer yer dini-tasavvufl 6gttleri ihtivd etmektedir. Biytik bir kismi
Tiirkce, pek azt Farsca olan eser, Vahdet-nime adiyla basilmustir (Istanbul 1302).
Ayrica eser Uzerinde doktora ¢alismamiz bulunmaktadir.®?

5. Sandikatii'l-Maérif: Muammi ve ligazdan bahseden Farsca
o6nemli bir eserdir. (Stuleymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 618; Ayasofya, nr.
4813/2; Hact Mahmud Efendi, nt. 3647).

6. Manziime-i Akdid: "Emali" ve "Nuniyye" kasideleri tarzinda
yazilmis Turkee bir eserdir. Basdmustir (Istanbul 1284).

7. Terciime-i Mukaddimetii'l-Edeb: Carullih Zemahseri'nin ligata
dair eserinin terciimesi olup Aksa'T-Ireb fi Tercemet; Mukaddimeti'1-Edeb (Istanbul
1313) adiyla basilmistir. Arapca'nin kavaid ve fevaidi hakkindaki bu eser, ilim
meraklilari icin oldukca faydalidir. 11k babta isimler, ikinci babda fiiller, ticiincii
babta isimlerin cekimleri, dérdincli babta fiillerin cekimleri anlatilmaktadir.
Ishak Hocast'na ilim aleminde sahip oldugu séhreti kazandiran en 6nemli
eseridir. Yurt ici ve yurt disinda elliyi agkin ntshast bulunmaktadir. Burada

61 Eserin diger niishalart icin bkz. 1hsan0glu ve digetleri, a.ge., I, 373-374.

62 Nestin Sofuoglu, Ishak Hocas: Abmed V ahdet-nime-i Alem-engiy Tnceleme-Metin, DEU. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), lzmir 2012. Vahdet-nime iizerinde diger
bir ¢alisma daha vardir. Bizim tezimizden sonra baslayip, daha énce tamamlanmistir. Ahmet
Topal, Ahmedi (ishak Hocast), 1Vabdet-nime-i Alem-engiz, (Inceleme-Metin), Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Doktora Tezi).
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hepsini saymak miimkiin olmayacagindan yalnizca bir kagint zikretmekle iktifa
edilmigtir. (Topkapr Sarayt Miizesi Tirk¢e Yazmalar, E.H., nr. 1866; Hidiv
Kutuphanesi Tirkce Yazmalary, nr. 8614; Kayseri Rasit Efendi Eski Esetler
Kittphanesi, Rasid Efendi BSl., nr. 1033).

8. Akvemi'l-Vesdil fi Tercemeti's-Semail: Tirmizi'nin  Semd'ilii'n-
Nebi'sine yazdig1 terctime ve serhtir. Besyiiz elli varak civarinda olduk¢a hacimli
bir eserdir. Aksa'1-Ireb fi Tercemeti Mukaddimeti'1-Edeb 'den sonra en fazla niishast
olan eserdir. (Suleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 272; Lala Ismail, nr. 26;
Kasidecizade Siileyman Sirrt. nr. 75; Izmir Milli Kiitiphanesi Tiirkge Yazmalart,
nr. 1690).

9. Terciime-i Hadis-i Erbain: Fazil Ahmed Paga'nin istegi tizerine
derledigi kirk hadis tercime ve serhidir. (Siileymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr.
473; Ayasofya, nr. 4813).

10. Hasiye-i Metn-i Tavaifu'l-Envar fi'l-Keldm: Beyzavi'nin Tavaifu'l-
Envar fi'l-Keldm adli eserinin hagiyesidir.

11. Hagiye Mir Ebii'l-Feth: Ebu'l-Feth'in adab-1 miinazaraya dair
eserine hasiyesidir.

12. Ta'likit-1 Tehzibi'l-Manuk: Teftazani'nin Tebzibi'l-Mantik adli
eserinin dibacesinde yer alan bazi konulara iliskin tahkik ve hulasa beyaninda
yazilmus ta'likattir.

13. Ta'likat-1 Sifa'-1 Serif: Kadi Iyaz'in $ifi"z Serif adli eserine yazdigt
ta'likattir.

14. Ta'likat-1 Envari't-Tenzil: Tefsir-i Kadr Beyzavi'nin bazi nitkatna
ta'likattir. (Stleymaniye Ktp., Mihtisah Sultan, nr. 39).

15. Mingeat: Fenn-i insada kalem sahibi oldugundan cesitli vesilelerle
rical-i kirama yazdig1 edebi mektuplarint bir araya topladigi nakledilir.%3

16. Serh-i Liigaz-1 Acem: Ligazlarla ilgili Farsca bir serhtir. (Stl. Ktp.,
Giresun Il Halk Ktp., nt. 3647/2.)

17. Serh-i Ligaz-1 Arabi: Arapca lagazlatla ilgili bir serhtir. (Misir Milli
Ktp., Tirkee Yaz. BL, nr. Talat 63).

Ishak Hocasr’nin bunlarin disinda, Kavd'id-i Farisiyye, Silsile-i Fabr-i Kainat,
Risdle-i fi Tabkiki Ma'na'l-Hidaye, Serh-i Mektiib-1 Mevlind Cimi, Telbis-i Serbii'l-
Miu'ammayit-1 Emri isimli esetleri bulunmaktadir. Muslu, Ishak Hocasi'na ait
Riséle fi ilmi't-tilsim ve def-i tain (Stleymaniye Kutliphanesi, Pertev Pasa Bol. nr.

63 Tsmail Belig, a.g.e., s. 411; Mehmed Siraceddin, a.ge., s. 94; Silim Efendi, a.ge., s. 198.
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618) ile Risile fi takrid ali serb-i Mubammediye (Stl. Ktp., Esad Efendi Bol, nr.
3785) isimli iki risaleden daha bahsetmektedir.o*

Blochet, katalogunda abhdet-namenin yani sira ayni mecmua icerisinde
Ahmed?’ye ait bir baska eser olan Tubfetiil-Halldtin® isimli hikayeler ihtiva eden
bir eset ile Bursa Ulu Cami'yi tasvit eden®® bagka bir eserden daha soz
etmektedir.

Turkee siitlerinde “Abmed:”, Farsca siitlerinde “Hdee” mahlasini kullanan
Ishak Hocasi'nin mecmualarda kalmis pek cok gazel, kaside ve ltgazlari da
vardir.®” (Stleymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 618; Esad Efendi, nr. 3785; Fatih,
nr. 4101).

EDEBI KiSiLiGI

Ishak Hocast Ahmed Giizelhisari’nin icinde bulundugu XVII. yiizyil,
Osmanli Devleti’nin duraklama devrine girdigi gerilemeye yiiz tuttugu bir
dénemdir. Adaletsizlikler, riigvet, adam kayirma, isi ehline vermeme, icki satisgt
ve kullanimi gibi sebeplerle Osmanh miilkii sarsiimaya baglamistir. Devlet
yonetimi, ekonomi, timar sistemi, askeri ve ilmiye teskilati yara almustir. Tcteki
bozukluga paralel olarak, dis iliskilerde de bozulmalar bas gdstermistir. Siyasi ve
idari aksakliklar zamanla kiltirel sogumayt beraberinde getirmistir. Kdltiirel
soguma cemiyetin i¢ dinamizmini yitirmesi anlamina gelmektedir ki bu, iman-
amel iligkilerinin bozulmasinin bir sonucudur.’® Bu durum dénemin alim, sair ve
distinirlerinin bile ¢6ziim arayislarina girmesine neden olmustur.

XVIL ylizyilda sanat ve edebiyat, Osmanli imparatorlugundaki sosyal ve
siyasal gerilemeye ragmen, yikselisine devam etmis, olgun bir seviyeye
ulasmistir. XVII. ylzyilda, edebiyatin her alaninda oldugu gibi siir de en ileri
seviyededir. Bagka donemlerde pek goriilmeyecek kadar zengin kadrosuyla
temsil edilen verimli bir dénem olmustur. Saitlerin tslibu ince, nazik ve sadedir.
Yabanct kelimeler ve uzun tamlamalar ¢cok kullanidmigtir. S6ziin glizelligi kadar
mana da 6nem kazanmug, séz kisa olmakla birlikte anlamda derinlik saglanmus,
genis hayallere yer verilmistir. Siir ve yazilarda, deyim ve atasézlerinin fazlaligt
dikkat c¢ekmektedir. Bu yiizyihn dilinde, &nceye gbre bir sadelesme
gorilmektedir. Nab’den baslayarak dilde mahallilesme akimina gecilmis,
boylece edebiyat halkin zevk ve duyusunu yansitmistir. Sosyal hayattaki

64 Ramazan Muslu, a.ge., s. 603, 621.
65 Su ana kadar ulastigimiz hicbir kaynak muellifin bu eserinden bahsetmemektedir.

66 Edgar Blochet, Catalogne des Manuscrits Turcs de la Bibliotheque Nationale, Paris 1933, 11, 63, nr.
617.

67 Mehmed Sirdceddin, a.g.e., s. 95.

68 Nevzat Késoglu, “Onyedinci Yizyil-Tatih-", Baglangicindan Giiniimiize Kadar Biyiik Tiirk
Kidsikleri Tarib-Antoloji-Ansiklopedz, 1stanbul 1987, V, 13-37.
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calkantilarin edebl hayati etkilemesi biraz zaman almis ve asrin sonuna dogru
ancak kendini g&stermistir.®

Bu ylizyilin mutasavvif sairleri arasinda Hiseyn-i Lamekani (6. 1625),
Aziz Mahmtid-1 Hiidayi (6. 1628), Omer Fuadi (6. 1636), Abdiilehad-1 Ntri (6.
1651), Sinan-1 Ummi (6. 1657), Uskiidarlt Fenayi (6. 1665), Sun’ullah-1 Gaybi (6.
1676'dan sonra), Niyazi-i Misti (6. 1693), Ismail Hakki-i Bursevi (6. 1725),
Hasan Sezai (6. 1735) gibi isimler yer alir.”

Nesati (6. 1674), Sabihi Ahmed Dede (6. 1647), Fasih Ahmed Dede (6.
1699), Cevti (6. 1654), Meziki (6. 1676), Vecdi (6. 1661) gibi saitler, Mevlevilik
cevresinde yetisen sairlerdendir.”

Asik Edebiyatt Karacaoglan (6. 1679), Astk Omer (6. 1707), Gevheri (6.
1715 ‘ten sonra), Katibi, Kuloglu, Seyyahi, Kayik¢t Kul Mustafa gibi pek ¢ok
ozan yetismistir.”

Nevizade Atayl (6. 1635), Seyhilislam Yahya (6. 1643), Fehim-i Kadim
(6. 1649), Seyhiilislim Bahayi (6. 1653), Cevri, Naili (6. 1666), Vecdi, Ismeti (6.
1665), Nedim-i Kadim (6. 1670), Nesati (6. 1674), Nef' (6.1635) dénemin en
meshur Divan saitleridir. Nabi (6.1712) edebiyata hikmeti getiren sair olarak
zirvedeki yerini almistir.”3 Hint iislibu Naili olmak tizere Sehri, Nesati, Ismeti
(6. 1665), Fehim-i Kadim (6. 1648) ve Rasih gibi temsilciler yetistirmistir.7*
Nergisi (6. 1635) ve Veysi (6. 1627) sanath nesir Uslibunun iki biyik
temsilcisidir.”>

Seyhilislim Yahya ve Bahayi; Sadrazam Rami Mehmed Pasa (1699-
1703)7 gibi devlet adamlarindan bagka; III. Mehmed (1595-1603) Adi, 1.
Ahmed (1603-1617) Babhti, 11. Osman (1618-1622) Faris#’7, IV. Murad (1612-
1640) Muradi ve 1V. Mehmed (1648-1687)1¢fai mahlasiyla siitler yazmis
hitkiimdarlar géze ¢arpmaktadir.

69 Hiseyin Ayan ve digerleri, “XVII. Yuzyil Divin Nazim ve Nesti”, Biyiik Tiirk Klasikleri,
Istanbul 1987, V, 64.

70 Nihad Sami Banatly, Resimli Tiirk Edebiyat: Taribi, Istanbul 1997, 11, 651.

71 1lhan Geng, Omekierie Eski Tiirk Edebiyat: Taribi (Kiasik Dénem), Izmir 2010, s. 262. Mevlana
ve tesiri icin bkz. Aynt mlf., “Mevlevi Edebiyatt Uzerine Bir Degerlendirme”, Fge Univ. Tiirk
Dili ve Edebiyat: Aragtirmalars Dergisi, C. V1L, Tzmir 1993.

72 Nihat Sami Banarly, a.ge., II, 651.

73 Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyatr Taribi, Ankara 2009, s. 195.

74 Mine Mengi, a.g.e., ss. 195, 197-199; ilhan Geng, ag.e., s. 261.

75 Nihat Sami Banatly, a.g.e., 11, 680.

76 Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsileisi Nabi, Ankara 1991, s. 6.
77 1lhan Geng, ag.e., ss. 244, 265-266.
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Kafzade Faizi (6. 1622) Ziibdetii'l-Eg'ar, Riyazl (6. 1644) Riyazi's-Suara,
Riza (6. 1671) Tegkire-i Suard, Yumnl (6. 16062) Yiimni Tezkiresi, Asim (6. 1675)
Zeyl-i Ziibdetii'l-Eg'ar asrin tezkireleri ve yazatlaridir. Yizyilin diger tezkirecisi
Gufd (6. 1677) ise Tegrifatu's-Snard adl eserini manzum olarak kaleme almuistir.

Evliya Celebi (6. 1682) ve Katip Celebi (6. 1657) sade diiz yazida esetler
vermistir. Evliya Celebi on ciltlik Seyabat-nime adli eseriyle gezi tiriiniin
temsilcisi kabul edilit.

XVIL. yuzyilda tarih alaninda da Pegevi (6. 1650) ve Na'lmi (6. 17106);
1slahat-nime turtinde Kog Bey Risalesi; hikaye tiriinde Nev'izade Atal', Stheyli,
Feyzullah Efendi, Hezarfen Hiseyin Efendi (6. 1678), Veysi ve Nergisi gibi
isimler dikkate degerdir.

Sozlik alaninda ise ismini duyuran kisi, Zemahseri'nin (6. 1144)
Mukaddimetii'-Edeb isimli eserini Aksa'l-Ireb fi-Tercemeti Mukaddimeti'l-Edeb adiyla
Tiirkceye cevirmis olan Ishak Hocast Ahmed’tir. Tshak Hocas'nin bu eseri,
1895 yilinda basilmustir.

Goriildigii tizere Ishak Hocasi, yasadigt asirda alimligi ile bir nebze de
olsa 6n plana ¢ikmus, hattatligi ve yazdigi diger eserleriyle de s6hret kazanmistir.
Déneminin 6nemli sairleri arasinda zikredilmemis olsa da, son derece giicli bir
sairligi olan Ishak Hocast, bu ustaligint ilmin hemen her alanindaki engin
malumatiyla birlestirmeyi bagsarmustir. Sanatkarane sairligi ile alim ve miiderris
kimligini takdire sayan bir sekilde butiinlestirerek, irsat edici, Sgretici ve
dustindirtict bir Gslap ortaya koymustur. Alimligi ve edipligi kadar sairliginin de
gliclii oldugunu kanitlamugtir.

Nibi'nin de yakin dostu olan ve goreve geldiginde Nabi'nin kendisi icin
bir kaside yazdigi® Rami Mehmed Pasa (1119/1708)'ya Ishak Hocast da 15
beyitlik Farsca bir kaside yazmistir.”” Bu, Ishak Hocasr’nin Nabi ve onun yakin
dostu Rami Pasa'dan etkilendigi belki de onlarla goristigli anlamina
gelmektedir.3" Tipki Nabi'de$! oldugu gibi Ishak Hocast'nin da kasidelerinde bir

78 Mine Mengi, a.g.e., s. 6.

79 “Reisi'l-kiittab Rami-rd Firistide $ud” bashgint tasiyan 2906-2920. bu beyider icin bkz.
Nesrin Sofuoglu, a.g.e., ss. 555-556.

80 Ishak Hocast bu kasidesinde Rami Paga'dan reisii'l-kiittab diye bahsetmektedir. Kaynaklara
gore Rami Mehmed Pasa ilk olarak Sadrazam Mustafa Pasa nezaretinde iken reisi'l-kiittablik
gorevinde bulunmus, 1106/1694 yilinda bir siire bu gorevden alinmug, ancak 1109/1697
tarihinde yeniden bu makama getirilmis, 1114/1702've kadar reist'l-kuttablik yapmustir.
(Recep Ahishali, “Rami Mehmed Pasa”, TDV1A, Tstanbul 2007, XXXIV, 449-451.) 1190-
1191 yillarinda Mustafa Pasa'nin himayesinde bulunan Ishak Hocasi, Rami Pasa ile ilk reisi'l-
kuttablik yillarinda gériismiis olmalidir.

81 E.]. Wilkinson Gibb, Osmani: Siir Taribi, Ter. Ali Cavugoglu, 111, 235.
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zorlama oldugu goriilmektedir. Tshak Hocasi'nin asagida zikredilen 6zellikleri
Nabi ile biytik oranda benzerlik arz etmektedir.

Ishak Hocasi siitinde anlami 6n plana cikarsa da lirizmi de ihmal
etmemistir. Sanatt da bir tarafa birakmamuis, bicimde neredeyse klasik divan
slitinin Ustatlart kadar bagart gostermistir. Siir ve insaya son derece Gnem
vermistir. S6ziin 6nemi, anlamh olmasi, belagat, beyan, insa gibi terimleri her
firsatta siirinde kullanmustur.

Ovgiide ve yergide astriya kagmayan Ishak Hocasi, Hikemi tarzin geregi
olarak ayni zamanda ders vermeyi de basarmstir. Insanlarda gordigi
cirkinliklere deginirken bazen alayci, bazen asagilayici ve elestirel yaklagsa da asla
saldirgan bir tavir takinmamigtir.

Ishak Hocas'nin yasadigt XVIL asirda saitlerin aslibu Sebk-i Hindi
nedeniyle ince, nazik ve sOylemce agirlasmistir. Yeni imajlarin benimsenmesi ile
bu imajlar1 karsilayacak yabanct kelimeler ve uzun tamlamalar tercih edilmis,
atasozleri ve deyimlerin ¢okea kullanilmast yayginlasmustir. S6ziin glizelligi ikinci
dereceye diserek mana daha ¢cok 6nem kazanmis, s6z kisa olmakla birlikte
anlamda derinlik saglanmis, genis hayallere yer verilmistir. Siir ve yaziarda,
deyim ve atasOzlerinin fazlaligi dikkat cekmektedir. Bu ylizyilin dilinde, 6nceye
gbre bir mahallilesme gérilmektedir. Bu dil 6zelliklerinin yaninda dénemin bir
karakteristigi olarak, Nabi ve Sebk-i Hindi takipgilerinin dil konusundaki
celiskisi Ishak Hocast'nin Mesnevi'sinde de vardir. Bir tarafta sade, akici ve
mahalll olmaya c¢abalarken diger taraftan anlagilmasi giic, zincirleme terkipler ve
yogun Fars¢a kelimelerle okuyucuyu zotlamaktadir. Ishak Hocast, siire ilk
okuyusta kavranamayacak kadar derin ifadeler yerlestirmeyi basarmistir.

Iran kanaliyla XVIL. yiizyll Tirk edebiyatini etkisi altina alan Sebk-i
Hindi'nin dildeki bu tesitlerinin yant sira igerikte de birtakim etkileri elbette
olmustur. Bu dénemde Sebk-i Hindi ekoliinde s6z konusu olan iki yonelimden
ilki, Saib Tebrizi'nin énciliginde gelisen “hikmet” icerikli tarz olup, séylemde
gunlik dile daha yakin bir tslupla olusturulmus yeni mazmunlar kullanilmustir.
Bu tarzin bizdeki temsilcisi Nabi'dir. Ikincisi ise; “hayal” unsurunu 6n plana
cikaran, yogun imgelerin ve kapali ifadelerin tercih edildigi asil Hint @islabudur
ki bu tarzin bizdeki temsilcisi Naili'dir.8? Ishak Hocast Nabi cizgisinde yazmayi
tercih etmis, icerikte “hikmet” 6n plana ¢ikarmistr.

Ishak Hocast'nin ahdet-nime'si, Nabi'nin eserinde de oldugu tizere
muhteva bakimindan zengin, bilgi ve hikmet doludur. Usltbu ise, duizgiin, akici
ve hikmet-amizdir. Ishak Hocast Vabdet-nime'sinde, alay ve mizahin zararlari,
dedikodu ve bos konusmanin zararlari, ickinin zararlari, musikinin gereksizligi

82 Ilhan Geng, ag.e., s. 260.
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ve musikisinaslarin acinacak hali, felsefenin zararlari, kalem erbabi olmanin
6nemi, kibir ve gururun fenahgy, kin tutulmamasi gerektigi, sabrin lizumu,
kainatin hikmetini anlamak gerektigi, ilim, hikmet ve irfanin giizelligi, cahilligin,
asiligin, kifriin ve sirkin fenahigl, glizel ahlak, 6l¢ili olmak, tok gozlilik,
kanaat, comertlik, giiller yizli ve alcak génilld olmak; gézine, diline, eline
hakim olmak, 6émrii heva ile gecirmemek, aklini kullanmak, insan olmanin
degerini bilmek, Allah'in emirlerine itaat, ibadet, haramdan sakinmak gibi dini ve
ahlaki vasiflarin giizelligi tizerinde durur.

K'ey reh-i Hakkda kor olan nadan
Tih-1 ‘1syanda zar u ser-gerdan (563)

Tabuii1 bunca gaflet u idbar
Nice bir boyle beyhiide reftar (564)

Yiter oldun yiter hevaya esi_r
Bad-peymalik eyledi seni pir (565)

Ishak Hocast’nin Vabdet-nime de tizetinde en stk durdugu konulardan biri
de kadin ile erkegin evliligi ve bu evliligin yegane amacinin hayith evlat
yetistirmek oldugudur.8®> Sona eklenen “Kaside-i Pegee” bashigim tastyan 38
beyitlik Farsca bir kaside de ogluna nasihatlerde bulunmaktadir.

Sanma diinya isi sebebsiiz olur
Terbiyetsiiz veled edebsiiz olur (42)

Klasik Islam disiincesi cizgisinde olan Ishak Hocasr'nda, bir miiderris
olarak medrese taassubu da dikkati cekmektedir. Bu asirda felsefeye karst
taassuba varan bir tavir s6z konusu olup, dini diisiince alanindaki gelismeler
daha ¢ok Fikih ve Kelam ilimleri ¢ercevesinde yogunlasmustir. Kainatin varligt
ve yaratilist, Allah'in vahdeti ve sifatlari, kainatin isleyisi, insanin yaratilist ve
Ozellikleri, niibtivvet, kader, 6ltim, ahiret, bilgi ve bilginin kaynagi gibi metafizik
konularda geleneksel Islam diisiincesini benimsemis, vahye dayanmakla birlikte
akla da 6nem veren Eflatun ve Aristocu anlayisin takipeisi olmustur. Bu
baglamda Ishak Hocast iizerinde, din alaninda aklin yaninda imanin varligint da
kabul eden Ibn-i Sina ile Farabi etkisinden de s6z etmek gerekir. Bir kelamci
olarak Ishak Hocast, cagdast Nabi'yi de sekillendiren tim bu etkilerin yaninda
Gazall ve onun tasavvuf felsefesini de icine alan “hikmet” anlayisindan da
etkilenmistir.#* Bu nedenle, kadinatta var olan her seye ve tim olaylara ibretle
bakmay1 ilke edinmis, onlarin mahiyetinden ziyade arkasinda gizli bulunan
sebebi yani sirrint anlamaya yonelmistir. Bu noktada Ishak Hocast iizerinde
Niyazi-i Misti ve onun tasavvuf gériislerinin de etkili oldugu bir gercektir. {lme
biiyilk 6nem veren fakat felsefeden haz etmeyen Ishak Hocast akh, Allah'in

83 Bkz. Nesrin Sofuoglu, a.g.¢, ss. 95-102.
84 Mine Mengi, a.g.e., ss. X-XI.
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vahyini anlama, emitlerini yerine getirme, kainattaki sirlari ¢6zme ve hikmeti
anlama yolunda insana 6zgii ve 6nemli bir arac olarak kabul etmektedir. Ishak
Hocast felsefe karsindaki tutumunu ve hikmete verdigi 6nemi su beyitlerle ifade
etmistir:

Rah-1 Hakdan sakin “udal itme
Felsefi gitdiigi yola gitme (54)

Ne biliir hikmetini her gevden
Sozleri climle yirden u gokden (55)

Yukarida 6rnekleriyle verildigi tizere Ishak Hocast da Nabi gibi felsefenin
karsisinda durmakta; ancak fikih, kelim gibi temel Islami ilimleri Ogrenmenin
geregini vurgulamaktadir. Tshak Hocast'nin felsefeye olan yaklagimi Nabi'nin
telsefeyle ilgili su beyitleriyle ayni cizgidedir:

Matlabun eyle ma'ani-i umir
Vadi-i felsefeden eyle 'ubar®

Nabi de ogluna ilim tahsil etmeyi 6giitlemektedir:

Sa'y kil 'ilm-i gerife seb u rliz

Kalma hayvan-sifat ol ilm-amtiz™

Niyazi-i Misti'ye intisabiyla bilinen Ishak Hocast, tasavvufu ve ilkelerini
benimsemis, eserinde vahdet-i vicud felsefesini de esas almustir. Ancak
tasavvufla ilgili remizlere direkt olarak yer vermemis, konulara kelamer bakis
agistyla yaklagsmustir. Ishak Hocasi’na gore, insan akdl ve bilgili, iman ve irfan
sahibi olmalidir.

Ta ki mechuli ide isti‘ 1lam

Lezzet-i “ilmle ola hos-kam (624)

Ehl-i danis olur olan insan

Cahiliiit namina diniir hayvan (625)

Din, insan davranglarint  dolayistyla  toplumu  dlzenleyen ahlaks
emretmektedir. Vahiy yoluyla ahldk kurallarint tayin eden Islim  dini,
mensuplarindan bu kurallara itaati talep etmektedir. Basta da belirtildigi Gzere,
Ishak Hocas’nin yasadigt donemde ciddi manada ahlaki ¢okiisiin gerceklestigi
ve bunun temel sebebinin iman ve ameldeki zayiflama oldugu hatirlanirsa; Ishak
Hocasr’nin Vahdet-nime-i Alem-engiz mesnevisini yazarken, ilmiye sinifinin bir
mensubu olarak tzerine disen gérevi yerine getirme, ser'-i serifi ve Kitab'in
kanunlarini hatirlatma, iman-amel ve ahlak tclisiini pekistirme azminde oldugu

85 Ali Fuat Bilkan, Hayri-ndme'ye Gire X111 Yiigyilda Osmaniz Diisiince Hayats, Ankara 2002, s. 56.
Ayrica bkz. Mehmet Kaplan, Hayriyye-i Nabi, Ankara 1995.

86 Ali Fuat Bilkan, a.g.e., s. 56.
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s6ylenebilir. Tshak Hocast icin, Kanan-1 Tlahi'nin ihdasi, dini terbiye, iman,
ibadet ve ahlak en 6nemli unsurlardir.

Riiz-1 ferday: eyle endise
Nahl-1 ¢ 6mre tokunmadan tise (570)

Rahmet-i Hakdan olmayup me*yus
Ol hemise rizasina me'niis (571)

Gor ki girbal olur harif_—i temiz
Asiyanui bas: olur kariz (756)

XVIIL ylizyilda ulema, genellikle yeni fikirler yerine 6nceki esetlere serh,
hasiye, tahsiye, ta'lik gibi a¢tklamalar yazma egiliminde oldugundan olsa gerek
Ishak Hocasi'nin da eserleri cogunlukla bu tirlerdedir.  Vahdet-nime
mesnevi'sinin - de dénemin egilimlerinden biyik oranda etkilendigi
gorilmektedir. XVII. ylizyilda kiran ilmine verilen 6énem, zaten bir astronomi
bilgini olan Ishak Hocas’'nin da Vahdet-niméde bu ilimden stk¢a bahsetmesinin
sebebini agiklar mahiyettedir.

Belki de &grencisi Ishak Efendi'nin idamindan 6tiirii siyasetten ve
Istanbul'dan uzakta sade ve huzurlu bir hayat siirmeyi yegleyen Ishak Hocast,
yine aynt sebeple olsa gerekir ki siyasi elestiride neredeyse hi¢c bulunmamigtir.
Elestiride Atal gibi sert olmamus, sosyal tenkide Nabi kadar ¢ok yer vermemistir.
O, bir egitimci olarak 6ncelikle bireyi esas alms, Islim dininin éngordigi ideal
insami yetistirmeyi bu sayede de toplumu diizeltmeyi hedeflemistir. Sonradan
eklenen siitler arasinda bulunan “Sikayet ez-Gerdin” basligini tasiyan 43
beyitlik kaside, Ishak Hocasrnin icinde yasadigi toplumu elestirisidir. Ishak
Hocast bu beyitlerde, hiinersiz ve cahillerin dost kabul edildiginden; arif, bilge
ve hiiner sahibi kimselerin diisman gibi goriildigiinden sikayet etmektedir.

Bu astin tarihgisi Kog¢i Bey'in  padisahlarin siise, ziynete, gosterise
meylinin vezirleri de etkilemeleri, evlere, baglara, késklere, samurlara, kiirklere
sarf edilen devlet hazinesinin bos yere tiiketildigi elestirisi nazar-1 dikkate
alinirsa Ishak Hocastnin ziynet, gésteris, samur ve kiirk, ta¢ ve makam
hakkindaki beyitleri neden kaleme aldigi, bu kavramlarla yaptgi benzetmeleri,
bunlardan neden uzak durulmasini ve onlara 6nem verilmemesini telkin ettigi
daha iyi kavranmaktadir.

. Nibi'ye gore de sohret afettir ve yoneticileri para hirst birimistiir.s?
Ishak Hocast'nin da bu konuyla ilgili goriislerini agiklayan bir ka¢ beyiti su
sekildedir:

Kadr-i hacetden olmasun efziin
Yohsa eyler kiyasi kibre zebtin (799)

87 Ali Fuat Bilkan, a.g.e., ss. 77-81, 82-99.
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Miiy-1 jiilide kiille-piis yiter
Bas belasi ‘imame vii efser (800)

Sagiii1 taca eyleme tebdil i
Basutii tasa vurma olma zelil (803)

Kis u sammiir u kakum u sincab
Kibr u ‘ucbe “aceb olur esbab (806)

Bu asirda saltanat sarayinda dizenlenen eglence, diigin, cilis torenleri,
musiki topluluklart ile beraberindeki hanende ve sazendelere ilginin artti1, bu
tir eglencelerin sarayin digina tasarak devlet biytiklerinin saray ve kogsklerinde
bile diizenlenmeye basladig1 bilgisi hatirlanacak olursa; Ishak Hocast'nin Vahdet-
name'nin isitme bahsinde musikiyi, muzik aletlerini ve musikisinaslart neden o
denli elestirdigi anlasilabilir:

Hep hevadur sada-y1 masikar
Dinlemez an1 merd-i danis-kar (645)

Giist halk itdi ciimleden akdem
Ta ki giis idesin ‘uliim u hikem (676)

XVIIL yuzyilda Atai, Faizl, Riyazi, Seyhilislam Bahayi, Fehim-i Kadim,
Azmizade Haleti, Tifli, Naziki gibi sairler yeme i¢me ve eglence meclislerini
Saki-name adindaki eserlerinde kaleme almislardir. Ishak Hocast, icki satisinin
ve kullantmimin Misliiman halk arasinda da artisina binaen bu asirda diger
saitler tarafindan ragbet edilen saki-name tirtne kiiciik bir 6rnek de kendisi
yazmak istemis olmalt ki; ahdet-namenin sonug boliimine saki ve badeyle ilgili
beyitlerin sonuna “Hitdb be-Saki” baslikli 24 beyitlik kisa mesneviyi sonradan
eklemistir.38 Ishak Hocast, bu beyitlerde sikiyi insafa davet etmekte, insanlari
tuzagina distirmemesi icin onu ikna etmeye calismaktadir:

Sen de ey saki gel “inad itme
Gor geclir meclisi siirlip gitme (2582)

Mey ile yikma hayli rindani
Atese yakma derd-mendani (2596)

Nege siigl-i kebab u bade-i saf
Cek ¢evir kendini yiter insaf (2608)

Ishak Hocast, paraya gereginden fazla 6nem vermek, parayla mevki satin
almak, riigvet, kolay para kazanma, egitim ve tecritbe noksanligi gibi konularda
da Nabi gibi diisinmektedir. IVabdet-namenin sonuna eklenen ve genellikle sakiye
hitap, zamandan sikayet, yaghliktan sikayet, kalem ve divite hitap gibi kaside ve

88 Bkz. Nesrin Sofuoglu, a.g.e, ss. 550-552, beyit nr. 2585-2608.
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kisa mesneviler, Ishak Hocast tarafindan sonradan Nabi ya da dolaylt olarak
Sadrizam Rami Paga'nin tesiriyle yazilmis olmalidir.

SONUC

Ishak Hocasi, Ahmed Aydin (Giizelhisar)'in Sobuce kéyiinde dogan,
Diyarbakir, Misir, Iran ve Istanbul'da bulunan ve Bursa'da uzun yillar
miderrislik yapan Ishak Hocasi'nin sahn miiderrisligine kadar ytkseldigi,
Anadolu defterdarligt yapug: ve Fazil Mustafa Paga ile Belgrad seferine katiddigi
bilinmektedir. Oliim tarihi kaynaklarda 1120/1708 olarak zikredilmis ancak
dogum yili bildirilmemistir. Arastirmalarimiz sirasinda ulasilan birtakim ipuclart
degerlendirildiginde Ishak Hocast'nin 1050/1640-1052/1642 yillart arasinda
dogdugu soylenebilir.

Ishak Hocasi, astronomi, tip, kimya, biyoloji, matematik, geometri gibi
fen bilimleri; edebiyat, belagat, tarih, cografya gibi sosyal bilimler ile siyer, tefsir,
hadis, kelam ve Islam tarihi gibi dini ilimlerde s6z sahibi bir sahsiyettir.
Tezkirelerin pek cogu ondan “dlim, fazil, silib ve devrinin yeganesi” seklinde soz
ederken, daha ziyade engin bilgi birikiminden ve sayilari yaklasik yirmiyi bulan
te'lif, tercime, hasiye, serh ve ta'likat tirtindeki eserlerinden Gvgiiyle
bahsetmektedir. Yasadigi donemde Ishak Hocasi'na asil séhretini kazandiran
eseri ise, Zemahseri'nin eserinden terciime ettigi Aksa'l-Ireb isimli Arapga-
Turkee lugattit. Sewdil, Sandikatii'l-madrif ve astronomi alanindaki esetleri de
kendi alanlarinda oldukga degerlidir. Manzum esetleri de bulunan Ishak Hocast
Turkge siitlerinde “Ahmed;”, Farsca siitlerinde “Hdce” mahlasini kullanmustir.

Gelencksel Islam diisiincesi ¢izgisinde olan Ishak Hocasi, vahye
dayanmakla birlikte akla da 6nem veren Eflatun ve Aristocu anlayist
benimsemis, bu miinasebetle Ibn-i Sind ve Faribi'den de etkilenmistir. Bir
kelamct olarak Ishak Hocast, ¢agdast Nabi'yi de sekillendiren Gazali ve onun
tasavvuf felsefesini de igine alan “hikmet” anlayisinin takipgisidir. Bu nedenle,
kainatta var olan her seye ve tim olaylara ibretle bakmay1 ilke edinmis, onlarin
mahiyetinden ziyade arkasinda gizli bulunan sebebi yani sirr1 anlamaya
yonelmistir.

Hayatinin buiytk bolimund, siyasi ¢okintilerin, sosyal bunalimlarin
yasandigl, dini ve ahlaki ¢6ztlmelerin gorildigi XVIIL yyin ikinci yarisinda
gecirmis olan Ishak Hocast edebiyat alaninda; Vecdi, Nabi, Rimi Pasa gibi
isimlerin ¢agdast olma serefine nail olmustur. Bu asirda hélen klasik dénemini
yasamakta olan edebiyat diinyasinda “Sebk-i Hindi”, “hikemilik” ve
“mahallilesme” gibi akimlarin etkisiyle dil, islap ve muhtevada meydana gelen
degisiklikler donemin biitiin sairlerini oldugu gibi Ishak Hocas'n1 da
etkilemistir. Asrin edip ve sairlerinde gériilen sosyal elestiri ve mevcut durumun

89 Bkz. Nesrin Sofuoglu, a.g.e., ss.550-552, 555-572, beyit nr. 2585-2608, 2647-2920.
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dizelmesi konusundaki ¢6zim Onerileri sunma anlayist, siyasetten ve
siyasetciden uzak durma cabasina ragmen, Ishak Hocast'nda da goriilmektedir.
O, 6zellikle Nabi'den etkilenmis, “hikmet”’e ¢cok 6nem vermistir. Dil ve uslap
bakimindan da dénemin bitiin etkilerini eserde izlemek miimkiindir. Mahalli
kelimeleri kullanma gayretine ragmen Farsca kelimelerin yogunlugu ve uzun
terkipler eserin en belirgin dil hususiyetleridir. Atasozleri, kelam-1 kibarlar, darb-1
meseller, deyimler ile ayet ve hadisler, anlatimin en énemli unsurlaridir. Az sézle
cok sey ifade etmeyi basaran Ishak Hocasrnin klasik siirin mazmun ve
motiflerini, edebi sanatlari ihmal etmedigi goriilmektedir. Bu yoniyle Ishak
Hocasi'nin birinci simf Divan sairlerini aratmayacak kabiliyette oldugu
sOylenebilir.

Gozlerden uzak olmayt tercih eden Ishak Hocast bunu bagarmustir. Derin
bilgi birikimi, hemen her alandaki te'lif ve terciime esetleti ile ¢aginda Gvgiiyle
bahsedilmesine, eserlerinin sayisiz niishasinin bulunmasina ragmen ginimiize
kadar pek cok eseri tizerinde higbir ciddi ¢alisma yapilmamistir. Bunun baslica
nedeni kendi ismiyle degil de “Ishak Hocast” olarak anilmis olmasidir. Zira bu
sekilde bir isimlendirme onun yalnizca Ishak Efendi'nin hocast oldugunu
vurgulamakta, asil degerini ortaya koymamaktadir. Oysa biiyik bir alim, hattat
ve sair olan Ahmed Efendi'nin eserleri acllmay: bekleyen birer hazine gibidir.
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OZET

Kozmogoni ve astronomi asitlardir edebi eserlere konu olmustur. Ozellikle tevhidler, na’tlar
gibi dini ve tasavvufi mesnevilerde yaratilis ve feleklerle alakalt kavramlara yer verilmis, her
miellif kendi bilgi birikimine gore bu konulari eserinde dile getirmistir. Ayt sekilde divan
saitleri de felekler ve yaratilisla ilgili motifleri beyitlerine dahil etmisler, benzetme yoluyla da
olsa feleklerle ilgili terimleri sik¢a kullanmuslardir. Tiirk-Tslam FEdebiyati arastirmacilarinin
metin tahlili ¢aligmalarinda bagvurabilecekleri astronomiye ve feleklere dair bitin
terminolojiyi havi derli toplu bir kaynagin olmayist dikkatimizi celbetmistir. Bundan dolayt
bu makalenin s6zkonusu alanda calisanlar icin faydali olacagim distindiik.

Calismamizda hem bir astronomi bilgini hem de yetenekli bir sair olan Ishak Hocasr'nin
U ahdet-name mesnevisinde yaratilis ve felekler konusunu nasil ele aldigr anlatilacaktr.
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THE CREATION AND ORBITS IN THE ISHAK HOCASI AHMED’S
MATHNAWI WAHDAT-NAMAH AL AM-ENGIZ

ABSTRACT
Cosmogony and astronomy topics have been concidered in the Turkish Islamic literary
works for centuries. In patticular, “creation” and “otbits / feleks” has already been
mentioned in religious and mystic works such as Tawhid and Na’t genres. Many authors
have addressed these issues upon to their knowledge and beliefs. Even Divan Poets
have included “orbits” and “creation” motifs in their poems and they have frequently
used these motifs by anology. We have realized that there is no comprehensive
reference works releated to cosmogony and astronomy terminologies for researchers of
Turkish Islamic literature. Therefore we thought that this paper would be usefull for
those who studying in this field.
In this research we will study how Ishak Hocasi took the creation and orbits issues in
his Mathnawi as not only being an astronomer but also as a talented poet.
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Orbits
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GIRIS

Edebi eserlerimiz incelendiginde gerek dini konulu tevhid, vahdet-name,
miinacat, na’t, kisas-1 enbiya tirl eserlerde gerekse; divanlarda yer alan pek cok
farklt konudaki siirlerde yaratilis ve astronomiye dair meselelere yer verildigi
gorilmektedir. Tran edebiyatindan biiyiik 6lctide etkilenen Tiirk edebiyati, seklin
yaninda konuda da bu edebiyati 6rnek almustir. Tran edebiyatina ait Acdsbil-
Mabliikat ve Gardibii'l-Mevciidat bu konularin islendigi en temel eserdir. Bu eser
cografya tarihi, astronomi, edebiyat, folklor, tip, biyoloji gibi konularda bilgiler
ihtiva etmektedir. Asli Yunan’dan gelen bu eser, Aristo’nun, Teofrast’in ve
Batlamyus’un eserlerinin 6ziinii aksettirmektedir. Islami kozmogonisi, Islam
kozmografyast Islim astronomisine dair eski anlaysslari anlatan .Acdibi'l-
Mablikat ve Gardibii'l-Mevcidat, ayn1 zamanda mitolojik bir eserdir. Arap, Iran ve
Tiurk edebiyatlarinda bu tir kitaplarin ¢oguna “Aciibii'l-Mahlikat” denmistir.
Acaibii'-Mablitkat ve Gardibii'l-Mevciidat, Tran edebiyatinda Ahmed-i Tasi, Arap
edebiyatinda da Kazvini tarafindan ayni adla kaleme alinmistr.! Kazvini'nin
Acdibii'l-Mablikat ve Garaibii'l-Meveidat's dort mukaddime ve iki bolimden
olusmustur. Birinci bélimde gbk cisimleri, felekler, ay, giines, gezegenler, dort
biiyiik melek vb. ay iistii aleme iliskin bilgiler yer alir. Tkinci boliimde, ay alt
alemi; anasir-1 erba'a, mevalid-i seldse, gbk kusagi, gok giirlemesi, riizgar, simsek
ve iklimler anlatilmaktadir. Bunlari son kisimda denizler, adalar, madenler, bitki
ve hayvanlara iligkin bilgiler izler. Daha sonra, insanin yaratilisi, anatomisi ve
tizyolojisi, sinir sistemi yaninda cinler, seytanlar gibi dogatistii yaratiklardan da
s6z edilir. Hatimede ise, denizlerin ve karalarin acaibliklerine(garipliklerine)
ilisgkin bilgiler yer almaktadir. Eserin Farsca'ya ve Turkce'ye pek ¢ok ¢evitisi
yaptmistur. Tirk edebiyatnda, Ahmed-i Bican'in (6. 1455) ckleme ve
kisaltmalarla yaptgi ceviri en meshur olamudir. Turk edebiyatindaki gevirilerin
kimisi dogrudan dogruya Kazvini'nin Acdibi'-Mablikdt ve Gardibii'l-Mevciidat'ma;
kimisi de Iran edebiyatinda yazilmis diger Acdibii'-Mablikiflar’a dayanmaktadir.
Yazicioglu Ahmed-i Bican'in Diirr-i Mekniin adlt eseri Kazvini'nin Acdibi'l-
Mablikat ve Gardibi'-Mevcidit'mdan, Mevlana Gnai'nin Mir'ar-: Kaindt isimli
eserleri de Ibn-i Esir'in Tubfetii'-Acd'ib isimli eserinden ceviridir.2 Acdibii'/-
Mablikddardan bagka, daha pek ¢ok 6rnegi bulunmakla birlikte, Asik Pasa’nin
Garib-name’si, Mevlana’nin = Mesnevi’si, Ahmed-i Gulsehti’nin  Felek-ndme’si,
Ahmed-i Dat’nin Ceng-name'si edebiyatimizda bu tiir konulari ele alan en
taninmis esetlerdir.

1 Giinay Kut, “Tiirk Edebiyatinda Acaibi’l Mahlikat Terimeleri Uzerine”, Aciibii’l-Mahlikait
Eski Tiirk Edebiyatr Arastimalar: 11, (Yayina Hazirlayan, Fatma Biytikkarct Yilmaz), Simurg
Yay., Istanbul 2010, ss. 1-9.

2 Acaibi'l-Mahltkat ve niishalari i¢in bkz. Gunay Kut, “Acaibi'l-Mahltkat”, TD171A, Istanbul
1988, 1, 315-317.
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Mensur esetlerimiz arasinda ise; Allah ve sifatlari, yaratilis, felekler, ay altt
alemi, dort unsur, mevalid-i selase, insan, insanin icteki ve distaki duyulart gibi
daha pek ¢ok konuyu havi bulunan Mdrifet-nime’yi burada zikretmeliyiz. Ishak
Hocast'nin 1V ahdet-nime'sinin muhtevasi ile Erzurumlu Ibrahim Hakk: (1703-
1780)'nun Marifet-ndme® adli eserinin buyuk Olcude Ortustigu fark edilmistir.
Ozellikle o dénemin astronomi bilgisi her iki eserde de bulunmaktadir. Marifer-
nime, adeta Tshak Hocast'nin 1Vabdet-nime'sinin mensur bir cevirisi gibidir. Bu
durum Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Ishak Hocast'nin eserini okuyup ondan
etkilendigini ya da onunla ayn1 kaynaklardan beslendigini akla getirmektedir.*

Yukarida yalnizca birkag 6rnegini zikrettigimiz Uzere edebiyatimizda
astonomi ve kozmogoniden bahseden bu tiir eserlerin pek ¢ok 6rnegi
bulunmaktadir. Bilindigi tizere edebiyat arastirmacilari bir edebi eseri bilim
alemine kazandirirken metnin yaninda metin tahlili caligmalarini da birlikte
sunmaktadir. Bu durum metin tahlilleri icin kaynak teskil edecek bir takim
literatiirin de ilim erbabinin kullanimina sunulmasini gerektirmistir. Edebiyat
lagatlart bu konuda en fazla miiracaat edilen eserler olmakla bitlikte bu
eserlerin, kozmogoni ve astronomiyle ilgili her tirli kelimenin bilimsel
detaylarini ihtiva ettigi sGylenemez. Bunun disinda arastirmacilar bazt kavramlari
actklamak icin mevcut metin tahlili calismalarina da basvurmaktadir. Bu
alandaki eksikligi fark ederek birka¢ divan metninden hareketle bir kaynak eser
olusturma yoluna gidenler de olmustur.> Edebiyat arastirmaciarinin 6zellikle
metin tahlili esnasinda kozmogoni ve astronomi bilimlerine dair hemen her
kavramin anlamlarinin, bu kavramlarla ilgili mazmun, motif, remiz ve
benzetmelerin derli toplu bir halde bulundugu bir bagvuru kaynags teskil etmesi
acisindan énemli oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Ishak Hocast, tevhid inanct
yaninda yaratilist anlatirken bir astronomi bilgini sifatiyla ay tstl ve ay alt alem
ile butin bir kainatin yapisi ve isleyisi hakkinda detayll bilgi sunmaktadir.
Ozellikle felekler ve yildizlar konusundaki terminolojiyi bize detli toplu bir
halde anlatmaktadir ki, bir astronomi bilgini olmast yéntyle eski astronomiye
dair verdigi bu bilgiler ayr1 bir 6nem arzetmektedir.

3 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Sad. Durali Yilmaz ve Hisnd Kilig, Istanbul 2011.

4 Ibrahim Hakki'nin Marifetname'sinde faydalandigi kaynaklar: “Serif Circani'nin Tarifif,
Gazzalinin pek cok eseri ile Ihyd ve Tebafitii'l-Felasifesi, Tbn-i Sina'min Sifd's1, Fahreddin
Rézi'nin bircok eseri, Mesadi'nin Miiricu'y-Zeheb'i, Nasruddin Tusi'nin birkag eseri,
Mevlana'nin Mesner?si, Hakim Sinai'nin Hadikat-i Serifé'si, Feridiiddin Attar'in birkag eseri, Tbn
Arabi'nin esertleri, bunlarin disinda Sadi, Hafiz, Molla Cami, Saib Semsi ve Nizami gibi alim ve
sairlerin eserlerinden istifide etmistir”. Hayrani Altntas, Ergurumin Tbrihim Hakks, Tstanbul
1997, ss. 51-52.

5 Ahmet Atilld Sentiirk, “Osmanli Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, Tiirk
Diinyas: Aragtirmalar: Dergisi, S. 90, Haziran 1994.
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Bu calismada hem bir astronomi bilgini hem de yetenekli bir sair olan
Ishak Hocast’nin Vahdet-nime mesnevisinde yaratilis ve felekler konusunu nasil
ele aldigi anlatilacaktir. Bu miinasebetle Ishak Hocast ve 1Vabdet-nime'si
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Bu baglamda Ishak Hocas’'nin konuyla ilgili
bilgileri ihtivA eden Risdle-i Irtifd'® isimli astronomiye dair eserine de
basvurulacaktir.

Aydin (Giizelhisar)'n Sobuce kéyiinde dogan, Diyarbakir, Mistr, Iran ve
Istanbul'da bulunan ve Bursa'da uzun yillar miiderrislik yapan Ishak Hocast'nin
Sahn miderrisligine kadar yiikseldigi, Anadolu defterdarhgr yapugi ve Fazl
Mustafa Pasa ile Belgrad seferine katidigi bilinmektedir. Oliim tarihi
kaynaklarda 1120/1708 olarak zikredilmis, ancak dogum yili bildirilmemistir.
Arastirmalarimiz sirasinda ulagilan birtakim ipuglari degerlendirildiginde Tshak
Hocast'nin 1050/1640-1052/1642 yillat1 arasinda dogdugu s6ylenebilir.”

Ishak Hocast, astronomi, tip, kimya, biyoloji, matematik, geometri gibi
fen bilimleri; edebiyat, belagat, tarih, cografya gibi sosyal bilimler ile siyer, tefsir,
hadis, kelam ve Islam tarihi gibi dini ilimlerde sayilari yaklasik yirmiyi bulan;
te'lif, terclime, hasiye, serh ve ta'likdt tiriindeki eserleriyle adint duyurmus bir
sahsiyettir. Ishak Hocasi'na asil sohretini kazandiran eseri, Zemahseri'nin
eserinden terciime ettigi Aksa'lIreb isimli Arapga-Tirkee lhgattir. Semail,
Sandiikatii'l-madrif ve manzum olarak kaleme alinmug olan VVabdet-nime'si diger
meshur eserleridir. Aynt zamanda bir astronomi alimi olan Ishak Hocast’nin8;
Risale fi'1-"Amal bi'r-Rub'i'l-Mukantarit (Risile-i Irtifa'), Serbu Da'irets'l-Hindiyye ile
Risdle-i Ma'miile fi Beyani's-Zilli ve Tabdidi'l-Cibat ve Ta'yin-i Semti'/-Kible adindaki
esetleri de astronomi alanlarinda oldukea degerlidir.

Ishak Hocast Ahmed'in Vahdet-nime-i Alem-Engiz mesnevisi? “Alemi
Titreten Vahdet Kitab” ya da “Aleme Ayna Tutan Vahdet Kitabi” gibi
anlamlara gelen adindan da anlagildifr tzere, Allah'in bitligi ve onun tim
alemdeki tecellilerini konu almast yoniiyle dini konulu mesnevilerdendir. Iabder-
nime, Ishak Hocast tarafindan mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmis 2920
beyitlik bir eserdir. Temelde Allah't ve onun bitligini konu edinen eser, manzum
ve mensur 6rnekleri bulunan “Vahdet-name” isimli eserlerden birisidir. Divan

6 Ishak Hocast Ahmed, Ih‘ﬁ’ Risdlesi, Suleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Bolimu, nr.
3536/2.

7 1Ishak Hocast Ahmed’in dogum yiliyla ilgili detayli bilgi icin “Ishak Hocast Ahmed
Giizelhisari’nin Hayati, Eserleri ve Edebl Kisiligi” isimli bu sayida yayinlanan diger
makalemize bakiniz.

8 Ekmeleddin 1hsanoglu ve digerleri, Osmanls Astronomi Literatiirii Taribi, Istanbul 1997, 1, 372-
376.

9 Nestin Sofuoglu, Ishak Hocast Abmed V ahdet-nine-i Alem-Fngiz Inceleme-Metin, DEU. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2012.
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siitinde dini konulu eserler arasinda ayri bir tiir tegkil eden Vahdet-nameler!?
genellikle sair veya ediplerinin bagh bulunduklari tasavvuf anlayisinin ilkeleri
dogrultusunda Allah'in bitligi konusunu islemektedir.

Gelencksel Islam diisiincesi ¢izgisinde olan Ishak Hocast, vahye
dayanmakla birlikte akla da 6nem veren Eflitun ve Aristocu anlayst
benimsemis, bu miinasebetle Ibn-i Sind ve Farabi'den de etkilenmistir. Bir
kelamct olarak Ishak Hocast, cagdast Nabi'yi de sekillendiren Gazali ve onun
tasavvuf felsefesini de icine alan “hikmet” anlayisinin takipgisidir. Bu nedenle,
kainatta var olan her seye ve tim olaylara ibretle bakmay: ilke edinmis, onlarin
mahiyetinden ziyade arkasinda gizli bulunan sebebi, yani sirri anlamaya
yOnelmistir.

Vabdet-namenin asl amacit, Vahy'in 1s13inda, akli ara¢ edinerek Allah'in
birligi, isimleri ve sifatlarini anlatmak, kainatt ve icindeki her seyi belli bir
silsileyle yaratmasii (seyr-i ntzal), bu varliklarin yaratiis hikmetlerini konu
edinmektir. Vahdet-nime, Allah't ve onun tim élemi yaratisindaki hikmetleri
anlatirken Tevhidle baslamaktadir. Ishak Hocast, kiinata dair ele aldigt her bir
varligl anlatmadan evvel, Allah'in varhgindan, birliginden, kudretinden ve bu
varlig1 yaratmadaki hikmetinden s6z etmekte; ardindan séz konusu mahlikun,
Allah  fermant karsisindaki acziyetinden, itdatinden ve itdat etmemesi
durumunda basina nasil felaketlerin geleceginden bahsetmektedir. Aslinda Ishak
Hocasi, en basa Allah'' koymakta, Nar-1 Muhammed de dahil diger tim
varliklart O'nun vathiginim delili kabul etmektedit. Amact mahlaku degil, Halik'
anlatmaktr. Allah'mn varlik ve bitligini esas alan ahdet-nime'ye gore yaratiisin
en basinda ve en sonunda, Allah'in “Sen olmasaydin 4lemi yaratmazdim...”1!
dedigi Hz. Muhammed vardir. Tum yaratilis silsilesini bu ylizden bastan sona
zikreden  Ishak  Hocastnin,  bazt  peygamberleri  ve  kissalarini
hikayelendirmekteki maksad: aslinda sézii ilk yaratlan ruh olan Nur-1
Muhammedi'ye!? getirmek istemesidir.

Tevhid ekseninde yaratilistan bahseden Ishak Hocast; ilk olarak ulvi dlem
(ay Ustd alem) olan dokuz felegin igindeki gezegen ve yidizlardan,
yarattliglarinin ardinda yatan sebeplerden, tim bu feleklerin Allah'a nasil itdat
ettiklerinden, sayet 11ihi fermana rim olmazlarsa yerle bir edileceklerinden s6z

10 Vahdet-nime tiurii “Edebiyatimizda Vahdet-name tari” isimli hentiz tamamlanmamis bir
baska makalemizde ele alinmaktadir.

11 Albani, Muhammed Nastruddin, Silsiletii’l-ehadisi’y-za'ife ve’l-mevzi'a, Mektebeti’]-Maarif, Riyad
1992, s. 7; el-Acltni, Ismail b. Muhammed, Kegfii'l-hafi ve muzilii'l-ilbds “amme’s-tehara mine’l-
ehadis ‘ald elsineti’n-nds, Dar-1 1hyéi'1’t~Tiirési’l~Arabi, Beyrut 1351, 11, 164. Ayrica bkz. Ahmet
Yildirim, Tasavonfun Temel ()g’refz'/erim’n Hadislerdeki Dayanafklars, Ankara 2000, ss. 121-123.

12 Nar-1 Muhammedi hakkinda ayrintlt bilgi icin bkz. Mehmet Demirci, Nir-i Mubammed,
Istanbul 2008, ss. 1-23.
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etmektedir. Ishak Hocasi, ulvi alem yani (ay istii alem)i “baba” olarak
tanimlamaktadir. Ardindan ayni esaslar cercevesinde stufli dlem (ay altt dlem)'den
yani anasir-1 erbaa (ates-hava-su-toprak)'tan ve buradaki enteresan olaylardan
s6z etmektedir. VVahdet-namede sufli alem ise “Anne” olarak telakki edilmistir.
Ulvi ve stfli dlemin birlesmesi yani evliligi ve ¢alisip ¢abalamast sonucunda ise;
mevalid-i selise (Ug¢ evlat) madenler, bitkiler ve hayvanlar viicida gelmektedir.
Kainattaki bir diger unsur ise, tim bu mahltkat yaratiddiktan sonra yaratidan
Adem ve Hawva'min yeryiizine indirilisiyle seriveni baslayan “Insan”dir.
Yaratilanlarin en sereflisi olan insanin bes dis ve bes i¢ duyusu; onu hayvandan
ayiran akil ve nutuk kabiliyetleri; bu kuvvelerin her birinin amaci, isleyisi ve
hikmeti iizerinde durmaktadir. Ishak Hocass, isitme, gbrme, koklama, tat alma
ve dokunma duyulariyla; hiss-i miisterek, hayal, vehim, hafiza, mufekkire
kabiliyetlerinin yaratilis hikmetlerine uygun kullanilmalar1 konusunda ¢esitli
nasihatlerde bulunmaktadir. Bunu yaparken iginde yasadigr toplumun ve
insanlarin  distigi  hatalara da dikkati ¢ekmektedir. Biitlin  mahltkatin
hizmetinde oldugu insan da kadin ve erkek olarak yaratilmustir ki; diinyaya gelis
amagclart “Hayr-1 Halef” olan hayirlt evlat yetistirmektir. Bunun ise tek amacy;
Allah't bilip, ona ve Restli’ne inanacak, ibadet ve itaatte bulunacak nesillerdir.
Bu miinascbetle, Hz. Adem, Hz. Nth, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ve
kissalarindan bahseden Ishak Hocast, dort buylik peygamberi ve neseplerini
kainatin yetistirdigi en gbzde “Hayr-1 halef” olan essiz bir inci degerindeki Hz.
Muhammed'i ve onun getirdigi Islam Dini ile Kur'an-1 Kerim'i anlatmak icin
zikretmektedit.

Mesnevi konu yoniinden ele alindiginda; baslangictan Hz. Muhammed'in
anne rahmine distigi zamanla ilgili beyitlere kadar olan ve tim kainati anlatan
kisim “Tevhid”; Hz. Muhammed'in nesebinin, mucizatinin, savaglarinin ve
peygamberliginin anlatildigr kisimlar “Na't”, “Minacat be-Kadi'l-Kudat” baghgt
ile baslayan bélim “Minécat” olup; “Dua” ile sona ermektedir.

Bitis bolimiinden sonra mesneviye; “Hitab be-Saki”, “Hitab be-Kalem”,
“Kaside”, Sikdyet ez-Gerdan”, “Hitab be-Devat”, Farsca “Kaside”, Farsca
“Sikayet ez-Pird”, “Hitab be-Kagid”, Farsca “Kaside-i Pecge” ve son olarak
“Refsii'l-Kiittdb Rami-rd Firistade-Siid” gibi nasihat, hikmet ve devrinden
sikayet iceren siirler eklenmistir. Bu ilaveler, devrin sartlarinin bir yansimast
olarak, Nabi ve ekolii “hikemiyat” etkisiyle sonradan eklenmis olmalidur.

Biz bu makalede 1Vabdet-nimenin yaratilis ile baslayan beyitlerden anasir-1
erba’a’ya yani yerylizline ait olan unsurlara kadar olan bélimint ele alacagiz.

VAHDET-NAME’DE YARATILIS

Kainat, gbkytzi, yildizlar, gezegenler ve diinya ile ilgili pek cok fikir Eski
Tirk Edebiyatinin da muhtevasina girmistir. Edebiyatimizda bu konularin ilk ve
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en 6nemli kaynagt Kut'an-1 Kerlm ve hadisler olmakla bitlikte, kozmografyanin
ve mitolojinin de etkileri g6z ard: edilmemelidir.

Kainat ve yaratilis, ilkel insanlardan glinimize kadar insanligin cevap
aradigi en mithim konulardandir. Asirlar boyunca pek ¢ok bilim adamu, filozof
ve din bilgini bu konuyla ilgili ¢esitli fikitler ileri stirmuslerdir. Bu fikirlere farkl
dinlerden ve inanislardan da birtakim unsurlar eklenince, zengin bir birikim
meydana gelmistir. Yaratihis ve kdinat hakkindaki sorulara cevap arayan, bunlar
kendine konu edinen bilim dali kozmogonidir.

Kur’an-1 Kerim, kozmografyanin kaynaklarindan biri kabul edilmektedir.
Kozmogoniye ¢esitli kiiltirlerde degisik yaklasimlar vardir. Bu konunun temel
kavramlarindan birisi, “kaos”’tur. Bunun bir tird salt karanliga gémtlmis temel
sulardir. Kiminde, yaratan bu buyik sularin dstindedir; Giines'e donisir, iki
tohumu suya atar, sularin tstiinde képiikler olusur ve bunlardan Baba Gok ile
Ana Yer olusur. Bunun bir bagka cesitlemesinde temel kaos, Yaratan'in karartyla
olusan 1sikla son bulur.!?

Bir hadise gére's 6nce ars, su ve hava yaratilmistir. Bu ti¢l yaratildiktan
sonra stra yeryiziine gelmistir ki o, sudan yaratilmistir. Kozmik metinlere gére
de oOnce su yaratilmis, bu ars icin temel olmustur. Yani her sey sudan
yaratilmistir. Enbiya suresi 21/30. ayette de buna isaret edilmektedir. Ayetin
bildirdigine gore, yer ve gbk baslangicta bitisik iken Allah onlart birbirinden
ayirmus ve her seyi sudan yaratmustir. Bazi kaynaklara gére bulut ve hava, sudan
oncedir.!> Allah riizgar yaratmis, ona sayisiz kanatlar vermis ve suyu tasimasin
buyurmustur. Canhlarin yaratilmasina gelince; rizgir su tzerinde ekilidir. Bu
etkiyle su dalgalarla kabarir, kdpiriir, izerinde buhar olusur; bu da g6gt yaratir.

13 Metin And, Minyatiirlerle Osmaniv-Isiim Mitologyas, Istanbul 1998, s. 67.

14 Imran Tbnu Husayn (r.a) anlatiyor: "Mescidde, Restalullah (sav)'in huzuruna girmistim. (O
sirada) Beni Temim kabilesinden bir grup insan geldi. Onlara: "Ey Beni Temim, size miijde
olsun!" diyerek séze baslamisti. Onlar hemen: "Bize miijde verdin. Oyle ise (beytii'l-malden)
iki kere bagis yap!" diye talepte bulundular. Onlarin bu cevabt karsisinda Restlullah (sav)'in
yiiziinden rengi attt. Hz. Peygamber (sav)'in huzuruna (Hayber'in fethi sirasinda) Yemen
halkindan bir grup (Es'at]) girmisti. Onlara: "Ey Yemenliler! Beni Temim'in kabul etmedigi
miujdeyi siz bati kabul edin!" dedi. Onlar: "Kabul ettik ey Allah'in Resali!" dediler ve arkadan
ilave ettiler: "Biz dinimizi 6grenmeye ve bu (yaratilis) isinin bast ne idi, onu senden sormaya
geldik!" dediler. Bunun tzerine Restlullah (sav), mahlikatin ve Ars'in baglangicini anlatmaya
bagladt: "Bidayette Allah vardi, O'ndan 6nce bagska bir sey yoktu. O'nun Ars't suyun tzerinde
bulunuyordu. Sonra gokleri ve yeri yaratti. Sonra zikr (denen kader defterinde ebede kadar
cereyan edecek) her seyi yazdi." Buhari, Megazi, 67, 74, Bed'u'l-Halk 1, Tevhid 22; Tirmizi,
Menakib, 3946.

15 Ibnd'l-Esir, Iskim Taribi el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, Cev. Abdullah Kése, Istanbul 1989, 1, 14-
15.
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Suyun tstiinde, rizgarin kanatlarinda ars-1 4zam ylzmektedir. Bazt din
bilginleri ve yorumculari ¢esitli ayetlerde gortlen “Tantt gokleri ve yerylzind
altt ginde yaratts, O'nun argt suyun uzerindeydi”’, “Yedi gégtin Rabbi ve buyuk
arsin Rabbi” (Mi'mintn 23/86) ve “Kursi gokleti ve yeri kaplayan buyuk bir
cisimdit” (Bakara 2/255) sozlerinden hareketle Ars ile Kursi'nin es anlamlt
oldugunu kabul etmiglerdir. Kimisine gére, Ars tahttir. Allah burada oturur.
Kirsi de sozlik anlamiyla “ayak koyulacak kaide, ayakliktir”. Ancak Tanri'nin
arsa otutup ayaklarini buraya koymasi digtinilemeyeceginden Kiirsi Allah'a en
yakin dért melegin bulundugu yer kabul edilmistir. Kaide anlamindan dolay1 da
dort kaide ile biiytik melek arasinda anlam bagi kurulmustur. Kirsi, arsa gore
¢oldeki bir inci gibidir.'6

Kaynagini  6ncelikle 4yet ve hadislerden alan VVahdet-nime, kiltar
mirasimizin hemen bitin trinlerinde oldugu gibi kadim dinlerin inanislarindan
ve mitolojiden de etkilenmistir. Eser, Allah'in birliginden, yiiceliginden ve alemi
yoktan var etmesinden s6z ederek baslar. Ishak Hocast ilk olarak uyumakta olan
bityiik bir yokluktan s6z etmekte, bunun ardindan Islim inancina gére Allah’in
yalniz “ol” demesiyle bitin dlemi yarattigini anlatmaktadir. G6giin en yiiksek
katindan baglayarak tim varlik alemini siralamaktadir. Bazi kisas-1 enbiya tiiri
eserlerde kainatin ve insanin yaratilmasmnin ardindan genellikle Adem'den
baglayarak Hz. Peygambet'e kadar tim peygambetlerin silsilesini anlatilirken!?;
Ishak Hocast'nin [Vabdet-nime'sinde ise Peygamberimizin Hz. Adem'e kadar
olan nesebi zikredilerek yalnizca Hz. Adem, Hz. Nth, Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismail'in kissalart anlatilmaktadir.

Islim inancinda tek yaratict Allah'tir. O, her seyi yoktan var etmistir.
Ondan baska Ilah yoktur. Allah'in nitelikleri ¢oktur. O, diledigini veren,
diledigini men' edendir. Hikmetle muttasif olan ve mevcudatin hakikatine vakif
olandir. Yaratan ve yarattiklarina rizk veren ve her seyi bilendir:

Mani¢ u Mu‘ti vii H_akim oldur
Halik u Razik u ¢ Alim oldur (11)"®

16 Metin And, age., ss. 71-72.

17 Kisas-t enbiylarda yaratils icin bkz. Ali Giil, Kusasi'l-Enbiyilarda Yaratiss, Ankara Univ. SBE,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2008, ss. 20-112.

18 Bu makalede beyit ve siir sonlarinda parantez icerisinde yer alan numaralar, (Nesrin Sofuoglu,
Ishak Hocast Abmed V abdet-name-i Alem-Engiy Tnceleme-Metin, DEU. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2012) adli calismamizda bulunan Vahdet-nime-i
Alem-engiz mesnevisi’nin edisyon kritik ve transkripsiyonlu metninin beyit numaralaridir.
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Nisa suresi 4/126. ayete gore “Goklerde olanlar da, yerde olanlar da
Allah'mdir. Allah her seyi kugatir.” O, yerylzind yaratmis ve tizerini gbkyiizii ile
ortmustir.

Miimkinata viren libas-1 viicid
Eyleyen came-i sipihri kebiid (12)

Engin bir bilgi birikimine sahip olan Ishak Hocasi, tiim bu inanislara
vakif olsa gerek ki; Allah'in ilk olarak bulutu, daha sonra su damlasini ve tim
imkan alemini sudan yarattigini bildirmektedir:

Ebri “kiin” itdi katre barani
Kildi ter ¢iinki riy-1 imkani (23)

Boylece yokluk uykusunda olan tiim yaratiklar uyanmus, Allah'in birligini
kabul ve tasdik etmislerdir.

Hufte-gan-1 ‘adem olup bi-dar
Vahdet-i Hakka itdiler ikrar (24)

Bitin bu yaratma hadisesi, Allah'in “kin”!® yani “ol” emri ile vuku
bulmustur. Bu, Allah i¢in hi¢ de zor olmayan bir istir.

Emr-i icad emr-i vﬁﬁdl:lr
Kaf u ntn ka’inata kafidiir (25)

Yedi g6k ile Ars arasinda sonsuz uzamlar(mekanlar), burada da ¢ok
biyiik melekler bulunur; burast “hiiciib” ya da “perdeler” kesimidir. “Sidreti'l-
miinteha” ve “Cennetii'l-me'va” burada bulunur.20

Dolayisiyla Ars'tan sonra yerylziine dogru tim katmanlar varlik alemidir
ve Allah'in yaratmastyla var olmuslardir. Béylece yokluk dleminin tizerini 6rten
perde kalkmis ve her sey viicut bulmustur.

Perde-piisidegan-1 sahn-1 ‘adem
Cilve-gah-1 viictida basdi kadem (26)

Besmele ve Hamdele bélimlerinden sonra, Allah'in yaratici olma vasfina
binden Ishak Hocasi, alemin yoktan var edildigini anlattig1 beyitlerin ardindan,
sozlerine tiim kainati kusatan felekler alemiyle devam etmektedir. Ishak
Hocasr’nin, bitiin kainati, onun icinde var olan her seyi ve onlarin nizamlarint
anlatmadaki asil maksadi, Allah'in zat ve stfatlarini ylceltmedir.

19 Bakara 2/117; Al Imran 3/47, 59; En'am 6/73; Nahl 16/40; Metyem 19/35; Yasin 36/82;
Gafir 40/68.

20 Metin And, age., s. 72.
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VAHDET-NAME’DE FELEKLER

Ishak Hocast felek kavramina karsilik bazen “Eflak, Sipihr, Asuman,
Sema, Gerdan, Carh, GOk” kelimelerini kullanmistit.

Kut'an-1 Kerim’e dayanan Islam alimlerine gére; gokyiizii yedi kattir.?!
Ancak edebiyatimiza Batlamyus felsefesinde gecen bir distntse gore, diinya
kainatin merkezidir. Felekler alemi dokuz katlidir ve diinyayt bu dokuz felek
kusatir. Bunlar i¢ ice ge¢mis sekilde sogan zari gibi diinyayt cevrelemistir.?? En
Ustte olant Feleki'l-eflik (Dokuzuncu felek)'tir, ardindan on iki burcun yer
aldig1 ve adin1 bu burglardan alan Felekii'l-burtc, yani sekizinci gok kati vardir.
Diger yedi felege ise her birinde bir gezegen bulundugundan “Seb'a-i seyyare”
denilmistir. Bunlar da yukaridan asagiya dogru: yedincide Zithal (Keyvan),
altincida Misteri (Bercis, Jupiter), besincide Mirrih (Merih, Mars), dérdinciide
Sems (Gilines), uciinciide Zuhre (Venis), ikincide Utarid (Merkiir), birinci
felekte de Kamer (Ay) yer almaktadir.?? Kat kat olusundan dolayt ¢ogul kabul
edilmekte ve “eflak” ve “felekler” seklinde anilmaktadir:

Kubbe-i ¢arhi eylediikde bina
Arz1 sakdli eyledi giiya (321)

Ishak Hocast de felekleri dokuz katlt kabul etmistir. Ona gore, gokyiizii
dokuz katlt olup tiim varlik dleminin {izerini adeta bir aba gibi 6rtmektedir:

Old1 niih-gane cilve-ger aba
Ya‘ni eflak-1 tis¢a ser-bala (27)

Yukarida, dinyanin evrenin merkezi oldugunu ve feleklerin onun
cevresinde déndiigiinii belirtmistik. Ishak Hocast, dokuz felegin diinyanin
etrafinda doénigtind bir sebebe baglamakta ve yerylizini gelin, gbkyiiziini de
damat olarak tasvir etmektedir. Yani feleklerin doniistiiniin sebebi asgktir.2* Bu

21 Tlhan Kutluer, “Felek”, TD1/1A, Istanbul 1995, XII, 303-306.

22 Cemal Kurnaz, “Felek—Edebiyat—”, TDV1A, Istanbul 1995, XII, 306; Iskender Pala,
Abwnsiklopedik Divan Siiri $oz/igii, 1stanbul 2000, s. 136.

23 Ishak Hocast Ahmed, Ih‘ﬁ’ Risdlesi, Suleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Bolimu, nr.
3536/2., vt. 3a-3b; Harun Tolasa, Abmet Pasa'nin Siir Diinyasi, Ankara 1973, ss. 424-427;
Cemal Kurnaz, a.g.., XII, 306; M. Nejat Sefercioglu, Nev'7 Divant'nin Tablili, Ankara 1990, ss.
317-318; A. Atilla Senttrk, a.gm., ss. 131-137; Nev'l Efendi, Netayic el-Fiinitn-Timierin Ozﬂ,
Haz. Omer Tolgay, Istanbul 1995, ss. 143-145; Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divini'min Tablili,
Istanbul 1996, ss. 427-430; Metin And, age., s. 73; Tbn Tufeyl~1bn Sina, Hayy Thn Yaksan
Ruhun Uyanigz), Cev. Yusuf Ozkan Ozburun ve digerleri, Istanbul 2000, ss. 311-313; Mehmed
Cavusoglu, Necati Bey Divani'nin Tablili, Istanbul 2001, s. 249.

24 Mevleviler'e gére kiinattaki her sey dénmektedir ve bu doniigiin sebebi 1lahi asktir. Sema
gelenegi de bu distinceden hareketle olusmustur. Musiki nagmelerinin kaynag: ise feleklerin
devrinden alinmustir. Musikinin 12 makami 12 burc, 7 avazi 7 seyyare yildiz, 24 subesi giiniin
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damat adaylarinin  keseleri altin ve gimisle doludur. Altin ve gimise
benzetilenler ise basta giines ile ay olmak tzere feleklerde bulunan tim gezegen
ve yildizlardir?s:

Taliban-1 “arts var tolu
Kisesi sim u zer ile memlii (28)

Nikah akdi sirasinda damadin geline vermeyi taahhiit ettii mihir; altin,
glimiis ya da mal cinsinden degerli seyler olmalidir. Ishak Hocasr’na gore,
damadin (g6kylzinin) geline (yeryiiziine) mihir vermesiyle adet yerini
bulmustut:

Ummiihat-1 “anasira kabin

Eyleyiip old1 ¢iinki ‘adet-bin (29)

Felek yildizlarin gimiisiini ve giinesin alttnini, yeryliziiniin mihri kabul
etmistir.

Nukre-i ahter u zer-i mihri

Eyledi fi’l-mesel anufi mehri (30)

Ishak Hocasr’'na gére hukuka uygun bir evlilik akdinin ilk sartt mihir;
mutlu bir evliligin ilk sart1 ise, kart koca arasindaki sevgidir.

Izdivacun bekas1 mehr-ilediir
Nev-‘ariisin vefas1 mihr-ilediir (31)

Ishak Hocast’na gére, damat diigiin gecesi esine verecegi mihr-i muaccel
ile gelini ne kadar memnun ederse, gelin de hizmette kusur etmeyecektir.

Dest piir olsa dest-peymandan
Can u bas ile ragbet eyler zen (32)

Ona gore, erkegin kadinin génliind fethetmesi ve kendine baglamasi altin
ve glimusle olacaktir.

Olmasa sim u zer eger dil-bend
Kimseye kimse eylemez peyvend (33)

Islam’a gore evliligin asil sebebi neslin korunmasidir. Yani cocuk diinyaya
getirmek ve hayirl evlat yetistirmektir. Zaten ¢ocuksuz evler anlamsizdir. Tipki
meyvesiz agac gibidir ve onlar ancak ates ststdir (35).2° Ishak Hocast’na gore;

24 saati, 48 terkibi de 48 hafta olarak anlagilmustir. Stleyman Uludag, Iskim Agsmdan Misiki ve
Semad, Istanbul 1999, s. 335,

25 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 231-232.

26 Bu makalede beyit ve climle sonlarinda parantez igetisinde yer alan numaralar, (Nestin
Sofuoglu, Ishak Hocas: Abmed V abdet-nime-i Alem-Engiy Inceleme-Metin, DEU. Sosyal Bilimler
Enstittisti, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Izmir 2012.) adlt calismamizda bulunan Vahdet-
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cocuk doguramayan kadin da yilan gibidir ve yilanin yaralamasina mani olmak
gerekir (30).

Hem veleddiir her izdivaca sebeb
Yohsa yok yire kim ¢ekerdi ta‘ab (34)

a2
1

Alemi meydana getiren varliklar, “ulvi” ve “sufli” olmak tizere iki kisma
ayrilirlar. Ulvi varliklardan kasit dokuz felek yani “eflak”tir; sufll varhiklar ise
“andsir-1 erba'a” diye tabir edilen ates, su, hava ve topraktir.?” Ishak Hocast, bu
distinceden hareketle felekleri “baba”, anasir-1 erba'ayt da “anne” olarak
nitelendirmekte (2289) ve Furkan suresi 74. ayetten iktibas yaparak bu ikisinden
glizel g6zl ¢ocuklarin dogdugunu dile getirmektedir.

“Ulvi vii sufliden togup evlad
Kurretii’l-‘ayn-i mader u damad (3 8)*

Ishak Hocast bir beyitte de yeryiiziinii “Gmmithat-1 anasit” olarak
nitelendirmektedir (29). Bu durumda yer ananin® ¢ocuklart, “mevalid-i selase”
denilen G¢ unsur yani; madenler, bitkiler ve hayvanlardir.

Her biridiir hulasa-i a“yan
Ma‘den u hem nebat u hem hayvan (39)

Ana ve babanin tek gayesi evladini terbiye etmek olmalidir. Tste feleklerin
gece glindiiz hi¢ durmaksizin dénmesi bundandir.

Dondi aba tizerlerine miidam
Rz u seb terbiyetle itdi kiyam (40)

Bir babanin san1 evladinin terbiyesi mesabesindedir. Ancak yine de akl
ve fikri veren Hak'tir.

Terbiyetdiir pederleriin sani
Hak viriir gergi “akl u iz an1 (41)

Ishak Hocasi'nin tim bunlart anlatmadaki asil maksadi feleklerin,
yildizlarin, gezegenlerin, ay ile giinesin, yeryiiziinin ve icinde bulunan her seyin
yaratlmasinin  maksadit ve bunun kimin eliyle oldugunu vurgulamak
istemesidir. Hicbir sey sebepsiz degildir; tiim bu alemlerin ve hareketlerinin bir
sebebi vardir (42). Ona gore tiim bu tertip ve nizamin sahibi Alemlerin sahibi

nime-i Alem-engiz mesnevisi'nin edisyon kritik ve transkripsiyonlu metninin beyit
numaralaridir.

27 M. Nejat Sefercioglu, a.g.e., s. 317; A. Atilla Sentiirk, “Osmanlt Edebiyatinda Felekler, Seyyare
ve Sabiteler (Burglar)”, ss. 134-135.

28 Bkz. Furkan 25/74.
29 Kozmogonideki bir inanisa gére: Baba Gk ve Ana Yer'dir. Bkz. Metin And, a.g.e., s. 67.
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olan yuce Allah'ur. Yoksa felekler ya da dinya hicbir seye kadir degildir. Asil
olan O'dur; O'nun esi ve ortagt yoktur (45).

Zahiren iden ani gerdundur
Fi’l-hakika Huda-y1 Bi-¢iindur (44)

Fi‘line gayri eylemez israk
Neye kadir bu giinbed-i eflak (47)

Hakim-i Mutlak ve Ganiyyl'z-zat olan O'dur. Tim mevcadit O'nun
fermanint tutan kolelerdir (51). O'nun hikmii her seye geger. Latfu da en
asagidan en yukartya kadar her seyi kusaticidir. O dilerse yeri gok; gogu de yer
yapar.

Hiikmi c_'c’lri c_emi‘ -1 egyaya

Lutf1 sari nisgib u balaya (52)

Ger olursa iradet-i bi-¢iin

Asuman hak u hak olur gerdin (178)

Vabdet-naméde felekler icin, “Cember, Sdye-ban, Nuh-revak, Nih-kubbe,
Nih-tak, Nih-dba, Kubbe, Kubbe-i gerdin, Kubbe-i ¢arh, Bim-1 Gerdan,
Degirmen, Perde, Dar, Serpus, Tast (Legen), Tas, Kase, Hayme-nisin, Filk-i
gerdin, Kavs, Nan” gibi benzetmeler yapmustir.

Vabdet-naméde gokyuzii dokuz kat kabul edilmis ve bu benzetmeler
diinyayt cevrelemesi, onun izerini Ortmesi, i¢ ice gee¢mis halkalar seklinde
tasavvur edilmesi sebebiyle yapdmustir. Felekler yerytiziinin golgeligidir (318).

Rah-1 ussaka olicak ¢alak
Cenber itdi kadin tokuz eflak (141)

Felekler, dokuz katll ve i¢ ice ge¢mis cemberler seklinde olmasinin
yanunda doéntsleriyle de sik stk dile getirilmistir. O, dénen bir kubbedir. 1V ahdet-
nameé'de onun donisi yalnizca Allah'in iradesi iledir (214).

Olmayayd: iradet-i Yezdan
Devr ider miydi kubbe-i gerdan (179)

Insan aklinin alamadii kadar biyilk ve genis olan bu “Niith-kubbe”
Allah'in kudretiyle yaratdmistir ve Onun sanatinin harmaninda yalnizea kiciik
bir parcadir (783). Nasil ki deryanin bardaga sigmast beklenemezse, Allah'in
hikmetinin de “Nih-taka” sigmasi beklenemez.

Hikmeti sigmadi bu niih-taka
Hig derya sigar mi1 bardaka (256)

Edebiyatimizda felekler; ay, giines ve yildizlarin goériintp kaybolmalari ve
dinyanin gecici ve aldatict olmasi hasebiyle hayal oyunu oynatilan bir ¢adira
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benzetilir.Y [ ahdet-nameéde de garh, “Lu'bet-baz”, yani hayal oyunu veya kukla
oynatan bir oyuncuya benzetilmektedir.

Perdediir old1 ¢arh-1 [ubet-baz
Diisdi efvah-1 kavme bu endaz (1353)

Yeryiziinin donatilmis bir sofraya benzetildigi bu beyitte, asuman onun
lzerini 6rten bir kilah olarak nitelendirilmistir.

Softra-i haki eyleyiip mefris
Asuman old1 afia bir ser-piis (583)

Bunlardan bagka gokyiizii, yine sekli nedeniyle tas (1927), tast (2418) ve
kaseye (713) benzetilmektedir. Bir beyitte de bu tas “micmer” yani buhurdana
ve bir de siirekli gezip dolagan bir gemiye tesbih edilmektedir.3!

Tahni-i bezmine yakup ‘anber
Tas-1 ¢arh old1 gliyiya micmer (2297)

Felek bazen de diismanla tek basina savagan yigitlerin at kosturdugu diz
bir meydan olarak tasavvur edilmistir.

Gokytizuyle ilgili ayrica “Mina, Cam, Eblak, Carh-1 nili, Stnbil”
kullantlmustir. Gokytiziintin “sise, mina ve cam” olarak tasavvuru, seffaf rengi
ve dolu olmasindan dolaytdir. Ayrica onun stk sacma 6zelligi de vardir. Ishak
Hocast gbkytzint mavi rengi nedeniyle “carh-1 nili” ve “carh-1 nili-gan” (1101)
olarak nitelendirmektedir.

Ab-1 ates nisan-1 piir-maye
Carh-1 niliye old1 hem-saye (1075)

Lacivert renkli simbtllerin ac¢ilmastyla géklerin giil yiizli ¢ehresi mavi
olmustur (241). Gékylizi rengi nedeniyle “stimbiil”’e benzetilmektedir.

Merkadiifi ravza-i bihist-berin i
Carh u mihr anda siinbiil u zerrin (2464)

“Bezm, Bezm-gah, Kay, Sise-hane" de gokytziyle ilgili kavramlardur.
Vabdet-naméde gbkyizi ayrica Yice Allah'n arsta mekan tutugu digiincesinden
hareketle “kay” olarak da ifade bulmustur (2466). Onun asig1 olan melekler de
meclisinde saf tutmuslardir (5906).

Ishak Hocas1, gece giindiiz Allah'in hizmetinde olan ve hi¢ durmaksizin
O'nu zikreden meleklerin ylice mecliste olduklarini kastederek gokylziing,
“bezm-i felek”, “bezm-gah-1 melek” olarak tabir etmektedir. Goékylzinin

30 Cemal Kurnaz, “Felek”, s. 307.

31 Gemiyle ilgili benzetmeler icin bkz. Amil Celebioglu, “Eski Tiirk Edebiyatinda Gemiyle Tlgili
Siitler ve Baz1 Hustsiyetler”, Eski Tiirk Edebiyit: Aragtimalars, ss. 625-654.
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meleklerin zikir sesleriyle ve onlarin sevinmesiyle goklerin nese ve seving
gigliklartyla inledigini dile getirir. Melekler bir seye tiziildiiklerinde ise gokler ah
ve feryat ile dolmaktadir. Onlarin aglamalari ise gézyast olarak yerylzlne
inmektedir (2320).

Old1 hayl-i firiste-gan mesrir
Told1 bezm-i felek siiriir u hubir (2206)

Namidur nakl-i bezm-gah-1 melek
Vird-i hayl-i miisebbihan-i felek (2260)

“Pir, Koéhne, Cevr, Firaz, Talih, Heft ser-ejder, Mar, Eblak, Hink”
benzetmeleri ve terimleri de felekler icindir. Felek kainatin kurulusundan beri
mevcut olmasindan dolayt yash bir pire benzetilmektedir (2416). Yine
gOkylziinin yasliligina delaletle “kubbe-i kéhne” benzetmesi yapilmistir. Bu
beyitte egri yaratiligh felegin mimarinin yikimak tizere olan kubbeye bir direk
dikerek onu dizelttigi ifade edilir ki burada kastedilen, kotd talihin
diizeltilmesidir.

Sanki mi‘mar-1 kec-nihad-1 felek
Kubbe-i kdhnesine vurdi direk (1516)

Felekler donusleriyle yildizlart  etkilemektedir. Béylece yildizlarin
birbitlerine ve burglara olan uzakliklari da strekli degismektedir. Yildizlarin
insanin talihi tzerinde etkisini kabul eden Ishak Hocast, felegi bazen kader
manasinda da kullanmus, onu iyi (2266) ve kotu talih olarak nitelendirmistir.
Bazen de basina kili¢ dahi vurulsa ona boyun egmeyecegini dile getirir (2712).
Ishak Hocast felekten bu kétii gidisini iyi etmesini ve onu zahmetten
kurtarmasint istemektedir (2694). Ishak Hocast’nin felege karst tutumu bazen
olumsuz olmakta fakat felegin cevrinden sikdyet edilmemesi geregini
vurgulamaktadir.

Olma cevr-i sipihrden gile-mend
¢ Amdur bu bela-yi miistenker (2709)

Ejder, yilanin buyiyince aldigt isimdir. Gezegenlerin bulundugu felekler
ic ice geemis yedi daire seklindedir. Bu daireler minyatiirlerdeki felek
cizimlerinde yer alan yilanlar seklinde diisinildigiinde,? gezegenler de onlarin
baslart olarak tasavvur edilmis olmalidir.?® Felekler kot isler yapan, algak ve
zelil kisileri tuzagina dustren yedi bash zadlim bir ejdere benzetilmistir.
Edebiyattaki genel kabul bu olsa da asagidaki beyitte, yedi bash ejder ile koti
kimseleri tuzaga dugtten bir zilim olarak, Kirsi'de yer alan yedi cehennem
kastedilmektedir.

32 Metin And, Minyatiirlerle Osmanh-Lslam Mitologyass, s. 80.
33 A. Atilla Sentiirk, a.g.., s. 142.
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Bu galat bahs-kar-1 dirine
Ehl-i dil-h"are heft ser-ejder (2695)

Gokylizinin rengarenk 1siklar icinde hilalin gériinmesini ise iyi sans
olarak degerlendirmektedir (2199). Ishak Hocast felegin, déne déne ters
dénmiis bahtint iyiye cevirecegine, bu calisip cabalamanin bosa gitmedigine
inanmaktadir.

Devr ide devr ide sipihr-i nigtin
Sa‘y-ile itdi tali‘in meymin (2291)

“Cesm, Dide, Dil-nisin, Genclr” feleklerle ilgili terimlerdir. Ishak Hocast
Hz. Peygamber'in ¢blde yiriitken bulut tarafindan golgelenmesine telmihte
bulundugu su  beyitte, “gbziinden  sakinmak”  deyimiyle anlami
kuvvetlendirmektedir. Burada gbzden kasit glinestir.

Sakinurdi gézinden ani felek
Bendelik ana iste boyle gerek (2415)

Gokytzuyle ilgili ayrica “zahm-1 cesm-i  felek”, “dide-i sipihr”
benzetmeleri yapilmugtir.

Ishak Hocast felekler bahsine bu sekilde giris yaptiktan sonra dokuzuncu
kat felekten baslayarak sirayla tim felekleri anlatmaktadir.

FELEKLER FELEGI (FELEKU'L-EFLAK)

Asil konuya “Felekiil-Eflak” bagligi ile baslayan Ishak Hocast bu
dokuzuncu felek icin VVahdet-nime'de “Carh-1 atlas, Kiinbed-i vald, Kiingiir-i ars,
Carh-1 ser-gerdan” terimlerini kullanmistir. Ishak Hocast [r#ifi’ Risilesi isimli
eserinde® bu felek icin “Feleki’l-a’zam, Feleki’l-atlas ve Feleki’l-eflak”
scklinde bahsetmektedir. Felekii'l-eflik dokuz felegin en yiiksekte bulunani
oldugundan ve diger biitin felekleri kusattigindan “Felekler felegi” diye
anilmaktadir.?® Cihdnin giinlerini tayin eden, sinirlandiran, zamann vakitlerini
belirleyen bu felektir. Merkezi, alemin merkezi, kutbu alemin kutbu olup iki
paralel diizeyle bitlikte kusatilmis yuvarlak bir cisim ve tipki atlas kumasgt gibi
nakissiz, yani yildizlardan arinmis olmasi nedeniyle Atlas Felegi (Carh-1 atlas)
admt almistir.36 Bu felek tim kainati cevrelemektedir, cisimler alemi kendinde
son bulmaktadir. Bostur ve her tirlt cisimden arinmistir.

34 Ishak Hocas’nin astronomiye dair bu eseri icin bkz. Ishak Hocast Ahmed, Ir#fi’ Risilesi,
Stleymaniye Kutiphanesi Esad Efendi Bolumd, nr. 3536/2.

35 Ishak Hocast Ahmed, ag.e., vt. 3a.

36 Erzurumlu Ibrahim Hakk, age, s. 85; Cemal Kurnaz, agn., s. 306. Ayrica bkz. Nev'i
Efendi, age., s. 145; Iskender Pala, age., s. 1306.
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Ayrica; “Ars-1 4, Ars-1 a'zam, Ars-1 11ahi” diye de bilinmektedir. Daha
once de belirttigimiz tizere ars ile kiirsi birbirinin yerine kullanilmakla birlikte,
yaygin olan goris, dokuzuncu felegin en Ust seviyesinde arsin, daha sonra da
“kirs?’nin  oldugu, “levh”, “cennet” ve “cehennem”in burada yer aldig
seklindedir.’” Arapca'da sayilarin sonu “bin”dir. Tafsil bakimindan her 4dlem bin
sayllmistir. Bu sekilde “Akl-1 kill, nefs-i kill, dokuz gbk, dort unsur, ¢
mevalid” toplam on sekiz ve her biri de bin olarak distnilerek on sekiz bin
alem oldugu séylenmistir. Bu nedenle on sekiz sayist kutsaldir.3

Felekii'l-eflak diger feleklerin batidan doguya dogru dénisiinin aksine
dogudan batiya dogru dénmektedir. Bu 6zelliginden dolayr yidizlart da
etkilemektedir. Neticede yildizlarin birbirleriyle ve burglarla olan uzakligi da
siirekli degisiklik arz etmektedir. Iste bu 6zelliginden dolayi, yildizlarin ve
burglarin insan kaderi tUzerindeki etkisine inanan astrolojiye ve bir burcta birkag
yildizin birlesmesini konu edinen kiran ilmine dayanan dusiiniise gore,
edebiyatimizda onlarin yerlerini degistirip duran felekten sirekli sikayet
edilmektedit.

Ishak Hocast, Carh-1 atlasla ilgili tiim bu anlattiklarimizi Felekii'l-eflak
basligt altinda tek bir beyitle 6zetlemektedir.

Carh-1 atlas didiikleri hayran
O da bir bi-sitare ser-gerdan (56)

Ishak Hocasi, muhtelif yerlerde feleklerin en dstinde dénmesinden
dolayt bu felege “Carh-1 ser-gerdan” da demektedir. Hi¢ durmadan dénmesinin
sebebi olarak da ates kiiresinin® ayagini yakmasint géstermektedir.

Ayag'altinda ahker-i siizan
Nece tursun bu ¢arh-1 ser-gerdan (242)

“Ars”, kainatta var olan her seyin yaraticist ve Hitkiimdart olan Allah'in
tahtt olarak tasavvur edilmektedir. Taht dort ayaklt olduguna gbre “Ars-1 a"zam”
da sttunlar tzerinde ylkseltilmistir.*0 Bu 6zelligi dolayistyla ars, bir beyitte de
“hane-i bala” tabir edilmistir (462).

Ol Hudavend-i Miibdi‘ u’l-esya
Paye-efraz-1 kubbe-i vala (261)

Ishak Hocas1 su beyitte de ars ve kiirsiyi birlikte kullanmustir.

37 A. Adilla Sentlirk, a.g.z., ss. 133-134; Metin And, age., ss. 70-75.
38 Abdilbaki Golpiarli, Mesnev Serbi, Istanbul 1973, T, 28-29.

39 Nestin Sofuoglu, a.g.e., s. 130.

40 Metin And, age., s. 72.
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Kiirsisin eylemezdi atlas-piis
Lane eylerdi burcini baygts (196)

Ishak Hocasi, “Kiingiir-i ars” diye adlandirdigi felekde, cankusunun
kafesinden kurtulan ruhlarin en tepede bulunan arsta yer alan cennetlerden biri
olan “Cennetii'l-me'va”’da mesken tuttugunu bildirmektedir.

Miirg-i canin kafesden itdi reha
Kiingiir-i “ars1 eyledi me'va (1027)

BURCLAR FELEGI (FELEKU'L-BURUC)

Ishak Hocast “Felekii'l-Burtic” basligt altinda ele aldigi burclar felegi icin
“Carh-1 hestum, Felekii'l-buric” tetimlerini kullanmaktadir. Sekizinci felek,
burglar felegi ve sabiteler felegi olarak da bilinmektedir.#! Tlm-i niicima gére;
burglar sekizinci felekte bulunur. Buradaki burglar ve yildizlar sabit olarak
gorindiginden bunlara “sabite” de denmistir.*> On iki burcun bulundugu bu
telek, altindaki yedi felegi kusatmistir. Yedinci felekten itibaren bitin yildizlar
devretmektedir. Bu yildizlar séz konusu devirleri esnasinda zaman zaman
burglara yaklasip uzaklasmaktadir. Cabuk seyretmesi nedeniyle burclara en ¢ok
yaklasan ay, daha sonra da glnestir. Ay, glines ve burclarin yakininda bulunan
diger yildiz kiimelerinin bir burcta birlesmeleri “Ilm-i kiran”in konusudur.®
Yildizlarin bu yakinlasma ve uzaklasma durumlarinin insan hayatt Gzerinde
etkilerini konu edinen ise “Ilm-i niicum”dur.*

Bur¢ kavrammin ayni zamanda kale burcu anlammin da olmast ve
feleklerin kaleler seklinde oldugunun distinilmesi, Eski Tirk Edebiyatinda burg
kelimesinin tevriyeli olarak kullanilmasina sebep olmustur.

Ishak Hocast, “Felekii'l-buric” bashgt altinda “Carh-1 hestiim” olarak
adlandirdigs bu felegi yine Allah'in emrine itaat etmesi yoniyle ele almis ve burg
kelimesini tevriyeli olarak kullanmigtir.

Carh-1 hestiim de emrine miinkad
Yobhsa eylerdi burcini ber-bad (57)

41 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetnime, s. 88. Konuyla ilgili ayrica bkz. Abmed-i Da'i Cengname,
Haz. Gonil Alpay Tekin, Published at Harvard Universty, Harvard 1992, s. 149; Nev'
Efendi, age., s. 147; Iskender Pala, Ansikiopedik Divan Siiri Sizhigi, ss. T4, 207. Burglar
hakkinda ayrica bkz. Tlhan Kutluer, “Burg-Islam Literatiiriinde Burg-?, TDI/1A4, Istanbul
1992, V1, 422-424; Mustafa Uzun, “Burc-Edebiyatta Burg-”, TDTV1A, Istanbul 1992, VI, 424-
426.

42 Tshak Hocast Ahmed, frlg‘?i’ Risalesi, vt. 3a.
43 Harun Tolasa, ag.e., ss. 434-435.
44 Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkim-1 Niicim”, TDT/LA, Istanbul 2000, XXII, 124-126.
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Ilm-i niicumla ilgilenenler tarafindan tespit edilen 1112 yildiz
olusturduklar: kiimelere gére 60 suret olarak guruplandiridmistir. Her bir kisma
yildizlarin birbirleriyle olan konumlarina gére; olusturduklart kiimeler bir hatla
birlestirilerek ¢esitli siretlere benzetilmis ve bu sekilletle isimlendirilmislerdir.*>
S6z konusu gekillerden 12'si toplam 346 yildizdan olusmakta ve burclar
muntikasint (Minttkai'l-buric) meydana getirmektedir. On iki bur¢ sunlardir:
Hamel (Kog), Sevr (Boga), Cevza (Ikizler), Seretan (Yengec), Esed (Arslan),
Mizan (Terazi), Kavs (Yay), Cedi (Oglak), Stinbiile (Basak), Delv (Kova) ve Hut
(Balik). Digerleri ise bu bolgenin kuzeyinde (21 stret-360 yildiz) ve glineyinde
(27 stiret-406 yildiz) kiimelenir.# Ishak Hocast Carh-1 hestiim'de yiice sanatkarin
kalemiyle ¢izdigini s6yledigi pek ¢ok suretten kasit budur.

Hame-i sun‘1 yazd1 bi-minnet
Carh-1 hestiimde bir nice siiret (189)

Burglarin  diger sabiteler ve yaklasip uzaklasma zamanlarina gore
gezegenlerle birlesmeleri, bu zaman diliminde dogan insanlarin karakterini,
viicut yapisini ve talihini etkiledigine inanidmaktadir. Hatta bir is yapilacag
zaman bu yidizlarin konumuna gére hareket eden, yildizlarin ruhlarint ¢agirip
onlardan bilgi alan insanlar olmus ve konuyla ilgili eserler yazdmustir.*” Burglar,
diger yildizlarla olan durumlarina gbre sansh ya da sanssiz  olarak
degerlendirilmistir. Bu 6zelliklerinden dolayt edebiyatimizda “burc-1 seref, burc-1
saadet, burc-1 devlet” gibi tabirler kullanilmistir. Bur¢ kiimelerine en c¢ok
yaklasan gezegen ay oldugu icin de edebiyatimizda yiiceltmek istenilen ve
glizelliginden bahsedilen sevgili icin “meh-i burc-1 seref, meh-i burc-1 sipihr”
tamlamalart yer almistir.#8 Ishak Hocast de ilm-i kiran'a (1654) ve ilm-i niicim'a
beyitlerinde yer vermistir.

Diigdi burc-1 serefde sa'd-1 kiran

Oldu tali¢ yakin-i meh-taban (1654)

Mah-1 burc-1 serif gibi bundan

Irtifa‘a yitisdi giin giinden (1978)

K'ey meh-i burc-1 asuman-1 safa

Merve hakki nediir bu renc u “ina (1720)

O, ozellikle Peygamberimiz'in dogdugu gece gokyiiziinin durumunu
sOyle aciklamaktadir:

45 Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.ge., s. 89 vd..

46 Bu yildizlart Tshak Hocast “Sevabit” bashgt altinda felekler bahsinin bitiminde ele aldigt icin
biz de orada actklamay tercih ediyoruz.

47 Konuyla ilgili ayrica bkz. Fatma Biiytikkarcs, Firdevsi-i Tavil ve Dévet-name'si, (Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Bogazici Univ. SBE, Istanbul 1993.

48 Harun Tolasa, a.g.e., s. 435.
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Tali‘-i vakt o vaz* -1 hos-fale
Bistiim ciiz’-i burc-1 pejgale (2302)

Burc-1 ¢ akrebde miisteri keyvan
Eylemiislerdi birbiri-y-le kiran (2303)

Felekii'l-buric'ta yer alan 12 burg, Ishak Hocast tarafindan ayri ayri
basliklar altinda siralanmuistir.

KOG BURCU (HAMEL)

Kog burcu icin Ishak Hocas: “Hamel, Kog¢, Behram, Bere” tabitlerini
kullanmustir. Burclardan birinin adidir. Bu burcu teskil eden yildizlar kuzuya
benzedigi icin Arape¢a kuzu demek olan “hamel” denilmistir.4 Giines bu burca
21 Mart'ta girer. Bu, gece ve giindiiziin esitlendigi, ilkbaharin girdigi gtindiir.
Ates grubu burclardandir. Ko¢ burcunun beyti Mirrih  (Merih-Mars)'tr.
Edebiyatimizda Ko¢ burcundan bahsedilitken, Mirrih (Merih-Mars), Gunes,
Nevruz, Behram, Bere (kuzu) ve ates birlikte antlmaktadir.

Edebiyatimizda kog¢ burcundan bahsedilen beyitlerde atesle olan ilgisine
ve ginesin hamel (kog, koyun) burcuna yaklasmasina da dikkatleri ¢cekmek icin
kuzu kebabt seklinde tasvirler yapilmistir.® Ishak Hocast de burc-1 hamel'i
Oylesine sanatkarane actklamistir ki bu motiflerin hepsini tek bir beyte
sigdirmustir. Bu burg da yine Allah'a itaati mesabesinde ele alinmugtir.

Ates-i kahr1 beresin biryan
Eyler idi olayd1 na-ferman (58)

Iran mitolojisinde Merih savas tanrisidir. Bu bakimdan Ishak Hocasiler
Merih ile Behram arasinda ilgi kurmuslar ve Behram't hem kahraman, hem de
savag ilahi olarak anmuslardir. Ko¢ burcuyla ilgisi Merih'ten dolayidir. Ayrica
Behram, giines yilinda her ayin 20. ginidir. Bu gliniin islerini diizenlemekle
gorevli melek, Sasaniler soyundan Iran'li bir hitkiimdardir.3! Ishak Hocasi, Hz.
Peygambet'in glines takvimine gére 20 Nisan gecesi dogduguna ve ko¢ butcu
olduguna delaletle Behram motifini se¢mistir. Bu motifle ayni zamanda o
mibarek gecede meleklerin de hazir bulundugunu belirtmeyi de bagarmustir.

Hanesinde bulundi hem Behram
Sems burc-1 Hamelde tutdi makam (2304)

49 Tshak Hocast Ahmed, age., vr. 12b.

50 A. Atilla Sentiitk, “Osmanlt Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, ss. 174-
175.

51 Iskender Pala, ag.e., s. 63.
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BOGA BURCU (SEVR)

Bu burcta kiimelenen yildizlar bogaya benzetildiginden®?; “Sevr, Bakar,
Okiiz” gibi adlar almistir. Beyti Ziihre (Veniis)'dir. Boganin serefi aydir.3 Bu
nedenle ay ile birlikte anilir. Siirlerde genellikle agir yiikler yliklenmesi ve kurban
edilmesiyle anilmaktadir.5* Ayin hava aydinlaninca yok olmast ile 6kiiziin kurban
edilisi arasinda ilgi kurulmaktadir. Bu da kaza ve kaderle irtibatlandirilmustir.

Cesm-i “ibretle Sevr ¢iinki Bakar
Ki ne giine ola kaza vii kader (59)

Emr-i ‘aliye olmagin ka‘il
Mah-1 tabana itdi Hak menzil (60)

IKIZLER BURCU (CEVZA)

Ishak Hocast ikizler burcu icin% “Cevza, Tev'eman, Zu-cesedeyn, Du-
peyker” terimlerini  kullanmaktadir. Ashinda (Pollix ve Kastor) adinda
birbirinden ayrilmayan iki yildiz nedeniyle bu ismi alan ikizler burcunun beyti
Utarid (Merkiir)'dir. Cevza, aslinda sirtt beyaz kara koyunlara verilen ad
olmasina ragmen, minyatiirlerde bu burcun rumuzu belinde okluk ve elinde yay
olan bir adamin koyun tizerindeki tasviri seklindedir.> Bazi minyatiirlerde ise iki
kiictik ¢ocuk ya da birbirine sarilmis iki adam resmedilmistir.>” Edebiyatimizda
ise genellikle; ok ve kemerle tasvir edilmis olup aym zamanda yukseklik
semboludiit.

Cevza baghgr altindaki bu beyitte adeta burcun minyatiirlerdeki sekli
resmedilmistir. Cevza da I1ahi fermanlari yerine getiren bir kéledir.

Tifl-1 Cevza da oldi ferman-ber
Ana erzanidiir o tig u kemer (61)

YENGEC BURCU (SERETAN)

“Seretdn” baghigint tasiyan bu burg beyitlerde “Harceng, Yengeg, Burc-1
hilal” seklinde de kullanilmistir. Yengec ya da Hargeng olarak da adlandirilan bu
burcun’® beyti Kamer (Ay)'dir. Su burcudur.? Ishak Hocast onu bu nedenle

52 Ishak Hocast Ahmed, age., vt. 12b.

53 Cemal Kurnaz, Haydli Bey Divini'mn Tablili, s. 451; Metin And, Minyatiirlerle Osmanks-Islam
Mitologyass, s. 313.

54 A. Atilla Sentirk, a.gm., s. 175.

55 Ishak Hocast Ahmed, age., vr. 12b.

56 A. Atilla Sentiitk, a.g.m., ss. 175-170; Iskender Pala, ag.e., s. 86.
57 Minyatiirler icin bkz. Metin And, a.g.e., ss. 318-319.

58 Ishak Hocast Ahmed, age., vr. 13a.

59 A. Atilla Sentirk, a.g.., s. 176; Metin And, a.ge., s. 320.
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“bahr-i nili” tabiriyle kullanmis olmalidir. Tkinci beyitte de yengecin yiiriiytisiine
dikkat ¢ekilmis ve bunun Emr-i I1ahi dolayisiyla oldugu belirtilmistir.

Hiikmine razi oldi ¢iin Har-geng
Bahr-1 Niliyi eyledi evreng (62)

is_til_(émetle tutdi fermanun
Pis u pes n’ola itse cevlanun (63)

ASLAN BURCU (ESED)

Aslan burcu® icin Vabdet-niméde “Esed, Sir ve Arslan” kelimeleri ile
karsilanmistir. Beyti Sems (Glines)'tit. Bu burcta glines ¢ok etkili oldugundan
giinesle birlikte anilmaktadir. Ishak Hocast onu da ferman tutucu olmastyla
degerlendirerek, eger emre rim olmasa idi yuvast viran olurdu, demektedir.
Diger beyitte ise giinesin binegi olarak tasvir edilmigtir.6!

Sir eger olsa idi na-ferman
Eyler idi kiinamini1 viran (64)

Ne zira‘1 kalur idi mebsiit
Ten u kalbi olurdi na-merbiit (65)

Meliki dinse kalbine ne “aceb
Sah-1 hurside old1 hiis-merkeb (66)

BASAK BURCU (SUNBULE)

“Stunbiile” ya da “Huge” olarak bilinen bu burcun®® beyti Utarid
(Merkur)'dir. Elinde basak olan bakire bir kiz olarak tasvir edilir.®> Bu nedenle
“Azra” diye de anilmaktadir (2831). Basak burcu olarak da bilindiginden Ishalk
Hocast onunla harman (hirmen), tarla (kist-zar) ve dane (bugday) arasinda bag
kurmugtur. Bugday basaklart tarladan toplandiktan sonra riizgarlara agik bir
arazi olan harman vyerine getirilir. Burada riizgar yardimiyla savrularak
samanindan ve kabuklarindan ayrilarak bugday taneleri elde edilmis olur.

Huse emrine olmayayd1 r_eﬁk
Asiyab-1 felek iderdi dakik (67)
Danesin kim goriirdi hirmeniniiii
Yil eserdi yirinde meskeniniin (68)

60 TIshak Hocast Ahmed, ag.e., vr. 13a.

61 Bu burg bir minyatiirde de arslanin tizerine binmis, basinda giinese benzer bir ta¢ bulunan bir
adamla tasvir edilmistir. Metin And, a.ge., s. 323.

62 Tshak Hocast Ahmed, [17ifi’ Risdlesi, vr. 13a.
63 Minyatiirler i¢in bkz. Metin And, a.g.e., ss. 324-325.
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Ates-i kahr-1 Hazret-i Kahhar
Kist-i zarm iderdi sa‘ ika-zar (69)

TERAZI BURCU (MiZAN)

Takimyildizlariyla bitlikte terazi streti olusturduklarindan bu adt alir.t
Beyti Veniis (Zihre)'tir. Ishak Hocast, terdzinin iki géziini dua icin Allah'a
actlmis ellere benzetmektedir.

Kosa elden terazusmn mizan
Ne ¢ekerdi goreydi ol bir an (70)

Eksiigin tutsa idi Kahr-1 11ah
Mihr u mahi iderdi tahta kiilah (71)

Keffeteyni kiisade bir sa‘il
Feyz-1 Hakdan dakikaya ka‘il (72)

AKREP BURCU (AKREB)

“Kejdim” ya da “akrep” olarak bilinen bu burcun® beyti Mirrih (Merih-
Mars)'tir. En patlak yildizi “Kalbii'l-akreb”tir. Disinda bulunan tg¢ yildiz ise
“IkIl” adint alir (203).66

Mesnevi'de zahiren kér oldugu ancak kalbinin nurla dolu olduguna isaret
edilmistir. Ayni zamanda en patlak yildizinin ismi de zikredilmistir. Sekil olarak
akrebe benzediginden ve o da kuyruklu bir hayvan oldugundan, kuyruklu bir
yildiz diye tibir olunur. Bu bur¢ bir de akrebin zehrinden kinaye olarak zehirle
bitlikte andmistir. Ancak Allah korkusundan zehrini akitmaya cesatet
gOsteremeyecegi dile getirilmistir.

Kejdiimiin ¢esm-i zahiridir kar

Kalb-i “akreb veli olur piir-niir (73)

Satvet-1 Hakda ol da “acizdiir

Gergi kuyrukli hayli yilduzdur (74)

Buld: havf-i Hudadan ol behre
Zehrin izhare anda yok zehre (75)
YAY BURCU (KAYVS)

Vabdet-naméde yay burcu ile ilgili olarak “Kavs, Tir, Rami (Ok atict)”
tabitleri kullanilir. Bu burcun yildizlari yay seklinde gériindigiinden bu ismi
alir.¢” Beyti Jupiter (Misterd)'dir.

64 Tshak Hocast Ahmed, a.ge., vt. 13a., Metin And, a.ge., ss. 326-327.
65 Tshak Hocast Ahmed, a,g.e., vr. 13a.
66 Metin And, age., ss. 328-329.
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Mesnevi'de diger tim kozmik unsutlarda oldugu tzere, bu da Allah'a
olan itaatiyle islenir. Allah'n emrine tdm olmustur ve O'nun ok aticist tabir
edilir. Hizmetinde boyun bikmiis ve kivrilmistir ve ne kadar gerilirse gerilsin
kirldlmaz (77). Ancak Allah yolunda gitmekte ok gibi dimdiizdiir; bu nedenle bu
yolda 6mriint harcamis, beli bukulmus bir ihtiyara benzetilmistir (78). Allah'in
emrine Oylesine itaatkardir ki nereye cekilirse gidicidir (79). Sayet asi olsaydi
devrin onun yayini ¢ekmezdi (80).

Kabza-i Hakkin old1 ¢iin rami1
Kavse dinse ‘aceb midiir rami (76)

OGLAK BURCU (CED{)

Ishak Hocasrnin “Biizgile ve Cedi” kelimelerini kullandigi oglak
burcunun%® beyti Satlirn (Zuhal) olup toprak burcudur. Sekizinci felekteki diger
burclara gbre en istte bulundugundan, Zuhal'le birlikte gece gdzciisii anlaminda
Pasban olarak da antlir (97). Ishak Hocasi, burglarin ve sabitelerin bulundugu
sekizinci felegi bir tarlaya benzeterek oglagin hikm-i Yezdan ile daima orada
gezerek otladigini séylemistir (82). Amact Yiice Yaratici'nin rizasidir (83).

Cikdi Biizgale bam-1 balaya
Sanki ¢ikd1 sekiz cerag-paye (81)

Emre ram olmayaydi ger oglak
Cokdan olurdi basina toprak (84)

Cani1 m1 var ki eylesiin nahvet
Boynuzini kirar anun gayret (85)

KOVA BURCU (DELYV)

Kova burcu olarak bilinen Delv'in® beyti Zuhal (Sattirn)'dir. Delv su
burcudur. Minyatiirlerde elindeki kovadan su dken ya da kuyudan su ¢eken
bitiyle tasvir edilmistir.”™ Daha 6ce andsir-1 erba'a ve mevalid-i seldsenin “stfli”
felekler, burclar, gezegenler ve yiddizlarin “ulvi” alemi temsil ettiklerini
belirtmistik. Ishak Hocast su ve kovanin kuyuya indirildigi ip arasinda anlam
bagi kurarak, tim bunlarin aslinda sufli dleme ait oldugunu; ancak hizmeti
nedeniyle kovanin ulvi aleme cekildigini bildirmektedir. Eger itaat etmeye
devam etmezse de ipinin wuzatlarak asil yerine (kuyunun dibine) geri
dondirilecegini hatirlatmaktadir.

67 Tshak Hocast Ahmed, ag.e., vr. 13a.
68 Tshak Hocast Ahmed, a,g.e., vr. 13a.
69 Tshak Hocast Ahmed, a,g.e., vr. 13a.
70 Metin And, age., ss. 334-335.
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Hidmete ihtiyar idiip delvi

Itdi menzil-gehin anuf ‘ulvi (86)
Yiizi suy1 ile idiip hidmet

El yudi gayriden biliip minnet (87)

[tmese ger ita“at-1 Ma‘ bad
Uzadup ipini ider merdad (88)

BALIK BURCU (HUT)

‘Hat”  baghigint tasiyan balik burcu’ beyitlerde “Burc-1 abi ve Mahi”
seklinde gecmistir. Burc-1 méahi de denilen balik burcunun beyti Musteri
(Jupiter)'dir. Su burcu oldugundan burc-1 abi olarak zikredilmistir. Minyatiitlerde
kuyruklarindan birbirine baglanmus iki balik olarak resmedilmistir.”

Ishak Hocast da ondan iki balik, tev'em (ikiz) seklinde bahsetmektedir.
Felegi de onlarin biiyiime ve beslenme mahalli olarak tasvir etmektedir. Ag1z
dalagt yapmadiklarindan ve emre uyduklarindan mekanlart gékler olmustur.
Balik burcu “bahr-1 sebz ve bahr-1 adem” tabirleriyle birlikte zikredilmektedir.

Burc-1 abide ol iki mahi
Buldilar emr-i Hakdan agahi (89)

Yirleri olmisidi bahr-1 ‘adem
Mehd-i gerdanda oldilar tev‘em (90)

Yokdur anlarda ¢iin zeban-1 cedel
Yirleri gokler olurise mahal (91)

Itdiler Hak iradeti-y-le sena
Bahr-1 sebz old1 anlara me’va (92)

GEZEGENLER (KEVKEB-1 SEYYARE)

“Kevkeb-i Seyyare” basligi yedi gezegen ve onlarin bulunduklar felekleri
ifade etmektedir.”® Dokuzuncu felek olan “Felekii'l-eflik” ve sekizinci felek olan
“Felekii'l-burt¢”’tan sonra yedinci felek “Zuhal” ile baglamakta ve asagtya dogru
her bir felekte bir gezegen bulunmaktadir. Bunlar bir st felekteki burglar ve
yildizlar gibi sabit olmadiklarindan “gezegen” ya da “kevkeb-i seyyare” adini
almislardir. Burglarla olan miinasebetlerinden yukarida bahsedilmistir. Ilm-i
nicim'a gbre bu gezegenlerin bazilart ugutlu (sa'd); bazilart ugursuz (nahs)
sayllmustur.

71 Tshak Hocast Ahmed, ag.e., vr. 13a.
72 Metin And, a.ge., ss. 336-337.
73 Ishak Hocast Ahmed, ag.e., vt. 14b.
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Sabitat ile Heft Seyyare
Zir-i hiikkminde climle bi-¢are (93)

Sa“d1 sa“d oldi feyz-i lutfindan
Nahst nahs oldi kahr u ‘unfindan (94)

Ger murad eylerise ol Ma‘bud
Sa‘d nahs u nahis olur mes‘td (95)

SATURN (ZUHAL)

Satiirn gezegeni icin beyitlerde ““Zuhal, Keyvan, Pas-ban, Hindi, Nahs”
tabirleri kullandir. Ay, feleginden yukartya dogru sayidiginda yedinci
felektedir.’* Giinesin dstinde bulunan ve yiksek felekler ismiyle anilan ¢
felegin en stte bulunant oldugundan feleklerin bekgisi anlaminda “Pas-ban-1
felek” diye andmaktadir. Gezegenlerin en biytk olamudir. Bu nedenle
minyatiirlerde “fil” olarak da betimlenmistir. Astronomlar onu ugursuz
saymiglar ve “Nahs-1 ekber” demislerdir. Rengi siyahtir ve madeni de
kursundur. Temsil ettigi rengin siyah olusu ve yeryiiziinde yedinci iklime etki
edisi, bu cografyada da Hintliler gibi siyah derililer olusu nedeniyle Hindi kara
yagiz bir delikanh olarak da tasvir edilmistir.’> Astronomlara gére bu gezegen
“dondiiren felek” adi verilen bir felekte yer almaktadir. Bu felek dondikee
beraberinde Zuhal'i de déndiirmektedir.” Ishak Hocast'nin onu ma'kéis (tersine
dénmiis, bas asagt olmus) tabir edisi bu cihetle olmalidir. Ayrica onun
ugursuzluguna da isaret etmistir:

Dergehinde gulamidur Keyvan

Ki siyeh-¢erde hindi bir oglan (96)
Pas-ban eylemiis an1 Mevla

Bam-1 gerdiini beklemez bi-ca (97)
Tab“m itmiis Huda anuit menhas
Kar-1 hindi beli olur ma‘kiis (98)

Bu siyahi kole sayet Efendisi'nin emirlerini tutmazsa, yaninda hazir
bulunan misterisine satilacaktir. Burada bir sonraki gezegen olmast nedeniyle
Misteri tevriyeli olarak kullanilmistir.

Olmasa emr-i Malike nazir
Miisterisi yanindadur hazir (99)

74 Zuhal icin bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakks, Marifetname, ss. 101-105; A. Atilla Sentiirk, a.gm.,
ss. 169-173.

75 Erzurumlu Ibrahim Hakki, age., s. 101; Metin And, a.ge., s. 341.
76 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, ag.e.,s. 101.
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JUPITER (MUSTERT)

11

Beyitlerde Jipiter gezegeni beyitlerde “Bercls ve Misterl diye
adlandirdmistir. Altiner felektir. “Hirmiz, Erendiz, Sakit”77 gibi ¢esitli adlarla
anilir. Cok ugurlu bir gezegen addedildiginden “Sa'd-1 ekber” de denilmistir.
Tabiatinin uysal ve adaletli olusu nedeniyle en kutlu, en mubarek gibi isimler
almugtir.”® Misteri gezegeni biiyiicli, ticir, vaiz, kads, kesis gibi meslek erbabint
temsil eder.”

Old1 makbil Hazreti bi-sekk
Kisiye kutlu bir sitare gerek (101)

Onun ugurundan bahseden bir beyitte ise Bercls ismini kullanmistir
(227). Misterl (satin alict) isminden dolayt onu ticiret terimleri ve ihdm-1
tenastp ile tevriyeli tasvir etmeyi yeglemistir. Musteri, Haridar, bazar, sermaye-i
saadet (102), alip satma (104), dikkin gibi benzetmeler yapmustir. Ayrica
minyatiitlerde bu gezegen, elindeki kitabt okuyan, sarikli ve sarnginin ucu
omuzlarindan asagi sarkan (taylasan) biriyle tasvir edilmis® olmast nedeniyle
olsa gerek; taylasin (103) ve destar (105) kelimelerini kullanmustir. Eger o da
Hakk''n emrini tutmasayd: dikkani tetle bir olurdu (106) ve destart bogazina
gecerdi (105).

Miisteri lutfinui haridart i
Oldugiyciin ¢ikardi bazari (100)

MARS (MERIH)

Mars gezegeni Vabdet-namede “Mirrih, Behram, Cellad” tabitleriyle ifade
edilir. Besinci felegin gezegenidir.8! Mirrih ve Merih diye bilinen bu gezegenin
Farsca karsihigt Behram'dir. Ugursuz gezegenler arasinda en az ugursuzu
oldugundan “Nahs-1 asgar”s? denilir. Savagct ve miicadelecidir. Minyatiirlerde
doért ya da bes elli bir adam olarak tasvir edilir; bu ellerin her bitinde kilig, ates,
kesilmis bas, tac ve akrep tutar.$? Bu 6zelliklerinden dolay1 “Cellad-1 felek” diye
antlir. Savagct olmastyla ve kirmizi renginden rengiyle kan akirmizisint ve
kahramanlig temsil etmesi etmesinden Otirii Behrdm ismiyle de zikredilir.

77 Metin And, age, s. 342. Ayrica bkz. Erzurumlu Ibrihim Hakki, age., ss. 105-108; A. Atilla
Sentiirk, “Osmanl Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, ss. 164-169.

78 Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.ge., s. 105.
79 Metin And, age., s. 352.
80 Metin And, a.ge., s. 342.

81 Mirrih icin ayrica bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki, age., ss. 109-112; A. Atilla Sentiirk, a.g..,
ss. 162-164.

82 Metin And, Minyatiirlerle Osmani-Islim Mitologyasz, s. 342.
83 Metin And, a.ge., ss. 342-343.
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Erkekligin simgesidir. Etkisine aldigt bur¢ Hamel'dir. Temsil ettigi meslekler,
mesaleci, ascl, sircact, kasap ve cellattur.

Ishak Hocast bu gezegeni biitiin bu 6zellikleri nedeniyle cellat, Behram,
elinde kan igici kili¢ olan bir savasct benzetmelerini kullanmustir (109). Merih'in
miimessil felegi yani besinci felek, giinesten daha biytik ve daha genistir ve
devrini tipkt giines gibi tam bir yilda tamamlar.8* Bu 6zelliginden dolayt Ishak
Hocast, onun Allah'in takdiriyle tedvirinin de buyiik oldugunu belirtmektedir
(111). Hamel (kog) burcunu temsil etmesi nedeniyle, “eger Mirrih 1ldhi emre
gerdanint teslim etmeseydi, Allah'm kahrinin kilict onun bogazini iki parcaya
ayirirdr” diyor (114).

Dergehinde kul old1 ¢iin Behram
Destine virdi tig-i hlin-asam (107)

Gir u dar ehline budur mu‘tad
Bab-1 “adlinde ola bir cellad (108)

Emre ram olmasa eger Mir_rﬂ}
Yok ider an1 ses-per-i tevbih (113)

GUNES (SEMS)

“Sems” basligini tastyan glines ayrica “Hursid, Mihr, Hur, Afitab, Giin”
terimleriyle de anilmaktadir. Dérdiincti felegin miimessil gezegenidir. Bu
Ozelliginden dolayr “Miimessil-i Hursid” (112) denmistir.8> Hursld, Sems, Mihr,
Har, Afitab isimleriyle anilmaktadir. Eski astronomiye gére, giines diinyanin
etrafinda  dénmektedir ve yedi gezegenden birisidir. Gokytziinin
merkezindedir. Gezegenlerin en parlagi ve en buytugudir. Gunes ctkinca hepsi
gorinmez olur; diger hepsine 15tk veren odur; bu nedenle de gokytziinin
padisahudir. Renginden dolayr altina benzetilir. Temsil ettigi gbrevler Padisah,
bey, kuyumcu ve sarraftir. Esed (Arslan) burcunun gezegenidir. Minyatiirlerde
genellikle yuvarlak bir ylizii cevrelemis 151tk demetiyle, elinde kalkan veya aslan
tutan biriyle tasvir edilmistir.8¢

Ay, 1811 giinesten alir. Eger glines cihana nur sagmasaydi, ay karalar
baglard: (126).

84 Erzurumlu Tbrahim Hakki, age,s 110.

85 Metin And, age., ss. 344-345. Giines icin ayrica bkz. Harun Tolasa, age., ss. 437-442;
Erzurumlu Tbrahim Hakki, age., ss. 113-119; M. Nejat Sefercioglu, a.ge., ss. 339-346; Cemal
Kurnaz, “Gunes-Edebiyat-", TD1V1A, Istanbul 1996, XIV, 294-296; A.gmlf., Hayili Bey
Divind'nin Tahlili, ss. 453-467; Yavuz Unat, “Giines-Astronomi-", TD1/1A, Istanbul 1996,
X1V, 292-294; A. Atilla Senttrk, ag., ss. 159-162; Iskender Pala, Abnsiklopedik Divan §iiri
Sozligh, ss.159-160; M. Cavusoglu, a.g.e., ss. 257-262.

86 Minyatiitler icin bkz. Metin And, a.g.e., ss. 344-345.
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Car-balis-nisin-i seh hursid
Mahi lutfindan eylemez nevmid (168)
Beyitlerde giines icin ayrica “Cerag-1 nurani, Nuar ylzli, Pak-ahter, Nar-

efsan, Rasen, Pertev, Ates-bar” kullanilmistir:

Gunes, Divan siirinde oldugu gibi Mesnevi'de de parlakligy, 151k vermesi,
isitmast ile daha fazla ele alinmistir. O da yaratilan her sey gibi 11ahi emre
itdatkdr olusu nedeniyle “Pertev-i lutf-1 Hakka mazhar’dir. Bu itdatkarhig:
itdatkarligindan Stiirdi yizi nurlu ve pak bir yildiz olmustur (116). Faliku'l-1sbah
(Cenab-1 Hak), onu stk sagan bir kandil olarak gokylizine asmistir (117).
Giines, “Bezm-i gerdinda séylinmez gerag-1 naran{’dir (118). Onun yizd, ne
kadar uzakta ya da yakinda olursa olsun daima nurludur (165). Isik vermesi
ancak Allah'in izni iledir (405).

“Haver-sah, Ser-levha, Seh, Ferzine” ile kastedilen de glnestir. Giines
her giin muntazaman dogudan dogup, batidan batmaktadir ve béylece gece ve
gindtz birbiri ardinca yirtimektedir (125). O gelince diger butiin yildizlar
kaybolur. Bu nedenle “Haver-sah” ona namzet olsa da gece oldugunda Tlahi
dergaha ylz stiren siyahi bir kéledir (112). Gece karanliginda 1sigiyla yildizlari ve
ayl aydinlatan yine odur. Yice yaratict ona, dogup batma (442), aydinlatma,
1sitma gorevlerini vermistir. Glindiiz olunca tzerinde harcket etmek stretiyle
yeryliziinii 1sitir ve aydinlatir. Bu 6zelligiyle Ishak Hocast sabaht altin
islemecisine (zet-kes), giinesi de “ser-levha”ya benzetir (436). Yerylzint sitan,
yeserten, yagmur yagdiran odur. Manada disi, asida erkek olup, sadece bir
hizmetgidir (123).

Fi‘1-i Hakda hisabi pek ¢okdur
Hikmeti olmadugi is yokdur (120)

“Ferman-ber, Bende, Gulam, Cind-i Habes, Girev, Esir, Hem-dem”
glinesi tanimlamaktadir. Bir beyitte, gece karanliga gémiilmesi ile kederli olusu
arasinda bag kurulmustur (121). Giines eger emirlere uymasaydi, zerresinden
eser kalmazdi (134). Ay ve gunes, Allah'!n nurunun esiridir ve onun nurunun
ancak kiiclictk birer parcasidir (188 ). Bir beyitte Allah'in fermani karsisinda
giines, Habes ordusuna benzetilmistir. Giiglii ve kalabaliktir ama yine de onun
karsisinda duracak cesareti yoktur (115). Allah'in emitleri glin gibi asikardir ve
giinesin bu emirlere uydugu bellidir (132). Bu itaatkarligr nedeniyle giines Hz.
Isa ile arkadashga layik gorilmistir.

Virmese canin emr-i Mevlaya
Hem-dem olur mid1 Mesihaya (135)

Zer ve Genclr da gines icin kullanilir. Ay ve giines alun ve glimiise
benzetildiginde, felekler de yilana benzemektedir ve yilan hazine muhafizi olarak
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tasavvur edilmektedir. Onlar Allah'in hazinesidir; stlerinde donen felekler ise
bu hazinenin koruyuculanidir (221).

“Pil-ten, Hink-i carh, Haran, Reh-var, Cin-i seher, Merkeb-i afitab-1 hos-
reftar” tabitleri glinesi tamimlamaktadir. Mesnevi'de giines, gindiz vakt
yeryizinln uzerinde yiriiylip durmasindan dolayt “Merkeb-i afitab-1 hos-
reftar” hos yurtyusli bir binege benzetilmekte ve ylirliylisiniin sebebi olarak da
“emr-i Hak kamgis1” gosterilmektedir (130). Eger felegin kirbacini yemeseydi
“HarGn” yani ilerleyecegine yerinde duran ya da geri giden bir hayvan
mesabesinde olurdu (131). Bir beyitte felekler glinesin “Att oynagidir” (124);
aynt beyitte kocaman ciisseli olmastyla “Pil-ten” diye zikredilmektedir.
Feleklerin “hink-i ¢carh”a benzetildigi bir baska beyitte glines, “Cin-i seher” tabir
edilmekte ve “Magrib-abad”da geceledigine isaret edilmektedir. Burada yapilan
benzetmelerle, glinesin dogusuna, yeryizi tzerinde seyrederek, batidan
batmasina ve gece olmasina telmihte bulunulmustur. Gin kelimesi tevriyeli
olarak kullanilmistir.

Cin-seher binse hink-i carha eger
Magrib-abadda o giin giceler (129)

Bir Giines Tutulmasi, Ay'in Giines ile Diinya arasina girmesi ve bazt 6zel
kosullarin saglanmasi neticesinde meydana gelir. Tutulmanin olabilmesi icin,
Ay'in Mah-nev (Yeni ay) sathasinda olmast ve Giines, Ay ve Diinyanin aymnt
dogrultuda olmalari gerekmektedir.’” Bir beyitte de glines tutulmasina telmihte
bulunulmustur:

Gahi tutuldugina bakilmaz
Ciinki nadir olur o tutilmaz (119)

VENUS (ZUHRE)

Vabdet-naméde  “Zihre, Nahid, Sazende” ile Veniis gezegeni
kastedilmektedir. Ugiincii felegin gezegenidir.38 Misteri'ye gore daha az
ugurludur. Gorevi felegin sazendesidir. Kos, kudim ¢alan, deffaf, rakkas, ney,
ceng ve ud calgicisidir. Bu 6zelligi nedeniyle minyatiitlerde ¢eng calan biriyle
temsil edilir.® Diinyadan en parlak gorinen gezegen oldugundan ve
gineydogudan ¢iktugindan “Seher yildiz1”; giin batiminda da glineydoguda
gorunduginden “Aksam yildiz1” adint alir.®0 Diger bir adi da Nahid'tr. Nahid,
yeni yetismis gilizel kiz demektir. Ziihre giizel bir Iranl kadini temsil eder.

87 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 128.

88 FErzurumlu Ibrahim Hakki, age, ss. 117-120.Ayrica bkz. A. Atilla Sentirk, “Osmanl
Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, ss.155-159.

89 Metin And, a.ge., ss. 345-346.
90 Meti And, a.ge., ss. 345-340.
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Veniis de Yunan mitolojisinde agk ve mizik tanricast olan Afrodit veya
Veniis'tiir.”!

Ishak Hocasi onu calgiciligiyla tasvir etmis, miizik aletlerini ve
makamlarint tevriyeli olarak kullanmistir. “Sahib-i fen” aslinda ilm-i tilsim ve
sihirle ugrasanlar icin kullanilan bir tabirdir. Ishak Hocast bu tabiri Ziihre icin
tevriyeli olarak kullanarak sanatgt manasiyla; rakkase ve calgict giizel bir kadini
temsil etmesi ve astklart (diger gok cisimlerini) biyiilemesi ve yollarini kesmesi
(141) yoniiyle ele almaktadur.

Cikmadi Ziihre ¢iinki dayireden
Old1 bezm-i felekde sahib-i fen (136)

Destine ald1 ceng u mizrabin
Ta ki vecde getiire erbabin (137)

Ishak Hocast musiki erbabt olmast hasebiyle Ziihre ile ilgili beyitlerde
Turk musikisiyle ilgili kavramlart tevriyeli olarak kullanmistir. Perde biran (138),
Rast-1 agaze, agaz, Dem-saz, Makam, Nagme, Muhalif-i kanun, Neva, Devran,
Nuvazis, Zir-efken:

Rast-1 agazeye idiip agaz

Old1 emr-i Huda ile dem-saz (139)

Itdi Hak ¢iin makamini gerdiin

Nagme itmez muhalif-i kaniin (140)

Devr idiip ciimle ‘alem-i bala
Geldi hep kiigek u biiziirge neva (142)

Nahid, hos sadasiyla digetlerini uykudan uyandirip Hak yoluna
cagirmakta ve Allah'in rizasim kazanmaya ¢alismaktadir. Béylece kendisi de pek
cok kerdmete nail olmustur (146). Alem-i bala'da bu sese kulak verenlerin her
biri nice dereceler kazanmis ve gonil rahatligina ermislerdir (143). Her biri
yerini bulmus halde Hak yolunda devrin etmektedirler (144). Nahid, sonsuz
olan Allah'a hizmet eden bir goniil oksayicidir (145). Eger 11ahi kinuna muhalif
olsaydt yayini ¢alamazdt (147). Yere diiser ve toprakla bir olurdu. Zir-efken, eski
bir Tirk miizigi makami olmasinin yaninda; asagiya dismek, yerle bir olmak
gibi anlamlara da gelmektedir. Bu beyitte tevriyeli kullandmistir.

Kalmaz idi yirinde hig diizen
Bil ki hake olurdi zir-efgen (148)

Nihid, Mesnevi'nin bazi yetlerinde yeni yetismis glizel kiz anlamiyla da
kullanilmustir. Bu anlamuyla genellikle giinesle birlikte zikredildigini gériiyoruz.
Giines ates oklariyla yakan bir buhurdan, nahid ise, isret meclisinin

91 Iskender Pala, age., ss. 427.
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(gokyliztiniin) atessiz yakan giizelidir (712). Hz. Ibrahim'i atesin yakmamasindan
bahsedilen beyitlerde Nahid'in, zulmet yerinden gelerek giinesi ukdeden
kurtarmasindan bahsedilir (1529).

Zihre bazi beyitlerde de yine giizellik anlamt kastedilerek benzetmelerde
bulunulmus ve Mah ile birlikte kullanilmistir (2305). Dugiin gecelerinde Hz.
Ismail Ay'a, Ra'le Ziihre'ye, Hz. Muhammed'in babast Abdullah Ay'a, annesi
Amine ise Zihre'ye benzetilmistir. Bu kutlu gezegenlerin kiran olusturmalar ile
Hayr-1 halef olan Kayzer ve Hz. Peygamber'in ana rahmine dismeleri
anlatilmustir.

H'aste-kar old1 Ra“leye ol an
Zihre vii maha vaki oldi kiran (2038)

Ol gice Amine vii ¢ Abdullah
fctima* itdiler ¢ii Ziihre vii mah (2202)

MERKUR (UTARID)

Merkiir gezegeni icin Ishak Hocast “Utarid, Tir, Arzitirek, Katip, Miinsi,
Debir, Yazicr” tabirlerini kullanmustir. Tkinci felegin gezegenidir. Debir-i felek,
Katib-i felek, Minsi-i ¢ath, Carh-1 debir gibi adlarla andir. Ugurluluk ve
ugursuzluk arasinda degiskendir. Meslekleri, katip, marangoz, nakkas, terzi, attar
ve peyk (postact)'dir. Minyatitlerde rahle basinda yazi yazatken gorulir.2
Farsca ismi olan Tir ile bir beyitte zikredilir.

is_til_(e'lrnetle old1 ¢ilin rami1
Tir olursa “aceb degiil nami1 (150)

Ishak Hocast Mesnevi'de bu gezegeni genellikle katip olusuyla ele alir. O,
genellikle (miingi) katipler gibi kendi kiigiik, ancak himmeti alidir (151).

Katib-i hos-niivis-i nith-eflak

itdi ferman-1 Haliki idrak (149)

Caridiir 0yle hame-i takdi_r
Tir-i divan-1 ¢arha ola debir (152)

Utarid de Allah'a itdatiyle 6viilir; asla Allah yolundan déntp azmaz ve
kendini (kaderini) kot yazmaz (153). Eger serkes olup yolunu sastrirsa kursun
kalem gibi ylzu siyah olur, nurdan nasibini alamaz (154). Katip olan Utarid'in
kaleminden harf-i hatd cikarsa, kahrindan alni burus burus gorintr (155).
Kalemtirasla kaleminin ucu 6yle bir kazinir ki kiyamete kadar her seyden yoksun
kalir (150).

92 Metin And, a.ge., ss. 347, 352. Ayrica bkz. Erzurumlu Tbrahim Hakki, age., ss 121-124.
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AY (KAMER)

Vabdet-naméde ay ile ilgili kullamilan terimler sunlardir: “Mah, Meh,
Kamer, Ay, Bedr, Mah-1 nev, Hilal, Kettane”. Diinyaya en yakin gezegen olup,
birinci felekte bulunur. Rengi beyazdir. Bu nedenle sart rengiyle altini temsil
eden glines, beyaz rengiyle giimiise benzeyen Aydir. Gezegenlerin en
kiigigidiir. En hizlist da oldugundan “Peyk-i felek” denmistir. Ay 118101
glinesten almaktadir. Kamer, ekinci, deveci, gemici, hallag, ¢oban, balik¢t ve
cirpicidir.” Ay stirekli ve hizli devretmesiyle burglara yaklasmakta, onlarla ayni
yoringeye girerek, burglarla birlikte yerytiztiint ve kisilikleri etkilemektedir.?

Mesnevi'de Ay da Tldhi kudretin bir eseri olarak ele alinir. Gékytizi gibi o
da, Allah'n emriyle aydinlanip, onun emriyle déner (179); eger Allah istemezse
gokyliziint aydinlatmaz; orada her ne varsa hanesi hardp olur (182). Hepsi fena
denizinde bogulur gider ve asuman ayaklar altina serilir (183). Ay da eger
fermana raz1 olmasaydt elbette ettiklerini bulurdu.

Ayin belli zamanlarda yerytiziini etkiledigine inanidmaktadir. Ayin ilk
yarisinda, yani dolunay halinde iken nem artar; bu nedenle kamus, keten ve kuru
bitkiler ¢iiriir.?5 Kettin, keten anlaminin yaninda pamuk saticist anlamina da
gelmektedir. Ishak Hocast, kettini ay anlaminda kullanirken ayni zamanda ay
isiginin - etkisiyle ambardaki  pamuklart  ¢iirliyen  pamuk  saticisii - da
kastetmektedir (184). Ay ayrica tzerindeki beyazliklar nedeniyle de pamuga
benzetilmektedir. Bu agigin yarasina konmus pamuktur.” Bir beyitte de aymn bu
zarar verici 1gtklart “Tig-i kahr-1 Halik” tabir edilerek, bazi hallerde 6zellikle
6kiizde ve balikta, yani Ay, Sevr ve Hut burclarinin menziline girdiginde zarar
vermedigi bildirilmektedir. Okiiz ve balikta bu zararli 1siklarin ilismemesi ayrica;
ayin ilk yarisinda ayin etkisiyle denizdeki baliklarin artmasi, hayvanlarin semiz ve
etlerinin lezzetli olmast?” da kastedilmektedir (185). Ay bir de sik sik sekil, renk
ve yer degistirmesiyle “Came-i tebdil” yani tebdil-i kiyafet eyleyerek geceleri
“At1 oynag1” olan evlerin bacalart tizerinde at kosturan bir beydir.”

93 Metin And, a.ge., s. 352.

94 Ay icin ayrica bkz. Harun Tolasa, age., ss. 443-449; Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.ge., ss. 130-
141; M. Nejat Sefercioglu, a.g.e., ss. 347-354; Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divini'min Tablili, ss.
468-479; Amil Celebioglu, “Kiiltiir ve Edebiyattmizda Ay”, Eski Tiirk Edebiyatr Arastirmalar,
ss. 677-689; a.g.mlf., “Ay-Kultir ve Edebiyat-”, TD11A, Istanbul 1991, IV, 186-191; Metin
And, a.ge., ss. 347-348,; Iskender Pala, a.g.e., $8.159-160; M. Cavusoglu, a.g.e., ss. 253-256.

95 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, ag.e., ss. 130-131; Metin And, a.g.e., 347.
96 Cemal Kurnaz, a.ge., s. 479.
97 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, age., s. 131; Metin And, ag.e., 347.

98 Yedi gezegenin, padisahin emitlerini disaridakilere bildiren atli birer bey oldugu seklindeki
benzetme icin bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakks, ag.e., ss. 141-142.
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Came tebdil olup gezer giceler
At1 oynagidur anun bacalar (161)

Ishak Hocasi, ay kelimesini bir de zamani ifade etmek icin kullantyor.
“Meh u sal” (1178), “Yek-mah” (1481), “Du-mah” (2229) gibi.

Aya iligkin bir de “Sakk-1 kamer” hadisesi zikredilmektedir. Ancak bu
olay Restlullah (SAV.)'in anlatildigr fasilda Ishak Hocast tarafindan yalnizca
konu basligi olarak ele alindigint belirtmekle yetiniyoruz.

Mesnevi'de ayin dolunay seklinden bahsedilitken “Mah-1 temam” ve
“Bedr” isimleriyle zikredilir. Dolunayin meydana gelme sebebi olarak da, hilalin
sehir sehir gezmesi gOsterilerek; hilal boyle o sehirden bu sehre gezmeseydi
mahser sabahina kadar hi¢ Bedr olmazdi diyor (1632). Bu vesileyle kiyamet
alametlerinin ay yoniiyle olanlarina da isaret ediliyor.

Ishak Hocast ayrica Ademoglunun diger yaratiklara gore olan makamini
tasvir ederken; giines ile ay, Bedr ile meh (620), bedr ile hilal (621)
karsilastirmast yapiyor.

Beyitlerde “Tabende, Cehre, Mah-1 tabende, Meh-i taban, Mah-1 minir,
Mah-rG, Mah-1 burc-1 yakin, Mah-1 burc-t serif, Mah-1 nahseb, Murassa-tac,
Ayine, Sim” ile kastedilen yine aydur.

Ay 6zellikle dolunay halinde, geceleyin goékylzinde parlamastyla yiize
benzetilmekte ve parlakligr vurgulanmaktadir (931). Vabdet-nime, konusu
itibariyle begeri aska ¢ok fazla deginmez, ancak o Hz. Muhammed'in atalarindan
bahsederken bu temiz soyun kadimnlarindan Zihre, erkeklerinden ise Mah, Bedr,
Kamer seklinde bahsederek cesitli benzetmelerde bulunur.

Hz. Ismail'in anne karnindaki durumunu “méah u hile” benzetmesiyle
verir (1694). Peygamberimizin dedelerinden Hasim (2067), Abdilmuttalib
(2098), babast Abdullah'tan (2171, 2145) bahsettigi beyitlerde onlari; ay yuzli,
sekl-i kamer, mah-temam, ay gibi taze ve giler ylzli tabir etmistir. Hz.
Muhammed ise; ayin ve giinesin kendisini kiskanacagi kadar nur yuzlidir
(2318).

Ayt giinesin aydinlattigint belirtmistik. Ishak Hocast Ay bahsinde de onun
glinesle minasebetinden bahsetmekte ve ayin giinese bakan yiiziini harman
yerine benzeterek, “ondan ne kadar uzak olsa da daima aydinliktir” demektedir
(165). Tahtta oturan bir padisaha benzettigi glinesin, Ay't hi¢bir zaman tmitsiz
kidmayacagint dile getirmekte (168) ve aslinda tiim bu islerin asil sahibinin Allah
oldugunu belirterek “giinesi 'Rahsende’, Ayt da '"Tdbende' eyleyen odut”
demektedir (180). Iste bu tibendenin de onun dergihinda bir kéle oldugunu
sOylemektedit.
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Dergehinde o mah-1 tabende
Old1 ta-bende old1 tabende (181)

Ay ayrica, parlak ve beyaz rengi renginden Otiri glmise
benzetilmektedir. Bir de gece gbkylzinde diger yildizlarla birlikte gbriinmesi ve
hepsinden daha biyiik olmast nedeniyle gecenin sultant kabul edilirse,
gOkylizindeki yildizlar onun taciu siisleyen degerli taslar olarak tasvir edilir
(167). Ancak, Hz. Muhammed'in dogdugu gece gecenin sultani olan Ay, gece
kiilahint giyerek hab-gah-1 ufka ¢ekilerek kaybolmustur.

Seb kiilahin giyiip seh-i enclim
H'ab-gah-1 ufukda olmus giim (2298)

Ishak Hocast, dolunay halinde iken Ay'in tizerindeki siyahimst lekelerin
ise, elinin karasiyla yiiziine dokunmasinin eseri oldugunu dile getirir (164).

Mah-1 nahseb (Mah-1 kes, Mah-1 siyam): Nahsep bu ginkii Karasi
sehrinin ismi olup, Ibn-i Mukni' veya Mukanna' adli Horasanlt bir hakimin bu
bolgedeki Siyam dagmin etegindeki bir kuyudan sihirle ¢ikardigi aya bu isim
verilmistir. Bu ayin, gece ay battiktan sonra kuyudan ¢ikaridarak t¢ fersah
mesafeyi aydinlatt@s, altmis gece gokyliziinde kaldigi rivayet edilmektedir.”
Ishak Hocast bir beyitte, Hz. Ibrahim'in hapsolundugu yerden cikarilarak atese
attlmak tzere manciniga gotirilisine telmihte bulunarak; hapishaneyi kuyuya,
Hz. Ibrahim'i de kuyudan cikarak yol boyunca etrafi aydinlatan mah-1 nahsebe
benzetmektedir.

Mah-1 nahseb gibi o ‘ali-san

Cah-1 mahbesden oldi rah-taban (1528)

Baska bir beyitte de yine mah-1 nahsebi kastederek hilali, kuyuya disen
dolunayt oradan ¢ekmeye yarayan cengele benzetmektedir.

Yeni ay “Hilal, Mah-1 nev, Cengel, Kesti, Hancer, Ebrd” tabirleri ile
tasvir edilir. Ay Hilal yani yeni ay hali, sekli itibariyle, dérdiinct felekteki
giinesin avize gibi asildigr bir ¢engele benzetilir (2834). Ayrica Ishak Hocast
glinahkarligindan ve ibadetlere kargt isteksiz tutumundan miibalagali bir sekilde
bahsederken, Ramazan aymin ik gint goriinen hilali giinden gline kalbine
saplanan bir hancere benzetmektedir (2532). Hz. Nuh'un gemisini su tzerinde
yluzen kolsuz kanatsiz bir su kusuna benzeterek onun burc-1 abideki hilalin sekli
gibi oldugunu soyler. Hilal, kas-ebrii benzetmesinin edebiyatimizda oldukea
yaygin bir kullanimi vardir. Ishak Hocast bu benzetmeye, Hz. Ismail'in zevcesi
Ra'le'yi tasvir ederken yer verir.

99 Ahmet Talat Onay, Eski Tirk Edebiyatda Mazmunlar ve Izahs, Haz. Cemal Kurnaz, Ankara
1993, s. 279; Ferit Devellioglu, Osmantica-Tiirke Ansiklopedik Ligat (Eski ve Yeni Harflerle),
Ankara 2000, s. 563; Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sizligh, s. 259.
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Ziihre-pisani vii hilal-ebrii

Tesne-i vuslata bir i¢cim su (1990)

“Bende, Bende-ferman, Minkad, Felek-zede, Pir-i narani, Dede” ay icin
yapilan benzetmelerdir. Ay, kdinat var oldugundan bu yana Allah'in emitlerini
yerine getiren bir kéledir. Bu yiizden Hak, onu yizi nurlu bir dede, “Plr-i
narant” etmistir (157). Bu benzetmeyle, ayin kadimligine de isaret edilmistir.
Ayrica “Ttdi Hak” sézctigii Allah etti ve hak etti anlamlarina gelecek sekilde
tevriyeli olarak kullanilmistir.

Ayin yasliligina ve yillardir hizmet etmekte olusuna isaret eden bir bagka
benzetme de, onun hilal sekli ve beyazligi kastedilerek; basina dag vurulmus bir
dede ve felek-zede olusuna isaretle yapilmaktadir (158). Dagdan kasit yitkseklik
ve buyukluktir. Ay felegi, diger feleklerin, gezegen, bur¢ ve yidizlarin en
altindadir. Biitiin bunlar sirtinda tagtyan bir dedeye ve felek-zedeye benzetilme
sebebi bu olsa gerekir. Bu nedenle Ay ylesine talihsizdir ki, felek degirmeninde
bir kéle olarak dénlp durmaktan sakali agarmistir. Burada ayin degirmende
calisirken un bulagarak bembeyaz olusuna da isaret edilmistir.

Asiyab-1 felekde bir bende
Gerg'agartdi sakal degirmende (159)

“Kan icici, Gark-1t han” aymn kirmizi rengi icin kullamlmistir. Ay,
tutuldugunda ve bazen safak vakti kirmizi gériintir. Bu 6zelligi nedeniyle kése
kase kan i¢cmis olarak tasvir edilir:

Ayda bir kerre eylese ihsan
Yutturur maha kase kase kan (169)

Mesnevi'de “Mah-1 nev” tabir edilen hilal, safak vakti kizil gérinmesi
nedeniyle de “Gark-1 hiin” kana bulanmis sekilde tanimlanmustir.

Mah-1 nev haline hele bir bak
Gark-1 hiin eylemiisdiir an1 safak (170)

Ay tutulmast icin “Hustaf ve Mahstf” kelimeleri kullanidmistir. Diinyanin
ay ile giines arasina girmesi ile Ay tutulmast gerceklesir. Ayin diinyanin
golgesine girmesi ile glinesten aldigi parlakligi kaybeder. Ay tutulmasi, dolunay
zamaninda ve ayin diigim noktalarina yakin olmast durumunda meydana gelir.
Giines karst digiim noktasinda veya ona yakin olmalidur.

Gunesin ve ayin tutulmalart Allah'mn kudret ve kuvvetinin eseridir.

Mihr olur kudreti ile meksaf
Mah olur kuvveti ile mahsuf (177)
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Ishak Hocas’'na gére Ayin tutulma sebebi, yiiz karasindan dolayt utanip
gizlenmesidir. Onun utandig: kisiler, tzerinde dénen ve onun her hareketini
goren feleklerdir (163).

Ay 30-31 giinlik doénglsiinde son 2-3 glin gériinmez; bu nedenle Ay
takviminde bir ay 28 giine indirilmistir. Tshak Hocasi, asagidaki beyitte buna
isaret etmis ve aymn son ii¢ giinde gOriinmeyisini esir edilisine baglamistur.
Giinesin yanmastna ve ayin esaretine sebep olan ise T1ahi asktir.

Mahi ol eyledi mahaka esir

Mihri ol itdi ihtiraka dilir (230)

Ay, bu 28 giinlik dongiistinde her gece bir menzilde olur. Bu duraklarin
bazilari, sekizinci felekte bulunan takimyildizlarin; bazilar ise bu takimyildizlar
biinyesindeki bir yildizin adidir. Ay konaklart da denen bu 28 menzilin her biri
icin simgeler vardir: 1. Seretayn, 2. Buteyn, 3. Sireyya, 4. Deberan, 5. Hek'a, 6.
Hen'a, 7. Zira', 8. Neste, 9. Tarfe, 10. Cebhe, 11. Zubre, 12. Sarfe, 13. 'Avva, 14.
Simak-1 A'zel, 15. Gafr, 16. Zubana, 17. Iklil, 18. Kalb, 19. Sevle, 20. Ne'dyim,
21. Belde, 22. Sa'd-Zabih, 23. Sa'd-1 Bula', 24. Sa'di's-su'ad, 25. Sa'dii'l-ahbiye,
26. Ferg-i Evvel, 27. Ferg-i Sani, 28. Risa.1%

Ishak Hocast bu duraklardan, burclar ve sabiteler konusunda cesitli
vesilelerle bahsediyor. Ornegin arslan burcu igin, “Zird” ve “Kalb” kelimelerini
tevriyeli olarak kullantyor.

Ne zira‘1 kalur idi mebsiit
Ten u kalbi olurdi na-merbiit (65)

SABIT YILDIZLAR (SEVABIT)

“Sevabit” baghgiyla kastedilen Sdbiteler yani sabit yildizlar, daha 6nce
sekizinci felek ve burglar bahsinde s6zii edilen sabit yildiz kiimeleridir.!? Bu
yildiz kiimelerinin, burclar mintikasinin kuzey ve giineyinde bulunduklarint ve
olusturduklart suaretler ile birtakim isimler aldiklarii belirtmistik. Kuzey
muntikast su sekildedir: 1. Asga, 2. Diibb-i Ekber, 3. Tinnin, 4. Keykavus, 5.
Uva, 6. Cai, 7. Selebek, 8. Tair, 9. Zati'l-kirsi, 10. Bersavus, 11. Mumsik, 12.
Havva, 13. Habbetii'l-hava, 14. Sehim, 15. 'Tkab, 16. Nest, 17. Dilfin, 18. Feres-
1 evvel, 19. Feres-i sani, 20. Mirat-1 miselsele, 21. Miselles-i simalidir. Giney
mintikasi ise: 1. Kannas, 2. Cebbar, 3. Nehir, 4. Erneb, 5. Kelb-i Ekber, 6. Kelb-
1asgar, 7. Sefine, 8. Suca, 9. Batiya, 10. Gurab (Baykus), 11. Garnuk, 12. Gulam-
1 Hindi, 13. Tavus 14. Nahl, 15. Muselles-i Centbi, 16. Kelb-i Bahti, 17.
Zibabe, 18. Huat zilcenah, 19. Ejderha, 20. Garab (Karga), 21. Keyturs, 22.
Siibt, 23. Miicmere, 24. Iklil, 25. Hat-i centbi, 26. Anka, 27. Hamime-i

100 Metin And, Minyatiirlerle Osmanti-Islim Mitologyass, s. 348.
101 Ishak Hocast Ahmed, Ih‘ﬁ’ Risalesi, vr. 13b-17b.
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Nuah'tur.102 Ishak Hocas, bu baslk altinda bu takimyildizlarindan
bahsetmektedir.

Vabdet-naméde yildizlar, esi benzeri olmayan yiice Padisiah'n kiinbed-i
vala'nin kapisint susledigi nakistir (187). O, sanat kalemiyle, yildizlarla sekizinci
felekte pek cok stretler resmetmistit (189). Bu yildizlarin her biri, Allah'in
hikiim kapisinin 6ntinde bekleyen emir kullaridir (190). Yildizlari, ayt ve glinesi
gokytiziine yerlestirerek kudretini izhar etmistir ki, akil sahipleri onlardan ibret
alsinlar (191). Yezdan, asumana semavi bir kaftan giydirerek, viicuduna onu
sahit etmistir (192).

Ishak Hocast, yildizlar, filk-i gerdiinda hizmet eden sabit etlere benzetir
(193). Bir karar tizere orada durup gece giindiiz cihant seyretmektedirler (194).
Eger onlar emre uyup geceleyin yetlerinde bulunmasalardi, sebz-i mina
(g6kylizti) bos bir sarap kiiptine benzer, i¢i kap karanlik olurdu demektedir.

Emre ram olmasa eger enciim
Sebz-i mina olur ¢ii hali hum (195)

Ishak Hocast, yukarida ay duraklarinda ve kuzey-giiney mintikalarinda
isimlerini saydigimiz sabit yildizlardan bazilarini, 1lahi emre itdat etmemeleti
durumunda Kahr-1 11ahi ile baglarina gelecek musibetlerin neler olacagini anlatir.

Gurab (Baykus): Gurab takimyildiz1 giiney mintikasinda bulunur. Ishak
Hocast bu takimyildizini Baykus ismiyle zikreder.

Kiirsisin eylemezdi atlas-piis
Lane eylerdi burcini1 Baygis (196)

Kehkesan (Samanyolu): Samanyolu da emirlere uymasa idi berbat olurdu.
Eyleyiip Kehkesanini ber-bad
Civisini atardi ¢ar evtad (198)

Beniii'n-na’s (Nas kizlart): Nas, kefene sartlip tabuta konmus 61, cansiz
viicut anlamlarindadir. Kuzey muntikasinda bulunan Diibb-1 Ekber, yildiz
kiimesinin kuyruk kisminda bulunan en séntk yidiz oldugu icin bu ismi
almustir.

Kahri ile o Haliku’l-“arsun
Oksiiz olur Benat1 hep na‘sui (199)

Sireyya: Ay konaklarinin tgtnciisidir. Yedi (veya alt) yiddizlardir ki
yildizdirlar ki; ikiser ikiser karsiliklt dururlar.

Tagidup cem‘ini Siireyyanui
Yire ¢alardi kiizesin anun (200)

102 Erzurumlu Tbrahim Hakks, Marifetname, ss. 89-100.
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Gumeysa (Si'td el-sami): Gumeysa, gzl mahmir, ¢capakli olan kadin
demektir.10

Gozin agdurmayup Gumeydaya

O da hasret giderdi Si‘raya (201)

Diubb-i ekber (Biyiik Ayr): Diibb-i ekber, Buytik Ay1 tabir edilen, kutup
yildiz1 ile beraber etrafindaki yedi yildizdir. Kuzey mintikast kiimelerindendir.

Antares: Kirmizimtirak bir yildiz olup Akrep takimyildizinin en parlak
yildizidir. Akrebin Kalbi olarak da bilinir.

Ayyuk: Ayyuk, kuzey mintikasinda bulunan keci takimyildizlarinin en
parlak olanidir. Gokyiiziiniin pek yiiksek noktasinda bulunmaktadur.

Diibb-i ekber ¢ii ¢ Anter-1 medkiik

Topa tutulmisa doner © Ayyik (202)

Iklil (T4c): Giiney mintikast burglarindandir.

Togr gitdi reh-i Haka Iklil

Ab-1riiyin bu yolda itdi sebil (203)

Garab-Nest-i ta‘ir-Makiyan-'Tkab!04: Garab (kartal): Giney muntikast
yildiz kiimelerindendir. Nesr-i td'ir, Makiyan (karakus) ve 'Ikab (tavsancil kugu)
bu takimin yildizlarindandir.

Nesr-i tair: Bati yoniinde gorillen parlak bir yidiz. Kartal (Gardb)
takimyildizinin T seklindeki yapisinda iki hattin birlesme yerinde bulunan en
patlak yildiz.

Nesr-i tayirle Makiyan u ‘ Ikab
Per u balin dogerdi hem-¢ii Garab (205)

Garabt'l-beyn: Garabii'l-beyn, ala karga demektir.

Itmez idi Kur'an-1 ¢ulviyyin
Sayhalar eyleyiip Garabii’l-beyn (217)

103 Elimizdeki mevcut niishalar bu kelimeyi “Gumeyda” seklinde yazmustir. Arapca kaynaklarda
Gumeysa olarak kullanilmaktadir: Kurtubi, Necm stiresi 55. dyetin tefsirinde bu yildizdan
bahsetmektedir. “.Denildigine gore; Araplarin hurafeleri arasinda sunlar da vardr: Sitheyl ile
Si'ra yildizlan katt koca idiler. Siheyl asagt dogru Yemen tarafina kaydi, $i'ra Abur da
Samanyolunu gecip gittiginden 6tirt "el-Abur (gecip giden, kateden)" diye adlandirdmustir.
el-Gumeysa ise yerinde kaldi, Sitheyl kaybettigi icin gozlerinde beyaz capaklar olusuncaya
kadar agladi. Biri digerinden daha sakli oldugundan 6tiiréi ona Gumeysa denildi.” el-Kurtub,
EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed, Tefsir'l-Kurtubt, Daru'l-Kittibi'l-Mistiyye, Kahire
1964, XVII, 119.

104 Erzurumlu Ibrahim Hakki, “gurab” kelimesini baykus; “gardb” kelimesini de kartal
anlaminda kullanmustir. Erzurumlu Tbrahim Hakk, ag.e., s. 90.
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Tinnin-Dilfin: Tinnin (Ejderha) ve Dulfin (Yunus) takimyildizlar kuzey
mintikasinda bulunur.

Seng-i gayret ezerdi Tinnini
Nar-1 siitiit yakard1 Diilfini (206)

A'zel (Simak-1 a'zel):Simak-1 a'zel, ay duraklarindan on dérduncisidiir.
Ishak Hocast bu konak icin A'zel ismini kullanmistir. A'zel, sézlitk anlamiyla
yalniz ve silahsiz adam demektir. “Eger A'zel emre rim olmayayds, raimih yani
stingti batiran bu adamin elinden mizrag alinirdy, yalniz ve silahsiz bir adam
olurdu” diyor.

Ramihufi nizesin alup evvel
Eyler idi an1 dahi A zel (207)

A‘zeli dahi eyleylip ma‘ziil
Yilduz diigkiin olur idi gogul (208)

YILDIZLARIN BAZI DURUMLARI (BA'ZI EVZA-i KEVAKIB)

“Ba'zt Evza-i Kevakib” bashgt alunda yildizlarin bazt hallerinden
bahsedilmektedir.  VVabdet-naméde genel olarak yildizlardan bahsedilitken;
“yilduz, nicim, encim, kevkeb, kevakib, ahter, sitire” kelimeleri tercih
edilmektedir. Yildizlarin  bazen benzeyen bazen de benzetilen olarak
kullanddigini  gériyoruz. Onlar gékylzinde sabit olmalariyla kadem erine,
bekeiye, gbzclye benzetilir. Parlak ve 1siltili olmalariyla, bazen gecenin saht olan
ayin tacini sisleyen degerli taslara, bazen de gék kubbeyi bezeyen tezyinita
benzetilir. Kimi zaman da gokyiizii buhurdana benzetilerek, yildizlar bu
buhurdan igerisinde yanan korlar olarak tasavvur edilir. Ya da pariltili bir g6ziin
yildiza benzetildigi de olur (1769). Ishak Hocast 6zellikle Ra'le (2015), Amine
(2186) gibi peygamber anneleri icin pak-ahter, plr-sitare, bilend-ahter,
miisterisi nicimdan ¢ok gibi tabirler yoluyla yildiz benzetmesi yapmaktadir.

Mesnevi'de yidiz kelimesi tilih anlaminda da kullanilmugtir. “Yilduzt
duskin” ve “Kutlu sitare” tabitleri bunlardandir.

Kevkebiin bahti olsa na-mes* id
Bir nazarla ider an1 behbud (225)

Ishak Hocast, bu baslik altinda, yildiz ve gezegenlerle ilgili birtakim
terimleri ve halleri bildirmektedir. “Allah'in emrti olmasa idi, felekler gemiler gibi
dontct; yildizlar da onlarin icerisinde akinct olmazdi (216); bin efsun yapilsa da
felekler bir yere toplanamazdr” (218) diyerek séze baslayan Ishak Hocas,
gezegenlerle ilgili terimler olan evc, hadid (1561), cevzher (cevzehr) kelimelerini
kullantyor.

Evc, en ist nokta, yani bir gezegenin Yer'e en uzak plduéu noktadir.
Hadid ise, en asagt noktadir ve Cukurluk anlami da vardir. Ishak Hocast bu
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kelimeleri tenastip icerisinde kullanarak, “evce en ylksek dereceyi; hadide ise
alcaklik ve zelilligi veren Allah'tr; yildizlarin istikamet veren, geri dénmeleti ya
da durmalari ondandit” demektedir (220).

Evce oldur viren yiice paye
Hem hadidi iden fiiri-maye (219)

Cevzher: Gezegenler icin kullanilan bir terim olup, digim noktasi
(Ukde) anlamindadir. Re's (Bas-ctkis) ve zeneb (kuyruk-inis) olmak tzere iki
digim (Ukdeteyn) noktast vardir. Ay feleginin altinda iki paralel diizlemde
cevrili yuvarlak bir cisimdir.1%5 Ishak Hocasi, cevzheri bu 6zellikleriyle yilana
benzetmektedir ki, eski mitolojide hazine bekgileri yilanlar ve ejderhalardir.1%
Bu durumda ay ve giines de hazine icerisine gizlenmis hazinelerdir (221). Ishak
Hocast bu digim noktalarinin ay ve giines tutulmalarinin da sebebi oldugunu
zikrediyor. Ay ve glnes tutulmalarindan ilgili bolimlerde bahsedildiginden
burada yeniden actklamada bulunmuyoruz.

Old1 emri-y-le anda re’s u zeneb
Mihr u mahun tutulmasuna sebeb (222)

Merkez:  Gezegenlerde tastyict  kiirelerinin  etrafinda  dolandiklart
noktadir.!07

Merkezinden ayrilmadi ¢ii z_emin
Basina dondi bu sipihr-i berin (324)

Mihver: Eksen. Cevtesinde bir cismin déndiigii dogrudur. Mihver-i sema:
Gok ekseni. Iki ucunun sonsuza uzatldig dusiintlen yer ekseni, yani giinlitk
harekette yildizlarin ¢evresinde déndigi eksendir.108

Merkez-i devr-i asuman-1 viicud
Mihver-i ¢arh-1 da‘ vet-i behbud (2375)

Mintika: Kusak. Yerylzinde ya da herhangi bir gk cisminde belli
kosullan kosullari saglayan bolge. 2) Bélge, yore. Gokyuziinde bolinmiis ya da
secilmis alan. Mintika el-hareket el-saniyye (Tkinci hareket kusagt) ve Mintika el-
hareket el-Ula ( Birinci hareket kusagt) olmak tzere iki mintika vardir.!0?

105 Erzurumlu Tbrahim Hakks, ag.e.,s. 125.
106 Metin And, a.g.e., ss. 302-305.

107 Yavuz Unat, “Eski Astronomi Metinlerinde Karsilagtlan Astronomi Terimlerine Iliskin Bir
Sozliik Denemesi”, Ankara Univ. Osmanii Taribi Arastima ve Uygnlama Merkezi Dergisi
(OTAM), $.11, 5. 673.

108 Yavuz Unat, a.g.e., s. 675.
109 Yavuz Unat, age., s. 675.
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Sokiliip kahri ile mintikasi
Tutmaz olur tikis yeni yakasi (197)

SONUGC

Bu calismada hem bir astronomi bilgini hem de yetenekli bir sair olan
Ishak Hocas’nin “Vahdet-nime A/ew—Engz‘z” adli mesnevisinde “yaratilis” ve
“felekler” konusunu nasil ele aldigt anlatlmistir. Ishak Hocast Ahmed'in séz
konusu mesnevisi “Alemi Titreten Vahdet Kitabt” ya da “Aleme Ayna Tutan
Vahdet Kitabr” gibi anlamlara gelmektedir. Adindan da anlasildigt tizere bu
calisma Allah'in birligi ve onun tim alemdeki tecellilerini konu almasi yoniiyle
dini konulu mesnevilerdendir. Temelde Allah'in varligi ve bitligini konu edinen
eser, edebiyat tarihimizde manzum ve mensur 6rneklerini buldugumuz 1/ abdet-
ndme isimli eserlerden birisidir. Divan siirinde dini konulu esetler arasinda ayr
bir tir teskil eden Vahdet-nimeler genellikle sdir veya ediplerinin bagh
bulunduklart tasavvuf anlayisinin ilkeleri dogrultusunda sekillenmektedir.

Vabdet-namenin temel gayesi, akil ve vahiy bileskesi cercevesinde Allah'in
birligi, isimleri ve sifatlarint anlatmak, kdinat ve icindeki her seyi belli bir
silsileyle yaratmasint (seyr-i niizal), bu vatliklarin yaratiis hikmetlerini konu
edinmektir. Vahdet-nime konuya Tevhidle baglamaktadir. Yani, evrende
yaratilmus her bir varhigt anlatmadan evvel, Allah'in vatligindan, bitliginden,
kudretinden ve bu varlig yaratmadaki hikmetinden s6z etmektedir. Daha sonra
ise s6z konusu mahlikatn, Allah’in emirleri karsisindaki acziyetinden,
itaatinden ve itdat etmemesi durumunda basina nasil felaketlerin geleceginden
bahsetmektedir.

Kaynagint oncelikle ayet ve hadislerden alan Vabdet-name, kiltar
mirasimizin hemen biitin triinlerinde oldugu gibi kadim dinlerin inaniglarindan
ve mitolojiden de etkilenmistir.

Ishak Hocast ilk olarak uyumakta olan biiyiik bir yokluktan séz etmekte,
bunun ardindan Islim inancina gére Allah’in yalniz “ol”(kiin) demesiyle biitiin
alemi yarattigini anlatmaktadir. Allah'in ilk olarak bulutu, daha sonra su
damlasini ve tim imkéan dlemini sudan yarattigini bildirmektedir. Béylece yokluk
uykusunda olan tim yaratiklar uyanmus, Allah'in birligini kabul ve tasdik
etmislerdir. Ars'tan sonra yerylziine dogru tim katmanlar varlik dlemidir ve
Allah'in yaratmastyla var olmusglardir. Boylece yokluk aleminin tzetini 6rten
perde kalkmis ve her sey viicut bulmustur.

Ishak Hocasr’na gore, diinya kiinatin merkezidir. Felekler alemi dokuz
katlidir ve diinyay1 bu dokuz felek kusatir. Bunlar i¢ ice gecmis halkalar halinde
dinyayt ¢evrelemis ve dinyanin etrafinda dénmekteditler (dérdinct felekte
bulunan glnes de dahil olmak tzere). En tstte olant Felekt'l-eflik (Dokuzuncu
felek)'tir, inamsa gbre Ars ve Kiirsl bunun tzerinde yer alir. Atlas Felegi,
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Felekler Felegi ya da Felekii’l-A’zam da denilen bu felek diger butiin feleklerin
hareket ettiricisi olup ters yonde dénmektedir. Altinda on iki burcun yer aldig
ve adint bu burclardan alan Felekii'l-burtc, yani sekizinci gok katt vardir. Diger
yedi felege ise her birinde bir gezegen bulundugundan “Seb'a-i seyyare”
denilmistir. Bunlar da yukaridan asagiya dogru: yedincide Zithal (Keyvan),
altincida Misteri (Bercis, Jupiter), besincide Mirrih (Merih, Mars), dordincide
Sems (Giines), dcinciide Zithre (Vents), ikincide Utarid (Merkir), birinci
felekte de Kamer (Ay) yer almaktadir. Felekler Kat kat olusundan dolay: ¢cogul
kabul edilmekte ve “eflak” ve “felekler” seklinde anilmaktadirlat.

Ishak Hocast felekler bahsinin devaminda “Sevabit” basligi altinda
sekizinci felek yani burglar bahsinde s6zii edilen sabit yildiz kimelerinden
(sabiteler) sz etmektedir. Bu yildiz kiimeleri, bur¢lar mintikasiun kuzey ve
gineyinde bulunurlar ve olusturduklart saretler ile birtakim isimler alirlar. Gurab
(Baykus), Kehkesan (Samanyolu), Benai'n-na’s, Streyya, Gumeysa ($i'rd el-
sami), Dubb-i ekber (Biytk Ay1), Ayyuk, Tklil (Tac), Garab, Nesr-i ta‘ir,
Makiyan, 'Ikab, Tinnin, Dulfin, A'zel (Simék-1 azel) gibi takimyildizlaridir.

Felekler yani ayiistii alemle ilgili Tshak Hocast son olarak “Ba'z1 Evza-i
Kevakib” bashg altinda yildizlarin bazi hallerinden bahsedilmektedir. Ishalk
Hocasi, bu bashk altnda, yildiz ve gezegenlerle ilgili eve, hadid, cevzher,
merkez, mihver, mintika, vb. birtakim astronomi terimlerinden ve olaylarindan
sOzetmektedit.

Felekler aleminden tafsilath bir sckilde bahseden Ishak Hocast’nin
eserinde astronomiye ait pek ¢ok terime yer verildigi gibi aynt zamanda manzum
bir edebiyat eseri olmast hasebiyle gékytizii ve yildizlarla ilgili pek ¢cok mazmun,
motif ve remizi bulmak da mimkiindur. Ornegin; Ishak Hocast Vabdet-niméde
felek kavramina karsihk bazen “Eflak, Sipihr, Asuman, Sema, Gerdan, Carh,
Gok” kelimelerini kullanmistir. Felekler icin, “Cember, Saye-ban, Nih-revak,
Niih-kubbe, Nih-tak, Nih-aba, Kubbe, Kubbe-i gerdan, Kubbe-i ¢arh, Bim-1
Gerdin, Degirmen, Perde, Dar, Serpts, Tast (Legen), Tas, Kase, Hayme-nisin,
Filk-i gerdin, Kavs, Nan” gibi benzetmeler yapmustir. 1V ahdet-nimede genel
olarak yildizlardan bahsedilirken; “yilduz, nicim, enciim, kevkeb, kevakib,
ahter, sitare” kelimeleri tercih edilmektedir.

Yukarida, dinyanin evrenin merkezi oldugunu ve feleklerin onun
cevresinde déndigiini belirtmistik. Ishak Hocasi, dokuz felegin diinyanin
etrafinda donustint bir sebebe baglamakta ve yeryiiziini gelin (ana), gokylzint
de damat (baba) olarak tasvir etmektedit. Yani feleklerin doniistiniin sebebi
agktir.
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Ishak Hocast s6z konusu yaratilis silsilesinin en basina ulvi alem (ay tstii
alem) olan dokuz felegi ve icindeki gezegen ve yildizlart koymaktadir. O bu
alemi yani (ay Gstu dlem)'i “baba” olarak tanimlar.

Ardindan ayni esaslar cercevesinde sufli dlem yani (ay altt alem)'den
bahseder. Burada “Gmmithat-1 anasit” andsir-1 erbaa (ates-hava-su-toprak)'tan ve
burada gerceklesen degisik hadiselerden s6z etmektedir. Vabdet-nimede sufli
alem ise “Anne” olarak telakki edilmistir. Ulvi ve sifli dlemin birlesmesinden
mevalid-i selase (Ug evlat) diye isimlendirdigi madenler, bitkiler ve hayvanlar
viicada gelmektedir. Ana ve babanin tek gayesi evladini terbiye etmek
olamalidir. Tste feleklerin gece giindiiz hi¢c durmaksizin dénmesi bundandir.

Ishak Hocast tiim bunlarin yaratilisindan bahsettikten sonra Adem ve
Havva'nin seriivenini ele almakta ve konuyu “Insan”a getirmektedir. Ona gére
yaratilanlarin en sereflisi olan insanin bes dis ve bes ic duyusu vardir. Insani
hayvandan ayiran akil ve nutuk kabiliyetleri; bu kuvvelerin her birinin amac,
isleyisi ve hikmeti lzerinde durmaktadir. Ayrica; isitme, gérme, koklama, tat
alma ve dokunma duyulariyla; hiss-i musterek, hayal, vehim, hafiza, mufekkire
kabiliyetlerinin yaratilis hikmetlerine uygun kullanilmalari konusunda gesitli
nasihatlerde bulunmaktadir. Bunu yaparken icinde yasadigt toplumun distigi
hatalar1 da g6z 6niine sermektedir. Tim mahlikatin hizmetinde oldugu insan da
kadin ve erkek olarak yaratimustir ki; diinyaya gelis amaglart “Hayr-1 Halef” olan
hayitlt evlat yetistirmektir. Bunun ise tek amact; Allah't bilip, ona ve Resuli’ne
inanacak, ibidet ve itdatte bulunacak nesillerdir. Bu miinasebetle, Hz. Adem,
Hz. Nah, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ve kissalarindan bahseden Ishak Hocast,
dort biytk peygamberi ve neseplerini kainatin yetistirdigi en gézde “Hayr-1
halef” olan essiz bir inci degerindeki Hz. Muhammed'i ve onun getirdigi Islim
Dini ile Kut'an-1 Kerim'i anlatmak icin zikretmektedit.

Vahdet-namenin yaratilis ve feleklerle ilgili bahislerine yer verdigimiz bu
calismada bir astronomi alimi ve sair olarak Ishak Hocas'nin ve [abder-
ndme’sinin edebiyat arastirmacilarina kolaylik saglayacagini umuyoruz.
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BUDIZM’DE KADININ KONUMU

OZET

Budizm’in ilk dénemlerinde kadinlar, dénemim mevcut ataerkil kiltirinin etkisiyle
toplumsal tabakanin en alt sinifina mensup, degersiz ve hicbir ise yaramaz varliklar
olarak kabul edilmislerdir. Baslangicta Budda’nin distncesi de, dinde kadinlara yer
vermeme seklinde idi. Ancak, Budda’nin teyzesi ve ayni zamanda siitannesi olan
Mahaprajapati’nin basini ¢cektigi seckin/elit kadinlar grubunun istikratl, karatli ve kesin
durusu ile bas murit Ananda’nin iste§i Budda’nin fikrinin degismesiyle ve kadinlarin
dine kabuliiyle sonuclanmustir. Boylelikle, mevcut kultiirel yapida radikal bir degisim
yasanmustir. Bu makalede, kadimnlarin sosyal tabakanin en alt katmanindan kurtulusu,
manastira kabul edilisi, dini ayin ve ibadetleri yonetme yetkisi, Budizm’in gelisimi ve
iletleyisine yapmis olduklari aktif katkilari ile sosyal faaliyetlere vermis olduklar
destekleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Budizm, Budda, Kadin, Kesise, Budist Cemaat

THE POSITION OF WOMAN IN BUDDHISM
ABSTRACT

At the early period of Buddhism, women were considered inferior, useless and
worthless. They were treated as like sudra, that is lowest class at caste, by the effect of
the patriarchal cultures of time. According to Buddha, at the beginning, there was no
place for women in religion. But, Buddha’s thought changed and he admitted women
to sangha by the stable, firm and certain attitudes of clite women headed by
Mahaprajapati, wet-nurse and aunt of Buddha, and request of chief disciple Ananda. It
was a very radical change at the cultural structures of Buddha’s time. In this article we
will examine releasing of women from the lowest level of society, admission to sangha,
authority of directing religious ceremonies, active contributions to the development and
improving of Buddhism and sustenance to the social activities.

Keywords: Buddhism, Buddha, Woman, Nun, Sangha

Girig

Budizm’de kadinin konumunu anlayabilmek igin 6zellikle s6z konusu
dinin ortaya ¢iktigt dénemin sosyo-kiltiirel yapisint ¢ok iyi bilmek gerekir.
Budizm, ataerkil bir anlayisin hakim oldugu Hindistan’da ortaya ¢ikmuis ve

bélgenin hakim dini olan Hinduizm’in 6zellikle kutsal metin anlayisint
(Vedalann otoritesini), toplumsal tabakalasmasini (kast sistemini), ibadet ve

*  Dr., DEU, I'lahiyat Fak., Dinler Tarihi Anabilim Dali, hammet.arslan@deu.edu.tr
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kurtulus yontemini (Iedalardaki kanli kurban térenleri ve Upanisadiardaki
metafizik konular tizerine diigtinme) reddetmistir.

Budizm 6ncesi ve sonrast dénemde Hindistan’da kadin, erkege ait bir
esya/mal olarak goriilmekte idi. Kadinin degeri, babas, erkek kardesi, kocast ve
ogluna ne Ol¢ide yararli olduguna gore belitlenirdi.! Budda’nin déneminde
kadinlarin konumu, 6zellikle dini uygulamalar alaninda ¢cok karmasik bir yap1 arz
etmekteydi. Kadinlarin kutsal metinleri okuma, Tanrilara yalniz baslarina sunum
yapma, manevi kurtulusu arama gibi hak ve yetkileri yoktu.2 Onlar icin kurtulus
sadece goniilden teslimiyet (bhakti) ve eslerine hizmet ile mimkindd.

Budizm hem dini gretilerde hem de sosyal yasamda bir takim radikal
degisiklikler ortaya koymustur. Ancak, Vedalar dénemi Hindistan’nda hakim
olan ataerkil yapi Budizm’i de etkilemis ve kadmnlarin Budda olabilmesini
engellemistir. Buna gbre kadinlar (i) yaratict tanrt Brahma, (if) koruyucu tann
Indra, (iii) dogu, bati, giiney, kuzeyin krali, (iv) Budda olabilme giicii ve
yetenegine sahip degildir. Ataerkil yapinin ortaya koydugu bu anlayislardan
sonuncusu, yani kadinlarin Budda olamayacagi anlayist aslinda Budizm’in
ruhuna aykiridir.? Budizm Uzerine calismalar yapan kadin arastirmacilara gére
bunlar tamamen erkekler tarafindan belirlenmistir ve hi¢bir kadiun gorist
alinmamigtir.4

Altekar’a gére, Hint toplumunda kadinin manevi aydinlanma yonitindeki
bitin yetenekleri yok sayldmis ve bu anlays, onlarin toplumdaki konumunda
olumsuz bir etki yaratmustir. Kadinlar, toplumun en alt katmant kabul edilen,
tapinaga girme, kutsal metne dokunma ve diger dini yikimlilikleri yerine
getirme yetkisi olmayan Sudra smifina dahil edilmistir.> Bitin Hindular

1 Hint kiltirinde, dogumdan-6liime hayatin bitiin evrelerinde kadinin yeri hakkinda ayrintilt
bilgi icin bkz. A.S. Altekar, The Position of Women in Hindn Civilization, Motilal Banarsidass
Pub., Delhi, 2005; K.D. Upadhyaya, “On the Position of Women in Indian Folk Culture”,
Asian Folklore Studies, Vol. 27, No. 1, (1968), s. 81-100; Serenity Young, ed., An Anthology of
Sacred Texcts by and About Women, Pandora, New York, 1993, s. 266-305; Leona M. Anderson,
“Women in Hindn Traditions”, ed., Leona M. Anderson and Pamela Dickey Young, Women and
Religious Traditions, Oxford University Pres, Ontario 2004, s. 1-44; Katherine K. Young,
“Hinduism”, ed., Arvind Sharma, Women in World Religions, New York University, New York,
1987, s. 59-103.

2 Budda’nin yasadigt dénemin hakim dini Hinduizm’de kadinlarin kurtulusu (moksa) elde etme
sanslari, aynen alt kastlara mensup erkekler gibi, yoktur. Bkz., Anne Bancroft, “Women in
Buddhism”, ed., Ursula King, Women in the World’s Religions: Past and Present, Paragon House,
New York, 1987, s. 81.

3 “Ister kadin, ister erkek bu aract (Budizmi) kullanan herkes nirvanaya ulasir.” Samyntta Nikaya,
1.33.

4 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, Women, Religion and Sexnality,
Ed. Jeanne Becher, WCC Pub., Geneva, 1990, s. 159-160

5 AS. Altekar, The Position of Women in Hindu Civilization, s. 204 vd.
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nezdinde 6nemli bir yere sahip olan kutsal metin Bhagavad-Gita da onlarin
toplumda asagilandigint teyit eder niteliktedir.® Yine Hindu fikht acisindan
o6nemli bir eser olan Manu Kanunnamesi'nde “kadinlarm hichir sefilde kurban
sunamayacag, bichir dini torene istirak edemeyecedi ve sadece ese itaatin onlar: cennete
gotiireceg?”” belirtilir. Bununla beraber Hindu metinlerinde kadinlarin erkekleri
bastan cikardigtyla ilgili ifadeler de vardir. Bu baglamda “Bw diinyada, erkekleri
bastan ikarmak kadmlarm dofasinda vardir’® denilmektedir. Bu anlayig, yine o
dénemde negviinema bulan Caynizm’in kutsal metinlerine de yansimistir. Bu
metinlerde erkekler kadinlara karst uyarilarak, “Bitiin ginabkar eylemlerin
kadmlardan  kaynaklandign:  bilen bir kimse diinyanin - gercek  halini - anlamgstr’
denilmektedir.

Hint digstuncesinde kadinlar entelektiiel olarak da agagilanmuglardir.
Bunun bir yansimasi olarak, kotiligh temsil eden Mara, aydinlanma yolunda
iletleyen kadinlar1 “aydinianmanin sadece bilge erkeklere mahsus oldugnnn” belirtmek
suretiyle yollarindan déndiirmeye ¢alismistir. Buna karsin Budda, “derin diigiinceye
dalmis ve bu yonde biitiin engelleri asmis zibnin sadece kadin olmasindan dolay: farkl:
bigimde algilanamayacagns™'0 belirtmistir. Bitin bunlar Budizm’in ortaya ¢tktigt
dénemin kadin algisint anlamamiza yardim etmektedir.

I- Budda’nin Hayat1 ve Kadinlar

Budizm’de kadin konusunu ele alitken Oncelikle dinin  kurucusu
Budda’nin dogumu, evlenmesi, evini terk edisi, aydinlanmaya ulasmast ve
kesfettigi kurtulus teknigini diger insanlara anlatmasini, konumuz baglaminda
kisaca hatirlatmanin yerinde olacagint disiinmekteyiz. Boylelikle konuya 6zet
baglamindaki bilgilerle giris yapmis olacagtz.

Budda’nin ana rahmine dististi ve dogumu olaganiistii bir hadisedir. O,
annesinin karnina mucizevi bir sekilde girmis ve yine ayni sekilde dogmustur.
Hentiz yedi gunlik iken annesini kaybeden Budda’yt teyzesi Mahapajapati
emzirmis ve biiyitmistiir.!! Budist efsanelerde hikaye edildigi tzere, Hindu din
adami olan Brahminler, Budda’nin gelecekte, ya biitiin diinyanin krali ya da

6 Bhagavad-Gita, 1X.32’de “Bana siginan kimseler, toplumun en alt seviyesindeki kadinlar,
vaisyalar ve sudralar bile olsalar, yiice hedefe ulasabilirler” denilir. Bu ifade, bir taraftan
kadinlarin  statiilerini gosteritken Gte yandan metnin butiin insanlari kusattigini ortaya
koymaktadir.

7 The Laws of Manu, V.153.
The Laws of Manu, 11.213.

9 Gaina Sutras, Part 1, s. 81.

10 Samyntta Nikaya, 1.129.

11 Damien Keown, Dictionary of Buddhbism, Oxford University Press, Oxford, 2003, s. 165, 176;
Mary Pat Fisher, Women in Religion, Pearson Longman, Hong Kong, 2007, s. 96.
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dinyadan el-etek ¢ekmis, ylice ve kutsal bir kisi olacagt kehanetinde
bulunmuslardir. Babasi ise, onun kral olmasini istedigi icin onun hayat diizenini
bir krala layik sekilde tanzim etmistir.’? On altt yasinda genc bir delikanl iken
kuzeni Yasodhara'3 ile evlenen Budda’nin, 29 yasina geldiginde bir oglu olur ve
ogluna “esaret, tutsaklik, zincir vurmak” anlamlarina gelen Rahulal# ismini verir.
Ustelik oglunun dogumunun sevincini yasamadan bu ¢ok 6zel giinde sarayt terk
eder. Budda’nin acilardan kurtulus ve aydinlanmayr arayist stirecinde, tam altt yil
evine dénmedigi dénemde esi Yasodhara dullara 6zgii beyaz bir kiyafet giymis,
takilarini, ziynet esyalarini ctkarmis, stslenmeyi ve parfum kullanmay terk
etmis, giinde sadece bir 6giin yemekle yetinmistir. Béylece kayiplarda olan esine
benzer bir ziiht hayatint benimsemistir.!5

Budda, yaklasik alti yilhik bir siirede degisik teknikleri uyguladigt halde
arzu ettigi hedefe ulasamamigtir. Bu stirecte ona bir kadin yardimet olmustur: O
kadin, Budda’nin merhum annesi Mahamaya’dan baskasi degildir. Gordagi
vizyonda annesi, Budda’ya iki agiriligin yani katr asketizm ve zevk-sefa hayatinin
arasinda bulunan bir orta yolu izlemesini Onermistit. Daha sonra, civar
koylerdeki kadinlarin hazitladigy yiyecekleri yemek suretiyle diren¢ kaybeden
vicudunun gliclenmesini saglamistir. Hatta kadinlar onun aydinlanmaya
ulasmasi konusunda iyi dileklerini dile getirmislerdir.!¢ Bdylece Budda’nin
aydmnlanmaya ulasmasinda kadinlarin da yardimi olmustur. Budda, bir agacin
altina oturarak actnin sebebi ve onu sona erdirmenin yollari Uzerine derin
dustinceye dalmis, boylelikle, bencillikten uzak mutlak biling ve mutluluk hali
olan nirvanaya ulagsmustir. Bu stirecte dort asil ger¢ek ve sekiz dilimli yolu
kesfetmistir.!” Seytanin misahhas hali olan Mara, onu ulagsmis oldugu bu yiice
manevi halden uzaklastirmaya c¢alismis ve bu manada onun gegmiste elinin actk
ve gonlinin bol olmadigini iddia etmistir. Kaynaklarda ifade edildigi tzere
Mara, bitln seytani gliclerin destegini almisken Budda tek basina idi ve o da

12 Setenity Young, s. 306; Fisher, s. 97; Budda’nin dogumu ve hayatiyla ilgili iki farklt anlatim
i¢in bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, 1zmir lahiyat Vakf1 Yay., Izmir, 2005, s. 45-47.

13 Ona, Pali dilinde “Rahula’nin annesi” anlamina gelen Rabulamata ismi de verilir. Bu konuda
bkz., Keown, s. 233.

14 Keown, s. 233; Eva K. Neumaier, “Women in the Buddbist Traditions”, Leona M. Anderson and
Pamela Dickey Young, Women and Religious Traditions, Oxford University Press, Ontario, 2004,
s. 85.

15 Keown, s. 233; Fisher, s. 97.

16 Fisher, s. 97-98.

17 Sekiz dilimli yol, ustaca bir egitim ve zihni dinginlestirmek araciigiyla distincemizi,
konusmamizi, eylemlerimizi ve yasam tarzimizt sistemlestirme sirecidir. Ayrntilt bilgi icin
bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 64-65; Walpola Rahula, What the Buddha Tanght, Great
Britain, 1978, s. 45-50; Fisher, s. 98.
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topraga dokunarak, kutsal varliklardan yardim istemigtir. Boylece, icinde
bulundugu sikintidan kurtulmus ve Mara’y1 defetmigtir.'s

Farkli tecribelerle dolu alti yildan sonra Budda, saraya donerek ailesini
ziyaret etmis ve onlara kesfetmis oldugu aydinlanma yolunu anlatmistr. Evini
yeniden terk etmeden 6nce oglu Rahula’ya aydinlanmayr miras biraktigint
belirtmis, onu kutsayarak kesis ilan etmis, esini evde yalniz basina birakarak yeni
dini insanlara anlatmak i¢in yollara dismustiir. Boylelikle Budda, 45 yillik
misyon gorevine baslamis ve bu yonde énce kesisler'? manastirini®® kurmus ve
daha sonra da onlara kesiseleri?! dahil etmistir.

Budizm’in tesekkill siirecinde konumuzla baglantih olarak iki konu
iizerinde duracagiz. 1lk olarak, Hint toplumunda devrim niteliginde olan
Budda’nin kadinlart dine kabul edisine deginecegiz. Tkinci olarak ise, kadinlarin
dini topluluga katilis stirecinin gecikmesini ve bu hususta Budda’nin tereddiitli
tavrinin nedenlerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

I1- Kadinlarin Budist Topluluga Kabul Edilisi

Budda, kendi fikirlerini idame ettirmesi, yani kurtulusa gbtiren en iyi yolu
takip etmeleri i¢in bir cemaat/sangha kurmus ve 6mriinin sonuna kadar yaptgi
konusmalarla bu cemaatin kural ve talimatlarint ortaya koymustur. Budistler, din
adamt yani ruhban sinifina dahil (kesis/bhikkhu ve kesise/bhikkhuni) olanlar ve
olmayanlar olmak tzere ikiye ayrilir. Din adamlarinin gérevi, halki aydinlatmak
iken normal halk da, din adamlarinin yiyecegi, giyecegi, barnagi ve saghk
ihtiyaclarini karsilamakla ytikiimlidiir.?2

Budda tarafindan kurulan yeni din, Hindu toplumunda varligi kabul
edilmeyen, 6zellikle asil ve elit kadmnlar icin adeta siginak gérevi gbrmistir.
CGunki yukarida kisaca bahsetmeye ¢alistigimiz dénemin sosyo-kdltirel yapist ve
icinde bulunduklari konum onlari yeni kurulan dine yénlendirmistir. Tabil ki,

18 Fisher, s. 98.

19 Kesisi ifade etmek icin kullanilan teknik terim Sanskritce’de bhiksn iken Pali dilinde
bhikkhbu'dur. Keown, s. 32-33.

20 Sangha, Budist din adamlart toplulugu i¢in kullanilan isimdir. Topluluga kabuliin sarti Budda,
dharma ve sanghaya imandir. Keown, s. 247.

21 Bhikkbuni Pali dilinde kesiseleri ifade etmek icin kullanlan bir sézciktir. Aym sézcik
Sanskritce’de bhikksuni seklinde kullanilir. Keown, s. 33.

22 Budizm’de bu iki sinifin birbirlerine karsilikli gérevleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz., Isaline
Blew Hotner, Women Under Primitive Buddbism: Laywomen and Almswomen, Motilal Banarsidass
Pub., Delhi, 1999, s. 313-379; Serenity Young, s. 306; Chatsumarn Kabilsingh, “Buddhism”,
Routledge International Encyclopedia of Women: Global Women's Issues and Knowledge, Vol. 1., General
Editors, Cheris Kramarae and Dale Stander, Routledge, New York, 2000, s. 124; Nancy
Schuster Barnes, “Buddhism”, ed., Arvind Sharma, Women in World Religions, New Yotk
University, New York, 1987, s. 106.
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yeni dine kabul edilis strecinde de bir takim sikintt ve zotluklarla
karsilagsmuslardir.

Budda, aydinlanmayt miiteakip kisa bir siite i¢in evine déner. Teyzesi ve
sttannesi Mahapajapati Gotami, ondan kadinlari sanghaya almasini rica eder ve
gelenek oldugu tzere istegini U¢ kez tekrarlamasina ragmen hep olumsuz yanit
alir. Bunun tzerine tizgiin bir sekilde ve gozyaslart icinde Budda’nin yanindan
ayrilir. Bundan sonra Budda, Kapilavastu’da daha fazla kalmasmnin uygun
olmayacagini dustinerek, misyon gorevi icin 150 km. uzaktaki Vesali/Vaishali’ye
gitmek tizere yola ¢ikar. Stitannesi Mahapajapati Gotami ve esi Yasodhara bagta
olmak tzere Hindu toplumun tst kastlarina mensup 500’den fazla asil/seckin
kadin, Budist cemaate dahil olma ve Budda’nin manevi rehberligi altina si§inma
yoninde sira dist ve radikal bir karar verdiklerinin bilincinde idiler.?
Mahapajapati kadinlardan kendisi gibi, Budda’yr takip etmelerini istemistir. Bu
manada kadinlara;

i. Dharma’ya uyma ve dini ibadetleri uygulama yeteneklerinin oldugunu,
il. Nirvanaya hatta parinirvanaya®* ulasabileceklerini,
iii. Kig¢tk kiz cocuklarin dahi aydinlanmaya ulasabilecegine inanmalarin,
iv. Tipik kadin karsit1 anlayts ve gorislere kulak asmamalari gerektigini,

v. Kendi ¢aba ve basarlariyla bitin olumsuzluklarin Ustesinden
gelebileceklerini tembihlemistir.2>

Stitanne Mahapajapati, kadinlarin cemaate katilma yontindeki istek, azim
ve kararlihigini Budda’nin bas miiridi Ananda’ya anlatir. O da, onlarin bu istegini
Budda’ya iletir ve yine ti¢ defa tekrar eder fakat her defasinda ret cevabi alir.

23 Kadmlar buyik bir azim ve kararlilikla verdikleri kararin arkasinda dururlar. Bunu teyit
mahiyetinde saglarini kazitirlar, kesisler gibi safran rengi elbiseleri giyerler ve Budda ile ayni
yonde yola koyulurlar. Bu konuda bkz., Viraya Texts, Part III, s. 320-321; Christmas
Humphreys, Buddpism, Penguin Books, GB, 1952, s. 38-39; Keown, s. 165. Rita M. Gross,
Buddhism After Patriarchy: A Feminist History, Analysis and Reconstruction of Buddbism, State
University of New York Pres, New York, 1993, s.32; Budda’nin ¢agdast ve Caynizm’in
kurucusu olan Mahavira da, Hinduizm’de aradigini bulamayan, tst kastlara mensup soylu ve
seckin kadinlarin benzer isteklerine muhatap olmustur. Bu kadinlardan bircogu dine dahil
olmustur. Bu konuda bkz., Mircea Eliade, Dinse/ Inang ve Diisiinceler Taribi: Gotama Budba’dan
Huristiyanlgin Dogusnna, c. 11, Cev., Ali Betrktay, Kabalc1 Yayimevi, Istanbul, 2003, s. 99 ;
Edward W. Hopkins, The Religions of India, Munshiram Manoharlal, New Delhi, 1970, s 291.

24 En Ust ve en ylice aydinlanma halidir. Genellikle Sliimle birlikte gerceklestigine inaniir.
Keown, s. 212.

25 Jonathan S. Walters, “A Voice From the Silence: The Buddha’s Mother’s Story”, History of
Religions, Vol. 33, No. 4 (May, 1994), s. 372.
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Budda’nin su sozleri kadinin ilk dénem Budizm’indeki yerini belitlemesi
actsindan 6nemlidit:

“Dharma yasast geregi kadmlarm evlerinden ¢ikmalar: uygnn degildir. Kadmlar icin
kesiselik vs. bighir dini gorev yoktur. Nigin? Sayet kadinlar evlerini ferk ederlerse
Dbarma uznn siire varlginz siirdiirenez.”?°

Budda, bu olumsuz tavri konusunda sasiran Ananda’yt “kadinlara karst
gbzinln agtk olmasi” konusunda ayrica uyarir.?” Ananda’nin, kadinlarin manevi
aydinlanma konusunda yetersiz ve yeteneksiz olup olmadigini sormast tizerine
Budda, béyle bir konunun s6z konusu olmadigint ifade eder. Ananda mantiki
bir dille, teyzesi Mahapajapati’nin kendisini emzirip biiyitmesini ve kendisi icin
yaptigt ovglleri dile getirir.?® Bu 1srarlar neticesinde Budda, kadinlarin manastira
girebileceklerini, kendilerini zitht ve riyazet hayatina adayabileceklerini kabul
ederek, kesislere nazaran riayet etmeleri gereken su sekiz kural ilave eder:

1) Bir kesise yiiz yildir sanghada bulunsa bile bir glinliik kesisi/bhikhhu
dahi g6rdigii zaman ayaga kalkmaldir, onu selamlamalidir, 6niinde
saygt ile egilmelidir.

2) Bir kesise, herhangi bir kesisin olmadigi bir mekinda yagmur
sezonunu gegiremez ve inzivaya ¢ekilemez.

3) Bir kesise iki haftada bir kesisler cemaatinden haftalik dini (uposatha)
seremoninin tarihini ve kesislerin nasihat icin ne zaman gelecegini
sormalidir.

4) Bir kesise, inziva/yagmur doénemi sonrasinda, cemaat iyelerinin
isledikleri giinah ve yaptiklart hata nedeniyle digerlerinin affini istedigi
toreni (paravana) hem kesis hem de kesiselerin gozleri 6ntinde icra
etmelidir.

5) Bir kesisenin sucu, hem kesis hem de kesiselerin beraberce
bulunduklart bir toplantida ele alinmalidir. Bir kesise giinah isledigi
zaman her iki toplulugun 6niinde cezaya ¢ekilmelidir. Kesise ayrica 15
giin kefareti yerine getirmelidir.

0) Bir kesise aday, iki yillik staj/deneme stirecinin ardindan hem kesis
hem de kesise toplulugundan atama onayt almalidir.

26 Vinaya Texts, Part 111, s. 325; Diana Y. Paul, Women in Buddbism: Images of Feminine in the
Mabayana Tradition, University of California Press, California, 1985, s. 78.

27 Mabaparinibbana Sutta, NV .23; Christmas Humphreys, Buddbism, s. 38-39; Bancroft, s. 87.

28 Vinaya Texts, Part 111, s. 322; Ananda, kadinlara verdigi destekten dolay1 diger kesislerin itiraz
ve clestirileriyle karst karstya kalmistir. Ananda’nin kadinlara verdigi destek icin ayrica bkz.,
Horner, s. 295-300.
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7) Bir kesise hicbir sekilde, bir kesise hakaret etmemeli, onu
azarlamamali ve taciz etmemelidir.

8) Kesiseler hicbir sekilde kesislere manastir kurallarini ihlalle ilgili
nasihat etmemeli ve nasil davranacaklart konusunda onlar
uyarmamalidir, ancak kesisler onlart uyarabilir ve onlara &gt
verebilir.?

Goruldiagi gibi bu kurallar biytuk olciide kesiselerin kesislere itaati ile
ilgilidir. Sonraki dénemlerde Budda, kadinlarin aynen erkekler gibi manevi
yetenekleri haiz  oldugunu, aydinlanmaya ulasabileceklerini, Dharma’yt
anlayabileceklerini ve dini uygulamalart icra edebileceklerini ifade etmistir. O,
her ne kadar kesiselerin riayet etmesi gereken ilave kurallar ortaya koymussa da
kesislerin kesiseleri hizmetei olarak kullanmalarini yasaklamugtir.30

Ayrica Budda, din adamlarinin uyumlu ve disiplinli bir sekilde
yasamalarini ve gérevlerini bagarili bir sekilde yerine getirmelerini saglamak i¢in
bir takim kural ve talimatlar (pratimokkha/patimokkha) ortaya koymustur.
Genel kurallar ortaya koydugu gibi bazi 6zel sorunlarin ¢ézimu i¢in ilave
talimatlar da ortaya koymustur. Erkeklerin riayet etmeleri gereken 227 kural var
iken kesiselerin uymalar1 gereken kural sayist 311°dir.3! Kadinlarin daha fazla
kurala muhatap olmalarinin nedeni, hem kesislerin hem de kendilerinin yanlis
davraniglaridir. Baslangicta bu durum kadinlara karst olumsuz bir durum gibi
anlasilmigken sonraki donemlerde aslinda daha fazla kurala uymanin
aydinlanmaya ulastirmayr kolaylastirdigi gerekeesiyle kadinlar icin bir avantaj
oldugu distinilmistiir.3? Bu baglamda, Tayvan’lt bir kesise olan Wu Yin,

“Talimatiar manastirm siisiidiir. Kurallara, Zibinlerimizi egitmefk igin gondilden ve
ictenlikle wmyariz. Kegiseler olarak daba fazla kurala mubatap olmak, bigi
eylemlerimizde daba titiz ve dikkatl olmaya yoneltir>3>

diyerek, bu kural ve talimatlara kendileri acgisindan olumlu bir sekilde
bakar. Manastira giriste kadimlar igin ¢ok kati kurallar olmasina ragmen bir¢ok
kadin aydinlanma yolunda manastira girmis ve katt kurallara disiplin icinde

29 Vinaya Texts, Part 111, s. 322-324; Bu sekiz kuralin ayrintili izahatt i¢in ayrica bkz., Horner, s.
118-161; Fisher, s. 101-102.

30 Fisher, s. 103.

31 Vinaya Pitaka’nin Mabavibhanga bolimu  kesigleri ilgilendiren 227 kuralt icerirken,
Bhikkbunivibhanga bolimu kesiselere ait 311 talimat ihtiva eder. 7naya Texts, Part 1-111; Ali
Thsan Yitik, Hint Dinlers, s. 56; Kesiselerin manastirda uymast gereken kural ve talimatlar
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz., Horner, s. 211-246.

32 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 156.

33 Ven. Bhikshuni Wu Yin, Choosing Simplicity: Commentary on the Bhiksuni Pratimoksha, Snow Lion
Pub., New York, 2001, s. 32
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uymuslardir. Aydinlanmaya ulagsmada cinsiyet farkliligr bir faktor degildir. Zaten
bu mevkiye ulasmis bir kisi icin ayrimcilik s6z konusu degildir.34

Kadmnlarin dini yagantisint zorlagtiran ilave kurallar ve kesislere itaat gibi
kadinlar asagilayan talimatlar ile Budizm’in 1000 yil degil 500 yil baki kalacag:
seklindeki anlayislar® Budist kadinlar1 dine dahil olmaktan, bu yoéndeki meziyet
ve yeteneklerini sergilemekten alikoyamamistir. Bircok kadin, insani yeni
dogumlara iten arzu ve ihtiraslardan basarilt bir sekilde kurtulmus; Budizm’in
ideali olan nirvanaya ulasmistir. Bu basarili kadinlarin hikayeleri gtintimiizde
Theravada/Hinayana Budizmi’nin kutsal literatirii (Sutta Pitaka) arasinda kabul
edilen ve “kesiselerin siirleri” anlamima gelen Therigatha’® isimli eserde
toplanmistir. Bu eserde, evlerini, eslerini, cocuklarini, ailesini ve biitliin her seyini
terk eden, hatta kétii yola diisen ve kurtulan kadinlarin tecriibeleri ile kadinlarin
ruhbanhga katilma konusundaki miicadele ve bunu basarma hikayeleri siirsel bir
dille anlatilmaktadir.?” Bunlardan birisi olan Patacara, ¢ok biiyik acilari sona
erdiren ve ¢ok saygt gosterilen bir 6gretmendir. Eserde, hem cemaata iiye olan
hem de tiye olmayan bir¢ok kadindan bahsedilir. Bu degisim riizgariyla birlikte
Budda, Padumaawati, Addhakaasi ve Ambapaali gibi fahiselerin dahi manastira
girmesine izin vermistir.3

Kadinlarin yogun isteklerine, bu yondeki gelisim ve déntisim gabalarina
kayitsiz kalamayan Budda, kadinlarin aynen erkekler gibi manevi aydinlanmaya
ulasabilme yetenegine sahip oldugunu ifade etmistit. Bu hususta bas miridi
Ananda’ya “Buddalar bu diinyada sadece erkeklerin yararma mn doguyorlar? Kesinlikle
onlar kadimlarm yarar: igin de dogarlar... Dine giris erkeklere oldugn kadar kadmlara da
agtktzr”3 demistir. Horner da s6yle der:

“Eldeki deliller gistermektedir ki, Budigm'de kadmin konumn Budigm oncesi
Hindistan’indan daha onurlu/ saygn ve gipta edileceke bir durnmdaydr. Kizlar, esler
ve dullar jimidini yitirmis kisiler degil bilakis, sayg duynlan bireyler haline geldiler.

34 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 157.
35 Vinaya Texts, Part 111, s. 325; Barnes, s. 107; Bancroft, s. 82.

36 Theri, dharma’y1 idrak eden kesise, gatha ise siir anlamindadir. Eser, Rhys Davids tarafindan
Ingilizceye ¢evrilmis. Eserin baginda agiklayict mahiyette uzunca bir giris yer almaktadir.
Ceviri icin bkz., Psalms Of The Early Buddbists (I.—Psalms Of The Sisters), Trans. by Rhys Davids,
The Pali Text Society Pub., Oxford, 1909; Bu eser hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz,
Horner, s. 162-210.

37 Bu eserde bahsi gecen kadinlarin biyiik kesimi toplumun asil, zengin ve elit kesimine
mensuptur. Neumaier, s. 87; Rita M. Gross, Buddbism After Patriarchy, s. 9

38 Nandasena Ratnapala, “Woman and Society from the Buddhist Point of View”
http://www.buddhismtoday.com/english /sociology/009-woman.htm /20.02.2014

adresinden alinmistir.
39 Psalms Of The Early Buddbists (1—Psalms Of The Sisters), s. XXV.
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Kendileri ok genis bir ozgiirliik ve bagimsiglk yolunu takip eden  kimseler
oldnlar.”*

Kadinlara ve agagi kastlara esit bir gbzle bakmasi, bir kisinin kendi
cabastyla acidan kurtulup aydinlanmaya ve kurtulusa ulasabilecegini savunmast
nedeniyle Budizm Hindistan’da yiicelmigtir.*!

III- Budda’nin Kadinlara Y6nelik Endigesinin Nedenleri

Budda’nin, kadinlarin manastira girmelerine neden sonraki dénemlerde
izin verdigine dair farkli izahlarla karsilasmaktayiz. Bunun nedenlerinden biri
olarak Budda’ya nispet edilen bir anlattm vardir. Buna gére Budda, sayet
kadinlar cemaate kabul edilirlerse Budizm’in émriniin kisa olacagi kehanetinde
bulunmustur:

“Ey Ananda! Nasil ki erkedi azg kadmi ok olan aileler kolayca hirsiglarm
kurbanz olursa aynen onun gibi, Ananda, kadinlar da evlerini terk ederek bir ogreti
ve disiplin altinda evsiz bir ingiva bayati siirmeye baglarlarsa bu din ugun siire
varlgim: koruyamaz. By Ananda! Nasil ki diriinii ¢ok giizel olan bir piring tarlas:
kiif bastalifina yakalandigs zaman iiriinlerin hepsi ziyan olursa aynen onun gibi,
Apnanda, kadinlar da evlerini terk ederek bir ogreti ve disiplin altmda evsiz bir
inziva hayats siirmeye baglarlarsa bu din wzun sire varlgm fornyamaz. Ey
Ananda! Nasil ki iiriinii cok giizel olan bir seker kamus: tarlast kiif] ciiriime
bastaligima yakalandsgs zaman iiriinlerin bepsi iyan olursa aynen onun gibi,
Apnanda, kadimlar da evlerini terk ederek bir ogreti ve disiplin altinda evsiz bir
inziva hayats siirmeye baglarlarsa bu din uzun siire varlgim: kornyamaz. Ey
Apnanda! Nasil ki insanlar biiyiik bir giletin ondine ibtiyatl bir set yapryor iseler ben
de aynen onun gibi, Ananda, hayat devam ettigi siirece asilmamas: gereken sekiz agr
kaural koydum.”*

Her ne kadar Budda’nin fikirleri bu sekilde olsa da, Budizm’in 2600 yila
yakin bir siiredir varligini siirdiirmesi Budda’ya atfedilen bu ifadenin gegerliligini
yitirdigi gostermektedir. Ciinkdi Budizm’in bugiine gelisinde kesiseler basta
olmak tizere kadimnlar aktif bir sekilde calismuslardir. Budizm tarihinde onlarin bu
cabalart ve bagarilarinin kesinlikle gérmezden gelinemeyecegi®® seklinde izahlar
da vardr.

40 Horner, s.82
41 Fisher, s. 104.

42 Vinaya Texts, Part 111, s. 325-326; S6z konusu kutsal metinlerin kaleme aliist Budda’nin
vefatindan uzun stre sonra gerceklestigi icin bu anlatilanlarin ne kadarinin o déneme ait
oldugu ve ne kadarinin sonradan kesisler tarafindan eklendigi tartismali bir konudur. Fisher, s.
101-102.

43 Ven. Zhaohui Shi, “Buddhist Women's Movement in The New Century: The Taiwanese
Experience of Contemporary Nuns' Defiance of The Treatry of Non-Equality”, Sakyadbita
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Budda’nin baslangicta kadinlarin manastira girisini yasaklayisint daha iyi
anlamak ve anlamlandirabilmek icin yukarida da bahsettigimiz tizere Budda
Oncesi toplumundaki kadin anlayisini dikkate almamiz gerekmektedir. O
dénemde kadinlar gece ve giindiiz erkeklerin kontrolii altinda tutulmakta idi.**
Bu yiizden, Hint kiltirtinin hakim anlayisa gére “bir kadmn, ki3 cocugu iken
babast, geng kuz iken esi, yagsl iken de oglu tarafindan mubafaza edilmelidir, o bighir gaman
tek bagina birakilmamalider.””* Bu anlayis, Budizm tizerinde ¢ok etkili olmustur.

Kadmnlarin dini topluluga katilimmna Budda’nin baglangicta ret cevabt
verisinin nedenlerini maddeler halinde siralayacak olursak:

D

2)

3)

4

5)

6

Budda, toplumda kadmnlar icin olumlu yénde bir déntsimin ve
egilimin baglamasini; toplumun zihinsel olarak bu radikal doéniigiime
hazir hale gelmesini beklemistir. Kadinlarin, Budda’nin ardindan uzun
sureli ve stkintilarla dolu bir yuriyls diizenlemesi ve bu konudaki
1srarlart onlara bu firsatin verilmesini kolaylastirmigtir.

Iginde bulunduklart dénem ve kiltiir itibartyla kadinlarin evdeki
sorumluluklarint terk etme ihtimali bulunmamaktaydt. “Kadmmn yeri
evidir’ anlayisi cergevesinde, aile yapisinin zarar gérecegi endisesi de
bir baska husustur. Sayet aile ve ev anlayist sarsilirsa onlar sayesinde
ayakta duran ve onlarin destegiyle var olan sangha da yok olma
tehlikesiyle karsilasr.

Toplumu bu tir devrimsel bir karar ve yasam tarzi ile boélmek,
kamplara ayirmak veya dagitmak istememistir.

Manastir kurallarimin, 6zellikle de bekaret ve iffetin (brahmacarya),
korunmast yontindeki hassasiyetidir. Bu durumu da sekiz ilave kural
ile ¢6zmeye calismistir.

Belli bir evi olmayan kadinlarin kendilerini koruma (hursiz, eskiya, 11z
dismanina karst) konusunda yetersiz kalabilecegi diistincesidir.

Tarikat yasamina dahil olmak isteyen kadinlarin hayatlarinda kesinlikle
hicbir maddi sorun yasamayan elit/ust sinifa mensup olmalarindan
dolayi, basta teyzesi/stitannesi ve esi olmak tzere diger asil kadinlar,
zitht hayatinin zorluklarindan korumak istemistir. Onlarin boylesine
liks bir hayatt birakip, evsiz-yurtsuz ve dilencilikle gecinmeye
baslamalari baslangicta ¢ok garipsenecek bir durumdu.

Toplantss: Bildiri Ogeti, Taipei, 2002, http://archive.is/K8V08/20.02.2014 adresinden
alinmistir.

44 Christmas Humphreys, Buddbism, s. 112-113.
45 The Laws of Manu, 1X, 2-3.
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7) Ataerkil yapiy1 savunan bazi arastirmacilara gére de, Budda, erkekleri
ayartacaklari endisesiyle baslangicta boyle bir karar vermistir. Ancak
bu durum feministler tarafindan tam tersi bir sekilde, yani erkeklerin
zaafiyeti olarak yorumlanmistir.

8) Budda’nin baslangictaki gbniilsiiz tavri, kadinlart yine ayni dénemde
ortaya c¢tkan Caynizm’e yonlendirmistir. Bu durum Budda’nin ikna
olma siirecini hizlandirmustir.*6

Bitin bunlar kadinlarin  cemaate alinmast konusunda Budda’nin
isteksizliginin belirtileridir. Gértlmektedir ki, Budda’nin baslangictaki olumsuz
tavrinin nedenlerinden belki de en 6nemli nedeni sosyo-kiltiirel faktSrlerdir.

IV- Budist Mezheplerinde Kadin

Budizm, genel olarak kabul edildigi tzere Theravada/Hinayana
(Yashlarin Ekoli veya Kiigitk Arac) ve Mahayana (Buyiik Arac) olmak tzere iki
ana mezhebe ayrilmis durumdadir.4” Bireysel kurtulusu savunan Theravada,
giniimiizde Sti Lanka, Tayland, Burma (Myanmar), Laos ve Kambogya gibi
Giney Dogu Asya ilkelerinde hakim olan Budist mezhebidir. Toplu kurtulusu
savunan Mahayana ise, giniimuizde Japonya, Kore, Cin, Mogolistan, Nepal,
Tibet gibi Orta, Kuzey ve Dogu Asya ilkelerinde yaygin olan Budist
mezhebidir. Bu mezhep yayildigi bélgelerin meveut kiltiitlerine uyum saglamis
ve farklt bolgelerde bir takim degisiklikler g&stermistir.

Bu iki ckol arasinda dinin amact ve dlemin baslangict ile anatma ve
maya/ avidya inanct gibi ortak noktalar oldugu gibi, doktrinel konulardan dini
uygulamalara, ahlaki ilkelerden genel din ve dinya goriistine kadar bircok
konuda farkli gérisler mevcuttur.® Biz burada her iki ekolin kadmna karst
takindig1 tutumu ele almaya calisacagiz.

A- Theravada Budizmi’nde Kadin

Theravada Budizmi’yle ilgili arastirma yapanlarin ortaya koyduklart veriler
genel olarak kadinin yararsiz ve degersiz oldugunu gosterse de bunun tersini

46 Bancroft, s. 81-82; Fisher, s. 101.

47 Nepal ve Tibet bolgesinde yaygin olan; biyiisel ve gizemli uygulamalara 6nem veren
Vajrayana ckoliiniin goriiglerine ayr bir baslik agmayip, Mahayana béliimiinde yer verdik.

48 Keown, s.167-168; Bu iki ekol hakkinda ayrintili bilgi icin ayrica bkz., Christmas Humphreys,
Buddbism, s. 45-58; Richard F. Gombrich, Theravada Buddbism: A Social Histoy from Antient
Benares to Modern Colombo, Routledge, New York, 2006; Paul Williams, Mahayana Buddbism: The
Doctrinal Foundations, Routledge, New York, 2004; Kenneth W. Morgan, ed., The Path of the
Budda: Buddbism Interpreted by Buddbists, Motilal Banarsidass Pub., Delhi, 1997.

49 Theravada/Hinayana ve Mahayana mezhepletinin uzlastgi ve ayrisugt konular hakkinda
ayrintilt bilgi icin bkz. Ali Thsan Yitik, Hint Dinieri, s. 85-89.
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savunan arastirmalar da yok degildir. Zaten yukarida bahsettigimiz lzere
kadinlarin manastira girisine baslangicta karsi cikilmasi ve bilahare kabul edilis
stireci bu mezhebe ait kutsal metinlerde ge¢gmektedir.’” Ancak buna ragmen yine
de bir takim sebeplerden dolayt bu metinsel ifadeler, baskin kiltiirel yapiy:
tamamen ortadan kaldirabilmis degildir. Ekol icerisinde kadinin konumunu net
bir sekilde tespit edebilmek, (1) mezhebin yayildigt bélgenin cografi genisligi ve
kilttrel gesitliligi, (i) kutsal metin - otoriter din adamlart simifimin (Sti Lanka
Orneginde gorilecedi tzere) karsit tutumlart nedeniyle yeterince miimkiin
degildir.

Her ne kadar kadinlar, manevi ve kutrumsal olarak Budizm’in ilk
dénemlerinde, ézellikle Kral Asoka déneminde (M.O. IIL. yy.), kismen bagarili
olsalar da’' Theravada gelenegi icindeki statii ve konumlarini ortagaglarda
tamamen yitirmislerdir.5? FErkek egemen yapiyt bircok dini gelismede
g6zlemlememiz miimkiindiir. Mesela, hi¢ bir kadin dini konularin tartisildigt
konsillere davet edilmemistir. Kesisler kadinlarin manastir hayatina girislerine
yardimct oldugu icin Ananda’yt elestirmislerdir. Yani Budda’nin vefatim
miiteakip daha Onceki kadin karsit erkek hakimiyeti anlayisina geri
dontlmustir. Budda’nin vefatindan sonra kaleme alinan kutsal metinlerdeki
kadin karsitt tutumu bu kdltirel 6n yargt tetiklemistir.>® Kadini cinsel olarak
doyumsuz, bastan cikarici, aldatict ve aptal olarak gosteren kadin karsit1 ifadeler
vardir. Bu da, erkek icin tehlikeli bir durumdur. Giintimiizde dahi bu mezhepte
kadinlarin manevi gelisim icin uygun olmadiklar diigtnilir.>*

Butin bunlarla bitlikte kesiselerin karsilastiklar: sikintilari, g&stermis
olduklar1 ¢aba ve gayreti, gerceklestirdikleri Gstiin bagarilart konu alan dini
metinler de yok degildir. Yukarida bahsettigimiz Therigatha bunlarin en
o6nemlilerinden biridir. Yine buna benzer tarzda, Kral Asoka sonrast dénemde
kompoze edilen ve kadin arbaflar® anlatan hikayeleri ihtiva eden Theri-apadana
metinleri Theravada gelenegi icerisinde kadinlarin konumunu gliclendirmek igin

50 Bkz., Vinaya Texts, Part 111, s. 320 vd.; Karen Derris, “When the Buddha was a Woman:
Reimagining Tradition in the Theravada”, Journal of Feminist Studies in Religion, 24.2 (2008), s.
29; Theravada kutsal literatiiriiniin tam listesi icin bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 55-59.

51 Kutsal metinlerde kadin-erkek ayrimi gozetilmeksizin hep birlikte 6gretinin uygulanmasindan
ve halka Ogretilmesinden bahsedilir. Bu konuda bkz., Digha Nikaya, 11.104-105; Anguttara
Nikaya, IN .308; Samyutta Nikaya, V.259.

52 Derris, s. 30.

53 Budist kutsal metinleri derlenirken kadinlar davet edilmemis, onlarin gérisleri ve
tecriibelerine bagvurulmamistir. Neumaier, s. 105.
54 Fisher, s. 104-105; Bancroft, s. 86-87.

55 Kelime anlamu itibartyla “saygin kisi” anlamina gelen arbat, nihai aydinlanmaya ulasmis
varliklar i¢in kullanilan bir sézciiktiir. Serenity Young, s. 307; Keown, s. 18.
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ortaya konulmugtur.’ Kelime anlami itibattyla hayat hikayesi veya efsane gibi
manalara gelen Apadana isimli metin, Budda zamaninda yasamis 547 kesis ve 40
kesisenin hayat 6ykisiinii ihtiva eder.5” Yine M.O. IV. yiizyihn baslarinda Sti
Lanka’da kompoze edilen ilk Pali eser olan ve kelime olarak “ada giinligi”
anlamindaki Dipavamsa'nin yazari da bir kesisedir.5

Bu cercevede kaleme alinmis olan Gotami-apadana, kadinlarin hakkint
koruma ve onlar hak ettigi konuma ulagtirmada en dikkat ¢ekici eserlerden
biridir. Eserde sitanne Mahapajapati Gotami bazen Budda’nin disil karsiti
olarak kabul edilmektedir. Zaten Gotami, Budda’nin da mensup oldugu
kabilenin ismi olan Gotama’nin disil formudur. Yani;

I. Budda kesislerin, Mahapajapati Gotami ise kesiselerin baskanidir.

II. Budda sevgi, sevkat ve merhametiyle kesisleri kusatirken,
Mahapajapati Gotami kesiseleri kusatir.

III. Budda’ya tanti olarak ibadet edilitken, Mahapajapati Gotami’ye
tanrica olarak ibadet edilit.

IV. Budda, Mahapajapati Gotami’ye saygt ve hiirmet gosterirken
Mahapajapati Gotami de Budaya saygi ve hiirmet gosterir.

V. Nasil ki Budist literatiirin bas aktérii Budda ise Mahapajapati
Gotami de Gotami-apadana’nin merkezi figiridir.

V1. Gotami-apadanada bir¢ok Hindu Tanrist Budda’nin ardili olarak
kabul edilitken Durga ve Kali gibi tanricalara da Mahapajapati
Gotami’nin halefi olarak gorilir.

VII. Budda hayatinin son anlarinda Mahapajapati Gotami gibi bir takim
mucizeler gostermistir. Bu yiizden Mahapajapati Gotami kadinlar
tarafindan Budda olarak kabul edilmistir.>

Budda’nin 6nceki dogum ve yasamlarim anlatan toplam 547 hikaye
(Jataka) vardir. Ortacagda Jafaka'lar sahih veya uydurma olarak heniz
ayristirdmadigl icin, anlatilan butiin hikdyeler Budda’nin biyografisinin  bir
pargast olarak kabul edilmistir. Ginlimlzde sahih Jatakalar arasinda kabul
edilmeyen ve muhtemelen 14—16. yy’lar arasinda oldukc¢a popiiler bir metin olan
Princess Jataka ele almaya calistigimiz konumuz agisindan 6nemlidir. Bu metin,
Budda’nin 6nceki yasamlarinda bir kadin oldugunu belirtmesi ve Budda’nin

56 Walters, s. 358.

57 Keown, s. 17; Walters, s. 368.
58 Keown, s. 78; Walters, s. 371.
59 Walters, s. 372-376.
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sahih biyografisi olan Buddbavamsanin 6nséziniin bir kismini olusturmasi
acisindan 6nemlidir. %0 Derris, Princess Jatakanin kadinlara aydmlanma yolunu
acabilecegi kanaatindedir. Ciinkii cinsel kimliklerinden dolay1 kadinlarin manevi
yollari ttkanmamalidir. Derris, diisincelerini soyle dile getirmektedir:

“Princess Jataka, kadinlarm kendi firsatlarim: yaratabilecekleri ve Rurtulus yolunda
kendi geleceklerini belirleyebileceklerini gostermektedir. . .orta ¢aga ait bu hikaye
sonucunda kadinlar olarak bu firsatlarin bize verilmesini beklememeliyiz, firsatlar:
kendimiz, yaratmalzyiz.” !

Hatta bunun disinda Theravada geleneginde kadinin manevi ve ahlaki
potansiyelini gdsteren bir¢ok kaynak vardir. Kadinlarin anne ve es olarak giinlitk
hayatin mesgalelerinin yaninda, hem sanghayr destekleme hem de aydinlanma ve
kurtulus yolunda ilerlemede basatili olabilecekleri®? ifade edilir.

Dokuzuncu Uluslararast Oryantalistler Kongresi’'nde (1892) Mabel Bode
ve Caroline A. Foley®” isminde Budizm wuzmani iki kadin ilk dénem
Budizm’inde kadinin rolii hakkinda, o déneme kadar hentiz dile getirilmemis
olan ve temelleri sarsan bildiriler® sunmuslardir. Bunlardan Caroline A. Foley,
Pali literatiirde erkeklerle kadinlar arasinda dikkat ¢ekici bir dini esitlik oldugunu
gbstermistir. Ona gore,

60 Princess Jataka, guniimizde Theravada geleneginde kadini temsil eden metinler ele alinirken
pek hatira gelmeyen bir eserdir. Derris, s. 31-32.

61 Derris, s. 44.
62 Detris, s. 44.
63 Caroline A. Foley, C.A.F. Rhys Davids’in evlenmeden 6nce kullandigs kizlik ismidir.

64 Bu bildiriler sunlardir: Caroline A. Foley, “The Women Leaders of Buddhist Reformation as
Illustrated by Dhammapala’s Commentary on Theri-gatha”, Transactions of the Ninth
International Congress of Orientalists, vol. 1 (Indian and Aryan Section), ed. E. Delmar Morgan,
Committee of the Congress, London, 1893; Mabel Bode, “The Women Leaders of Buddhist
Reformation (Abstract),” Transactions of the Ninth International Congress of Orientalists, vol. 1
(Indian and Aryan Section), ed. E. Delmar Morgan, Committee of the Congress, London,
1893. Foley ve Bode’ye gore, Theravada Budizmi’ne ait kutsal metinlerde, kadinlarin Budizm
tarthinde ¢ok 6nemli roller oynadigi acik secik ifade edilmektedir. Foley ve Bode’nin Pali
metinlere dayanarak yaptiklari ve Budist Reformasyonunda kadin liderleri ele alan ¢aligmalarin
devami gelmemistir. Kaynakcada verildigi tizere Isaline Blew Horner ve Bimala Churn Law
bu konuda degisik calismalar yapmis olsalar da Budizm’de kadinin Hinduizm’e gére daha
degerli ve istiin oldugu ifade etmekten 6teye gecememislerdir. Bu onlarin ¢alismalarinin
onemsiz oldugu anlamina gelmez, bilakis onlar gidilmesi gereken bir yol gostermislerdir.
Ancak unutmamak gerekir ki, Hindu/Brahmanik gelenek icerisinde tantica anlayisinin
gelismesi ve kadin hakkindaki Onyargilarin kirlmast da bu ddneme tekabiil etmektedir.
Arastirmacilara gére, Budist kadin, Budist toplumu igerisinde kendi konumunu yine kendisi
belitlemistir ve erkek merkezcilik ile miicadele etmistit. Bu konuda bkz., Walters, s. 359-361
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“Budist kegiseler kralice, anne, es, kg, ev hanimt olarak siirdiire geldikleri evle ilgili
bittiin isleri ve sosyal konumn bir tarafa birakarak armma ve aydinlanmaya
ulagmak icin erkeklerle birlikte hareket etmislerdir.”%5

Diana Y. Paul’'un ifadesine gore, kadinlar Theravada ekoliinde ve diger
ilk dénem gruplarinda ikinci planda idi. Bunun nedeni manastir hayatina verilen
6nem ve kadimnlarin buna uyum saglayamayacagi anlayisidir. Mahayana ekoliinde
ise manastir hayatina ¢ok fazla deger verilmedigi icin kadinlar nispeten daha iyi
konumda hatta erkeklerle esit statiide idi. Ayrica bitiin insanlarin potansiyel bir
Budda olarak kabul edilmesinden dolayt manevi aydinlanma yolunda kadinlar
icin herhangi bir engel oldugu disinilmemistir. Ancak Paul’un ifade ettigi
lzere her iki ekol arasindaki ayrim abartildigi kadar degildir. Kadimnlar bir
taraftan erkeklerin huzuru ve mutlulugu icin bir tehlike olarak addedilirken diger
yandan yaratici, besleyici/buyttict ve destekleyici olarak kabul edilmislerdir.o¢
Theravada ckoliiniin 6nde gelen uzmanlarindan olan ve kaleme aldid1 eserle Bati
diinyasinda adindan stk¢a séz ettiren Sri Lanka’li yazar Walpola Rahula’nin
kitabinda®” kadinlar/kesiseletle ilgili her hangi bir ifadenin olmamasi olduk¢a
manidardr.

B- Mahayana Budizmi’nde Kadin

Mahayana mezhebi, cografi bir karsiasturma yapacak olursak,
Theravada’dan ¢ok daha genis bir bélgeye yayilmistir. Dolayisiyla bu mezhep
cok kaltirlii bir yapidadir. Burada konumuzu, mezhebin yayillmus oldugu genis
cografya ve kutsal metinleri®® baglaminda kisaca ele almaya calisacagiz.

Genel olarak, arastirmacilar tarafindan kabul edildigine gbre, Mayanana
mezhebinde Theravada’ya gore kadinlara daha fazla 6zgtrlitk alant yaratilmustir.
Bu mezhepte kadina daha samimi ve icten bir yaklasim vardir. Theravada’da
oldugu gibi bireysel kurtulus degil, toplu kurtulus esastir ve herhangi bir ayrim
olmaksizin kadmn-erkek butin din adamlart bu ¢aba icin yasarlar. Kadmlar da
aynen erkekler gibi kendilerini kontrol edebilme ve kurtulusa ulasabilme
yetenegine sahiptir. Bu mezhepte ayrica, disil bilge/erdem metaforu kullantlir.
Mesela, sefkat, merhamet ve erdemin miisahhas bicimi olan Kuan-yin cinsiyet
olarak baslangicta erkek olsa da bir¢ok dogu tlkesinde disi veya disi kutsalligin
temsilcisi olarak kabul edilir ve saygt gortr. O, disil kiltiin gelisimine katki

65 Foley, s. 348, Walters, s. 359°dan naklen alinmistir.

66 Bkz., Diana Y. Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, Buddbist-Christian S tudies,
Vol. 1, Universty of Hawai’i Press, (1981), s. 63-64.

67 Walpola Rahula, What the Buddba Tanght, Great Britain, 1978.

68 Mahayana kutsal literatiiriiniin tam listesi ve kisa icerikleri icin bkz., Ali Thsan Yitik, Hinz
Dinleri, s. 59-61.

69 Diana Y. Paul, Women in Buddbism, s. 77; Fisher, s. 105; Bancroft, s. 90.



Budizm’'de Kadmin Konumn 163

saglamasindan dolayt kadinlar icin buyik bir 6neme sahiptir.”® Ayrica,
aydinlanmaya ulasmis ve bu yonde insanlara rehberlik eden Avalokitesvara ve
Tara gibi muhtelif disil g6ksel Bodhisattvalar vardur.”!

Nepal ve Tibet’'te hitkiim siiren Vajrayana ekoliinde, manevi uygulamalar
hem erkekler hem de kadinlar tarafindan icra edilmektedir. Her iki cinsiyetin de
aynt asli tabiata ve aydinlanma icin esit potansiyellere sahip olduklart diigtinilir.
Bu ckol mensuplar1 nesneleri de disil ve eril olarak ikiye tasnif ederler; erilin
sefkati, disilin ise erdemi temsil etigine inanirlar. Aydinlanmaya ulagsmus disil
enerjiler icin dakini ve beseri formlar icin de yogini ismi kullanilir. Bu ekol
icerisinde manevi 6gretmen olarak kabul edilen ve &gretisi hala uygulanan
Yeshe Tsogyel™ ve Machig Lapdron? gibi ¢ok tinlii kadinlar mevcuttur.

Budizm altinci yiizyilda Japonya’da resmi din ilan edilmis ve dénemin
idarecileri tarafindan korunmustur. O, st siuf elitler arasinda yayimis ve
inananlarin sayist istikrarlt bir sekilde artmistir. Dinin korunmasi icin kesislerin
egitimine 6nem verilmis ve ilkenin her yerinde tapinaklar inga edilmistir. Buna
paralel olarak kesislerin sayisi hizla artmis ve 6greti butiin insanlar arasinda
yaylmistir. Seckinler siufi toplumdaki statiilerini garantiye almak icin Budizm’i
korumuglardir.7 Saf Ulke (Pure Land) Budizm’inde cinsiyetler arasinda herhangi
bir ayrim gozetilmez ve herkes esittir. Ideal bir iilkenin kurulabilmesi icin gerekli
48 yeminden otuz besincisi kadinlarin aydinlanmaya ulasmasiyla alakalidir.”>

Kadinlarin manevi yénden ustiinliikleri ve erkeklerden asag: olmadiklari
Zen Budizmi’nde de vurgulanir. Bu hususta Ch’an tstad: Ta-hui Tsung Kao,
hakikat Uzerine yogunlagmak icin disi veya erkek, asil veya siradan bir insan
olmanin 6nemsiz oldugunu belirtir.’® Zen Budizm’ine gore, bir hayli kéta ve
ginahkar erkek oldugu gibi, diiriist ve glinahsiz bircok kadin da vardir. Hakikati
idrak eden kimseler arasinda kadin olsun erkek olsun bir fark yoktur. Zen
Budizm icerisindeki Soto ekoliiniin kurucusu olan Dogen (1200-1253),

70 Keown, s. 288. Fisher, s. 105-106; Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, s. 70-
71.

71 Josephine Leo Fung-ming, “Chinese Woman and the Family from the Buddhist Tradition”,
Inter-Religio, 34, Winter 1988, s. 29; Bancroft, s. 91.

72 Yeshe Tsogyel'in kisa biyografisi i¢in bkz. Fisher, s. 110-112; Serenity Young, s. 333-335.

73 Machig Lapdron’a atfedilen ifadeler icin bkz. W.Y. Evans-Wentz, Tibetan Yoga and Secret
Doctrines, Pilgrims Book, Delhi, 1999, s. 309.

74 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 167-168.

75 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 16; Pure Land (Saf Ulke)
Budizm’i hakkinda kisa ve 6z1i bilgi icin bkz., Keown, s. 225-226.

76 Keown, s. 288; Fisher, s. 105-106
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kadinlarin Budalik makamina ulasabilecegini ifade etmis ve kadinlari iglerine
almayan gruplar elestirmigtir.”

Mahayana metinlerinde kadinlarin yeni dogumla erkege doniismek
suretiyle aydinlanmaya ulasabilecegi savunulmaktadir. Bu cercevede kelime
olarak “Budda tabiati” manasindaki fathagatagarbba sézcigl disil kullanima bir
ornek teskil etmektedir. Teknik olarak biitiin canlt varliklarin Budda olabilecegi
anlamina  gelen  fathagatagarbha'daki  garbha  sézcigi  “Budda’nin
ernbriyosunu/ ceninini barindiran rahim” veya “rahmi barindiran Budda’nin
ernbriyosu/ cenini” anlamina gelir. Goértlmektedir ki, Budist terimler izah
edilitken kadin bedeninin uzuvlart kullanilmistir.”

Diana Y. Paul’e gére, Budist kaynaklarda aydinlanmayr arzu eden
kadinlarin yeniden dogumda kendi bedenlerine tenezziil etmeyip, erkek olarak
bedenlenmek istedikleri ifade edilir. Yani, yeniden dogum araciligiyla mutsuz ve
huzursuz olan kadinliktan saf/arinmis, huzurlu ve mikemmel olan erkeklige
cinsel bir dénlisim s6z konusudur. Yine bu metinlerde kadinlarin bedenlerinin
kusurlu/eksik ve pis/kitli olmasindan dolay1 erkeklere tabi olduklart belirtilir.”
Onemli bir Mahayana metni olan Lous Sutra’da, Naga krali Sagara’nin akill
kiztnin  mucizevi bir sekilde cinsiyet degistirmesi ve Bodhisattva olusu
anlatilmaktadir.8’ Boddhisatva olan kadin, disi bir beden icerisinde eril bir zihne
sahip olur ve bu ylzden biitiin cinsel arzulari yok eder. Onun bedeni disi gibi
gozikse de aslinda degildir. Ancak biitin bunlara ragmen yine de metinler de
geliskili veya muglak denilebilecek anlatimlar mevcuttur. Mesela bir taraftan
kadinlarin erkege doniisimi ile problemin ortadan kalkacag ifade edilitken
diger taraftan kadmlarin aydinlanmaya ulagsmak icin sirf kadin olmalarindan
dolay1 erkeklerden daha fazla caba harcamalari gerektigi sylenir. Yine déniistim
sayesinde erkeksi bir fizige sahip olacak olan kadinin yine de fiziki eksikliginden
dolayt daha fazla gayret etmesi belirtilir.8! Ancak bu tir bir ¢6ziimi, Budist
kadin arastirmacilar Gziicii ve kizginhk verici olarak kabul ederler.

V- Kadinlarin Otoriter Kesise Atanmasi Sorunu ve Mevcut
Konumlari

Yukarida kadinlarin manastira aliug stirecini ve Budist mezheplerin
kadina bakisint kisaca ele almaya calistik. Simdi ise, kadmlarin kesise olarak

77 Keown, s. 79; Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 162.

78 Fisher, s. 118; Keown, s. 296; Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s
Perspective”, s. 158.

79 Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, s. 64-65.

80 Lotus Sutra, Ch. X1, s. 250-254; Bu metnin Sanskritce adt Saddharma-pundarika Sutra'dir. Bu
konuda bkz., Keown, s. 158.

81 Lotus Sutra, Ch. X1, s. 227-254; Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, s. 65-67.
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takdis edilmesi ve gérev yapmast ile toplulukta tam yetkili ve s6z sahibi otoriter
bir makama ulagmasiyla ilgili problemler tizerinde durmaya ¢aligacagiz.

Mahapajapati Gotami manastira kabul edilen ve kesise (bhikkhuni) unvant
alan ilk kadindir. O, ayn1 zamanda ilk kesiseler toplulugunun bagkanligini da
yapmustir.82 Hindistan disinda ilk kadin cemaatinin tesekkil ettii yer ise Sti
Lanka’dir. MO IIL asirda kral Asoka cok iyi egitilmis kizt ve ayni zamanda
kesise olan Sanghamitta Theri’yi Sri Lanka kralicesi ve havalisini manastira tiye
yapmasi i¢in bu tlkeye yollamustir. Kesis ve kesiselerin takdis edilmelerine Sri
Lanka kraliyet ailesi destek vermistir. MS V. asirda yine bir grup kesise, Cinli
kadinlart takdis etmek tizere Cin’e gitmislerdir. Bu nesil, Mahayana’da hala
varligini korurken, Theravada ekoliine mensup Tayland, Kambocgya ve Laos gibi
tlkelerde kadinlar hicbit zaman tam kutsanmis kesiselik kurumunu
olusturamamustir.8? Sri Lanka, Hindistan ve Burma’da kesiseler XI. yiizyila kadar
varligint siirdiirmiig®* ve bunlar Hint hanedanliklarinin saldirilart ve dogal afetler
neticesinde tamamen ortadan kalkmis ve bir daha dirilme sanst bulamamustir.
Budizm, ziiht ve riyazetten uzak ve manastira bagli olmayan kadinlar tarafindan
idame ettitilmistir.85> Onlar da bu esnada sadece on kurala uymuglar ve buna
uyulmasint saglamuslardir. Hatta bu ylzden onlara “on kural anneler?” adi
verilmistir. Bu on kural sunlardir:

i.  Oldirmemek
i.  Hirsizlik yapmamak
iii.  Cinsel iliskiden uzak durmak
iv.  Yalan séylememek
v.  Uyusturucu ve alkol kullanmamak
vi.  Sarki sdylemek, dans etmek ve miizik ¢calmaktan kaginmak
vil.  Makyaj yapmamak, taki-siis takmamak, parfim stirmemek

viii.  Yiksek, pahali ve gatafatll koltuklarda oturmamak ve yataklarda
yatmamak

ix.  Kiymetli esyalara ve paraya el sirmemek

82 Neumaier, s. 85; Fisher, s. 101.
83 Dertris, s. 30; Bancroft, s. 94.

84 Emma Tomalin, “Thai Bhikkhuni Movement”, Gender & Develgpment, Vol. 14, No. 3,
November 2006, s. 386; Neumaier, s. 80.

85 Sri Lanka’da kesiselerin giicii, Asoka déneminden itibaren (MO III. yy.) goreceli olarak
zayiflamaya baglamugtir. Christmas Humphreys, Buddbism, s.138; Bancroft, s. 93.
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x. Uygunsuz anlarda (6gle ve ertesi ginkii kahvalti arasinda)
yememek ve icmemek.8¢

Nifusunun yiizde doksant Budist olan Tayland’da kesise manastirlarinin
kurulmast konusunda bir gelisme yoktur. Tayland’da bazi kadinlar her ne kadar
saclarint kazitsalar, beyaz giysiler giyseler, manastir yasamina uygun tarzda
yasasalar da kesisler gibi kurumsallasmis bir cemaat yapilanmasi olusturabilmis
degillerdir. Onlar kutsanmus kesiselik degil de ancak kaynagi belli olmayan wzae
Ji/ mae chi (stradan dindar kadin ile kutsanmus kesiselik arasinda bir konum) adi
verilen bir mevkiye sahip olabilmekteditler. Kesislerin aksine onlar halktan
higbir destek gdrmezler, ¢linkii halk kadinlardan herhangi bir dini yarar
gelecegine inanmaz. Bu ilkede hak ettikleri dini konuma ulasamadiklarini
distinen Voramai Kabilsingh (1908-2003) Tayvan’da tam kesiselik icazeti
alirken, kizt Dr. Chatsumarn Kabilsingh (d.1945) Sti Lanka’da takdis edilen (28
Subat 2003 tarihinde) ve kesise olan ilk Tayland’lidir. Onu miiteakip yirmiden
fazla entellektiiel kadin kesise aday1 olarak takdis edilmistir.8”

Tayland’da insanlar daha liyakatli ve degerli oldugu i¢in mae ¢h7den ziyade
kesis manastirlarini destekler ve bagislarini onlara vermeyi tercih ederler.
Tayland’da kesiseligi yeniden baslatmak imkansizdir, ¢linkii kesise olabilmek
icin dini otoriteyi haiz bes kesis ve bes kesisenin onayt gerekmektedir. Zaten ne
halk ne de manastir idarecilerinin béyle bir arzusu vardir ve bu yénde herhangi
bir adim atilmaktadir. Tayland’li kadinlar kesiselik elde edemedigi gibi karmik
olarak gelisimlerini tamamlamamis, act ve 1zdirap icinde hatta zararli kabul
edilirler. Kadinlar ancak manastira biiyiik miktarda maddi destek vermek
suretiyle kotli karmalarindan kurtulabilirler. Ekonomik sorunlar, egitim eksikligi
ve cinsellik turizmiyle birlikte bu durum kadinlart k&t yola digirmis ve
toplumda HIV/AIDS’in hizhi bir sekilde yayilmasina ve artmasina sebep
olmustur.®8 Tabii ki, bu durum sanghayt olumsuz yoénde etkilemektedir.

Bitiin bu engelleme ve sikintilara ragmen kesiseler Budist meditasyonu
uygulama noktai nazarinda kararliliklarint ve bagarilarim sergilemektedirler.
Tayland’in bir vilayetinde bag kesise olan Maechee Pathomvan bu hususu soyle
anlatiyor:

“Geng bir kesise iken hortlak ve hayaletlerden ok korkardim ve bu yiizden bir
mezarligin kuyisinda kiiciik bir kuliibede yasamaya basladum. Bircok keg bu asirs

86 Fisher, s. 112; Bancroft, s. 95.
87 Tomalin, s. 386, 392; Fisher, s. 113, 122.
88 Tomalin, s. 387-391.
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korkndan dolayr siglandim, ancak meditasyon yapmak suretiyle bu korkunun
distesinden geldin.”

Burma’da kadinlarin konumu, hayatlarini meditasyona adamalari, kutsal
metinleri okumalari ve bu metinler tzerinde tetkik yapmalari agisindan biraz
daha iyidir. Onlar, sade bir dini topluluk icerisinde yasayabilmekle beraber tam
anlamiyla takdis edilmis kesiseler olarak kabul edilmezler. Budda’nin dogum yeri
olan Nepal’de on ikinci asra kadar hi¢ kesis ve kesise olmamasina ragmen
ginimiizde yaklastk olarak 60’dan fazla kesise manasturi vardir. Bunun
haricinde kii¢lik gruplar olusturarak veya bireysel olarak yasayan kesiseler de
mevcuttur.”? Vietnam’da 1946’da kesis ve kesiselerin yasam bicimlerini yeniden
bicimlendiren bir manastir gelenegi olusturulmustur. Huynh Lien (1923-1987)
kesiselerin vasif ve yeteneklerini yiikseltmek, onlarin erkeklerle esit oldugunu
gostermek amactyla bircok sosyal aktiviteye faal destek vermis ve buytk ¢abalar
sarf etmistir. Hatta o, kadinlara yardim etmek i¢in s6yle demistir:

“Yemin ederim ki, ebediyen bir kadinda yeniden bedenlenecegim, ciinkii diinyada pek
cok zavally kadm var. Cok zor bir girev oldugnnn bilmeme ragmen onlara yakmn
olmak ve yardim etmek gok basit olacakizr’!

Kore’de kesiselerin manastira kabulii kesislerden hemen sonra olmustur.
Gunumiizde yiiksek egitim seviyesine sahip ve kutsal metinleri iyi bilen 6000
Kore'li kesise herhangi bir mal-miilk edinmeksizin ayri topluluklarda yogun bir
meditasyon hayatt siirmektedir. Tayvan’da ise glinimizde kesiseler ¢ok iyi
egitim almakta olup, dini ve soyal aktivitelerde oldukea faaldirler ve tam takdis
olma imkanina sahiptirler. Ayrica onlarin sayist kesislerden fazladir. Japonya’da
kraliyet ailesinden gelmesinden dolayt kesiselere biiyiik saygt duyulur ve onlarin
biyik ¢ogunlugu Zen veya Pure Land Budizm’ine mensuptur. Onlar kural ve
talimatlara uysa da tam takdis edilemezler, ¢inkd bu is icin gerekli tam takdis
edilmis bes kesise mevcut degildir. Bas kesisin bay veya bayan oldugu bir
tapinakta gorevlerini icra edebilitler. Zen kesiseleri, tistad Dogen’in esitlikei
Ogretisinden cesaret almislar; bircogu evli ve saglt olan kesislerin aksine cinsel
arnmishk, saclarin  kazinmasi, manastir ve inziva yagamundan gurur
duymuslardir. Onlar ayn1 zamanda ¢icek diizenleme, sisleme, giizel yazi
(kaligrafi), siir yazma ve terzilik gibi geleneksel Japon sanatlarint korumaya ve

89 Fisher, s. 99. Maechee Pathomvan yilanlara karst olan korku ve trkekligini de tstadinin
tavsiyeleri sayesinde baslattigi uzun streli derin meditasyon sayesinde agtigint belirtmektedir.
Diinyanin degisik bolgelerinden 18 Budist kesisenin meditasyon deneyimleri ve Budist yagam
tarzi hakkindaki kisisel aciklamalart icin ayrica bkz. Martine Batchelor, Walking on Lotus
Flowers: Buddbist Women Living, Loving and Meditating, Thorsons/HarperCollins, London, 1996.

90 Fisher, s. 113.

91 Ven. Tri Lien, “Nuns of the Mendicant Tradition in Vietnam”, Sakyadhita Toplantist Bildiri
()zetz', Taipei, 2002, http://archive.is/K8V08/20.02.2014 adresinden alinmugtir.
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yasatmaya calismaktadirlar. Cin’de 1920 6ncesinde ti¢c milyon kesis ve kesisenin
oldugu tahmin edilmektedir. Komiinist devrim ile tapinaklar ve manastirlar
yikilmis, kesis ve kesiseler de sekiler islerde calismaya zotlanmistir. 1966-
76’daki kiltirel devrim sayesinde bazi tapinaklar restore edilmisse de dini ve
manevi uygulamalara ilgi azalmistir.”?

Tibet Budizm’i konusunda arastirmalar yapan Bell “politik ve sosyal olarak
Tibet, Orta ¢af Avrupasina benzer. Ancak Tibet kadimmm mevkii Avrupa’dan dabha
distrindiir’® diyerek kadinin toplumdaki 6nemini vurgular. Tibet'liler kadmlarin
sanghaya katilmasina ve dinde aktif gbrev almasina ¢ok biyik destek verir.%*
Tibet’in Cin tarafindan isgal edilmesiyle kesiselere ait manastirlarin bircogu yok
edilmis ve bu vyizden kadmlar dinlerini 1959°dan buyana Hindistan
(Dharamsala, Darjeeling), Nepal ve Bhutan gibi tlkelerde siirgiinde devam
ettirmek zorunda kalmuglardir. Sirglinde cemaat kurmanin zorlugundan dolay:
bircogu evlerinde akrabalart ile yasamak zorunda kalmuglardir.> Ruhani lider
Dalay Lama egitimleri i¢in onlara biiytik destek vermistir. Hatta, Tenzin Palmo®
ve Karma Lekshe Tsomo?7 gibi bir¢ok batili kadin Tibet Budizm’ine girerek
kesise olmay tercih etmis; egitim, saglik, barinma imkani gibi konularda cemaati
maddi ve manevi olarak desteklemislerdir.

Gunumizde kadmnlarin kesise olmalari ve sanghaya kattimiyla ilgili
kurumsal tesvik cok azdir. Tlaveten kadinin yerinin ev oldugu yoniinde kiiltiirel
bir engelleme vardir. Bazi boélgelerde tamamiyla takdis edilmis kesiselerin
neslinin  tikenmesine ve dolayistyla kadinlarin  cemaatle baglantilarinin
kesilmesine g6z yumulmustur. Clunkd kesiselerin sanghaya girisi icin takdis
edilmis kesis ve kesisler tarafindan atanmast gerekir. Takdis edilmis kesis veya
kesise cemaatin sorumlulugunu Ustlenebilir, inananlart egitebilir ve adaylara
rehberlik edebilir.%

CGagdas Budist kadinlar, dindeki konumlarini gliclendirme ve rollerini
arttirmanin  bir yolu olarak Budist metinlerini yeniden ele almaktadirlar.

92 Cin’de kesiseligin gelisimi hakkinda daha fazla bilgi icin bkz., Fisher, s. 114; Bancroft, s. 101;
Barnes, s. 123-127.

93 Charles Bell, The Religion of Tibet, Clarendon Press, Oxford, 1931, s. 26.
94 Bancroft, s. 95-97.
95 Fisher, s. 116; Keown, s. 303-304.

96 Yaklasik on iki yil bir magarada inziva hayatt yasayan Palmo, bir de kesise manastirt
kurmustur.

97 Tsomo, kelime olarak “Budda’nin Kizlar1” anlamina gelen Sakyadhita, yani Uluslararasi
Budist Kadinlar: Dernegi'ni 1987 yilinda kurmus ve halen bagkanligini yirtitmektedir.
Dernegin amaci, kadin haklarini savunmak, korumak ve kadinlarin daha iyi bir konuma
gelmelerini saglamaktir. Rita M. Gross, Buddbism After Patriarchy, s. 29

98 Fisher, s. 112.
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Tayland’lt arastirmact ve kesise Chatsumarn Kabilsingh ile Tibet Budizm’ine
mensup olan Amerikali arastirmact ve kesise Karma Lekshe Tsomo, kadimlarin
Budizm icindeki konumunu yeniden belitlemede kutsal metinletin 6nemine
vurgu yapar. Yine bu baglamda, kadinlarla ilgili bir arastirma yapilirken
Therigathadan baska bir metne bir miracaat edilmemis; besinci asirdan sonra
Pali ve yerel dillerde yazidan eserler gérmezden gelinmistir. Bu esetlerde
kadinlarin  Budist toplumu ve cemaatindeki konumu ve rolleri hakkinda
tanimlamalar mevcuttur.”

Giuntimizde bir¢ok kadin, Budizm’in diinyanin degisik bolgelerine
ulagmasi ve kadinlarin din icerisindeki konumlarini giiclendirmek icin biyik bir
Ozveriyle calismaktadirlar. Bu hedefle, Uluslararast Budist Kadinlar1 Dernegi’ni
kurmuglardir. Dernek bircok Budist tlkede kadinlar icin, kesiselige giris
merasimi dizenlemistir. Bu torenlerden en meshuru 1998 yilinda Budda’nin
aydinlanmaya ulastift Bodh Gaya’da diizenlenmis ve degisik tlkelerden 135
kadin takdis edilerek kesiselige adim atmistir. Dernegin baslica amaglart
sunlardir:

1-  Ddunyanin degisik yerlerindeki Budist kadinlar arasinda iletisim
kurmak ve bu ag1 gelistirmek.

2-  Kadinlart dharma tstadi olmalari yoniinde egitmek ve bu yénde her
tirld destegi vermek.

3-  Kesise olmak isteyenlere yardim ve rehberlik etmek.

4-  Kadinlarin Budist metinlerdeki konumuyla ilgili arastirmalar yapmak
ve bu yondeki ¢aligmalara destek vermek.

5- Farkli Budist gelenekler arasindaki anlam diinyasint zenginlestirmek.

6- Budda’nin Ogretisini uygulamaya koymak suretiyle diinya barisina
katk1 saglamak.100

Dini vazifeleri ve ahlaki erdemlerinin yani sira, es ve anne olan bir Budist
kadinin gérevini tam manastyla yerine getirmis sayilmasi icin sunlara da riayet
etmesi gerekir. Esinin islerine yardim etmek, hizmet¢isine iyi davranmak, esini
memnun etmek, kazancini hayir yolunda harcamak, ibadetlerinde hassas olmak,
erdemli davranis sergilemek, musfik/yardimsever olmak ve hiir/6zgir olmak. 10!
Bu hususlara uyan ve hayatina uygulayan kadin, gérevini eksiksiz bir sekilde
yerine getirmis kabul edilir.

99 Dertris, s. 30-31.
100 Fisher,s. 117.
101 Bu konuda bkz., Anguttara Nikaya, IV.271.
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VI- Feminist Anlayigsa Gore Budizm’de Kadin

Kadimnlarin kargilastiklar: sorunlart ¢6zme ¢abalart onlart bazen feminist
gelenek icerisine yonlendirmis; bu feminist tavir, Budist kesislere adeta
kadinlarin bir cevabi olmustur.'92 Bu anlamda, kadinlarin Budizm icerisindeki
konumlarinin yeniden belitlenmesi ve karsilastiklart problemlerin ¢ézimi i¢in
iki husus tizerinde durulmaktadir:

i. Bazi Budist inan¢ esaslari yeniden yorumlanmalidir.
ii. Budist kutsal metinleri titiz bir sekilde tetkik edilmelidir.

Kendisinin feminist, teolog ve Budist oldugunu ifade eden Rita M.
Gross!®, Budizm’in olmast gerektigi kadar tam ve milkemmel olmadigini
belirterek, Budizm’in ataerkil 6n kabullerin tistesinden gelinmesi i¢in feminist
bakis acistyla yeniden ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu noktada
oncelikle Budizm’in temelini olusturan Budda ve nirvana anlayiglarinin cinsiyet
ayrimina  tabi tutulamayacagi ifade edilir. Yine Budizm’in temeli olan
“bencillikten uzak durma” ve “bosluk” (sunyata=emptiness) &gretilerinin
yeniden yorumlanmast cinsiyet ayrimcilifinin sona ermesini saglayacaktir.
Cunkid bencillikten uzak olan bir kisi, erkegin kadindan dstiin oldugunu ve
kadinin itaatkar bir varlik oldugunu dustinmez. Yine ayni sekilde, cinsiyet
ayrimetligt bosluk 6gretisine ters oldugu icin metinlerde elestirilmektedir. Bosluk
teorisine gore, cinsler arasinda bir ayrimin olmasi s6z konusu degildir.!04

Budizm igerisindeki Feminist gelenege mensup arastirmacilar Budist
kutsal metinlerini cinsiyet esitligi yoninden yeniden tetkik ederek kadinlar
asagilayan ve ikinci siuf olarak goren ifadelerin gercekten Budda’ya mu ait
oldugunu, yoksa daha sonradan metni kaleme alanlar tarafindan mi ilave
edildigini tespit etmeye calismislardir.!> Ornegin Budda, miiridi Ananda’ya

102 Batili arastirmacilarin feminist bakis acilari, bazi elestirileri ve diistinceleri beraberinde getirse
de bazt Asya’li arastirmacilara gére bu anlayis kendine 6zgt bir gelenek ve kiiltiire sahip olan
Asya kadinlarina uyarlanamaz. Bu konuda bkz., Fisher, s. 118.

103 Rita M. Gross, feminizm ve Budizm’in ayni1 paralelde iki yol oldugunu ve bu ikisinin kendi
hayatinda kesistigini belirtir. Budizm’in 6zellikle iki vechesinin, yani (i) filli meditasyon
disiplini ile (i) bencillikten uzak zihin halinin, cok 6nemli ve etkili oldugunu belirterek
bunlarin Budizm’in ayirt edici yonii oldugunu vurgular. Bu konuda bkz., Rita M. Gross,
“Feminism from the Perspective of Buddhist Practice”, Buddhbist-Christian Studies, Vol. 1,
Universty of Hawai’i Press, (1981), s. 73-74.

104 Rita M. Gross, “Strategies for a Feminist Revalorization of Buddhism”, Feminism and World
Religions, Editors, Arvind Sharma and Katherine K. Young, State University of New York
Press, New York, 1999, s. 78-109; Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s
Perspective”, s. 170-171.

105 Metinlerde Hint kiltiriintin etkin oldugu da savunulmaktadir. Mesela, metinlerde kadinlarin
bes sebepten dolayr ac1 ¢ekecekleri ifade edilir: esinden ayrilma, ese hizmet etmeme, &zel
haller, hamilelik ve dogum. Bunlardan son ti¢ii hayatin normal akist i¢inde gerceklesen dogal
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kadinlara bakmamasi ve onlarla konugsmamasini tavsiye ederek séyle demistir:
“Erkekleri hichir sey bir kadimdan daba sik: baglayamaz.”1%° Feminist gelenekler bu
ifadenin tersinin de gegerli olabilecegini belirtitler ve erkek egemen Budist
sOylemi ve hitabet anlayisint elestiritler. Bu acidan, Taylandli Budist kesise
Bhikkhuni Dhammananda'®”ya gére kadina karst zafiyet, kadinlarin hatast degil
cemaate yeni girmis, pratigi eksik olan ve zihinsel melekeleri tam gelismemis
acemi kesislerin zayifhigidir. Cinkd onlar, kolaylikla duygusal yonlerine yenik
diusmektedirler. Hatta, kadin bulunmayan bir ortamda, bazt kesisler zihinlerinde
kadin hayalleri yaratmaktadirlar. Bu ylzden kesislerin cinsel tutumlarindan
higbir kadin sorumlu degildir ve onlar kendi cinsel arzularini kontrol etmek
zorundadir. Aydinlanmaya ulagsmis bir kesis icin bunlarin hi¢biri s6z konusu
olamaz. Zira Budda’nin kendisi kadinlardan hicbir zaman kagmamus, Ustelik
onlart bir cinsellik objesi olarak da gérmemistir. Ustelik Budda, bir bagka yerde
Budist erkeklere “bir kimsenin annesine ve esine sayginin kutsal oldugnnn”'8 tavsiye
etmistir.

VII- Egitim-Ogretim ve Sosyal Faaliyetlerde Budist Kadin

Bitin bu gelismeler neticesinde, giniimiizde Budist kadinlar, hem
dinyanin bircok bolgesindeki degisik merkezlerde Budizm’i pratik ve doktrinel
anlamda anlatmak ve &gretmekle mesgul olmakta hem de bir¢ok sosyal
yardimlagsma ve dayanisma organizasyonlarinda faal olarak gérev almaktadirlar.
Dinin 6gretilmesi ve yayimasiyla ilgili olarak, dharmay1 pratik ve teknik olarak
anlattiklar kitaplarla daha farkli kesimlere ulasabilme imkanina sahiptitler. Bu
kisilerden 6zellikle yukarida da bahsettigimiz Tenzin Palmo ve Karma Lekshe
Tsomo’nun adini tekrar zikretmeden gecemeyiz. Ingiliz asilli olan Bayan Palmo
kiiciik yasta Budizm’e ilgi duymus ve Omrlnl inziva hayati ve meditasyona
vakfetmigtir. Bunun yaninda kesise manastitlarinin kurulmasina destek vermis
ve yogini (bayan yoga Ustadi) neslinin yeniden tesekkild icin calismistir. Bayan
Tsomo ise, Sakyadhita’nin bagkanligini yiiriitmenin yaninda hem dniversitede
Profesor olarak hizmet vermekte hem de Himalayalar’daki kadinlarin egitimleri
icin projeler hazitlamaktadir. Biitiin bunlara ragmen yine de ataerkil yapi ile
micadele etmek zorunda kalmislardir.

Yine, 1997’de vefat eden Ayya Khema, Avusturalya ve Almanya gibi
ilkelerde Budist meditasyon merkezlerinin  kurulmasina Onciilik etmistir.

durumlar ve bireysel tercihler iken ilk ikisi Hint kiltiirtintin etkisiyle esetlere dahil olmustur.
Aytica bkz., Fisher, s. 118.

106 Anguttara Nikaya, 1.1.

107 Gergek adi Chatsumarn Kabilsingh olup Bhikkhuni Dhammananda adimi Budist cemaat
icerisinde kullanir.

108 Anguttara Nikaya, 111.77.
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Dhammawati’nin Nepal’da kesiseler icin kurdugu merkez, dini siniftan
olmayanlarin da ugrak yeri haline gelmistir. Tayland, Kore, Japonya gibi
tlkelerde kadinlar, meditasyon merkezleri, kesise manastirlari, aragtirma
merkezlerinin kurulmasini saglamislardir. Bu merkezlerin hedefleri kadmnlarin
konumunu ytkseltmek oldugu kadar, cocuklarin dini degetlere bagh bir sekilde
egitilmesini saglamak, din adami sinifina mensup olmayan kisilere rehberlik
etmek ve Budizm’e mensup olmayanlara da dini 6gretmektir.10?

Uluslararast Budist Kadinlar Dernegi, kadmlarin egitimi ve degisik
tlkelerde kadmlarin tam kesiselik hakkint elde edebilmeleri icin caligmaktadir.
Kadinlarin sesini duyurabilmek ve sahip olduklart konumu yiiceltmek icin ¢esitli
tilkelerde konferanslar dizenlemektedirler.!10

Budizm’de insanin bencil bir tutum takinarak sadece kendisi i¢in degil
aynt zamanda diger insanlar icin de c¢alismast s6z konusudur. Dolayistyla
aydinlanmaya ulasmus insan, digerlerinin arinma ve aydinlanmaya ulasmasina
yardim etmeli, onlari bu konuda egitmelidir. Bu yardim sadece manevi alanda
kalmamali maddi dinyaya da yansimalidir. Bunun bilincinde olan Budist
kadinlar manevi bir rehber olmanin yaninda sosyal bir yardim gorevlisi gibi de
calismaktadirlar.

Daha o6nce adi gecen Tayland’li kesise Voramai Kabilsingh Budist
kadinlar i¢in tapinaklar, cocuklar icin egitim merkezleri, miilteciler i¢in siginma
kamplari kurmustur. Yoksul halka yardim kampanyalarinin yaninda, cahil halks
bilin¢lendirmek icin aylik bir dergi yayinlamaya baslamistir. Kadinlarin haklar
icin miicadele eden Dr. Chatsumarn Kabilsingh, sanghayt elestirerek, erkeklerin
higbir yetenek ve egitim standardi aranmaksizin sazghaya kabul edildigini; énce
kesis olup daha sonra Budizm’i §grendiklerini belirtir. O, daha da 6nemlisi,
kesislerin bircogunun sart elbiseler giymis cahil insanlar oldugunu ifade eder.
Tayland halk1, sanghay1, Budda’y1 temsil ettigi icin el iistiinde tutar, iyi veya kotl
ne yaparlarsa yapsinlar onlar hakkinda konusmazlar. Ciinkii onlar hakkinda atip
tutmanin kendilerine zarar verecegine ve kotli karma ile sonuclanacagina
inamirlar. Hatta sangha Uyeleri kadinlarin asagilik konumlarina ve kotd
karmalarina vurgu yaparak, onlarin bu konumdan kurtulmalari i¢in tapinaga
veya manastira yardim (dana) etmelerini istemektedirler. Béylece zengin, sasaali
ve gorkemli tapinaklar yapma yoluna gitmektedirler.!!!

109 Fisher, s. 119-121.

110 Kabilsingh, “Buddhism”, s. 125; Uluslararast Budist Kadinlar Dernegi (Sakyadhita) bugtine
kadar toplam 13 toplanti ger¢eklestirilmistir: 1987-Hindistan, 1991-Tayland, 1993-Sri Lanka,
1995-Ladakh/Hindistan, 1997-Kambogya, 2000-Nepal, 2002-Tayvan, 2004-Giney Kore,
2006-Malezya, 2008-Mogolistan, 2009-Vietnam, 2011-Tayland, 2013-Hindistan. Dernegin
http://www.sakyadhita.org/ resmi internet adresinden daha fazla bilgi alinabilir.

111 Chatsumarn Kabilsingh, Tha: Women in Buddbism, Parallax Press, Berkeley, 1991, s. 83-84.
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Diunyanin degisik bélgelerinde Budist kadinlarin faal oldugu baslica
sosyal aktiviteler ve miicadeleleri madde madde siralayarak yazimiza son vermek
istiyoruz:

I. Basta AIDS olmak Utzere degisik 6limctl hastaliklarla miicadele
merkezleri kurmak,

II. Yasama sgansi kalmayan hastalarin huzur igerisinde 6lmesini
saglamak,

III. Baris ve huzur dolu bir dinya icin niikleer silahsizlanmay:
desteklemek; barist temin ve barisa katki icin Budist kutsal
metinlerini okumak,

IV. Yerel halklarin karsiastiklart adaletsizlikleri ortadan kaldirmak,

V. Yaganiabilir bir ¢evre icin dogayr koruma ve bu yoénde projeler
gelistirmek,

VI. Savaglar neticesinde maddi ve manevi olarak yikima ugramis
cocuklarin hayata yeniden déndirilmesi ve yasama sevincini
kazanabilmeleri i¢in genglik merkezleri kurmak ve bu yonde degisik
sosyal hizmetler iretmek,

VII. Hak ve hukuk ihlali yapan siyasi sistemleri protesto ve onlatla cani
pahasina miicadele etmek.

Sonug

Tarih boyunca sosyo-kiiltirel yapiun, dini anlayislart ve yasam tarzin
derinden etkiledigini ve bicimlendirdigini bircok toplumda gérmemiz
mimkindir. Bunun bariz 6rneklerinden birisine Guney Dogu Asya’da
Ozelliklede Hint alt kitasinda yaylmis durumda olan Hinduizm, Budizm ve
Caynizm gibi dinlerde rastlamaktayiz. Bolgedeki dini-kiiltiirel yapi, MO 2000
yiindan buyana Hinduizm’in 6gretilerine gore sekillenmis; din adamlar ve dini
metinlerin otoritesi, ritiiel uygulamalar, toplumsal bélinmenin temeli olan kast
sistemi uzun yillar boyunca toplumu sekillendirmistir. Kadinlar da, degersiz,
yararsiz ve kast sinifinin en alt katmanina mensup kabul edilerek bahsettigimiz
s6z konusu bu bi¢cimlendirmeden magdur olmustur.

Giiney Asya’da Budizm, bu tarz kati, statik ve uygulanmasi mecburi
kurallar bitiniine sahip bir dini gelenege baskaldirt olarak ortaya ¢tkmistir. O,
her ne kadar Hinduizm icerisinde bir reform hareketi olarak bazi inang ve
uygulamalari degistirmeyi basarmis olsa da, bizim yukarida da izah etmeye
calisugimiz ataerkil aile yapisini tamamen ortadan kaldirmayr basaramamistir.
Cunkd Budda, baslangicta toplumsal diizenin baskist nedeniyle karst ciktiktan
sonra, kadinlarin bir takim kurallara riayet etmek suretiyle sanghaya dahil
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olabileceklerini kabul etmistir. Elestirilebilecek bir diger husus, kadinlarin dini
cemaate girdikten sonra ne kadar st mevkide olursa olsun acemi bir kesisden
degersiz kabul edilmesidir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska nokta da, kutsal metinlerin kompoze
edilis surecidir. Cunkt Budist kutsal metinleti Budda’nin 6liminden uzun siire
sonra ve erkeklerden miitesekkil konsillerde belirlenmis ve kayda gegirilmistir.
Yine, Budda’nin 6liminden sonra kesisler dini idareyi tamamen kontrolleri
altna almiglar ve Budda o6ncesi kadin karsitt tutumu kismen sirdiirmeye
calismislardir. Budda sonrast dénemde kadinlara karst konulmasinin temel
nedeni, aslinda onlarin sangha igerisindeki yetki ve otorite kazanmalarina engel
olmaktir. Kadimnlarin karsilastiklart sorunlar da kesislerin dini kaygilarindan degil,
toplumsal statii ve ekonomik kaygilardan kaynaklanmaktadir. Bu cergevede
kesiseler nesli XI. yizylda Sri Lanka’da sona ermis ve seckin/elit din
adamlarindan olusan ruhani meclisin karsi koymasiyla bir daha dirilme imkéan
elde edememistir. Kadinlar verilen gorevleri ne kadar bagari ile yerine getirirlerse
getirsinler yine de ikincil konumda olmaktan kurtulamamiglardir. Her ne kadar
6ne c¢tkan kadinlar olsa da toplumda erkek hakimiyeti devam etmistir. Bircok
Budist kadin manastirlardan kurumsal olarak dislanma ile karst karsiya kalmus,
riyazet ve miicahede uygulamalarina yonelik de sosyal baski ile karsilagmislardur.
Budist kutsal metinlerinde aydinlanma veya #zrvanaya ulasmada kadin ve
erkeklerin esit potansiyellere sahip olduklar ifade edilse de Budist kiiltirdeki
kadinla ilgili olumsuz 6nyargilar tamamen agtlamamustir.

Bitiin bu elestirel bakis acistyla birlikte, ddnemin sosyo-kiltiirel yapisint
dikkate alindiginda Budizm’e hak vermenin makul oldugunu digstinenler de
vardir. Budizm’de kadinin Ustlendigi rol ve sahip oldugu statli, her ne kadar
mitkemmellige ulasmis olmasa da, olumlu yénde tedricen degismeye baslamugtir.
Budizm’de kadin, icinde bulundugu kélelik ve esya olma konumundan kurtulup,
kendi bagina bir birey olma imkant elde etmis ve sosyal yapinin bir pargasi
haline gelmistir. Her ne kadar kadinlar kesiselige giriste ve ytlkseliste sorunlar
yasamiglar ve sahip olduklart manevi kabiliyetler hususunda da ¢ok az takdir
edilmis olsalar bile, ¢cok Ust diizey manevi agamalara ulagamamuslardir. Bu
manada, bir yasam tarzi olan dharmay1 yaymada ¢ok 6nemli gérevler iistlenmisler
ve Budizm’in bugiine gelisine aktif katki saglamuslardir. Budizm’inin ataerkil
yapist kadinlarin bu basarilarini Srtmeye calissa da, onlarin, Budist toplumun
6nemli bir yapi tast olmalarinin éniine gecememistir. Kadinlarin manevi egilim
ve yeteneklerinin kabuldi, sadece kadinlari tesvik etmekle kalmaz aynt zamanda
onlarin sahip olduklart manevi potansiyelleri kiigiimseyen kimselerin bakis
acilarint da degistirir.

Elbette bu doéntsim buyik o6lciide kadinlarin  kendi c¢abalariyla
gerceklesmistit. Bunun en etkili 6rnegi olan Uluslararast Budist Kadinlar
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Dernegi  (Sakyadhita) karsilasilan sorunlari ¢ézme ve dinyanin ilgisini
kendilerine ¢ekme yolunda ciddi ¢alismalar yapmaktadir. Ayrica son yillarda
kadinlarin kesise ve manastirda otorite olabilmeleti icin 1988’de ABD’de, 1996
da Hindistan’da ve bir kilometre tast olarak 1998’de Sri Lanka’da
organizasyonlar dizenlenmistir. Ayrica XIX. yizyilin sonlarindan glntmize
degin kadinlar arasinda Budizm’i yeniden yorumlama ¢alismalart yapilmaktadir.
Ayrica kadinlar sosyal aktivitelerde etkin roller dstlenerek kendi konumlarint
gliclendirme ¢abasindadirlar. Bu manada kadinlarin yararina projeler iretmekte
ve yeni manastirlar kurmaktadirlar. Bitiin  bunlar, Budizm’de kadinin
konumunun belirlenmesinde ve iyilestirilmesinde dikkat ¢ekici gelismeler olarak
gorilmektedir.
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HOLI: HINDU BAHAR BAYRAMI
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OZET

Holi, Hindu nifusun yogun oldugu Hindistan ve Nepal gibi itlkelerin yant sira
Hindularin bulundugu dinyanin diger bolgelerinde de kutlanan bir hahar bayramidir.
Holi kutlamasinin son zamanlarda bilhassa Bati ilkelerinde yayginlastigi dikkati
¢ekmektedir. Hindistan’da bayramin coskuyla kutlandigi merkez olan Mathura ve
Vrindavan baglica turist giizergahlaridir. Hindu kiltirind tanimak isteyenler 6zellikle
Holi déneminde bolgeyi ziyaret edetler. Bayram genellikle ilk gin senlik atesinin
yakilmast ve ertesi glin de insanlarin birbirlerine renkli su ve toz atmalariyla devam eder.
Iste bu makalede, evrensel bir olgu haline gelen Holi bayraminin énemi, kutlanma
dénemi, mitolojik koékeni ve kutlamalarda dikkat ¢eken uygulamalar ele alinip
tartistlacaktir.

Anahtar Kelimeler: Holi, Bayram, Bahar, Hindu, Senlik atesi

HOLIL: HINDU VERNAL FESTIVAL
ABSTRACT

Holi, a vernal festival, is celebrated not only in the Hindu dominated countries such as
India and Nepal but also in the other places of the world where Hindus live. It is
attractive that Holi celebrations have become popular especially in the Western
countries in recent years. Mathura and Vrindavan are the basic touristic destinations in
India where the festival is celebrated joyfully. The people who want to learn the Indian
culture visit these areas during the Holi period. The festival generally consists of
igniting bonfire on the first day and splashing of colorful waters and powders to each
other on the following day. In this article, we examine the importance, celebration
period, mythological origin, remarkable practices of Holi festival which became a
universal phenomenon.

Keywords: Holi, Festival, Spring/Vernal, Hindu, Bonfire

Girig

Dogal yasamda agir sartlarin ve miskinligin hikim strdigi ks
mevsiminin sona ermesinin ardindan ilkbaharda bitin tabiat #zerindeki
uyusuklugu atarak adeta yeniden canlanir. Tarim ve hayvancilikla gecinen
topluluklarda bahar mevsiminin gelisi ayr1 bir 6nem arzeder. Zira biitlin tabiat
kis uykusundan uyanir, otlar yesermeye, agaglar c¢icek a¢maya, hayvanlar
yavrulamaya baslar. Dolayistyla zorluk ve sikintilarla dolu kis mevsiminin
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ardindan gelen bahar bolluk, bereket, nese ve seving kaynagidir. Gegmisten
giniimiize bir¢ok toplumda kis mevsiminin sona erisi ve baharin gelisi degisik
etkinlikletle, nese ve mutluluk icinde kutlanmaktadir.

Bahar bayramlar1 denilince, ilk akla gelen toplumlardan biri Hintlilerdir.
Zira Hint kiltiiriinde bahar bayrami olarak bilinen Holi kutlamalart 6nemli bir
yer tutar. Gegmisten glinlimiuze siiregelen geleneksel uygulamalar sayesinde
Holi bayrami Hint kiltiirinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Hindularin
Holi senliginde milli ve dini unsurlar dikkat ¢eker. Zira bayramin kaynagina dair
bircok dini olay ve efsane zikredilmektedir.

Holi, Hindistan, Nepal, Bali ve Mauritus adasi gibi Hindu niifusun yogun
oldugu yerlerin yani sira, Hindularin yasamakta oldugu Banglades, Malezya,
Surinam, Giiney Afrika Cumhuriyeti, Ingiltere ve ABD gibi iilkelerde de
kutlanir. Gelisen iletisim ve ulagim teknolojisi sayesinde Holi yerel bir kutlama
olmaktan ¢tkmus, evrensel bir yapiya burinmustir. Zira Batt diinyasinda
Ozellikle gengler bu bayrama son zamanlarda buyik bir ilgi gdstermekte ve
kendi tlkelerindeki kutlamalara istirak etmekteditler. Kutlamalar iki giline
yogunlasmakla birlikte, hazirlik agsamast da dikkate alindiginda Holi dénemi, bir
hafta ile alt: hafta arasinda bir siireci kapsar.

I- Onemi

Holi, Hintlilere gbre evrenin yeniden canlanistnin bayramidir.!
Dolayistyla Holi, doganin yaratilist ve tretim gliciinln zirveye ¢itkmasini temsil
eder. Holinin esas amact yasamin strekliligini saglamaktir. Bu yiizden kurallara
aykiri davranmak, gelencksel uygulamalardan uzaklasmak, yasalart ¢ignemek,
utanma duygusunu bir siireligine kaybetmek normal karsilanir. Insanlar nese
icinde dans eder, birbirlerine renkli kinalar, tozlar ve su atarlar. Erkekler
kadinlarla karsilastiklarinda sozli olarak taciz ederler ve kiifrederler. Ustelik
bunu dinsel olarak degerli gorirler. Ensest iliski disinda her turld cinsel
munasebeti uygun ve normal goriirler. Bu festival, her turlii agir1 istegin
doyuruldugu bir kutlama ve eglence kabul edilir.?

1 Holi, Nevruz, Fisth ve Paskalya gibi térenler mevsimlerin yillik dongisiiyle iliskilidir. Degisik
dinlerde bahar kutlamalari hakkinda bkz., Ali Thsan Yitik, “Bahar Bayrami Gelenegi ve
Nevruz”, Hz. Meryem ve Efes: Dinder Taribi Yazulars, Tibyan Yay., Tzmir, 2001, s. 93-100; Minir
Yildirim, “Ortodoks Kilisesinde Paskalya”, Dini Arastirmalar, 2005, cilt: VII, sayr: 21, s. 67-76;
Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlar Uzerine Bir Arastirma”, Dini Arastirmalar, 2001, cilt:
1, sayt: 9, s. 7-27; Mehmet Katar, Haristiyanlikta Paskalya (Baglangigtan Giiniimiize Isa’nin Dirilis
Kutlamalar:), Ankara, 2003; Hayyim Schauss, The Jewish Festivals: A Guide to Their History and
Observance, Schocken Books, New York, 1996; Theodor H. Gaster, Passover: Its History and
Traditions, Greenwood Pub., USA, 1999.

2 Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig, Cev. Lale Arslan, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2003, s. 346



Holi: Hindn Babar Bayramn 183

Bahar dénemlerine tekabil eden kutlamalarda, soguk sakalatin yapildig,
bagira ¢agira konuguldugu, mistehcen davranislarin sergilendigi goériliir.? Bu tir
uygulamalar hem tohum ekilmesi gibi tarim etkinlikleriyle hem de eski yilin
gidisi ve yeni yilin gelisiyle iliskilidir. Eglenceli kutlamalar yil boyunca biten
enetjinin yeni yilda yeniden giicli bir sekilde kazanilmasini saglar ve taze bir kan
islevi gorirt Mevsimsel torenler gecmis yildan kalan kotaligu, kirliligi ve
yasamsal enerji kaybini ortadan kaldirdigi icin hem bireyin hem de toplumun
mutlulugunu temin eder.’> Bahar kutlamalart bireyin mevsimler arasindaki gecis
stirecinde karsilastigi zorluklart bertaraf ederek yeni déneme adaptasyonunda
kolaylik saglar. Térenlerin ayrica toplumun tyeleri arasindaki birliktelik bagin
gliclendirdigine yani toplumsal bitinlesme sagladigina inaniir.” Yillik festival
veya bayramlarin bir baska dikkat ¢eken yond de, bireyin ve toplumun karsi
karstya kaldigr sikinti, act ve rzdiraptan bir nebze olsun kurtulmasmna katki
saglamasidir. Nitekim, Hindularin festival veya bayram icin kullandiklari sézciik
olan utsava/nthsava “dinyevi act ve Uzuntilerin yok edilmesi, giinahlarin def
edilmesi”® anlamina gelir.

Holi, Hindistan’daki en o6nemli bayramlardan birisidir hatta bazen
Divali’den® sonra en 6nemli ikinci bayram kabul edilir.!® Bu bayram bitiin

3 W. Crooke, “The Holi: A Vernal Festival of the Hindus”, Folglore, Vol. 25, No. 1. (Mar. 31,
1914), s. 78; James G. Frazer, The Scapegoat, (The Golden Bough, Part VI), Macmillan,
London, 1913, s. 328.

4 W. Crooke, “The Holi”, s. 78

5 James C. Livingston, Anatomy of the Sacred, 1. Baski, Macmillan, New York, 1989, s. 116;
Theodor H. Gaster, Thespis: Ritual, Myth, and Drama in the Ancient Near East, W.W. Norton &
Company Inc., New York, 1959, s. 23-26; E. O. James, Seasonal Feasts and Festivals, Barnes &
Noble, UK, 1961.

¢ Arnold van Gennep, The Rites of Passage, University of Chicago Press, Chicago, 1961, s. 2-3;
James C. Livingston, Anatomy of the Sacred, s. 105

7 Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Cornell Univ. Press, New York,
1991, s. 94-130.

8 P. V. Kane, History of Dharmasastra: Antient and Medieval Religions and Civil Law, (I-V),
Bhandarkar Oriental Research Institute, Pune, 1997, vol. 5, Part 1, s. 240

9 Divali veya Dipavali, sonbaharda kutlanan hasat festivalidir. “Isiklar bayram1” olarak da bilinen
bu bayramda evler, tapinaklar, sokaklar, butin heryer 151l 1511 olur. Kutlamalar siiresince
Tanriga Laksmi’ye ibadet edilir, havai fisekler atilir, hediyelesme yapilir, sekerlemeler dagitilir.
Gegtigimiz yil 3 Kasim’a denk diisen bu bayram, 2014’te 23 Ekim, 2015’te 11 Kasim, 2016’da
30 Ekim tarihlerinde kutlanacaktir. Hindu bayramlart hakkinda ayrintil bilgi icin bkz., P. V.
Kane, s. 188-241; Onkar P. Dwivedi, “Hinduism”, Routledge Encyclopedia of Rites Rituals and
Festivals, Ed. Frank A. Salamone, Routledge, New York, 2004, s. 174; Ali Thsan Yidk, Hint
Dinleri, 1zmir I'lahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2005, s. 34-35; Sti Swami Sivananda, Hindu Fasts and
Festivals, The Divine Life Trust Society Pub., India, 1997; Chitralekha Singh & Prem Nath,
Hindu  Festivals, Fairs and Fasts, Crest Publishing House, New Delhi, 1999; Swami
Harshananda, Hindu Festivals and S acred Days, Ramakrishna Math Pub., Bangalore, 1994; Prem



184 Hammet ARSLAN

Hindistan’da 6zellikle de Kuzey Hindistan’da Visnu’nun avatarast Krigna kaltt
ve tapiminin yaygin oldugu yerlerde kutlanir. Krisna’nin dogum yeri Mathura,
cocuklugunun gectigi ve yetistigi yer Vrindavan bu bélgeler arasindadir.!! Krisna
hareketinde 6nemli bir yere sahip olan Chaitanya Mahaprabhu (1486—1532)
Holi déneminde dogmustur ve bu kutlamalar Visnuizm’de ¢ok daha 6nemli
kabul edilir. Dolayisiyla Visnu taraftarlart onun dogum giintiinii bayram
havasinda kutlarlar.1

Bitin Hindu festivalleri gibi Holi’nin de sosyal/toplumsal, ekonomik,
dini ve saglik boyutu vardir. Holi’nin sosyal boyutu, zengin-fakir, biyiik-kiiciik,
kadin-erkek, toplumun butiin kesiminin bir araya gelmesini ve kucaklasmasint
temin eder. Bu bayram kast, mezhep, statii ve cinsiyet ayrimi olmaksizin biitiin
Hindular tarafindan kutlanir. Kétilikler, dismanliklar, haset, kin gec¢miste
birakilir; sevgi, sayg, is birligi ve toplumsal uyum saglanir. Bayram, insanlara
kot muamelede bulunan, eziyet ¢ektiren ve zulmeden, act ve 1zdiraba sebep
olan Holika’nin ve koti giiglerin yakilmasiyla kutlanir. Bu kutlama esnasinda
insanlar Gzerinde etkili olan bir takim kisitlamalar ortadan kalkar.!?

Holi, ciddiyet, agirbaslilik, stikinet, saygt, somurtkanligin ve kiiskiinligin
degil ciddiyetsizligin, eglencenin, laubaliligin, simarikligin, gtlismenin,
sakalasmanin egemen oldugu bir kutlamadir. Biruni bayramlarin ortaya cikis
nedenini, psikolojik ve sosyal islevlerini soyle dile getirir:

“...bayramlar genellikle fakir insanlarin hayat yikiind biraz hafifletmek,
gelecege birazcik tmitle bakmalarini saglamak, felaketin esiginde olanlart
tehlikelerden ve belalardan uzaklastirmak icin ihdas
edilmistir. ..bayramlar bir de torunlar atalarindan mutluluk ve kut alsinlar
diye distintlmiigtir.””4

P. Bhalla, Hindn Rites, Rituals, Customs and Traditions, Pustak Mahal, New Delhi, 2006; Rai
Bahadur B. A. Gupte, Hindu Holidays and Ceremonials, Thacker Spink & Co., Calcutta, 1916.

10 J. Gordon Melton and Constance A. Jones, “Hinduism-Festivals and Holidays”, Re/igions
Celebrations: An Encyclopedia of Holidays, Festivals, Solemn Observances, and Spiritnal Commemorations
(2 Vl.), Ed. J. Gordon Melton, ABC-CLIO, Santa Barbara, 2011, Vol. 1, s. 395

1 Constance A. Jones, “Holi”, Religions Celebrations: An Encyclopedia of Holidays, Festivals, Solemn
Observances, and Spiritnal Commemorations (2 170l.), Ed. ]J. Gordon Melton, ABC-CLIO, Santa
Barbara, 2011, Vol. 1, s. 400

12 J. Gordon Melton and Constance A. Jones, “Hinduism-Festivals and Holidays”, s. 397

13 P. V. Kane, s. 237; Helene Henderson, Ed., Holidays, Festivals, and Celebrations of the World
Dictionary: Detailing Nearly 2,500 Observances from all 50 States and More Than 100 Nations,
Omnigraphics, Detroit, 2005, s. 235; H. V. Shekar, Festivals of India: Significance of the
Celebrations, Insight Books, Louisville, 2000; Nath Sharma, Festivals of India, Abhinav
Publications, New Delhi, 1978.

14 EbG Reyhan El-Birtini, Maziden Kalanlar (FEl-Asir el-Bikiye), Gev. D. Ahsen Batur, Selenge
Yay., Istanbul, 2011, s. 196
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Insanlar birbirlerine renkli su ve toz atarken kot bir niyet tastmamakla
bitlikte neselerini ve sevinglerini sunmaktadirlar. Bitin bunlar kutlamalarin
sosyal bir boyutunun oldugunun gostergeleridir. Holideki nese ve seving
tesadifen olugan kii¢tiik ve 6nemsiz bir sey olmayip sosyal hedefleri acisindan
katiimeilar nazarinda hayati ve ciddi bir 6neme sahiptir. Holi kutlamalari ayrica
sosyal iliskilerin korunmasi, strdiriilmesi, yenilenmesi ve pekistirilmesi
acisindan 6nemlidir.!5

Disaridan bir gézlemci igin kaotik ve siddet icerikli olsa da, katilimcilar
giriltili ve coskulu kutlamanin G6nemli sosyal fonksiyonlar icra ettigini
distinirler.’ Holi cogu zaman dikkat ¢ekici ve farkli davraniglarin sergilenmesi
anlamina gelir. Holi, smurlarin  kalktigl, yasaklarin  ¢ignendigi  6zgulrlik
kutlamasidir.'”

Holi kutlamalarinin ekonomik bir boyutu da vardir. Zira, Hint
kiltirinde tarim ve hayvanciligin énemli bir yeri olmasindan 6tiird kutlamalar
tarimsal faaliyetlerle ve hayvancilikla iliskilidir. Ciinkii Holi, kis aylarinin sona
erisi ve baharin gelisi dénemidir. Bu mevsimde tabiat canlanir ve hayvanlar
dogum yaparlar, dogal olarak bu da insanlar arasinda sevince sebep olur.!8
Kutlamalar tarim kiltiiriiniin ve tarimsal faaliyetlerin devamliligi, mevsimsel
olarak yeni yilin verimliligi, bereketliligi ve hayirlt sonuglatla neticelenmesi i¢in
kayda degerdir. 1 Holi festivali esnasinda gerceklestirilen at bash degneklerle
oyunlar oynama, actk havada senlik atesi yakma, siradan ve giindelik davranis
tarzlarinin disina ¢tkma gibi ritiellerden bir¢ogu tarim kiltiiriine dayalt tarihsel
ve c¢agdas topluluklarin  bahar  kutlamalariyla  Ortismektedir.0  Holi
kutlamalarinda 6nemli bir yeri olan Krisna’nin biiyiik biraderi Balarama tarimsal
faaliyetlerle iligkili bir verimlilik tanrisidir. Tarim kiltirindeki 6nemi ve
etkinliginden 6tiirii Balarama’min figlrleri ve heykelleri genellikle pulluk, fidan

15 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi: Ritual Levity, Society, and Agticulture”,
Sacred Play: Ritual Levity and Humor in South Asian Religions, Ed. Selva J. Raj & Corinne G.
Dempsey, SUNY Press, Albany, 2010, s. 37; James C. Livingston, .Anatomy of the Sacred, s. 119

16 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 41-42

17 Holi kutlamalari, asirt derecede gtrtltild, abartili ve kargasalidir. Bu yiizden kargasadan
hoslanmayan baz kimselere huzur bozucu gelebilir. A. Whitney Sanford, “Don’t Take It
Badly, It’s Holi”, s. 48: Karen Bellenir, Ed., Relgions Holidays and Calendars: An Encyclopedic
Handbook, Omnigraphics, United States, 2004, s. 183; Sri Swami Sivananda, Hindn Fasts and
Festivals, s. 20

18 Karen Bellenir, Ed., Religions Holidays and Calendars, s. 183; Sti Swami Sivananda, Hindn Fasts
and Festivals, s. 20

19 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 37; James C. Livingston, Anatomy of
the Sacred, s. 119

Kis ayinin kovulusuna dair benzer uygulamalar icin bkz., Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig, s.
312; A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 38

20
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ve gurz/topuz tasir bicimde sunulmaktadir. Bu yiizden Balarama’nin 6ne ¢iktigt
bolgelerdeki Holi kutlamalarinda onun konumu ve statiisi, hem sosyal
baglamda hem de zirai verimlilik ve yenilenme acisindan yiiceltilir.?!

Hindu efsanelerinden kaynaklanmasindan ve Hinduizm icerisinde
gelismesinden 6tlrt Holi festivali ayni zamanda dini bir icerige sahiptir. Holi
kutlamalarinin dini boyutu, derini aydinlanma ve Tanr’nin sevgisini hissetme
halini ifade eder. Holi festivalinin zevk ve temaganin yani sira, uygun bicimde
icra edildiginde Tanrr’ya bagliligy arttirdigt ve saglamlastirdig ifade edilmektedir.
Bu da festivalin manevi yoniiniin gostergesi kabul edilmektedir.??2 Kutlamalar
esnasindaki ates ritieli Hinduizm’de Onemli bir yere sahip olan dinsel
aktivitelerden birisidir. Visnu ve onun avatart Krisna’ya biiyiik hiirmet gésteren
Mathura ve Vrindavan halkina gére Holi, tanrisal sevgi ve agkla kutlanan bir
oyundur.? Bu yiizden Holi’nin dini boyutu, Krisna’ya ibadeti icerir?* ve bolge
halki bitin kutlamalari bu cercevede gerceklestirir. Sivananda’ya gére Holi
esnasinda sadece renkli su atma ve senlik atesi yakma gibi etkinliklerle
yetinilmeyip aynt zamanda kutsal mekanlar ziyaret edilmeli, kutsal sularda banyo
yapimali ve icten dualar edilmelidir. Fakirlere, yoksullara yardim eli
uzatilmalidir. Boylelikle Holi layikiyla kutlanmis olur. Bu tir kutlamalar bireyi
manevi bir yola sokarak Tanriyla birlik bagini gliclendirir. Bu térenler sayesinde
insan Tanr’yt daha fazla hatirlar ve icsellestirir.?5

Holi kutlamalaryla ilgili olarak vurgulanmasi gereken bir diger husus da,
bayramin saglik boyutunun da olmasidir. Holi gibi festivaller insanin icinde
bulundugu kaygidan ve sikinudan kurtulmasini, neselenmesini ve mutlu
olmasint saglar. Dolayisiyla insan sagligt acisindan 6nemli kabul edilmektedir.26

Holi donemi Karnataka, Kerala, Tamil Nadu ve Burma sinirindaki
Nagaland hari¢ biitin Hindistanda resmi bayram ilan edilmistir.?” Hindularin
Holi bayrami, sadece Dinler Tarihi arastirmaciart i¢in degil, ayni zamanda
Folklor, Antropoloji, Ekonomi ve Sosyolojiyle ilgilenenler icin de ilgi ¢ekicidir.?8

21 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 38
22 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 19
2 Holi kutlamalar1 baglaminda oyun ve ritliel arasindaki iliskiye asagidaki sayfalarda deginecegiz.

24 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, The Divine Life Trust Society Pub., India,
1997, s. 20; Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236;
P. V. Kane, s. 237-240; E. W. Hopkins, “Festivals And Fasts (Hinduw)”, Encyclopaedia of Religion
and Ethics, Ed. James Hastings, Vol. 5, s. 869

25 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 20

26 Karen Bellenir, Ed., Re/igious Holidays and Calendars, s. 183; Sri Swami Sivananda, Hindn Fasts
and Festivals, s. 20

27 J. Gordon Melton and Constance A. Jones, “Hinduism-Festivals and Holidays”, s. 395

28 W. Crooke, “The Holi”, s. 55
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Bu arastirma esnasinda hem konuyla ilgili yazili literatirden istifade edilmis,
hem gozlemlerde bulunulmus hem de Hindu din adamlariyla gériismeler
yapimistir.

II- isimlendirme

Yaklastk 2000 yillik bir ge¢mise sahip oldugu sdylenilen Holi sézciigiinin
kokenine dair mubhtelif fikirler ileri strilmistiir. Sanskritce’deki kullanilig
bicimlerinden birisi olan holaka?, “sarkt sGyleme esnasindaki sesten” tliremistit.
Bir baska kullanim olan hutashana ise, atesin bir sifatidir ve “kurban yiyen”
anlamina gelir. Holi isminin, kéti ve tehlikeli varlik Holika’dan geldigi ileri
surilmektedir. Hindistan’da yaygin olarak Holi adi verilen festivale kuzey
Hindistan’da phag veya phagna (phalguna); Batt ve Glney Hindistan’da 6zellikle
de Dekkan platosunda shimga veya butashana®; Giney Hindistan’da kamadahana
adi verilmektedir. O gin Siva’nin agk tanrsmi yaktugr ifade edilir.3! Holi,
kutlamalar esnasinda insanlarin birbirlerine degisik renklerde tozlar ve sular
atmasindan otird “renkler bayrami” olarak da bilinir. Nepal’de ise “renklerle
oynama” anlaminda rung kbelna adi verilir. Surinam’daki Hindular ise aym
bayrami Holi phagwa yani “Hindu yeni yili” olarak kutlarlar. Dolayistyla Holi,
yeni yilin baslangicidir.32 Holi’ye do/ purnima, gaura purnima ve plagwa gibi isimler
de verilir.3> Subat/Mart ayiiun (phalguna) dolunayina denk gelen kutlamalara
“erkek cocuklarin muziplik yaptiklart gin” anlaminda phalgunika adi da verilir.
“Holi Bayram1” anlamina gelen bo/ikotsava bu kutlamalar icin kullamilan bir diger
isimdir.3

Bireydeki gurur, kibir, bencillik, schvet, nefret gibi kétilikleri rittel
atesiyle yaktig1 icin Holi aynt zamanda “kurban” anlamina gelir. Birey béylelikle
evrensel sevgi, merhamet, comertlik, dogruluk ve arnmuglik gibi nitelikleri
kazanir. Holi festivaline Banglades gibi bazi yerlerde oyuncak bebek Krisna’nin
cigeklerle stislenmis sallanan bir besige konulmasindan 6tiirii “besikte sallama
festivali” (dol-yatra) adi verilir. Yani Krisna bebek bir besik icerisinde sallanur.
Batt Bengal’de do/ yatra veya basantotsav denilir. Otissa/Odisha’da dolayata ad

29 P.V.Kane,s. 237

30 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 235; W. Crooke,
“The Holi”, s. 55

31 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 18
32 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 235-236

3 J. Gotdon Melton and Constance A. Jones, “Hinduism-Festivals and Holidays”, s. 395;
Constance A. Jones, “Holi”, s. 400

34 P. V. Kane, s. 238, 240.
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verilir.35 Holiyi ilk dénemlerde evli kadinlar, aile mutluluklari ve refahlari icin
kutlardi. Daha sonralart bayramimn verimlilik ritteli ile iligkilendirilmesiyle
kutlamalara cinsel unsurlar dahil edilmistir. Sokaklarda cinsel icerikli sozler
sOylenir, sarkilar sOylenir ve linga saga sola sallanarak tasinir olmustur. Buna
gore festival igin kullantlan bir diger isim olan kamamahotsava “ask tantist icin
kutlamalar” anlamina gelir.36

III- Kutlama Donemi

Hindu kaltirtine ait bayramlarin tarihlerinin  belirlenmesinde tarim
kiltiri ve dogal yasam hayati 6neme sahiptir. Hint festivallerinin kutlanma
tarihi ay takvimine gbre belirlenir.?” Bu yiizden Holi kutlamalarinin tarihi her yil
degisiklik arz eder. Bayram, Hint takvimine gére Subat veya Mart ayina tekabiil
eden phalguna ayinin dolunay giiniinde kutlanir. Bayram hazirliklart dolunayin
oncesinde baglar, kutlamalar dolunay giintinde zirve yapar. Esas senlikler de
dolunay aksaminda atesin yakilmasiyla baglar ve genelde iki veya ii¢ giin siirer.
Ancak hazirliklar ve bayramin kutlanma siiresi bazen U¢ haftadan altt haftaya
kadar uzayabilir. Bu yiizden kutlamalara ilgi duyan kisiler torenlerin stirdagi
degisik yerlere giderek kutlamalara istirak ederler.3

Arastirmacilarin  tzerinde durdugu bir baska husus ise, Hint
bayramlarinin Saka takvimine gore tayin edilisidir. Saka takvimi her biri 30-31
giin olan 12 aydan olusur. Ilkbahar giindéniimii yani Nisan-May1s ayt, yeni yilin
baslangici kabul edilir.? Kanaatimizce Himalayalara yakin bolgelerde ikamet
ettikleri icin Saka halkina gbre baharin gelisi, orta Hindistan’dan biraz daha geg
bir tarihe tekabtl eder. Hindistan cografyasinin, kuzeyde yiksek Himalaya
yaylalarindan glineyde engin ovalart kapsayan Hint okyanusuna kadar uzanisi
farkls iklimlerin ortaya ¢tkmasini saglamustir. Dolayisiyla Hint cografyasinda aynt
doénemde farkli mevsimlerin yagandigt gercegi dikkatten kagmamalidir. Nitekim
Holi, baharin gelisini ifade ettigi icin onun ne zaman kutlanacagt konusunda

3 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 20; Helene Henderson, Holidays, Festivals, and
Celebrations of the World Dictionary, s. 236; P. V. Kane, s. 237-240; E. W. Hopkins, “Festivals
And Fasts (Hindu)”, s. 869

36 Constance A. Jones, “Holi”, s. 401

37 Hintliler ay takvimi kullanir ve astronomik olaylarda burclart degil ayin hareketlerini esas
alirlar. EbG Reyhan El-Birani, Maziden Kalanlar, s. 50-51; E. G. Richards, Mapping Time: The
Calendar and Its History, Oxford University Press, New York, 2000; Aidan Kelly, Peter Dresser
& Linda M Ross, Religions Holidays and Calendars: An Encyclopaedic Handbook, Omnigraphics
Inc., Detroit, 1993; Frank Parise, ed., The Book of Calendars, Gorgias Press LLC, USA, 2002.

3 P. V. Kane, s. 237; A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 37-39; Helene
Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 235; Sri Swami
Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 18; W. Crooke, “The Holi”, s. 55-57

3 J. Gordon Melton and Constance A. Jones, “Hinduism-Festivals and Holidays”, s. 393
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gecmiste bazt tartismalar yaganmustir. Nitekim yitksek kesimlerde kutlamalarin
Nisan ayinda yapildigt da gérilmistiir. Hindu ay takviminde tarim dénemlerinin
net bi¢imde belirgin olmayisi da bu ¢esitlilikte etkendir.*

Hindular arasinda Holi kutlama ddéneminin yaklastigina dair bir baska
alemet daha vardir. Hindular Holi bayramindan birka¢ giin 6nce Amalika
Ekadashi (botanik’te Emblica officinalis) veya Amla agact adint verdikleri, Kuzey
Hindistan’da bolca yetisen, C vitamini acisindan zengin ve bir¢ok derde sifa
olan bir bitkiye hiirmet gosterisinde bulunurlar.#! Aslinda bu, Hindularin
bitkiler, hayvanlar, canlilar ve cansizlar yani tabiattaki her seyin bir ruh tasidigina
inanmalarindan  kaynaklanir. Amla agacina  hirmet gosterisi  Holi’nin
baslangicinin habercisi sayilir.#2 2005 yilinda bizim de gézlemleme ve katilma
imkam buldugumuz Holi bayrami, 25 Mart’ta biyiik senliklerle kutlanmistur.
Son kutlamalar 2014 yilinda 17 Mart tarihinde gergeklestirilmistir. Oniimiizdeki
yillarda ise kutlamalar su tarihlerde yapilacaktir: 6 Mart 2015, 23 Mart 2016, 13
Mart 2017, 2 Mart 2018, 21 Mart 2019, 10 Mart 2020. Kutlamalar buytk dl¢tde
Mart aymna tekabiil etmektedir ve giinlerdeki degisim ay takviminden®
kaynaklanmaktadur.

IV- Mitolojik Kékeni

Holi, uzun bir ge¢mise sahip olan antik bir bayramdir. 4 Uzun tarihsel
strecte Holi’nin ortaya cikisina yonelik degisik efsaneler ve mitolojik anlatimlar
ortaya c¢tkmistit. Bu efsaneler ve anlatimlar, Holi kutlamalari esnasindaki

40 Aynintilt bilgi icin bkz., Arthur Anthony Macdonell & Arthur Berriedale Keith, [Vedic Index of
Names and Subjects, John Murray Pub., London, 1912, 1/259-260, 421; I1/157, 466; W.
Crooke, “The Holi”, s. 56.

41 Bitkilerin 6nemini Hindu kutsal metinlerinde gérmek mimkiindir. Zira, Rig-veda’daki bir
ilahi (IV.2.6) bitkilere hasredilmistir. Bu hususta bkz., Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig, s.
278.

42 Karen Bellenir, Religions Holidays and Calendars, s. 183; Mircea Eliade, Dinler Taribine Giris, s.
318

4 Yahudiler de bayramlarin tarihlerinin belirlenmesinde ay takvimi kullanurlar. Ay takvimi,
glines takviminden on bir giin eksik olmasindan &tiird, ikisi arasindaki farkliigs gidermek icin
dini takvime on dokuz yilda toplam yedi kez birer ay ekleme yaparlar. Ay takvimini giines
takvimine uyarlanmak suretiyle bayramlarin tarihlerini ayni déneme denk distiriitler. Ayrintit
bilgi icin su eserlere bakiniz: Nathan Bushwick, Understanding the Jewish Calendar, Moznaim,
New York/Jerusalem, 1989; Samuel Poznanski, “Calendar (Jewish)”, Encyclopaedia of Religion
and Ethics, Bd. James Hastings, Scribner, New York, 1912, Vol. 3, ss. 117—124; Francis Henry
Woods, “Calendar (Hebrew)”, Ewngyclopaedia of Religion and Ethics, Ed. James Hastings,
Scribner, New York, 1912, Vol. 3, ss. 108-109; Arthur Spier, The Comprebensive Hebrew
Calendar: Twentieth to the Twenty-Second Century 5660-5860/1900-2100, Feldheim Publishers,
Jerusalem/New York, 1986; Sacha Stetn, Calendar and Community: A History of the Jewish
Calendar 2nd Century BCE to 10th Century CE, Oxford University Press, Oxford, 2001.

4 Constance A. Jones, “Holi”, s. 401
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uygulama ve ritlellere kaynaklik etmesi agisindan 6nem arzetmektedir. Hatta
bazi efsanelerin, kutlama esnasindaki gayri mesru uygulamalar mesru bir
zemine hamletme ¢abalarinin Griind oldugu da séylenebilir. Simdi bunlardan
bazilari tizerinde durmak istiyoruz.

Hol’nin mitolojik k&kenine dair degisik anlatilar dikkat ¢ekmektedir.
Holi festivalinin kaynagi oldugu diisintlen Puranalardaki efsanelerden ilkine
gore, yeryuziinde hakimiyetini kuran ve Brahma’nin litfuyla &limsizlik
kazanan seytanlar krali Hiranyakashipu*, hem tanrt Visnu’nun diigsmani kesilmis
hem de kibirlenerek saldirganliga ve zulme baglamustir. Hatta o, kendisini Tanri
yerine koyarak diger yiice varliklara degil sadece kendisine ibadet edilmesini
istemigtir. Bu zalim kralin oglu Prahlad*¢ ise, basta Visnu olmak tizere kendisini
tyicil yiice varliklarin yoluna adamistir. Hiranyakashipu oglunu Visnu ve diger
semavi varliklara inanmaktan vazgecirmek isterken, Prahlad babasina kars: gelir
ve onun zulmiind yok etmek ister. Kral, oglunu birka¢ kez uyarmasina hatta
Olimle tehdit etmesine ragmen onu yolundan geri cevirememistit. Bunun
tzerine Hiranyakashipu, kendi kiz kardesi Putana veya yaygin bilinen adiyla
Holika’dan*’ Prahlad’t kucagina almasini ve atesin icine girerek tam ortasina
oturmasint ister. Kral, Holika’nin atese dayanikli oldugunu ve oglunun bu
esnada yanip yok olacagint zannetmistir. Ancak Krisna biytk bir cesaretle
atesin icerisine yuriiyerek Prahlad’t kurtarmis, ates Prahlad’a hicbir zarar
vermemis ve kralin kardesi Holika ise kizgin ateste yanarak kiil olmustur. Iste
yakilan atesler bunun anisinadir. Atesin tzerinden atlanir, etrafinda déntlir.
Inanan ve tanriya yiirekten bagl insanlara ates zarar vermezken zalimler kiile
doner, yok olur# Kutlamalarda koétiligh temsil eden varlik Holika’nin

4 Padma Purana, XX; Bhagavata Purana (Srimad-Bhagavatam), V1l; Vettam Mani, Puranic
Encyclopaedia: A Comprebensive Dictionary with Special Reference to the Epic and Puranic Literature,
Motilal Banarsidass, Delhi, 1975, s. 314.

46 Vettam Mani, Puranic Encyclopaedia, s. 595

47 Kutsal metinlerde anlatidigina gére, kotii niyetli ve biytici varlik Holika veya diger adiyla
Putana, insanlart huzursuz ederek toplumda kargasa yaratan koétictl varliklardandir.
Mababharata, Adi Parva, XVIII; Vana Parva, XXIII; Harivamsa, 11.6; Sti Swami Sivananda,
Hindu Fasts and Festivals, s. 18; Karen Bellenir, Religious Holidays and Calendars, s. 184

8 Visnupuranam, 1. 17-19; X11.1; XX.1; Bbagavata Purana, IN, V1I; Vamana Purana, VII-VIII;
Narada Purana, 1-V; Crooke’a gére Holi’nin kaynagi olarak sunulan bu efsanede anlatildig gibi
Holika, Visnu inanani Prahlad ile birlikte atese girmemis, bilakis onun kendisi Visnu
tarafindan  sicak demirlerle yakilarak Sldirtlmistir. Boéylelikle efsane  Visnu  ile
iliskilendirilmek istenmistir. W. Crooke, “The Holi”, s. 78

4 Hikaye bir yoniiyle Islam geleneginde aktarildigi tizere Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan
atese atilmasini ve atesin Ibrahim’ yakmayisint akla getirmektedir. Bkz., Enbiya, 21/68-70;
Ankebut, 29/24. Benzer bir hikayeye Yahudi kaynaklarinda da rastlanir. Anlatiya gore,
Nabukadnessar kendisini ilah kabul etmeyen ve kendisine tapmayan gengleri kizgin firinlara
attrmugtir, onlart firina gotiiren kisiler yanip kil olurken genglere ates hicbir zarar
vermemistit. Daniel, 3:1-27.
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tasvirleri, resimleri ve heykelleri de yakilir. Kutlama esnasinda kétiligi yeren ve
tyiligi yuicelten sarkilar sGylenir.>

Bir bagka efsane, cocuklara zarar veren Dundi (Dhundhi/Dhundhu)
adindaki disi seytan veya kéti varlik ile alakalidir. Dundi, Tanrt Siva’dan aldig
latuf sayesinde 6lumsiizligi elde etmistir. Ancak Siva, onun Slimsizligini bir
istisnaya baglamistir. Buna gére cocuklarin cilginca eglenceleri ve bagirip
cagirmalari neticesinde o yok olacaktir. Bir zamanlar bdlgeyi idare eden kisi bu
cadidan huzursuz olmustur. Bundan nasil kurtulacagmna dair bilgelere ve din
adamlarina danisinca onlar da phalguna ayinin dolunayinda biyiik bir senlik atesi
hazirlamasint ve biitiin ahaliyi toplayarak atesin térenle yakilmasini, herkesin
alkis cirpmasini, atesin  etrafinda  dénmesini, girdltili  bicimde sarkilar
s6ylemelerini, kahkaha atmalarini tavsiye etmislerdir. Bu olayin amsina Holi
giniinde cocuklar ve gencler bagirarak, binbir ¢esit eglence ve sakalarla koti
varligr def ederler.>!

Bir diger efsane ise, Siva’min resimlerde gorilecegi lzere alninin
ortasindaki tctinct goziyle iliskilidir. Anlatiya gore kartst Uma/Parvati Siva’ya
arkadan gizlice yaklasarak elleriyle onun gézlerini kapatmistir. Béylelikle onun
dinyayt aydinlatan gozleri kapandigt icin diinya karanliga birtinmistiir. Dinyayt
aydinlatmak i¢in Siva alinin ortasinda tgiincti bir g6z agmustir. Bu sayede
diinyayt karanliktan kurtararak yeniden aydinlatmistir. Iste Holi, Siva’nin tigincii
gbzind agisl anisina kutlanan neseli bir bayramdir.>> Ayni hikayenin farkll bir
versiyonuna gore, seytani varlik Tarakasura semavi varliklart huzursuz etmeye
baslamistir. Semavi varliklar Siva’yt harekete gegirerek onu ortadan kaldirmasim
dustinmislerdir. Bu amagcla agk tanrisi Kamadeva’dan Siva’yt bagtan ¢ikarmasin
ve kendi yanlarina ¢ekmesini istemislerdir. O sirada esi Parvati ile inzivada olan
Siva, Kamadeva’nin ayartmalarinin kurbant olmustur. Ancak akli basina
geldiginde yaptigindan pismanhk duyarak Otkeyle tciinci goziinden gazap
atesleri fiskirtarak Kamadeva’yr yakmistir. Bu ylizden o giiniin anisina ategler
yakilmakta ve Kamadeva’nin temsilleri atese atilmaktadur.>?

50 Kutlama yeni bir baglangictir, yani ilk bastaki mitolojik yenilenme olaymin tekraridir.
Canlandirdan temsiller ilk yapiyt korumaya gayret ederler. Helene Henderson, Holidays,
Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236; A. Whitney Sanford, “Don’t Take It
Badly, It’s Holi”, s. 49-50; Sti Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 18-19; Constance
A. Jones, “Holi”, s. 400; Karen Bellenir, Re/igions Holidays and Calendars, s. 184; Mircea Eliade,
Dinler Taribine Girig, s. 316

51 Mababbarata, Anusasana Parva, CXV.60; Vana Parva, IV.201; Constance A. Jones, “Holi”, s.
401

52 Ramayana, Bala Kanda, XXIII; Constance A. Jones, “Holi”, s. 401

5 Mababbarata, Karna Parva, XXXIII. Anlatilart Hindu kiltird ile iliskilendirmek isteyen

Crooke’a gore, hikdyenin amact ates torenini Siva kalti ile iliskilendirmektir. W. Crooke, “The
Holi”, s. 78
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Holi’nin kokenine dair halk arasinda yaygin olan bir baska anlatim da
sOyledir: Bir zamanlar yaslt bir kadinin torunu, Holika adinda disi bir seytana
kurban verilir. Insanlar bu kétii varliktan kurtulmaya déniik bazi arayislara
girmistir. Bu esnada bir sadhu, kiiftirlii, igreng, tacizkar ve pis sézlerin Holika’y1
kontrol ve itaat altina alabilecegini 6nerir. Yash kadin cocuklati toplayarak pis
sozletle Holika’yt taciz etmelerini ister. Bunun tzerine seytan 6lerek yere diser.
Cocuklar da onun cesedini biiytk bir ategle yakarak senlik yapatlar.* Bu anlatim
da Holi kutlamalarinda kotii/kaba soz, siddet ve taciz dolu uygulamalarin
kaynagi olarak dikkat cekmektedir.

Holi kutlamalarinin ayrilmaz bir parcasint olusturan insanlarin birbirlerine
renkli tozlar ve su atmalarinin kaynagi da efsanevidir. Anlatiya gére, maymun
tanrt Hanuman bir giin giinesi yutup icine cekmistir.5s Insanlar da bundan béyle
karanlkta yasayacaklar icin tzilmuslerdir. Bu esnada diger tanrilar insanlara
birbitlerine degisik renklerde tozlar siirmelerini ve yaptiklari isin neticesinde
seslice giilmelerini tavsiye etmistir. Insanlar birbirlerine tozlar siirmiisler ve
atmiglardir. Bunun ¢ok negeli ve eglenceli oldugunu géren Hanuman kendisini
tutamaz ve kahkaha atmaya baglar. Bu esnada onun icine hapsolan gines de
kagmay1 basarir ve diinya sonsuz karanliktan kurtulur.>¢

Bayramda insanlarin degisik renklerdeki tozlari birbirlerine atmasiyla ilgili
bir baska anlati daha vardir. Buna gére, Hindistan topraklarinda hitkiim siiren
Babdurlilerin hasmetli sultant Ekber, kastlar, irklar ve ten gbriintiisii agisindan
degisik kategorilere bolinmus toplumun renkli oyunlar sayesinde esit bir
konuma ulasacagini diiginmistir. Bu yizden farkliliklarin giderilmesi icin
kutlamalar esnasinda farkl kast ve irka mensup ve degisik renkteki insanlarin
birbirlerine rengirenk tozlart atmasini emretmistir.5’ Béylelikle toplumu
ayristiran unsurlar birkag¢ giin de olsa ortadan kalkmugtir.

Bir bagka kabule gbre, verimli topraklara sahip Hindistan’da Holi
kutlamalarinin kokeni tarim kiiltiiriine dayanir. Insanlarin birbirlerine renkli
sular ve tozlar atmasi Krisna’nin kardesi Balarama, sevgili esi Radha ve
arkadaglart ile oynadiklart oyunlart amimsatir.®®  Bircok Hindu, Krisna’nin
kardesi Balaralara’nin® Mahabharata destaninda anlatilan glicl, cesareti ve

54 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 19

5% Bu durum “bayramin baglangict glines tutulmasina mu dayaniyor?” sorusunu akla
getirmektedir.

5 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236
57 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236

58 Holi ritielleri yukarida da ifade ettigimiz tizere bir bakima ge¢miste tanrilarin yasamis oldugu
olay1 canlandirmaktan ibarettir. A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 40

5 Balarama hakkinda ayrintth bilgi icin bkz., Lavanya Vemsani, Hindu and Jain Mythology of
Balarama: Continuity and Change in an Early Indian Cult, Edwin Mellen Press, New York, 2006.
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kahramanligindan  haberdar olsa da Hindu dini merkezlerinden
Mathura/Vrindavan yakinlarinda (6zellikle Braj veya Baldeo koylerinde)
yasayanlar disinda ¢ok az kimse Holi’nin neden Balarama icin 6zel bir festival
oldugunun farkindadir. Bolge halki igin Balarama’nin Holi festivalindeki
énemini anlatan ve birbiriyle iliskili iki hikdye 6nemlidir. Tlki, Balarama uzun bir
ayriliktan sonra bir Holi déneminde Braj’a dénmiistiir. Ikincisi ise, Balarama bu
doniist esnasinda Yamuna nehrinin yatagini degistirmistir.50

Bhagavata-Purana’da zikredilen ilk hikayeye gore, Krisna, buyik kardesi
Balarama ile birlikte seytan Kamsa’yt yok etmek icin Brajdan Mathura’ya
gidecegi gece kizlarla dans eglencesi yapar. Krisna, 16.000 farkli bedene biirtiniir
ve butin kizlari (gopis) sahiplenir. Balarama ise, bu eglenceye davet edilmez ve
o bir kayanin arkasina gizlenerek eglenceyi izler. Ertesi giin her ikisi kotd
varlikla savasmak icin yola cikarlar.®! Krisna sevenlerine bir hafta icerisinde
donecekleri hususunda sbz verir. Ancak Krisna dénmeyip halki iziintiye
bogarken Balarama uzun bir aradan sonra da olsa bir Holi déneminde geri
donerek Braj halkina vermis oldugu s6zii yerine getirir. Balarama Braj’a
doniisiinde kizlarla dans eder ve eglenir. Tki bahar ayt olan dhaitra ve vaisakha
(Mart-Nisan ve Nisan-Mayis) boyunca bu eglenceyi siirdirir. Kizlar Sylesine
hostur ki, iki ay ona uzun bir gece gibi gelir.6?

Birincisiyle iliskili ikinci hikayede ise, bolge halkt Krisna ve Balarama’nin
yoklugunda biiyitk kitliklarla bas etmek zorunda kalmustir. Balarama halkinin
arasina geri dondiikten sonra kurakligin hakim oldugu bir dénemde cifteilik icin
hayati 6nem tagtyan Yamuna nchrinin yatagint degistirmistir. Nehrin akintisin
Braja yakin bir bolgeye yonlendirerck bolgedeki kurakliga care bulmus,
¢ollesen topraga can vermis, tarimi gelistirmis, verimliligi arttirmistir. Bu
mucizevi gli¢, Balarama’nin Braj’da tarim ve bereketin sembolii olmasini
saglamistir. Bu husus, Baldeo’daki biitiin rittellerde vurgulanir. Aynt hikdyenin
bir baska versiyonunda ve yukaridaki hikdyenin devami mahiyetindeki anlatida
ise, kizlarla dans etmeye son veren Balarama ve arkadaslart suda oyun oynamak
ve yluzmek isterler. Balarama, arkadaslariyla oynamak icin Yamuna’dan
kendilerine yakin akmasini ister. Ancak nehir buna yanasmaz. Balarama bu karst
cikisi, kendisini kiigimseme, hiirmetsizlik, itaatsizlik ve kibir olarak gorir.

60 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 42

6 Sri Lanka’daki Budistler, Budda’nin aydinlanmaya ulasmasini engellemeye ¢alisan kotd varlik
Mara’yt def etmesinin anisina bahar aylarinda bir bayram kutlamaktadirlar. Geri plandaki
efsane g6z 6niine alindiginda bu bayramin Holi ile iliskisi oldugu séylenebilir. Hendrik Kern,
Manual of Indian Buddhism, Motilal Banarsidass Publ., Delhi, 1989, s. 100-101; W. Crooke,
“The Holi”, s. 56, 77; Guy R. Welbon, ed., Religious Festivals in South India and Sri Lanka,
Manohar, Delhi, 1982.

2 Bhagavata Purana, X. 33; X.65. Hikayenin anlatimi icin bkz., A. Whitney Sanford, “Don’t Take
It Badly, It’s Holi”, s. 42-43
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Bunun tzerine elindeki sabani yere atarak Yamunayt ayaginin kenarindan
akitmaya baglar. Onun gilicine karst konulamayacagint anlayan Yamuna saygi,
hiirmet ve itaatini ifade ederek kendisini salivermesini ister. Balarama da nehrti
serbest birakir, ancak ona, sevenlerine yakin akmasini emreder. Bu olay onun
glicini gostermesi agisindan 6nemlidir. Neticede Balarama, bolge halki icin
tarimin idarecisi ve bereketin semboli olmustur.®> Bu iki hikdye Holi
uygulamalarinin  zirai faaliyetle iliskisini gostemektedir. Ayrica kutlamalar
esnasindaki abartili eglencelerin ve sulu sakalarin da dayanagindan birisini teskil
etmektedir.

V- Kutlamalarin Merkezi: Ates Ritiieli

Hindu toplumunu dikkate aldigimizda en dikkat cekici uygulamalarin
basinda ates ritieli gelmektedir. Brahminlerce icra edilen ates ritiieli dini
yasantinin 6nemli bir boyutunu teskil eder. Tapinaklarda ve Ganj gibi kutsal
nehirlerin kiyisindaki giinlik ates ritiellerinin (puja) yamt sira yillik kutlamalar
esnasinda da icra edilen ve biiyik 6nem atfedilen ates ritielleri de vardir. En
dikkat ceken yillik ates torenlerinin basinda ise, Holi déneminde yakilan ates
gelmektedir ve Holi atesi gercek ve canlt bir ritieldir.®* Bu ritiel, festivalin
merkezini olustur ve olmazsa olmaz bir uygulamadir. Ates ritlelinin uygulanisi
ve kullanilan esyalarla ilgili olarak bolgesel farkldiklar géze carpmaktadir.

Dolunay gtintindeki festival gecesine hazirlik icin biytik bir senlik atesi
kurulur. Ates yakilmadan evvel su ve tahillarin takdim edildigi bir seremoni
gerceklestirilir. Sonra ates tutusturulur, gece boyunca holika temsilleri® atege
atilir, davullar calinir, atesin etrafinda dans edilir.%6 Holi ategini tutusturmak
ailenin reisinin veya kabilenin 6nde gelen kisisinin gorevidir. Bazen de bir
brahminin uygulamaya nezaret ettigi, onu yonettigi ve dualart okudugu da

03 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 44-45

0+ Dogu kiltiiriinde atesin birgok islevinin oldugu gériilmektedir. Nitekim bolluk ve bereketin
ortaya c¢imasint saglayan temel unsurlardan birisi atestir. Yakilan ates havada biriken
mikroplar1 kirarak havayr temizler ve hastalik sacan tim unsurlart yok eder. Ates hem
arindirict hem de kotii giigleri def edici bir iglev goriir. Hindularda ates, 6lim toreni esnasinda
hayati 6neme sahiptir. Ates sayesinde cesedi kot amaglar icin kullanabilecek varliklar yok
edilir. Ceset boylece gliven icerisinde arnmaya ulagmis azizler diyarina (pitri) gider. Eba
Reyhan El-Birani, Maziden Kalanlar, s. 202-211; W. Crooke, “The Holi”, s. 79; Sadhu
Mukundchatandas, Hindn Festivals: Origin, Sentiments and Rituals, Amdavad, Swaminarayan
Aksharpith, India, 2005.

05 Koti temsillerin ateste yakilmasina degisik kiltiirlerde rastlanilabilir. Almanya’nin Moravia
kasabasinda Mayis ayindaki bahar senliginde Karnaval kuklast térenlerle yakilir. James G.
Frazer, The Dying God, (The Golden Bough, Part III), Macmillan, London, 1911, s. 220;
Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig, s. 311

0 Karen Bellenir, Religions Holidays and Calendars, s. 183
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gorilir.s” Ancak Dekkan bélgesinde, Holi atesini ilk olarak alt siuf
hizmetgilerin olusturdugu Mahar kastina® mensup birisi yakar, sonra da diger
ust kastlarin atesleri ilk atesten alinarak tutusturulur. Ancak Mahar halkindan
atesi almak riskli bir istir. Onlar etrafi gbzetleyerek atesi korurlar ve atese gizlice
yaklasanlara ates toplati atatlar.6

Ates ritleli esnasinda, ates kisinin saginda kalacak bicimde saat yoniinde
dénilir. Batt Hindistan’da yasayan Ramoshi kabilesinin™ reisi elindeki bir
testiden atege sular serperek atesin etrafinda bes defa déner. Maharastra’nin
dogu kesimlerinde ve civardaki eyaletlerde yasayan Kunbi/Kanbi halki, atesin
etrafinda oturur ve ona cesitli yiyecekler sunarlar. Bengal’de ise ritiielden
sorumlu olan Brahmin atesin etrafinda yedi tur atar.”

Kuzey Hindistan’da genellikle kurutulmus inek tezegi, cali ve odun
pargalarinin bir araya getirilmesiyle yakilan ritiiel atesinin etrafinda insanlar
dénmektedir. Yeni kiyafetler giyerek kutsal atese ¢igekler, tiitstler, yiyecekler ve
betel cevizi (tambul) yaprag sunmak ve saygili bicimde atesin etrafinda dénmek
ates ritiielinin bir parcasidir.”> Hatta daha cesur olanlar kizgin koziin tizerinde
yurirler. Ritiiel atesinde kullanilan odunlar ya kéy sakinlerinden ya da kdyliilerin
imece seklinde dagdan odun toplamastyla tedarik edilir.’ Himalayalarin alt
kesimlerinde ise tezek ve odun pargalart yerine ormandan kesilen devasa bir
agac kutigl ve buyltk odun parcalart kullanilir. Agacin dallart budanir, kéyiin

67 W. Crooke, “The Holi”, s. 62

% Yogun olarak Maharastra eyaletinde yasayan ve eyalet niifusunun yaklasik olarak %10’ unu
olusturan Mahar toplulugu kast dist kabul edilen “dokunulmazlar” (dalit) sinifina dahildir. Bu
topluluk mensuplar, Hindu toplumu igerisinde alt statiiye sahip olmalarindan Otiiri
Hinduizm digindaki dinlere yonelmekteditler. Fred W. Clothey, Religion in India: A Historical
Introduction, Routledge, New York, 2000, s. 213; Eleanor Zelliot, “Religion and Legitimation
in the Mahar Movement”, Religion and the Legitimation of Power in South Asia, Ed., Bardwell L.
Smith, Brill, Leiden, 1978, s. 88-105

9 W. Crooke, “The Holi”, s. 62

0 Cogunlukla Maharastra, Madhya Prades ve Karnataka eyaletinde yagayan bu halk, ksatriya
kasttna mensuptur ve cesutluklariyla dikkat ceketler. Ayrintlt bilgi icin bkz., Reginald E.
Enthoven, The Tribes and Castes of Bombay, Asian Educational Services, New Delhi, 1990; B. V.
Bhanu, “Ramoshi”, People of India: Mabarashtra, Ed., K. S. Singh, Anthropological Survey of
India, Mumbai, 2004, s. 1768-1772

71 Holi ates ritieli, Vedalarin ates tanrist Agni ile iliskilendirilmez. Clinki ates killtinin Vedik
dénemden sonra gelistigi ifade edilmektedir. W. Crooke, “The Holi”, s. 63

72 P.V. Kane, s. 237

73 Onkar P. Dwivedi, “Hinduism”, s. 173

74 Ritiielde yanacak olan odunu yigan kimse ihtiya¢ duydugu kadar odun alabilir. Maharagtra
eyaletinin dogusundaki Chandrapur bélgesinde ise ritiiel atesinde kullanilacak tezeklerin ve

odunlarin calinmasinda bir mahsur gériilmez. Hatta bu ¢alma isleminin Pune bélgesinde
zorunlu bir yikimlilik kabul edilir. W. Crooke, “The Holi”, s. 57
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gengclerinden birisinin kiyafeti sans getirmesi icin agaca astlir. Ritiiel atesi bu dev
agacin etrafinda tutusturulur. Insanlar kasinti ve deri hastaliklarindan beri olmalk
icin bu yanmis agacin killerinin tzerinden atlatlar. Ates yanarken baz
yarigsmalarin yapilmasi dikkat ¢ekicidir.” Her bir kéytin gencleri diger kéyde
yanan agacin Uzerindeki elbiseyi alip kagmaya calisir. Atesi yakanlar da bu ugurlu
elbiseyi korumakla miikelleftir. Elbiseyi almayt basaran kisinin kendisine ve
stlalesine sans getirecegine inaniir. Elbiseyi kaybeden kdy veya siilalenin ise,
benzer bir galibiyet almadan bir daha ritiiel agacini yakma hakk: yoktur.76

Madhya Prades eyaletindeki Jabalpur'un bazt kesimlerinde Holi
festivalinden bir ay 6nce bazi hazirliklarin yapildigr goérilmektedir. Kéti giicleri
def ettigine ve buyiisel etkileri ortadan kaldirdigina inanidan Hint yag1 bitkisinin
bir parcast yere konulur, etrafina da ates ritiielinde yakilacak malzemeler istif
edilir.”” Maharastra eyaletindeki Chandrapur’da Holi atesinin ortasina, tepesinde
bir Hindistan cevizi olan bir sirik dikilir.”® Hindistan cevizi diisecegi an insanlar
onu tutarlar ve yerler. Hindistan cevizi insan kafasina benzetilir ve bir tir
kurban islevi goriir. Kutlama esnasinda bedenlerine de kutsal atesin kiliind
surerler.”

Mevsimsel kutlamalarin cogu térensel kurban uygulamalarini ihtiva eder.
Korku, sug, adanmuslik, stkiur ve biat/baglanma gibi sayisiz insani duyguyu
ifade ettigi i¢in takdimeler veya kurbanlar sunulur.®’ Bazen sunum kabul edilen
bazt seylerin atese atldigt gortlir. Yakin zamanlarda (2000) eyalet yapilan
Chbhattisgarh’daki Raigarh bolgesinde, Holi uygulamalari cercevesinde, kdytin
veya kabilenin ileri geleni bir tavuk, yedi yumurta, yirmi bir deniz salyonguzu
kabugu ve bir miktar pirinci atesin yakilacagi yere getirir. Bunlar bir ayak girecek
sekilde kazilmis olan ¢ukura gémiilir, tzeri kapatilir ve tam tizerine de bir parca

75 Kisin gidisi ve baharin gelisi, iki mevsimin temsilcilerinin mucadelesinde ve yarigsmasinda
gbzlemlenir. Isve¢’de bahar ayinda kist temsil eden grup kiirkler ve kalin giysiler giyip kar ve
buz atarken, bahart temsil edenler ise kisa kollu veya ciplaktir ve cigekletle siislenmiglerdir.
Son agamada bahar grubu galip gelir. Bu kutlamalarin mitolojik ilk 6rnegi Babil’de Tiamat ile
Marduk, Misit’da Ositis ile Set ve Fenikelilerde Alein ile Mot arasindaki miicadeledir. Mircea
Eliade, Dinler Taribine Giris, s. 313-314; James G. Frazer, The Dying God, (The Golden Bough,
Part III), Macmillan, London, 1911, s. 246.

76 W. Crooke, “The Holi”, s. 58
77 W. Crooke, “The Holi”, s. 60

78 Avrupa’nin degisik yerlerindeki bahar senliklerinde mayis agact veya direginin tepesine
yumurta pasta vs. konulur. Gengler bu agaca tirmanmaya tesvik edilir. Bazi bolgelerde at yarist
da yapilir. Mircea Eliade, Dinler Taribine Giris, s. 308, James G. Frazer, The Magic Art and the
Evolution of the Kings, (The Golden Bough, Vol. II), Macmillan, London, 1911, Vol .11, s. 66.

79 W. Crooke, “The Holi”, s. 60

80 James C. Livingston, Anatomy of the Sacred, s. 120
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Hint yag bitkisi konulur.8! Chennai (Madras) civarindaki Nellore bélgesinde her
koéyde ates yakilir, koyliler atese ¢orek sunarlar. Dekkan’daki Ramoshi
kabilesinin evlerinin 6niinde, tam ortasinda seker kamisi, madeni bir para, bes
adet kuru Hindistan cevizi ¢ekirdegi bulunan kurutulmus inek tezegi yiginlars
tutusturur.8?

Uttar Prades’deki Phalen’de bir kéy rahibi, Holi’den sekiz giin &nce
kéytin su deposunun yakinindaki toprak kuliibede ibadet eder ve perhiz yaparak
sadece siitle beslenir. Uzerinden atlamak icin tezeklerden olusan bir senlik atesi
kurulur. Atese kazik cakilmadan evvel kadinlar etrafinda ylrir ve ip yumaklarin
sararlar. Erkeklerden bazilari uzun beyaz giysiler igerisinde, yerli bitkilerin
etkisiyle sarhos halde ve yiizlerini kirmiziya boyayarak kéy meydaninda
otururlar. Atesin etrafinda dénme ve ylrlime seremonisinin zamanin
cogunlukla gbk cisimlerinin hareketlerinden anlayan birisi belirler. Bununla
bitlikte k&y rahibi kuliibesinden ¢ikar ve ates tutusturulur, gencler kisa sopalarla
atesin etrafinda dénmeye ve dans etmeye baslarlar. Koy rahibi atesin tzerinden
atlarken, koyliler atesten uzak tutulur. Sonra rahip, yash bir kadin egliginde su
deposuna gider, suya girer ve sadece beline bir bez dolayarak cikar. Yash kadin
doniisiinde elinde su dolu bir kapla ona 6nciilitk eder. Elindeki kaptan atesin
kenarina sular serper. K&y rahibi, dizine kadar gémili bicimde tezeklerin
icerisinde yiriir. Bu esnada onun halefleriyle konustugu ve onlara mantralar
okudugu ifade edilir.83 Onun bu denli cesaretinin arkasinda aldigi yerli ilaglarin
oldugu yorumu yapilmaktadir.8+

Holi ates ritGeli esnasinda en dikkat cekici uygulamalarin basinda, bir
cukur icerisinde yanmakta olan atesin tizerinden sigramak ve kizgin korlarin
Uzerinden  ylrtimek gelir. Maharastra’nin  kuzeybatisinda  yer  alan
Kandes/Khandesh bolgesindeki Bhil kabilesi tyleri, Holi’de, 10-15 metre
uzunlugunda ve yarim metre derinliginde bir cukur kazar, onu komiirle
doldurutrlar. Rahip, bir dua mirddanir, k6mird tutusturur, kilict altt kez atesin
tzerinde sallar ve Bhil halkindan birisini atesin izerinde ylrimeye davet eder.
Koéytin delikanhlar ellerindeki sopalart sallayarak atesin yakinindan kosma, dans
etme gayretindedir. Gengler bu uygulamayt izleyenlerin de tegviki ve
hirslandirmastyla bir yaris icerisinde gerceklestirirler.5

81 Mumbai (Bombay) civarinda kabile hayatint stirdiiren insanlardan bazilart bir parca ekmek,
biraz piring ve bir horozu atese kurban ederler. W. Crooke, “The Holi”, s. 61-62

82 W. Crooke, “The Holi”, s. 61
83 Genellikle Rig-veda’dan bazi bélumler (IV.4.1-15; X.87.1-25) okunur.
84 W. Crooke, ““The Holi”, s. 64-65

8 Atesin etrafinda dénme ve korlarin tizerinde yirime, Hint cografyasinda sadece Hindulara
Ozgl bir uygulama degildir. Ates tizerinde yuriime uygulamalarinin Uttar Prades eyaletinde yer
alan Awadh’da Muslimanlar tarafindan gerceklestirildigi ifade edilir. Gujarat’taki Musliiman
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Mathura civarinda, din adami Brahminler ve y6renin sakinleri altt hafta
boyunca Holi’ye dair biitiin kutlamalari uygularlar. Esas kutlamalar tam dolunay
ginii 6gleden sonra baglar. O ana kadarki butiin sarkilar, eglenceler, kutlamalar
bir hazithk sirecidir. Dolunayin oldugu giin 6gle sonunda bélge sakinleri
meydanda toplanir ve yakilan senlik atesinin etrafinda tur atarlar. Ayni zamanda
koyin degisik yelerinde yakilan atesleri de ziyaret ederek, eglenceye istirak
ederler.®Dolunay aksaminda ge¢ saatlerde Holika senlik atesi yakilir. Holika
atesi Puranalarda anlatildigt tizere geng¢ bir Visnu inanani olan Prahlad’in
Visnu’ya hiirmetinin ve saygisinin anisina yakilir.8” Holika senlik atesi Prahlad’in
saglam ve kararli inancini animsatmak ve yeniden canlandirmak icin
yakilmaktadir. Atesin yakilacagi alana odunlarin tam ortasina Prahlad’in bir
heykeli yerlestirilir.88 Atesin yakilmasindan bir siire sonra katilimeilar arasindan
cesur bir gen¢ atesin icine atlayarak onu yanmaktan kurtarir. Etraftakiler de bu
cesurca davranisindan Stiiri gence Gvgtler yagdirir ve onu kutlarlar. Boylelikle
gecmiste yasanilan bir hatira temsili olarak yeniden canlandirilmis olur.®

Senlik sitiresince biitiin insanlar Szellikle de kadinlar yanan atesi ziyaret
ederek atese gubuklar, yapraklar, tezekler, piring, bugday ve saf tereyagt sunatrlar.
Sunumlar arasinda tarimsal verimlilii arttirmak icin kullamlan gelencksel
giibreler de wvardir. Dolayisiyla butiin takdimeler zirai streklilik, bolluk ve
bereket i¢in sembolik ve pratik degere sahiptir. Esas en biyiik Holi atesi sabaha

sihitbaz veya halk hekimlerinin de benzer Ozellikleri haiz oldugu belirtilir. Muharrem
kutlamalarinda atesle dolu gukurun tizerinden insanlarin dualar okuyarak atladiklart sGylenir.
Hindistan’in diger bolgelerinde benzer uygulamalara dair birgok anlati mevcuttur. W. Crooke,
“The Holi”, s. 64-67; Syed Hossain Bilgrami & C. Willmott, Historical and Descriptive Sketch of
H.H. The Nizam’s Dominions, The Times of India Steam Press, 1883, Vol. 1, s. 360; Sti Swami
Sivananda, Hindn Fasts and Festivals, s. 19; Ja’far Sharif & G. A. Hetklot, Is/am in India, Atlantic
Pub., New Delhi, 1999, s. 136.

86 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 49

87 Bhagavata Purana, IN, V11; Vamana Purana, VII-VIII; Vettam Mani, Puranic Encyclopaedia, s.
595-597; Varadaraja V. Raman, Variety in Religion And Science: Daily Reflections, iUniverse Inc.,
2005, s. 259; Cornelia Dimmitt & J.A.B. van Buitenen, Ed., Classical Hindn Mythology: A Reader
in the Sanskrit Puranas, Temple University Press, Philadelphia, 1978, s. 312

8 Celtik gelencklerinde ¢6pten veya hasirdan yapilmis insan maketinin yakildigt bahar senlikleri
i¢in bkz., W. Crooke, The Popular Religion and Folklore of Northern India, Munshiram Manoharlal,
Delhi, 1978, Vol. 11, s. 315-318.

8 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 49-50
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karst 04:30’da yakilir.”* Evlerde de meydanda yakilan atesin ve yapilan
sunumlarin benzerleri gerceklestirilir.%!

Ates ritieli esnasinda insanlarin veya hayvanlarin atesin tizerinden
atlamasinin bereket, bolluk ve verimlilik getirecegi kabul edilir. Kisi ne kadar
ylksek atlarsa basaklarin o denli biytik olacagina inanilir. Bu uygulama ayrica
kadinlarin hamile kalmasini saglar. Dolayisiyla ates téreni bereket saglayarak
kisinin gelecegini de teminat alttna alir. Ates Uzerinden sigrayisla birlikte
gerceklestirilen siriga tirmanma ise bir tiir saglik ve giic talebini ifade eder. Kisi
ne kadar yiiksege tirmanabilirse o kadar saglikli, giicli ve dinamik olacaktir.
Atesin Ustinden atlama arindiricidir, kisinin ge¢mis gtinahlarint sékiip atar.9?
Rittiel atesinin kuillerinin insant koti sanstan ve kot ruhlarin etkisinden
koruduguna inanilir. Orta bélgelerde kiiller, kem gézlerden korunmada ve akrep
sokmalarinin tedavisinde kullanilmaktadir. Ayni zamanda kis mevsiminden
ctkarken gelisim sikintisi ¢eken iyicil gliglere ates aracihiftyla yardim edildigi
dustnilir.” Genel olarak ritlielin sonunda insanlar atesten bir par¢a alarak
evlerine gotiirtirler ve bununla evlerindeki kutsal atesi tutustururlar. Boylelikle
hem evlerin arnacagina hem de aile fertlerinin dert ve hastaliklardan uzak
kalacagina inanirlar.%

Holi senlik atesinin dumani gézlemlenerek gelecekle ilgili kehanette
bulunulmast da antik bir uygulamadir.”> Gujarat bolgesinde yakilan tezeklerin
dumani glinese dogru giderse siddetli yagmur yagacagina; duman gokytiziine
dagilmaz ve yakan kisinin etrafinda yogunlasirsa yagmurun bir felaket
getirecegine yorulur.? Kuzey Hindistan’da Holi atesinin dumant batiya giderse
mevsimin giizel ve bereketli olacagina, doguya giderse yagmurun ara ara

% 2005 yiinda 24-25 Mart tarihlerinde Mathura-Vrindavan’da gergeklestirilen térenlerde
ritiiellerin biyiik bir hassasiyetle icra edildigini ve eglenceye hemen hemen biitiin insanlarin
istirak ettiklerini muisahade ettik.

' Sti Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 19; A. Whitney Sanford, “Don’t Take It
Badly, It’s Holi”, s. 50; W. Crooke, “The Holi”, s. 62.

92 Eski yilin ugurlanmasi, tim glinah ve kotiliklerden kurtulma anlamina gelir. Mircea Eliade,
Dinler Taribine Girig, s. 337

9 W. Crooke, “The Holi”, s. 63, 79-81; Margaret Stutley, Ancient Indian Magic and Folklore: An
Introduction, Munshiram Manoharlal, New Delhi, 2001.

94 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 19

% Bununla ilgili olarak Atharvaveda’da yolcular i¢in yakilmis inek tezeginin dumaninda hava
durumunu tahmin eden Sakadhuma adindaki gérevlilerden bahsedilir. Hywuns of the Atharva-
Veda, Trans. by, Maurice Bloomfield, Sacred Books of the East, Vol. XLII, Ed. F. Max Miiller,
Clarendon Press, Oxford, 1887, s. 532. Ayrica bkz., Arthur Anthony Macdonell & Arthur
Berriedale Keith, Iedic Index of Names and Subjects, John Murray Pub., London, 1912, Vol. II,
s. 346

9% W. Crooke, “The Holi”, s. 76
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yagacagina, giineye giderse zenginlikler ve servetin yok olacagina, kuzeye giderse
yagmurun mutlaka yagacagina, dért yone dagilirsa insanlarin mutsuz ve perisan
olacaklarina, gokytiziine dogru ctkarsa da bir savas ¢tkacagina inanilir.” Jabalpur
bolgesinde atesin tam ortasina tepesinde bayrak olan bir sitk yerlestirilir.
Bayragin distigl yone gdre bazi kehanetler de bulunulur. Bayrak doguya veya
batiya diserse sans getirecegine, giineye diserse 6lum getirecegine inanilir.
Kuzeye diserse herhangi bir yorum yapilmaz. Sayet bayrak yanar veya havaya
ucarsa siddetli bir kitlik ve yoklugun bas gésterecegine yorulur.”® Atesin
dumaninin yéntyle yagmur miktarini belirleme islemi de gecerliligini yitirmistir.
Bu sadece yagmur yagdirmaya yonelik bir uygulama olarak ilkel ¢aglardan bu
yana devam etmektedir.”

Holi festivalinin birinci giinii b&ylece son bulur. Festival ikinci giin,
insanlarin rengarenk tozlari ve sulart arkadaslarina, komsularina, akrabalarina ve
yoldan gecenlere attif geleneklerle ve degisik oyunlarla devam eder.

VI- Kutlamalarin Merkezi: Mathura ve Vrindavan’daki Torenler

Holi cogkusu biitin Hindistan’a yaydmakla birlikte kutlamalar bélgeden
bélgeye hatta sehirden sehre farklilik gésterebilir.'® Delhi’nin yaklasik 150 km.
gineydogusunda bulunan ve efsanaye goére Krisna’nin dogum yeri sayilan
Mathura ile buyudigi yer kabul edilen Vrindavan!'! ve civart Holi
kutlamalarinin merkezi konumundadir. Bu bélge insanlari biytk 6l¢iide Hindu
tanrist Krisna’ya, onun hayat arkadast Radha’ya ve erkek kardesi Balarama’ya
bagli olduklarindan, bu baglhliklarinin geregi olarak Holi kutlamalarina 6zel bir
o6nem atfederler. Festivale katlan kisilerin yant sira izleyiciler veya yoldan
gecenler kendilerini kutlamalarin igerisinde bulabilir. Bu bélgelerde miizikler,
sarkilar ve danslarla gerceklestirilen coskulu, neseli ve kalabalik gecis torenleri
icra edilir. Mathura yakinlarinda, Krisna ve sevgilisi Radha’ya ev sahipligi yapan
Nandgaon ve Barsana gibi yerlesim yetlerinde kutlamalar iki haftadan fazla
surer.10?

Krisna’nin buyiik kardesi Balarama’nin kéyt Baldeo, Holi kutlamalarinin
en ilgi cekici bicimde gerceklestirildigi ziyaret yerlerinden biridir. Ulkenin ve
dinyanin degisik yerlerinden insanlar bu eglenceli kutlamalara istirak etmek icin

97 W. Crooke, “The Holi”, s. 77; W. Crooke, A Rural and Agricnltural Glossary for the North-West
Provinces and Oudh, Vintage Books, UK, 1996, s. 125.

9% W. Crooke, “The Holi”, s. 60

% W. Crooke, “The Holi”, s. 82

100 Holi kutlamalarindaki farkhilik ve ¢esitlilik zikredilemeyecek kadar ¢oktur. P. V. Kane, s. 237
101 Mathura ve Vrindavan, Hinduizm’de 6nemli dini merkezler arasinda sayilmaktadir.

102 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236; A.
Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 37
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koyil ziyaret edetler. Balarama’ya koruyucu niteligi atfedilir ve koyliler de onun
sahip oldugu glicten gurur duyarlar. Dolayisiyla bu kéyde gerceklestirilen
kutlamalar da kiymetli ve egsiz kabul edilir.193 Balarama’nin pulluk veya sabanla
Yamuna nehrinin kenarindaki tarlalart sirmesi bazt cinsel yorumlara yol acar.
Holi festivalinin de baska zamanlarda uygun olmayan bir cinsel
ruhsata/musaadeye haiz olduguna dikkat cekilmektedir.!™ Cunki bahar
mevsimi sevgi duygularinin arttid1 bir dénem kabul edilir.!%> Holi térenlerindeki
tohum, saban ve senlik atesi aslinda kutlamalarin bahar mevsimi ve verimlilik
adina 6nemini ortaya koyar. Bahar ayinda tohumun bir ritiiel esliginde topraga
atilmastyla insanlarin birbirine renkli tozlar atmasi 6zt itibariyla tarimsal ve
sosyal iliski arasinda yakin bir iliskinin oldugunu gésterir.!06

Hindu takviminde phalguna dolunayint takip eden chaitra aymnin ikinci
giniinde Baldeo’daki tapinak tika basa dolar. Degisik yerlerden gelen ziyaretciler
Balarama ile Holi oynamanin serefine nail olmak isterler. Kalabalik “Ey
Balarama! Ouglilere layiksin, Ey Balarama! Takdire layiksmn, Ey Balarama! Sen
yidicesin” 107 diyerek onu selamlar ve ona saygilarini sunar. Ziyaretcilerden bir
kismi torenlere sadece iki giin, digerleri ise butiin Holi sezonunda istirak ederler.

Baldeo’da tbrenin baslayacagt an yaklastikca kalabaligin heyecant st
seviyeye ulagir. Bu esnada rahipler ve diger tapmnak idarecileri sarkilar
sOylerlerken katiimcilar da kutlamaya istirak ederler. Krisna ve Balarama’nin
maceralart bir oyun olarak gorilir ve bu oyun aslinda otoriteye, geleneksel
normlara ve davranis tarzlarina karst bir bagkaldiridir. Holi kutlamalari sayesinde
flahi oyun, ger¢cek bir beseri oyuna déndstirdlir.!® Boylelikle insanlar
arasindaki gerilimler ve farklhiliklar belli bir stire ortadan kalkar.10?

103 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 40

104 Eliade’ye gore, toplum hayatint ifade etmek igin tarimsal olaylarla cinsel iliski arasinda bir
anoloji yapilir. Tarimsal faaliyette tohumlarin topraga karisip, sekil degistirip, filizlenip, yeni
bir bicime déntismesi gibi orji sayesinde insanlar da bireyselliklerini yitirerek doniigiime
ugrarlar. Tipki cinsel iliskideki yeniden dogus gibi, tohum da topragin rahmine diiser ve
yeniden hayat bulur. Cinsel yasam ile tarlanin bereketi ve verimliligi arasindaki iliski i¢cin bkz.,
Mircea Eliade, Dinler Taribine Girig, s. 261, 343-347

105 P, V. Kane, s. 241

106 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 39; W. Crooke, “Dravidians (North
India)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, E. James Hastings, Vol. 5, s. 20

107 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 40

108 Ritiiel ile oyun arasindaki iliskiye ve bu iliskinin Holi kutlamalarina nasil yansidigina asagida
deginecegiz.

109 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 41
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Insanlar Balarama’nin heykelinin ortaya cikmastyla Holi veya Huranga!1?
kutlamalarina baslarlar. Tapinaktaki insanlar, biitlin her yer tozla kaplanincaya
kadar birbirlerine avu¢ dolusu renkli toz atarlar. Daha sonra sular da atilmaya!!!
baslayinca havada ucusan tozlar insanlarin ellerine, ylizlerine, kiyafetlerine,
duvarlara ve zemine yapisir. 112 Kutlamalar esnasinda her tarafa atilan sart renkli
sular ve toz dikkat ¢eker. Sart renkli boyalar papatyagillerden yalanct safrandan
(aspir bitkisi) yapilir ve bunun cilde iyi geldigi iddia edilir.!’> Danscilarin arasinda
iki grup erkek, mango filizleri, balonlar ve Hint alt kitasinda yaygin bitki
yapraklariyla siislenmis bir sopa tasirlar. Bunlar, Holi kutlamalarinin bahar
verimlilik ritiieliyle iliskisinin actk gdstergesi sayilir. Mango filizleri aynt zamanda
yilan veya akrebin panzehiri olmasindan Otiiri ttbbi bir 6éneme de sahiptir.
Stislenmis sopalar devrildiginde ve tzerindeki malzemeler dagitildiginda oyun
sona erer.!14

VII- Geleneksel Holi Uygulama/Oyunlari

Dinsel rittielin oyunla ¢ok yakindan iligkili oldugu ve antik dénemlerde
cogunlukla oyun oynanarak kutlandigi dile getirilmektedir. Arastirmactdar bu
yizden dinsel uygulamalar ile oyun arasinda bir analoji kurar.!'> Bu alanda
yaptigt Onemli bir calismayla dikkatleri ¢eken Huizinga, oyunun bicimsel
Ozelliklerini $6yle tasvir eder:

“Biz oyuna...glindelik yasamin disinda kalan, ayni zamanda oyuncuyu

bitintyle ve giicli bicimde i¢ine ¢eken Szgiir bir eylem diyebiliriz. Oyun,

hicbir maddi cikarla iliskili olmayan bir eylemdir ve ondan hicbir yarar

110 Holi’den bir glin sonra gergeklestirilen eglenceli oyunlara Huranga ad1 verilmektedir.

11 Birani Iran’daki Nevruz kutlamalart esnasinda insanlarin birbitlerine su atislarini séyle ifade
eder: “...insanlar o gln safakla birlikte kalkip suya...gider...ve bahtlarinin acilmasi,
belalardan uzak kalmalari icin birbitlerinin Uzetlerine serpetler.” EbG Reyhan El-Birani,
Maziden Kalanlar, s. 201

112 Holi kutlamalari esnasinda kiymetli elbiselerin giyilmemesi 6nerilmektedir. A. Whitney
Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 41; E. W. Hopkins, “Festivals And Fasts
(Hindu)”, s. 869

113 Ancak, Holi déneminde bit¢ok kimsenin cilt problemi nedeniyle hastanelere miiracaat ettigi
bir gergektir. Holi kutlamalar1 esnasinda atilan tozlarin cilde degisik zararlar verdigine dair
arastirmalar icin bkz., C. P. Simha, vd., “Aerosol Pollution and its Impact on Regional
Climate During Holi Festival Inferred From Ground-Based and Satellite Remote Sensing
Observations”, Nat Hazards, 2013, 69, s. 889-903; Sudip Kumar Ghosh, vd., “Cultural
Practice and Dermatology: the “Holi” Dermatoses”, International Journal of Dermatology, 2012,
51, s. 1385-1387; Vinay Kumar Tyagi, vd., “Effects of Multi-Metal Toxicity on the
Performance of Sewage Treatment System During the Festival of Colors (Holi) in India”,
Environ Monit Assess, 2012, 184, s. 7517-7529

114 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 41

15 Homo luden “oyun oynayan insan” anlamina gelmektedir. James C. Livingston, Anatomy of the
Sacred, s. 8, 103.



Holi: Hindn Babar Bayramn 203

elde edilemez. O, belitlenmis kurallar cercevesinde ve bir diizen dahilinde
zamanin ve mekanin kendine Ozgl smnirlant  icerisinde  iletler.
Oyun...diger insanlardan farkhihiklarini vurgulama egiliminde olan
toplumsal gruplarin olusumuna katkida bulunur.”116

Hem oyun hem de dinsel ritiiel, dramatik ve hayali nitelige sahiptir ve her
ikisi de glindelik yasamdan farklidir. Bu durum, Holi térenine katilan insanlarin
ilgisini/merakini aciklayabilir. Oyun gibi ritiiel de, bireye bagka bir dinyanin
varligini sunar. Kutlama ve térenlere gontllii katilma ve yeni bir diinya hayal
etme bizzat eylemin amacidir. Arastirmactlar beseri oyun ile dinsel ritiel
arasindaki yakin benzerlii ve bunlarin insan hayatiin vazgecilmez bir
boyutunu yansittigint ortaya koymustur.!?

Holi déneminde Kuzey Hindistan’da Haryana, Racastan, Uttar Prades,
Pencap gibi eyaletlerde yasayan Jat halki arasinda ikamet ettikleri yerin biraz
disinda gerceklesen ilging ve eglenceli bir Holi oyunu vardir. Erkekler
kendilerini aga¢ dali ve yapragindan miitesekkil bir cemberle kusatirlar. Kadinlar
yuzleri gelencksel kiyafet sari ile 6rtillii bigimde ellerinde uzun ve saglam bir
comakla siddetli bicimde ¢cembere salditirlar, onu agarlar ve adamlari siddetli
bicimde pataklarlar. Adamlar da darbelerden kendilerini korumaya calisir.
Sonunda, erkeklerin séyledikleri sarkilar esliginde yasadiklart yere donerler.!1s
Barsana veya Nandgaon gibi yerlerde kadinlar erkeklere degneklerle vururlar ve
erkeklerin kiyafetlerini yirtarlar. Erkekler de kendilerini darbelerden korumak
icin kalkan kullanirlar. Ortalik savas alanit  andirir.  Ritlel kadinlarin
bastirilmigligs ve ezikligini ortaya gikaran bir uygulamadir. Bu, Holi’de rollerin
tersine gevrildiginin temel gostergelerinden birisidir.!?

Himalayanin alt kesimlerinde phalguna ayinin on birinci giiniinde “caput
baglama giini” adi verilen bir uygulama vardir. Bu giinde insanlar komsularint
dolasarak her evden biri beyaz digeri de renkli olmak tizere iki bez/caput
parcast isterler. Topladiklart caputlart Sakti heykelinin de bulundugu altara

116 Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play-Element in Culture, Routledge, London, 1980,
s. 13

17 James C. Livingston, Awatomy of the Sacred, s. 103-104; E. O. James, Seasonal Feasts and
Festivals, Barnes & Noble, UK, 1961, s. 272 vd.

18 Bu uygulamay icra eden Jatllarin Kuzeyden go¢ eden Iskit veya Hun kabilelerinin bir kolu
oldugu séylenmektedir. W. Crooke, “The Holi”, s. 70. Jat halkinin kékeni hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz., Hukam Singh Panwar, The Jats - Their Origin, Antiguity & Migrations, Manthan
Publications, India, 1993; B.S. Nijjar, Origins and History of Jats and Other Allied Nomadic Tribes
of India, Atlantic Pub., New Delhi, 2008; Nonica Datta, Forming an ldentity: A Social History of
the Jats, Oxford University Press, Oxford, 1999.

Gelenege gore, Krisna Holiyi sopalarla kutlarken, Balarama Huranga’y: renkli tozlarla kutlar.
Her ikisi bir ¢ift olusturur, yani Holi kart (patni) iken Huranga koca (pati) dir. A. Whitney
Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 51-52

119
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getirirler. Caputlart burada sirigin ucuna baglarlar, sirig1 yere ¢akatlar, etrafinda
dénerek Krisna ve onun ¢oban kizlar (gopis) onuruna Holi sarkilart soylerler.120
Kutlamanin sonunda ise o bélgede toplanan siriklar yakilir.'2!

Orta Hindistan’daki yerli Dravidyen kékenli Gondi kabilesi'?2 Holi
déneminde “seker pancarmin kirllmasi” adinda bir oyun oynar. 4-5 metre
uzunlugunda kalin bir direk dikilir'?3, icerisinde bir rupi (madeni para) olan
scker pancart onun tepesine konulur. Gondi kadinlart ellerinde yesil demirhindi
cubuguyla diregin etrafinda donerek erkeklerin onu almasini engellemeye
calisirlar. Kadinlarin biraz dig kisminda mevzilenen erkekler birer zith veya
koruyucu edinerek kadinlardan gelebilecek sopa darbelerinden korunmaya
calisirlar. Erkekler hep birlikte hareket eder ve iclerinden birisi direge yonelir.
Kadinlar ise bu esnada ellerindeki demirhindi ¢ubugunu kullanarak karsilik
verirler. Erkeklerden biri kalabaligin arasindan styrilarak cubuga tirmanmaya
calisir, seker pancarinin icindeki parayt alamazsa hizlh bir sekilde kayarak asag
iner. BErkekler bunu bes veya altt kez biyiik bir eglence icerisinde yaparlar.'2+
Tabi bu esnada kadmnlarin hep birden hiicumuna ugramast kaciilmazdir. Bu
esnada bir¢ok erkek dataktan nasibini alir. Sonunda erkekler rezil ve perisan
bi¢imde riza gostererek kagar ve rupileri kadinlara teslim ederler. Bu, kadinlar
icin bir sureligine de olsa erkekler nezdinde korkunun ve sayginin ortadan
kalktig1 eglenceli bir oyundur.!2

Batt Hindistan’daki Bhil halki da Holi déneminde eglenceli bir oyun
oynar. Kadinlar ve erkekler hep birlikte topraga bir aga¢ dikerler. Kadinlar
agacin hemen yakin gevresinde dénerlerken erkekler de biraz uzak bir yerde
daire olustururlar. Erkeklerden biri kadinlarin arasina dalip agact yerinden sokiip

120 Avrupa’da dallari kesilmis ve giceklerle siislenmis direkler mayis ayinda evlerin kenarlarina
dikilirdi. Bunlara “mayis agact” ya da “mayis diregi” denilirdi. Diregin etrafinda toplu dans
torenleri ve eglenceler yapilirdi. Dolayisiyla bu, toplumun refahinin, mutlulugunun
iyilestirilmesi ve gelistirilmesi mitinin bir parcast olarak bir bahar kutlamasidir. Mircea Eliade,
Dinler Taribine Girig, s. 306

121 \W. Crooke, “The Holi”, s. 58

122 Madhya Prades, Maharastra, Andra Prades ve Cattisgar eyaletlerinde yasayan Gondi veya
Gond halki 4,5 milyon niifusuyla Orta Hindistan’in en biytk kabilevi toplulugudur. Bu
halkin mensuplari kast dist kabul edilitler. Ayrintilt bilgi i¢in bkz., B. G. Banerjee & Kiran
Bhatia, Tribal Demography of Gonds, South Asia Books, Delhi, 1988; Indrajit Singh, The
Gondwana and the Gonds, The Universal Pub., Lucknow, 1944.

123 Hintliler bu diregin diinyanin ortasinda bulunduguna inanirlar. Ananda K. Coomaraswamy,
Elements of Buddbist Iconography, Munshiram Manohatlal, New Delhi, 1998, s. 82

124 Direge tirmanma uygulamasi, gége yikselme olarak algilanabilir. Mircea Eliade, Dinler
Taribine Girig, s. 296

125 Bu uygulama Hindistan’da kadinin statiisiini gostermesi agisindan 6nemlidir. W. Crooke,
“The Holi”, s. 70-71
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kacmaya calisir. Ancak bu esnada bitiin kadinlarin saldirisina ugrar ve sopa
darbelerine maruz kalir. Bir bagkast yaklasir ve onun da sonu aynt olur. Oyun
béylece sirer gider. Bir stre sonra erkekler arasindan sansh veya sopa
darbelerine dayanikli birisinin ¢ikip agact almastyla oyun son bulur.126

Orta Hindistan’da cocuklar tarlalari ¢evreleyen citlerin  iizerine
tirmanirlar, tarlalardaki agaclara salincaklar kurarlar veya yasst ve yuvarlak bir
tahta parcasina ip baglayarak onu gékylzine atarak oyunlar oynarlar. Bitin
bunlar bolluk, bereket ve verimlilikle iliskilidir. Cocuk siriga ne kadar
tirmanabilirse, salincakla ne kadar yitksege ulagabilirse ve attigi tahta ne kadar
yukari giderse bitkilerin o kadar boy stirecegine inanilir.!?’

Bengal Korfezi kiyisinda yer alan Orissa  eyaletindeki  Sambalpur
bélgesinde Holi dénemine denk disen zamanda mabalgundi veya gundikai adi
verilen bir festival kutlanir. Bu kutlamada, taze (firik) nohut, mango ve yeni
hasat edilmis piring yenilir. Bu drinler ailenin erkekleri tarafindan yiizleri
doguya doniik oturularak yenilir. Yeni tGriinler ayni zamanda ailenin ve kéyiin
tanrilarina da sunulur. Yakin boélgedeki Dravidyen kdkenli Gondi halki da ilk
tranlerini  Tanrilara sunarlar. Ayrica arkadaslik ve akrabalik baglarini

gliclendirmesi icin dostlara ve akrabalara kavrulmus tahidlar ikram edilir.'?8
Bunlar Holi déneminde gergeklestirilen uygulamalar olarak dikkat cekmektedir.

Holi torenleri esnasinda 6ne ¢ikan uygulamalardan birisi de, ¢ogunlukla
Batt ve Orta Hindistan’da yaygin olan gegis torenidir. Racastan eyaletindeki
Ajmer’de, ticaretle ugrasanlar gecis téreni yapatlar. Sef adi verilen bir adam
tahta parcasinin tizerine oturur ve digerleri onu sokakta dolastirir. Bu esnada
kadinlar ve erkekler yoldan gecirilen sef tzerine renkli su atarlar. O da kendisini
korumak icin bir semsiye kullanir. Yine Racastan’daki Beavar sehrinde padisah
(badshah) denilen bir baska kisi satkilar séylenerek, dans edilerek sokaklarda
dolagtirilirken, halk onu rengarenk su ve toz yagmuruna tutar.12”

Orta Hindistan’da gecis toreni ¢ok Onemlidir. Burada da senligin
basroliinde ylzl toprak rengine boyalt, ayaklari ¢iceklerle kapli, boynunda farkl
nesneler asilt kilolu bir tlccar vardir. Tuccar ki¢lk bir maymunun izerine
oturur gibi yapar ve o hareket ederken iki yardimecist da maymunu hareket

126 \. Crooke, “The Holi”, s. 71
127 W. Crooke, “The Holi”, s. 82

128 Himalaya daglarinin eteklerinde yer alan Himachal Prades ve Jammu-Kesmir bolgelerinde
yasayan Gaddi kabilesi Holi kutlamasinda kavrulmus misir yerler. Ayrintilt bilgi i¢in bkz., W.
Crooke, “The Holi”, s. 61-62; A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 50. V.
Verma, Gaddis of Dhanladbar: A Transhumant Tribe of the Himalayas, Indus Publishing
Company, New Delhi, 1996; H. A. Rose, Glossary of Tribes and Castes of the Punjab and North-
West Frontier Province, (I-I11), Asian Educational Services, New Delhi, 1990, vol,. II, s. 271.

129 \. Crooke, “The Holi”, s. 72
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ettirir. Onlari, insanlarin tasidigl eski sepetten yapilmus bir glineslik takip eder.
Kortejde yari ¢iplak, sarhos, kendinden ge¢mis ve bagirip cagiran kadin ve
erkekler vardir. Bunlardan kimisi yerde strintrken kimisi de hayvanlar gibi inler
veya ulur. Boyunlart cigeklerle siislii yart ciplak cocuklar en 6nde kosarak
borulari tfletler ve davullar calarlar. Uzun gegis stresince yol tzerindeki herkes
sisman kisiye degisik renklerde tozlar atarlar. Kalabalik yorulunca biraz mola
verilir ve o kisinin etrafinda adeta kendinden gegercesine dans edilir.!3

Bombay’da Holi kutlamalarindaki en enterasan gegis téreni devlet
memurlarinin  ve resmi gorevlilerin  kutladigt  “damat gibi ata binme”
eglencesidir.’3 Bu kutlama icin bir dilenci ¢ocuk damat olarak segilir.132 O,
tepeden tirnaga stslenerek ters bicimde ata bindirilir. Sonra bu kisiye soguk
sular, buzlar ve karlar atilir. O da, renkli boyalar ve sulatla karsilik verir. O sehri
dolasitken, onu dans¢t kiz kiligina girmis, maymun taklidi yapan erkeklerin
bindigi arabalar takip eder. Ayni zamanda cesitli sarkilar s6yleyen kalabalik da
ona eslik eder.!3 Rittelin Krisna ile iligkilendirildigi Orissa’da, Visnuizm’e baglt
Krisna taraftarlart sokaklarda onun heykelini tagirlar. Bu esnada yoldan
gecenlere kirmizi tozlar atilir, gtil suyu dokilir.!* Mathura civarindaki gecis
toreni esnasinda insanlar sopalar, saban, slslenmis uzun bir direk veya
Balarama’nin tarim aletlerini tasirlar.!35 Baldeo’daki gecit toreni bir festival

130 W. Crooke, “The Holi”, s. 72, 76; Louis Rousselet, India and its Native Princes: Travels In
Central India And In The Presidencies Of Bombay And Bengal, Ulan Press, 2012, s. 345

131 Bu uygulamanin binlerce yil evvel Farisiler arasinda varligina Biruni 6zetle soyle dikkat ¢eker:
Bahar bayrami, ya da “seyrek sakallinin (kése) esege binis festivali”, Kisra takvimine gore
baharin basladigi gindar. O giin seyrek sakalli birisi, nese icerisinde bir ata, katira veya esege
biner. Onun bedenine sicak bitki yaglart siiretler ve ona sicak yemek yediritler, sicak su
iciritler. Bu kisi, sicaktan sikdyet ederek ve soguk giinlerin bitisini, sicak giinlerin gelisinin
temsilen kendisini bir yelpaze ile serinletir. Bu esnada ¢evresindekiler de ona serinlemesi i¢in
kar, buz ve soguk sular atarlar. Bu gelenek Iran bélgesinde halen muhafaza edilmekte
eglenceli bir sekilde siirdirtilmektedir. Eba Reyhan El-Birani, Maziden Kalanlar, s. 210.
Arastirmactlar aytica, bahar kutlamalari esnasinda hentz biyigi ¢tkmamis bir ¢ocugun ata
bindirilerek gezdirildigi ifade edilir. James G. Frazer, The Scapegoat, (The Golden Bough, Part
VI), Macmillan, London, 1913, s. 402; Richard F. Burton, A Thousand Nights and a Night, (1-
XII), H. S. Nichols Ltd., 1893, Vol. 111, s. 93.

132 Kutlamalar esnasinda toplumsal diizen ortadan kalkar, koleler efendi, efendiler kéle haline
gelir; toplum tarafindan dislanan bir kimse eglencenin baskahramani olur. James C.
Livingston, Anatomy of the Sacred, s. 118; Henri Frankfort, Kingship and the Gods: A Study of
Abncient Near Eastern Religion as the Integration of Society and Nature, University of Chicago Press,
Chicago, 1978, s. 319

133 \W. Crooke, “The Holi”, s. 73. P. V. Kane, Hindistan’in batt sahillerindeki (Maharastra, Goa
ve Karnataka) Konkan’da Holi kutlamalar1 esnasinda benzer sekilde erkeklerin kadin kiligina
girerek sokaklarda sarki sylediklerini ve dans ettiklerini ifade etmektedir. P. V. Kane, s. 237

134 W. Crooke, “The Holi”, s. 63

135 Bahar kutlamalari, bitkiler araciligiyla bahar ve yaz gibi kozmik bir olayin kutlanmasidir.
Kutlama esnasinda bir aga¢ veya bitki torenle siislenir, sokaklarda gecit merasimi yapilir,
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havasint andirir. Bazilari takma sakal ve biyik takarken bazilar da ilging ve
komik sapkalar ve icleri doldurulmus i¢ camasirlart giyerler. Kimileri esege
binerken, kimileri de esegi kamgilar.13¢

Pune bélgesinde Holi festivalinde genc erkekler danse1 kiz kiligina girerek
sopa/baston dansi edetler. 40-50 geng, ellerinde sopalatla davul ve zurnanin
oniinde daire seklinde kendinden 6nceki ve sonrakinin sopasina vurarak
dolanurlar. Ayrica, kaplan, koyun, keci, kopek ve tilki gibi dans edetler, oyunlar
oynarlar. Birbirleriyle giireserek giic gosterisinde bulunurlar.3?

Madhya Prades eyaletindeki Balaghat bolgesinde insanlar birbirine renkli
tozlar ve inek tezekleri atatlar. Kadinlar cocuk ihsan etmesi icin tanrilara dua
edetler. Pune’de phalguna ayinin on birinci gliniinde insanlar kendi din
adamlarini, Visnu tapinagini ziyaret ederek onlara renkli sular atarlar. Bu giinden
tam dolunaya kadar ki strede insanlar karsilastiklart kisilere bagirip cagirirlar;
clbiselerine ve ylzlerine kirmizi tozlar siirerler.!® Ramoshi halki atesin
tutusturulmasindan bir giin sonra, rastgele karsilastiklart iyi giyimli kisilere
kisilere tozlarin yam sira inek tezegi ve ¢amur gibi pis seyler de atarlar'®, bu
kisileri giirese davet ederler.!* Bu eglencelerde atilan kirmizi tozlar kurutulmus
ceviz kabugu ile kirmiz1 sandal odunu veya yerel dilde dhak adi verilen kirmizi
yapraklt bir orman bitkisinin (butea frondosa) tozundan yapilir.!4!

Holi kutlamalarindaki en yaygin uygulama olan birbirine su atmak ve
slatmak genellikle biytla ve sihitli yagmuru temsil eder. Bu da verimlilik
acisindan hayati 6neme sahiptir. Bahar mevsiminde evlenen ciftler adina ailenin
buyikleri yeni ¢ift icin aga¢ diker ve sular. Bazen de ciftler birbirlerinin
ayaklarina su dokerler. Bunlar bolluk, bereket ve temizliligi simgeler. Birbirlerine
atilan sularin gesitli boyalarla renklendirilmesinin nedeni de sihrin ve biyiinin
etkisini ve yararini artiracagina inanidmasidir.'®? Su serpmenin diger sebepleri

yarismalar dizenlenir, hatta degisik miicadeleler ve gli¢ gOsterileri sergilenir. Eliade’ye gore,
bu ayinin temelinde hayatin her asamasinda kendini gésteren, yipranan ve periyodik bicimde
kendini yenileyen kutsal kozmik yasama duyulan ihtiyag¢ vardir. Mircea Eliade, Dinler Taribine
Girg, s. 315

136 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 49

137 W. Crooke, “The Holi”, s. 75-76

138 P.V.Kane, s. 237

139 Kane’ye gbre camur veya diger seyleri atma gelenegi, ritiiel atesinin kiiliniin birbirinin alnina
stirilmesi uygulamasinin esnetilmis halidir. P. V. Kane, s. 241

140 W. Crooke, “The Holi”, s. 68

141 \W. Crooke, “The Holi”, s. 68; George Watt, A Dictionary of the Economic Products of India, (1-
VI), Goverment Printing, Calcutta, 1885, IV/360.

142 Edward T. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, Goverment Printing, Calcutta, 1872, s. 261;
W. Crooke, “The Holi”, s. 80-81
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arasinda, bol yagmur c¢agirmasi, ates isinin kirini ve bedendeki kirleri
temizlemesi, havadaki veba ve salgin hastaliklari def etmesi'® sayilabilir.

Holi’de erkeklerin ve kadinlarin birbirlerine satasmast ve degisik
cattsmalarin  yasanmast  torenlerin  heyecanindan ve  kisilere  tanmnan
serbestiyetten kaynaklanir. Bu tdrenler esnasinda sosyal kontrol zayiflar ve
bireyler gelenek ve kural dist hareketlerde bulunabilir.'* Bazi bélgelerde
toplumsal diizeni bozucu, bagkalarinin huzurunu kagiran diizensiz uygulamalara
polisin miidahale ettigi ifade edilmektedir. Hatta bu térenlerin yasaklama ile
kars1 karstya kaldigindan da s6z edilmektedir.'#>

VIII- Nepal’deki T6renler

Hinduizm’in yaygin oldugu ilkelerden birisi de Nepaldir. Dolayisiyla
Holi festivali Nepal’de de kutlanir.'* Nepal’de alti gin siiren kutlamalar
esnasinda ana Tanrica’nin altarinin kenarina on metreden yliksek bir semsiye
kurulur. Semsiyenin etrafini sarmalayan ¢embere renkli mendiller takilir. Bu
semsiyenin altinda insanlar tiitsiiler yakarlar, semsiye direginin etrafina bereketi,
bahart ve mutlulugu simgeleyen piring, cicekler ve renkli tozlar koyarlar. Bu
direk U¢ giin boyunca kadinlar tarafindan ziyaret edilir. Nepal halki da,
Hindistan’daki gibi birbitlerine ve yoldan gegenlere su tabancalari, balon ve
kovalarla su atarlar.!47

Festivalin dordiinct glinll, giin batimindan sonra meydanda biyik ve
eglenceli bir gecit alayt toplanir. Bunlar arasinda ilk olarak yanan mesaleleri
tagtyan erkekler, ardindan da beyaz giysili mizisyenler gecer. Gengler de
calgicilarin etrafinda dans ederler. Daha sonra gezgin din adami (sadhu) kiligina
girmis bir gen¢ U¢ tekerlekli bisiklet (riksa) tizerinde gelir. Bu kisinin Nepal
topragint temsil ettigine inanilir. Bu kisinin alnina ve kollarina yilan isaretleri
cizilir, boynuna ¢igekler takilir, sirtina kegi derisi konulur. Hem eglence unsuru
sayllan hem de misttk 6nem atfedilen bu kimse gecis silresince temel
karakterlerden birisidir. Kutlamanin bir diger temel karakteri ise, yari askeri
kiyafetle at Uzerine etrafa hasin/sert bakislar atan kisidir. Bu kisinin de Nepal
halkint temsil ettigi kabul edilir. Her yagtan biyiik bir kalabalik eglenceye ve
gecit torenine katilir. Gegit alayi, birbitlerine sular atarak maymun tanri

143 Ebua Reyhan El-Birani, Magiden Kalanlar, s. 201

144 Bunun 6rnegi olarak Bhil halki gengleri Holi’de zorla kiz kagirir, bazt yerlerde de kadinlar
erkeklere sopalarla vururlar ve onlart asagilarlar. W. Crooke, “The Holi”, s. 71, 81.

145 W. Crooke, “The Holi”, s. 73

146 Mary M. Anderson, The Festivals of Nepal, Rupa & Co., 1988, s. 250-257; D. B. Shrestha and
C. B. Singh, Some Prominent Festivals in Nepal, Kathmandu, 1972, s. 47-48.

147 Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236; A. Roy
Vickery, “Holi Celebrations in Kathmandu: 1974, Folklore, Vol. 87, No. 2 (1976), s. 220
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Hanuman heykeline dogru gider. Heykelin yanina varinca her ki karakter de
riksadan ve attan indirilir, dans ederler ve Tanrtya hiirmet ve saygilarint sunarlar.
Bu esnada sari giymis iki kadin da dans eder. Dans bitince kalabalik dagilmaya
baglar.148

Kutlamanin besinci gind, resmi tatildir ve alis-veris merkezleri kapaldir.
Bircok insan 6zellikle de gencler ve cocuklar neseli oyunlar oynar, birbirlerine
sular ve tozlar atarlar. Sular kovalarla, siselerle ve bu is icin imal edilmis plastik
kaplarla atilir. Temiz sular atanlar oldugu gibi sokaklardaki pis sulart atanlar da
vardir. Turistlerin eglence esnasinda islatilmasi yegane hedeftir. Onlarin da
eglenceye istirak etmesi kutlamalari daha cazip kilmaktadir. Kutlamanin altine
giniinde, ik glin dikilen bambu direginin yakilmasiyla Holi senligi sona erer.
Nepal’de Holi dénemi evlilik icin uygun ve ugurlu bir zamandir. Varlikli aileler
bu giinlerde rengarenk isiklarla ve bayraklarla evlerinin bahgelerini siisler ve
digiin merasimi icin hazirliklar yaparlar.!4

Aragtirmactlarin  ifade ettigi {izere, Nepal’deki kutlamalarda zaman
icerisinde bir takim degisiklikler géze ¢arpmakta ve Holi kutlamalarinin 6nemi
azalmaktadir. Bunun ilk nedeni, sokaklarda arag trafiginin artmasidir. Ciinkd ana
caddelerde, ara sokaklarda ve pazarlarda motorlu tasitlardan adim atacak yer
kalmamistir. Bir diger neden, yerel kiyafetlerin unutulup yerine Batili tarzda
giyim bi¢iminin yayginlik kazanmasidir. Ozellikle gengler yikanmast ve
temizlenmesi kolay olan Batili kiyafetleri genelensel kiyafetlere tercih etmeye
yonelmislerdir. Bati tarzi pantolon ve ceketleri giyen kimseler izerlerine
rengarenk boylarin ve sularin atdmasint hos karsilamaz. Aynt zamanda bu kisiler
fillen eglenceye istirak etmez. Bir bagka neden, kutlamalar esnasindaki asirt
siddete meyletmenin, serseriligin ve holiganligin 6nt alinamaz bicimde artisidir.
Sagduyulu kimseler toplumu huzursuz eden bu tir davranglart onaylamaz.!50
Son olarak da kiltiirel kodlarin ¢ézilmesi geleneksel uygulamalarin degisimine
ve unutulmasina yol agar.

IX- Modern Uygulamalar

Gunumiz Hindistan’inda Holi festivaline hazirlik i¢in bayram arifesinde
ve bayram glunu insanlar birbitleriyle renkli toz/pudra degisiminde bulunutlar.
Bu degisimin toplumsal baglar1 kuvvetlendirdigine inanilir. Festivalin ¢ok fazla

148 A. Roy Vickery, “Holi Celebrations in Kathmandu: 19747, Folklore, Vol. 87, No. 2 (1976), s.
220-221

149 Nepal’deki milteci Tibet Budistleri, Holi eglencesine katilmazlar ve halk da sakalagmalar
esnasinda onlart hedef se¢gmez. A. Roy Vickery, “Holi Celebrations in Kathmandu: 19747,
Folklore, Vol. 87, No. 2 (1976), s. 222

150 A. Roy Vickery, “Holi Celebrations in Kathmandu: 19747, Folklore, Vol. 87, No. 2 (1976), s.
220
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onemsendigi Kuzey Hindistan’da renkli sular ve tozlarla oyunlar oynanir.
Ozellikle Holi giinii su savaslariyla biitiin sokaklar rengdrenk bir savas alanina
doner. Kast, toplumsal statl, zenginlik, yas ayrimi ortadan kalkar, herkes
birbiriyle sakalasir. Bu ylizden 1slanmayi, tizerinin kirlenmesini ve laf atilmasini
istemeyen kisilerin sokaga ctkmast Onerilmez. Festival boyunca sokaklarda
sarkilar s6ylenir, danslar edilir. Devasa atesler yakilir ve herkes “Holi-ho, Holi-
ho” diye bagirarak ¢igliklar atar. Dolayistyla bayramin basladigt Holi ve bahar
sarkilarinin séylenmesiyle ilan edilir. Holi gliniinde bazi sosyal normlar terk
edilir. Mesela kadinlar erkeklere, fakirler de zenginlere satagir, laf atar ve taciz
eder. Mathura/Vrindavan bolgesindeki Holi kutlamalart insanlarin glindelik
hayatta yapamadiklari ve séyleyemediklerini karnaval havasinda disa vurmak gibi
uygulamalar1 binyesinde barindirir. Batt dlkelerindeki 1 Nisan’da yapilan
sakalara benzer uygulamalar s6z konusudur.!s!

Hol’de renkli boyalar atmak gizli kalmuis saldirganligin ve cinsel
dirtilerin disart vurumunu gosterir. Muziplik, sakalagsma, birbiriyle dalga ge¢me,
garip, sagma sapan ve tuhaf davranslar ¢ok yaygindir. Toplumun katt kurallart
bu dénemde gevser. Kadinlar erkeklere satasir ve dalga geger, gencler yasllara
kars1 isbirligi yapar, alt kasta mensup olanlar st kasttakilere ciddi bi¢imde zarar
veritler. Herkes siradan gindelik yasamin disina ¢tkma ve aykirt davranma
ruhsatina sahiptir. Hatta bu giinlere mahsus olarak “kéti bir niyetim yok, bugiin
Holi” veya “yanlis anlama, bugiin Holi”'5? denilir. Bu tiir kaba davraniglardan
sikdyetci olan kimseler centilmen olmamakla suclanir. Bazen insanlar Holi
esnasinda asirt dozda uyusturucu alarak kendinden ge¢mekte ve yollara
serilmektedir. Bazen sarhoslugun etkisiyle haddini agarak agza alinmayacak
igrenclikte sozler sarf etmektedirler. Biytiklere sayginin kaybedilmesi, paralarin
alkol, kumar ve sans oyunlara yatirilmasi ise bu kutlamalarin elestirilen
yonlerindendir.!53

Gunimiizdeki kutlamalarda festival arifesi aksaminda tutusturulan biytk
senlik atesinde Holika heykelleri ve temsilleri ateste yakilir, gencler atesin
icetisinden temsili Prahlad’t kurtarmaya calisirlar. Bu esnada davullar calinir,

151 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 39-40; Sri Swami Sivananda, Hindn
Fasts and Festivals, s. 19; A. Whitney Sanford, “Holi through Dauji’s Eyes: Alternate Views of
Krishna and Balarama in Dauji”, Alternative Krishnas: 1V ernacular and Regional Views on a Hindu
Deity, ed. Guy Beck, SUNY Press, Albany, 2005, s. 108; David Haberman, Journey throngh The
Twelve Forests, New York, Oxford University Press, 1994, s. 174-175; McKim Marriott, “The
Feast of Love”, Krishna: Myths, Rites, and Attitudes, ed. Milton Singer, University of Chicago
Press, Chicago, 1966, s. 204-205.

152 A. Whitney Sanford, “Don’t Take It Badly, It’s Holi”, s. 48

153 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals, s. 19
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borazanlar 6ttiirtlir ve insanlar seving ¢igligt atarlar. ' Senliklerde rengarenk
tozlar, sular ve su dolu balonlarin kullanimi yaygindir. Insanlar tizerlerine atilan
renkleri daha net gOsterecegi icin genelde beyaz giyerler. Haghas veya kenevir
gibi uyusturucu maddelerin kullanimi da yaygindir.15

Holi kutlamalarinda bazen 6zellikle de genglerin asirt gittikleri, dikkatsiz
davrandiklart ve hayatlarini riske attiklart gézlemlenir. Bu yil bes gencin Holi
kutlamalar1 esnasinda Yamuna nchrinde bogularak hayatlarini kaybettikleri
haber sitelerinde yer almistir.’6 Ulkenin degisik yerlerinde Holi torenleri
stresince bagka 6lumctl kazalar da olmus ve bir¢ok kimse de yaralanmistir.!>?
Yine 2012 yilindaki kutlamalar esnasinda sadece Delhi sehir merkezinde alti!3®
ve 2010°daki kutlamalarda da on kisi'> degisik nedenlerle hayatini kaybetmistir.

Bu yilki kutlamalarin secim arifesine gelmesinden 6tiird siyasiler mesajlar
vermislerdir. Mesajlarda birlik, beraberlik, toplumsal ahenk, karsiliklt saygt ve
tolerans gibi ilke ve erdemlere vurgu yapilmustir. En ¢ok zikredilen hususlardan
birisi, festivalin kesinlikle kadinlari taciz etme hakkini kimseye vermedigidir.'o0
Ulkenin 6nde gelen siyasetcileri Holi kutlamalarinin Hindistanin  kiiltiirel
mozaigini yansitufini ve degisik renklerin kendilerini ifade etme sansini
buldugunu hatirlatmaktadir.’e' Holi kutlamalarinda asitt su tiketiminin 6ntine
gecilmesi icin “susuz Holi” kampanyalart diizenlenmistir. Bu kampanyalara
toplumun 6nde gelen kesimlerinin destek verdigi gézlenmektedir.!?Bu yil
Vrindavan’da diizenlenen kutlamalara toplumun dislanan sinifi dul kadinlar da
istirak etmislerdir. Festivallere katilimlart gelenek tarafindan uygun gbriilmeyen

15 Biitiin bu olaylar baharin gelisinin habercisidir. Mircea Eliade, Dinler Taribine Giris, s. 312;
Helene Henderson, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, s. 236

155 Constance A. Jones, “Holi”, s. 402

156 http:/ /www.thehindu.com/news/ cities/Delhi/holi-celebrations-turn-tragic-five-drown-in-
the-yamuna/article5803856.ece/19.03.2014

157 http://timesofindia.indiatimes.com/city/patna/Violent-clashes-matr-Holi-
festivity/articleshow/32272389.cms/19.03.2014

158 http:/ /www.thehindu.com/news/ cities/Delhi/six-killed-in-holi-
accidents/article2981073.ece/19.03.2014

159 http:/ /www.thehindu.com/todays-papet/tp-national/ tp-newdelhi/ ten-killed-in-holi-
accidents/article722185.ece/19.03.2014

160 http:/ /www.hindustantimes.com/india-news/many-get-recorded-holi-gtecting-from-
narendra-modi/article1-1196328.aspx/19.03.2014;  http://www.bbc.com/news/wotld-asia-
india-26624559/19.03.2014;  http://www.deccanherald.com/content/392737 /leaders-all-
hues-join-holi.html/19.03.1-2014

161 http://timesofindia.indiatimes.com/india/Manmohan-Singh-celebrates-Holi-greets-
people/atticleshow/32155929.cms/19.03.2014

162 http://timesofindia.indiatimes.com/life-style/ relationships/man-woman/Indore-says-no-
to-wet-and-messy-Holi/articleshow/32080092.cms/19.03.2014



212 Hammet ARSLAN

yaklastk binden fazla dul kadin nese igerisinde bayrami kutlamislardir.'> Bu
uygulama, gelenegin  ve  kaliplasmus  disincelerin - yikiliss,  dullarin
marjinallesmesinin 6niine gegecegi ve onlarn da toplumun bir pargast
oldugunun hatirlanacagy biciminde yorumlanmaktadir.

Sonug¢

Holi, tabiatin canlanmaya basladigi, binbir koku ve renkteki ¢iceklerin
actigl, kisin miskinliginin atildig1 ve sicak glinlerin basladigi giinlerde kutlanan
eglenceli bir bahar bayramidir. Holi bayraminin Hindular arasinda sosyal,
psikolojik, ekonomik agidan ve saglik yoniinden bazi yararlart vardir. Zira
bayram kutlamast toplumsal bagin gliclenmesi, gerilimin azalmast ve sosyal
istikrarin  strekliligi  agisindan  Onemsenmektedir. Bayram  kutlamasinda
kadinlarin erkeklerin gindelik hayattaki rolind dstlenmesi belli bir streligine
cinsler arast bir rol degisimi olarak kabul edilir ve bu uygulamanin kadinlar
tzerinde ciddi dizeyde olumlu psikolojik etkiler yarattigi distnilmektedir.
Dolayistyla Holi, sosyo-psikolojik yenilenme ve biitiinlesmenin bir aract kabul
edilmektedir. Bu vesileyle insan da tipki tabiat gibi kendini yenilemektedir. Holi
kutlamalarinin tarim ve hayvancilikla iligkisi vardir, bu yizden kutlama bolluk ve
bereket acisindan dikkate degerdir. Senliklerin manevi ve fiziki saglik acisindan
da baz1 yararlarinin oldugu belirtilmektedir.

Holi bayraminin isimlendirilmesi konusunda bazi farkliliklar dikkati
¢ekmektedir. Bu durum, Hint alt kitasinin ¢ok genis bir cografyayr ve birgok
farkli dili ihtiva etmesinden kaynaklanir. Ayrica degisik bolgelere Ozgii
kutlamalar da isimlendirmelerdeki farkliligs etkilemektedir. Holi kutlamalari
Hindu dini takvimine gbre phalguna ayinin dolunayinda gerceklestirilir. Bu ay
modern takvimde soguk kis giinlerinin bittigi ve sicak yaz giinlerinin bagladig
Mart ayma denk diser. Kutlamalar genel olarak iki gin strmekle birlikte
hazirliklar da dikkate alindiginda bu sirecin altt haftaya kadar c¢ikug
gozlemlenmektedir. Dinlerdeki kutlamalar ¢ogunlukla gegmiste vuku bulmus
kutsal bir olayin anisina gerceklestirilir. Holi kutlamalari esnasindaki abartili
eglencelerin kaynagi da biyik 6lciide gecmiste gerceklesmis mitolojik olaylara
dayanmaktadir. Bu olayin aktOrleri tanrisal varliklar veya insanlar olabilir.
Holi’nin kaynagina dair olarak hem tanrisal hem de beseri olaylar s6z
konusudur. Kutlamalarda iyi ile kotiiniin miicadelesi 6ne ¢tkar ve iyiler daima
kazanir. Ayrica mitolojik kdkenli eglencelerin de 6nemsendigi kutlamalar senlik
havasinda geger.

163 http:/ /www.bbc.com/news/blogs-news-from-elsewhere-26616476/19.03.2014. Ayrica bkz.,
http://timesofindia.indiatimes.com/india/In-a-first-Vtindavan-widows-play-with-colours-
on-Holi/articleshow/32100540.cms/19.03.2014
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Holi senliklerinin en 6nemli iki uygulamasindan birisi, dolunay gecesinde
yapilan ates ritielidir. Bu ritiel ¢ogu zaman bir eglence havasinda
gerceklestirilir. Devasa ritliel atesine takdimeler sunulur, kétd varliklarin
temsilleri atilir, atesin etrafinda mantralar okunarak donilir, Gzerinden atlanir
hatta cesareti olanlar kozlerin tzerinden yirime gOsterisi yapar. Ritiele
katilanlar burada yanan atesten bir parca alarak evindeki ritliel atesini tutusturur.
Ates ritiieli, atesin Hindular nezdindeki 6nemini gdstermesi agisindan dikkat
cekicidir. Rittiel gecesini takip eden giin, Holi eglencesinin ikinci asamast olan
kutlamalar baslar. Eglence bitiin tlkeye yayilmakla birlikte eglencenin merkezi
Mathura ve Vrindavan bélgesidir. Kutlamalar esnasinda insanlar birbirine
degisik renklerde sular ve tozlar atarlar. Biitiin insanlarin eli yiizi, tsti basi
rengarenk olur. Cadde ve pazarlarda guriltild ve coskulu gegcisler yapilir;
miizikler sOylenir ve danslar edilir. Bu durum kutlamalarin cosku ve nege
icerisinde gerceklestirildiginin - somut belirtisidir. Bunun yant sira  degisik
bolgelerde yoresel oyunlar oynanir. Kimi yerlerde erkekler dansct kadin kiligina
glerken, kimi yerlerde de kadinlar erkekleri sopalarla kovalar. Ayrica bolluk ve
bereketle iliskili degisik uygulamalarin da gerceklestirildigi gorillmektedir. Holi
uygulamalarin hedefleri g6z 6ntinde bulunduruldugunda sosyal biitiinlesmeyle
tarimsal etkinlik, oyun ile de ritGel arasinda bir baglantimin kurulmasi da
mimkin gézikmektedir.

Gunimizde Holi bayrami basta Hindistan ve Nepal olmak tzere
Hindularin yasadigi butiin bolgelerde kutlanir. Hindistan’da modernlesmeye
uyum saglamadifl, Batii yasam tarzina ters distiigi ve toplumda kargasa
yarattigl yonindeki degisik nedenlerle karsi koymalara ragmen Holi festivali
varligini strdiirmeye ve buyilk bir istiyakla kutlanmaya devam etmektedir.
Hindistan ve Nepal’e gelen Batihlarin kutlamalara buyiik bir istekle katilmalari
aslinda yerel karst cikislart torpiilemektedir. Ustelik dogu kiiltiiriine artan ilgiye
baglt olarak kutlamalarin Bati tlkelerinde de yayginlasma egilimine girdigi
dikkati ¢eker. Holi kutlamalart esnasinda aileler birbirlerini ziyaret eder, tatlt ve
cesitli icecekler ikram ederler. Butiin dismanliklar ve kétliikler unutulur, sevgl
ve saygtyla kucaklasirlar. Ayrica toplumdaki kast, 1tk ve ekonomik durum gibi
ayristirict unsurlar en azindan birkag giinligiine de olsa ortadan kalkmaktadir.
Cunki toplumun her kesiminden insanlar senlige istirak etmektedir. Bu durum
uzun bir ge¢mise sahip Holi kutlamalarinin Hindistan’da 6nemini koruyarak ve
dinyanin diger yerlerinde de yayginligini arttirarak uygulanmaya devam
edeceginin bir gostergesidir.
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ES-SI‘RU’T-TA‘LiMi VE MULHATU’L-I‘RAB ORNEGI
Idris ERDEM*

OZET

Arap edebiyatinda urctize, kaside veya manzime adi altinda pek ¢ok didaktik siir kaleme
alinmistir. Bu kavramlar arasinda bazt farklar olmakla beraber hepsi didaktik siir icin de
kullandlmustir. Arapca 6gretmek icin 6gretim aract olarak urcizelerin kullanidmast ise
hicri IV. asirda baglamistir. Muhammed b. Kasim el-Harir’nin muptedilere Arapca
ogretmek  maksadiyla  kaleme aldigt  Mubbatu’lI'rab adli siir bu tirin Snemli
orneklerinden biridir. Bu makalede amacimiz didaktik siirin tarihi seyri ve bu tirde
kaleme alinan 6nemli eserler hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra bir 6gretim aract
olarak Mulhatu’l-I'rab'1 incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Siiri, Didaktik, Urctze, el-Harir, Mulhatw’l-Ir4b.

DIDACTIC POETRY AND MULHATU’L-I'RAB
ABSTRACT

Many didactic style poems, gasida, urjiiza, manziima, have been written in Arabic
literature. Although there are some differences among these styles, it is not a problem
to call all of them as didactic poem. To teach Arabic language #jiza style has been used
since 4 century of Hegira. Mulbatn’l-I'rib by Muhammed b. Kéasim al-Hariri is one of
the major works within this gente to teach Arabic at elementary level. The aim of this
article is to provide general information regarding history of didactic poetry and
examine the Mulhatu’l-1'rdb in detail.

Keywords: Arabic Poet, Didactic, Urjiiza, al-Hartiti, Mulhatn’l-I'rdb.

GIRIS
Hz. Peygamberin risaleti 6ncesi sadece Arap yarimadasinda yaygin olan
Arapga, Kur'an’in “apacik bir Arapga”! diliyle nazil olmast ile bélge smurlarinin
disina ¢ikmustir. Gergi cahiliyye déneminde yabanct komsulartyla ticari iligkileri
bulunan Araplarin liigat etkilesimleri de azimsanmayacak kadar ¢ok olmustur.
Ozellikle miladi VI. asirda ticaret kafilelerinin birbirleri ile olan iliskileri sonucu

* Ogr. Gér., Dokuz Eylil Universitesi, [lahiyat Fak., Arap Dili ve Belagat: Anabilim Dals,
idris.erdem@deu.edu.tr

1 es-Su‘ard (26), 195 {gyﬁ U# d\.:-\lﬁ} (Apacik Arapea bir dille); Kur’an’in agtk bir Arapea ile
indirildigine dair ayetler i¢in bkz. Yasuf (12), 2;. ez-Zimer (39), 28.
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Arapca, Suryanice ve Yunanca arasinda kuvvetli bir bag kurulmustur?. Ancak
yabancilarin dilini 6grenme ya da onlara Arapca 6gretme sorunu ilk defa islam
fetihlerinin sonucunda ortaya ctkmistir. Buna bagl olarak ta yontem arayislart
baslamis ve degisik metodlar gelistirilmistir. es-Si‘ru’t-Talimi adi verilen didaktik
siitlerin Arap dili grameri alani ile ilgili olan eserleri bu arayisin sonucu olarak
ortaya ¢tktigt sOylenebilir.

ARAP EDEBIYATINDA DIiDAKTIK SiiRIN TARIHCESI VE
ORNEKLERI

Cahiliyye déneminin sosyal hayatinda siirin hayati rolii oldugu dolayistyla
da bir o kadar ehemmiyetli oldugu asikardir. Bununla beraber toplumda son
derece canli ve miiessir olan siirler, Araplarin Islimiyetten énceki hayatlarindan
kalan en buyik sanat eserleridir. Hicrl II. ve III. asirlara kadar sifahi yollarla
nakledilegelen eski Arap siirlerinin tarihini miladi V. asrin sonlarina kadar
gotirmek mimkindirt. Cunkd fasih Arapcanin nihdi seklini alarak genel
edebiyat dili oldugu V. asrin sonlarindan itibaren cahiliyye siiri en glizel formlari
ile karsimiza ¢tkmaktadit®.

Arap edebiyatinda es-Siru’t-Talimi ad: verilen didaktik siitlerin
biinyesinde urctize, kaside veya manzime adt verilen siir tiirleri yer almaktadirS.
Hepsinin ortak noktasi ise insanlari hayatlarinin her karesinde (maddi ve manevi
islerinde), bazi istisnalari olmakla bitlikte genellikle kolay ve etkileyici bir Gslup
ile, egitmeyi amagclayan siitler olmalaridit”. Didaktik siirlerin bir diger ortak
noktast ise; okuyucularina felsefi, dini, tarihi, ahlaki, vb. konularda bilgiler
vermeyi amaglayan siirler olmalaridir8. Bu tiir siitler, siirsel duygular, heyecanlari

2 Sevki Dayf, Taribn’l-Edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-Cahili, Darw’l-Me‘arif, 22. Baski, Kahire, 1960, s.
119.

3 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 2. Baski, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 1.
4 Cetin, age., s. 8.
5 Dayf, age., s. 120.

6 Abdulaziz ‘Atik, elEdebii’l-‘Arabi fi’l-Endeliis, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 2. Baski, Beyrut,
1972, s. 329.

7 A ‘Adk, age., s. 329-330.

8 A. ‘Atik, age, s. 329; S. A. Beylt, “Havle’s-Si‘ti’t-Talimi”, Mecelletii’l-Cami‘ati’l-Lslimiyye bi'l-
Medineti’l-Miinevvera, 14 Nufember, 2010, s. 52.
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anlatmaktan cok, sectigi konuyu, konusma diline yakin bir ifade ile birbiri ile
kafiyeli dizeler halinde anlatan manzumelerdit®.

Icerdigi konular bakimindan didaktik siirleri;

a) Ahlak ve itikad ile ilgili olanlar,

b) Siyer ve tarih ile ilgili olanlar,

¢) 1lim, sanat ve meslek ile ilgili olanlar olmak tizere ii¢ kisma ayirmalk
mimkundir!®.

Didaktik siirler;

a) Dinleyene kisa zamanda biitiincil bilgiler sunmast,

b) Hifzi kolay olmast (Bu konuda el-Cahiz, Kitibn'l-Hayavin adlt eserinde
siir ezberinin insana daha kolay oldugunu, ezberlenilen bilginin sahibinde daha
kalict oldugunu ve ihtiya¢c duyuldugunda daha kolay hatirlandigint
savunmaktadir)'l.

c) Dinleyeni anlama gayretine ve calismaya itmesi, gibi sebeplerden'?
dolayt degisik millet ve medeniyetlerde sik¢a kullanian egitim aract olarak
karsimiza ¢ikar'3. (Bu baglamda didaktik siirlerin Yunan ve Hind kiltirintn de
ortak degerlerinden biri oldugunu belirtmekte yarar vardir. Hatta didaktik
siitlerin  Abbasiler déneminde Arap edebiyatindaki gelisimi ile ilgili Ahmed
Emin Duha’l-Iskim adli eserinde Hind kiiltiiriinin Islam kiiltiirii dolayistyla da
Arap edebiyatt ve 6zelde Arap siiri tizerindeki etkisini uzunca agiklamigtir!,
Taha Huseyin ise Yunan kiltirinin etkisine dikkat ¢ekmistir!s. Ancak Arap
edebiyati tarihcilerinden bazilart genelde Arap edebiyatt 6zelde ise Arap siiri ve
didaktik siitler tizerinde yabanci kiiltiirlerin etkisi olmadigint savunmuglardir).

9 Kemal Tuzcu, “Klasik Arap Siirinde Didaktik Siitler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi, 47, 2 (2007), s. 147-171.

10 S. A. Beylq, a.gm., s. 52.

11 el-Cahiz, Eba Osman ‘Amr b. Bahr, Kitdbu’l-Hayavan, (Thk. Abdusselam Muahmmed Harun),
Sirketli Mektebet-i ve Matba‘at-i Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 2. Baski, I-VIII, Mistr,
1969, VI, 284. Ayrica bkz. Ali Zade, Cevad Gulam, “es-Si‘ru’-TaTlimi Hasaisuht ve Neg’etuhtl
f'l-Edebi’l-‘Arabi”, Mecelletii’l- Uliini ’/—fmziﬂﬁ)/e, el-‘Aded 14, Tahran, 2007, s. 49.

12 Cevad Gulam, a.gm., s. 47-62.

13 Ebuwl-Hasan Ali b. Ibrahim el-Endeliisi, Urizetii’l-Fevikihi’s-Sayfiye  ve'l-Harifiype, el-
Mecma‘u’s-Sekafi, Eba Dabi, 1999, s. 72-73.

14 Ahmed Emin, Duba’l-Islam, Mcktebeti’l-Usrati, Mistr, 1997, 1, 263-264.
15 Taha Huseyin, Hadisn'-Erbi‘ai, Dara’l-Me‘arif, Kahire, 1958, 11, 221.
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d) Duygulardan ziyade akla hitap etmesi,

e) Istilahi kelimelerin ¢ok kullanilmasi, konularinin ¢esitli olmasi,

f) Sekil bakimindan manzim olmast gibi Ozellikler de didaktik siitlerin
ayirt edici yanlarindandir'S.

Didaktik siir cesitlerinden olan urctze ile kasidenin siir teknigi acisindan
farkli nazim tiirleri olduklarini belirtmek gerekir. Ciinkii urcize; recez bahrinde
nazmedilen siirlere verilen addir. Cogulu “eraciz” dir!”. Ragip el-Esfehani recezi
el-Tddirab (<! asYly “hareket etmek, titremek, sendelemek” kelimesi ile aciklar.
Ona gore devenin ayaklari birbirine yaklasip, sendelediginde (G, =l 357)
“devenin dizleri ve bacaklar1 6yle bir sendeledi ki” denir. O, recezin dilde insadi
esnasindaki hareketlilik ve titreme dolayisiyla bu isimlendirmenin yapilmis
olabilecegini belirtir. Recez bahrinde siir sdyleyene raciz, reccaz veya riccaze adi
verildigini kaydeder's. Recez bahri su sekildedir'®;

. kﬁ.“ Y . *é" P xé" Y . gé“ N . xé" P *é" Y

Recezde her satr, kafiye ile sonlanan birer beyit halindedir. Yani bir beyit

musra diyebilecegimiz iki satr’dan miurekkep degildir?). Her iki misranin ayni

kafiye ile son bulmasit recezde ¢ok nadir bir durum oldugu icin, bu bahirde siir

sOylemek daha kolay gorilmistiir. Recez bahrinde siir insad etmenin kaside

turtinde siir nazmetmekten daha kolay oldugu icin bu tir siitler (=) L)

“siirin merkebi” olarak adlandirlmustir?l. Oyle ki bir gece ya da bir giindiiz

boyunca recez bahti ile siir sGyleyenlerin oldugu kaydedilmektedir. el-EsmaT’nin
on alt1 bin urctzeyi ezbere bildigi aktariimaktadir??,

16 Halid el-Halebani, “es-Si‘tu’t-Talimi”, Mecelletii Cdmi‘at-i Dumesk, el-Mucelled 22, ‘Aded
(4+3), 2006, 85-101.

17 Muhammed et-Téancl, e/-Mu'cemn’l-Mufassal fi’l-Edeb, Darw’l-Kitiibi’l-Tlmiyye, 2. Baski, Beyrut,
1999, s. 78.

18 Ragip el-Esfehani, Ebu’l-Kastm Muhammed b. Huseyin, e‘Miifredat fi Garibi'l-Kur'an,
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, tsz., s. 249. Ayrica bkz. Ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl
Muhammed b. Mukerrem b. Manzar el-lfriki, Lisdnu’l-‘Arab, Darw’l-Me‘arif, 1-V1, Kahire,
2., 3 .z - mad. (ITI, 1587); Tevfik Risti Topuzoglu, “Recez” mad., DIA, Istanbul, 2013,
XXXV, 509.

19 et-Tund, age., s. 164.

20 Cetin, a.ge., s. 55.

21 er-Rafi, Mustafa Sadtk, Térihu Adibi’l-‘Arab, Darw’l-Kiititbi’l-Tlmiyye, I-TIT, Beyrut, 2000, I1I,
19-20.

22 er-Rafi4, age, s. 19.
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Arap siirinin en eski sekli kabul edilen urcizelerin? diger bahitler ile
nazmedilen siirlerden su yonlerden ayrildiklarini ve daha yaygin bir hale
geldiklerini s6yleyebiliriz24;

a) Nazminin kolay olmasi,

b) Babhitlerinin sells olmast,

¢) Sumdl ve tatvile imkan saglamast,

d) Degisik ilim ve sanatlarda ifadenin inceligine uygun olmasi,
e) Insid ve terenniimde nagmelerin halavetine imkan vermesi,
f) Dinleyeni tefekkiire ve hatirlamaya sevk etmesi,

@) Ozel ipuglart ile hatirlamanin kolay olmast.

Utrctizeler ilk dénem itibariyle (gerek Cahiliyye doneminde gerek Sadru’l-
Islim déneminde) savaslarda, savascilarin birbirlerine meydan okumalarinda,
deve cobanlarinin dillerinde, kadinlarin agitlarinda, ninnilerde ya da araplarin
diger gunlik islerinde kullandiklari, 4ni ilhamlarin irticAlen séylenmesinden
ibaret olan kisa halk siitleri olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple
cahiliyyenin biytk sairlerinin siirleri arasinda bu tire rastlanilmaz. Ancak Cerir
(6. 110/728), el-Ferazdak (6. 110/728), ve Zu’r-Rumme (6. 117/735) gibi
IslamiyyGn veya Miitekaddimin tabakasindan? biiyitk sairlerin  recez
soyledikleri kaydedilmektedir?. Baslangicta kasideye gore yiksek sanat sekli
gorilmeyen recez tiirii siirleri uzun siitler haline getirerek kaside sekline sokan
ilk sairin cahiliyye ve islami donemi idrdk eden el-Agleb b. Cisem (6. 21/641)
oldugu soylenir. Kendisinden 6nce daha ¢ok karsilikli atismalar, medih veya
hakaretlerde iki ya da ti¢ beyitlik recezler séylenitken o ve ondan sonraki
racizler recez turind genisletmislerdir?’. Zamanla bir gelisme stireci icerisinde
Arap siirini stirekli genisleten recezler, hictl I. asrin sonlart ile I1. astin baslarinda
el-Agleb el-Icli (6. 21/641), el-*“Accac (6. 97/715) ile oglu Ru‘be b. el-‘Accic (6.

23 et-Tuandi, age, s. 78.

24 el-Endelusi, a.g.e., 73-74; Ali Zade, a.gm., s. 47-62.

25 es-Suyuti, el-Tktirah fi Timi Usitli’n-Nabhy, Daru’l-Ma‘rifeti’l-Camiiyye, Tanta, 2000, s. 144-145;
el-Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hzzdnetn’l-Edeb, (Thk. Abdusselam Muhammed Harun),
Mektebeti’l-Hanci, I-XII1, Kahire, 1979, 1, 6-9; Tacettin Uzun, Arapea’dan Tiirkge’ye Terciime
Calismalar: 2, Damla Ofset, Konya, 1999, s. 18.

26 er-Rafif, age, 111, 19.

27 Tbn Kuteybe, ag.e, 11, 613; Cetin, age., s. 56.
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145/762) tarafindan genisletilerek 400 beyte varan urctzeler sdylenmigtir2. el-
‘Accac ve oglu Ru‘be o dénemin en meshur racizleri olarak zikredilir?.

Emeviler dénemine gelindiginde ise her konuda olmasa da baz ilim
dallarinda ayr1 urctizeler kaleme alinmaya baslamistir. Halid b. Yezid b. Muaviye
(6. 85/704) nin tp ve kimya alaninda meshur oldugu ve bu ilimletle ilgili
manzumelerinin oldugu kaydedilir?.

Abbisiler déneminde ise didaktik siir, dogal olarak ta urctzeler en parlak
d6énemini yasamugtir. Her ilim ve sanat alaninda pes pese manzim esetler ortaya
konulmustur3!.

Urclzeler zamanla mesnevi gibi bazt nazim sekillerinin dogmasina ve
gelismesine de yol acmustir’2. Bunlara Arap siirinde miizdevic siir veya
miizdevice de denilmistir®3. Miizdevice; urctizelerin birer misra uzunlugundaki
kisa beyitlerinin ikiser ikiser kafiyelenmesinden ibaret olan bir tiir urctzedir?*.

Sozlikte “kastetmek, azmetmek, bir seye yonelmek” gibi anlamlara
gelen w25 kokiinden tiireyen kaside ise terim olarak belli bir amagla s6ylenilmis,
gbzden gecirilmis Arap, Fars ve Turk siirinde en ¢ok kullanilan eski ve uzun siir
formuna denir®. Uzun bir siir olan kaside, sadece sekle ait bir hustsiyeti degil,
aynt zamanda muayyen mevzilarin dahili bir tertip ve nizam icinde islenmesini

28 er-Rafif, age, III, 19.
29 et-Tandi, age., s. 78.

30 Ibn Hallikin, Ebuwl-‘Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydsn'l-A’yan ve Enbin Ebni’z-Zamin,
(Thk. Thsan ‘Abbas), Daru Sadur, I-VIIL, Beyrut 1977, 11, 224.

31 el-Kifd, Ebuwl-Hasen AR b. Yasuf, Inbdhu’r-Ruvit ‘ald Enbihi'n-Nubdt, (Thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim), Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1-TV, Kahire, 1986, IV, 44; Katip Celebi, Haci
Halife Mustafa b. Abdillah, Kegfu's-Zunin ‘an Esami'l-Kiitiib ve'l-Funin, Daru Thyai’t-Tirasil-
‘Arabi, I-I1, Beyrut, tsz., 11, 1865, 1868, 1960, 1964.

32 Cetin, age., s. 57.
33 et-Tandi, age, s. 78

34 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Taribi 1 Cabiliye Dinemi, 2. Baski, Fenomen Yayinlari,
Erzurum, 2012, s. 113.

35 Ibn Manzir, age., > ., - mad. (V, 3642-3643).
36 Hisseyin Elmali, “Kaside” mad., DLA, Istanbul, 2006, XXIV, 562.
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gerektiren bir edebi tirdir. Arap siirinin en eski numdlerinde ylksek sanat
esetleri bu tarzda séylenmislerdir?’.

Bir tlir olarak kaside ilk defa Arap edebiyatinda ortaya ¢ikmis, oradan da
Fars ve Turk edebiyatlarina gegmistir. Ancak onun uzun bir gelisme dénemi
gecirmesi, kasidelerin belli esaslara tdbi olmasi, konu ve tema seciminde
uyulmasi zorunlu bir gelenegin yerlesmis olmasi gibi 6zellikleri barindirmasina
baglanmustir. Cahiliye siirinde iki tir kaside gorilir. Birincisi en 6nemli
orneklerini muallakalarin olugturdugu, birden ¢ok konuyu kapsayan uzun ve
tam siitlerdir; kaside denilince akla gelenler de bunlardir. Tkincisi ise ige
dogdugu sekilde nazmedilmis, cahiliyye hayatint yansitan, tek konulu kisa
kasidelerdir?8. Arap siirinde otuz beyitlik siiri ile ilk uzun kaside 6rnegini m. V.
yuzyl sairlerinden el-Muhelhil b. Rebia’ (6. m. 525) nin ortaya koydugu
kaydedilir®. Ayrica o, kaside nazmedenlerin ilki olarak da gosterilmektedir®.

Buraya kadar urctize ve kasidenin ortaya ctkist ve tarihi seyri hakkinda
bilgi vermeye ¢alistik.

es-diru’t-Talimi adt verilen didaktik siirler ile urcize veya kaside adi
verilen siir tiirlerinin kasdolundugunu*! belirtmistik. Arap edebiyati tarihgileri
gerek urcuze seklinde olsun gerek kaside seklinde olsun her iki tlrde yazilan

esetlere manzim metinler ismini vermektedir*2. Bu baglamda manzim eserlerin
konularina gére Arap Dili ve Grameri alaninda meshur olanlart sunlardir;

ARAP DIiLi VE GRAMERI ILE iLGIiLI MANZUM ESERLER

Manzim nahiv esetlerinin tarihi el-Halil b. Ahmed (6. 175/796) e
dayandirilmaktadir®3. 293 beyitte grameri Ozetleyen e/-Manzdimetu’n-Nahviyye ile

37 Cetin, a.ge., s. 59.

38 Elmall, a.g.mad.

39 er-Rafif1, age, 111, 18; Demirayak, a.ge., s. 71

40 Tbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim, e;-Si% ve)s-Su‘ars, (Thk. Ahmed
Muhammed Sakir), Daru’l-Me‘arif, I-11, Kahire, 1958, 1, 297.

41 “Atik, a.ge., s. 329.

42 http://www.onefd.edu.dz.

43 Ahmed °Afifi, 293 beyitten olugan, tam kamil bahrinde bir manzime yayinlamis ve
manzimenin el-Halil b. Ahmed’e ait oldugunu iddia etmistir. Konuyu iki makale halinde

yayinlayan yazar bu manzimenin gramer konusunda yazilmis ilk manzime oldugunu iddia

etmekte ve bu konuda bazt deliller sunmaktadir. (‘Afifi, Ahmed, “el-Manzime en-Nahviyye
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atif harflerini konu edinen Kaside fi’n-INabv ona nisbet edilmektedir*. Hicri IV.
asttrda Ahmed b. Mansur el-Yegkuri (6. 370/ 980-981)% tarafindan, cogunlugun
tirtinin ilk 6rnegi olarak kabul ettigi manzim nahiv eseri kaleme alinmigtir#o.
Ibn Diireyd (6. 321/933) ve Ibn Bessar el-Enbari (6. 328/940) bu eserden
bahsetmislerdir*’. Eba Hayyan (6. 745/1344) ise bu manzimenin toplam 2911
beyit oldugunu ayrica nazminin kolay, ilminin ¢ok oldugunu belirtmistir.
Asagidaki beyitler bu urctizedendir*s;

ol e @ of eadly gzl sl S 3 faid,
Zioll (L)) 83 Ly (Galll oy 1) s
Mo ve il-g niin cer etmesi daba fasib iken, I nin nasb etmesi evld ve agiktrr,
“BEy zarif adam ve ey akill cocuk!” drneklerinde oldugn gibi miinddanm sifat almast
caizdir.
Hicri V. asra gelindiginde ise e/-Miinferice kasidesinin sahibi Cemaluddin
Ebu’l-Kasim Yasuf b. Muhammed b. Yasuf et-Tevzeri en-Nahvi (6. 513/119-

1120) nin* tavil bahrinde kaleme aldigt 38 beyitten olusan YZsufiyye diye
adlandirdigr eseri dikkat ¢eker®. Asagidaki beyitler bu urctizedendir®!;

1'l-Halil b. Ahmed el-Ferahidi et-Ta‘rif biha ve Tahkik Nisbetiha” Mecelletii Nigve, 4, 120127,
‘Umman, 1995, Tuzcu, a.g7., s. 156.)

44 Ismail Durmus, “Nahiv”’, DLA, Istanbul, 1988, XXXII, 300.

45 el-Yemani, Abdulbaki b. Abdilmecid, Isdratu’t-Ta'yin fi Teracimi'n-Nubdti ve’l-Liigaviyyin, (Thk.
Abdulmecid Deyab), Sirketi’t-Tiba‘ati’l-‘Arabiyyeti ve’s-Su‘tdiyyeti, Riyad, 1986, s. 50.

46 es-Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Bugyetu'l-1u'Gt fi Tabakati'l-Lugaviyyin ve'n
Nuhdt, 2. Baski, (Thk. Muhammed Ebuw’l-Fadl Ibrahim), Daru’l-Fikr, I-TI, Kahire, 1979, 1,
392.

47 el-Yemani, a.g.e., s. 50.

48 Eba Hayyin, Muhammed b. Yasuf el-Girnati el-Endelisi, Tegkiratu’'n-Nubat, (Thk. ‘Afif
Abdurrahman), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1986, 670.

49 ez-Zirikli, Hayreddin b. Muhammed, e/A%m, 15. Baski, 1-VIII, Daru’l-Tlm 1i’l-Melayin,
Beyrut, 2002, VIII, 247.

50 Ahmed b. Muhammed Ibnu'l-Kadi, Cegvetsi I-Iktibas fi Zikri Men Halle Mine'l-A'lim bi'l-Medineti
Fés, Darw’l-Mansur li't-Tiba‘ati, I-I1, Ribat, 1973, II, 552.

51 et-Tinbekti, Ebu'l-Abbas Ahmed Baba b. Ahmed b. Hic Ahmed b. Omer b. Muhammed,
Neylii'I-Ibtibac bi Tetrizi’d-Dibic, Mensiratu Kiilliyyeti’d-Da‘veti’l-Islamiyye, I-I1, Tirablus, 1989,
1L, s. 622; el-Bagdadi, Ismail Basa, Hedﬁ/)/eth’/—‘/fﬂﬁﬂ Esman’I-Miiellifin Am”m’/—]\lﬂmnmﬁn, I-11,
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Ey i'rdb talebesi! Stirimde senin igin telif ettidim ciimlelerin hepsine sari.

(Onlar) sana i'rab: kisa siirede idretecek sekilde nazgmedilmistir ve onu son derece
kolaylastirdim.

Otuzdan fazla beyit (olan bu siir sana) bir ayda dgretilenleri bir giinde dgreteceke.

Ayni dénemde nazmedilen bir diger eser ise Muhammed b. Kasim el-
Hariri (6. 516/ 1122)%2 tarafindan kaleme alinan Mulbatu’l-I'7ib adlt urctizedir. el-
Harir’nin gramer konularini daha iyi akilda kalabilmesi i¢in pedagojik amaglar
dogrultusunda manzim olarak kaleme aldigt bu eserinde toplam 375 beyit
mevcuttur. O bu eserini nahvin tim konularimi ve sarfin bazt konularin
Ozetleyecek sekilde telif etmistit53. Eser su beyitler ile baglamaktadit;

o ks Jolall 55 s Lo el ey e I

Y 2 e 2ol HLabls odady
U Gty 3 330 JT 2 Y 4

Kadiri mutlak (olan Allab)’'a hamd,

Begerin efendisi olan nebiye ve ailelerin en bayirlisy, en pak: olan onun ailesine
En giizel seldam ile sozdime basladiktan sonra soyle derimy;

Soylediklerimi iyi anla ve ciimlelerimi iyi dinle!

Hicri VI. astin sonlarina gelindiginde ise artik nahiv ve sarf konularim
ihtiva eden urcizeler siklikla gbriiliir olmus, pek ¢ok dil bilgini bu tiirden esetler
kaleme almustir. Ahmed b. Abdilaziz b. Hisam b. Ahmed b. Halef Ebu’l-Abbas

Istanbul, 1951, 11, 551; Yaptigimiz arastirmalar neticesinde bu esere 3423 o 3 a2l 5l
44wyl isminde bir tane gerhin yazildigini ancak yazma eserler arasinda oldugunu tesbit ettik.
Yazma eserlere ulagilabilecek adresler su sekildedir; o3 coldl w2l B ol
yo3) 435 S s e 99,05 1366 S s e 98 il o3 o aldl ae [1692: kit
1487 St 10 1 100

52 Yakat el-Hamevi, Sthabuddin EbG Abdillah, Mucemn’l-Udebd’, Daru’l-Fikr, 1-XX, Kahire,
1980, XV-XVI, 261.

53 el-Harirl, Muhammed Kasim b. Ali, Serbu Mulbati’I-I'rib, (Thk. Ahmed b. ibrahim b.
‘Abdulmevla), Kahire, 2005, el—Mektebetu’l—fslﬁmiyye, s. 20.
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es-Sentemeri (6. 553/1158) nahiv, kiraat, hat ve garip lafizlart konu edinen
urclzeler yazmustir. O ayrica nahve dair olan urcizesine bir de serh eklemistir>+.
Su beyitler onun manzimesindendit;

1 35 o Sl s bl At
AW AL 30 Vs elis e Al 3oy
Ldrak ettigim seylerden itiirii Allab’a hamd olsun, sanki ben amanmda bir

rifyadayum.
Bir takum kimseler cabilliklerine ragmen hiirmet gorviirken, saygideder olan dlin

hiirmet gormemektedir.

Bu dénemde kaleme alinan bir diger urctize ise el-Huseyin b. Ahmed b.
Hayran el-Bagdadi (6. 600/1203 den 6nce)5 nin nahiv konularint ihtiva eden
eseridir. O bu eserinde nahiv ilminin kiymetini anlatmak icin s6yle demistir5S;

plaball e L 25 S e 3200 2
Keldamun nabvi, yemegin tuzn mesabesindedir.

Hicri VII. astin baglarinda ise Salim b. Ahmed b. Salim b. Ebi’s-Sakr et-
Temimi (6. 611/1214) nin nahve dair urcizesi dikkat ceker?”. O bu eserini
Muhammed b. Kasim el-Hariri’nin béblarina gére tanzim etmistir’. Ayrica
Zeynuddin Ebu’l-Huseyin Yahya b. Mu‘d (6. 628/1230) de bu dénemde iki
manzim eser telif etmistir. Ilki, Elfiyyetu Ibn Mu‘ti diye meshur olan ed-
Diirratii’I-Elfiyye fi Tmi'l-‘Arabiyye isimli eser olup s6yle baglamaktadir®;

s Ao oy e o (A L G Ry ) e
Cok bagiglayan Rabbimin merhametini uman,

Abdunniir'un oglu Yahya b. Mu'ti syle der.

54 es-Suyltl, Bugyetu'l-Vu'dt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve'n Nubat, 1, 325-326.
55 el-‘Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Lisdnn’l-Mizdn, (Abdulfettdh Ebu’l-Gudde), Mektebetu’l-
L\Iatbﬁ‘éti’l—islﬁmiyye, 1-X, Beyrut, 2002, 111, 137.

56 es-Suylt, Bugyetu'l-1/u'dt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve'n Nubat, 1, 531.
57 A.e, 1, 575.
58 el-Kuftd, age., 11, 67.

59 el-Kifti, a.g¢ IV, 44; Katip Celebi, Hact Halife Mustafa b. Abdillah, Kegfu'z-Zuniin ‘an Esini’l-
Kiitiib ve’l-Funsin, Daru ihyéi’t-Tiirﬁsi’l—‘Arabi, I-11, Beyrut, tsz., I, 155.
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Diger eseri ise farkli zamanlarda farkli serhleri yapilan® e/-Fusilu'l-
Hamsiine fi'n-Nahv'diro!.

Bu asrin ortalarinda Tbnu’l-Hacib diye bilinen Eba ‘Amr Osman b. ‘Amr
b. Ebi Bekr (6. 646/ 1248)62 in nahiv ve sarf konularini ele alan veciz urclzesi?,
Ebu Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Hiseyin el-
Mevsili el-Hanbeli (6. 656/1258) nin muhtasar ve veciz nahve dair manzim
eseri®, ez-Zemahgeri’nin e/Mufassal isimli eserini serh ile birlikte manzim eser
ortaya koyan Feth b. Masi b. Hammad b. Abdillah b. All b. Yasuf (6.
663/1264)%5 ile Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim b. Osman el-Imim
Sihabuddin ed-Dimeski (665/1266) nin e/-Mufassal serhleti telif edilmistiré®.

Hicrl 672 yilina gelindiginde ise nahiv ve sarf alaninda bu tiiriin en
meshur eseri olan ve glinlimuzde hala s6hretini koruyan E/fyye ismiyle maruf,
Ibn-i Malik (6. 672/1273) in manzim eseri kaleme alinmistir. Onun nahiv ve
sarf ilimlerinde bes tane manzim eseri oldugu belirtilir®?. Bunlar:

a) el-Kafiyetu’s-Safiyye; 1bn-i Malik’in bu eseri sarf ve nahiv konularint
iceren toplam 2757 beyitten olusur®. Biitiin beyitleri 66 bab ve 62 fasil altinda
toplamustir. Miellif bu eserini 17 beyitlik bir mukaddime ile baslayip 5 beyitlik
sonsOzle tamamlamistir. Bunlar disindaki butin bablar ise nahiv ve satf ile
ilgilidir. Eser su beyitler ile son bulur?;

60 el-Kuftd, a.ge, IV, 44.
61 el-Hamevi, Mu'cemn’l-Udeba’, V1, 2831.
62 el-Yemani, ag.e., 204.

63 Ibn Hallikin, Ebwl-‘Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeyiru’l-A’yin ve Enbin Ebnii’y-Zamin,
(Thk. Thsan ‘Abbas), Daru Sadir, I-VIII, Beyrut, 1977, 111, 248; ez-Zchebi, Semsuddin Eba
Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, (Thk. Suayb el-Arnatt), Siyern
Alami'n-Niibeld, Miesseseti’r-Risale, I-XXIII, Beyrut, 1985, XXIII, 264.

64 ez-Zcehebl, a.g.e., XXIII, 360.

65 es-Suyati, Bugyetn'l-1u'Gt fi Tabakdati’l-Lugaviyyin ve’n Nubdt, 11, 242.
66 A, 11, 77.

67 A.e,1,131-133.

68 Tbn Malik, Cemaluddin Ebi Abdillth Muhammed b. Abdilldh, Serbu’-Kafiyeti’s-Safiyeti, (Thk.
Abdu’l-Munim Ahmed Herddi), Daru’l-Me’min ’t-Ttras, I-III, el-Mekketi’l-Muketreme,
19806, s. 38.

69 ibn Malik, Serbu’-Kafiyeti's-Safiyeti, 1, 38.
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Bu babin nazmin: bu kitabin bablarmm tamamlaywcisi kildim,
Bunu tamamlamayt ve tabstlini bana kolaylastiran Allab (c.c) a hamd olsun.
Bu manzdimenin beyitlerinin tamam: 2750 kiisurdur.

Ibn Malik bu eserini talebeler ve hocalar icin faydalt gérdiigiinden ayrica
okuyana diger kitaplara ihtiya¢ hissettirmeyeceginden e/-Kdfiyetu’s-Safiyye diye
isimlendirdigini su beyitlerde aciklar™;

e lizall 5T s dgions Sioomy] ong
550l el s il $pad el 0SS
B urciize tasnif edilen eserlerin codundan daba gengin ve yeterlidir,
Miiptediler (baglangs sevisesindekiler) igin rebber olur,
Tamamni okuyan ise kazantr.

Ayrica o, bu eserine kendi kaleminden kolay bir tslupla Serbu’/-Kafyets’s-
Sdfiyye isminde bir de serh yazmustir. Bununla beraber bu eserin farkl
kalemlerden serhleri de mevcuttur.

b) el-Hiilisa; Tbn Malik bu eserini e/-Hiilisa diye isimlendirmesine ragmen
eser recez bahrindeki 1000 beyitten olustugu icin E/fyye ismiyle sShret
bulmustur. Bu eser e/Kdfiyetu's-$dfiyye isimli eserinin muhtasaridir. Eser su beyit
ile baslar’?;

Gl 5 1 3, A Sl 2 ga daz J

Tbn Malik’in oglu olan Mubammed siyle der;

En baywly Melik olan rabbim Allah’a hamd ederim.

70 A.e., 1, 39.
71 Tbn Malik, Serhu’/-Kafiyeti s-Safiyets, 1, 43.
72 Celebi, a.ge., 1, 151.



Eg-Si’ru’t-Ta'limi ve Mulbatu’I-I'rab Ornegi 233

Miellif bu eserine de kendi kaleminden bir serh kaleme almistir. Ayrica
baska serhleri de yapilmistit7.

Q) el-Muassalu fi Nazmi'l-Mufassal'*, Tacuddin b. Mektam, Tbn Malik’in bu
eseri hakkinda séyle demektedir;
ol o sl e o8, gl el oy el
Waie Jab 573 142 bl | J;;J! &l s
O, Mufassal’a el-Muassal diye isimlendirilen,
Sahane derecede manzum bir eser ortaya koydu.
Sarfta sohret bulan bu kitap her meziyette yarmm imanidir.

d) eMiftah fi Ebniyeti’l-Efal, Bu eser Lamiyyetn’l-Efdl ismiyle meshur
olmustur. Toplam 195 beyit olup daha ¢ok sarf ilmi ile ilgilidir. Degisik sarihler
tarafindan bu eserin de serhleri yapilmustir. Bu eser su sekilde baglar;

W%!\g;\}f‘@a”{; 1 Y g 2l Y At
Sadll a2l T G5 ey 3 g2 e B E
Hamd kendisinden baska bir sey istemedigim Allab’a aittir,
Oyle bir hamd ki, rizast yolundaki umutlarmiza bizleri ulagtunr.
Saldt mabliikatin en bayirlisimn iizerine olsun,
Ayrica Efendilerimiz olan onun ebli ile fagiletli ashabinm da iizerine olsun.

e) el-Feviid fi'n-Naby; Pek ¢ok nahiv kuralim icine alan bu eser bir nahiv
manzamesidir. es-Suyiti’nin Saduddin Muhammed b. ‘Arabi’den aktardigt su
beyitler bu eser hakkinda fikir vermektedir’;

73 Celebi, age, 1, 151; Ibn ‘Akil, Bahduddin Abdullah b. Abdurrahman el-Hagimi, Serhu Thn
‘Akil, Nstr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), el-Mektebetu’l-‘Asriyye, I-II, Beyrut, 2007,
1, 10-13.

74 es-Suyati, Bugyetn'l-1u'dt fi Tabakditi’l-Lugaviyyin ve’n Nubdt, 1, 132.

75 Celebi, age., 11, 1536; es-Sinkitl, Hiseyin b. Zeyn b. Suleyman, er-Turratu Serhi’l-Lamiyyeti’l-
Efdl Li’bn-i Malik, (Tahrir ve Tensik AbdurraGf Hiiseyin All), Birlesik Arap Emirlikleri, 1997,
s. 11-21.

76 es-Suyati, Bugyetn'l-1u'Gt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve’n Nubdt, 1, 132-133; Celebi, a.g.e., 11, 1964.
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Siiphesiz Imam Cemdluddin’i Rabbi jistiin kalmis ve ilmi nesretmek icin ehil hale
getirmistir.

O, diisiinen her akil sabibi icin ber gaman faydalr olan, el-Fevaid diye isimlendirilen
bir kitap imid etmistir.

Siiphesiz el-Fevdid nabvin ber meselesini bir araya getiren, cami ve benzeri olmayan
bir kitaptar.

Hicrl 8, 9 ve 10. asirlarda ise gerek miistakil eser kaleme alma yoluyla
gerek kendilerinden 6nceki dénemlerde kaleme alinan eserleri ihtisar etme ya da
serh etme yoluyla Arap dili ve grameri ile ilgili pek ¢ok manzim eser telif
edilmistir.

MULHATU’L-I*'RAB’IN iINCELENMESi”
Mulhatw’l-IrAb’a Girerken

Mulbatu’l-I'rab, islami ilimlerin yaygin oldugu Basra kiltiir mubhitinde
yetismis ve ¢aginin bilginlerinden dersler alarak tahsil hayatini Basra’da baglayip
Bagdat’ta tamamlamis olan Kasim b. Ali b. Muhammed b. Osman el-Hariri (6.
516/1122)7 tarafindan kaleme alinmis manzim nahiv eseridir. Miellif bu
eserine Serhu Mulbati'I-I'rib isminde bir de serh kaleme almistir. O, bu serhte
Mulhatw’l-I'rdl daki Gg yiiz yetmis bes misrayt Mulhatu’l-I'rib’daki siray1 gozeterek
bablara ayirir. Toplam 60 bab basligt altinda eseri serh eder”.

Mulhatu’l-I'rdb’ el-Hariti’nin yorumundan, yani kendi serhinden ayirarak
incelemek pek de dogru bir etit metodu degildir. Her iki metin birbitlerinin

77 Calismamizin bu kisminda “el-Harirl ve Mulbatn’l-I'74b Adh Eserinde Ornek Olarak Verdigi
Ciimle, Ayet ve Siir Beyitlerinin Tahlilleri” isimli yiiksek lisans tezimden yararlanilmistir.

78 Yakut el-Hamevi, Sthabuddin Eba Abdillah, Mu‘cemn’l-Udebi’, Daru’l-Fikr, 1-XX, Kahire,
1980, XV-XVI, 261; Nevzat A§1k, “Hicri IV. Asirdan Sonra Makamat Yazanlar”, Dokug Eyliil
Universitesi f/zzhg/at Fakiiltesi Dergisi, say1 11, 1985, s. 57.

79 el-Hariri, Muhammed b. Kasim b. Ali, Serbn Mulbati’-I'réb (Thk. Ahmed b. Ibrahim b.
‘Abdulmevla), el—Mektebetu’l-Tslzimiyye, Kabhire, 2005.
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tamamlayicist olup, birbirleriyle butiinlik icerisindeditler®’. Ama yine de biz
burada Mulbatu’l-I'7ib1 serhinden ayri ele alip eser hakkinda kisaca bilgi
verecegiz.

Mulhatw’l-I'rih, Tbn et-Tilmiz (6. 560/1164) in tesvikleriyle yazilmis®!,
gramere dair manzam bir eserdir®2.

el-Harlri bu eserine baslarken 6nce gii¢ ve kudret sahibi Allah™u Teala’ya
hamd edip, insanoglunun efendisi Hz. Peygamber’e, onun tertemiz ezvacina
selamlarin en faziletlisi ile selam eder. Ve sonra da hemen “derim ki” diyerek
karsisina ilim talebesini koyarak ona Mulbatn’l-I'rab isimli didaktik siirinis3
islemeye baslar. Eserde mitekellimden muhatab sigasina gecilerek gramer
konularinin islenilmeye baslandigt beyitler su sekildedir;

JeH ks ol o et o sl ey 2 S

oY 2 e adled) fhails oag
JUEs feilly 5573550 JT g2 by 4T

i oS Ay By 1B el SIS e i L
Jjﬁ;;ﬂy(;gja;gj\j Jl Lo 3380 & puh 25

Kadiri mutlak (olan Allab)’'a hamd,
Begerin efendisi olan nebiye ve ailelerin en bayirlisy, en pak: olan onun ailesine
En giizel seldam ile sozdime basladiktan sonra soyle derimy;
Soylediklerimi iyi dinle ve merdmume tyi anla.
Ey muntazam kelinun tarifini, gesidini ve kag kisma ayrildiinz soran kigt!
Soylediklerimi dinle ki dogrnya ulasasin ve akille kimse gibi onu anlayasimn.

el-Harlri Arapca 6grenimine yeni baslayanlara yonelik bu eserini, toplam
375 beyitte nahvin hemen hemen bitin konularint ve sarfin bazi konularint
Ozetleyecek sekilde kaleme almustir. Beyitlerde kisaca tanimlar yapilir, tanimlar

80 Kilito, Abdulfettah, “Le Discours Didactique Dans Mulhat al-I'tab”, Swdia Islamica, G.p.

Maisonneuve-Latrose, Paris, tsz., XXIX, 78.
81 Margoliouth, D.S., “el-Hariti”, Iskam Ansikigpedisi, M.E.B., Istanbul, 1988, V, 238.
82 Huldsi Kilig, “Hariri”, DLA, XVI, 192.
83 Kilito, a.g.e., 78.
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ornekler ile aciklanir, islenen konunun kistim ve nevileri belirtilit%. Eserde
konunun iyi anlasilmast icin Arap gramerinde ¢ok¢a kullanllan Zeyd-Amr
ornekleri de stkca karsimiza cikar. Meselass,

o s b a1 il sul L oS0 s

Keldmn tanim; dinleyene bir sey ifade eden (lafiz) dor, drneding Zeyd ¢alists ve ‘Amr
takip eden/ izleyendir.

Eserde bastan sona didaktik siir tirintn 6zellikleri gbriliir. Bu eserde
kullanilan dilin didaktik (6gretici) stireci tanim ile baglar ve 6rnek/ler ile devam
eder. Bazen tanimlamayi bir veya daha fazla 6rnek takip eder®®. Bu 6rnekler
tizerinde hicbir sey eserin, bir dilbilgisi eseri mi veya sadece ahlaki 6gtitler veren
bir eser mi oldugunu ayiramaz®’. Buradan hareketle 6rnekler ¢cok actk bir sekilde
iki gruba ayrilabilir;

a) Sadece gramerle ilgili 6rnekler
Asagidaki 6rnekler gibi:
(a5 03 5L pedsiS)
Yiiriidii ve ondan ayrids. (misra 25)
(et o & o4
Terbiyeli hakimle karsilastim. (musra 58)
(3 DLl 26 502)
Amr Zeyd'i agirlads. (misra 49)
@ s 5 I )
Ali'nin babas: hald kaysp. (misra 212)

Bu dort 6rnek ve sayilarint artirabilecegimiz bu tir 6rnekler bir dil bilgisi
kuralt ortaya koyarak kendi siradan gériintimlerini sergilerler. Her biri “Ben bir

84 Sitki Gille, “el-Hariri: Hayati, Arap Dil ve Edebiyatina Dair Calismalari (Doktora tezi,1995)”,
1U Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 205.

85 el-Hariri, Muhammed b. Kasim b. Ali, Mulbatn’l-I'rab, Beytul-Efkar, Riyad, tsz. Misra 6, s. 3.
86 Bkz. el-Haritl, Serhu Mulbati’l-I'rah, Babul-Emr, s. 73.
87 Kilito, a.g.e., s. 82.
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gramer Ornegiyim”, alt tanimlamasin®®  dogrular niteliktedirler. Ayni sekilde,
Mulhatu’l-I'réb da gegen biitiin isimlerin (en yaygin olanlart Zeyd, ‘Amr ve Hind)
her biri sunu ifade eder gibidirler: “Ben dil bilimsel (gramerle ilgili) bir
isimim™. Bu isimlerin gectigi 6rneklerde bu kelimeler sadece gramere ait
ornekler olarak karsimiza cikatlar.

b) Ahlaki 6gttler iceren Srnekler
Asagidaki 6rnekler gibi:

(B ESY Y
Eger sen dersen; Allab’tan baska Rab yoktur. (misra 177)

K)

(52 g5 U L 4355
Ey obur! Aggozliiliigiinden vazges. (misra 222)
e )
Siipheli seyleri isleyenlere gok sert bir sefilde vur. (misra 136)
(s Gl 135 3121
“Sarbos eden igkiler: kullanant” kark kirbag darbesiyle cezalandzr. (misra 137)
(0 st dr AT — 53T CLd s e

Inleyen hatibin siziinde oldugn gibi, Ey Allah’m kullars! Allah’tan korkun. (misra
196)

Gy L)
Comertlikten daha biiyiik_yiicelik_yoktur. (misra 176)
(@5l Bk 535 )
Aldatilann alisverisinden sakn. (misra 26)

Actk bir sekilde goriilmektedir ki buradaki 6rneklerin her biri birer
gramer Orneginden daha farkli 6rneklerdir. Hepsi temel birer gramer 6rnedi
olmakla beraber, bircok yan anlama da dénisebilmektedirler.

88 Tkinci anlam tizerine bkz. Hjelmslev, 1., Prolegomenes A Une Theorie Du 1.angage, Minuit, 1966,
s. 144; Barthes Roland, “Elements De Semiologie”, Revue Communications, tsz., Chapitre IV,
No 4.

89 Kilito, a.g.e., s. 82.
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Birinci grupta verilen 6rneklerin her biri sadece grametle ilgili olmasina
karsin ikinci gruptaki her bir 6rnek, gramer bilgisinin yaninda fikih, tatih,
edebiyat, etik gibi bagka bir alana géndermeler igerir. Gramer egitimi boylece,
ahlak yapilandirmast ve bir tlr insani gelistirme iste§iyle beraber ikiz gibidir.
Burada gorilldigi tzere Mubbatn’l-I'rih, temel olarak bitiiniyle bir gramer
calismast iken, adab alaninda, yararli kabul edilen pek cok degisik bilgileri de
icine alir®. Bu duruma el-Hadrimi de el-Harit?’nin su musrasint yorumlarken
isaret etmistir. O,

&, uz

NP CC Se N PRI £ )
Mulbatu’I-I'rib i'rib harikalarin: igererek burada bitiyor. (misra 369)

Misrasindaki  “I’rab harikalarini icererek” ifadesini, “ahlaki giizelligi
hedefleyen 6rnekleri icine alarak ve faydali/hikmetli 6rnekleri kapsayarak” diye
yorumlamistir??.

Mulbatw’-I'rdb dil bilgisi kurallari ve bu kurallart agiklayan 6rneklerin
yanunda hagv olarak isimlendirilen tgiinci bir olguya sahiptir. Hasv?% “Kelime
veya ritim bozukluklarindan biri olarak tanimlanir”. Hasv’in tek gorevi kafiyeyi
saglamak olan bir kelime veya kelime grubunu, misranin icine, 6zellikle de giris
kismina koymaktan ibarettit®. Mulbatu’l-I'ribin sundugu tgiincii olguyu hasv
olarak belirtirken tabi ki, temel amaci gramere ait miilahhas bilgiyi hafizaya
yetlestirmeyi saglamak olan, Mulbatu’l-I ribin 63retici siirini biitiin biitiin tenkit
etmek kasdedilmez®.

Hasv 6zellikle ikinci yarim dizelerde karsimiza cikar ve siirin kafiyesini
tamamlar. Gramer agisindan bakildiginda hagv gereksiz gibi gézitkmektedir.

90 Arkoun, Cf. M., “Sur I’adab”, Contribution A L'etude De 1. humanisme Arabe An, IV-X Siecle,
Vrin, 1970, s. 35.

91 el-Hadrimi, Muhammed b. Muhammed b. Omer Behrak, Tubfetu’-Abbib ve Turfetn’l-‘Ashib
“ald Mulbati’I-I %4b, Kahire, tsz., s. 76.

92 Hagv; Siirde beytin doldurulmasidir. Siirde aruzu saglamak i¢in musranin icine bir parcanin
(kelime ya da kelime grubunun) katlmasidir. Bunun icin bkz. ez-Zebidi, Ebw’l-Feyz
Muhammed b. Muhammed, Tédcun’l-"Aris min Cevahiri’l-Kamiis, Dara’l-Fikr, 1-XXXX, Mistr,
1994, XXXV, 433.

93 Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Nakdn’s-$ir, Kahire, 1963, s. 248.
94 Kudime, a.ge., s. 248.
95 Kilito, a.g.e., s. 84.
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Cunki agagidaki rnekler ele alindiginda gorilecektir ki, kafiyeyi saglamak icin

yazilmis bu ifadelerle gramer arasinda bir baglantt yoktur:

W8 185 458 o o)

Soziime kayas et olursun allime. (misra 13)

Onda tereddiit etmes. (misra 18)

(2 SfLY)

(@ &3 & 20)

Sozidimii dinle ve dogruma ny. (misra 80)

3 oo

(L3S I3 45 1)

Dinle ve benin ezberledigim gibi sende exberle. (misra3)

Hig siiphesiz. (musra 348)

Azarlama, tekdir olmadan. (misra 144)

(/75 )

(D)

Gramerle alakasi olmayan bu séz dizinleri baska bir sekilde anlam

bulurlar. Mesajt  sbyleyene séyledigine tekrar ddnmesine,

bildirdigini

yargilamasina izin verirler. Ozellikle mesaji alanla saglam iletisim saglarlar.

Mesajin alictyla mesaj sahibi arasinda bir iletisim garantisi sunarlar ve bu

anlamda bir “mesajin belirginlesmesi” %ni hedeflerler.
Iletisimin Iki Kutbu (Miitekellim ve Muhatab)

a. Miitekellimin “ben” Sesi:

Mulbatu’l-I'réb “Ben diyorum” (Jgl) 1afz1 ile baglar. Sonra besmele gelir?.
Actlis sadece bu iki ifade ile kalmaz. Bu iki ifadeden hemen sonra nebiye ve
onun hayirll ehline selim gelir®. Daha sonra gelen beyit ise bir isteklinin
6grenme istegini bir soruyla agiga vurma niteligindedir. Iste tam burada
Mulbatw’l-I'rdb bir istegi yerine getirmeyi hedefleyen bir cevap gibi kendini

belirtir:

96 Jakobson, ag.e., s. 217.
97 Bkz. el-Hartiti, Mulbatu’l-Irdb, misra 1-2.
98 Bkz. A.e., misra 3.
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e oS ALy By e aml) pIST) e il

Ey muntazam kelamin tarifini, cesidini ve kag kisma ayrildiging soran kisi (misra

)

JUs jeilly OIS 330

Saziimii dinle ve merdamumn anla. (misra 3)

Miitekellim, gramer bilgisini 6grenmeye yeni baslamis birisine vermeyi
hedefledigi bilgiye sahip olandir. Bu bilgeligi, o da (kendisi) bagka bir makamdan
edinmistit:

Erg LS I3 & CZ:“L@ St il IR

G5 kelimesi muziriyat harflerini icine alan bir iptir, bu deyimi benim dinleyip

anladydim gibi dinle ve anla. (misra 37)

Artik bu noktadan sonra miitekellimin séylevinin kaynagi, ¢ogu zaman

belirtilen baska bir séylevin kopyasi veya tekrari olarak gérinir:

<oz B

Golp L IB Gl WAL,

Alts isim vay harfi ile merfii olur, biitiin dlim ve yazarlarm (ravilerin) dedigine gore.
(misra 52)

S50 7

sl ol el die oLl 5y Akl
Cem-i miizekkeri silimin nasb ve cer hali ya iledir, tiim gergek Araplarda. (misra
72)
G5 A B E S Gy Samg e Sy
Ry Saxs ve (i Relimeleri de ayni sekilde muzaf olarak kullanilr ve Araplar
tarafindan rivdyet edilen pek cok baska sizlerde. (misra 96)

R e EI5 Ll Ly Bl 4 A3

Arapea kitaplar iki okuyugs seklinin (ref” ve nasb) caiz olduguna delilet eder. (musra
109)

Bu ifadeler ele alindiginda muhatap (6grenci) 1n Uzerinde pozitif etki
yaptig1 agtkea goriilecektir. Yani bu tiir ifadeler 6grenciyi 6grenmeye zotlayict
bir etkiye sahiptir®.

Yukaridaki ifadelerden su bilgileri ¢tkarmak ta mimkiindiir. Mitekellimin
ifadelerinin kaynag iki gruba ayrilmaktadir. Asil ve baglangictan beri var olan

99 Kilito, a.g.e., s. 86.
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“gercek Araplar” ve bunlara gbre daha ikincil bir durumda bulunan, kitaplarda
kayit tutmus olan alimler ve nakledenler (raviler). Béylelikle nakletme zinciri
dort halkadan olusmaktadir:

“gercek Araplar” — nakledenler ve alimler — ben-miitekellim — sen-
mubhatap.

Mulhatw’l-I'rib daha gok konular hakkinda ittifak edilen bilgi ve 6rneklerin
verildigi bir nahiv kitab: goriintiisiindedir. Buna karsin, yirmi birinci misra bir
stphe ve kararsizlhik hali icermektedir;

Bk g e S0y B g s s,

Bazilar: sadece lim harfi marifelik icindir ciinkii vasil elifi ondindekine birlestiginde
diiser demistir. (misra 21)

Boyle bir ifade, dilcilerin bazi konularda fikir ayriliklari yasadiklaring
gostermektedir ve gramer alaninda miimkan olan farkl fikirlerin de belirtildigi
bir ifadedir. Hadrami, el-Hariri’yi tam bu noktada elestirerek séyle demektedir;
“ona gramere yeni baslayan bir kimsenin boyle didaktik bir siirdeki bu tarz
(kararsizhik anlatan) ifadelerden etkilenecegini ve o konu hakkinda zihninin
karisacagini bundan dolayr bu tir ifadelere yer vermese eserin daha Ggretici
olacagint sGylemistir”100,

b. Muhitap Uzerine “sen” Sesi:

Bu basliktan kastimiz verilen mesajin alicisina nasil sunuldugudur. Malum
oldugu tzere iletisimde mitekellim, muhatap ve mesaj olgusu temel unsurlardur.
Mulhatw’l-I'rdl’ daki miitekellim, mesaji bir kadina veya bir cocuga géndermez.
Miitekellimin séziiniin hedefi, her zaman ayni sekilde tekil erkek bir kisidir. Bu
bazen bir erkek (ya racul) (45 &), bazen bir delikanli (y4 fetd) (& &), bazen bir
erkek arkadas (ya Sahi) (z\» &), bazen erkek bir kardes (ya Ehi) (g:,'-f k), bazen
de erkek soru soran kisidir (ya Saili) (B G) dirl0!.

Didaktik siitlerin en 6nemli &zelliklerinden bir tanesi emir kipinin ve
ikinci tekil sahis kipinin coke¢a kullanilmasidir!®2. Yukaridaki ifadeler Mulbatu’/-
I'réb’m bu agidan da cok zengin oldugunu gosterir.

Mulhatw’l-Idh’da bir efendi (6gretici) imajina biirtinen konusmact
(miitekellim), tartisitlamaz ve inkar edilemez bir bilgi sunar. Miitekellimin ifade

100 el-Hadrami, a.ge., s. 5.
101 Bkz. el-Hartiti, Mulbatu’l-Irdb, musra 4, 16, 243, 53, 133.
102 Bkz. Jakobson, Cf. R., “Essais De Linguistique Generale”, co/ Points, tsz., s. 217-218.
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ettigi bilgi hakkinda miindzara etmek, itirazda bulunmak, mimkin degildir.
Ornegin;
Saill il e GRAY S 345 SN 1R Ly
Bu sayilanlarmn disindakiler marifedir,bu fonu hakkinda dogrn bilgiye sahip olan
kisi igin bunlarda highir siiphe olamaz. (misra 18)

Mulhatw’l-Irdh’da  verilen dil  bilgisi kurallar, 6rnekler igerisine
serpistirilmis giizel ahlaka ait tavsiyelerle beraber, vaiz tarafindan verilen vaazda
formile edilmis buyruklara benzer sekilde, aksi iddia edilemeyecek kurallardir!3.
Oyleyse Mulhatn’l-I'rib’da gegen beyitleri gramer bilgisinin yaninda didaktik
siirin vermek istedigi mesajlar olarak algilamak miimkiindir. Asagidaki 6rnekler
bu durumu misallendirmektedir:

(;@jj\ @3 bl s 1i2)
Soziinii akilly kimsenin exberledigi gibi exberle. (misra 55)

°
Ao -

(FF 480
Onn benden anla-kavra. (misra 62)
A e ol gy
Hayra kos ki, dogrnya ulasasm. (misra 29)
(w2 sy gl ol ol
O bayana bos duran adamdan kork de. (misra 32)

Mulhatw’I-I'rébin miitekellimi tarafindan égrenciye sart kosulan durum,
mubhatabin kendisinden istenen tavir ve tutumlari icerit. Muhatabdan istenen
tavir bir itaat tavrt ve konuyu anlayarak boyun egme durumudur. Buradaki
boyun egme; verilen kurallarin uygulanmast ve konusmaci tarafindan verilen
orneklerin tekrar edilmesi demektir. Ornegin;

e o5 U Je o e 4 eI L S

Harfin alameti yoktur, soziime bunlar: kyyas et boylece allame (miikemmel bir
bilgin) olursun. (musra 12)

139 13 o
Bu rnegi ve su diger drnedi buna kayas et. (misra 92)

Muhatab (gramer egitimine yeni baglayan kisi);

103 Kilito, a.g.e., s. 86.
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JEEYI 1A Ss PESH
(Aklinz, gonliinii) karartabilecek miiskil pasiar: gidermek igin. (misra 22)
Ancak miutekellimin séyledigi bu alistirmalat yaparak,
Jsihs 4 5 b 2gdly
Akally kimse gibi onun anla. (misra 5)
Beytinde oldugu gibi zekasint kullanan bir adam ya da
S50 3 Bade Ui bty
Sozidimii ekl birinin exberlemesi gibi exberle. (misra 55)

Beytinden anlagildigina gére dinamik distineeli bir adam durumuna gegis
yapabilecektir.

Mulhatw’l-I'rdbin sonunda miitekellimin sesi olan “ben” ve muhatabin
sesi olan “sen” ¢ehre degistirirler. Birinci olan (yani mutekellim “ben”) olumlu
ya da olumsuz sekilde yargilanmayi bekleyen birinin ses tonuna uyum saglamak
icin magrur (efendi) ya da Ogretici ses tonundan vazgecer. Buna karsin ikinci
olan (yani muhdtab “sen”) arttk utanga¢ ve gramere yeni baglayan birinin
rolinden ¢ikmis, verilen mesajin  sorgulamasint  yapabilecek seviyeye
yiikseltilmistir'®. Ornegin;

Sy W B ety i) B ) Sl

Ona (Mulbatn’I-1'rih’a) onaylayier bir gizle bak ve onu iyilik ve giizellikle yorumla.

(misra 370)

Wegad C ¥ e g B RS @ A Oy

Onda eder bir kusur, eksiklik giriirsen, eksikligini gider. Sadece Allab giiglii ve yiice
olan, highir hatas: olmayan ve egsiz olandur. (misra 371)

Bu durum sadece Mulhatn’l-I'rib’a 6zgii bir sey degildir. Alak goniilliilitk
cimleleri Arap¢a esetlerin  ¢ogunun giris ve/veya sonug¢ bolimlerinde
mevcuttur. Buna bagka bir bélum daha eslik eder; Allah’a hamd, onu medhu
sena etme ve Peygamber, onun ashabi ve aile fertleri icin salatu selam
getirmek!?>. Bu son boliim metnin agilis ve kapanis bélumlerini olusturmaktadir:

104 Kilito, a.g.e., s. 86.
105 Bkz. el-Hariti, Mulbatn’l-I'rab, misra 371.
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Bdg dfvpd O e b sy
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Sy Dty iy el e o]

Hamd, hamde en ldyik olan Allab’a aittir, O ne giizel meviddur,

Samed olan (Allab) a hamd ettikten sonra nebi Mubammed Mustafi’ya,
Insantarin en faziletlileri ve haysrlilar: olan ehline,

Gece ile giindiiz devam ettigi miiddete salat olsun.

Sonra da onun ashibina, Ziirriyetine ve onun siiine ve sinnetine,

TGbi olaniarm iizerine olsun.

Siir ve Nazim Sanat1

Mulbatw’l-I'rdh manzim nahiv eserleri alaninda pek cok yeniligi de
beraberinde getirmistir. Manzim nahiv eserleri arasinda yerini almast ve Arap
edebiyatinin igerisindeki didaktik nazim sanatinin gelisimine olan katkisi, bash
basina bir bagart kabul edilmistir. Didaktik siirlerin (6gretici siitlerin) baskin
Ozelliklerinden biri, dilin kendine ait 6zelliklerinin bolca kullanilmasidir!%, Bu
acidan Mulhatw’l-I'réb bircok farkll konuyu icinde barindirmistir: dil bilgisi
(nahiv-sarf), Islam hukuku, belagat, vs. Bu haliyle Mulbatn’I-I'rab  ilim
cevrelerince bagarilh olarak gorilmis ve pek ¢ok takdiri de beraberinde
getirmistir.

Mulhatw’l-I'rabdaki  vezinleri olusturan didaktik musralar, genellikle
“recez” Olgtistiyle yazilmistir. “Recez” olarak isimlendirilen bu uyak diizeni, o
denli Sl¢ttleri icerir ki, bir esere bitlestiginde, o eserin sahibine sairlik sifatini
kaybettirir ve ona dizemci (nazimci) sifatt kazandirir!®7.

Mulhatw’l-I'rdlk daki bu misralar ayni sekilde “tavil” ya da “basit” gibi diger

vezinleril® de cagristirmaktadir'®. Bununla beraber “recez” Mulbatu'l-I'rab'in
misralarinda kullanilan vezinlerin en yaygin olandur.

106 Bkz. Jakobson, a.g.n., s. 217-218.
107 Kilito, a.g.e., s. 79.
108 Arap siitlerinin vezinleri on bes bahir tizerinedir, onlar bes daire camidir (toplamaktadir):

(Baht-i tavil, bahr-i medid, bahr-i basit) bir déiredir. (Bahr-i vafir, bahr-i kamil) bir dairedir.

(Bahr-i hezec, bahr-i recez, baht-i remel) bir diiredir. (Baht-i seti’, bahr-i minsetih, baht-i
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Mulhatu’l-I'rdlb’ da 6zel bir kafiyeye baglanan bir uyak dizeni vardir. Uyak
bir misradan digerine degisir, fakat misranin igerisinde her dizenin (yarim
musranin) sonunda aynt uyak tekrarlanir. Boylece didaktik siir kasidenin
yapisindan uzaklasir ve tek bir uyaga déntisme seklinde 6zellik kazanir!!,

Sairlerin esetlerini olustururken uzaklasmamalart gereken “bilinen
kaideler” ve “alisimis Ornekler” vardir. Ayni sekilde nazim katipleri de bir
s6zcik dagarcigl ongdérmislerdir ve bundan vazgegmemeye calisirlar. Boylece
siir ve kaside temel olarak 6zgtin bir sézctik dagarcigt ve kendine 6zgl 6rnekleri
ile kendini bu kaidelere gore ifade eder. Bu, Arap siir sisteminin ytz yillar
boyunca stirekliliginin ve strlip gitmesinin gizemini, sekil ve motif tasiyan
yeniliklere karst ¢ikmasinin sebebini anlamamiza yardimet olur!!!. Bu kural, bazi
dizenlemelere ragmen, ana cizgileri icinde degismeden kalmistir. Bedi gibi
yogun s6z sanati kusatmast, bu kurali bozmaktan O6te, onun korunmasina
katkida bulunmustur!!2,

Bu agidan Mulbatn’l- il da kullanilan sézciik dagarcigt da ¢ok 6nemlidir.
Mulhatw’l-I'rdl’ da kullanilan sézciik dagarcigt Mulbatu'l-I'riba zgidiir. Didaktik
siir ad1 verilen bu sekil icinde Muhatu’l-I'rib 1 diger manzum nahiv eserlerinden
ayiran temel yonlerden biri de kendine 6zgi olan sézciik dagarcigidir.

SONUC

Makalemizde es-Si‘ra’t-Talimi ve Mulhatu’l-I'rib hakkinda bilgi verdik. Bu
baglamda sonug olarak sunlari s6ylemek mumkiindiir;

Binyesinde urclze, kaside veya manzime ad: verilen siir tiirlerini
barindiran es-Si‘tu’-Tallmi (didaktik siitler) in ortak noktast insanlar
hayatlarinin her karesinde bazt istisnalart olmakla birlikte genellikle kolay ve
etkileyici bir slup ile egitmeyi amaclayan siitler olmalaridir. Didaktik siitlerin bir
diger ortak noktast ise; okuyucularina felsefi, dinsel, tarihsel, ahlaki, vb. bilgiler
vermeyi amaglayan siirler olmalaridir.

hafif, bahr-i muzari, bahr-i muktezab, bahr-i mictes) bir dairedir. (Bahr-i miitekarib) tek
basina bir dairedir. Bunun icin bkz. Taceddin Uzun, Arapea’dan Tiirkee’ye Terciime Calismalar,
Damla Ofset, Konya, 1999, s. 15.

109 Ibn Malik, Muhammed b. Abdullah b. Abdullah Ibn Malik et-T4i, nazim halinde yazilmis
esetlerinde, bu U¢ Olguth (recez, tavil, basit) de kullanmustir, msl: Serbus-Tesh#l, Daru’l-
Kutubl’l—‘ﬂmlyye, Beyrut, 2001, I1I, 228-418.

110 Kilito, a.g.e., s. 80.
111 el-Kayravani, Ali b. Hiseyin b. Resik el-Kayravani, e/- Umde, Kahire, 1935, 1, 107.
112 Kilito, a.g.e., s. 80.
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Didaktik siitler;
a) Dinleyene kisa zamanda biitlincil bilgiler sunmasi,
b) Hifz1 kolay olmast,

¢) Dinleyeni anlama gayretine ve ¢alismaya itmesi gibi sebeplerden dolayt
degisik millet ve medeniyetlerde sik¢a kullanilan bir egitim aracidir.

Didaktik siir ¢esitlerinden olan urctze ile kaside siir teknigi olarak farkls
nazim turleridir.

Hicri 1. asrin sonlart ile 11. asrin baslarindan itibaren el-Agleb el-icli (6.
21/641), el-‘Accac (6. 97/715) ile oglu Ru‘be b. el-‘Accic (6. 145/762)
tarafindan recezler genisletilerek 400 beyte varan urclzeler séylenmistir.
Emeviler ve Abbasiler doneminde ise degisik alanlarda pek ¢ok urctize kaleme
alinmustir. Arap Dili ve Grameri alaninda ise hicti IV. asirdan itibaren ¢ok sayida
urcize telif edilmistir. Kasim b. All b. Muhammed b. Osman el-Harirl
tarafindan kaleme alinan Mulbatn’l-I'rib da zengin nahiv mirsinin 6nemli urcize
tirtindeki eserlerindendir.

Mulbat’l-17rdbn en 6nemli 6zelligi Arap edebiyatinin  igerisindeki
didaktik nazim sanatinin gelisimine olan katkisidir. Mulhatu’l-I'rib temel olaralk
bitiiniiyle bir gramer calismasidir. Ancak o, adab alaninda yararlt kabul edilen
pek cok degisik bilgileri de icinde barindirdif icin gramer egitiminin ahlak
yapilandirmasi ve bir tiir insant gelistirme istegiyle beraber ele alindigi didaktik
siir 6rnegidir.

Mulbatw’l-I'rdh’da  nakletme zinciri temelde miitekellim ve muhatap
ikilisinden olusuyor gozitkkse de aslinda doért halkadan bahsetmek gerekir.
Bunlar:

“gercek Araplar” — nakledenler ve alimler — ben-mutekellim — sen-
muhatap.

1k iki basamagin muhatap tizerinde 6grenme psikolojisi acisindan olumlu
etki yaptig1 soylenebilir.

Mulhatw’l-I'rdb'1 diger manzim nahiv eserlerinden ayiran temel yonlerden
biti de kendine 6zgli olan sozcik dafarcifdir. Zikrettigimiz bu sebeplerden
dolayt Mulhatu’/-1'rib didaktik siir formu icerisinde 6nemli bir yere sahiptir.
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DINLEME BECERISI:

ARAPCA KONUSMAYANLAR ICIN ARAP DILI OGRETIMI ILE ILGILI BiR
ARASTIRMA

OZET

Bu inceleme, Arapca konusmayanlara Arap Dilinin en kolay yoldan &gretilmesini
amaclayan strekli bir arastirmanin cercevesi icinde yer almaktadir. Arastirmamizda dilin
uygulamalt olarak Sgretilmesi hususunda daima dil becerileri tizerinde yogunlastik. Dil
becerilerinin bélumlere ayrilmasinin, gerek 6gretim gerekse 6grenim acisindan; hem
Ogretmen hem Ogretim metotlarint ortaya koyan hem de 6grenci agisindan yararlt
olacagt hemen hemen herkesin malumudur.
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Aragtirmaya, bu becerinin tanimt ve onun bilesenleri ile basladik. Sonra dil becerileri ve
cercevelerinin belirlenmesi konusuna gectik.

Bundan sonra da dinleme becerisi konusuna gectik. Bu beceriyi tanimlayarak beceriyi
olusturan bilesenlerini belirledik. Bilahare, dinleme becerisi ile diger dil becerileri
arasindaki iligkiye 15tk tuttuk. Aynt sekilde, 6gretmenin sinif icinde 6grencilerine egitim
veritken vurgu yapmast gereken yonlerden s6z ettik. Sonra, dil seviyelerinde
(mubtedi/yeni baglayanlar, mutavassit/orta seviye ve ileti seviye) dinleme becerisi
kapsaminda yer alan en Onemli yeteneklerle ilgi genis bir sunum hazirladik. Bu
yetenekleri ortaya koyduktan sonra bunlardan uygun gérdigtimuzu sectik.

Dinleme becerisi ile ilgili s6zlerimizi bitirdikten sonra, Arapgayl 6grenen yabanct
ogrencilerin dinleme becerisinden nasil sinava tabi tutulacagt konusuna gectik. Bununla
ilgili olarak seslerin biri birinden ayirt edilebilmesine, isitilenlerin  anlasilip
anlagtlmadigina yonelik sorularla sinavda kullanabilecegimiz ¢esitli soru tiplerini
sunmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Dinleme, Dil becerileri, Uygulamali dilbilim.
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ARAP DIiLi FiiL KALIPLARINDA FONETIK DEGIiSiM VE
DONUSUMLER
(IBDAL - I‘LAL - iDGAM - KALB )

Mehmet Resit OZBALIKCI®
OZET

Arapcada silasi ve rubai mezid fiillerin mazi, muzari ve masdatlarinda ilk hatflerin
Ozelligine gore ibdal, i’lal, idgam ve kalb adi verilen bazi degisiklikler olur. Bu
degisiklikler bazen kuralli bazen de kuralsiz, bazen zorunlu bazen de istege bagl bir
sekilde gerceklesir. Cogunlukla iftial (J&a)), tefe“ul (J2&) ve tefaul (J#&) kaliplarinda
gorilen bu degisiklik kuralli olabildigi gibi bazen de kuralsiz bir sekilde ortaya cikar.
Bazen bu degisiklikler hayiye (i), ‘ayiye (%), hile () gibi fiillerde de
gorilmektedir. Butiin bu degisimler Kur’an, hadis ve Arap siirinden verilen 6rnekler
1s1¢1nda incelenmis ve bir arada sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mezid fiil, bdal, I’lal, Idgam, Kalb
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Girig
Arapecayl lafiz ve mana cihetiyle zenginlestiren 6nemli hususlardan biri
istikak Ozelligidir. Arapganin bu istikak 6zelligi Kur’an’da ¢ok daha anlamli bir

misyon eda etmektedir. Cunkd istikdk; bu kiyasi hususiyetin  kurallar
gozetilerek, asli manayr korumakla beraber, bu asil manadan sekil ve terkib

Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, mehmet.ozbalikci@deu.edu.tr
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yontyle yeni bir mana elde etmek icin, asil siganin harf sayisina ekleme yaparak
seklinin degistirilip yeni bir siyga elde etme ameliyesidir. Ayrica fiillerin
bablarinin degiserek farkli anlamlar ifade etmesi, bunun da Gtesinde bilinen
bablarin Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman farkli kaliplarla tezahiir etmesi dili
zenginlestiren 6nemli hususlardan biridir. Kur’an-1 Kerim de vermek istedigi
mesajt se¢mis oldugu kelimelerle vurgulamaktadir. Secilmis olan her kelimenin
bir anlami oldugu gibi bu kelimenin morfolojik yapisinin dahi verilmek istenen
mesaja katkist séz konusudur. Kur’an-1 Kerlm vermek istedigi mesajint bu 6zel-
likleri g6z 6niinde bulundurarak takdim eder.!

Bilindigi gibi Arap dilinde tglii ve dortli yalin (siilasi ve rubai miicerred)
fiillerin harfleri G¢lulerde tg, dortlilerde dort harftir. Bu harfler fiilin aslindan
oldugu harflerdir. Béyle yalin fiillerde zaid (ilave) hart bulunmaz.

Bunlardan yalin iglillerin mastarlar1 genelde kuralsiz (semal)’dir. Ancak
sézliiklerden bakilarak 6grenilir.

Yalin dortlillerin mastarlart ise kuralli (kiyasi)dir. Ote yandan iiglii ve
dortli yalin (siilasi ve rubal miicerred) fillerin tiiremisleri (mezidat)’nin
mastarlart da kurallidir. Bunlarin mazi muzari, tlrevlerinde (mustakkat) ve
tiremislerinde (mezidat)’ta yedi kisma (aksim-1 seb’a) gore ilal degisiklikleri
cogunlukla uygulanmaktadur.

Ancak ifti‘dl (Jwsl), tefe“ul (x&) ve tefa‘ul(J¢\&) gibi bablarin baginda
yer alan ilk harflere gore kimisi zorunlu (vacib), kimisi de caiz konumunda

olmak tzere mazi, muziri ve mastarlarinda ve diger tlrevlerinde adi gecen
bablar icin gecerli “ibdal? ve kalb” denilen farkl degisiklikler yapilabilmektedir.

Calismanin mihveri, bu degisikliklerin degerlendirilmesidir.

1 Sibeveyh, Ebt Bist ‘Amr b. Osman, ¢/-Kitib, Thk. ‘Abdusselam Muhammed Hatrun, Kahire
1408/1988, 1-V, 1V, 347. ibn Usflr, e/Miimtin’l-Kebir fi't-tasrif, Mektebeti Liibnan 1996, 1,
308.Suyutd, e/-Miizhir, Dart’l-Hadis, Kahire, 2010, 1, 284 Kanntdi,, e~Biilda fi Uxﬂ/j’/—Lﬁtga, (tah.
Nezir Muhammed Mektebi), Darir’l-Besairi’l-[slamiyye, Beyrut, 1988. s. 198. Ayrica bkz. Eren
Cuaneyt, Tefsire Giris, Kiilli Kaideler, Ensar Nestiyat, Istanbul, 2013, s. 27.

2 “[bdal; “Araplarin adetinden olan kelimedeki bir harfi, baska bir harfle degistirmek suretiyle
yeni bir kelime elde etme ameliyesidir. Ibn Faris, Ebirl-Hasan Ahmed, es-Sabibi fi Fukb'l-
Liigati'l-Arabiyeti ve Mesdilibi ve Siinenii’l-Arabi i Kelimibha, Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1997, 1. Basky, s. 154



Arap Dili Fiil Kalsplarinda Fonetik Degisim ve Diniigiimler 279

A- IFTI‘AL (Js'y) BABINDAKI DEGISIKLER

I- Ifti‘4l babinin ilk yalin harfi (fa’s1) sad (), dAd(_>) ta(>) za (L)
harflerinden biri olursa, Ifti4dl babinin te (<)’sinin, td (&) ‘ya
donugtiiriilmesi zorunludur.

Mesela: "+l « g5l ¢ Lo« A« 3b ¢ o 3 ¢ 2" gibiilk yalin harfi
(fa’s1) adt gegen harflerden biri olan ti¢li yalin fiiller ifti‘dl babina nakledildikleri
zaman su sekli alirlar:

! [;.I_:Lj Y o) >J-~sp/:° | ¢ o2 ¢ 3}5391 Gibl 3B ¢ )

Kelimelerin bu sekildeki telaffuzu Arap fonetigine uygun olmadigindan
ifti‘al babinin te (w)si, ta (&) ya donigturilirek su sekli alitlar:

:"((;le HL‘) (..U:Ja\ (padasl ¢ Jb) (b S ¢ Fal) ¢ 3lats) ¢ et
Bu uygulamayt metin tizerinde incelemek gerekirse;
1o et Guat allgy i L. 40 St 0 3120 54y)

“O, affederek sana bagss sunan asil biridir... Bagen zuliim goviir, o da ulme
tahammiil eder.””

Buradaki beyitte yer alan (‘iﬁ@:) kelimesinin yalin tgclisii  yukarida
gosterildigi gibi (#z) seklindedir. IftiAl babma nakledilince (s ) olur.
Nabhivciler bunu tg¢ farkl sekilde degerlendirmislerdir:

1- Iftial babinin te (<)sinin, ta (»)’ya doniistiirilmesiyle (ﬁ-ljej?}a-l);

2-7Z4 (Hy'nin , ta (L)’ya cevrilmesiyle ortaya cikan iki ta (&)’ dan birincisi
ikincisine idgam edilerek bitlestirilmis ve seddelenerek ((..Ual);

3-Ta () za ($)’ya dontsturalduginde de ((’.ﬁél) sekillerini almiglardir.

2- fud\ é.su jxd\ C.Ua S C’J""\ ?; 2 “Sonra yatip sababh namaze vakti
girinceye kadar istirahat etti. Ardmdan sabal) namazin: kild?™* ifadesinde (x5k2)) fili

3 Siir, Zuheyr b. Ebi Sulma (6. ? - 609 M./ ? -13 H.O.)’ya aittir. Su sekildeki bir rivayeti de
vardir: Bkz. el-Hurasi, el-Maliki, Muhammed b. Abdillah s 1535 .. 4bG elless s a4
[‘FU:J&; CL>-\ Eba Abdillah, Serbu Mubtasari Halil lil-Hurasi, Beyrut trsz, 1, 12. Ebu’l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, e/-Faik J? Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Liibnan, 11, 242;
ez-Zubeydi, Ebu’l-Feyz, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzik el-Huseyni Mulakkab bi
Mutteza, Tacu'l-‘Ariis min Cevabiri’l-Kamiis, yrsz, trsz., XXXI1I, 35; Muhammed Abdul’aziz en-
Neccat, Diydn’s-Salik ild Evdabi’l-Mesalik, Miessesetu’r-Risale, 1422/2001, yrsz., IV, 402.
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yer almaktadir. Bunun i¢lisii bilindigi gibi (#%2) dir. Sonra bu tGgld, ifti‘al
babina nakledilince (z5i21) seklini alir. Ses uyumu gerekgesiyle ifti‘al babinin te
(<) si, ta (+)’ya donugturilince de (’céda.«a\) sekline dontugtir.

3- V_Q,JMULW Q\,\#@@ubuw\d\myw}»w;\%
%d }LE.@ “Musa, ailesine: "Ben bir ates gordiim; size oradan ya bir haber getirecegim yahut
wsiastnez, diye tutusmug bir odun getirecegim'" demisti.””

Ayetteki (3;2.343) kelimesinin ticli asl () seklindedir. Bu fiil, iftial
babina nakledilince (JQM) olur. Daha sonra ifti‘lin te (<) si, ta (¥)ya
donu§turulerek fiil, (J=2)y seklini alir. Bunun muzarisi (duzw) seklindedir.
Ayette gegen (O jﬂ:.m) sekli ise aynt fiilin miizekker ikinci ¢ogul sahsi (muhatap
cemi miizekkeri)’dir.

4- M\j i RIS u,aw\ Al u\u;, G Cosihi5 4 meali L;su.@”%»
%d okl “Thrabim bunn o(gﬂ//amm vasiyet etts. Yakub da: "Ogullarim! Allah dini size
sects, i de ancak O'na teslim olnug olarak can verin' dedi.””

Ayette gegen (k! kelimesinin yalin tcliisti (42) seklindedir. fti‘dl
babina nakledilince 6nce (222)) olur. Ses uyumunu saglamak icin daha sonra
ifti‘dlin te (<) si, ta (L)’ya doniistiiriilerek (2kly seklini alir.

5- "yl e 3 sl s 3}4 \Sao: Bu anlam, biylece dider islerde de gecerls
olur.”" o

Bu ifadede ise (3,745) kelimesinin yalin tclist (3b) dir. Ifti4l babina
nakledilince 6nce (3 ,Jo\) olur. Ses uyumunu saglamak icin daha sonra ifti‘dlin te
(<) si, tA (b)'ya déniistiiriilerck (3bl) §ekl1n1 alir.

6- %M\ o ;L;S\ S ) SRR f S L% 2%l ﬁfuxj%» Kim inkar ederse
onn az, bir siire faydalandirer, sonra onu cehennem azabina siriiklerim. Ne kitii variacak
yerdir orasi/’®

Bu ayette fiilimizin yalin Gglisii (52) dir. Iftidl babina nakledildiginde
(5:2)) olmus; sonunda ses uyumu nedeniyle ifti‘Alin te (<) si, tA (L)ya

4 Ebua Abdirrahman Abdullah b. Abdi’l-Gani® b. Muhammed Hayyat, Ma Yecibu en Ya'rifehii’/-
Miislimn ‘an Dinibi, er-Riyasetw’l-Amme li 1dareti’l-Buhusi’l-Ilmiyye ve’l-Tfta ve’d-da’veti ve’l-
irsad, trsz. yrsz, I, 127.

5 en-Neml, 27/7

6 el-Bakara, 2/132

7 el-Gamidi, Sa’ld b. Nastr, Hakikatu'l-Bide'i ve Abkdmuba, Mektebet nr-Rugd, Riyad trsz, 1, 349.

8 el-Bakara, 2/126



Arap Dili Fiil Kalsplarinda Fonetik Degisim ve Diniigiimler 281

donistirilerek (sasl) seklini almistir. Bu fillin muzarisi (%elg) dur. Ayette
gecen (Zl) sigast miizari birinci tekil sahsi (nefsi mitekellim vahde) dir.

EUEVASE (,.).Lt:- V313 2 Ihramdan ikinca avianabilirsiniz.”™

Bu ayetteki (1s3Ualy fiili ifti‘4l babindan cogul emir kipinde olup yalin
Ucliisi (3Us) dir. Sonra bu Ugcli, ifti4l babina nakledilince (3&!) olmus: ses
uyumu gerekeesiyle iftidlin te (<) si, td (L)’ya dontstirtlerek (3U2)) halini
alir, (3=l fiilinin emri (3a2) seklinde olup ayette yer alan (ls3lal), bu fiilin
miizekker ¢ogul seklidir.

oF

8- Asyd V3 sk S8 153 SIS s\l J5 Sarbog avlasa veya bogazlasa

avladgr ve bogazladigs yenmez. 10

Bu ifadede yer alan (3U=3l) filinin izahi da yukaridaki gibidir. Ancak bu
tiil, ayette yer aldig1 gibi ayn1 fiilin mazi t¢tincti sahis miizekker tekil seklidir.

Bir baska 6rnekte de ayni durum s6z konusudur: i Ogslay 155 : 3
11 B3 leslawsl 25 15357 : k3 c(b\ :Denild; ki: Yedi giin avianyorlards; bir baska deyise
gore ise bzr giin avlandilar !

Bu ifadede yer alan mazisi (lsslewsl) ve muzarisi (Ogsleway) olan fiiller
yukarida gecen filin miizekker ¢ogul tictinct sahislaridir. Bunlardaki degisiklikler
yukarida agiklanmustir.

9- §453s) sabolsiy : “Oyleyse Ona ibadette saburly ol>.12

Bu ayetteki (o)) fiili ifti4l babindan emir kipidir. Bu fiilin yalin ticliisi
(5*) seklindedir. Sonta bu Uclu ifti‘dl babina nakledilince (%)) seklini almus;
daha sonra da ses uyumu gerekeesiyle iftial babinin te (<) si, td ()ya
kalbedilerek (5abl) sekline dénistirilmistir. Ayette gecen (plbl) bu maz
fillin emir kipinin miizekker tekil seklidir.!3

9 el-Maide, 5/2

10 el-Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed Semsuddin, e/Cami’ i Abkdmi’l-Kur'an,
Daru’l-Kutubu’l-Mistiyye, Kahire 1963, VI, 73.

1 et-Temimi, Ebu’l-Muzaffer MansGr b. Muhammed el-Mervezi es-Sem’ani, Tefsiru’/-Kur'dn,
thk. Yasir b. ibrahim, Ganim b. ‘Abbas b. Ganim, Dar’ul-Vatan, 1418/1997, 11, 226.

12 Meryem, 19/65

13 Burada ifti‘4l babimin te (<) si, td (¥)’ya kalbedilerek (J’.ﬂa:al) sekline donustirilmesi
neticesinde olusan mana zenginligi de s6z konusudur. Zira ince sesli (<) harfinin kalin sesli
(¥) hatfine iklabi ayette ibadet icin talep edilen sabrti fonetik vurgu ile daha farklt bir hale
tasidign dikkatlerden kagmamaktadir. Zira Islam’in ibadete yiikledigi anlam miicerret gedir

degil, her bir an1 i¢in ciddi bir emek isteyen ameliyedir. Bu da siradan bir sabrin 6tesinde sabir
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II- ifti‘4l babinin ilk yalin harfi (fA%s1) dal (o), zal(3) ze ()
harflerinden birisi olursa, Ifti‘4dl babinin te (<)sinin, dal (3)‘a
donitistiriilmesi zorunludur.

"53¢« $5 ¢« &3" Bu fiiller dal, zal ve ze ile ba§layan yalin tgli fiillerdir.
Bunlar ifti‘dl babina nakledilince" ,4)1 G 53 " seklini alirlar. Ses uyumu
nedeniyle ifti‘alin te (<) si, dal (2)’a dontstirtlerek:

B3¢ 23 ¢ 530 ¢ sekillerini alirlar.

Simdi fiildeki bu déntstimi orijinal metinler Uzerinde gérmek ve
incelemek yerinde olacaktr.

1- 4530 REANH RIS o p5 s wf%’ Bu (ortak kogan)lardan
once Nubh milleti de yalanlanng, kulumnzu yalanlayarak: "delidir"  demislerdi, yolu
kesilmisti

Burada(;>3) fiili, ifti‘4l babinin mazi mechdliidiir. Bunun ma’limu
(>3 seklindedir. Yukarida gosterildigi gibi bu fiilin yalin tglisii (;55) olup
ifti4dl babina nakledilmesiyle (,4) halini almistir. Ses uyumu amactyla ifti‘al
babinin te (<)sinin, dil (s)‘a doniistiiriilmesiyle (;53)) doniismistiir. Ayette
gecen (73]f) ise bunun mechdliidiir.

2- 4055 ale 1St ol a S vt @ 0 065 B (Zindandaki) iki
kisiden kurtulmng olan, uzun bir 3aman sonra (Yusufu) hatirlayarak dedi ki: Ben size
onun yorumunn haber veririm, beni bhemen (Jindana) gonderin1>

Bu ayette yer alan ( ,ﬁ‘) kelimesinin yalin ti¢list yukarida gosterildigi gibi
(53 dir. ifti‘4l babina nakledilince (553 ) olur. Ses uyumu nedeniyle ifti‘4l
babinin te (<)sinin, dal (2)a déntstirilmesiyle ( S35y seklini alir. Nahivciler
bunu iki farklt sekilde degerlendirmislerdir: Zal (3) , dal (>)’a gevrilerek iki dal ()
ortaya ¢tkinca idgam kurallarina gére bu iki dal (3)‘den birincisi ikincisine idgam
edilerek Dbitlestirilmis, Uzerine sedde konularak ( ,f o)y seklini almustir. Bu
uygulama, yette yer alan sekildir. Tkinci sekil ise dal (3), zal (3)a gevrilerek iki
zal (3) ortaya gelince idgam kurallarina gore bu iki zal (3)‘den birincisi ikincisine
idgam edilerek bitlestirilmis ve tizerine sedde konularak ( ,f 3)y seklini almustir.

Ayni fiille ilgili diger bir 6rnek soyledir:

talebi gerektirir. Bkz. Eren, Ciineyt, Kur'ian Metninin Dil ve Ushib Ozelligi, Ragbet Yayinlari,
2014, s. 20.

14 el-Kamer, 54/9.

15 Ysuf, 12/45
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(% ;.u > e Jf.klﬁ O GEe A %0 Abndolsun biz Kur'an't, odiit almak igin
kolaylagtirdik. O halde dm%mzp tbret alan yok mu?’"°

Bu ayette yer alan ( Jf.u) Ornegi, yukaridaki ayette degisimi izah edilen
( Jf 31y fiilinin ismi faili/etken ortacidir.

3- O%O PR }&j it s v_é%o Orada onlar igin her cesit meyve vardr. Biitiin
argulars yerine getirilir”’\7

Ayette gegen (O F)) kelimesiyle asagidaki hadiste yer alan (&3
kelimelerinin yalin ticlileri (&3)dir. Ifti‘4l babina nakledildiklerinde 6nce (_53!)
seklini alirlar. Daha sonra ses uyumu nedeniyle ifti‘dl babinin te (<)’si, dal (3)’ a
dontstirilerek ortaya ctkan dal (2) harfiyle kelimenin aslindan olan dal (») harfi
yan yana gelir. Idgam kaidesine gére bu iki dal () harfi idgam kural geregi
seddelenerek (#3Y) seklini alir. Ayette yer alan(d ).'cju) kelimesi aynt fiilin muizari
cem’i miizekker gaip/genis zaman 3. cogul sahsin eril seklidir.

Aynt 6rnegi Hadis-i Serif Gizerinde de gérelim:

Svs e 3G 2 s o 35 ) B3 a: Kim bildigi halde kendisini babasindan
baskasina nispet ederse, Cennet ona haramder.”'8

Hadiste yer alan aymi fiill, mifret miizekker mazi (ge¢mis zaman tekil
sahsin eril) seklidir.

III- Ifti‘4l babinin ilk yalin harfi (fi’s1) vav (s), ya () veya se (&)
olursa, bu harfler te(<)’ye doniigiir. Bu te (v), ifti‘dlin te (=)’si ile
idgam edilerek birlestirilip seddelenir.

Uglii yalin/siilasi miicerretten ilk harfi vav olan ({l~3) fiili ifti‘dl babina
nakledilince ((1<&53)) olur. Uglii yalin fiilin ilk harfi olan vav(s) ta (<) ya evrilir.
Iki te yan yana gelince idgam kurali geregi bu fiil, (J«m\) seklini alir. Tk harfi
vav(s) olan bir baska 6rnek de (3%3) dir. Bu fiil ifti‘dl babina nakledilince (3<33))
olur. Uclii yalin fiilin ilk harfi olan vav(s) te (<) ye ¢evrilir. Bu fiil de (J..o 3) de
oldugu g1b1 (G5 \) §ekhr11 alir. Ugiincii 6rnekte ise vav(s) ile baslayan (_33) fiili
énce (&53)) sonra (Q_u\) seklini almistir.

Se(w) ile baslayan ( ,’u) fiili iftidl babina nakledilince ( ,m\) olur. Burada
yalin ticliiniin ilk harfi olan se (&) te(w) ‘ye donistiiriilerek fiil (1) seklini alir.

16 el-Kamer, 54/40
17 Yiasin, 36/57
18 el-Buhati, es-Sahib, Megazi, 56 /V, 103.
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Yi(g) ile baglayan (523 fiili de o6nce (%Z)) sonta (&3 scklini
almaktadir.

Bu uygulamayt orijinal metinler tzerinde gorip incelemek yerinde
olacaktir.

jii-\ 5}3.5\ g ‘Toplulnk kurbanik deveyi kolayca elde ettiler.””1?

Ibaresinde gecen fiilin yalin tigliisti (;24) fiilidir. Bu fiil 6nce (;&)) sonra
da(5es !) seklini almistir.

Sl g Gbl e wsy bl & b e B32 088" “Rasilullah
(s.a.v) konustugn zaman avuglarim birlestirir ve sag elinin avncunun ici ile sol bagparmaginin
dgine vurnrdu’

Hadisinde yer alan(J.\aJ\) filinin yalin Gglist yukarida ag1kland1g1 gibi
({23 dir. Orada aglkland1g1 sekilde 6nce ((<=s)) daha sonta da (J«’aﬁ!) olmustur.

3 dsb oo U 588 e ) A G b Kl siBay 250 SEY <Hagur
Safaga, Geceye ve onda !mmﬂ karanlga, Dolunay olmugs aya yemin ederim ki, si elbette
halden hale gegeceksiniz. !

Bu ayette yer alan(3< ) filinin yalin Gglisii yukarida agiklandigr gibi (3<3)
olup 6nce (3<53) daha sonra da (< \) seklini almistir.

4- %U\LQ\ E2 Al [)La uij s len &5‘ P %: “‘Hayur! (Gergek onlarm dedigi
gibi degil.) Her kim sb’zf'/ﬂﬂ Yyerine getirir ve kotiliikten sakinirsa, bilsin ki Allab
sakinanlar: sever.”??

Ayetinde yer alan(da.:\) fiilli ile bu fillin ismi faili (etken ortact) olan
(M\) nin yalin uglusu (% seklindedir. Yukarida agiklandigi sekilde 6nce
(&3)) daha sonra da (&) seklini almustir.

5- "l ;,ab-\’ HEANRN S sd\ FaN “Cocugun digleri dokiildii. Yerine diger
(yenz) disleri gegts.””?3 1fades1nde yer alan( 5 |) ﬁhmn yalin ticliisii (%) dir. Yukarida
actklandig sekilde 6nce (2% \), daha sonra da ( ,:u\) seklini almistir.

19 Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyyat, Himid ‘Abdu’l-Kadir ve Muhammed en-Neccar, e+
Mu’cemn’l-V asit, Mu’cemu’l-Ligati’l-‘Arabiyyeti bi’l-Kahire, Daru’d-Da’ve, y. y, 11, 1064.

20 et-Taberani, e/-Mu'cemmn’l-kebir, Tahkik: Hamdi b. Abdulmecid, Mektebetu’l-ulim ve’l-hikem,
Musul, 1404/1983, XXII, 156.

21 el-Insikak, 84/16-19

» Al Imran, 3/76

23 et-Taberd, Eba Ca’fer Muhammed b. Cetir, Cami’n'l-beyan fi te’vili’l-Kur'an, yrsz. 1402/1982,
VII, 545,



Arap Dili Fiil Kalsplarinda Fonetik Degisim ve Diniigiimler 285

IV- ifti‘4l babinin yalin {igliisiiniin ilk harfi (fa’s1) se (&) olursa,
Ifti4lin te (<)’si, se (&)’ye kalbedilerek iki se(<) birbirine idgam
edilerek birlegtirilir.

Sulasi miizered ( 32\3) fiili 1fti4l babina nakledildiginde oncee ( 52\331) seklini
alir. Daha sonra Ifti4l babinin te (<)’si se (&)‘ye doniiserek (5UY) seklini alir.

Bu uygulamayi bir 6rnek tizerinde goriip incelemek yerinde olacaktur.

oMo pa BRH )U + Falanca Falancadan dciinii aldr”** ctimlesinde gegen ( )’E\j'”l)
kelimesinin ~ ash G&)  seklindedir. Yukaridaki agtklama dogrultusunda
(Bhseklini almistir.

B- TEFE’UL, TEFA‘UL VE TEFE’LUL BABLARINDAKI
DEGISIKLIKLER

Tefe“ul babindaki fiillerin yalin tglasiiniin ilk harfi (fa’s1) se (&),

dal (3), zal (%) , ze () , sdd (»), dad (,») , tA (b) , zd ()

harflerinden biri olursa, bu babin te (<)‘sinin sayilan bu harflere

doéniistiiriilmesi (ibdili) caiz ve miimkiin goriilmektedir.?>

I-Tefe“ul babindaki "5 5% (5 i it (o B fiilleri
bulunduklart sekilde, asagida ardarda gelen t¢ Ornekte hic bir degisiklik
yapilmadan kullanilmislardir:

Bu uygulamayt orijinal metinler tzerinde gorip incelemek yerinde
olacaktir:

1- %d}é}a—u ] (..:;) S8 WS u\-wb SR Aﬂb% Andolsun, biz onlar:
Stkntrya  diigiirdiik de  yine Rablerine  boyun  edmediler, tagarrn ve niyazda da
bﬂ/ﬁﬂiﬂ@/or/m’.”%

2 doyih S0 ) g o 2h2 206 3TN L s 08w
Milletinin cevabe sadece, ""Onlar: kasabamizdan ¢ikarm, giya onlar temiz Ralmaya ugrasan
insanlarns'" demek oldn.”*

24 Nisvan b. Sa’ld el-Himyeri el-Yemenl, Semzsu’l-uliinm ve devin kelami’l-Arab mine’l-Keliim, Beyrut,
1999/1420, 11, 922.

%5 Sibeveyh, Ebt Bist Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, e/-Kitdbu thk. Abdisselam
Muhammed Hatun: Dar’ul-Cil, Beyrut. trsz IV, 478.

26 el-Mi’minfn, 23/76

27 el-A’raf,7/82
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3- c% (v-éjji-; Sl 1Sy 150 sk e ;\ le-’%) Hig olmazsa, onlara bu
sekilde azabinnzg geldigi zaman boyun efselerdi! Fakat kalpleri iyice katilagts.”?

Yukarida da belirtildigi gibi bu ti¢ ayette degisiklik yapilmadan ayetlerin
birinci ve ikincisinde yer alan muzari tigiincii ogul sahis normal olarak (Os5%a%)
ve (Ogiki) seklinde; ticlincii ayetteki de mazi ticlinci cogul sahis (1555
seklinde kullanilmistir.

Baslangicta séz konusu edildigi gibi te(w) ‘nin kendisinden sonraki
harflere donistirulmis sekli de kullanilmaktadir.

Bu durumda basta ayni cinsten iki harf meydana gelmis olur. Idgam
kaidesine gore idgam edilerek bitlestirilit. Ancak Arapcada sessiz harfle
baslamak miimkiin olmadigt icin bu fiillerin baglarina kesreli bir hemze getirilir.
Boylece fiillerin asagida géruldigt tizere ikinci kullanim gekli ortaya cikar:

‘/', c’/& ¢ Cﬁfl;o, c-k.;:p, ¢ f;,c ’WJ,c ‘:T,c ’j/ 1e ’f )¢ ’“',
”5:9\ el ¢ 3AD) (AR () S Gk ¢ Faele sub) f

Bu uygulamayt orijinal metinler tzerinde gorip incelemek yerinde
olacaktir:

1- {0k 3lad e sl Gt 6dat ) o oo 8 s il usp By
hangi kente (iilkeye) bir peygamber ginderdikse, ora halkins, yalvarsp yakarsmlar diye,
darlsk ve stkintya ugratmusizdir.’®

2- %\)j@‘bu (et fo u\) %ﬁ ‘Eder ciiniip oldunuz; ise, boy abdesti alin.”™

f

RES

Bu ayette yer alan(\;jéja\) filinin yalin tclisii (;4b) dir. Yukarida
aciklandigr sekilde 6nce ( 545y daha sonra da tefe“ul babinin te (<) si ilk harf
olan ta (¥)’ya donustirilince idgam kaidesi geregi bitlestirilerek seddelenir.
Ancak Arapcada sessiz harfle baslamak miimkiin olmadig: icin bu fiilin basina
kesreli bir hemze getirilerek ( J’ZLJ) seklini alir. Ayette gecen fiil, bu fiilin emir
kipinin miizekker ¢oguludur.

%0 9522l V) EY $ : “Ona ancak temizlenenter dokunabilir.>

Bu ayette (0 }M‘; kelimesi yukarida aciklanan (;Zl» fiilinin  ism-i
failinin/etken ortacinin eril coguludur. Goruldugu uzere ikinei kullanim seklinin
bir ism-i failidir.

28 el-Enam, 6/43
29 el-Araf, 8/94

30 el-Maide, 5/6
3 el-Vakia, 56/79
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Bkl G 55805 30T Wb 5 G6T 4 ) 186 25 24k ¢ Ondardan
kimi de, Eger Allab liituf ve kereminden bize verirse, mutlaka sadaka verecediz ve elbette
biz saliblerden olacagiz! diye Allah'a and icti”’>? ayetinde yer alan(3353) filinin yalin
ticliisii yukarida agiklandigt gibi (31%) fiilidir. Bu fiil énce (3325 daha sonra da
tefe“ul babimin te (w)’si ilk harf olan sad (_») harfine donustirtlince aynt
cinsten iki harf yan yana idgam kaidesi geregi bunlar birlestirilerek seddelenir.
Ancak Arapga’da sessiz harfle baglamak miimkin olmadigindan bu fiilin bagina
kesreli bir hemze getirilerek (335 h)seklini alir. Ayette gecen fiil, bu fiilin
muzarisi olup birinci sahsin ¢oguludur. Ayrica sonuna pekistirmek icin seddeli
tekid nanu bitismistit.

4-;%;&,\&;\ ~°‘WJJQJJ e "5,;5\(5»\3\, q\&dvfu))u\wﬂj%
%&LA\ e 5 3326 . “Herbhangi birinize oliim gelip de: Rabbim! Beni yakmn bir
siireye kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam! Demesinden ince, size verdigimig,
riziktan  harcaym.”¥ ayetinde yer alan(33%f) filinin yalin tclist yukarida
aciklandigr gibi (335 fiilidir. Bu fiil 6nce (33<5) daha sonra da tefe“ul babmnin
te () si ilk harf olan sad (_») harfine dontstiirtiliince basina kesteli bir hemze
getirilerek (&Jw\) seklini almistir. Ayette gecen sekil, bu fiilin muzarisi olup
birinci tekil §ah1st1r

5-& LL-,ac)MJsﬂM o\ }j.l N (')/\M')U c)-l«a C}g“-é Bogs :)/i ALl fgé :J,;:e%»
4%9\.«“5\ 3 dxa 2 s G 2 “Allab, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gidsiinii Lskim'a
agar. Kimi 3 saf mpz‘zmmé isterse, onun da gogsiinii goge cikzyormugseasina daraltir, sikar.”’>*
ayetinde yer alan(4&Z) filinin yalin tigliisii yukarida aciklandigi gibi (Ax) fiilidir.
Bu fiil 6nce (3%:a5) daha sonra da basina kesreli bir hemze getirilerek (1x%})
seklini alir. Ayette gecen fiil, bu fiilin muzarisi olup tciincii tekil sahistir.

6- 4586 23 51 Lgf/ﬁs%- “Ely irtiiniip biiriinen (Peygamber!) Kalk da nyar’.

Bu ayette yer alan ( ,J-L«.H) ornegdi, ( ,»\) fiilinin ismi faili/etken ortacidir.
( ,»\) filinin yalin ticliisi (73) dir. Fiil 6nce (%) daha sonra da tefe“ul babinin
te (<) si ilk harf olan dal () harfine dénustiriiliince idgam kaidesi geregi
birlestirilerek seddelenir. Ancak bu fiilin basina kesreli bir hemze getirilerek
( ;ffsl) seklini alir.

e%\} ; i u\,d\ s ERTE o 33 5%» ‘Biz, onlarm akillarim baglarma toplamalar:
icin bu Kur'an'da (cegitli zka{ ve zbz‘ar/an) tiirlii sekillerde teferar ettif”3¢ ayetinde yer

32 et-Tevbe, 9/75

33 el-Miinafikin, 63/10

34 el-Enam, 6/125

3% el-Muddessir, 74/ 1-2; Ahmed Muhtar Abdwl-Hamid Omer, M cemun’l-Liigati’l-Arabiyyeti’l-
mu'dsira, yrsz.,1449/2008, 1, 723.
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alan(\;jafjl;é) filinin yalin Gclisii (;33)dir. Fiil 6nce ( Jf-b), daha sonra da tefe“ul
babinin te (<) si ilk hatf olan zel (3) harfine dénistirtlince ayni cinsten iki
harf bir araya geldiginden idgam kaidesi geregi bunlar bitlestirilerek seddelenir.
Ancak Arapgada sessiz harfle ba§lamak mimkin olmadigt icin bu fiilin bagina
kesteli bir hemze getirilerek ( ; 30y seklini alir.

Ayette gecen sekil, bu fiilin muzarisi olup tgiincii cogul sahistir. Ayrica
basina lam-1 ta’lil (neden bildiren 1am) geldiginden sonundan nan, nasb alimeti
olarak digmustir. Zira bu fiil, ef’al-i hamseden (bes fillden) biridir.

Aym fiille ve farkl bir fiille ilgili diger bir 6rnek s6yledir:

- %L%.?:U\ FEFELE iju j‘ 6{.4 il ub)u\: \@% “Belki 0 femzz/enefe/é
Yahut Ggiit alacak da o G3iit ona fayda verecek.”3 ayetlnde yer alan ikinci fiilin ( Jf )
aciklamast aynen yukaridaki gibidir. Birinci (Q.SJ) filinin yalin tclissi (S5)dir.
Fiil 6nce (.55), daha sonra da tefe“ul babinin te (<) si ilk harf olan ze ()
harfine dénustirilince aynu cinsten iki harf idgam kaidesi geregi birlestirilerek
seddelenir. Ancak Arapcada sessiz harfle ba§lamak mimkiin olmadig i¢in bu
tillin basina kesreli bir hemze getirilerek (05 1) seklini alir. Ayette gecen sekil, bu
tiilin muzarisi olup tc¢tinct tekil sahistir.

9- %uﬁ)b G :,bj?ﬁ\ u.b-\ 13) é:—%o “Nibayet yeryiizii iynetini takinzp,
(rengdrenk) Siskendidi... giin...”® ayetinde yer alan(EZ)) filinin yalin tcliisii
(Oh)“dir. Fiil 6nce (53F), daha sonra da tefe“ul babinin te () si ilk harf olan ze
(0) harfine dontstirilince aynt cinsten iki harf idgam kaidesi geregi
birlestirilerek seddelenir. Ancak Arapgada sessiz harfle baslamak miimkiin
olmadigi i¢in bu fiilin basina kesreli bir hemze getirilerek (55)) seklini alir.
Ayette gecen sekil, bu mazi fiilin tictinci tekil miiennes sahsidir.

10- V’“**"' NI pilly i & Gl o S RUBKENC J.U\%
e%° i 4l e ("G'”" Oienls: “Sadakalar bmmmda, midiminlerden goniillii verenleri ve
gz’iﬂmﬂm yettiginden baskasimn: bulamayanlar: cekistirip onlarla alay edenler var ya, Allah

iste onlars maskaraya cevirmistir.”’»

Bu ayette yer alan (u\.c}izil\) ornegi, (@b\) fillinin ismi faili/etken
ortacinin nasb halinde bulunan goguludur (Oia\) filinin yalin Gglist (CU’) dir.
Yukarida da agiklandigr sekilde 6nce (@b‘) daha sonra da tefe“ul babinin te (<)
si ilk harf olan ta (&) harfine donusturiliince aynt cinsten iki harf idgam kaidesi

36 el-Isra, 17/41
37 Abese, 80/ 2-3
3 Yanus, 10/24
3 et-Tevbe, 9/79
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geregi Dbitlestirilerek seddelenir. Ancak Arapgada sessiz harfle ba§lamak
mumkun olmad1g1 icin bu fiilin ba§1na kesreli bir hemze getirilerek (@b\) seklini
alir. Muzarisi (¢ 3k2) seklindedir. Ismi faili (@Ja,l\) tarzindadir. Cogulu da bilindigi
lzere (O }f—}.b,‘-\ seklini alir. Bu ise climledeki fillin mefdliin bih sarihi (diz
tiimleci) oldugundan ((xs ;lzd\) kelimesi ye (¢$) ile mansup olmustur.

II- Tefa‘ul babindaki fiillerin {iglii yalin fiilinin ilk harfi (fa’s1) se
(&), dal (o) , zel (3) , ze () , sdd (), dad (») , td (b) , zd ()
harflerinden biri olursa, bu babin te (<)‘sinin sayilan bu harflere
donitisturiilmesi (ibdali) s6z konusudur.

(BE « B3 %\3\3) fiillerinin normal sekli bunlardir. Ancak daha az yaygin
olarak bir ikinci kullanilis tarzlart daha vardir. Buna gére bu fiillerin baglarindaki
te (<) harfi kendisinden sonra gelen harfe déniistirilmektedir. Bu durumda,
basta, aynt cinsten iki harf bir arada geldiginden idgam kaidesine gore
bitlestirilip seddelenirler. Arapcada sessiz harfle baglamak mumkin olmadig
icin bu fiillerin baslarina kesreli bir hemze getirilir. Boylece tiillerin a§ag1da
gorildigi gibi ikinci kullanim sekli ortaya ¢ikmis olur: Jsb\ 3 \ 135

Bu uygulamayi 6rnek metinler tizerinde incelemek gerekirse;

MJ\ d@y\ k/s,\ v,uu Al Joe & 1) rQ s ) ‘,Q G 1550 u,.\J\ Gl 2
(%J,J} }1\ o/,-w 3 u.m oL;L\ C\.,. s 3;-31\ e u.U\ aL;LL E}/ inananlar! Size ne oldu ki,
"Allah )/o/uﬂda, savaga ¢ikn"" dendigi zaman yere pokup ka/a’ng? Opysa diinya hayatinn
Lecimi alirele gire pek ax bir seydir”* ayetinde yer alan(r.b\.:\) filinin normal sekli
(._bb) tarzindaydi. Yukarida aciklandigs sckilde bastaki te(<) harfi, fiilin yalin
Gclintn birinci harfi olan se (&)ye déntstiriilince (vnb\u\) seklini almis, daha
sonra da idgam kurali geregi iki se(<) bitlestirilerck seddelenmis, son olarak
da((..J.eb\) seklini almistir.

2- V5o (mw r"‘f" EI6 A g 15903 15 &5 il e il eles w%
e% SO g Gap 012 VJSL@ Colol “Her simmet girdikce yo/da;/anm lanet edecekler. Hepsi
birbiri ardmdan orada (cebennemde) toplaninca, sonrakiler oncekiler igin, "Ey Rabbimiz!
Bizi iste bunlar sapturdidar! Onun icin onlara atesten bir kat daba fazla azap ver!”
diyecekler.”* ayetinde yer alan(s5531) filinin normal sekli (1s5155) tarzindaydi.
Yukarida agiklandigi sekilde bastaki te(w) harfi, fiilin yalin G¢listinin birinci
harfi olan dal(>) harfine déntstirilince (\}%\331) seklini almis, daha sonra da
idgam kuralt geregi iki dal(s) birlestirilerek seddelenmis son olarak da ayette
gegen(\jfj\g\) seklini almistir. Bir bagka ayette aynu fiil s6yle gecer:

40 et-Tevbe, 9/38
41 el-Arif, 7/38
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o%u}i; ETREE g R VAN 3 g2k o/.;w 3 (,.Q,LL; 180 _}J% ‘Hayer; onlarm
ahiret hakkindaki bilgileri yetersiy kalpustir. Dabasi, bu hususta siiphe icindedirler. Bunun
da dtesinde, onlar abiretten yana kordiirler.”*?

Bir 6nceki ayette oldugu gibi bu ayette de yer alan(23)) filinin normal
sekli (%) tarzindaydi. Dolayistyla ayni seyler burada da gegerlidir.

3- %&;&5& HupE il s ;?5\3\; 5 228 N i bir kimseyi dldiirmiis
ve bunu birbirinizge apz‘mz;z‘mz/%' oysa Allah gizlemekte oldugunuzn ortaya cikaracaktr.”*
ayetinde yer alan(éﬁ\gl) filinin normal sekli (?T)’Uﬁ) tarzindaydi. Burada da durum

aynudur.#
C- BAZI FIILLERDEKI KURAL DISI DEGISIKLIKLER

Asagida sirastyla ele alindigt gibi Arapca ifadesiyle saz diyebilecegimiz
Tirkce’de de istisna ve kuralsiz diye ifadesini bulan hususlar teker teker ele
alinarak incelenecektir.

I-ifti‘al Babindaki Kuralsiz Baz1 Degisiklikler

Konuyla ilgili olarak orijinal metinlerde karsilastigimiz bazi Srnekleri
burada vermek yerinde olacaktir.

1- %uy‘..:af- S (,.ii:’-b -y i ‘J\ u;jja-u U%oz Onlar, birbirleriyle cekisip
durnrken kendilerini ansizin yakalayacak korkung bir sesi bekliyoriar.”*

Bu ayette gecen ( Os3%2% ) fiilinin aslt (054 ) seklindedir.# Bu kullanis

bir kurala dayali olmadigindan bunlara Arap dilinde sdz adi verilir. Bunlar

tzerine kural ingd etmek Basralt nahivcilerin sisteminde yoktur.

Bu fiilin kiraatlere gore farkli okunus sekilleri de séyledir: Bazi Medineli
kari’ler (0sa2%) | baz1t Mekkeli ve Basralilar (0s322%), bazt Kifeli kari’ler

4 en-Neml, 27/66

43 el-Bakara, 2/72

# Tefelil babindaki ( g7>-3 ¢ 5333 ) fiilleri de, adi gegen kurallar geregi ( C/"'S' ¢ 53%3)) seklini
alabilitler. Ancak bu fiillerin yaygin kullanimlari olmadigindan kaynaklarda bunlar hakkinda
cimleye rastlayamadigimizdan 6rnek veremiyoruz. Bkz. Sa’ld b. Muhammed b. Ahmed el-
Afgani, e-Miicez fi Kavd'idi'I-Arabiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1424/2003, 1, 414.

4 Yasin, 36/49.

46 es-Sa’lebi, Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, el-Kegf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'an,
Thk. el-imam Ebd Muhammed b. ‘Asir, Nsr. Daru Thyi’t-Turdsi’l-Arabi. Beyrut 1422/2002,
VIII/130.
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(0she%) ve diger bazm Kifeli kiriler ise Mushaftaki bizim de verdigimiz
(052222 ) seklinde okumuslardir.4?

2- e% d}fﬁﬁ s (.:Q CHRTAV N ﬁ\ Ls:k@s N uﬁ\% 1 “Yoksa birisi gotiirmezse
gidemeyen mi uynlmaga daba layikitr? Ne bigim hiikiim veriyorsunuz?”*8

Buradaki (sg) fiilinin asl (¢ ) tarzindadir. Ancak te (<) dal (3)a
idgam edilmis ve Asim kiraatine gére ha (») harfi iki sakin yan yana geldiginden
kesre ile harekelenmistir. Dolayisiyla () sekli ortaya cikmugtir.®

3-if?ial ve infi’dl bablarindaki bazi ecveflerin mazi mechulleri
kural dis1 olarak yapilir.

Bilindigi gibi ecvef stlasi fillerin mechulleri, gayr-i kiyasi olarak yapilir.
Bunun sebebi de sondan bir 6nceki harf olan ayne’l-fiill'in hareke kabul
etmemesidir. Aynt durum bazi mezid bablar icin de gecerlidir. Sondan bir
onceki harf kesre oldugunda problem yoktur. Ancak ecvef fiillerde oldugu gibi
sondan bir 6nceki harf illetten dolayr kesre alamaz. Bundan dolayt mezkar
hateke makabline aktarilit. Bu durumda nahivciler, butin bablatin hemzesinin
damme ile baslamasi gerektigini ifade ederken sadece ifti’al (Jbsl) ve
infi’al(Jail) bablarindaki bazt ecvefleri bundan miistesna tutmuslardir.

Ecvef durumu ifti’al (J&sl) ve infi’al (Jos il) bablarinda  ;E%), 3G ve
&) 6rneklerinde goriildiigii tizere siilasi olan JG ve gL fiilleri gibi illet harfleri
ial yapilip baska her hangi bir degisiklik yapilmaz. Yani &%), 355! ve &)
fillerinde de il yapilip mezkar harfler J& ve ¢t fiillerinde oldugu gibi sakin
birakdmigtir. Bunlar malum sigalar icin gegerlidir.

Genelde ) ve &%) orneklerinde oldugu gibi ifti’al (Jasl) ve infi’al
(J&&)) bablarinin mazi meghulii gayr-i kiyasi olarak yapilir. Nasil siilasi 3, &

41 et-Taberi, Cami'n’l-Beyin, XIX/451; Tbnuwl-Cezeri’nin en-Negr fi'l-Korditi’l-Asr adli esetinden
ilgili kiraatlerin okunus sekillerini Arapca orijinalinden veriyoruz: Bkz. Semsii’d-Din Ebu’l-
Hayr ibnu’l-Cezeri. Muhammed b. Muhammed b. Yasuf el-Cezetd, en-Negr i /-Kurdati’ Agr, ns.
el-Matba’atu’l-Kuibr4, trsz. » Y182, I, 354:

‘w_ﬂ.ﬂ e @,._. sl ks £ m J,\f,» S ol Ly o Q&“') < c.m 7S \,u
sl G s w’y Y CJ) RO e 2 sl ot 2 ey ST SIS g rfa‘ 'ﬁ;

(WJ A 4l O:JL’ & Gl s ;wi &y J-‘udv; Q85 2y il &mb st 855
A6 550 ok i 54 s d\ﬁw i o&ay o) et VRN 56 ¢t Ji) dvj

48 Yanus 10/35.

49 Eba Ishik ez-Zeccic, Ibrahim b. es-Siti b. Sehl, Me’in’il-Kur'an ve i'rdbubi, Beyrut,
1408/1988, 111, 19; ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed Murtaza, Tac ul-Ariis min Cevihir'il-
Kémits, Kahire 1306, XXXITI, 292.
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xb ve 43 fiillerinde keste yapilmast gereken illet harfleri sakin birakilip
harekeleri makabline havale edildi ise z* ve 43! fiillerinde de ayni durum
gecerlidir. 5

Ancak ecvef bir fillin ifti’al (J&sl) ve infi’al (J&sl) bablarindan mazi

mechuli gayr-i kiyasi olarak yapilsa da bunun da istisnalar vardir. Mesela s

\;«;..""

S5l 1520850 ve 195952 fiilleri s6z konusu bablardan geldikleri halde normal
olarak mechul yapilir.

Halil b. Ahmed bunlarin farkli yapilmasinin sebebini misareket anlamina
baglamistir.5! Tbnu Ali el-Misti ise ifti’al (Jasl) ve infi’al (J&&l) bablarmin
disinda kiyas gecerlidir derken, o da ecvef olan ifti'Al (J&al) ve infi’al (Jxi))
bablarinin mechuliinii 53! ve 4&) seklinde yapar.2

Ift’al (J&dly ve infal (J&il) bablarina gelince bunlarin en meshur
ornekleri olan ;&) | 3G&l  ve ;.»Lﬁl filllerinin sonu sulasi nakis fiillere
benzemektedir. Mesela, ;G| fiilinin sonunun ,U fiilinden; sksVnin >Eden;
Whlnin +8den hicbir fark: yoktur.>® Bu ciimleden olarak bunlarin mechuli de
aynen ,U, sU ve _»8’deki gibi yapilir. Yani genel kurala gére _ 2 ve in:\ degil
de ) ve 1) seklinde yapilir.54

Asil problem ise illet harflerinin sakin yapilip harekelerinin makabline
verildikten sonra ilk harfin/hemzenin dammeli veya kesteli okunup
okunmayacagidir. Bu konuda Necmiiddin el-Esterabadi Ifi’al (J&dly ve infi’al
(JGshbablar disindakilerin hemzelerinin, \"“’\ ve V“"'“”)“ orneklerinde goruldagi
gibi, genel kurala gore; ! ve 2.3 fiillerinin hemzelerinin ise bunun hilafina
oldugunu ifade eder.>

Sonug olarak, sadece ifti’al (Ja2l) ve infi*al (J&il) bablarindan olan j&) |
3Ge ve [f\.ﬁl fiillerinin mazi mechullerinin, gayt-i kiyasi olarak; ) 13 ve

L

s

o~ seklinde olmasi, okunusta kolaylik sagladigindan otiri evla kabul
edilmistit.

50 Sibeveyh, e-Kitih, IV, 347. Tbn Usflr, el-Miimtin'l-Kebir fi't-tasrif, Mektebetii Libnan 1996, 1,
308.

51 Sibeveyh, e/-Kitib, IV, 347. ibn Usfar, el-Miimtiu’l-Kebir fi’t-tastif, I, 308.

52 Tbn Ali el-Misti, Tevdibu'l-mekdsid ve'l-mesilik bi serhi dalifeti Ibn Malik, thk: Abdurrahman Ali
Stileyman, Daru’l-fikri’l-Arabi, Beyrut 2008, 11, 600.

53 Ibn’us-Serrac, Eba Bekr Muhammed b. Sehl, e/-Usili Jfi'n-naby, thk: Abdi’l-Hiseyn el-Fetili,
Miiessesetii’t-risale, Beyrut, ts. I11, 282.

54 TIbn’us- Sertic, e/-Usilii fi'n-nabvi, 111, 282.

5 el-Esterabadi, Necmiddin, Serbu safiyeti ibn’l-Hacih, thk:Muhammed Nur'l-hasan ve dgr.
Daru’l-kuttibi’l-lmiyye, Beyrut 1975, TIIT, 155.
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I-Tefe“iil ve Tefa‘il Bablarindaki Kuralsiz Baz1 Degisiklikler

Muzari fiillerin basinda iki te (<) bir arada bulundugunda iki secenek s6z
konusudur.3 Birinci secenege gore fiil, oldugu gibi; ikincide ise bastaki iki te
(<) den ikincisi distrilerek okunur.

Simdi her iki segenek icin orijinal metinler tizerinde dnce birinci okuyus
ile ilgili orijinal metinler:

1- 3 VT o 2 gtle Jrass veuian 2 & 06 0 &) B Rabbimiz
Allah'ter" deyip  sonra da  istikamet iizere olanlara, melekler, iliimleri  annda:
"Korkmaymiz... " diyerek inerler.5

Gorildugi iizere (j}ﬂ) fillinin basinda iki te (<) vardir ve hic bir
degisiklik yoktur.

2—%&.&9) B3 245 05 8‘*“5‘ oF A L;bw% Onlar, korkarak ve jimid
ederefe Rablerine ibadet etmek icin yataklarndan kalkarlar.5

Burada da bir 6nceki 6rnekte goriildiigii gibi (355) fiilinin basinda da iki
te (<) vardir ve hig bir degisiklige ugramamistir.

Ikinci kullanis sekli ile ilgili bazi 6rnekler sunlardir:

1“’% f‘ S r-‘) “”b e £ RG] j}u% Melekler ve Rub, Rablerinin
izniyle o gecede her is igin iner de iner”> T

2—%,.& i\\fe\ J’f e j}g A j}.._: P V_,Cf..j\ Jﬁ%o o Seytanlarin kime
indigini size haber vereyim mi?" de. Onlar, giinabkar iftiracilarin hepsine iner.”*0

Yukarida verilen iki 6rnekte de géruldigi tizere (jﬂ) fiilinin basindan
ikinci te (w) dustrilmustiir.

eéé"ez A J..B e &;};.j\ b3% rijf Mj% Andolsun ki siz, dliimle yiiz yiize

gelmeden dnce onu temenni ederdiniz.”o!

56 Sibeveyh, e/-Kitibu, IV, 476.

57 Fussilet 41/30.

58 es-Secde 32/16

59 el-Kadr 97/4

60 es-Sward’ 26/221-222. el-Ici es-Safii, Muhammed b.Abdurrahman b. Muhammed b. Abdillah
el-Haseni ve'l-Huseyni, Tefsirn’l-lci Cami'ul-Beyin fi Tefsiril-Kur'an, nsr. Darwl-Kutubu’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1424/2004, 111, 203.

6t Al Imrin 3/143
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Bu érnekte de (i fiilinin basindan ikinci te (<) diisiiriilerek
okunmustur.

III- Hayiye ((s*) ve ‘Ayiye ((*) Fiillerindeki Degisiklikler

Bir farkhilik da (i) fiilinin muzarisinde veya bazi mezidlerinin
mazisinde ya da bazlarinin muzarisinde goriilmektedir. Zira bilinen sudur ki
vavl olan nakislar elif () ile yaziddigt halde, Yai nakislar elif-1 makstre () ile
yazilir. Burada s6z konusu edilen fiiller bu kurallara uymamaktadir. $6yle ki, bir
kelimenin son harfi ya olup sondan bir énceki harfi meftuh bir ya olursa iki
ya’nin sonda toplanmast hos karsilanmadigindan bu ya elif seklinde yazilir:62

(L o) = (€ <) = (L 3B) = (sl (Lol = (&) Bu son iig fi
maziye 6rnek; ilk U¢ Ornek ise yalin Ggliisiniin muzarisinin kismen ¢ekimli®3
seklidir.

Simdi bu durumu orijinal bazi metinler tzerinde durmak ve incelemek
yerinde olacaktir.

1- ady = dogs Jeas daxw L2 61 O (insan) mutln yasar, sehit diiser ve
Cennete girer*. o

Burada Hadis-i Serifteki (%) fiilinin elifle yazilmis olmast onun bu grup
fiillerden oldugunu gosterir.

2. Jy G 08 3T Ak oTdly W I3 WIS Kapp biyledir: Cehaletle dldiikten
sonra Kur'anla bayat bulnr®>.

Buifade de (%) fiili g6rildagi gibi elifle yazdmustir.

¢ Onceden Kuran-1 Kerim’de isim olan “Yahya”nin elif-i makstire ile bu sekilde (%), fiil olan
“yahya”nin elifle su sekilde yazildigini (%) biliyor ve soyliyordum. Kur'ans Kerimde
yaptigim aragtirmada hepsinin isim olan ( %) gibi elif-i maksare ile yazilt oldugunu gériince
sasirdim. Herhalde bu Osman Hattindan kaynaklaniyor, dedim. Ayni incelemeyi tefsirlerde
yapinca, hepsinin verilen dyet boliimlerinde elifle yazili oldugunu goriince Allah’a siikrettim.
Ancak Mushafta olmayan bir 6rnegi tefsirde yazilan sekliyle vermek, uygun olmayacagini
distinerek 6rnekleri Mushaf disindan tespite calistik.

03 Kismen gekim, denilince bazi sigalarda kurala uyuldugu bazilarinda ise uyulmadigt durumlar
kastedilmistir. Mesela (L;;T) kelimesi’nde “elif” ile yazildig1 halde (é?,;) de “ya” ile yazilmustur.

o4 el-Hakim, e/-Mustedrek, 111, 260; Muhammed b. Salih Muhammed el-‘Usaymin, Serbu’s-Sefriniyye
— ed-Durret ul-Mudiyye fi ‘Akdi’l-Firkat'il-Merediyye, nsr. Dar’'ul-Vatan 1i'n-Nesr, Riyad, 1426, I,
607.

% Eba Hayyan el-Endelasi, e/-Bahru’l-Mubit fi't-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, ngr. Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1420, VI, 553.
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5 585 ety el oVsly s 3,2 f A (o)
Andolsun ki onun ilpi seriats ibya etti.
Eger o olmasayds yazuse soner giderdi®

Burada ise ifdl babindan mazi fiil olan (\.;;/T) kelimesi de aynt kokten

olmast dolayisiyla aynt uygulamayla elifle yazilmustir.

Lyilik yaparak yasamak. istedigi siirece kisi yagar.
Rabuklar: durdugn siirece de agacin daly canly kalur®’.

Bu kokiin tictincl 6rneginde de istif'dl babindan mazi olan (L=xwl) fiilinin

aynt sekilde elif ile yazildigi gérilmektedir.

Simdi ise ((#) fiilinin vavi nakis olmadigi halde kullandan bazi

mezidlerinin kural dist elifle kullanilisini orijinal bazi metinler Gzerinde gériip

incelemek yerinde olacaktir.

Tiksinilen yalanin soylenmesi, takva sabibinin
Takvasin ve iffetlinin iffetini yormustur®®.

2 G 20 g B mid s WS
Siibhan Allah’im Keldm: kadimdir. Metniyle O
Insanhsk ve cin dlemlerini dciz biraktz ey allame\®

Bir 6nceki konuda g('jriildlligii uzere if‘al babindan mazi fiil olan bu ve

yukaridaki her iki 6rnekteki (L&) fiilinin de kural dist olarak elifle yazildigi
gorilmektedir.

66

69

Ibni Asakir, Sikatu’d-Din, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetullah, Tebyinu Kizhi'l-Mufteri....
nsr. Daruw’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1404, s. 187.

Abdilaziz b. Faysal er-Racihi, Kaw'u'd-Decdacile, Riyat, 1424, s. 67

Beyit, Ru’be’ye nisbet edilir. Ancak Ru’be’nin divaninda rastlayamadik. Bkz. Eba Ubeyde et-
Teymi el-Basri Ma‘mer b. Misenna, Mecazii’l-Kur'an, thk. Fuat Sezgin, Mektebeti’l-Handi,
Kabhire h. 1381, I, 205; et-Tabeti, Cami'u’l-beyan, X11, 59.

es-Sefarini, Semsuddin, Ebw’l-‘Avan Ahmed b. Salim, Levdmi'u’l-Envir el-Bebiyye, Dimesk
1402/1982, 1,130.
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IV- Hale (J*) -Yehali (j\ié) Fiilinin Miitekellim Vahdesinin
(Birinci Tekil Sahsinin) Farkli Kullanilmasi

Bilindigi tizere bu fiilin birinci tekil sahsi kural olarak (j\:"j) olmaliydt.
Ancak er-Radi’nin es-Safiye serhinde “sadece (j\-;‘-l) kelimesinin hemzesini
kesreli okumak, fethali okumaktan daha yaygin ve daha fasihtir”,
denilmektedir.”

Simdi bunlart yine orijinal metinler tzerinde gérmek ve incelemek
yetinde olacaktir. Ornegin:

ol S Ly s

o

51 14Ty gt

Sevgilinin sevgisinin yaklasmasimt rica eder umar durnrum.

Bizim yanimizda senden bir nasibimizin bulundugunu sanmzyorum.”
— o=y 3 dls ol e Ry g

Bu yiizden ben yorucu bir yasayisla kala kaldim.

Sanrim ben sonradan gelen sona kalniss biriyim.”

Gorildiugi tzere verilen her iki beyitte de (jL;'-L)’nun hemzesi kesre ile
okunmustur.

:Jb'-L Kelimesi, zan ifede ettigi gibi bazen de yakin (kesin bilgi) ifade ettigi
gorilir:

AN ey 4 L 150
Haksizligin erdemli kisilere sevimsiz oldugunn bilirim.”
II- Istif‘al Babindaki Kuralsiz Bazi Degisiklikler

Simdi bir baska fiili yine orijinal metinler tizerinde gérmek ve incelemek
yerinde olacaktir. Ornegin:

70 el-Isterabadi, Muhammed b. el-Hasan er-Radi, Serbu Safiyeti Ibn el-Hacib, Litbnan, 1395/1975,
s.141.

7t Beyit, Ka’b b. Ziheyr (6.24/645)¢c aittir. Bkz. EbG Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab el-
Kauresi, Cemberetu Eg'ari'l-Arab fi'l-cabiliyye ve'l-Islanm, thk. Ali Muhammed Bicavi, Daru Nehdati
Mistr, Kahire, trs., I, 638; ITbn Malik et-T4i, Eba Abdullah Cemaliiddin, Serhu’I-Kafiyeti's-Sdfiye,
nsr. Cami’atu Ummi’l-Kura, yrsz., trsz. 11, 557.

72 ibn-i Hisdm, Abdullah b. Yasuf Cemaliiddin, Mugni’l-Lebib, Dimesk, 1985, s. 305.

73 Abbas Hasan, en-Nahvn'I-1/dfi, nst. Darw’l-Me’aruf, yrsz, 11, 19.
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‘%Lﬁ-’ g ‘}éuﬁw‘ 3 Sj}é-L-’z a 5’9\3@.&\ L %); Artik Yeciic ve Meciic onu ne
asabildiler ve ne de delip gecebildiler.’™

Bu ayetteki (\s£U=21) fiilinin ash bilindigi tizere (s5\=i) seklindedir. Te
(<) ile ta (b)y'nin mahregleri birdir. Ikisi bir araya geldiginden ve telaffuzun
hafiflemesi icin te (<) dustrilerck ayetteki (1s#Ua2ly seklini almustir. Araplar
bazen telaffuzu hafifletmek icin digerinden farkli olarak ta (£)’y1 diistirerek &3)
(522 seklinde de okumuslardir. Ancak bu telaffuz sekli ile kiraat caiz degildir.
Daha farkli sekillerde okuyanlar da vardir.7>

SONUC

Arapgada bazt bablar kuralll olarak degisiklige ugrayabilmektedir. Bu
degisikliklerden bir kismi zorunlu (viiciben) hitkmiinii tagirken bir diger kismi
istege baglt (cevazen) hitkmiing alir.

Bazi bablarda ise bu degisiklikler kural dis1 (s4z) hitkmiing tastr.

Bu makalede, Arapcayla ilgilenen her seviyedeki ilim erbabinin,
bablardaki s6zi edilen degisiklikleri; 6rnekleri ve kaynaklari ile birlikte bir arada
bulabilecekleri dustincesi bizi mutlu etmektedir.

74 el-Kehf,18/97.
75 ez-Zebidi, Tacu'l-Ardis min Cevahiri’l-Kaniis, XXXI1, 292; ez-Zeccac, Ibrahim b. es-Sirti b. Sehl,
Eba Ishak, Me’an?-Kur'an ve i‘rdbubi, Beyrut, 1408/1988, 111, 312.
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KUR’AN AYETLERI ISIGINDA EHL-I KiTAB’A KARSI BUTUNCUL
BiR YAKLASIM
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OZET

Ehl-i kitap, Kur’an’m bir¢ok ayetinde gecen kavramlardan birisini olusturmaktadir.
Kur’an, ehl-i kitap kavramint kullanirken genellikle yahudi ve hristiyanlart kastetmistir.
Ancak Yahudi ve hristiyanlar yaptiklari pek ¢ok fiil ve tutumdan dolayt Kur’an
tarafindan c¢ogu kere ciddi bir sekilde elestitilmistir. Bunula bitlikte ehl-i kitabin
anlatildigi bir kisim ayetler, delalet yoniinden ihtilaf dogurmustur. Zira bu ayetlerde ehl-i
kitaba ait giizel vasiflar zikredilmistir. Bu ylizden de genel olarak mifessitler s6z konusu
ayetlerin yorumunda ehl-i kitab’a menfi bir tutum icerisinde olmuslardir.

Iste bu makalede Kur'an’a biitiinciil bir yaklasimla ehli kitaba karsi objektif bir bakis
actst sunulmaya caligtimgtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tevrat, Incil, Miisliman, Ehl-i kitap, Yahudi, Hristiyan

A HOLISTIC APPROACH TO THE PEOPLE OF THE BOOK IN THE LIGHT
OF QUR’ANIC VERSES

ABSTRACT

Ahl al-Kitab term mentioned in a number of verses in the Qut’an. There is a consensus
that this term refers to Jews and Christians in its general use in the Qur’an. There are
many instances in the holy book of Islam, however, in which both Jews and Christians
are severely criticized due to some of their actions and behaviors. There is a dispute on
some of the verses concerning Ahl al-Kitab from the point of evidence, as these verses
mention their praiseworthy qualities. Due to this ambiguity on the surface, some
exegetes have adopted a negative stance against Ahl al-Kitab in their interpretation of
these verses.

This paper is an effort to take a holistic approach to the Qur’anic message in order to
develop an objective perspective on Ahl al-Kitab.

Keywords: The Qur’an, the Old Testament, the New Testament, ahl al-kitab, people of
the book, Jews, Christians

Giris
Ehl-i Kitap konusu gegmisten giiniimiize Islam alimlerinin kendi
aralarinda tartisageldikleri mevzular arasinda yer almistur. Bir ¢ok ilmi ve
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akademik eserde! bu konu, tek bir acidan degerlendirilmis ve ehli kitaba katst
toptanct, elestirel yaklasim sergilenmistit. Bunun sonucunda Kur’an’in sarih
naslarina uygun dismeyen bazt yorumlar ortaya ¢ctkmistir. Bu nedenle, Kur’an’in
Ehl-i Kitab’a nasil bir yaklasim sergiledigini tam anlamiyla belirlemek
gerekmektedir.

Bu calismada Ehl-i Kitap’tan bahseden belli bash ayetler, klasik ve cagdas
tefsirlerin yaklasimlartyla ele alinmis, bdylece kitap chline degisik acilardan
bakma firsatt sunulmustur. Takdir edilecegi tizere bir makale formatt icerisinde
bu konuyla ilgili tim ayetleri incelemek mumkiin olmayacaktir. Makaledeki
diger bir sinirlilik da ehli kitaba karst elestirel yaklasimin séz konusu oldugu
ayetlerle ilgilidir. Zira bir makale ¢ercevesinde, ehli kitabin tenkit edildigi pek
cok ayeti degerlendirmeye tabi tutmak da miimkiin degildir. Bu ylizden ehl-i
kitabin tenkit edildigi ayetlere ¢ok kisa ve 6zIi bir sekilde deginilecektir. Ayrica
bugiine kadar yapilan pek ¢ok akademik galismada ehli kitab’in bu yoniine ait
genis degerlendirmenin yapddigini ve bu alanda yeterli ¢alismanin bulundugunu
Ozellikle belirtmek de fayda vardir.

A. SOZLUK VE TERIM ANLAMLARI

Ehl-i Kitap, Arapca “ehl” ve “kitap” kelimelerinin birlesmesinden
meydana gelen bir isim tamlamasidir. Buna gére Ehl-i Kitap tamlamasinin
“kitap sahipleri”, “ilahi bir kitaba inananlar” ya da “ilahi bir kitap etrafinda
toplananlar” manalarina geldigi s6ylenebilir.

Kur'an-1 Kerim’e ait bir terim olan Ehl-i Kitap kavramy, ilk dénemlerden
itibaren genellikle iki farkhi sekilde tanimlanmustir. Birinci tanima gére Ehl-i
Kitap, terimsel olarak “Yahudi ve Huristiyanlarla sinirlandirlmaksizin ilahi bir
dini kabul eden ve Tevrat, Zebur, Incil ve Hz. Ibrahim’e verilen suhuf gibi
kutsal bir kitaba inanan kimse” demektir.? Bir diger tanima gére ise Ehl-i Kitap
terimi, “Sadece Tevrat ve Incil’e inanan Yahudi ve Huristiyanlart”  ifade
etmektedir. Cinkii Kur’an terminolojisinde Ehl-i Kitap terimi, Yahudi ve

1 Genis bilgi icin bkz. M.Fatih Kesler, Kur'dn'da Yabudiler ve Hristiyanlar, Ttrkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart, Ankara, 1993, s. 65-215; Veli Uluttitk, Kur'dn'da Ehl-i Kitap, Insan Yay., Istanbul,
1996, s. 11-53; Bedtettin Cetiner, “Ebii Kitap Kimdir?”, Kur'an-: Kerim'de Ebl-i Kitap, Ensar
Nestriyat, Istanbul, 2007, s. 273-287; Afif Abdi’l-Fettah Tabbara, Kur'dn Agsmdan Yabudi
Mengei ve Karakteri, Rabita Yay., Konya, 1978, 5.27-139.

2 Abdwl-Kerim Zeydan, Abkéamn's-Zimmiyyin ve'l-Muste' menin fi Déri'l-Iskim, Mektebetu'l-Kudis,
Bagdad, 1982, s. 11-12.
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Huristiyanlara has bir kavram olarak kullanilmaktadir.? Kur’an Kerim’in, “Ehl-i
Kitap” ifadesiyle Tevrat ve Incil ehlini kastettigi, hatta Ehl-i Kitap ifadesine yer
verdigi ayetlerin ¢ogunda, yalnizca Yahudilere hitap edildigi gérilmektedir.*
Ancak bu durum Ehl-i Kitap teriminin her iki din mensuplarini birlikte
kastettigi realitesini degistirmez. Zira Kur’an, kitap ehlini ayri ayri zikretmeyi
murad ettiginde Hiristiyanlar icin “Nasara” ve “Ehl-i Incil”, Yahudiler iginse
“Yahtad” ve “Beni Israil” kelimelerini se¢mektedir.’ Ayrica Kur’an-1 Kerim,
Yahudi ve Hiristiyanlar1 sadece Ehl-i Kitap ifadesiyle muhatap almamakta,
bununla birlikte “kendilerine kitap verdiklerimiz”,¢ “kendilerine kitap
verilenler””, “kendilerine kitaptan bir pay verilenler”, “yaninda kitap bilgisi
olanlar”, “kitaba varis olanlar’”0,“kitabi okuyanlar”! ve “ehl-i zikt”12 gibi
ifadelerle de, kitap ehline (Yahudi ve Hiristiyanlara) hitap etmektedir.

Diger taraftan ¢agdas bazt arastirmacilar, Ehl-i Kitap kavraminmn
kapsamini daraltma egilimi gostererek kitap ehlini, yalnizca Hz. Muhammed
(s.a.v.) déneminde yasayan Yahudi ve Huristiyanlara veya kendilerine Tevrat ve
Incil gelen Israilogullarina indirgemislerdir.’3 Konuyla ilgili bu indirgemeci ve
dsslayict anlayislara, Kur’an ayetlerinden bir dayanak bulmak miimkiin degildir.
Zira Hz. Peygamber déneminde Ehl-i Kitap kabul edilen ziimrelerin sirk
inancina sahip olduklart bilinmektedir. Buna ragmen Kur’dn, Yahudi ve
Huristiyanlara karsi Ehl-i Kitap hitabint isratla stirdirmektedir. Su halde sirke

3 Eba Abdillih Semsuddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Abkdmn Ehli'z-Zimme,
Ramida li'n-Nest, 1997, 2/813; Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'ani'-Hakim: Tefsiru'l-
Mendr, Kahire, 1947, 6/190.

4 Mustafa Oztiirk, “Islim Tefsir Geleneginde Ehl-i Kitap’la Hgili Bazi Telakkilerin Epistemik
Degeri”, Kur'an'in Farklr Inanc Mensuplarma Y aklasim, K.1.D., Konya, 2007, s. 24.

5 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, e/Mu'cenu'l-Mufebres li-Elfiazd'l-Kur'ani'l-Kerin:  bi-Hagiyeti’l-
Mushafii's-Serif, Daru'l-Hadis, Kahire, 1991, s. 122, 174, 175, 875, 876, 941.

6 Ankebtt, 27/ 47; Ra’d, 13/36; Bakara, 2/121.
7 Bakara, 2/144; Nisa, 4/47.

8  Nisa, 4/44; Al Imran, 3/23.

9 Ydanus, 13/43.

10 Shra, 42/14.

11 Yanus, 10/94.

12 Nahl, 16/43; Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kegsif an Hakaiki't-Tenzil ve
Uyiini'l-Ekdvil fi Vucihi't-Te vil, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1983, 2/563-564; Ebu'l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Lmi't-Tefsir, el-Mektebu'l-Tslami,
Beyrut, 1987, 4/449; Alauddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim el-Bagdadi el-Hazin, Tefsiru’/-
Haszin, Darw’l-Kutubi’l-lmiyye, Beyrut, 1995, 3/221.

13 Cetiner, a.gm., s. 273-287.
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bulasip bulasmama, bu ziimreleri kitap ehli olmaktan ¢tkarmaz.'* Bu ylizden Hz.
Peygamber zamanindaki gibi giniimiizde yagsayan Yahudi ve Hiristiyanlarin
Islim’a ve kendi dinlerinin aslina aykiri inang ve uygulamalari, onlarin Ehl-i
Kitap olmasma bir engel olusturmaz.!> Bu yiizden glniimiizdeki Yahudi ve
Huristiyanlari, Ehl-i Kitap kabul etmemek icin bir gerekge yoktur.

Burada yer gelmisken hemen belirtelim ki Kur’dn, Hz. Peygamber
dénemindeki Yahudi ve Hiristiyanlari, Ehl-i Kitap kabul etmektedir. Sayet, Hz.
Peygamber dénemindeki Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan mukaddes
kitaplar, her yoniiyle tahrif edilmis ve uydurulmus olsaydi, Kur’an’in onlari kitap
ehli kabul etmesi ve 1srarla onlara “ya ehle’l-kitab” seklinde hitapta bulunmasi
beraberinde bir takim celiskileri dogururdu. Buna gére Kur’an-1 Kerim, asillari
itibariyle vahiy olup sonradan tahrif edilmis olan kitaplara sahip bulunanlara,
Ehl-i Kitap ismini vermektedir. Nitekim chl-i stnnet alimleri de, asillar
itibariyle ilahi orijinli olup sonradan tahrife ugradigt séylenen kitaba dahi sahip
olanlara Ehl-i Kitap statiisii vermiglerdir.!® Bu bolimde éncelikle kitap ehline
karst elestirel tutum ele alinacak daha sonra da Kuran’in musbet ve yapict
yaklasimt incelenecektir.

B. KUR’AN’DA EHL-I KITAB’A ELESTIREL YAKLASIM

Yice Allah, her dénemde insanlarin hak din izere yagamalarina ve
hidayet tzere olmalarina yonelik ilahi davette bulunmaktadir. Ancak insanlik
tarihi boyunca bu ilahi davete icabet eden ve onun gésterdigi ilke ve prensiplere
tabi olan insanlar, genellikle azinlikta kalmiglardir. Nitekim Kur’an, bu realiteye
“insanlarin ¢ogu iman etmez ve inanmaz,!” ¢ogu sirk icerisindedir,'® cogu
dastinmez,' cogu gercegi bilmez,? cogu nankérdir, cogu siikretmez,?' cogu
fasiktir, cogu gafildir,2 cogu hakki isitmez,? dinlemez ve ¢ogu zanna uyar.”’?*
ayetleriyle dikkat gekmektedir. Ilahi beyandaki bu genel karakteristik &zellik,

14 M. Fatih Kesler, Kur'dn'da Yabudiler ve Huristiyanlar, T.D.N.Y ., Ankara, 1993, s. 71.
15 Hayrettin Karaman, Hayatunizdaki Islim, 1z Yay., Istanbul, 2003, s. 437.

16 Mevlit Uyanik, Islam’in Tnane Esaslars, Esin Yay., Ankara, 1997, s. 129.

17 Had, 11/17; Ysuf, 12/103; Ra’d, 13/1; Mii’min, 40/59; Suara, 26/8.

18 Ram, 30/42.

19 Maide, 5/103.

20 A’raf, 7/187; Yasuf, 12/21, 40, 68; Nahl, 16/38; Kasas, 28/13; Ram, 30/6.
21 Ydasuf, 12/38; Bakara, 2/243; Neml, 27/73; Mi’min, 40/61.

2 Maide, 5/49; Ytnus, 10/92.

25 TFussilet, 41/4.

24 Ydnus, 10/36.
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kitap ehlini olusturan insanlar icin de gecerlidir.?> Zira Kur’an, bazi ayetlerde
kitap ehlinin mispet ve olumlu yonlerine dikkat ¢ekmekle birlikte genellikle
onlarin menfi durumlarindan séz etmektedir.

Bu ¢ercevede Kur’an-1 Kerim’in Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik gesitli
tenkitleri Allah’in ayetlerini inkar etmeleri26, Allah’a sirk kosmalari?” ve hatta
Ehl-i Kitap’tan bir kisminin da Allah’a inanmamalar1,28 Yahudilerin kendilerini?’
ve Hz. Uzeyr’i,0 Hiristiyanlarin ise, Hz. Isa’yt Allah’in oglu kabul etmeleri,3!
Allah’a kars1 verdikleri sézleri tutmamalar1,3 Allah’in yasaklarina uymamalari,3?
Allah’a karst uygunsuz ve yakisiksiz nitelemelerde bulunup* Allah hakkinda
gercekten baskasini  séylemeleri®, Islimiyetle alay etmeleri yeryiiziinde
bozgunculuga kosmalar,’” kendilerine verilen kutsal kitaplari asil sekliyle
muhafaza etmeyip birtakim degisiklikler yapmalar1,® bir kisminin ondan yiiz
cevirmeleri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanma konusunda bile bile hakki
gizleyip,* O’nun Peygamberligini kabul etmemeleri,*' kendilerine gonderilen
elgilerin bir kismina eziyet etmeleri*? bir kismint da 6ldirmeleri,* insanlar
arasinda inananlara dismanlk bakimindan en siddetlileri olmalar1* ¢arpik ahiret

25 Bakara, 2/88, 100; Ali imrn, 3/110; Maide, 5/81.
2 Bakara, 2/89; Al-i Imran, 3/70.

27 Tevbe, 9/31; Bakara, 2/92, 135.

28 Tevbe, 9/29.

29 Maide, 5/18.

30 Tevbe, 9/30.

31 Tevbe, 9/30.

32 Nisa, 4/155; Bakara, 2/63-64, 100.

% Nisa, 4/154; Bakara, 2/65-66, 93.

34 AL imran, 3/93-94, 181; Maide, 5/24, 64.

35 Nisa, 4/171; Maide, 5/77.

% Maide, 5/57.

37 Maiide, 5/64.

38 Bakara, 2/75, 79; Nisa, 4/ 46; Maide 5/ 13; Al-i Imran, 3/78.
3 Al Imran, 3/23, 78-79; Nisa,4/55; En’am, 6/91.
40 Bakara, 2/42.

41 Bakara, 2/146; Saff, 61/6; En’am, 6/20.

42 Saff, 61/5.

4 Nisa, 4/155; Bakara, 2/61; Maide, 5/70.

“4 Maide, 5/82.
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inancina sahip olmalari*s ve 6zellikle bazilarinin ne Allah’a ne de ahiret gliniine
inanmalar*, Allah’in meleklerine dismanlik yapmalar,*’ seklinde siralamak
mimkindir.4

Iste kitap ehlinden bu carpik itikatlara ve olumsuz vasiflara sahip olanlara
ahirette act bir azabin dokunacag1® ve o inkarcilarin, iclerinde ebedi kalacaklar
cehennem atesinde olduklart bildirilmektedir.’® Burada sunu ifade etmek gerekir
ki Kur'dn pek c¢ok ayetinde Ehl-i Kitab’in olumsuz yonlerine deginmekte
dolayistyla da Kuran’in genelinde kitap chline elestirel tutumun hakim bir
anlayts oldugu cok actk bir sekilde gorilmektedir. Bununla birlikte bir kisim
ayetlerde ehli kitaba karst musbet yaklasim dikkatleri ¢cekmektedir. Simdi biz bu
hususa temas edereck bu konu etrafindaki tartismalarin ¢6zimiine katk:
saglamak istiyoruz.

C. BAZI AYETLERDE EHL-I KITAB’A MUSPET YAKLASIM

Birgok ayet-i kerimesinde Ehl-i Kitab’a yer veren Kur’an, onlarin degisik
Ozelliklerine dikkat ¢ekmek suretiyle, kitap chline karsi farkli bir yaklagim
icerisinde oldugunu gostermektedir.

Kuran-1 Kerlm, basta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak tizere Sabiiler,
Mecusiler, musrik® ve kafirler®? gibi degisik inan¢ gruplarina deginmekte ve bir
kismindan da ¢ok yonlii bahsetmektedir. Kur’an’in nazil oldugu dénemde Arap
yarimadasinda yasayan Araplarin -bazi Hiristiyan gruplar disinda- ekseriyetle cok
tanrilt bir inanisa sahip oldugu bilinmektedir. Iste ¢ok tanrili bir inanisin
simgesi durumunda olan musrikler> ayni zamanda Allah’a inanmak suretiyle de
askin bir tanri inamsina sahip olduklarini  gosteriyorlardi®> Miusrik ve
putperestlerin aksine tevhid ve risalet muessesesinin varligina inanan kitap

4 AliImran, 3/24.

4 Tevbe, 9/29.

47 Bakara, 2/98.

4 Genis bilgi i¢in Bkz. Ulutirk, a.g.e., s. 11-53.
©  Maide, 5/73.

50 Beyyine, 98/6.

51 Hacc, 22/17.

52 Bakara, 2/6; Kafiran, 109/1.

5 William Montgomery Watt, Hazreti Mubammed Mekke'de, trc. Azmi Yiiksel, trc. M. Rami Ayas,
A.UIF., Ankara, 1986, s. 52.

54 Furkan, 25/3.

55 Mistriklerin Allah inanct i¢in su ayetlere bkz. Mi'minan, 23/84-89; Ankebtt, 29/61; Zuhruf,
43/9.
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ehlinin durumu ise oldukga farklilik arz etmektedir. Bu yizden Kur’an’in diger
din mensuplart arasinda, kitap ehline ayri bir yer verdigi goriilmektedir.5 Iste bu
noktada, Kur’an’in, diger inanc¢ gruplari arasinda Ehl-i Kitab’a yonelik su
yaklasimlari farklilik arz etmektedir:

1. Hitap Sekli

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur'dn’a gore orijinal sekli bozulmus bile
olsa, ilahi vahye dayanan kitaplara iman eden herkes Ehl-i Kitap’tir. Ciinki
Kur’an, herhangi bir ayrima gitmeksizin, butin Yahudi ve Hiristiyanlar
kapsayacak bir sekilde Ehl-i Kitap kullanimina yer vermektedir. Her ne kadar
Ehl-i Kitap, tevhid cizgisinden sapma, peygamberlerine bagkaldirida bulunma
ve kendilerine indirilen ilahi kitaplarda degisiklik yapma ve kisaca Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu son dinin ilkelerine aykirt inanclari benimsemis
olsalar bile>” Kur’an, 1srarla onlart Ehl-i Kitap kabul eder.>

Bu ctimleden olarak Kut’an, g,»L:QD\ J-a\ G “Ey Ehl-i Kitap”> ve u:-U\ L@:\ g
FECERN “By kendilerine kitap verilenler”® tarzindaki bir hitapla kitap ehline
seslenir. Bu hitap tarztyla Kur’an, kitap ehlinin aslinda vahye muhatap
edildigine, semavi bir dine sahip olduklarina ve Misliimanlarla aralarinda bir
bag ve yakinlik olduguna isaret eder.®' Nitekim bazt miifessirlere gbre “ya ehle’l-
kitab” hitab1, kitap ehlinin vahiy konusunda bilgi sahibi olduklarina dikkat
¢ekmektedir.®2 Béylece Ehl-i Kitap hitabindan, onlarin 6zellikle tevhid ve
nibivvet konularinda bilgi sahibi olduklari anlagilmaktadir. Dolayistyla semavi
kitap sahiplerinin “ya ehle’l-kitab” denerek muhatap alinmasi, onlara teolojik
acidan bir deger verildiginin géstergesi olarak kabul edilebilir.®3

5 Muhammed Huseyin Tabatabai, e/Mizan fi Tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut, Muessesetii'l-A'lemi Li'l-
Matbu, 1973, 5/204.

57 Bakara, 2/91, 93; Al-i Imran, 3/112; Nisa, 4/46; Tevbe, 9/30.

58 Maide, 5/15, 65, 68; Ankebat, 29/46; Hadid, 57/29.

59 Al Imran, 3/64; Nisa, 4/171; Maide, 5/15.

60 Nisa, 4/47.

o1 Yuasuf Karadavi, “Ehl-i Kitap’la Diyalog ve Bayramlasma”, Diyalogun Dini ve Taribi Temellers,
Isik Yay., Tzmir, 2006, s. 190.

62 Muhammed b. Yusuf Ceyyani Ebt Hayyan Endeltisi, Tefsiri'l-Babri'l-Mubit, Dari'l-Fikr, 1983,
2/482; Ebu'l-Hasan Burhaneddin Ibrihim b. Omer b. Hasan Bikil, Nazmi'd-Direr,
Haydarabad, Daireti'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1978, 4/447.

63 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerin'in Tiirkee Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul,
1964, 1/387.
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Kur’an’in stke¢a kullandigr bu hitapla ilgili biytk mifessir Razi’nin zikre
deger su agtklamalari bulunmaktadir: “Bu isim, isimlerin en giizellerinden ve
lakaplarin en mikemmellerindendir. Cinkii bu hitap onlari, Allah’in kitabina
ehil yapmaktadir. Bu ifadenin bir dengi olarak, Kur’an hafizina “Ey Allah’in
kitabinin tastyicist” denir. Ayni sekilde bir miifessire “Ey Allah’in kelaminin
miifessiri” denmesi de bunun gibidir. Kur’an’in boyle bir isim vermesi, Hz.
Peygamber’in muhataba hiirmette ve onun kalbini yumusatmakta ileri gitmesi
anlamina gelir.”’%* Yine bu hitap, muhataba anlatilacak hususlari dinlemeye
tesvik etmekte ve muhatabin -Allah’tan gelen bir kitabin ehli olmasi yoniiyle-
Allah’in kitabina tabi olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.®> Boylece Yahudi
ve Hiristiyanlarin kalplerine sevimli gelecek bir tslap kullanidmis olmaktadir.6¢
Netice itibariyle Ehl-i Kitap hitabi ve onun icerigi, Yahudi ve Hiristiyanlarin
diger misriklerden ve kafirlerden ayri bir kategoride degerlendirilecegini
gosteren agtk bir kanittir.

2. Bilgi Sahibi Olmalar1

Ehl-i Kitap, kainatin bir yaraticist olduguna inanma, nubivvet
miiessesesine asina olma ve ahirete iman etme gibi temel inang esaslarini kabul
etmekte, hatta yeni bir peygamberin gelecegini de bilmektedir. Bu durumda
onlardan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in nibuvvetini, kabul etmeleri beklenirdi.
Ancak Ehl-i Kitap, dini olmakla birlikte daha ¢ok diinyevi ve siyasi nedenlerle
bu beklentileri bosa ¢tkarmustir.

Nitekim Kur’an-1 Kerlm Yahudi ve Hiristiyanlari, kaynak itibartyla vahye
dayanan birer kitaba sahip olduklar: i¢in, kitabr olmayan topluluklardan farkl bir
kategoride degerlendirmektedir.5” Islam inancina gore Fhl-i Kitab’in elinde belli
oranda tahrif edilmis olan semavi kaynakli bir kitabin bulunmasi bile, onlari
hi¢bir kitaba inanmayan diger din mensuplarina gbre daha dstin ve daha
ayricaliklt bir konuma getirmistir. Onlar bu yoniiyle de vahyi kabul etmeye ve
onu anlamaya diger din mensuplarindan daha yatkindirlar.%® Zira kitap ehli,
vahiy geleneginin bir halkasint olusturmalart yoniiyle de semavi olanla icli dish
idilerdi ki Kut’an, onlar icin “ehli’z-zikr” ifadesini kullanarak, onlarin

¢+ Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihi’l-Gayb, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
1990, 8/76.

65 Muhammed b. Yusuf Ceyyani EbG Hayyan Endeltsi, Tefsiri'l-Babri'-Mubit, Dart'l-Fikr, 1983,
2/482.

66 Yasuf Karadavi, “e/-Huwdru'l-Lslimi el-Mesib?’, el-Miislinu’l-Mudser, Kuveyt, 1997-1998, C. 22, S.
86, s. 145.

67 Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliimitesi, s. 16.
08 Fatih Kesler, Kur'an-1 Kerin'in Evrenselligi, Van, 1996, s. 194.
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misriklerden farklt bir bilgiye sahip olduklarini vurgulamaktadir.®® Misrikler,
Rasulillah’in peygamberligini inkar edince Yiice Allah, onlara “Biz, senden 6nce
de, ancak kendilerine vahiy gonderdigimiz birtakim erkekleri peygamber
gonderdik. Sayet bilmiyorsaniz bunu Ehl-i Zikr’e (Kitap sahiplerine) sorun.””
buyurarak, onlarin niibiivvet muessesini bildiklerini ve dolayistyla misrik ve
kafirler gibi olamayacaklarini ortaya koymaktadir. Clinkd ayette gecen “ehle’z-
zikr” ifadesi, basta Katade olmak tizere, pek ¢ok miufessir tarafindan Tevrat ve
Incil ehli olarak tanimlanmustir.”!

Ibn Kesir, “Ehl-i Zikr’e sorun” ciimlesini, “Yahudi ve Huristiyan gibi
diger milletlerden ilim ehline sorun” seklinde tefsir eder.” Bir kisim mifessitler
de “Hi¢ siphe yok ki o zikri(Kur’an) Biz indirdik, onu koruyacak olan da
Biz’iz.”" ayetinden dolayr “zikr” kelimesine, Kur’an manasini vermistir. Buna
baglt olarak da ayetteki “Ehl-i Zikr’i”, “Ehl-i Kur’an” olarak agiklamiglardir.™
Ancak bu yaklasim, basta Ibn Atiyye olmak iizere, bazt miifessitler tarafindan
isabetli gbrillmez.’> Zira ayetin bulundugu baglamda Kur’an, éncesiyle ve
sonrastyla mdusrikleri muhatap almakta ve migriklerin soru sormalarin
istemektedir. Bunun tizerine Miusrikler de “O da sizin gibi bir insandan bagka
bir sey degildir.”’¢ diyerek, Hz. Muhammed (s.a.v.)in, Allah tarafindan
gonderilen bir el¢i olamayacagini iddia etmislerdir. Bu durumda misriklerin
kabul etmedikleri bir hususu, inanclarint benimsemedikleri Misliimanlara
sormalari ve onlardan bilgi edinmek istemeleri anlamstzdir.

6 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

70 Enbiya, 21/7.

7l EbG Ca’fer b. Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camin'l-Beyin an Te'vil-i Ayi'l-
Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1984, 17/5; Eb4 Muhammed Hiseyin b. Mes’ad el-Begavi,
Tefsiru'l-Begavi: Me dlimu't-Tenzdl, thk. Halid Abdurrahman el-Ak, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1987,
3/239; Zemahseri, a.ge., 2/563; Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani
es-Sevkani, Feshu'l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983, 3/399.

72 Ebu'l-Fidi Imaduddin Ismail b. Ome{ b. Kesit, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Muhammed
Ibrahim Benna, Muhammed Ahmed Asir, Abdulaziz Ganim, Kahraman Yay., Istanbul,
1984, 3/175.

7 Hicr, 15/9.
74 Tabetl, age., 17/5.

7> Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Endelasi, e/Mubarrarn'l-Vects, fi Tefsiri'/-
Kitabi'l-Aziz, Daruw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1993, 4/75; Razi, age, 22/125; Ebu's-Sena
Sihabuddin Mahmad b. Abdillah el-Alasi, Rabu'-Meini fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azin ve's-Seb’i'l-
Mesdni, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1997, 17/13.

7 Enbiya, 21/3.
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Iste bu konumda Kur’an, misrikleri daha o6nceki peygamberlerin
hallerine vakif olan kitap ehline yonlendirir. Ta ki mistiklerin bu konulardaki
stpheleri, kitap ehlinin, Ytce Allah’in beserden olmayan hicbir resul
gondermedigini kendilerine séylemeleriyle” yok olsun. Nitekim Kur’an’in
nuzdli strecindeki Ehl-i Kitap, her ne kadar Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligini inkar etse bile, peygamberlerin beser olduklarini, inkar
etmemislerdir.”® Su halde ayette gecen “chle’z-zikt” tabirinden, kitap ehlinin
kastedildigi acik¢a anlagilmaktadir.

Yine bir bagka ayette Yice Allah s&yle buyurmaktadir:

“Dini inkar edenler: "Sen Peygamber degilsin" diyotlar. De ki: "Benimle
sizin aranizda sahit olarak Allah yeter, bir de nezdinde kitap ilmi bulunanlat."”

Basta Miicahid ve Katade olmak tizere pek ¢cok miifessir “Nezdinde kitap
lmi bulunan kimseleri” genellikle Ehl-i Kitap’tan Musliman olmus Abdullah b.
Selam ve arkadaslari olarak yorumlamuglardir.80 Bazi mifessitler ise kitap ilmi
bulunan kimseleri, “kendilerinde Tevrat ve Incilin ilmi bulunan Yahudi ve
Hiristiyan alimler” seklinde tefsir etmislerdir.8! Tkinci goriisii benimseyenler bu
ayetin Abdullah b. Selam seklinde yorumlanmasini olduk¢a yadirgamislar ve
garib bulmuslardir.8? Clinkii bu sure Mekkidir. Dolayisiyla bu suredeki ayetlerin
Mekke’de nazil oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Abdullah b. Selam ve
arkadaglart ise Medine’de ve hicretten sonra Miusliman olmusglardir.8> Bu
yuzden s6z konusu dyeti Abdullah b. Selam olarak degerlendirmek tarihi agidan
mimkin degildir. Su halde ikinci gbristin daha isabetli oldugu son derece
actktir.

Buna gore ilgili ayetin tefsiri su sekilde olmalidir:

“Tevrat ve Incil’i bilen herkes, o iki kitabin Hz. Muhammed (s.a.v.)in
peygamber olarak gonderilecegi mujdesini de bilir. Dolayistyla bu alim kimse
adil davramir da yalan sdylemezse Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah katindan

77 Ebu'l-Hasan Mukatil b. Silleyman b. Besit, Tefiiru Mukdtil b. Siileyman, el-Hey'etu'l-
Mistiyyetu'l-Amme 1’l-Kitab, Kahire, 1979, 3/71.

8 Begavi, a.ge., 3/239.
7 Ra’d, 13/43.

80 Tabertl, age, 13/176-177; Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve'l-
Uydin, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beyrut, 1992, 3/119.

81 Taberi, a.e., 13/176; Ibnuw’l-Cevz, age., 4/341.
82 bn Kesir, ag.e., 2/522.
8 Maverdi, age., 3/119.
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gonderilmis bir peygamber olduguna sahit olur.”$* Iste Ehl-i Kitap’tan kendi
dinlerine samimiyetle bagli olan alim kisiler Rasuliillah’a indirilen Kur’an’dan
hoslantyorlar ve memnun oluyorlardir. Nitekim bu husus Ra’d Suresi’nin 36.
ayetinde sOyle vurgulanmaktadir:

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, sana indirilen Kur’an’dan
memnun olutlar...... ” Aynt sekilde Isrd suresinde de kitap ehlinden baz
hakperest alimlerin var oldugu s6yle ifade edilmektedir:

“De ki: "Ister inanin ona, isterse inanmayin. Su bir gercektir ki daha énce
kendilerine ilim verilenlere Kur’dn okununca derhal yizisti secdeye
kapanirlar."85

QA D

Buraya kadar yapilan agiklamalardan Kur'anin, Ehl-i Kitab’a
yaklastminda tek diizelik bulunmadigi ortaya cikmaktadir. Kur’an, akide
planinda bazen Ehl-i Kitap’la musrikleri ve kafirleri es deger tutarken, bazen
kitap ehlinin digetlerinden farkli oldugunu acike¢a belirtmektedir.5¢ Bu ¢er¢evede
Kur’an’in Ehl-i Kitab’a karst diger inang gruplarindan farkh yaklastigi noktalars;
onlarin hem ulGhiyet ve niibiivvet muessesesine ait bir kisim bilgileri bilmeleri,
son peygamberin geleceginden haberdar olmalar, ayni zamanda Onceki
peygamberlerin hallerine iliskin bazi malumatlara sahip bulunmalart seklinde
ozetlemek mumkindur.

Bu agtklamalardan Kur’an’in bir kisim dini i¢erikli konularda Ehl-i Kitab’t
acikca bilgi kaynagi kabul ettii de ortaya c¢ikmaktadir. Zira Kur’an bu
hususlarda bilgisi olmayanlara, Ehl-i Kitab’t referans olarak géstermekte ve
onlardan bazilarinin dogru bilgiye sahip olabileceklerine isaret etmektedir. Hatta
Kur’an Hz. Peygamber’e yonelik su hitapta bulunmaktadir: “Eger, faraza, sana
indirdigimiz hususlardan herhangi birinde siiphe edersen, senden 6nce kitap
okuyanlara sor.”8” Bu ayette kendilerine soru sorulmast istenen kimselerin kitap
chlinden dogru, glivenilir ve sadik kimseler oldugu aciktir.88

8 Razl, age., 19/56.
8 Tsra, 17/107.

8 Mehmet Erkal, “Hz. Peygamber’in Gayri Miislimlerle liskileri”, Polemik Degil Diyalog, Ufulk
Yay., Istanbul, 2006, s. 67.

87 Yanus, 10/94.

88 Abdulaziz b. Abdisselam es_—Siilemi, Teﬁim’/—fzz b.  Abdisselim, thk. Ahmed Fethi
Abdurrahman, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2008; Maverdi, a.ge., 2/450.
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3. Inangsizlara Kars: Ehl-i Kitab’in Desteklenmesi

Bi’setten sekiz yil sonra, atesperest Iranlilar, kitap ehli Bizanslilari
Ezriat'ta maglup etmisler ve Hiristiyan sehirlerini tahrip ederek bolgedeki bina
ve kiliseleri yikmuslardir. Iste Ehl-i Kitap olan Rumlarin, atesperest olan
Mectusilere maglup olusunun haberi, Mekke’de bulunan Hz. Peygamber ve
ashabina ulasinca, bu durum onlara agir gelmis ve onlar bu olaya cok
tzulmuslerdir.?? Clinkli Mecusiler, hem tevhid akidesini ve ahiret inancint inkar
etmekte hem de herhangi bir semavi kitaba inanmamaktaydilar. Buna mukabil
Rumlar, her ne sekilde tahtif edilmis olursa olsun bir tek Allah inancini, dinin
temeli olarak kabul etmekteydiler.”

Ibn Abbastan gelen bir rivayete gore Miisliimanlar, kitap ehli olan
Rumlarin yenmelerini istetlerken, misrikler de, puta tapmalarindan dolayt
Iranlilarin galip gelmesini arzu ediyorlardi.! Zira Miislimanlar kendilerini kitap
ehline ve dinlerine daha yakin goriyorlardt. Bu yiizden Misliimanlar, acik bir
sekilde Ehl-i Kitap olan Rumlarin tarafini tuttuklarindan dolays, onlarin maglup
olmalarini tiztntiyle karsilamuglardir.”? Diger taraftan kafirler de kitap ehlinin
maglup olusuna sevinmisler® ve c¢esitli tavirlarla Muslimanlar incitmeye
baslamiglardi. Hatta miusrikler, Muslimanlarla karsiastiklarinda — s6yle
demislerdir: “Sizler kitap ehlisiniz, Hiristiyanlar da kitap ehlidirler. Bizim gibi
kitapsiz olan Mecusi kardeslerimiz, sizin gibi kitaplt olan Rum kardeslerinize
nasil galip geldilerse, siz de bizimle savagirsaniz, biz de sizi &yle maglup
edecegiz.”** Yine misriklerin, “Eger Allah, sizin dediginiz gibi yegane galip
olsaydi, Ehl-i Kitap olan Bizanshilar Gstiin getirirdi.” demeleri Gizerine, bir teselli
ve bir mucize eseri olarak Bizanslilarin, {i¢ ile dokuz yil iginde Tranlilara galebe
edecegini ve miiminlerin de buna sevinecegini haber veren Rum suresinin ilk
bes ayeti nazil oldu.> Nazil olmasiyla ve gerceklesmesiyle mtminleri sevindiren
ayetler su sekildedir:

“Elif, Lam, Mim. Rumlar yakin bir yerde maglup oldular. Ama bu
yenilgilerinden sonra galip gelecekler. Birka¢ yil iginde. Cinki isleri karara

89 Tabetd, age., 21/17-18; Ahmed Mustafa el-Meragdl, Tefsiru'l-Meragi, Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire, 1974, 21/27.

% Seyyid Ebuwl-Alla el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, ed. Ali Bulag, Terc. Heyet, Insan Yay.,
Istanbul, 1986, 4/249.

91 Tabeti, age., 21/16.

92 Zemahseti, a.g.e., 3/214; Seyyid Kutub, F7 Ziali'/-Kur'dn, Daru's-Surlk, Beyrut, 1985, 5/2756.
93 Hazin, a.g..,3/386.

94 Mukatil b. Stleyman, ag.e., 3/406.

95 Tabeti, age, 21/18.
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baglama yetkisi, basinda da sonunda da Allah’a aittir. O glin, muminler de,
Allah’in verdigi zafer sayesinde sevinecekler. Allah diledigini muzaffer kilar.”’%

Bu ayetlerin inmesi tizerine Hz. Eba Bekir, Allah’(c.c)in Rumlari, Farslara
galip getirecegine dair miisriklerle bahse girmis ve bu bahsi kazanmistir.?” Iste
ayette belirtildigi sekliyle Rumlar, Iranlilara maglub olmalarinin yedinci yilinda
onlart yenilgiye ugratmislardir. Tefsirlerde, ayet-i kerimede mijdelenen Rum
galibiyetinin zamant hakkinda farklt rivayetler vardir.?® Ancak tefsirlerde bu
miljdenin, Bedir savasina denk geldigine daha ¢ok yer verilir. Béylece Hz.
Peygamber ve ashabi, hem kendilerine ulagan Ehl-i Kitab’in galibiyet haberiyle,
hem de miminlerin Mekke musriklerini maglup etmeleriyle sevinmislerdir.%
Iste “O giin miiminler de Allah’in verdigi zafer sayesinde sevineceklerdir.”100
buyrugu buna isaret etmektedir.1!

Nitekim miifessitler, ayette gecen “miiminlerin sevinme nedenlerini”,
hem Muslimanlarin Mekke musriklerine karst zafer kazanmalarina hem de Ehl-i
Kitab’in, Ehl-i Sitk’i maglub etmelerine baglamuglardir.192 Taberi, “O giin
miiminler, Allah’in yardimiyla sevinirler.” ayetini, Rumlarin galip geldikleri glin,
miiminlerin Allah’mn yardiminin kitap ehline olmasi sebebiyle sevinmeleri
seklinde yorumlamaktadir.!9 Tzzet Derveze (v. 1404/1984) Hz. Peygamber ve
ashabinin, 6nce Rumlarin maglup olmasina Uzilmelerini sonra da Rumlarin
galip gelmesine sevinmelerini, kitap chlinin kaynak ve 6zde birlesmelerine
baglamaktadir.1% Meragi ise Allah’in nusretini, “Allah’in kitap sahibi olanlari,
kitap sahibi olmayanlara galip kilmas1” seklinde actklamaktadir.105

Bi’setin yedinci yilinda Ehl-i Kitap ile Mectsiler arasindaki olaylart konu
edinen bu ayet-i kerimeler, Kur’an’in, Ehl-i Kitab’a yaklagimini gdstermede
6nem arz etmektedir. Béylece miiminlerin, siyasi bir olayda bile Ehl-i Kitab’in
tzildigine tzilmis ve sevindigine de sevinmis oldugu anlagtlmaktadir. Yine

%  Rém, 30/1-5.

97 Raz, age, 25/85; Mghammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis Detveze, er-Tefsirii’l-Hadis,
Beyrut, Dart’l-Garbi’l-Islami, 2000, 5/430.

9% Ibnu'l-Cevz, age., 6/289.

9 Tabeti, age, 21/17.

100 Rdm, 30/4-5.

101 Mukatil b. Stleyman, a.g.e., 3/406-407.

102 Tabetd, a.ge., 21/16; Hazin, a.ge., 3/387; Alasi, age., 21/18.
103 Taberd, a.e., 21/17.

104 Detveze, a.g.e., 5/432.

105 Meragd, ag.e., 21/28.
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bu ayetler gostermektedir ki; Kur’an miusriklere karsi, kitap ehlinin tarafint
tutmakta ve pek cok hususta oldugu gibi siyasi konuda da onlari diger inang
gruplarina karst tercih etmektedir.

Sonug olarak -daha 6nce gectigi tzere- Kur’an, bircok ayette Ehl-i
Kitab’a karst ¢cok agir ve sert elestirilerde bulunmaktadir.'% Ancak Ehl-i Kitab’a
yoneltilen bu elestirilere ragmen, mdusriklerle ya da kafirlerle Ehl-i Kitab
arasinda bir tercih séz konusu oldugunda ise Kur’an, agtk¢a Ehl-i Kitab’in
yaninda yer almaktadir.

4. Ehl-i Kitab’a Tanman Hukuki Ayricalikiar

Islim’in ilk dénemlerinden itibaren Miislimanlar, farkli dini ve etnik
gruplarla bir arada yasama durumunda olmuslardir. Bu gercevede Islam, din
gruplart arasindan sadece Ehl-i Kitab’a bir takim hukuki ayricaliklar tanimigtir.
Iste Kuran’in Ehl-i Kitab’a tandigt 6zel hukuki konumlar arasinda en dikkat
cekeni, kitap ehli kadinla evlenme meselesidir.

4.1. Ehl-1 Kitap Kadinlarla Evienme

Islam toplumunun temelini ve bitligini olusturmada, ailenin belirleyici bir
rol oynadigt g6z ard: edilemez. Bu ylizden Islam dini, ailenin saglam bir sekilde
kurulup devam ettirilmesine ve korunmasina son derece 6nem vermistir.

Es se¢me konusunda, Musliman bireyleri yonlendiren Kur’an-1 Kerim,
miminlerin ya bir Musliman kadinla ya da iffetli ve hiir olan Ehl-i Kitap bir
kadinla evliligine izin verdigini su ayetiyle bildirmektedir:
girmemis ve gigli dostlar edinmeniis insanlar halinde yasamaniz sartryla, miiminlerden biir ve
iffetl kadmlarla, sigden onceki kendilerine kitap verilenlerden biir ve iffetli kadimlar da
mebirlerini - verip  nikdbladigimzda  size  belaldir”'7 Miusliman’n Ehl-i Kitap’la
evliligine izin veren Kur’an, kitap ehli disindaki gayri miislim, misrik, kafir ve
putperest kadinlarla evlilige de yasak getirmistir.!® Boylece Kur’an, diger bir
kistm konularda oldugu gibi bu konuda da Ehl-i Kitab’a 6zel bir statil tanimug
ve Misliman erkeklerin, gayri mdislimler igerisinde sadece Ehl-i Kitap
kadinlarla evlenmesini helal kabul etmistir. Zira kitap ehli olma, semavi din
mensuplarin birbirine yaklastirmakta ve 1sindirmaktadir. Bu ylizden s6z konusu
ayetteki “kendilerine kitap verilenler” ifadesiyle, Muslimanlarla kitap ehli

14

«...Namuslu, inaya

106 Bakara, 2/91, 93, 96; Al imran, 3/112; Nisa, 4/46; Tevbe, 9/30.
107 Maide, 5/5.
108 Bakara, 2/221; Miimtehine, 60/10.
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arasinda musterek amagclar bulunduguna, kaynasma ve yakinligin var olduguna,
ortakliga ve ortak noktalara vurgu yapulir.1%

Miifessitler, bu ayet baglaminda iki farkli goris ileri sirmuslerdir. Birinci
goriisi savunanlarin basinda, Ibn Omer gelmektedir. Ibn Omer “Miisrik
kadinlar iman etmedikce onlarla evlenmeyin!”!1 ayetini delil gostererek, Ehl-i
Kitap’tan bir kadinla evlenilemeyecegini ileri stirmustiir. Cinki Ehl-i Kitap, Hz.
1sa’y1 ilah kabul etmekle, sirkin en biyigini irtikdp etmis olmakta ve misrik
sayllmaktadir. Dolayistyla sirk icerisinde bulunan kitap chliyle evlenilmesi, caiz
degildir.!

Ancak pek ¢ok Islam alimi, bu goriisii isabetli bulmamis ve
benimsememistir. Onlara gére miisrik kadinlari nikahlamayr haram sayan ayet!12
amm olup, “Sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerin, hiir ve iffetli kadimnlari,
size helal kilind.” A4yetiyle tahsis edilmistir. Buna gére Yice Allah
Mislimanlarin sirk ve kafir ehli harig, Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmesini
mitbah kdmistir.''3 S6z konusu ayette, “Sizden 6nce kendilerine kitap
verilenlerden hiir ve iffetli kadinlar da mehirlerini verip nikahladiginizda size
helaldir.” seklinde mutlak bir ifade kullanilmasi, biitin kitap ehlinin, bu hitkme
girdigini ¢ok actk bir sekilde bildirmektedir. Béylece evlenilmesi helal olan Ehl-i
Kitap kavramina muahid, zimmi, harbi Yahudi ve Hiristiyanlar girmis olur.!4
Dolayisiyla bu genel hikme, giiniimizde yasayan Yahudi ve Hiristiyan kadinlar
da girmektedir. Sadece bazi Islam bilginleri, harbi olan kitap ehli kadinla evliligin
kerahetine dikkat cekmislerdir.!15

109 Tabatabai, a.g.e., 5/205.

110 Bakara, 2/221.

By Ebﬁ Bekr Semsi’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, e/Mebsit, Cagr Yay.,
Istanbul, 1983, 4/210; EbG Hayyan, a.g.c., 2/163; Sevkani, a.g.e., 2/15.

112 Bakara, 2/221.

13 Hazin, ag.e., 2/15; Sevkani, a.ge., 2/15.

114 Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, e/-Cani' li-Ahkéani'l-Kur'an, tsh.
Ahmed Abdulalim Berdani, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Kahire, 1967, 6/79; Muhammed Tahir b.

Muhammed b. Muhammed et-Tunusi Ibn Asur, Tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Dari't-
Tunusiyye, Tunus, 1984, 6/124.

115 Eba Abdilldh Muhammed b. Idls b. Abbas es-Safii, e/-Umm, Daru’s-Sa’b, Kahire, 1968, 5/43;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin, Higiyetu Reddi’l-Mubtir ale’d-Durri’l-
Mubtir, Kahraman Yay., Istanbul, 1984, 3/45; Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevl, e-Mecnmn’ Serhu'-Mubezzeb, Daru'l-Fikr, Beyrut, 19/417, 16/232.
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Iste Mislimanlar icin biutiin Fhl-i Kitap kadinlarin helal sayilmast,
cumhurun gérisi ve fakihlerin genel yaklasimi olarak kabul edilir.!'¢ Bu goriis,
Islim alimleri arasinda o kadar muteber sayilmistir ki bazilart sahabe ve
tabiinden pek ¢ok alimin, kitabi kadimnla evlilige cevaz verdigini,''” bazilari bu
hususta, sahabenin icmar oldugunu séylemislerdir.!18

Kur’an, nazil oldugu dénemde kitap ehlinin tevhid ilkesinden saparak
teslis inancint benimsemis olduklarini ifade etmesine ragmen,'? bu ayetiyle
kitap ehli kadinlarla evlilige miisaade ettigini bildirmektedir.! Bu durumda
denebilir ki, Kur’an’in Miisliiman birey icin Allah ve Rasali’'nden sonra belki de
en ¢ok sevebilecegi kisiyi Ehl-i Kitap’tan se¢mesine imkan tanimasi, Ehl-i
Kitap’a karst gOsterilen ayricalift acikca ortaya koymaktadir. Burada dikkatleri
ceken bir husus da, Islim dininin, toplumun en temel muesseselerinden olan
aile kurumunun kapilarint Ehl-i Kitab’a agmis olmasidir.

4.2. Kestikleti ve Yemeklerinin Yenmesi

Kur’an bir¢ok konuda miigriklere nispetle farkli muamele yaptigr kitap
ehline karst, kestiklerini ve yemeklerini yeme hususunda da ayrt bir tutum
sergilemektedir. Iste bu hususta Kur’an kitap ehline gésterecekleri muameleyi su
ayetle bildirir:

“Bugiin size temiz ve lezzetli seyler helal kilindi. Ehl-i Kitab’in yemekleri
ve diger yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.”!2!

Miifessitlerin ¢ogu, ayet-i kerimede gecen “Kendilerine kitap verilenlerin
yemegi, size helaldir.” climlesini, “Ehl-i Kitab’in kestikleri size helaldir.”
seklinde anlamiglardir.’?2 Bu ayetteki “taam” kelimesinden maksat ekmek,
meyve vb. yiyecekler olmayip, Ehl-i Kitab’in kestikleridir. Clinkii pak ve temiz
olan yiyecekler, biitin insanlar icin miibahtir.!?? Bu yiizden gayri muslimlerin,
kendilerine ait yemeklerin iyi ve temiz olanlarindan Muslimanlara yedirmelerini

116 Maverdi, ag.e., 2/17; ibn Abdi_sselérn, age., 1/159; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, Eser Nestiyat, Istanbul, 1979, 3/1581.

17 Eba Hayyan, a.g.e., 3/432.

118 Semsuddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Safii es-Sirbini, Mugni'l-Mubtéc ila Ma'rifeti Medni
E/fazi'l-Minhde, Daru'l-Fikr, 3/187.

119 Nisa, 4/171; Maide, 5/73.

120 Stleyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Yay., Istanbul, 1997, 2/470.
121 Maide, 5/5.

122 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1/455; Maverdi, a.g.¢., 2/17; Razi, age., 11/115.

123 Detveze, age., 9/46.
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yasaklayan bir hikim, Kur'an ve sahih stinnette yoktur.!?* Buna gére Ehl-i
Kitab’in fiilleriyle yenecek hale gelenler, bizzat onlarin kestikleri hayvanlardir.
Bu durumda Mislimanlarin kestikleri kitap ehline, onlarin kestikleri de
Miislimanlara helal olur.

Ancak Ehli Kitab’in kestikleri ve yemeklerinin genel olarak helal
olmasini, Kur’an’da haram oldugu ifade edilen bir kisim yiyecek ve icecekler
sinirlandirmaktadir. Buna gére domuz et, les, kan les, kan, Allah’tan baskasi ve
dikili taslar adina bogazlanan hayvanlarin etleri yasaklanmugtir.'?5 Su halde Ehl-i
Kitab’in kestiklerinin ya da genel anlamda yiyecekleri ve iceceklerinin helal
olmasi, Islami acindan miibah sayilan ve temiz olan yiyecek ve iceceklerle

kayithidrr.

Bunun yaninda Ehl-i Kitab’in kestikleri meselesi de, ulema arasinda
tartisma konusu olmustur. Bir kisim alimler “Allah adina kesilmeyen hayvanin
etini yemeyin.”'2¢ ayetini delil g&stererek, bir baskasi adina kesilen hayvanin
yenmeyecegini séylemislerdir. Onlara gore Hz. Isa ve Hz. Uzeyr’in adina kesilen
bir hayvant yemek, helal degildir.’?” Buna mukabil bazt alimler, Ehl-i Kitab’in
kesmis olduklart her seyin caiz oldugu séylemislerdir. Hatta kitap ehlinden birisi
bir hayvani, Allah adina kesmeyip, Hz. Isa ya da Hz. Uzeyr adina kesse, onu bile
yemek helaldir. Ciinkii onlara gére “Ehl-i Kitab’in kestikleri ve diger yiyecekleri
size helaldir.” ayeti, “Allah adina kesilmeyen hayvanin etini yemeyin.” ifadesini
tahsis etmektedir.'?® Yine bu goriisii savunanlar, “ Yice Allah, Ehl-i Kitab’in
sirk icerisinde oldugunu ve onlarin keserken ne dediklerini biliyor olmasina
ragmen, kitap ehlinin kestiklerini helal kilmistir.” yorumunu yaparak bu
konudaki goriislerini daha saglam bir temele oturtmak istemislerdir.!?

Iste kitap ehlinin kestigi her seyin helal olduguna yonelik bu goriisler,
basta Ibn Abbas, Ebu’d-Derda, Ubade b. Samit gibi sahabenin 6nde gelenleri
olmak Uzere bir¢ok alim tarafindan savunulmustur.’® Ayni sekilde Hazin (v.

124 Detveze, age., 9/48.
125 Maide, 5/3.

126 En’Am, 6/121.

127 Sirbini, age., 4/272.
128 Sevkani, a.ge., 2/14.

129 Begavi, a.ge., 2/13; Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-
Mugni, Mektebet’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, 8/581.

130 Eba Hayyan, a.ge., 3/431; Sevkani, a.ge., 2/14.
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741/1341)de, tlemadan bircok kimsenin, bu goriusu benimsedigini ileri
surmustir.!3!

Su halde son nazil olan ayetlerden “Ehl-i Kitab’in kestikleri ve diger
yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.””!3? dyetinin sarih
anlamu dikkate alindiginda, pek ¢ok tilemanin ileri stirdigli goriisiin daha isabetli
oldugu anlagilmaktadir. Sonug¢ olarak Mislimanlarin  Ehl-i  Kitap’la
evlenebilmesine ve onlarin kestiklerini ve temiz olan yiyeceklerini yiyebilmesine
yonelik ayetlerin var olmasi, Ehl-i Kitab’a yonelik miisbet bir yaklastmin var
oldugunu gdstermektedir.

D.EHL-I KITABIN KENDi ICERISINDE FARKLI
DEGERLENDIRILMESI

Kuran-1 Kerim’de kitap ehli, dini ve ahlaki agdan genellikle
clestirilmistir. Ancak bu elestirel yaklasimin, tim Ehli Kitabt kapsayip
kapsamadigy, kitap ehliyle ilgili dyetlerin hepsine biitincil olarak bakildiginda
ortaya ¢tkacaktir.

1. Ehl-i Kitab’in Egit Olmamast

Bu baglamda Ehli Kitabin ayri degerlendirilebilecegini g6steren
ayetlerden birisi Al-i imran suresinin 113. ayetidir. Bu ayet-i kerimeyi kendi
baglamindan koparmadan éncesiyle birlikte ele almak, daha isabetli bir sonuca
ulagilmasini saglayacaktir.

“(BEy Ummet-i Muhammed)!) Siz insanlarin iyiligi igin meydana ¢tkarilmis
en hayilh Gmmetsiniz: 1yiligi yayar, kotulugh Onlersiniz, ¢linkd Allah’a
inanirsiniz. Ehl-i Kitap da bu imana gelseydi, elbette kendileri i¢in iyi olurdu.
Iclerinden  iman  edenler  varsa  da  ekserisi  dinden  cikmis
fasiklardir................ Ehl-i Kitab’in hepsi bir degildir. Onlarin iginde 6yle
dosdogru bir cemaat vardir ki, gece saatlerinde Allah’in 4yetlerini okuyarak
secdelere kapanirlar. Bunlar Allah’t ve ahireti tasdik eder, iyiligi yayar,
kotilikleri  énler ve hayirh islere yarsircasina  kosarlar. Iste onlar
salihlerdendirler. Yaptiklart hayir ve iyiliklerden, mikafatsiz kalan bir tek iyilik
bile bulunmayacaktir. Allah giinahlardan korunan takva ehlini pek iyi bilir.””133

Ayetin zahirl anlamindan da anlagilacagt tzere Kur’an, Once
“Muslimanlarin en hayirh immet olduklarini” bildirmekte, arkasindan da kitap
ehlinin iman etmis olmalarint dilemektedir. Bununla birlikte kitap ehlinden pek

131 Hazin, ag.e., 2/14.
132 Maide, 5/5.
133 Al Imran, 3/110-115.
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cogunun fasik oldugu, dolaysiyla da onlardan az bir grubun inandigini ifade
edilmektedir. Daha sonra Kut’an kitap ehlinden fasik olanlarin sifatlarint
bildirip, ilahl adalet geregi onlar igerisinde salih insanlarin bulundugunu da
vurgulayarak, kitap ehlinin bir olmadigini beyan etmektedir.

Ayetler arasindaki miinasebetin bu sekilde ortaya konmasindan sonra,
miifessitlerin bu ayete ve bu ayette 6villen Ehl-i Kitab’a getirdikleri yorumlar
incelenebilir. Mifessirler, ayette giizel sifatlarla 6vilen Ehl-i Kitab’in kim
olduklart hususunda, farkli yorumlarda bulunmusglardir. Ancak bunun
oncesinde, tefsir kitaplarinda bu ayetin inis sebebiyle ilgili en meshur rivayete
kisaca yer vermek faydalt olacaktir.

Bir rivayete gore ise Abdullah b. Selam ve Seleb b. Saide, Useyd b. Ubey
ve Esed b. Ubeyd gibi Yahudi asilli alimlerin Misliman olmalari karsisinda,
diger Yahudiler, bu kisilerin aleyhinde konusarak s6yle demislerdir:
“Muhammed (s.a.v.)’e iman edip tabi olanlar ancak bizim serlilerimizdir. Eger
onlar bizim hayirlilarimiz olsalards, atalarinin dinini terk edip bir bagkasina
gitmezlerdi.’3* Bu ylzden “Siz dininizi birakip bagka bir dine girdiginiz icin
hiisrana ugradiniz.” dediler. Bunun tizerine Yiice Allah, “Hepsi bir degildir.”
buyrugunu indirdi.135 Taberi tarafindan Ibn Abbas’a isnad edilen bu rivayet,
bahsi gecen ayetle ilgili en meshur rivayettir ve miifessitlerin biytk cogunlugu
tarafindan ayetin anlagilmasinda temel rol oynamigtir.

2. Klasik Miifessirlerin Yaklagimlari

Miifessitlerin bir¢cogu, Al Imran 113-115. ayetlerin anlagtlmasinda, Ibn
Abbas’a isnad edilen rivayeti esas almiglar ve bu rivayetten yola ctkarak, ayette
bahsi gecen Ehl-i Kitab’in, Abdullah b. Selam ve arkadaslari gibi Hz.
Peygamber’e iman eden bazi Yahudiler oldugu gériistiinii savunmuslardir.!3¢
Buna goére U] 9\55\3\ J_;T 3+ ifadesi, Islam’a giren Ehl-i Kitap seklinde
anlagilmis ve bu goris, tefsir kitaplarinin ¢ogunda en temel yaklasim olarak

134 Begavi, a.ge., 1/343; Kurtubl, a.g.e., 4/175; Alusi, age.,4/33.
135 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1/296; Taberi, a.g.e., 4/52.

136 Ebh Sald Nastruddin Abdullah b. Qmer b. Muhammed el-Beydavi, Enviru't-Tenzil ve Esriru't-
Te'vil, Sitket-i Sahafiye-i Osmaniye, Istanbul, 1886, 1/175; Ibn Keslt, a.ge., 1/398; Aldsi, age.,
4/33.
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kendini gbstermektedir.!?” Su halde bu ayetten maksat, daha dnce yerilen Ehl-i
Kitap ile Misliiman olan Ehl-i Kitab’in esit olmadigidir.138

Diger taraftan bu ayetlerdeki Ehl-i Kitap’tan, Misliman olanlarin
kastedilmedigi gortsti, genellikle cagdas tefsir kitaplarinda bulunsa da ilk
dénemlerden itibaren bazt temel kaynaklarda yerini almistir. Tabiln alimlerinden
Katade, bu ayet cercevesinde Ehl-i Kitab’in hepsini sapmis gérmemekte ve
onlar icinde Allah’in muhafaza ettigi kisiler bulundugunu savunmaktadir.!3
Taberi, bu ayetin tefsirinde farkli goriigleri serd ederken 6nce su yoruma yer
vermektedir: “Ehl-i Kitab’in iki grubunu olusturan iman ehli ile kiifiir ehli esit
degildir. Yani Ehl-i Kitap, kendi i¢lerinde esit degildir. Onlar salah ve fesatta,
hayir ve serde faklidirlar”” Taberi bundan sonra “Abdullah b. Selam ve
arkadaslar gibi Ehl-i Kitap olup da Islim’a girenler” seklindeki tefsir edenlerin
goruslerini aciklamaktadir. Ancak Taberi, bu yorumu isabetli bulmayip, birinci
sirada naklettigi gorisiinin daha dogru oldugunu bildirmekte ve soyle
demektedir: “Bu konuda iki s6zden en dogru olani, “Onlar esit degildir” s6ziini
séyleyenlere aittir.”140 AlGsi (v. 1270/1854)de kitap ehli arasinda yapilan
anlagmalari bozmayan, kitab1 tahrif etmeyen ve istiin konum ve 6zellikleri olan
insanlarin bulundugunu séylemektedir.!4!

3. Bazi Cagdas Alimlerin Yaklagimlari

Muhammed Esed, her iki gériise de yer vererek ayetteki Ehl-i Kitap
ifadesinin, hem Yahudilerden Musliiman olan kimseleri, hem de Yahudi ve
Huristiyanlar icerisindeki salih insanlari kapsadigini savunur. Yine Esed, bu
ayetten yola ctkarak, Kitab-1 Mukaddes’in izleyicileri arasinda gercekten iman
edip, Allah’a ve insanlara karst verdikleri sézlere bagh olanlarin bulundugunu
soyler.#2 Tbn Astira gore ise “Onlar esit degildir.” ayeti,'#3 daha 6nce gegen
“I¢lerinden iman edenler varsa da ekserisi dinden cikmus fastklardir.”14 ayetini
destekler. Bu ayetler arasindaki anlam bitinligi ve irtibat géz Oniinde
bulunduruldugunda, kitap ehlinin hepsini icine alacak sekilde olumsuz hikiimler

137 Mukatil b. Stleyman, a.g.e., 1/296; Zemahseti, a.g.e., 1/ 456; Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed
b. Mahmud en-Nesefi, Tefiéru'n-Nesefi, Kahraman Yay., Istanbul, 1984, 1/176.

138 Ibn Kesir, a,g.e.,1/398.
139 Tabeti, a.g.e., 4/53.

140 Taberd, a.e., 4/53.

141 Alisi, age., 3/271.

142 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, terc. Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak, Isaret Yay., Istanbul,
1996, 1/111.

143 Al Imran, 3/113.
144 Al Imran, 3/110.
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verildikten sonra, Ehl-i Kitap’tan insaflt bir grubun var oldugu ortaya ¢itkmakta
ve bu ayetle de onlar kastedilmektedir. Ayetin devamindaki “Min ehli’l-
kitabi....” clmlesi ise, “Onlar esit degildir.” ifadesindeki miphemligi
aciklamaktadir.'*> Ciinkd bu ctimle, onlarin hangi yonleriyle ve hangi sekilde esit
olmadiklarint bildirmektedir.

Resid Ruza, klasik tefsirlerdeki ayetin zahirl anlamina uygun dismeyen
yorumlarin sebebini, bir¢ok miifessirin Ehl-i Kitap i¢inde iman eden ve makbul
isler yapan kimselerin bulunabilecegini anlamakta giiclik c¢ekmelerine
baglamaktadir. Bunun sonucunda da bu ve benzeri ayetlerin anlasilmasinda
tutarsizliklar ortaya ¢ikmaktadir. Zahir olan sudur ki, bu ayetler kendi dinlerine
tabi olan Ehl-i Kitap hakkindadir. Ona gére Ehl-i Kitap arasinda kéti isler ve
vasiflarda esitlik yoktur. Az dahi olsa onlardan bir kismi inan¢ sahibidir.S.
Resid Riza, ayetin devamindaki “Bunlar, Allah’t ve ahireti tasdik edetler...”'#
kismini da “Onlar, gbniilden iman eder ve bu iman, onlarin Allah’t tam
manastyla tazim etmelerini ve ahiret i¢in hazirlik yapmalarini saglar. Yoksa
hemcinslerinin ekserisi gibi, sahibinin gurur ve iddiadan baska bir hissesi
olmayan etnik bir iman tarzinda inanmazlar.” seklinde tefsir etmektedir.148

Cagdas tefsirlerden biri olan “Kur’an Yolu” da konunun akisina uygun
olarak ve manadaki biitiinliigii géz 6niinde bulundurarak bu ayetleri, 6ncekilerin
devami saymis ve su yorumlara yer vermistir. “Onceki ayetlerde kétii
davranslart ve vasiflart sebebiyle Ehl-i Kitap kinandiktan sonra burada da
hepsinin ayni olmadigina, iclerinde giizel ahlak ve iyi nitelikler tagtyan kimselerin
de bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Kur’ani dl¢tilere gére, kim zerre kadar hayir
islerse ahirette onun karsiligini goriir; kim de zerre kadar ser islerse, o da
karsihgint gbriir.!* Nitekim Yice Allah, 113. ve 114. ayetlerde Ehl-i Kitap'tan
samimi olarak iman edip salih amel isleyenleri &vditkten sonra, 115. ayette
onlarin yaptiklari hayirlt islerin, kesinlikle zayi edilmeyecegini ve kargsiliksiz
birakilmayacagini ifade buyurmaktadir. Ayetin, "Allah, kottlikten sakinanlari
bilit." mealindeki son climlesi, tiyakarlatla samimi miminlerin birbirinden ayirt
edilecegine ve riyakarlarin gorintsteki imanlarinin kendilerine higbir fayda
saglamayacagina isaret eder. Yice Allah'in samimi olarak iman eden Ehl-i
Kitab’a boyle littufkir muamelesi, Islim'in evrenselligi agisindan son derece

145 bn Astr, age.,4/57.

146 Resid Riza, a.ge., 4/70-72.
147 Al Imran, 3/114.

148 Resid Riza, a.e., 4/73.

149 7ilzal, 99/7-8.
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anlamlidir.”'% Bundan anlagilmaktadir ki Kut’an, Ehl-i Kitap olmalarina ragmen
Allah’in hosnut oldugu sifatlara sahip olanlardan bahsetmekte ve bu glizel
sifatlart  sebebiyle de kitap ehline ait amellerin bosa ¢ikmayacagint
bildirmektedir. Bunun sonucu olarak inang sahibi Ehl-i Kitab’in, sirk ve kiifiir
icerisinde olan diger kitap ehlinden ayri tutuldugu ortaya c¢tkmaktadir.’>! Bu
noktada bazi c¢agdas alimlerin bu konuya getirdikleri yorumlarin, séz konusu
ayetin sarih anlamina daha ¢ok uygun diistigi séylenebilir.

Ayrica burada klasik miifessitlerin ayetleri yorumlamada kendilerine
dayanak yaptiklart rivayeti de degerlendirmek gerekir.

1.Bu ayetlerin yer aldig1 pasajlar, 6ncesiyle ve sonrasiyla kitap ehlinden
bahsetmektedir. Daha 6nceki ayette, “Ehl-i Kitap da bu imana gelseydi, elbette
kendileri icin iyi olurdu. I¢lerinden iman edenler varsa da ekserisi dinden ¢ikmis
fasiklardir.”152 buyrulmaktadir. Kur’an, ¢ogunlugu fasik olan Ehl-i Kitab’in
mezmum sifatlarint bildirme sadedinde, “Pek ¢ok kitap ehlinin yoldan ¢iktigin,
Misliimanlara eziyet verdiklerini, kendilerine algaklik damgast vuruldugunu ve
Allah’in ayetlerini inkar edip haksiz yere peygamberleri 6ldirdikleri icin de
Allah’in gazabina ugradiklarin” belirtmektedir.!> Bu gercek ortaya konduktan
sonra Kur’an biitiin Ehl-i Kitab’in ayni olmadigini aciklayarak, onlar arasinda,
secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini okuyan, Allah’a ve ahirete inanan, iyiligi
emreden, kotilikten nehyeden ve hayirda yarisan dosdogru bir dUmmetin
oldugunu vurgulamaktadir.!54

“Hepsi bir degildir” ayetini, hemen Oncesiyle birlikte distindigimiizde
ortaya ¢ikan anlam soyle ifade edilebilir: “Ehl-i Kitap arasinda Allah’in ayetlerin
inkar etmeyen ve peygamberlerini éldirmeyen Ehl-i Kitap da bulunmaktadir.
Dolayisiyla Ehl-i Kitap arasinda bu ¢irkin fiilleri yapanlarla, yapmayanlar bir
olamaz.” $u halde Ehl-i Kitab’in esit olmadigini bildiren ayetlerin baglamu, kitap
chliyle ilgili olup, Yahudi iken Musliman olmus Muhammed timmetiyle alakali
degildir.

2.Ehl-i Kitab’t 6ven ayetlerin hemen 6ncesinde “Siz insanlarin iyiligi icin
meydana cikarilmis en hayirlt immetsiniz. Tyiligi yayar, kotiliga onlersiniz,
cunkd Allah’a inanirsiniz.””1% buyrularak Misliimanlarin en hayirli bir immet

150 Heyet, Kur'an Yolu: Tiirkee Meal ve Tefsir, D.I.B., Ankara, 2003, 1/486.

151 Muhammed Imara, e/-Is/in ve't-Tabaddiyitn’l-Mudstr, Nehdatu Misr, Kahire, 2005, s. 461.
152 Al Imran, 3/110.

155 Al Imran, 3/110-112.

154 Al Imran, 3/113-114; Ates, age., 2/95.

155 Al Imran, 3/110.
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olduklar1 ve insanhiga karst gérevlerinin bulundugu beyan edilmektedir. Daha
sonra kitap ehlinin durumu ele alinarak, kendi iclerinde inan¢ acisindan
farkliliklarin olduguna dikkat cekilmekte ve onlar icerisinde de dosdogru bir
immetin varligina vurgu yapimaktadir. Su halde buradaki ikinci Gmmet
ifadesini, tekrar Muslimanlara hamletmek dogru degildir. Zira Kur’an, hemen
onceki ayette Miisliimanlart “Tim insanlar igin ¢ikarilmis en hayirlt bir immet”
olarak tavsif etmektedir. Tste Kur’an’mn iki ayet sonra, dosdogru bir Gimmet
sifatinin tekrar Misliimanlara yiklemesi anlamsizdir. Bu durumda ikinci tmmet
ifadesi icin en uygun anlam, Misliimanlar disindaki bir bagka gruptur ki, bunlar
da Miisliman olmamis Ehl-i Kitap’tir. Iste ayetlerde 6viilen bu insanlarin kendi
dinlerini birakarak Misliiman olduklarina bir isaret yoktur.!5

3. Islam’a gére Yahudilik ve Hiristiyanligi birakip da Hz. Peygamber’in
getirdigi dini secenlere Ehl-i Kitap denilmez. Cinkd onlar Masliman olmakla,
eski dinlerini birakmis ve o dinden ¢ikmis olmaktaditlar. Bu durumda onlar Ehl-
i Kitap ile degil de mimin sifatiyla medholunurlar. Zira Tslim literatiirinde
Huristiyan veya Yahudi, Hz. Peygamber’in getirdigi dini kabul edince, arttk o
kisinin “Ehl-i Kitap” degil, Misliman olarak adlandirilmasi gerekir. Su halde
Ehl-i Kitap kavramina Yahudilikten vazgegip Islam’1 tercih edenleri dahil etmek,
terimsel agidan ve Kur’an’mn kullanimi yéntyle, uygun dismez.!57 Su halde bu
ayetlerde gecen Ehl-i Kitap’tan, Abdullah b. Selam ve arkadaglarinin
kastedilmedigi anlagiimaktadir.

Degerlendirme

Yukarida yapilan yorumlarda da gorildigi tizere, kitap ehlinin 6vildaga
ayetlerin anlasilmasinda sebeb-i niizGlden ziyade, ayetlerin baglamini ve zahiri
anlamlarint temel almak, daha dogru bir yaklasimdir. Basta Taberl ve Rézi
olmak tzere Ozellikle ¢agdas alimlerin bir ¢ogu, ayetlerin bulundugu baglami
dikkate almislar ve sebebi niizalii dayanak kabul etmemistir. Bizim de isabetli
buldugumuz ve tercih ettigimiz gbriis budur. Zira Kuranin Ehl-i Kitab’in
mispet yonlerini ele aldigt bu ve benzeri bir¢ok ayeti, sadece sebeb-i nuzille
aciklamayr tercih etmek, ayetlerin anlasimasina yardimct olsa da pek ¢ok
yonden bitincil bir bakisi engellemektedir. Dolayisiyla ehli kitapla ilgili bazi
ayetlerde verilmek istenen mesajin daha iyi anlagilmasi igin, ayet pasajlarinin
bulundugu baglamu iyi analiz etmek gerekmektedir.

156 Ates, age., 2/96.
157 Resid Rizd, a.ge., 4/71.
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Yine Ehl-i Kitab’in kendi icerisinde farklt degetlendirildigini gosteren bir
baska ayette s6yle buyrulmaktadir:

“Eger onlar Tevrat’, Incil'i ve Rab’leri tarafindan kendilerine indirilen
Kur'an’in htkimlerini hakkiyla yerine getirselerdi, muhakkak ki yukaridan
yagmur gibi yagan ve yerden biten nimetler icinde kalir, onlardan yerlerdi.
Onlardan mutedil bir ziimre de vardir, ama onlarin ¢ogunun yaptiklari seyler
pek cirkin islerdir.”158

Yukaridaki ayette gorildigi tzere Kur’an, Ehli Kitap’tan bir grubu
“muktesideh” sifatiyle vasfetmektedir. “Miktesideh” kelimesinin masdar1 iktisat
olup, bir iste asiriya gitmeden ve o isi eksik de yapmadan itidal Gizere olmayi,
orta yolu tutmayi, mutedil davranmayt ve yumusaklik gbstermeyi ifade
etmektedir.’® Buna gére muktesid kelimesi asiriliktan sakinan itidalle hareket
eden ve saga sola sapmayan kisi anlamina gelmektedir.!60

Mifessirler bu ayette gecen satid i +&5 “Onlardan mutedil bir ziimre
de vardir.” ifadesini cogunlukla “Kitap ehli olup da sonradan Islam dinine giren
ve Hz. Peygamber’e tabi olan Miuslimanlar” seklinde yorumlamislardir.16!
Onlara gére Yahudilerden Abdullah b. Selam ve onun gibi olanlarla,
Huristiyanlardan Necasi ve arkadaslari bu ziimreye dahil olmaktadirlar.162

Diger bazt miifessitler ise bu ayette gecen mutedil bir zimreyi “kitap ehli
olmakla bitlikte adil ve insafli kisiler” olarak tefsir ederler.!$> Bu mutedil olan
kisiler ifrat ve tefrite diismeksizin Hz. Isa hakkinda dogru ve gercek bir yaklasim
sergilemisler ve onu Allah’in Elgisi olarak kabul etmislerdir.16* Bu yiizden onlart
Ehl-i Kitap’tan taat ehli kisiler seklinde degerlendirmek miimkindur.'6> Nitekim
hem tarihte hem de ginlimuzde Ehl-i Kitap arasinda bazt konularda farkl
anlay1s ve tutuma sahip kisilerin ve gruplarin yer aldig1 bilinmektedir.16¢

Yine bazi miufessitler bu ayetten yola ¢ikarak kitap ehli’nin hepsinin aym
sckilde degerlendirilemeyecegini ileri stirmiislerdir. Biiyitk miifessir Razi bu ayet

158 Maide, 5/66.

159 Raz, age., 12/40; Ibn Atyye, ag.e., 2/217; Kur'an Yolu, 2/248.

160 Ates, a.ge., 3/29.

161 Tabetd, a.g.e., 6/306; Begavi, a.ge., 2/51; Altst, ag.e., 6/186; Sevkani, a.g.e., 2/261.
162 Alasi, age., 6/186; Hazin, age., 2/62.

163 Tbn Atiyye, age., 2/217; Rz, a,ge, 12/40; Elmalily, a.ge., 3/1736.

164 Tbnu'l-Cevz, ag.e., 2/395; Sevkani, ag.e., 2/59.

165 Tbn Atiyye, age., 2/217.

166 Kur'an Yolu, 2./248.



Ku'an Ayetler: Isignda Ebl-i Kitab'a Kars: Biitiinciil Bir Y aklasim 325

etrafinda yapilan yorumlardan bir tanesini sOyle aktarmaktadir: “S6z konusu
muktesid gruptan maksad, Ehl-i Kitap’tan olup da dinlerinde adil olan ve
kendilerinde kat1 bir inad ve tam bir sertlik bulunmayan kafitlerdir.”'6” Benzer
yaklasimlar sergileyen Elmalili, su agiklamalarda bulunmaktadir: “Buradaki
ummet-i mukteside hakkinda, miifessirler iki kavil naklediyorlar. Birine gore
murad Yahudilerden Abdullah b. Selam, nesaradan Necasi gibi Ehl-i Kitap
miyanindan Rasultillah’a iman edenlerdir. Digerine gére de 0O} &% g,z\f/ﬁ\ ST 2
S 038 e, 456 “Kitap chlinden oylesi vardir ki, ona yiiklerle emanet
biraksan, onu sana 6der.”1%8 medlulu tzere Ehl-i Kitap icinde kendi dinlerinde
adl-i mistakim olan ve Rasulillah’a iman etmis olmamakla beraber, siddetli
inad ve katilik bulunmayip mutedil ve bitaraf bulunan kimselerdir ki, evvelkiler
de bu gibilerden zuhur eder. Bizce de zahir olan ikincisidir.”1%? Ayrica kitap
ehlinden mutedil olan kimseler Hz. Peygambet’e dismanlkta ileri gitmeyen
Yahudi ve Hiristiyanlar olarak da yorumlanmistir.!70

Su halde bu ayet etrafinda yapilan yorumlardan ortaya ¢ikan sonuca gére
ikinci goristin daha isabetli oldugu!™ ve s6z konusu ayetin hem zahirine hem
de anlam butinligiine daha uygun distiigii anlasiimaktadir. Nitekim Ibn Atiyye
de bu gorisi daha tercih edilebilir bulmustur.!”? Ciinkii bu ayetin “eger onlar
Tevratin ve Incilin hitkiimlerini hakkiyla yerine getirselerdi” seklindeki bas
kismt ile “onlarin ¢ogunun yaptiklati seyler pek ¢irkin islerdir.” seklindeki son
kismi actkca Ehl-i Kitap’tan bahsetmektedir. Su halde bastyla sonuyla Ehl-
Kitab’in anlatildigi bir ayet-i kerimeye, Ehl-i Kitap’la ilgisi bulunmayan bir
anlamin yiiklenmesi dogru degildir. Nitekim duazis 230 vg2e “Onlardan muktesid
bir tmmet vardir.” ifadesindeki “onlar” zamiri Ehl-i Kitab’a gitmektedir. Ayni
sekilde immet kelimesiyle de, “Onlarin cogunun yaptiklart seyler pek cirkin
islerdir.” cumlesine karsilik olarak, onlardan (kitap ehlinde) az bir cemeatin
kastedildigi anlastimaktadir.'’> Iste bu ayetten hareketle Ehli Kitap
mensuplarinin hepsinin ayni kefeye konamayacagi ve tim Ehl-i Kitab’in esit
konumda kabul edilemeyecegi ortaya ¢tkmaktadir.

167 Raz, a.ge., 12/40.

168 Ali Imran, 3/75.

169 Elmalil, a.g.e., 3/1736.

170 Beydavi, a.ge., 1/275.

171 Elmalili, a.ge., 3/1734.

172 {bn Atiyye, ag.e., 2/217.
173 Eba Hayyan, a.ge., 3/528.
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Ote yandan bu ayette gecen “Onlardan mutedil bir zimre de vardir.”
ifadesini “kitap ehlinden Misliman olanlar” seklinde yorumlamak iki agidan
tekellif dogurmaktadir:

Birincisi: Daha 6nce de gectigi tzere ister Yahudi olsun ister Hiristiyan
her kim Allah’a ve Rastlillah’a iman ederse, artik o kimse kitap ehli olmaktan
¢tkmakta ve o haliyle Miisliiman sayilmaktadir.

Tkincisi: S6z konusu ayetteki mutedil ziimreye “Miisliman olanlar”
anlami verilirse, bu takdirde ilgili ayetin bag tarafindaki “onlarin Tevrat ve
Incille hitkmetmeleri” hususunu yorumlamak oldukca zotlasacaktir. Zira
Musliman olmus bir kisinin baska dinlere ait kutsal kitaplardaki hiktmleri-
Tevrat ve Incil’deki hitkiimler- uygulamast gerektigini séylemek isabetli bir
yorum degildir.

Neticede Al-i Imran suresi'nin 113. ayetiyle ve Maide suresi’nin 66. dyet-i
kerimesi, butin Ehl4i Kitabin aymt durumda olmadiklarimi  ve aym
degerlendirmeye tabi tutulamayacaklarint belirten sarih naslardir. “Onlarin hepsi
bir degildir....” ayetiyle “...onlardan mutedil bir ziimre de vardir...” ayeti,
Mislimanlardan degil Ehl-i Kitap’tan bahsetmekte olup, kendi butinligi
icerisinde butin kitap ehlinin esit olmadigina vurgu yapmaktadir. Buna gore
onlarin ¢ogu, dogru yoldan sapmis olsa da iclerinde dinin 6ziine baglt kalan
samimi dindarlarin bulundugu vurgulanmaktadur.

E. KURAN’IN EHL-I KiTAB’T GUZEL SIFATLARLA OVMESI

b3

Kuran’in, Ehl-i Kitap’tan bahsettigi birtakim yerlerde, onlarin giizel
sifatlarina vurgu yapugi gorilmektedir. Bu boliimde, kitap ehlinden miiminlere
karsi, giivenilir ve diiriist davranan ve muminlerin sevgi duyabilecegi bir kisim
giizel sifatlara sahip kisilere temas edilecektir.

1. Diiriist ve Giivenilir Ehl-i Kitap

Kur’an, kitap chli arasinda gtivenilir kimselerin olabilecegini, Al-i Imran
suresinde soyle bildirmektedir:

“Ehl-i Kitap’tan 6ylesi vardir ki kendisine yiiklerle altin emanet biraksan,
onlart sana 6der. Ama Oylesi de vardir ki, bir altin bile versen basinda dikilip
durmadik¢a onu sana geri vermez.”174

Bu ayet-i kerlme, 6ncelikle ahlaki erdemlere bagliligini koruyanlarin
davraniglarina dikkat cekmekte ve kitap ehlini, ehl-i emanet ve ehl-i hiyanet
seklinde ikili bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu ikili degerlendirmeye

174 Al Imran, 3/75.
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gore, kendisine emanet birakildiginda giivenilir olan kitap ehliyle, emanete riayet
etmeyen Ehli Kitap esit degildir. Bu yluzden Ehl-i Kitap icerisinde hem
glvenilir insan hem de hain insan bulunmaktadir. Buna bagh olarak onlardan
bir kismina ne kadar cok mal verirsen ver, emaneti iade eder; yine onlardan bir
kismina ne kadar az mal verirsen ver, onu geri vermez, hiyanet eder. Ancak ¢ok
1srar edip Uzerine dusersen o zaman geri verir. Clinkd ayette gecen “kintar” ¢ok
mal anlamina gelirken, “dinar” da az mal manasina gelmektedir.!”

Taberi, bu ayetteki Ehl-i Kitab’, Yahudiler olarak yorumlayarak, onlar
arasinda emanete hiyanet etmeyen, givenilir bir grubun var oldugunu séyler.
Bunun yaninda yine Ehl-i Kitap’tan emanete hiyanet eden, yemin ederken yalan
sOyleyen ve bagkasinin malim helal géren insanlar da vardir.'7¢ Su halde bu ayet-
1 kerime, Ehl-i Kitab’t 6zellikle emanet ve giivenirlilik hususunda iki sinifa
ayirarak, onlart tek bir acidan degerlendirmenin yanls oldugunu acikca ortaya
koymaktadir.

Miifessitlerin bir kismi, s6z konusu ayetteki Ehl-i Kitab’, Yahudiler
olarak yorumlamis daha sonra da onlardan emanete riayet edenleri, Ehl-i
Kitap’tan Misliiman olan Abdullah b. Selam ve arkadaslar;; emanete hiyanet
edenleri ise kitap ehli olup da kafir olan, Kab b. Esref ve arkadaslari olarak tefsir
etmislerdir.!7?

Bazilar1 ise, genellemeye giderek, kendisine ¢ok mal verildiginde
gtivenilecek kimselerin, Hiristiyanlar olduklarini, az malda ihanet edenlerin de
Yahudiler oldugunu iddia etmislerdir. Nitekim Tkrime’den gelen bir rivayete
gbre Hiristiyanlarda baskin olan karakter glivenirlilik, Yahudilerde ise
ihanettir.!”™ Benzer bir genellemeyi Kurtubi de yapmaktadir. O’na gére “Yiice
Allah Ehli Kitap arasinda hainlik edenlerin de, giivenilir olanlarin da
bulundugunu haber vermektedir. Ancak muminlerin bunu ayirdetmeleri
miimkiin degildir. Bu ylizden onlarin hepsinden uzak durmak gerekir.””17

Ancak bu gorisler, ayetteki anlami tam olarak yansitmaz. Daha 6nce
ifade edildigi gibi, Ehl-i Kitab’t takdir ifadesinin gectigi her ayeti, Abdullah b.
Selam olarak yorumlamak, her seyden 6nce Kur’an’in, Ehl-i Kitap kavramini

175 Begavi, a.ge., 1/317.
176 Tabetd, a.g.e., 3/317.
177 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1/285; Begavi, a.g.e., 1/317; Razi, a.ge., 8/88-89.

178 Ebu'l-Leys Imamu’l-Huda Nast b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tefsiru's-Semerkandi |
Babru'l-Ulim, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, 1/278; Alasi, a.g.e., 3/202.

179 Kurtubi, a.ge., 4/116.
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kullanma sekline aykiridir. Zira Kur’an, Misliman olan bir kisiye, Ehl-i Kitap
ifadesini kullanir. Bu yiizden birinci goris, tutarl degildir. Tkinci goriise
katilmak da mimkin degildir. Clnkd bir konuda, herhangi bir toplumun
geneliyle ilgili hikiimler vermek isabetli bir yaklagim olamaz. Zira her toplum
icerisinde iyi ve giivenilir insanlar bulunabilecegi gibi, k6t ve glivenilmeyen
insanlar da olabilmektedir. Bu ylzden kitap ehlinin hepsini hiyanette ayni
degerlendirmenin yanhshg ¢ok agiktir.'80 Bu yaklasim, ayetin zahiri anlamina da
ters diigmektedir. Yiice Allah, bu 4yet-i kerimede mutlak olarak zikrettigi Ehl-i
Kitab’t iki gruba ayirip vasiflarim bildirmistir.'! Bu gercevede Sevkani, “Kitap
ehli arasinda ¢ok mal da olsa, emaneti yerine getirecek emin kisiler vardur.
Bunun yaninda, kitap ehli arasinda az mal da olsa, emanete riayet etmeyen hain
insanlar da bulunmaktadir.”182 aciklamalarina yer verir. Seyyid Kutub, bu ayet-i
kerimeyi daha kapsaml bir sekilde tefsir etmektedir. O’na gore, Kur’an’in, Ehl-i
Kitab’1 tavsif ederken anlattii bu ifade, insaf ve hakkaniyete dayanmakta olup
her asirda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin ortak vasiflarini belirtmektedir.
Kur’an, muicadele ve munakasa halinde bile miminlere, onlarin durumlarint
anlatirken, aralarinda iyi insanlarin da bulundugunu gizlemez.'83 Kur’an bu
ayetiyle, kitap ehli arasinda tst seviyede ahlak olgunluguna sahip olan birtakim
glivenilir ve durist insanlarin var olabilecegini tescil edilmektedir.

Su halde s6z konusu ayette, emanate riayet hususunda birbirine tamamen
z1t iki anlayisa ve uygulamaya dikkat cekilerek, kitap chline tek tip bakisin
yanhighgy, ortaya konulmaktadir. Aynt sekilde, kitap ehlinden emanete hiyanette
bulunmayan kimselerle, emanete ihanet edenlerin Allah katinda bir olmadiklar
da ortaya ¢tkmaktadir. Iste Kur’an-1 Kerim kitap ehlinin hepsinin bir olmadigint,
onlarin iginde iyi insanlarin da bulundugunu séylemekte ve onlardan iyi olanlari
da kot olanlarindan 6nce anmaktadir. Béylece Kur’an, bir dini ve bir milleti
topyekiin karalamamis olmaktadir.!84

2. Sevgi Yoniinden Miiminlere Daha Yakin Olanlar

Miisliimanlar, tarih boyunca degisik inan¢ gruplariyla bir arada aymi
ortamt paylasmak durumunda olmuslardir. Bu inan¢ gruplarindan bir kismi
Mislimanlara karst yakinlik gosterirken bir kismt da sert ve kaba muamelede
bulunmuglardir. Nitekim Kur’an, Muslimanlarin yasadigi ve yasayacagr uzun

190 Bika, ag.c., 4/461.

181 Ibn Astr, ag.e., 3/285.

182 Sevkani, a.g.e., 1/353.

183 Seyyid Kutub, a.g.c., 1/417.
184 Ates, age., 2/65.
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tarihsel siirecten haber vererek, miminlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlik
duyanlarin Hiristiyanlar oldugunu su ayetiyle bildirit:

“Sen, iman edenlere, dusmanlik besleme bakimindan onlarin en
siddetlilerinin, Yahudiler ile musrikler oldugunu goériirsiin. Miiminlere sevgi
bakimindan en ¢ok yakinhk duyanlarin ise "Biz Nasara’yiz (Hiristiyan’iz)"
diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin kesislerin ve
diinyay: terk etmis rahiplerin bulunmast ve onlarin kibirlenmemeleridir.””185

Miifessitler ayette gecen “kissis” ve “ruhban” kavramlariyla ve “Biz
Hiristiyaniz.” ctimlesiyle kimlerin kastedildigine yonelik, degisik goriisler ileri
stirmiislerdir. Bir kismi, onlardan maksadin Hz. Isa’nin mesajina icabet eden ve
onun seriatina ittiba eden bir topluluk oldugunu séylemistir. Diger bir kisim
alimlere gore ise onlar, Necasi tarafindan Hz. Peygamber’e goénderilen
kimselerdir.'8¢ Nitekim Said b. Citbeyr ruhban ve kissisleri, Necasi’nin Hz.
Peygamber’e génderdigi yetmise yakin kisi olarak agtklamaktadur.187

Bazi miifessitler bir sonraki ayet-i kerimeyi de g6z 6niinde bulundurarak
“Biz Hiristiyaniz.” diyenlerden maksadin, Miisliiman olmus Incil ehli oldugunu
ileri strmuslerdir. Boylece onlar, ayetteki ifadenin umum olmayip, hass
oldugunu séylemislerdir.!s Buna gore ayette, tim Hiristiyanlar kastedilmeyip,
onlardan iman edenler murad edilmistir. Nitekim Cassas, bu ayeti tefsir ederken
su agiklamalarda bulunmaktadir:

“Bazt cahiller, bu ayetlerde Hiristiyanlara medih bulundugunu ve onlarin
Yahudilerden daha hayirli oldugunu dustinmektedir. Ancak durum, boyle
degildir. Cunkd bu ayette gecen hususlar, Allah ve Rastli’ne iman etmis bir
kavmin sifatlart olarak zikredilmistir. Ayetin genel siyaki, bunu géstermektedir.
Yoksa Hiristiyanlarin sézleri, Yahudilerin sézlerinden daha kéti ve daha
siddetlidir. Cinktd Yahudiler, Hiristiyanlara gére, tevhid ilkesine daha bagh
kalmiglardir.”189

Ancak bu iddianin dogru olmadigini ileri siirenlerin baginda EbG Hayyan
(v. 745/1344) gelmektedir. Eba Hayyan, Cessas’in soylediklerinin aksine, su
gOriisti benimser: “Zahir olan, Hiristiyanlarin genel itibariyle Yahudilerden daha

185 Maide, 5/82.

186 Tbnu'l-Cevz, age., 2/408.
187 Taberd, age, 7/1.

188 Maverdi, ag.e., 2/58.

189 Eba Bekr Ahrr_led b. Ali er-Razi el-Cassas, A///ﬁa”mﬂ'/—K_W'dﬂ, thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1985, 4/109; Ibnu'l-Cevzi, a.ge., 2/409.
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iyi olduklaridir. Nitekim miifessitler, giizel ahlak ve Muslimanlara davranslart
yontyle Hiristiyanlari, Yahudilerden daha dstiin tutmaktadirlar.”

Yine Ebt Hayyan’a gore, Cessas’in “Bu, iman etmis bir kavmin sifatidir.”
seklindeki yorumu da dogru degildir. Cunkd ayetin bagt, umum ifade etmekte
olup s6z konusu kimselerin Hiristiyan olduklarint “Biz Hiristiyantz.” climlesiyle
cok actk bir sekilde bildirmektedir. Yine “Onlar arasinda kissisler ve ruhbanlar
bulunmaktadir.” ctimlesi de onlarin, Hiristiyan oldugunu gésteren bir bagka
delildir. Ayrica Ehl-i Kitap arasinda Islim’t hizlica kabul eden ve Kur'an’
dinlerken aglayan kisilerin genellikle Hiristiyanlardan —¢tkmasi, onlarin
Miisliimanlara yakinligini géstermektedir. Su halde bu konudaki realiteler de,
Huristiyanlarin  sevgi bakimindan daha yakin oluslarini ve Yahudilerin ise
uzakligint dogrulamaktadir.1%0

Ayrica s6z konusu ayetteki misrikler ve Yahudiler lafizlarindan, Hz.
Peygamber’e ve Miislimanlara diigmanlik besleyen kimselerin anlagiimasi, daha
dogru bir yaklasimdir. Zira daha 6nce ifade edildigi tizere, Ehl-1 Kitab’in hepsi
aynt degildir. Onlar arasinda Musliimanlara kéttlikte bulunmayan ve inananlara
zarar vermeyen insanlar da vardir. Nitekim Micahid ayetteki “sirk kosanlar”dan
maksadin Arap musrikleri oldugunu bildirir.'! Benzer sekilde Semerkandi,
ayetteki “Yahudiler” kelimesinden Beni Kureyza ve Beni Nadir gibi
Muslimanlara dismanlik besleyen ve onlart yok etmeye calisan kisilerin
kastedildigini sOyler.!”? Yoksa kendi igerisinde farkli tutumlart olan butin
Yahudileri, Miislimanlarin en siddetli dismanlart kabul etmek dogru degildir.

Kuran bahsi gegen ayette, Yahudilerin nicin dismanlik icerisinde
olduklarini aciklamaz iken, Hiristiyanlarin sevgi bakimindan yakin olma
gerekeesini, onlar arasinda kissis ve ruhban bulunmastyla iliskilendirir. Nitekim
Taberi’ye gore de Allah Teala’nin vasiflarini  anlattgt kimselerin  sevgi
bakimindan yakin olmasi, onlarin iginde ruhban ve kissisler bulunmasindan
kaynaklanmaktadir.1 Ciinkii Gre?d 5 O U3 ayetindeki ba, ba-i sebebiyye
olup, “Hiristiyanlar arasinda kissis ve ruhban bulunmas: sebebiyle, onlar sevgi
bakiminda size daha yakindir.” demektir.!* Bu ayette gecen “kissis” kelimesi,
Huristiyanlarin reisleri ya da alimleri icin kullanilitken ruhban kelimesi ise
magaralarda veya kuliibelerde kendisini ibadete vermis abidlere denmektedir.1%>

190 Ebu Hayyan, a.ge., 4/5.

191 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1/497.

192 Semerkandi, a.g.e., 1/453.

193 Taberd, age., 7/3.

194 Sevkani, a.ge., 2/67.

195 Zemahseri, a.ge.,1/637; Ibnu'l-Cevzi, ag.e., 408; Alasi, age,7/3.
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Iste Hiristiyanlar icerisinde hem kitaplarini bilen ve okuyan alimlerin olusu, hem
de magaralarda kendisini ibadet vermis insanlarin bulunmasi, onlarin
Miislimanlara sevgi duymalart yoniiyle en yakinda olmalarini saglamigtir.!9

Diger taraftan Hiristiyanlarin mahdut bir kismi, dinyaya karst hirs
gostermemekte ve baskalarini kiiciik gorerek kibre kapilmamaktadir. Bu
Ozellklere sahip insanlar, hi¢ stiphesiz bagkalarina haset etmez, eziyet vermez ve
diismanlikta bulunmaz.'’ Yine Huristiyanlar, Hz. Mesih’in getirdigi dinin geregi,
kalplerinde bulunan incelik ve sefkat sebebiyle Misliimanlara kars: iyilikle ve
hosgoriiyle mukabelede bulunurlar. Séz gelimi, Incil’de “Sag yanagina tokat
vurana, sol yanagini cevir.”'% gibi beyanlarin bulunmasi, Hiristiyanlarin,
baskalarina merhametle ve sefkatle davranmasini netice vermektedir. Ozellikle
belirtmek gerekir ki Hiristiyan alimler ve rahipler, Araplar arasinda giizel ahlak
sahibi, mitevazi ve hosgoérili olmalariyla bilinmektedir.!” Nitekim Yiice Allah,
bir baska 4yet-i kerimede “Ona uyanlarin kaplerine sefkat ve merhamet
yerlestirdik.”? buyurarak, Hiristiyanlarin sefkatli ve merhametli olmalarina
ayrica deginmektedir.?" Su halde iki dinin muntesipleri arasindaki fark ortaya
ctkmakta ve genel olarak Hiristiyanlarin, Islim’a ve Miisliimanlara karst
dismanlik yapma yerine, sevgi besledikleri ve sefkatle muamele ettikleri
anlagtlmaktadir. Zemahserl, daha genis bir acidan degerlendirerek bu ayette
ahireti dusiinen, ahiret endisesi tastyan ve ilim sahibi olan kisinin -Hiristiyan
alim veye rahip bile olsa- insanlari giizele, faydaya, basariya, hatta hidayete
gotlrebilecegine yonelik, actk bir isaretin bulundugunu sdylemektedir. Yine
Huristiyan bile olsa miitevazi ve al¢ak gonilli olma, biiylik bir degerdir ve hayra
gotiiren faydali hususlardandir.202 Ozetlersek Kur’an, biitiin insanlar i¢inde sevgi
bakimindan miminlere en yakin kimselerin “Biz Huristiyaniz.” diyenler
oldugunu deklare eder. Buna gore denilebilit ki bir kisim konularda
Mislimanlarla aym ¢izgide bulunan ve guzel vasiflar tasiyan Yahudi ve
Huristiyanlar, digerlerinin maruz kaldigi lanete ve azaba maruz kalmayacaklardir.

196 Tabetd, a.ge., 7/4.

197 Raz, a.ge., 12/56.

198 Matta, 5/39.

19 Maide, 5/82; Ibn Asar, ag.e., 7/7.

200 Hadid, 57/27.

201 Vehbe Zuhayli, ez-Tefsiru’l-Munir fi'l-Akide ve's-Seria ve'l-Minbic, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1991, 7/8.
202 Zemahgetd, a.g.e., 1/638.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de stklikla gecen terimlerden bir tanesi de stiphesiz Ehl-i
Kitap’tir. Kur’an’daki Ehl-i Kitap ifadelerine biitiincil olarak bakildiginda kitap
ehlinin bazi hususlarda diger din mensuplarindan ayrt tutuldugu dolaysiyla da
onlara yonelik tekdiize bir bakis acist sunulmadigt dikkatleri ¢ekmektedir. Bu
baglamda kitap ehlinin ayri degerlendirildigi ve farkli tutuldugu daha hitaptan
itibaren kendisini géstermektedir. Cilinkii ilahi beyan, Yahudi ve Hristiyanlar
“Ya Ehle’l-Kitab” seklindeki bir hitapla muhatap alarak, onlarin asillart itibariyle
semavi bir dine sahip olduklarina, vahye muhatap edildiklerine ve bu nedenle de
Miislimanlarla aralarinda bir bag ve yakinlik olduguna isaret etmektedir.

Ayrica Kur’an misriklere hitaben “Bilmiyorsaniz, Ehl-i Zikr’e sorun.”
buyurarak onlarin anlayamadiklart birtakim dini konulari, Tevrat ve Incil ehline
sormalarin1  6nermekte ve bdylece kitap ehlinin  dogru bilgiye sahip
olabileceklerine dikkat cekmektedir. Zira Yahudi ve Hristiyanlar’dan kendilerine
ilim verilen ve kitap bilgisine sahip olan insanlar bulunmaktadir. Béylece Ehl-i
Kitap dini alana ait bazi konularda, bilgi kaynag kabul edilerek referans
gosterilmistir. Bunun yaninda Kur’an Ehl-i Kitab’a hukuki yonden de ¢ok
onemli ayricaliklar tanimaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an’in, Misliimanlara, kitap
ehlinden kadinlarla evlenme ve onlarin kestiklerini yeme izni vermesi en dikkate
deger uygulamalardandur.

Kur’an, diger din mensuplart arasinda Ehl-i Kitab’a kars farkli yaklasim
sergiledigi gibi, kitap chlini de, kendi icerisinde ayrt bir degerlendirmeye tabi
tutmustur. Kur’an’a gére Ehl-i Kitabin ¢ogu dogru yoldan sapmis olsa da
onlardan az bir topluluk Allah’a ve ahiret giiniine iman etmekte ve istikamet
tzere yasamaktadir.

Yine Kur'an, bir kisim ayetlerinde Ehl-i Kitab’a ait gilizel vasiflarden
bahdeserken?? diger bircok ayette ise Ehl-i Kitab’n olumsuz yonlerine
deginir2* Ancak bir kisim ayetlerde Ehl-i Kitab’a karsi misbet yaklasim
sergilenmekle birlikte, Kur’an’in genelinde kitap chline elestirel tutumun daha
hakim oldugunu 6zellikle vurgulamak gerekmektedir.

Sonug¢ olarak Ehl-i Kitabin hepsini tek bir hitkme indirgeyici
degerlendirmemek, degisik anlayislara acik ayetleri daraltict bir form icerisinde
yorumlamamak dolayisiyla da onlar arasinda begenilen hasletlere ve glizel
sifatlara sahip insanlarin bulunabilecegini kabul etmek daha isabetli bir yaklagim
olacaktir.

205 Bakara, 2/105, 109; Al imran, 3/69, 72.
204 Maide, 5/6, 18, 79.
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FIKIHTAN FASIZME: OSMANLI’'DAN CUMHURIYET’E GUNAH
VE SUC

(Ruth Miller, Ceviren: Hamdi Cilingir, Ufuk. Y ayinlars, Istanbul-2013.)
Remzi AKYEL"

Doktorasini 2003 yilinda Princeton Universitesinde, “From Fikh to
Fascism” isimli teziyle tamamlamis olan Miller, halen Massachusetts
Universitesinde Osmanlt ve Tirkiye tarihi, hukuk, modern Ortadogu ve
feminist teori alanlarinda ders vermektedir. Osmanlica, Turkce, Arapca ve
Fransizca bilen Profesér Miller’in yayinlanmis bes kitab1 ve ¢ok sayida makalesi
mevcuttur. Burada tanitimint yaptigimiz kitabr doktora tezinin kitaplagtirilmis
halidir. Kitap 2005 yiinda “Legislating Authority: Sin and Crime in the Ottoman
Empire and Turkey” adiyla yaymlanmistir. Hser Hamdi Cilingir tarafindan
“Fikthtan Fagizme: Osmanl’dan Cumbhuriyet’e Gunah ve Su¢” adiyla terciime
edilip 2013 yilinda yaymnlanmustir. Eserin terclimesine Mirteza Bedir bir 6ns6z
yazmistir. Bedir “yazarin genel olarak tim Avrupali ve disaridan bakan
gozlemcilerin  igine distigli  “Oryantalist” bakis agisindan  tamamen
kurtulamadigini” (s. 7) ifade ederek kitabi okurken hangi noktalara dikkat
etmemiz gerektiginin altint ¢izmektedir.

Tirk hukuk tarihinin son dénemlerine 1tk tutan bu kitapta yazar,
Tanzimat sonrast Osmanli Ceza hukuku ile Tturkiye Cumhuriyeti Ceza hukuku
arasinda bir kopuklugun olmadigint ve bu iki dénem arasindaki degisim ve
gelisimin de diinyadaki genel egilime paralel oldugunu ortaya koymak ister. Ona
gore dinyadaki bu genel egilimin adt “hukuki soyutlasmadir.” (ss. 12-13) Yani
hukuk sisteminin sosyal baglamindan kopmast ve artik kendisini tegkil eden
toplum adina degil de kendi soyut ideal varligr adina islemeye baslamasidir. (s.
19) Yazara gére hukukun soyutlagsmasi stirecinde din de nasibini almis ve yeni
konumuna oturmustur. Yazarin ifadesiyle bu konum “biirokrasi ve devlete
baglt” bir konumdur. (s. 21) Bu su anlama gelmekte: Tanzimat’tan sonraki
reform sirecinde din, bu reform hareketinden soyutlanmamis aksine s6z
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konusu hareketi motive eden bir giic olmustur. (s. 20) Biraz daha acarsak, yazara
gore cogunlugun iddia ediginin aksine Osmanlinin son déneminde bir
sekiilerlesme s6z konusu olmamus aksine din ve devlet daha da yakinlagmustir.
(yazarin ifadesiyle desekiilirize, s. 13)

Yazar bu dustncelerini temellendirebilmek icin Bitinci Boliitmde tarihi
baglami ele alir. Bu konuda yazarin alisiimisin disinda bir yaklagimi vardir. Ona
gore Tanzimat ile birlikte baglayan reform hareketi bir reaksiyon olarak ortaya
ctkmamis aksine kendini bilen neyi ne icin yaptugimin farkinda olan bir
harekettir. Bu reform hareketi geri kalmighgin Griini olmadigr gibi ashinda bir
geri kalmighk da s6z konusu degildir. Bir kesimin gerici olarak gérdagi 11
Abdilhamit bile ona gére son derece ilericidir. Ciinkil yazar 11. Abdtlhamit’in
diinyadaki genel egilime gore hareket ettigini distinir. Ayt sekilde Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin modern-fasist bir hukuk sistemini kabul edisini de bu egilimin
bir sonucu olarak goriir.

Ikinci Béliimde yazar, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ulasmis oldugu bu,
yazarin deyisiyle, modern-fagist hukuk sisteminin hangi hukuki-tarihi stirecin
uzantist oldugunu gdstermek icin Tanzimat 6ncesindeki Ceza Hukukunun
durumunu resmeder. Bu boliimde yazarin cevaplamaya ¢alistigr iki temel soru
vardir: Birincisi “Osmanli Ceza Hukukunun korumayi amacladigt magdur
kimdir; birey mi, toplum mu, tanri mi1, devlet mi?” Ikincisi “Bu dénemde din ve
devlet/siyaset nasil bir iliski icerisindedir?”” Bu sorulara verilen cevaplar da su
sekildedir: Tanzimat’tan 6nce hukukun korumaya calistigt magdur 6ncelikle
toplum ve sonrasinda ferttir. Bu dénemde devlet yonetiminde din ve siyaset
birbirinden ayrt olmasa da dini su¢ ile siyesi su¢ birbirinden ayr
degerlendirilmistir. Tanzimat ile birlikte ise isin rengi degismis; magdur olarak
devlet belirlenmis ve siyasi su¢ giderek dini bir renk almustir. Yazar, sonraki
bélimlerde, bu stireci belirli periyotlar halinde ele almaktadir.

Yazar Ugiincii Boliimde 1840-1850 yillarinda su¢ ve biirokrasi
arasindaki iliskiyi inceler. Yazara gbre, 1839 yilinda Gulhane Hatt
Himayununun yayinlanmasiyla birlikte, Osmanl devletindeki reformcular “sug”
kavramini sosyal baglamindan koparip soyut bir kavram haline getirmisler ve
birokraside  gorev  alanlarin  safligint  hedeflemislerdir. 1840  ceza
kanunnamesinin on ti¢ maddesinden altisinin devlet veya biirokratik sug ile ilgili
olmast yazarin bu dusiincelerini destekler mahiyettedir. (s. 55) Yazar s6z konusu
maddelerden hareketle bu dénemde devlet ve dinin nasil tanimlandigini ortaya
koyar. Ona gére 1840 kanunnamesinin maddeleri her ne kadar bireyin hakkint
koruyormus gibi géziikse de bu maddelerin asil amact devleti baskaldirilara kars:
korumak ve birokrasiyi koéti memurlardan arindirmaktir. Reformcular bu
amagclarina ulasabilmek icin “dinin manevi otoritesine de basvurdular.” (s.60)
Oyle ki “dini ahlak ile siyasi sadakat ayrilmaz bir iliski i¢ine sokuldu. (s.61) Yazar
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din ile devlet arasindaki iliskinin bu hale gelmesini merkezi idareyi giiclendirme
cabasina baglar. Bu diisiincesini de Halil Inalcigin su sozleriyle desteklemelk
ister: “(Osmanlt sultanlart) kendi ruhani konumlarint vurgulamak ve ulemay:
birokratik yapinin icine entegre etmek suretiyle aslinda kaybetmis olduklari
glicli kazanmaya calistyorlardr.” (s. 64)

Aslinda aydinlanma ve Fransiz ihtilalinin ardindan merkezi idarelerin
halk tarafindan sorgulandigi bir dénemde Osmanli Devletinin de devlete ve
birokrasiye vurgu yapmast son derece dogaldi. Elbette ki siyasi otorite boyle bir
durumda devleti siyasi tehditlere karst korumaya calisacaktt. Yazar Dérdiince
Boliimde 1851-1858 yillarinda artan bu devlet vurgusunu ele alir. Yazara gore
bu dénemde “devlet giderek hukuk sistemi igerisinde tek referans noktast
olmaya baslamistir.” (s. 80) 1840 kanunnamesinde Islama gore kisilerin
sadakatine “Sultan” layik gortlirken 1851 kanunnamesinde sultanin yerini
Devlet-i Sahaneye birakmasi da devlete yapilan vurguyu gostermektedir. Elbette
ki bu vurgunun geregi olarak, saygtya layik olan devlete yani biirokratik otoriteye
saldir1 ahlaken ve dinen de menfur sayilmaliydi. Bu durum zorunlu olarak Tslam
Hukukunu devreye sokmustu ve yazara gére “artik Islam Hukuku ve nizami
hukuk yeni sistemi desteklemek tzere el ele vermislerdi.” (s.91) Bu yeni sistem
“modern-otoriter devlet” sistemidir.

Tekrar etmek gerekirse ashinda modern-otoriter devlet sistemi de
dinyanun yabancist oldugu bir sistem degildi. 1810 Fransiz ceza kanunlar
otoriter yaptyt desteklemek amactyla hazirlanmisti. Biylik oranda s6z konusu
kanunlardan alintilanan 1859 Osmanl ceza kanunnamesi de aynt amaci
gitmekteydi. Beginci Boliimde yazar bu iki kanun arasindaki benzerlik ve
farkliliklardan hareketle 1859-1876 arasinda Osmanlt hukuk sisteminin giderek
daha da soyutlasan yapisint inceler. Fransiz kanununda maddelerin % 36’st siyasi
sug ile % 33’0 de 6zel sug ile ilgiliyken Osmanli kanununda maddelerin % 42’si
siyasi sug ile % 244 de 6zel sug ile ilgilidir. Bu veriler bize Osmanli ceza
hukukunun sosyal baglamindan kopup giderek siyasallastigini gostermektedir.
Yazarin belirttifine gore siyasallasma yani “siyaset hukuku ile ceza hukukunun
i¢ ige gegisleri Tanzimat baglarinda hatta daha da 6nce baglamist1” (s. 105) ama
gercek anlamda i¢ ice gecmeye baslamasi 1876 Anayasasi ile birliktedir.
“Osmanlt Devletini tanimlamak ve bu tanimin icerisinde vatandagin konumunu
tayin etmek Uzere kaleme alinan” bu Anayasa, vatandast devletin isleyisine karst
bir tehdit olarak gérmistir. (s. 107) Yani diinyada hakim olan “vatandasin
Ozgurligt ile ilgilenmek yerine daha ¢ok onu suclu olarak kabul eden modern
devlet algisint” yansitmustir. Yazar burada Osmanl ile diger modern devletler
arasindaki benzerligi gosterirken, Osmanliya 6zgl olan bir noktanin da altini
cizer. Yazara gore, Osmanlida siyaset hukukunu ve ceza hukukunu bir araya
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getirme siirecinde din biyiik bir rol oynamis ve Ulema sinifi siyasal yapiya ve
ceza hukuku yapisina entegre olmustur.

Siyaset hukuku ve ceza hukukunun bir potada eritildigi bu yeni sistemin
Ozimsenip uygulanabilmesi icin bir egitim strecine ihtiya¢ vard: ve bu siirecte
siyasal yapiya entegre olmus Ulema sinifina ¢ok is dustiyordu. Altinci Béliimde
yazar, 1877-1908 yillar1 icerisinde, bu egitim stirecini ve dinin bu stirece katkisini
inceler. Yazara gbre 1856 yilinda acldan Medresetii’l-Kudat ve 1878’de agilan
Mekteb-i Hukuk’ta hakim yetistiren Ulema, bu ideolojinin avukatligini yapmus
ve bu okullarin miifredatlart da ser’i olani, nizami olana entegre etmeyi
amaglamustir. (ss. 120-121) Modern bir kimlige sahip olan Mekteb-i Hukuk’ta
Ustl-i Fikih, FurG-i Fikih ve Mecelle gibi derslerin bulunmasi séz konusu
amacin gostergelerindendir. 1891’de Mekteb-i Hukuk’un mifredat: degisiklige
tabi tutulmus bir takim dersler miifredattan cikartiip yerine baska dersler
eklenmistir. Yazara gore bu degisikliklerde nizami hukuktan ¢ok Tslam Hukuku
lzerine vurgu vardi. (s. 124) Yani bu degisikliklerde Ulemanin etkisi buyiikti.
Yazar Adliye calisanlarinin ise alinmast ve isten ¢ikarilmasinda da Ulemanin
biyik etkisi oldugunu dustintr. Nizamiye mahkemelerine atananlarin ortalama
olarak % 62’sinin Ulemadan oldugunu séyleyen yazar, “yeni mahkemelere
gorevli atanmasinda hemen hemen her zaman ilk tercih edilenlerin Ulema
oldugunu” ifade eder. (s. 126) Yazarin ilk altt bolimde anlattiklarindan bizim
ctkartugimiz sonug sudur: 1840-1908 yillarinda siyasi ve dini otorite, modern bir
devlet olabilmek icin, el ele verip devleti ve burokrasiyi sekillendirmeye
calismuslardr.

1908 Yilinda Ittihat ve Terakki Cemiyetinin kuruculart Geng Tirkler,
yonetimi ele gecirince bu sekillendirme ameliyesi bambagka bir hal aldi. Yedinci
Bolimde 1909-1920 yillarindaki bu yeni hali ele alan yazar su ifadeleri kullanir:
“1908 sonrasinin hukuk reformu esas olarak yeni bir tlkiyl tanimlamayr ve
korumayi hedefliyordu. Bu tlki de ‘sosyal organizma’ idi.”” (s. 144) Yazari boyle
dustinmeye sevk eden sey 1911 yilinda yaymnlanan kanunnamelerdeki “ahlak-1
umimiyye”, “adab-1 umuimiyye” ve “efkar-1 umumiyye” gibi kavramlardi.
Yazara gbre bu doénemde “efkart umumiyyeyi asagilamak ve genel olandan
sapmak arttk hukukun 6nlemeye calistigt temel suglar haline gelmisti.” (s. 140)
Bu umumi adap vurgusu o derece artmustt ki Gyelerinin ¢ogu ateistlikleriyle
ovinen Geng Tirkler dinden bile faydalanmakta zorluk ¢ekmediler. Ne de olsa
din de bireyin kendine kars1 degil de topluma karst gérevinin altint giziyordu. (s.
148) Yazarin da belirttigi gibi, aslinda bu durum yadirganmamali, ¢linkii sosyal
organizmayt sekillendirmeyi amaglayip toplum muhendisligine soyunan Geng
Turkler o dénemde devlet kiltd ile ilahi kiilt arasinda bir ayrim gbzetmeyen
fasist fikirleri ilgiliyle karsilamaktaydi. Yazara gére bu fikirleri butiiniyle hayata
gecirmek onlara degil ama Cumhuriyet déneminde yasayanlara nasip olacakti. (s.
162)
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1923 yilinda kurulan Tiurkiye Cumhuriyeti bu fasist fikitleri bitiintiyle
uygulayabilmek icin, Mussolini’nin yonetimi altinda yiiriirliikte olan Italyan ceza
kanununu Tirkiye’de yurtrlige koydular. Yazar Sekizince Béliimde bu fasist
diisiincenin 1920 ve sonrasinda Tirkiye’de nasil tezahiir ettigini inceler. 1lk
asamada Italya’nin fasist ortamini resmeden yazar sonraki asamada Italya ile
Tirkiye arasindaki benzerlik ve farkliliklart gosterir. Yazara gore “Mussolini
Vatikan’t tamamen fasist devletin kontroll altina almay1 basaramazken, Mustafa
Kemal Tiirkiye’de normatif Islam’t tanimlama ve onu Cumhuriyetin  siyasi
organlarina tabi kilma konusunda hayli basarili idi.” (s. 175) Yazar dinin ve
ulemanin pasifize edilmesi olarak degerlendirdigimiz bu olay1 farklt bir sekilde
yorumlar ve ceza hukukunun déniisimiinde ulemanin etkin bir rol oynadigini
gostermeye calisir. Aslinda bu, yazar icin tali bir konudur, ¢iinkii yazar isin
esasinda Tirkiye Cumbhuriyetinin, devrimlerini korumak icin fasist hukuka nasil
da sarildigin1 géstermeyi istemektedir.

Turkiye Cumhuriyeti 1927 yilinda, yeni olusumunu korumasina buyiik
imkan saglayacak olan fasist Italya Kraliyet kanununu terciime ederek yiiriirliige
koymustu. Yazar Dokuzuncu Béliimde bu kanunun nasil kabul edildigini ve
zaman igerisinde ne gibi degisikliklere tabi tutuldugunu inceler. Yazara gére soz
konusu kanun tzerinde yapilan degisiklikler bir taraftan Tiurk hissiyatint ve
hukuk distincesini yansitirken bir taraftan da “cogunlukla kelimesi kelimesine
dogrudan Mussolini’nin yeni yurirlige konmus 1930 fasist ceza kanununa
dayantyordu.” (s. 184) Bu da bize gbsteriyor ki Tirkiye Cumbhuriyeti Geng
Turklerin biraktif yerden isi devralmis ve aynt ama¢ dogrultusunda ilerlemistir.
Yazara gére bu ama¢ Tanzimat ve Tanzimat sonrast Osmanlt kanunlarinin
amaglari ile ayn1 idi. (s. 193) Burada su soru akla gelebilir: Bu durumda Ttrkiye
Cumbhuriyeti “Avrupalt” m1 “Orda Dogulu” mu, “laik” mi “dindar” m1? Yazara
gore Tlrkiye en azindan ceza hukuku baglaminda “Avrupalidir. Ciinkii siyasal
bir distince olarak fasizm neredeyse tamamen yalnizca Avrupa tarihi ile
ilintilidir. Zaten Turkiye Cumhuriyeti de herhalde bunu arzu ederdi.” (s. 193)

Yazar uzun bir hikdyeyi, sona gelmeden, bu ctimlelerle bitirir ve Sonug
Boliimiinde okuyucuyu bir siirpriz ile kargilar. Bu bélimde Dostoyevski “Sug ve
Ceza” adli kitabinin satir aralarindan giliimser ve “Karamazov Kardeglet”le “Yer
Altindan Notlar” yollar bize. Yazar bu notlart kullanarak, fikihtan fasizme dogru
giden bu siirecin aslinda tim dinyada vaki oldugunu gostermek ister. Cunku
Dostoyevski de genellikle eserlerinin bir yerinde on dokuzuncu yizyilin ceza
hukukunda siire giden doniistimlerle veya en azindan su¢ hakkinda degisen
dustince ve tavirlarla bogusur. Dostoyevski bu kitaplarinda dini ve biirokratik
ahlakin bir araya gelerek olusturduklart otoriter devletin hikayesini anlatmiyordu
belki, ama Profesér Miller’in bize anlattigl hikaye tam da buydu. Ve belki de
hikayeyi sonlandiracak en giizel climle suydu: “Osmanli tarihsel baglami



344 Remzi AKYEL

olmasayds, Turkiye Cumbhuriyeti’nin icinde bulundugu hukuki ve manevi ortam
da var olmayacakt1.” (s. 197)

Kitap bu sonu¢ bdlimiyle okuyucuyu hem sasirtit hem de oldukea
yorucu bir siirecin igerisine birakir. Son derece dikkatli bir okumay: gerektiren
bu kitabin sonu¢ boliminde yepyeni bir ismi (Dostoyevski) duymak,
okuyucunun dikkatini dagitmaktadir. Ama bu kusur ¢ok da buyttilecek bir
kusur degildir. Zira yazar ele aldigi konuyu ¢ok giizel bir sekilde 6ziimsemis
gorinmektedir.

Kitabin hakkiyla anlasilabilmesi i¢cin ciddi bir alt yapinin olmast gerekir.
Bu sebeple kitap bagh basina bir ders kitabi olamaz ama 6zellikle Cumhuriyet
dénemi Tirk Ceza kanunlarini konu edinen bir ders icin yardimer kitap olabilir.
Cunki boyle bir dersi alan 6grenci, “Bu dénemin kanunlari ne derece laik idi?
Bu kanunlar ne 6l¢lide modern idi? Bunlar ne 6l¢iide 6zglin kanunlar idi? Ve
daha da 6nemlisi bunlar ne 6lgiide otantik idi?” gibi sorularin cevabini bu
kitapta bulabilir.
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. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
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fazla iki makalesi yayinlanabilir.
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ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale bashginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tiurkee, ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye génderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun goriilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak tzere- ti¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu tglinciisit olumsuz olmasi halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "dizeltmelerden sonra yayimlanabilit”
gbrisli belirtilmigse yazi, gerekli duzeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
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alinip alinmadigt editr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
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