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Editor’den...

20 yildir yayin hayatinda olan Dini Arastirmalar Dergisi, 21. Cilt
53’{lincii sayisiyla yeniden okuyucusu ile bulusmaktadir. Bu sayimiz, sekiz
telif, bir ¢eviri ve iki tanitim ve degerlendirme yazisindan olugsmaktadir. “Re-
ligious Education as a Scientific Discipline: The Establishment of Religious
Education Department at Ankara University Divinity Faculty” bagligindaki
makalesinde Cemal Tosun, din egitiminin bilimsel bir disiplin alani olarak
Tiirkiye’de ortaya ¢ikis siirecini degerlendirmektedir. Sezai Korkmaz ve Ali
Ulvi Mehmedoglu’nun “Dindarlik, Siber Zorbalik ve Problemli Internet Kul-
lanimu Iligkisine Dair Nicel Bir Arastirma” baglikli yazisi, doktora tezinden
hareketle, cinsiyet ve yasa gore siber zorbalik, problemli internet kullanimi ve
dindarlik arasindaki iligkiyi incelemektedir. Muhammed Bahaeddin Yiiksel,
“Mahiyet ve Muhatap Acisindan Miibhematu’l-Kur’an” baslikli yazisinda,
Kur’an ilimlerinden biri olan Miibhematu’l-Kur’an’1, muhatap ve mahiyeti
acisindan tahlil etmektedir. Ali Cetin, “Mantik Disiplini Uzerine Bazi1 De-
gerlendirmeler ve Oneriler” baghkli makalesinde, Mantik disiplininin ya-
pisina ve gelenekteki cesitli yorumlarina deginmekte, bu cercevede yiiksek
din 6gretimine iliskin baz1 oneriler sunmaktadir. Omer Ali Yildirim, “FArabi
Felsefesinde Din, Yasa (Seriat) ve Yorum” baglikli makalesinde, dinin Farab{
tarafindan felsefi olarak nasil anlasildigini ve toplumsal yasalarin olusturul-
masinda dine duyulan ihtiyacin ne oldugunu ortaya koymaktadir. Salih Ay-
demir ve M. Cem Sahin, “Zorunlu-Kitlesel G6¢ Olgusuna Sosyolojik Bir
Yaklagim: Tiirkiye’deki Suriyeli Siginmacilar Ornegi” adli makale ile son
yillarda iilkemiz glindemine yerlesen Suriyeli sigimmacilarla ilgili alan aras-
tirmalaria katkida bulunmaktadir. Muhammed Ali Yazibagi, “Ortadgretim
Ogrencilerinin Géziinden Se¢meli Din Dersleri: Kirtkkale Ornegi” adli ma-
kalesi ile segmeli din derslerini, bu dersleri tercih eden 6grencilerin tespitleri
cercevesinde degerlendirmektedir. Sahin Kizilabdullah’in “Dinlerde Barigin
Teolojik Temelleri: Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam” baslhikli makalesi, kutsal
metinlerinden hareketle dinlerin barig olgusuna bakisini ele almaktadir. Ayri-
ca Izzet Derveze’ye ait “Havle’l-Isrdiliyat fi Kutubu’t-Tefsir” adli makalenin,



Sema Celem ve Zakir Aras tarafindan yapilan cevirisi de yer almaktadir. Bu
sayinin iki tanitim yazisinda, Vahdettin Simsek, Where are we? Pastoral Envi-
ronments and Care for Migrants Intercultural and Interreligious Perspectives”
kitabmi; Cemal Ozel ise, “Araplarin Goziiyle Bizans™ kitabin1 degerlendir-
mektedir. Sonug olarak, 53. Sayimiza yazar ve hakem olarak katkida bulunan
biitiin bilim insanlarina ve emegi gecen herkese tesekkiir ederim. Bir sonraki
sayimizda bulugsmak dilegiyle...

Prof. Dr. Recai DOGAN
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RELIGIOUS EDUCATION AS A SCIENTIFIC DISCIPLINE:
THE ESTABLISHMENT OF RELIGIOUS EDUCATION
DEPARTMENT AT ANKARA UNIVERSITY DIVINITY

FACULTY

Cemal TOSUN*

Abstract

In this article, the theoretical and practical contributions concerning the
rise and development of religious education science, its basic characteristics,
orientations and fields as an academic discipline in Turkey are discussed.
Religious education made its first step into academic disciplines at the Ankara
University Divinity Faculty. And first academicians in the field of religious
education were taught at this faculty. Department of Religious Education,
which was established after a long time, took the lead in educating religious
education academicians in newly established divinity faculties. Moreover; the
end of this article, information is given in relation to the general institutional
appearance of religious education in nowdays Turkey.

During the research, in order to reveal the historical development of
department of religious education, archives of Ankara University Divinity
Faculty were examined. First-hand information was derived from decision
books of Administrative, Professors and Faculty Board. When exploring the
characteristic features, scientific orientations and contributions of Department
of Religious Education, the scientific works carried out by department’s
academicians and their graduate and postgraduate students were referred to.

*  Prof. Dr., The Chair of the Department of Religious Education at the Ankara
University Divinity Faculty
cemal.tosun@divinity.ankara.edu.tr ORCID: 0000-0002-9941-4769
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Keywords: Religious Education in Turkey, Science of Religious
Education, Department of Religious Education, Training RE (Religious
Education) Teachers, Ankara University Divinity Faculty.

Summary

When thought education in Islamic world It came to mind religion-ori-
ented training, it continued this until the establishment of modern educational
institutions after the 18th century. Madrasahs were the center in Islamic edu-
cation. Medicine, philosophy and maths were taught along with Basic Islamic
Sciences in Madrasahs. On the contrary, there weren’t any educational les-
sons regarding the teaching of teachers and professors in the curriculum of
Madrasahs.

‘Education science’ was added to the curriculums of Second and Higher
Stages of Secondary Schools as part of reforming Madrasahs in 1914, but
this lesson couldn’t find the position in the curriculums for a long time. In
1915, again in the first three classes of primary program of Darulmuallimin
(Teacher's Training School) there were 2 hours education sciences Fenn-i Ter-
biye lessons per week. With the many changes made after this, religious in-
stitutions such as theology of religions etc., which these courses took place,
were closed. In other words, there was no higher religious education in Turkey
between 1933 and 1949.

The Grand National Assembly of Turkey made a decision to establish a
Faculty of Theology at Ankara University whose primary aim of this faculty
was to educate higher religious professionals, on 4 June 1949. This was the
new begin in the context of both higher religious education and training of re-
ligious educator, scholars and staffs. Ankara University, Theology faculty was
opened mainly for academic and scientific purposes and in addition to these
purpose, the need for new higher education institution to educate religious
education teachers was obvious. In order to respond this need, from 1958-
1959 onwards Higher Islamic Institutes were opened.

When the Institutes’ programs have been examined, it has been under-
stood that lessons concerning teaching profession were included in the cur-
riculum. In the curriculum which was put into practice in 1959 and sustained
for a long time, there was lesson titled by ‘Religious Pedagogy’. In 1982, it
happened again a huge change in the higher religious education. The Higher
Islamic Institutes and The Faculty of Islamic Sciences were transformed into
Divinity Faculties and they started to be headed by the Universities. Thereby,
then higher education of religion in Turkey started to be offered only by the
divinity faculties of universities.
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In the curriculum of the Divinity Faculty, founded in 1949 as part of An-
kara University, moreover, there was not a lesson with the name of ‘religious
education’. Nevertheless, pedagogy was taught 2 hours per week in the 4
years as part of the first curriculum of the Faculty. In 1977, two great changing
happened for the progress from pedagogy towards religious education. First of
these was the allocation of a professor and an associate professor positions for
teacher hood vocational training certificate lessons as a part of Psychology of
Religion Professorship (FBD 9.3.1977: 74/450-a) and the second was the de-
cision agreed on pedagogy to be included among Basic Sciences of Theology
as part of Doctorate Regulation of Theology. Subsequently, With the decision,
dated 5.3.1980 and numbered 131/906, of the faculty board which was consid-
ered the report of the commission, pedagogy lesson was separated from psy-
chology of religion and religious education professorship was established.

In 1991, The Higher Education Board considered the recommendations
of the commission attended by the deans of Divinity Faculties and another
representative from each faculty to review the academic classification and
curriculums of Divinity Faculties. As a result of this, it was decided that the
name of “Department of Education Sciences” to be changed to “Department
of Religious Education”.

The Department of Religious Education’s development and transforma-
tion journey was quite long but it was unforgettable of Beyza Diislingen’s
(Bilgin) great effort. She was appointed in 1965 as the first research assistant
of the professorship; She had became the first PhD of the field in 1970, first as-
sociate professor in 1979 and first professor in 1988; until she retired in 2002
and she chaired the department. As of 2018 year, the department maintains
its function with 3 professors, 2 associate professors, 1 assistant professor, 1
lecturer and 2 researches assistant.

Nowadays, the field of religious education, which now has the qualifica-
tion of science, owns a broad of research field. Any place where religion has
been taught and learned is part of this field with its past, present and future
and with its all elements that have gotten involved in the process of teaching
and learning. Religious education in the family, formal and informal religious
education in formal sphere and religious education constitute research field
for education science with its all dimensions and elements.

Since the department was established at Ankara University, it can’t be
wrong to say that the studies have carried out in other departments of religious
education in whole Turkey have been affected and contributed by the depart-
ment at Ankara University. Another area where the influence of Religious
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Education Department can be seen is program development and book studies.
The theoretical and practical contributions of western religious education on
the development process of religious education science are worth to consider.
The formal and informal religious education need of Turks living in western
countries, in particularly Germany and their problems have oriented Turkish
religious educators towards these countries.

As a result, the Religious Education Department of Ankara University
Divinity Faculty has made many contributions to the field of formal religious
education. Since 2006, alongside the teachers of Religious Culture and Moral
Knowledge Lesson in Primary Schools starting to get trained in Education
Faculties, the department has been contributing to the development of the de-
partments of Religious Culture and Moral Knowledge which are part of Edu-
cation Faculties. In the subsequent periods, it will assume responsibility for
training teachers for Religious Culture and Moral Knowledge lessons and for
religious high schools vocational lessons.

Bilimsel Bir Disiplin Olarak Din Egitimi: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinde Din Egitimi Anabilim Dalinin Kurulusu
Oz

Tiirkiye'de din egitimi bilimi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ndeki
akademik disiplinler i¢cinde dogmus ve alanin ilk akademisyenleri bu fakiil-
tede yetismistir. Fakiiltenin agilisindan uzun bir siire sonra kurulan Din
Egitimi Anabilim Dali, yeni kurulan ilahiyat fakiiltelerinin din egitimi aka-
demisyenlerini yetistirmede 6ncii rol oynamistir. Bu makalede, alaninda ilk
ve lider olmasindan dolay1 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi iizerine
yogunlagilarak, din egitiminin Ttirkiye'de bilimsel bir disiplin olarak gelismesi
tartisilmaktadir. Ayrica, Tiirkiye'deki mevcut din egitiminin genel kurumsal
gorliniimii ile ilgili bilgi verilmektedir.

Aragtirmada, din egitimi bolimiiniin tarihsel gelisimini ortaya koymak
amaciyla Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi arsivleri incelenmistir. 1k
elden bilgiler, Yonetim Kurulu, Profesorler ve Fakiilte Kurulu karar defterl-
erinden alinmustir. Din Egitimi Boliimii'niin karakteristik 6zellikleri, bilimsel
yonelimleri ve katkilar1 incelenirken, boliimiin akademisyenleri tarafindan
ytirtitiilen bilimsel ¢alismalar ve onlarin lisans ve lisansiistii 6grencilerine
atifta bulunulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye’de Din Egitimi, Din Egitimi Bilimi, Din
Egitimi Anabilim Dali, Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme, Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi
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INTRODUCTION

The relationships between religion and education in Islamic world
had always been religion-oriented up until the establishment of modern
educational institutions after the 18th century'. The education that was given
in Madrasahs had a religious character; its aims and content were determined
in a religion-centric way. Alongside basic Islamic courses, some other courses
such as medicine, philosophy and maths were taught in Madrasahs. Although
the teachers and professors of both Madrasahs and other religious schools
were trained in Madrasahs, educational lessons regarding the teaching of
teachers and professors were not included in the curriculum of Madrasahs. In
other words, education itself was not subject of teaching and learning science
in Madrasahs.

With the establishment of schools apart from Madrasahs and ever
increasing expansion of primary education, the need for ‘teacher education
/ training’ was felt more. Darulmuallimin, established to educate teachers,
there was only a lesson delivering ‘teacher training’ “Giving Lectures and
Method of Teaching” (Akytiz 2000: 162). However, there was no lesson about
methods of teaching in the curriculum of school term 1882-83 (Akytiz 2000:
166-167). It was determined that from 1851 onwards, methods of teaching
lesson, designed to deliver vocational knowledge and skills of teaching, was
taught under the different names for teacher training. The emphasis put on
this lesson varied depending on the administrators of Darulmuallimin and
Darulmuallimat and/or the teaching staffs. Akyuz expresses that this lesson
was further developed with the endeavors of Sati Bey after 1908 (Akyliz
2000: 168).

The following can be said when evaluating the aforementioned
developments regarding that teacher training in terms of religious education:
With modern schools, the religious character of education disappeared and
Religious Education (RE) became only one of the lessons. Furthermore, no
lessons regarding religious education were taught at schools established for
teacher education/ training.

1 In the preparation of this article, in particular the subject of historical development, it has

been benefited from the article on Cemal Tosun (2009), “The Rising, Development of
Religious Education as a department in Turkey and its contributions to the Field” Tiirk
Bilimsel Derlemeler Dergisi (Journal of Turkish Scientific Compilations) C. 2, S. 1: 293-
303.
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Although a lesson titled as ‘education science’ was added to the

curriculums of Second and Higher Stages of Secondary Schools as part of

reforming Madrasahs in 1914, this lesson was removed from the curriculum

a year later as a result of changes in the curriculum (Atay 1983: 263-268).

In 1915, in the first three classes of primary program of Darulmuallimin

(Teacher's Training School) there were 2 hours education sciences Fenn-i

Terbiye lessons per week.

To conclude, in the period leading up to the foundation of Republic
although there had been some efforts for establishing institutions to train
teachers from 1848 onwards. Teachers were taught under the logic of ‘those
who know teach’ and adequate emphasis was not put on lessons related to
education, training and also, such lessons were adequately not included in the
curriculums. Consequently, the idea of being an educator was based on the
principle of ‘knowing the subject that would taught” as opposed to the need
for “knowing how to teach”. The subject of knowing how to teach was left to
individual capabilities and the experience was gained through the process of
education. Similarly, the teaching of religious education was exposed to the
same approach.

1. Science of Religious Education and Divinity Faculties as Higher
Religious Education Institutions

Higher religious education within universities in Turkey commenced
with the opening of the branch of Ulum-u Aliye-i Diniye (Divinity School)
on 1 September 1900 at Dar-ul Funun (an institution of higher education-
university) in Istanbul. In line with the Union of Education Law, it was turned
into Faculty of Theology under Dar-iil Fiinun (University) in May, 1924.
With the university reforms in 1933, Dar-iil Fiinun was closed and in lieu
of it Istanbul University was established. However, Faculty of Theology was
no longer a part of university. In lieu of this faculty, as part of the Faculty
of Literature, Islamic Sciences Exploration Institute was founded. But, this
institute was shut down in 1941 (Bilgin 1980; Ergin 1977; Ko¢ 2000). There
was no higher religious education in Turkey between 1933 — 1949.

The Grand National Assembly of Turkey made a decision to establish a
Faculty of Theology at Ankara University on 4 June 1949. The primary aim
of this faculty was to educate higher religious professionals. In the draft law
concerning the establishment of this faculty following remarks were made; ...
opening theology faculty... in order to create necessary conditions to enable
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exploration of religious matters according to sound and scholarly principles
and educate scholars whose religious knowledge and thought are sound...”
(Aydin 2016: 128-132) When comments on its syllabus and education were
examined, it is understood that the faculty, established in 1924, aimed for
education approaching religion historically and factually instead of delivering
theological education. As a matter of fact, Baltacioglu asserted: this faculty
of being designed as a sociology or philosophy faculty and expressed that
the faculty opened in 1949 should have been Islamic Theology (Ayhan 2014:
215). The faculty faced further similar criticisms.

When the faculties opened during 1924 -1949, have been assessed in
terms of religious education, it is clear that both faculties have delivered
higher religious education but neither of them has made religious education
itself subject of science or teaching. Nevertheless, the graduates of the Ankara
University Divinity Faculty have been employed as religious education
teachers to teach lesson which has been included in the curriculum of year
9 and 10 as an hour per week since 1953. Since 1949, there was a need for
the graduates of this faculty to teach RE in primary school in year 4 and 5.
However, these graduates were neither adequate in number nor educated in
terms of the delivery of religious education.

This faculty was opened for academic and scientific purposes and the need
for new higher education institution to educate religious education teachers
was obvious. In order to respond this need, from 1958-1959 onwards Higher
Islamic Institutes were opened. The first of these Institutes was the 4-year long
Higher Islamic Institute’ which was opened in Istanbul on the beginning of
academic year 1959-1960.° Higher Islamic Institutes were not administered
by Universities but The Ministry of National Education. The purposes of these
institutes were to educate RE teachers out of the graduates of religious high

2 The academician who put forward the idea of opening a higher religious education and
teaching institution with the name of Higher Islamic Institute separate to the Faculty of
Theology was Ord. Prof. Dr. A. Fuat Baggil. According to Basgil, the then administrators
mixed the higher religious professional (mentioned in the the law of unification of education)
up with the graduates of Faculty of Theolog who were known as higher theologists.
Theologist is a professional or thinker who has learned philosophy, history and sociology
of religion but he/she is not a scholar in the sense of being a man of God. “ ...... thousands
of undergraduates, hundreds of thousands of Muslim Turks are in the dark about religion
and science. There is need for scholars who have received higher religious education and
believed in the religion which he belongs to.” See. Ayhan 2014: 226-229.

After Istanbul Higher Islamic Institute respectively; Higher Islamic Institutes of Konya
(1962), Kayseri (1965), Izmir (1966), Erzurum (1969), Bursa (1975), Samsun (1976) and
Yozgat (1979) were opened. Ayhan 2014:224-229.



16 « RELIGIOUS EDUCATION AS A SCIENTIFIC DISCIPLINE: THE ESTABLISHMENT
OF RELIGIOUS EDUCATION DEPARTMENT AT ANKARA UNIVERSITY
DIVINITY FACULTY

schools as well as establishing ground for educating scholars hoped to protect
the dignity of religion in order for an Islamic identity to be created (Ayhan
2014:224-241).

When the programs of Higher Islamic Institutes are analyzed, it can be
clearly seen that lessons concerning teaching profession were included in the
curriculum. In the curriculum which was put into practice in 1959 and sustained
for a long time, there was lesson titled by ‘Religious Pedagogy’. Despite this,
perhaps it would be too early to claim that religious education and teaching
was carried out. In the curriculum of 1972-73, vocational lessons of teaching
profession were included however religious education lesson was taken out
of it (Cf. Ev 1999: 52-54). From the academic year 1983-1984 onwards, RE
lesson had not involved in the curriculum of Higher Islamic Institutes until the
curriculums of the Divinity Faculty were applied.

Until 1982, Divinity Faculty, Faculty of Islamic Sciences and Higher
Islamic Institutes offered higher education of religion with different the
purposes and curriculums. With general regulations carried out for higher
education in 1982, Higher Islamic Institutes and Faculty of Islamic Sciences
were transformed into Divinity Faculties and they started to be headed by the
Universities. Thereby, then higher education of religion in Turkey started to be
offered only by the divinity faculties of universities. Developments in this field
since 1982 have assigned the duty of offering higher education of religion and
performing in the areas of academia and science, religious education-teaching
and religious services to the divinity faculties.

1.2. The Establishment and Development of Religious Education
Department at Ankara University Divinity Faculty

1.2.1. Meaning and Ground Seeking of General Pedagogy at the
Divinity Faculty: 1949-1980

In the curriculum of the Divinity Faculty, founded in 1949 as part
of Ankara University, there was not a lesson with the name of ‘religious
education’. Nevertheless, pedagogy was taught 2 hours per week in the 4"
years as part of the first curriculum of the Faculty. Accordingly, RE was taught
during the academic year 1952-53 for the first time.* The content of this lesson

4 In some works it is stated that pedagogy lesson was first included in the curriculums of

Theologies in 1953 as it was delivered in the 4th year of the faculty training and it gave its
first graduates in 1953 and it is also stated that such a lesson was not available before. It
would be more accorate to say that the lesson was first taught in the academic year of 1952-
1953.
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largely consisted of fundamental subjects concerning education science. It
did not have the purpose or the content for religious education or training
religious educators. The tutors delivering those lessons were not theologists
or RE teachers. The first works that were written by the academicians of the
Theology Faculty in the field of education did not focus on religious education.
The doctorate dissertation that was prepared by Turhan Yoriikan in 1954 with
the title of "The Role of Culture in the Discipline of Individuals” and the book
which published by Bedii Ziya Egemen under the title of ‘Fundamental Issues
of Moral Science’ have been first works. Both books have focused on general
education and education science rather than religious education. Especially
the second one was taught at the Divinity Faculty as a pedagogy book for a
long time (Asikoglu 1994:89).

Search for a religious education lesson apart from general pedagogy
started in 1957-1958. During these years, the Faculty Board discussed the
idea of setting a ‘Spiritual Lesson’ and to develop a program for this lesson, it
was set up a commission. Subsequently, the developed program was accepted
with the condition of deficiencies to be completed.> However, this lesson was
not put into action. Consequently, the first initiative for religious education
was inconclusive. Nevertheless, important developments have been noticed
in terms of general education and teaching profession from the academic year
1973-1974 up to now. And these developments have proved to be quite crucial
for future developments regarding religious education. During this academic
year, it has been decided that ‘Teacher hood Vocational Certificate Training’
would be given to the students of the Theology Faculty.® In order to get this
certificate, the followings have needed to be taken: Introduction to Education,
The History of Turkish Education, The Organization of Turkish National
Education, Comparative Education, Education Psychology, Education
Sociology, General Education Knowledge and Practice of Teacher hood. These
lessons were to be elective and independent from the curriculum. The duty of
delivering the lesson of ‘teacher hood vocational certificate training was given

S The Faculty Board made a step in order for preparation of a program for Spiritual Lesson

with its decision dated 4.12.1957 and numbered 569. With the decision dated 21.01.1958 and
numbered 581, Hilmi Ziya Ulken and Bedii Ziya Egemen were delegated the responsibility
of preparing the program of Spiritual Lesson. The draft program prepared by these two
professors were accepted with Professords Board’s decision dated 24.1.1958 and numbered
584. Prof. Dr. Sabri Sakir Ansay voted against the program.

6 Inthe text will be used by the FBD for the “Faculty Board Decision” and PBD for “Professors
Board Decision” and EBD for “Executive Board Decision”. For Example: “Faculty Board
Decision dated 2.11.1973 and numbered 20-a” will be displayed as FBD 2.11.1973:20-a.
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to Systematic Philosophy of Professorship (FBD 17.10.1973: 3/12), because

there was not education or religious education professorship and pedagogy

lesson was at that time given to Systematic Philosophy of Professorship.

It was impossible for these lessons to start the same year. As a result, the

faculty board postponed ‘Teacher hood Vocational Certificate Training’ for a

year (FBD 5.12. 1973: 8/50). Despite the decisions made before, this training

could not be delivered at the Theology Faculty until 1977. (FBD 9.2.1977: 72/

446) 7 The Theology Faculty students received lessons of the teacher hood

from Faculties of Education. Beyza Bilgin has noted that during those years,

she used to support the program by attending the Faculty of Education®. ‘The

Teacher hood Vocational Certificate Training’ was added to the curriculum

from 1983-84 onwards. In 1989, the Faculties of Theology were shown

amongst the institutions which were officially raising teachers (See. Official

Gazette, 4.07.1989, No: 20215).

Whilst the above was going on regarding teacher hood training lessons,
there were ongoing changes and discussions regarding the place of pedagogy
lessons in the academic restructuring. This lesson was firstly made as a part of
Psychology of Religion and the professorship was changed to "Psychology of
Religion and Pedagogy Professorship". As a part of adecision (FBD 3.11.1962:
192/1095) that was made at the Professors Board in 1962, pedagogy was
added to the Systematic Philosophy Professorship. In 1964, it was removed
from this professorship and re-added to Psychology of Religion Professorship.
(FBD 28.4.1964:1234) Faculty Board decisions’® for the years 1967 and 1968
show pedagogy as part of Systematic Philosophy Professorship. It was 1974
when pedagogy was reconnected with Psychology of Religion Professorship
(FBD 17.4.1974: 22/127 and 8.5.1974:25). Before it became an independent
professorship in 1980, it had been still under Psychology of Religion
Professorship. The reason behind this change was the lack of academicians in
the field of Pedagogy of Religion. In fact, there were no academicians in the
field of Psychology of Religion. It is not difficult to say that other potential

With the decision, it was agreed that Teacherhood Vocational Training Lessons would be
delivered at the Divinity Faculty.

Interview on 30.09.2011.

In the academic year of 1967 “since there was no academician to teach the lesson of
Pedagogy which was part of Systematic Philosophy Professorship, it was decided that this
lesson will be taught by retired pedagogy lecturer, Hifzurrahman Ragit Oymen. (FBD 6. 11.
1967: 280/ 1697)
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reasons for this could have been the personal and general negative attitudes
towards pedagogy as a branch of science during those years.

Since pedagogy was not part of an independent professorship and
its controversial journey in particularly, between Psychology of Religion
Professorship and Systematic Philosophy Professorship negatively affected the
employment and training of academicians. Following historical development
was noted when the process of employing and training academicians with
Psychology of Religion Professorship was checked:

In 1959 the first research assistant was appointed to the Psychology of
Religion Professorship (EBD 10.08.1959:192). Neda Armaner continued
her academic life in the field of Psychology of Religion despite the topic of
her doctorate dissertation (PBD 15.12.1960: 161/937), titled by “Religious
Education In Terms Of Integrity of Belief and Movement’was closer to the field
of Religious Education. The same year (1959) as a second research assistant
Hasan Ali Koger was appointed to the Psychology of Religion and Pedagogy
Professorship (EBD 8.12.1959:176). On 12.4.1967 Kocer, then transitioned to
the Faculty of Education as a lecturer.

In the academic restructuring (1965), the first appointee for the pedagogy
lesson was Beyza Dusungen (Bilgin). The first two employed research
assistants before her were appointed to the Psychology of Religion and
Pedagogy Professorship whereas Beyza Dusungen’s appointment was directly
made for the position of research assistant for pedagogy department. In 1968,
it was decided that the lecturers and faculty members would be employed
for Pedagogy lesson. Hasan Ali Koger, moving to the Faculty of Education
in 1967 returned to his substantial post in 1970'°, but couldn’t stay for a
long time and went back again to his previous faculty. During these years,
pedagogy lesson was taught by Bedii Ziya Egemen, Hifzurrahman Rasit
Oymen (PBD 6. 11. 1967: 280/ 1697) and Mehmet Karasan'' who hadn’t have
theology background.

10 With the decision dated 11.5.1970 and numbered 319/2063 Kocer was unanimously appointed
to the position of associate professorship which was paid 70 liras to teach Pedagogy lesson
and with the decision dated 8.6.1970 and numbered 320/2071 he was principally appointed
to this position. The decision reads as follows: “Assoc. Prof. Hasan Ali Koger, member of
Faculty of Education Faculty of Sociology Professorship and was appointed for pedagogy
lesson, as part of Systematic Philosophy Professorship as an additional duty, preferred the
duty at our Faculty and thus, his request for being appointed to this position principally was
discussed and accepted”

1 With the decision dated 8.5.1969 and numbered 304/1902 it was agreed that Prof. Mehmet
Karasan will deliver the pedagogy lesson which has not got a lecturer and Karasan was
delegated fort his duty with the decision dated 9.1.1970 and numbered 311/1990.
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Beyza Bilgin, who started her doctorate work titled “Love as the basis of
Education in Islam” in 1966, finished her dissertation in 1970 and started her
work for associate professorship in the same year (FBD 8.7.1970: 323/2093).
She was delegated the responsibility of teaching pedagogy lesson for the
first time in 1975 (FBD 12.11.1975: 50/302-c and 21.6.1977: 82/508-g).
She completed her associate proferssorship dissertation, titled “Religious
Education in Turkey and RE Lessons in High Schools” in 1979.

Two important developments happened in 1977 to support the progress
from pedagogy towards religious education. First of these was the allocation
of a professor and an associate professor positions for teacher hood vocational
training certificate lessons as a part of Psychology of Religion Professorship
(FBD 9.3.1977: 74/450-a) and the second was the decision which agreed
on pedagogy to be included amongst Basic Sciences of Theology as part
of Doctorate Regulation of Theology. The fact that this decision was taken
unanimously is of great importance when the historical process is considered
(FBD 28.9.1977: 85/524).

1.2.2. From Pedagogy to Religious Education: Department and
Professorship of Religious Education

In the academic restructuring of Theology and its lessons up until the
academic year 1979-1980, apart from ‘spiritual lesson’ mentioned in 1957-
58 but never put into practice, there was no discussion about “religious
education”. The name of the lesson, taught under the title of pedagogy until
then, was changed to Religious Education in the academic year 1979-1980.
The process of change took place briefly as follows: firstly on 23.1.1980, a
commission consisting of Neda Armaner, Necati Oner and Beyza Bilgin was
established to prepare a justification for Pedagogy lesson to be separated from
Psychology of Religion Professorship. The commission prepared a relevant
report and made a recommendation to the Faculty Board for an independent
religious education professorship to be established. The conclusion part of the
report is as follows:

“In conclusion, we would like to inform you that it would be suitable for
pedagogy lesson to be made into an independent professorship, teacher hood
training lessons to be delegated to this professorship and for this professorship
to be named as Religious Education Professorship”.

With the decision, dated 5.3.1980 and numbered 131/906, of the faculty
board which was considered the report of the commission, pedagogy lesson was
separated from psychology of religion and religious education professorship
was established. The decision about establishing is as follows:
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“The commission report, related to the separation of
pedagogylessonfromPsychology of Religion Professorship
was dealt and negotiated. With a two third majority of the
board members’ vote, pedagogy lesson was decided to be
separated from psychology of religion professorship, an
independent professorship with the name of “Religious
Education Professorship” to be founded, for pedagogy
lesson to be taught as part of this professorship, for
“Teacher hood Vocational Training Certificate Lessons’-
which were part of a separate regulation- to be made part
of Religious Education Professorship, for the read report to
be accepted, for Assoc.Prof. Beyza Bilgin to be appointed
to the Chairmanship of Religious Education Professorship;
the relevant matter to be presented to the senate and to be
submitted to rectorate’s information (907) and with the
recommendation of Assoc.Prof. Beyza Bilgin a seminar or
congress to be arranged about religious education”.

The faculty board decision was approved by the senate of Ankara
University and on 13.05.1980; the Religious Education Professorship was
established as part of Ankara University Divinity Faculty. Together with the
new regulations in higher education in 1982, the term ‘Department’ replaced
‘Professorship’. Since the professorship of religious education incorporated
teacher hood training lessons, too, the name was changed to “Department
of Education Sciences”. In 1991, The Higher Education Board considered
the recommendations of the commission attended by the deans of Divinity
Faculties and another representative from each faculty to review the academic
classification and curriculums of Divinity Faculties. As a result of this, it was
decided that the name of “Department of Education Sciences” to be changed
to “Department of Religious Education” and as part of this department two
sub-departments, were created namely, “Discipline of Religious Education
History” and “Discipline of Religious Education”.

Following the decision for “Discipline of Religious Education” to be
created, there was another decision, namely the decision numbered 607,
which entailed ‘a seminar or congress to be held about religious education’.
Consequently, the 1% Religious Education Seminar was held on 23-25 April
1981. This seminar was the first one in terms of discussing the various topics
of formal and informal religious education as well as discussing the education
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and religious education problems of Turkish children living abroad. It had
lots of contributions and set an example for similar seminars and conferences
(Tiirkiye Birinci Din Egitimi Semineri 1981).

During the academic year 1983-84, Special Teaching Methods Lesson
took its place amongst other lessons of vocational training of teacher
hood. This lesson brought about some important developments in the field
of religious education. The number of theoretical and practical scientific
researches and publications increased rapidly in this field. With the regulation
in 1997 distinguishing Teacher hood and Theology Departments, Theology
department was deprived of Special Teaching Methods Lesson. This created
a significant deficiency for those who did not receive teacher hood lessons
after graduation. Because most of these graduates were becoming religious
teachers in formal education. This deficiency is still proceeding.

When examined from the point of view of postgraduate education, the
following historical development is in sight: On 26.11.1980, for the first time
doctoral jury for religous education was set up (FBD 26.11.1980: 152/1016).
On 17.12.1980, it was decided for religious education to be taken into the list
of associate professorships (FBD 17.12 1980: 154/1034-1).

The historical developments in this field show that there were two
fundamental needs which triggered the foundation of “Department of Religious
Education”. The first of these two was to carry out scientific researches in the
field of religous education in line with the faculty’s purposes. The second
was to train a qualified RE teacher who could teach in formal and informal
education. From 1973-1974 onwards, there were some efforts to make the
lesson of vocational training in teacherhood elective. This accelerated the
studies in the field of education and religious education in the faculty. These
developments; moreover quickened the academical and scientifical structuring
in the field of Religious Education.

2. The Characteristic Features of Religious Education Department
and Scientific Developments

2.1. The Position of Religious Education Department within
Disciplines and Its Academics

At a Divinity Faculty, the department of Religious Education is part of the
Department of Philosophy and Religious Sciences. Currently, there are three
academical departments in Divinity Faculties. These are: The Department
of Philosophy and Religious Sciences, The Basic Islamic Sciences and The
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Department of Islamic History and Arts. The fact that the department of
religious education is not part of the department of basic Islamic sciences is
relevant to its characteristic feature. Religious Education has taken its place in
academical structuring as a science of religion. Here, the impact of pedagogy
being part of the Professorship of Philosophy and Psychology of Religion
during the historical process can be unignorable. Perhaps, if in the beginning
of the process, pedagogy lesson was included amongst Basic Islamic Sciences
in the context of terms such as spirituality, invitation and conveying (Islamic
teachings) there could have been different outcomes today.

In brief, the following information can be given about the academic staff
of the department: Beyza Diislingen (Bilgin) was apppointed in 1965 as the
first research assistant of the professorship; She had became the first Phd of the
field in 1970, first associate professor in 1979 and first professor in 1988; until
she retired in 2002 and she chaired the deparment. Since 2002, Cemal Tosun
has been chairing the department. As of 2018 year, the department maintains
its function with 3 professors, 2 associate professors, 1 assistant professor, 1
lecturer and 2 researches assistant.

2.2. Fundamental Approaches at the Department of Religious
Education: Tradition and Scientificness

Theology disciplines have usually got powerful traditions. These
traditions offer some pro and cons to today’s people. Tradition can sometimes
be facilitating when confronted with new problems and questions brought
about for the changing time and conditions: It presents repartees/information
or ways of producing solutions/approaches or methods of knowing. At times,
tradition can be a reason getting in a way of the solution. Especially, if
repartees/information or ways of producing solutions/approaches or methods
of knowing break down to resolve the problem, a conflict is unavoidable. The
approaches or methods preferred during these conflict situations can segregate
scientists in terms of being traditional or contemporary etc. When preferences
are made in an intense and systematic way, right categorical classifications
emerge.

Religious education has got the most deep-rooted tradition among
theology disciplines. Despite this, it took its place amongst theological
sciences latter than the others and entered the process of institutionalization
process at the latest. Religious Education starting with the practices of Prop.
Mohammed (pbh), produced its own tradition in the historical process. The
tradition presents substantial data on the content of religious education, its
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aims, methods, means, parties of education (such as teachers, students and
parents). In fact, information is available about the resources and methods of
these data. Issues such as determining the aim and necessity of education in
line with the Quran and Sunnah (practices of prophet); grounding contents
with religious texts, deciding about punishment and reward in accordance
with the tradition can be given as examples.

Nowadays, the relevant sciences of religious education and its relationship
with these sciences are an important matter/question. In fact, the closeness
or belonging of religious education to theology and education sciences are
also a significant area of debate. To stand close to tradition in the debates
around this relationship, closeness and belonging, brings about the definition
of traditionalist and/or narrative. On the other hand, standing close to the other
relevant sciences, in particularly, education sciences, leads to a definition
of scientific approach. In the narrative and traditionalist approach, resting
on religion’s fundamental texts and historical tradition is the basis issue.
To put forward the other sciences in the subjects where Quran, Sunnah and
tradition find their answers does not gain recognition. In a scientific approach,
multidirectional research is accepted as basis. Learned centralism here is
fundamental.

It should be discussed as to how much possible is pure traditionalism and
pure scientificness. Approaches such as to stand close to tradition or to science
on certain topics; to put science and tradition into a dialectic relationship are
possible and available.

What feature is the department of religious education in Ankara University
known for? In Turkey, there are people who divide religious education scientists
into two groups, who have a tradition/narrative and scientific structure
.Traditionalist can be split into two groups amongst themselves, namely
those who approach Quran-centric and Sunnah-centric. For Quran-centric
Approach, Religious Education Department of Marmara University and in
particular, Bayraktar Bayrakli, is shown as examples whereas Ibrahim Canan
in particular is the example for Sunnah-centric Approach Hadith Scientists
(Cebeci 1996:89-101; Tosun 2011:49-51). The fundamental characteristic of
this approach is that they get the information about education from Quran and/
or Sunnah via narration. On the other hand, Religious Education Department
of Ankara University Divinity Faculty is put forward more for its scientific
approach. This characterization is correct to a certain extent; however |
believe that the definition of pure scientificness is not correct. Because, as set
out below narration and tradition, Quran and Sunnah maintain their significant
importance in the department of religious education. Perhaps the difference is in
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the approach. There might be two reasons for the definition used for Religious
Education Department of Ankara University Divinity Faculty: The first reason
could be that it pays attention to other relevant sciences, in particular education
sciences. Sciences such as Education Sciences, Psychology, Sociology and
History of Religions are seen as important as theological sciences in the
religious education researches. In fact, whilst producing the knowledge of
religious education falls within the remit of theology sciences, producing the
knowledge as to whom, where, when and how it will be taught falls within the
frame of religious education science. Based on this, a restriction is brought
on the relationship with theology sciences. While trying to find answers to
the questions of whom, what, when, where and how can we teach, it certainly
refers to Quran and Sunnah; prioritize them according to the subject and aim
but is not contended with narration. It uses collectively the facts of all relevant
sciences, primarily of education sciences. When necessary, it considers the
sciences and their data in a comparative way. While doing all this, it acts as an
independent and interdisciplinary approach. This approach has resulted in the
Theology Faculty of Ankara University seen as tending towards science rather
than tradition and thus, has brought along the definition of scientific approach.
The second reason, again associated with the first reason, can be the emphasis
that is put on empirical researches. Pupil/Learner —centered approach entail
researches in the field of religious education. As set out below, the field
researches constitute a substantial part of researches which are carried out at
the department of religious education.

Principally, Religious Education Department of Ankara University is not
disconnected from tradition and narration. The founder of the department,
Beyza Bilgin, has highlighted the importance of paying attention to narration/
text and tradition. Nevertheless, her recommendation is not to suggest that
tradition be narrated as it is. She says as follows in this regard:

“Without turning over the traditions and rendering them
usable for themselves, generations aren’t able to resolve
their problems simply by taking over traditions like
mummies without changing them. With no doubt, they
can’t find answers to their problems either by disregarding
the tradition. The fine line here is that how the binding
and historical nature of narrations, in other words the
changelessness of Allah’s verses and the changeability of
their interpretation and implementation throughout history
can be accorded with one another ...” (Onder 1997:27)
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In her approach of religious education, Quran takes an important place.
She has carried out some studies for learning, teaching Quran through

understanding it and has named these studies “In Pursuit of New Method”
(See. Onder 1997:27).

What she has meant by this title is to find methods to understand the Quran
and to carry out educational studies with Quran. Trying to understand Quran
with the names of Surahs and its basic topics was one of the recommended
methods of hers. Bilgin’s book (1997), based on this method and compiled
from the radio programs that she had broadcasted, is an important contribution
to the field of religious education.

One of the reasons leading the religious education department of Ankara
University Divinity Faculty to scientific approaches is the characteristic of
Religious Culture and Moral Knowledge lesson in the schools’ curriculum.
This lesson, which is compulsory, is not an Islamic lesson although 80% /
most of its content are related to Islam. It is a lesson about religion culture
and includes education of ethics. The purpose of the lesson is to provide basis
for common acculturation based on true knowledge on the phenomenon of
religion, the religion of Islam, other religions and ethics. Common acculturation
and contribution towards social peace are at the forefront of the lesson. Until
2006, the Divinity Faculty had been an institution which raised teachers. It
prioritized formal education and religious culture and moral knowledge
lessons in the field of religious education. Enough emphasis was put on
training teachers for vocational lessons of religious high schools and training
RE educators for non-formal education. The traditional Islamic education is
mosque and madrasah based. The idea of school and religious education in
school are new in contemporary terms. Therefore, whilst the need for new
knowledge in the new field has brought along such a tendency, it seems that
it has also weakened the relationship with tradition. In other words, there was
more emphasis on the areas seen important as per tradition and the focus was
on the teaching of religion at schools which did not have tradition. Beyza
Bilgin’s associate professorship’s dissertation, titled as “Religious Education
in Turkey and Religious Lesson in High Schools” constituted the core of this
tendency.

2.3. Scientific Research Fields, Methodology and Terminology of
Religious Education Department
Science of religious education possesses a broad of research field. Any
place where religion has been taught and learned is part of this field with its
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past, present and future and with its all elements that have gotten involved in
the process of teaching and learning. Religious education in the family, formal
and informal religious education in formal sphere and religious education
constitute research field for education science with its all dimensions and
elements.

The topics researched, the scientific methods and approaches preferred
inside these researches which are carried out in the Religious Education
Department of Ankara University can be determined by the lectures given by
department’s academicians and dissertations prepared under their supervision.
The founder of the department, Beyza Bilgin has studied “Love as the Basis of
Education in Islam” in her doctorate work. In some of her subsequent studies,
she has put love theme at the forefront. Her book titled as Child in Islam
(Bilgin 1997) and children stories titled as “Stories from Aunt Beyza 1-4”
(Bilgin 1986) are examples of these. In her associate professorship dissertation,
she is gravitated to field research. Her study (1980), entitled by Religious
Education in Turkey and Religious Lessons in High Schools is also useful for
developing curriculums. As the first professor of the field, she is directly or
indirectly the teacher of all the academicians in the field of religious education
in Turkey. She asked RE teachers to carry out a field research, especially those
whom she was supervisor for heir dissertations and candidates of associate
professorship and professorship who had her on their jury. The fact that
doctorate dissertations of her first three assistants, Mualla Selcuk, Cemal Tosun
and Nevzat Yasar Asikoglu, field researchers is an indicator of her approach in
this regard. Bilgin (1998) has studied on religious education as a science in her
professorship presentation book. She has set out the fundamental concepts of
education sciences and religious education field with its formal and informal
dimension and its relevant sciences. Bilgin has encouraged her successor
Cemal Tosun to concentrate on the scientificness of religious education. In
line with this, since 1997, Tosun has been delivering doctorate-level lectures
on the scientificness of religious education. His book titled An Introduction to
Science of Religious Education (Tosun 2001) is an output of this concentration.
Conceptual analysis of religious education science, the position of religious
education amongst sciences, its methodology, terminology, foundations of
religious education in formal education, curriculum of religious education
and sort of lessons, religious education in the family and religious education
of adults constitute the content of this book. Furthermore, Mualla Selcuk has
carried out a field research on the religious education of pre-school children
in her doctorate dissertation (Selguk 1991). Accordingly, development and
religious education are the areas that the department focuses on. Recai Dogan
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has got studies on the history of recent period of religious education (Dogan
1996). There are joint pieces of works written jointly by Beyza Bilgin-
Mualla Selcuk (1999) and Cemal Tosun-Recai Dogan (2002; 2003) on special
methods of religious education. In these pieces of works, the emphasis is on
the approaches, methods and equipments to be used in religious education,
especially in Religious Culture and Moral Knowledge.

Also, the field of intercultural and interfaith education is another area
that the department does research on and deliver lectures both at graduate
and postgraduate-levels. In this context, the academicians of the department
have international experience and links. There are also some studies of Beyza
Bilgin and Cemal Tosun about religious education in Germany and education
of Muslim children both inside and outside of schools. Cemal Tosun carried
out his doctorate dissertation'? on religious education available to adults and
children in the mosques in Germany.

Some of the graduate-level lectures are as follows: Religious Education,
History of Islamic Education, Oratory, Religious Services in Social Institutions,
Communication and Public Relations in Religious Services, Religious
Education of Adults, Religious and Moral Development and Learning, Special
Methods of Religious Teaching. Some of the postgraduate-level lectures:
Basic Concepts in Religious Teaching, Scientificness of Religious Education,
History of Islamic Education, Interfaith Education, Religious Education of
Adults, Theology of Religious Education in Schools, Concept Teaching in
Religious Teaching, Methods in Religious Education Researches etc.

With respect to postgraduate studies that have been carried out and
scientific approaches and methods that have been adopted in these studies: Out
of 132 postgraduate studies 26 of them are mainly upon Education History. The
majority of history researches focus on recent period education and religious
education (from 1836 to Republican Period). Some other researches largely
concentrate on Religious Culture and Morale Knowledge Lessons. There are
also field researches on informal religious education and history researches.
Programs (Capcioglu 2006; Giindiiz 2008; Asri 2011; Yiiriik 2011), books
(Ege 1997; Aybar 2008; Demirbag 2008; Giiner, 2010), methods (Zengin 2002;
Kizilabdullah 2008) and material of religious education are mostly researched
the dimensions in this field. There are also dissertations on informal religious
education, especially on Quran Courses (See. Yasar 1995; Keyifli 1997; Bulut
1997; Onder 2008; Unal 2006).

12" This thesis was published with the name of Din ve Kimlik (Religion and Identity) (Tosun
1996).
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2.4. Scientific Contribution of Field of Religious Education in
Turkey

Since the department was established at Ankara University, it can’t be
wrong to say that the studies carried out in other departments of religious
education in whole Turkey are affected and contributed by the department
at Ankara University. Below is a brief assessment of studies carried out in
Turkey by departments of religious education.

When 216 master dissertations between 1980-2006, and 52 doctorate
dissertations between 1989-2003 which have representation power if accepted
as sample-, have been examined, following subject fields, which also indicates
the methodology used in these studies, have been understood;

Approximately 30% of master studies have been obtained to be on
education history. One third of these studies have been carried out on
educational institutions whereas two third of them on individuals and works.
The approximate proportion of history studies at the doctorate level has been
investigated to be 24%. In these studies, the methods that are used in history
researches have been enforced.

The rate of researches on religious education in Quran and its Surahs has
been found to be around 7-8% at master level whereas it is now, under 1% in
doctorate studies.

When studies on curriculum and analysis of course books are added, it
can be suggested that study methods on texts are also used in the religious
education’s scientific researches.

As part of field researches; the proportion of master and doctorate
researches carried out with teachers, students, religious educators, educators
of Quran Courses and communion is approximately 30%. It would not be
difficult to say that Beyza Bilgin’s expectations and recommendations in
associate professorship and professorship juries helped the field researches
rise for this level.

Another area where the influence of Religious Education Department can
be seen is program development and book studies. The Religious Education
Department of Ankara University Divinity Faculty has played a leading
role in the development and preparation of curriculums of religious schools
in formal and non-formal education and content of relevant lessons. The
programs of Religious Culture and Moral Knowledge Lesson in 1982 were
prepared by a commission, a member of which was Beyza Bilgin. At other
times, curriculums of Religious High Schools (Higher Religious Schools) and
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program of Religious Culture and Moral Knowledge Lesson were prepared
with the contributions of department’s academicians. That Mualla Selcuk
acted as the General Director of Religious Education of National Education
Ministry has increased the cooperation and contribution in this regard. The
department academicians have also contributed towards the preparation of
curriculums of Quran Courses in non-formal education and curriculums of
in-service courses.

3. Sources of Information and Openings of Religious Education
Science

When the majority of studies carried out by religious education department
are taken into account, it is clear that Islamic resources, tradition and resources
of education sciences have been used. Those selections made in the researches
can be seen as an advantage within this integrity in scientific terms.

The theoretical and practical contributions of western religious education
on the development process of religious education science are worth to
consider. The formal and informal religious education need of Turks living
in western countries, in particular Germany and their problems have oriented
Turkish religious educators towards these countries. The pioneer in this
regard was yet again Beyza Bilgin and her students. Thus, amongst master
and doctorate studies, the studies that have been carried out in various
foreign countries stand out (Tosun 1992; Asikoglu 1993; Zengin 2007).
During the implementation of these studies, there has been a substantial level
of knowledge and experience exchange in the field of religious education.
When formal and informal education systems of relevant countries, their
religious education, curriculums and books, etc, were studied on, a lot was
found about and transferred to the field of religious education in Turkey.
Similarly, in regards to Islamic classes, especially in formal education, some
other important contributions were transferred in terms of teacher training and
preparation of curriculums and books (Bilgin 2007). As a secular country,
Turkey’s administrative and educational attitude and practices of Islam were
closely examined by all European countries which received Muslim migrants.
In this process, the contributions of RE academicians in the field of formal and
non-formal religious education cannot be underestimated (E.g. Selguk 2006;
Selguk & Dogan 2007; Tosun, 2004a, 2004b, 2006a, 2006b, 2010).

CONCLUSION

Although the Department of Religious Education is the most recent
department in Theology Faculties, many important progresses have been made
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in terms of the number of taught academicians, postgraduate studies that have
been undertaken and publications that have been made in Turkish and foreign
languages. Moreover, it has made great contributions to the field of Religious
Education Science in Turkey and all over the world.

Since its establishment, the department of religious education has assumed
two important missions. Firstly, it is the development of religious education
as a science and its institutionalization. Secondly, that is training RE teachers.
Also, as it develops and institutionalizes as a department, it has produced its
own field, method and terminology and it might continue to do so. Formal and
informal religious education comes into prominence in the researches with its
current development and history.

When uncovered areas are considered, it has been identified that there is
almost no research on the religious education of disables and wunderkinds.
Also, a lack of research about religious education in the family is noted. These
areas are amongst important areas that religious education science needs to
pay attention to.

The Religious Education Department of Ankara University Divinity
Faculty has made many contributions to the field of formal religious
education. Since 2006, alongside the teachers of Religious Culture and Moral
Knowledge Lesson in Primary Schools starting to get trained in Education
Faculties, the department has been contributing to the development of the
departments of Religious Culture and Moral Knowledge which are part of
Education Faculties. In the subsequent periods, it will assume responsibility
for training teachers for Religious Culture and Moral Knowledge lessons and
for religious high schools vocational lessons. However, primary tendency
can be expected to be informal religious education. Religious education and
moral care (hospital, prisons, elderly homes, residential units for looked after
children, etc.) in social services institutions never been paid attention to so far
and religious education for those in need of special education are areas which
are counting on getting attention.
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Oz

Bu arastirmada, siber zorbalik/magduriyet, problemli internet kullanimi
ve dindarlikla iligkili alanyazin incelenmis ardindan cinsiyet ve yasa gore grup
farkliliklar1 ve degiskenlerin birbirleri arasindaki korelasyon iligkileri ortaya
konulmaya caligilmistir. Arastirma, 16-55 yas arasindaki 1130 kisiden olusan
katilimcilardan elde edilen veriler lizerine yapilmistir. Caligmada Kisisel Bilgi
Formu, Yenilenmig Siber Zorbalik Envanteri, Genellenmis Problemli Internet
Kullanimi-2 Olgegi ve iki farkli Dindarlik Olgegi kullanilmustir. Arastirma-
nin sonuglaria gore cinsiyet ve yasa gore siber zorbalik, problemli internet
kullanim1 ve dindarlikta gruplar arasinda istatistiki olarak anlamli diizeyde
farklilasma oldugu goriilmiistiir. Dindarlik ile siber zorbalik/magduriyet ve
problemli internet kullanimi arasinda negatif yonde anlamli iligkiler bulun-
mustur.
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A Quantitative Study on the Relationship Among Religiosity,
Cyberbullying, and Problematic Internet Use

Abstract

Inthisresearch, firstly, the related literature of cyberbullying/victimization,
problematic internet usage and religiosity and correlations among religiosity,
cyberbullying/victimization and problematic internet use were tried to
be revealed. Subsequently, the differences between the gender groups on
cyberbullying/victimization, problematic internet use and religiosity were
examined. Moreover, the differences among the age groups on cyberbullying/
victimization, problematic internet use and religiosity were analyzed. The study
was conducted with 1130 participants between 16-55 years old. In the study,
Personal Information Form, Revised CyberBullying Inventory, Generalized
Problematic Internet Use Scale 2 (GPIUS2) and two different Religiosity
Scales were utilized. Personal Information Form was arranged by researchers.
Two items of the Personal Information Form are derived from the Bapint
Scale who developed by Ogel and et al. Revised CyberBullying Inventory
was developed by Topcu and Erdur-Baker. Generalized Problematic Internet
Use Scale 2 (GPIUS2) was developed by Caplan in 2010. The first religiosity
scale was developed by Veysel and this version edited by Ayten was used.
The second religiosity scale was developed by Ayten. According to the results
of the study, it was seen that there was a statistically significant difference in
the cyber bullying variable according to the sex. However, according to sex,
cyber victimization, problematic internet use and religiosity variables were
found not to be significantly differentiated. There is a significant difference
in the cyberbullying, problematic internet use and religiosity according to the
age variable. It has been found that there is no significant difference in the
cyber victimization variable. According to the correlation which have been
obtained, the significant negative relationship between religiosity, cyber
bullying/victimization and problematic internet use were found. It is possible
to say that as the religiousness increases, cyberbullying, cyber victimization
and problematic internet usage decrease.

Keywords: Cyberbullying, Cyber Victimization, Problematic Internet
Usage, Internet Addiction, Religiosity

Summary

Bill Belsey who first introduced the concept of cyberbullying defined
as a disorder that "Cyberbullying involves the use of information and
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communication technologies to support deliberate, repeated and hostile
behaviour by an individual or group that is intended to harm others" (Belsey,
2017). Cyberbullying is repeated, deliberate and hostile behaviour. In addition
to, there is power imbalance between the cyberbullying and cyber victim as in
traditional school bullying or general bullying as well as the fact that the bully
is anonymous and fake (Nocentini vd., 2010:131) in the cyber space. In this
case, it is more difficult to copy with cyberbullying for the cyber victim.

Another variable of this research is problematic internet usage. There are
concepts in various names in overuse of the internet that concludes in negative
or worse outcomes. These various tags are internet addiction, pathological
internet addiction, addictive internet use or usage, problematic internet use
et al (Caplan, 2002:554). According to Beard and Wolf (2001) problematic
internet use is “use of the Internet that creates psychological, social, school,
and/or work difficulties in a person's life” (Caplan, 2002:554; Beard & Wolf,
2001, p. 378).

Third variable of this study is religiosity. According to Glock and Stark
(1974), it is difficult to define religiosity. Because the definition of religiosity
differs according to religions, groups and scholars and even in the same religion
according to different insights (Glock ve Stark, 1974: 11-15). Glock and Stark
(1974) have identified ‘the experiential’, ‘the ritualistic’, ‘the ideological’,
‘the intellectual’, and ‘the consequential as the main dimensions of all forms
of religiosity (Glock and Stark, 1974: 14).

The main questions of the research are;

a)Are there differences between the groups on cyber bullying /
victimization, problematic internet use and religiosity by gender and age?

b)Are there positive or negative correlations between religiosity and
cyberbullying / victimization and problematic internet use?

Method

Survey method and documentation were used in the study. The survey is
conducted by the internet and social media. Besides survey of this study has
been applied by interview. The study was conducted with 1130 participants
between 16-55 years old. In the study, Personal Information Form, Revised
CyberBullying Inventory, Generalized Problematic Internet Use Scale
2 (GPIUS2) and two different Religiosity Scales were utilized. Personal
Information Form was arranged by researchers. Two items of the Personal
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Information Form are derived from the Bapint Scale who developed by Ogel
and et al. Revised CyberBullying Inventory was developed by Topgu and
Erdur-Baker. Generalized Problematic Internet Use Scale 2 (GPIUS2) was
developed by Caplan in 2010. The first religiosity scale was developed by
Veysel and this version edited by Ayten was used. The second religiosity scale
was developed by Ayten. The SPSS program was used in the analysis of data

Findings and Results

Looking at cyberbullying/victimization findings, it seems that men (m:
1,31) are more bullied than women (m: 1,19). In this context, it can be said
that women are cyberbullied less than men. According to the age, the people
between the ages of 16-19 are significantly more cyberbullied than the ages of
35-55. Similarly, the ages 20-23 is more cyberbullied than ages 35-55.

When problematic internet usage is examined, the problem of internet
usage decreases as age increases. Ages having the highest score of problematic
internet use were respectively determined as ages 16-19 and ages 20-23. When
having look at religiosity with problematic internet use and cyber bullying
correlation; Those with higher religiosity scores have lower problematic
internet use and cyberbullying scores. There is also a negative relationship
among religiosity and cyberbullying and problematic internet use.

GIRIS

Siber zorbalik kavramini ilk kez ortaya atan Bill Belsey, siber zorbaligi
cesitli internet veya teknolojik araclarla bir kisinin veya grubun baska bir kisi
veya gruba zarar verme amaciyla kasitli, tekrarli ve dlismanca davraniglar ser-
gilemesi olarak tanimlanmigtir (Belsey, 2017). Siber zorbaliktan kasit, tekrarl
zarar verme ve zorba ile magdur arasinda giic dengesizligi olabilecegi gibi
zorbanin anonim ve sahte olmasi da s6z konusudur (Nocentini vd., 2010:131).
Siber zorbalig1 tecriibe etme durumu gencler arasinda ortalama olarak %10 ile
%40 arasinda degismektedir. Bu ¢aligmalarin nerede, ne zaman ve hangi yas
grubuna gore yapildigina gore farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Siber zorbaligin
en cok goriildiigli yas grubu ergenler ve geng yetigskin grubudur denilebilir
(Hinduja ve Patchin, 2014:3).

Siber zorbalik yapma sebeplerinin baginda yiiksek sosyal statii elde etme
ve begeni kazanmanin geldigi tespit edilmistir (Berne ve digerleri, 2014:529).
Ask ve sevgi gibi romantik iligkiler de siber zorbalik yapma konusunda etkili
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olabilmektedir. Ozellikle taraflardan herhangi birinin terk etmesi veya en bas-
ta reddetmesi buna neden olabilmektedir (Hoff ve Mitchell, 2009:655). Siber
zorbaligin diger nedenleri arasinda ise kiskanma duygusu, tahammiilsiizliik,
derin 6nyargilar, cinsel tercih, dine dayali 6nyargilar, anonim olma ve engelli-
lik durumlarinin oldugu gériilmektedir (Hoff ve Mitchell, 2009:655-56; Wil-
lard, 2007:7).

Aragtirmanin degigkenlerinden ilki olan siber zorbaligin, dindarlikla ilis-
kisine dair literatiire bakildiginda bazi caligmalarda siber zorbalikla dindarlik
arasinda iligki bulunamazken (Safaria, 2015:23); bazi ¢aligmalarda inang diize-
yinin engelleyici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir (Slovak vd., 2015:149).
Ayrica bazi ¢alismalarda prososyal davraniglardan olan affedicilik ve ahlaki
¢oziilme ile siber zorbalik ve magduriyet arasinda negatif iligkinin bulundugu
gOriilmiistiir (Safaria vd., 2016:40; Wang vd., 2017:519).

Aragtirmanin ikinci degiskeni olan problemli internet kullanimi farkl
sekillerde kavramsallagtirilmigtir. Arastirmacilar tarafindan, problemli in-
ternet kullanimimi ifade etmek iizere, patolojik internet kullanimi, internet
bagimliligi, siber bagimlilik, sanal bagimlilik gibi kavramlar onerilmistir.
Young internet bagimliligini, DSM-4’teki diirtii kontrol bozuklugu olan Axis-
I boliimtinden patolojik kumar oynamay1 model alarak tanimlamistir (Young,
1996:237-239). Daha sonra internet bagimliligi, DSM-5’in (2013) iiciincti
boliimiinde miistakil olarak internet kullanim bozuklugu olarak yer almistir
(Young, 2013:210). Davis (2001) bu kavrami patolojik internet kullanimi ola-
rak adlandirmis ve 6zel patolojik internet kullanim1 ve genel patolojik internet
kullanimi diye ikiye ayirmistir (Davis, 2001:188).

Problemli internet kullanimi, genellikle kisinin hayatinda internetin asir
kullanilmas1 sonucunda psikolojik, sosyal, akademik (okul hayat1) ve mesle-
ki (is hayatr) olarak zorlanmasi seklinde tanimlanmistir (Caplan, 2002:554).
Literatiire bakildiginda Kaess ve digerleri (2014), Tiirkiye dahil 11 Avrupa
tilkesinde yapilan calismada 11.356 kisiden %4.2’sinin internet bagimlisi ol-
dugunu; Tsitsika ve arkadaglari1 (2014), 7 Avrupa tilkesinde 13.284 kisiye uy-
gulanan calismada %1.2’sinin problemli internet kullanimi yaptigini; Ha ve
Hwang (2014), Giiney Kore’de 56.086 kisiye yaptiklar: ¢alismada problemli
internet kullanimi yaygihiginin %2.8 oldugunu tespit etmistir.

Problemli internet kullanimi ile dindarlik arasindaki iliskiye dair litera-
tiirin sinirhi oldugu goriilmektedir. Genel anlamda bakildiginda dindarlik ile
problemli internet kullanimu iligkisinin daha ¢cok pornografi (Reinert ve Cap,
2012:103; Short vd., 2015:571) konusunda yogunlastig1 goriilmektedir. Eksi
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ve Ciftci (2017)’nin de ifade ettigi gibi dindarlik, dini inang¢ ve ahlaki olgun-
luk ile problemli internet kullanimi gibi faktorler arasindaki iligkiyi inceleyen
caligmalar heniiz yeterli say1 ve seviyede degildir (Eksi ve Ciftci, 2017:183).

Aragtirmanin liglincii ve son degiskeni olan dindarlik ise belli bir dinin
belli bir zamanda ve belli sartlar altinda, belli bir kisi veya grup tarafindan
yasanmasi olarak tanimlanmakta; kisisel yoniine ve toplumsal boyutuna vurgu
yapilmaktadir (Hokelekli, 2010:42-43). Birden ¢ok dindarlik tanimi bulun-
maktadir. Calismada dindarligin tanimlanmasi zor oldugunun dolay1 dindarli-
&1n boyutlarina gore tanimlamalarda bulunmak benimsenmistir.

Aragtirmada kullanilan dindarlik envanterlerinin genel yapisi dinin dav-
ranig, ibadet ve bilgi gibi boyutlarini 6l¢tigl i¢in dindarligin boyutlarina
yonelim olmustur. Katilimcilarin dindarliklarini belirlerken dinin boyutlar
temel alinmigtir. Bu nedenle dindarligin 6ze ait tanimlar1 yerine boyutlarina
deginmenin daha yerinde olacag diistintilmektedir.

Glock ve Stark’a (1974) gore, dindarlig1 tantmlamak giictiir. Ciinkii din-
darlik tanimi, dinlere gore farklilik gosterdigi gibi ayni dinde dahi anlayis
farkindan dolayi cesitlilik gostermektedir (Glock ve Stark, 1974: 11-15). Bu
yiizden, tanimindan &te temel 6gelerini belirlemek daha dogru bir yaklasim
olarak degerlendirilebilir. Glock ve Stark (1974), tiim dindarlik bi¢cimleri i¢in
gecerli olan temel boyutlari inan¢, uygulama, bilgi, tecriibe ve etki (sonug)
olarak belirlemislerdir (Glock ve Stark, 1974:14).

Inang boyutu, belli dini goriisleri benimseme ve dinin ilkelerinin dogru
oldugunu kabul etmektir. Dini uygulama boyutu, ibadetleri ve bagliligi kapsa-
maktadir. Tecriibe boyutu, dindar sahsiyet ve dini grubun dogatistii, olagantis-
tii gercek ya da Tanriyla birtakim algilar, duygular ve diisiinceler yasamasi du-
rumudur. Bilgi boyutu, dindar kisinin dinin temel ilkeleri hakkinda minimum
diizeyde bilgi sahibi olmasi durumudur. Etki boyutu ise, dini inang, uygulama,
tecriibe ve bilginin kisinin giinliik yagsamina etki etmesidir. Bu boyut, diger
dort boyutun sonucu olarak ortaya ¢ikan dini Oriintii durumudur (Glock ve
Stark, 1974:14-16).

Aragtirmada kullanilan kavramlarla ilgili bu agiklamalardan sonra, ce-
vabr aranan sorulara gegebiliriz. Bu aragtirmada, temel anlamda su sorulara
cevap aranmaktadir:

a)Cinsiyet ve yaga gore siber zorbalik/magduriyet, problemli internet kul-
lanim1 ve dindarlik konusunda gruplar arasinda bir farklilasma bulunmakta
midir?
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b)Dindarlik ile siber zorbalik/magduriyet ve problemli internet kullanimi
arasinda pozitif veya negatif korelasyonlar/iligkiler bulunmakta midir?

YONTEM VE ARACLAR

Teorik ve uygulamali olarak gerceklestirilen bu arastirmanin 6nemli
ayaklarindan biri veri toplama araglaridir. Bir ¢alismanin saglikli yiirtitiilebil-
mesinin On sarti, veri toplama araglarinin dogru, giivenilir ve gecerli olmala-
riyla miimkiindiir. Bunlar g6z 6niinde bulundurularak arastirmanin uygulama
kisminda bir¢ok 6l¢ek kullanilmigstir. Bu 6l¢eklerin belirlenmesinde uluslara-
rast literatlir dikkate alinmistir. Calismada yontem olarak dokiimantasyon ve
tarama (survey) modeli kullanilmigtir. Tarama modellerinden anket teknigine
bagvurulmustur.

Aragtirmanin, yararlandig literatiir baglaminda agagidaki hipotezler test
edilmistir:

-Dindarlik ile siber zorbalik/magduriyet ve problemli internet kullanimi
arasinda anlamli ve negatif yonlii iliskiler bulunmaktadir.

-Cinsiyete gore siber zorbalik/magduriyet, problemli internet kullanimi
ve dindarlik degiskenlerinde gruplara gore farkliliklar bulunmaktadir.

-Yasa gore siber zorbalik/magduriyet, problemli internet kullanimi ve
dindarlik degiskenlerinde gruplara gore farkliliklar bulunmaktadir.

Olg¢me Araclan

Kigisel Bilgi Formu: Arastirmacilar tarafindan ilgili literatiir incelenme-
si yapilarak ve olusturulan hipotezlerin test edilebilmesi amaclanarak olustu-
rulmustur. Kisisel bilgi formunda yer alan “egitim durumu, is ve egitim amach
kullanim diginda giinliik ortalama kag saat internet kullanildigina” dair mad-
de, Ogel ve digerleri (2015) tarafindan gelistirilen BAPINT-Kisa’nin madde-
lerinden esinlenilerek olusturulmustur (Ogel vd., 2015:337-343; Bkz, bapi.
info.tr).

Yenilenmis Siber Zorbalik Envanteri: Envanterin siber zorbalik for-
muna bakildiginda, Siber zorbalik formunun Top¢u ve Erdur-Baker’in be-
lirttigi tizere tek faktor altinda toplandigi goriilmektedir. KMO degeri .857
(Bartlett””s Test of Sphericity degeri x*= 4820.023, sd:91, p=.000), Cron-
bach Alpha degeri (i¢ tutarlilik katsayisi) .824 olarak bulunmustur. Aciklayi-
cilik varyanst %51 olarak saptanmistir. Ayrica yapisal esitlik modeline gore
degerler x*/df=4.989, GF1=.956, NFI=.925, CFI=.939, RMSEA=.059, p=.000
seklindedir.
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Yenilenmis Siber Zorbalik Envanterinin siber magduriyet formuna bakil-
diginda KMO degeri ,884 (Bartlett”s Test of Sphericity degeri x’= 5272,863
sd:66, p=.000), Cronbach Alpha degeri (i¢ tutarlilik katsayisi) ,873 olarak he-
saplanmistir. Aciklayicilik varyansi %53,4 olarak bulunmustur. Bu haliyle si-
ber magduriyet formunda tek faktor tizerinde toplanma goriilmektedir. 2 mad-
de (madde 6 ve 7) yakin degerlerde farkli faktorlerde dagilim gosterdiginden
6lcek maddelerinden cikartilmigtir.

Ayrica yapisal esitlik modeline gore degerler x*/df=4.471, GFI=.980,
NFI=.972, IFI=.978, CFI=.978, RMSEA=.055, p=.000 seklinde bulgulanmis-
tir. Iki formunda istatistiki analiz sonuglarinin ¢ok iyi ve kabul edilebilir dii-
zeyde oldugu saptanmustir.

Genellenmis Problemli internet Kullanim-2 Olgegi: Caplan (2010)
tarafindan bes boyut olarak belirlenmisgtir. Fakat Tiirk¢ce uyarlamasinda oldu-
gu gibi dort faktor altinda toplanmaktadir. Olgek 5 faktorlii olmasina kargin,
Deniz ve Tutgun-Unal, uyarlama calismasinda 4 faktére indigini gormiisler-
dir. Buna gore biligsel mesguliyet ve kompulsif internet kullanimi alt faktorle-
ri birlestiginden bu iki faktor tek faktor olarak “6z-denetim yoksunlugu” ola-
rak adlandirilmistir. Bu ¢alismada da Tiirk¢e uyarlamadaki faktorlere uygun
sonuglar ciktigr goriilmektedir.

KMO degeri .912 (Bartlett™”s Test of Sphericity degeri x’>= 10583,904
sd:105, p=.000), Cronbach Alpha degeri (i¢ tutarlilik katsayisi) .922 olarak
bulunmustur. Aciklayicilik varyanst %76 olarak saptanmistir. Ayrica yapisal
esitlik modeline gore degerler y*/df=7.802, GFI=.935, NFI=.944, CFI=.950,
RMSEA=.078, p=.000 seklinde bulgulanmistir. Dogrulayici faktér analizi so-
nu¢larinin iyi ve kabul edilebilir diizeyde oldugu saptanmustir.

Dindarhk Olcegi-1: KMO degeri .933 (Bartlett testi x= 8498.74, sd:
55, p= .000), Cronbach Alpha degeri .927 olarak hesaplanmigtir. Dindarlik
olcegi iki boyut altinda toplanmaktadir. Ayten’in belirttigi tizere bu boyutlar
inang-etki (1, 2, 3, 4, 10 ve 11. maddeler) ve bilgi-ibadet (5, 6, 7, 8 ve 9. mad-
deler) boyutudur. Ayrica yapisal esitlik modeline gore degerler x*/df=3.765,
GFI=.981, NFI=.986, CFI=.990, RMSEA=.049, p=.000 seklindedir. Dogru-
layici faktor analizi sonuglarinin iyi ve kabul edilebilir diizeyde oldugu sap-
tanmugtir.

Dindarhk Olgegi-2: KMO degeri .879 (Bartlett testi x>= 4744.31, sd: 10,
p=.000), Cronbach Alpha degeri .933 olarak hesaplanmistir. Dindarlik 6l¢egi
tek boyut altinda toplanmaktadir. Tek faktor oldugundan yapisal esitlik mode-
line gore analiz yapmaya ihtiya¢ duyulmamuistir.
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Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Veriler, 2017 yilinda hem internet iizerinden hem de digsarida anket uygu-
lanmak suretiyle toplanmistir. Orneklemin belirlenmesinde tesadiifi 6rneklem
yontemi kullanilmigtir. Anketler, zaman, maliyet ve kontrol gibi sorunlardan
dolayr siirli yapilabilmistir. Anket verilerinin degerlendirilmesinde IBM
SPSS Statistics-20 programindan yararlanilmigtir.

BULGU VE YORUMLAR
Katilimcilarm Nitelikleri

Aragtirmanin o6rneklemi 1130 kisiden olugmaktadir. Aragtirmaya katilan
1130 kisinin 489°u (%43,3) erkek, 641’1 (%56,7) kadindir. Arastirmaya katilan
orneklemin yag aralig1 16-55’tir. Katilimeilarin 176’s1 (%15,6) 16-19 yaslan
arasinda, 280’1 (%24,8) 20-23 yaslar1 arasinda, 265’1 (%23,5) 24-28 yaslar1
arasinda, 263’1 (%23,3) 29-34 yaglar1 arasinda ve 146°s1 (%12,9) ise 35-55
yaglar1 arasinda bulunmaktadir. Ekonomik durum konusunda 6rneklemden 17
kisi (%1,5) gelir durumunun ¢ok iyi oldugunu, 388 kisi (%34,5) iyi oldugu-
nu, 622 kisi (%55) orta oldugunu, 84 kisi (%7,4) diisiik oldugunu ve 19 kisi
(%1,7) ¢ok diisiik oldugunu belirtmistir.

Ikamet edilen sehirler aragtirmaci tarafindan bélgelere ayrilarak kiimelen-
meye calisiimigtir. Katilimeilarin 2931 (%25,9) Akdeniz Bolgesinde oturdu-
gunu, 75’1 (%6,6) Karadeniz Bolgesinde, 95’1 (%8,4) Ege Bolgesinde, 317’si
(%28,1) Marmara Bolgesinde, 199’u (%17,6) I¢ Anadolu Bélgesinde, 58’i
(%5,1) Dogu Anadolu Bélgesinde, 76’°s1 (%6,7) Giliney Dogu Anadolu Bolge-
sinde ve 17°si (%1,5) yurtdisinda ikamet ettigini ifade etmistir.

Egitim durumuna gore dagilima bakildiginda katilimcilarin 10°u (%0,9)
ilkokul, 171’1 (%15,1) lise, 557°si (%49,3) liniversite, 259’u (%22,9) ytiksek
lisans, 133’1 (%11,8) doktora 6grenimi gdrdiigiinii beyan etmistir.

Siber Zorbahk/Magduriyet ve Cinsiyet

Asagidaki tabloda cinsiyete gore siber zorbalik ve magduriyet arasinda
iliski ve farklilagma olup olmadig1 sorusuna cevap aranmaktadir.
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Tablo 1:Siber Zorbalik/Magduriyetin Cinsiyete Gore Farklilagmasi
(t-test)

Cinsiyetiniz  Sayr  Ortalama F p
Siber Zorbalik Erkek 489 1,31 57,39600 0,000
Kadin 641 1,19
Siber Magduriyet Erkek 489 1,43 11,41500 0,121
Kadin 641 1,38

Cinsiyet acisindan siber zorbaliga bakildiginda gruplar arasinda anlamli
iligkiler ve farklilagmalar s6z konusudur (p=,000). Siber zorbalik oranina gore
erkeklerin (m:1,31) kadinlardan (m:1,19) daha fazla siber zorbalik yaptig
goriilmektedir. Siber magduriyet agisindan bakildiginda, kadinlarla erkekler
arasinda herhangi anlamli bir iligski (p=,121 oldugundan) ve farklilik bulun-
mamaktadir. Bu bakimdan, siber zorbalik cinsiyete gore anlamli farklilik gos-
termektedir hipotezi dogrulanirken; siber magduriyet cinsiyete gore anlamli
farklilik gostermektedir hipotezi dogrulanmamustir.

Siber zorbalikla ilgili ¢aligmalara bakildiginda; Bayram ve Sayli’nin
(2013) yapmis oldugu caligmada cinsiyet ile siber zorbalik arasinda istatis-
tiksel olarak anlamli bir iligki oldugu tespit edilmistir. Buna gore, kadinlarin
%66°s1 hic taciz uygulamamigken, erkeklerin yaklasik %51°1 en az bir kez
siber zorbalik yaptiklarini ifade etmislerdir (Bayram ve Sayli, 2013:111).
Dilmag¢’in (2009) yapmis oldugu calismada ise magdur olup tekrar zorbaliga
girme konusunda kadinlarin orani erkeklerden fazla ¢ikmigstir. Bunun yani sira
erkeklerin kadinlara gére daha fazla siber zorbalik yaptig1 bulgusuna ulasil-
mugtir. (Dilmag, 2009:1300).

Problemli Internet Kullanimi, Dindarhk ve Cinsiyet

Bu baglik altinda asagidaki tabloda cinsiyete gére problemli internet kul-
lanimi1 ve dindarlikta anlamli diizeyde farklilasma olup olmadig1 incelenmek-
tedir.
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Tablo 2: Cinsiyet Degiskenine Gére Problemli internet Kullanimi ve
Dindarlik (t-test)

Cinsiyetiniz: ~ Say1 Ort. F p
Problemli Internet Erkek 489 2,54 3,214 0,072
Kullanim Kadin 641 2,42
Genel Dindarlik Erkek 489 3,78 7,881 0,349

Kadin 641 3,72

Problemli internet kullanimu ile cinsiyet arasindaki iligkiye bakildigin-
dan anlamli bir farklilik gériilmemektedir (p=.072). Cinsiyete gére dindarlik
konusunda da anlamli derecede farklilasma goriilmemistir (p=.349). Bu so-
nuglara bagl olarak, cinsiyete gore dindarlikta anlamli derecede farklilasma
bulunmaktadir hipotezi dogrulanmamustir. Yapilan ¢alismalara bakildiginda,
Balci ve Giilnar (2009), 6rneklem grubundaki erkeklerin %24,5’inin, kadin-
larin ise %21,9’u internet bagimlilig belirtisi gosterdigini ifade etmiglerdir.
Ayrica erkeklerin %30,6’sinin, kadinlarin ise %26,3’iintin riskli internet kul-
lanim1 yaptiklarini belirtmislerdir. Bu durum ifade edilmesine kargin istatistiki
olarak anlamli farklilagmalarin olmadigini tespit edilmistir (Balci ve Giilnar,
2009:15).

Aragtirmada, cinsiyete gore dindarlik konusunda anlamli bir farklilagma
goriilmemistir. Bu gercevede, tilkemizde gerceklestirilen bazi ¢caligmalarda er-
keklerin kadinlardan daha dindar; bazi ¢aligmalarda kadinlarin erkeklerden
daha dindar oldugunu ortaya koyan arastirmalarin yani sira, dindarlik acisin-
dan her iki cinsiyet arasinda anlamli farkliliklarin olmadigini tespit eden ¢alis-
malar da mevcuttur. Her iki sonug ile ilgili ¢alismalara su 6rnekler verilebilir:
Giinay (1999), Celik (2002), Kayiklik (2005), Kirman (2005), Yapic1 (2007),
Ayten (2009), Sentepe ve Giiven (2015) ve Uysal’in (2015) tespitine gore
kadinlar erkeklerden; Bayyigit (1989), Karaca (2000), Kula (2001), Mehme-
doglu (2004), Onay (2004) ve Uysal’in (2006) bulgularina gore erkekler ka-
dinlardan daha dindardir.

Siber Zorbalik/Magduriyet ve Yas

Asagida, siber zorbalik ve magduriyet ile yag arasinda anlamli iligkiler ve
anlamli farklilagmalar var midir? sorusuna yanit aranmaktadir.

Siber zorbalik ve magduriyetin yasa gore analizi asagidaki tabloda veril-
migtir. Buna gore siber zorbalik yasa goére anlamli farkliliklar gostermektedir
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(p ,004). Siber zorbaliga, yasa gore bakildiginda 16-19 yas aralifinda olan-
larla 35-55 yas araliginda olanlar arasinda anlamli farklhiliklar bulunmaktadir
(Scheffe p=,030). Buna gore 16-19 yasindaki kisiler 35-55 yas araligindaki
kisilere gore siber zorbalig1 daha fazla yapmaktadir. Ayn1 sekilde 20-23 yas-
lar1 arasinda olan kisilerle 35-55 yas araliginda olan kisiler arasinda anlamli
farkliliklar goriilmektedir (Scheffe p=,048). Buna gore 20-23 yas grubu 35-55
yas grubuna gore daha fazla siber zorbalik yapmaktadir.

Tablo 3: Yasa Gore Siber Zorbalik/Magduriyetin Dagilimi (ANOVA,
Scheffe, LSD testi)

N Ort. F p
16-19 arasi 177 1,30
20-23 arasi 280 1,28
24-28 arasi 264 1,22 3,854 ,004
29-34 arasi1 263 1,24
35-55 arasi 146 1,17
Toplam 1130 1,24
16-19 arasi 177 1,40
20-23 arasi 280 1,41
Siber Magduriyet 24-28 arasi 264 1,43 1,267 ,281
29-34 arasi 263 1,41
35-55 arast 146 1,32
Toplam 1130 1,40

Siber Zorbalik

Siber magduriyet ile yas arasindaki iliskilere bakildiginda aralarinda an-
lamli farkliliklar bulunmamaktadir (p=,281). Siber zorbalik ve magduriyet
yasa gore anlamli farkliliklar gostermektedir hipotezi, siber zorbalik formun-
da dogrulanirken siber magduriyetin formunda dogrulanmamustir.

Unver ve Kog (2017)’un yapmus oldugu calismada, yas ile siber zorbalik
arasinda anlaml iligkiler olmadig1 tespit edilmistir. Ozellikle fark testlerinde
yasa gore siber zorbalik konusunda herhangi bir anlamli farklilagmanin olma-
dig1 belirlenmistir.

Problemli Internet Kullanim ve Yas

Bu arastirmada, farkli yas gruplarina gére problemli internet kullaniminda
anlamli farklilagma ve anlaml iligkiler var midir? sorusunun cevabi aranmis-
tir. Asagidaki tabloda yasa gore problemli internet kullanimi sunulmaktadir.
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Tablo 4: Yas Degiskenine Gore Problemli Internet Kullanimi
(ANOVA, Schefte)

Yas Say1 Ort. F p
16-19 arasi 177 2,60
20-23 arasi 280 2,62
Problemli internet 24-28 arasi 264 2,53 8,660 ,000
Kullanimi 29-34 arasi 263 2,44
35-55 arasi 146 2,01
Toplam 1130 2,47

Problemli internet kullaniminin yasa gére dagilimina bakildiginda anlam-
I1 iligkiler goriilmektedir (p=,000). Problemli internet kullanimi, yas degiske-
nine gore anlamli farkliliklar gostermektedir. Problemli internet kullaniminda,
16-19 arasi yaslardaki bireylerle 35-55 arasi yaglarda olanlarda anlamli farkli-
lagsma goriilmektedir (Scheffe p=,000). Buna gore, 16-19 yas grubu (m=2,60)
35-55 yas grubuna (m=2,01) gore daha fazla problemli internet kullanimi yap-
maktadir denilebilir. 20-23 yag grubu ile 35-55 yas grubu arasinda anlamlt
farklilasma s6z konusudur (Scheffe p=,000). 20-23 yas grubu (m=2,62) 35-55
yas grubundan (m=2,01) daha fazla problemli internet kullanim1 yapmaktadir.
Ayni sekilde 24-28 yags grubu ve 29-34 yas grubu ile 35-55 yas grubu arasinda
anlamli farklilagmalar bulunmaktadir. Buna gére, 24-28 yas grubu (m=2,53)
ve 29-34 yag grubu (m=2,44) ile 35-55 yas grubundan (m=2,01) daha fazla
problemli internet kullanimi yapmaktadir. Problemli internet kullaniminda
yas gruplarina gore anlamli farkliliklar vardir hipotezi dogrulanmustir.

Tar1-Comert ve Ogel (2009), arastirmalarinda, internet bagimliliginin,
madde, alkol ve kumar bagimliliginin erken yaglarda bagladigini ifade etmis-
lerdir. Yapilan aragtirmada yag gruplari arasinda anlaml bir farklilik gézlen-
memistir. Ancak katilimeilarin yas araligiin birbirine yakin oldugunu ve en
yliksek yasin da 19 oldugunun g6z ardi edilmemesi gerektigini belirtmislerdir
(Tar1-Comert ve Ogel, 2009:14). Unver ve Kog (2017)’un yapmis oldugu ¢a-
lismada, yas ile problemli internet kullanimi arasinda anlamli iligkiler olmadi-
&1 tespit edilmistir. Ozellikle fark testlerinde yasa gore problemli internet kul-
lanim1 konusunda anlamli herhangi bir farklilagsmanin olmadig belirlenmistir
(Unver ve Kog, 2017:125).
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Dindarlik ve Yas

Bu baslik altinda, yasa gore dindarlik farklilagmakta midir?, Yas ile din-
darlik arasinda anlamli iligkiler var midir? sorularina yanit aranmaktadir. Asa-
gidaki tabloda, yasa goére dindarlik sonuglari verilmektedir.

Tablo 5: Yas Degiskenine Gore Dindarlik Dagilimi

Yas Say1 Ort. F p
16-19 arasi 177 3,97
20-23 arasi 280 3,99

Genel Dindarlik 24-28 arasi 264 3,64 14,965 ,000
29-34 arasi 263 3,41
35-55 arasi 146 3,79
Toplam 1130 3,74

Yasa gore genel dindarlikta anlamli farklilagsmalar goriilmektedir. 16-19
yas grubu ile 24-28 yag grubu (Scheffe p=,023) ve 29-35 yas grubu (Scheffe
p=,000) arasinda anlamli farkliliklar vardir. 16-19 yas grubunun (m=3,9), 24-
28 yas grubu (m=3,6) ve 29-35 yas grubundan (m=3,4) daha fazla dindarlik
oranina sahip oldugu sdylenebilir. 20-23 yas grubu ile 24-28 yas grubu (Sc-
heffe p=,002) ve 29-35 yas grubu (Scheffe p=,000) arasinda anlamli farklilik-
lar vardir. 20-23 yas grubunun (m=3,9), 24-28 yas grubu (m=3,6) ve 29-35
yas grubundan (m=3,4) daha fazla dindarlik oranina sahip oldugu belirtilebi-
lir. 29-34 yag grubu ile 35-55 yas grubu arasinda da anlamli bir farklilik s6z
konudur (Scheffe p=,007). 29-34 yas grubunun (m=3,4) 35-55 yas grubundan
(m=3,7) daha az dindar oldugu ifade edilebilir.

Genel anlamda dindarlik ile yas degiskenine bakildigindan 16 yasindan
28 yasina kadar belli oranlarda dindarlik seyrinde gitmektedir. Fakat 29-35
yaglart arasinda dindarligin tiim boyutlarinda bir diistis s6z konusudur. 35 ya-
sindan itibaren alt boyutlar da dahil olmak tizere dindarlik artmasina ragmen,
16-28 yaslarina denk gelen seviyeye yiikselememektedir. Dolayisiyla, yasa
gore dindarlikta anlamli iliskiler ve farklilasmalar bulunmaktadir hipotezi
dogrulanmusgtir.

Bu konuda yapilan arastirmalara bakilacak olursa, Ayten’in (2009) yap-
mig oldugu calismada, yaglilik donemindeki bireylerin dindarlik genel orta-
lamalarimin ergenlik donemindekilerden yiiksek; yetigkinlik donemindekiler-
den daha diisiik oldugu goriilmektedir. Calisma bulgularinin sonuglarina gore,
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yetiskinlerin dindarlik oranlarinin ergenlere gore daha yiiksek oldugu ifade
edilmistir (Ayten, 2009:127).

Mehmedoglu’nun (2004) arastirmasinda, dindarligin yasa bagli olarak
artig gosterdigi; ancak dindarligin tecriibe boyutu hari¢ inang, ibadet, bilgi ve
etki boyutlarinda yas gruplari arasinda anlamli farkliliklar olmadigi bulgulan-
migtir. (Mehmedoglu, 2004:134-139). Uysal (2015)’1n ¢alismasinda ise yag
gruplarma gore genel dindarlikta manidar bir farklilik oldugu gozlenmistir.
Buna gore, 20 ve daha asagi yasta olanlarin genel dindarlik ortalamalarinin,
21-40 yas arasinda olanlarin genel dindarlik ortalamalarindan daha yiiksek
oldugu saptanmustir (Uysal, 2015:47).

Dindarhk ve Siber Zorbahk/Magduriyet liskisi

Bu baglik altinda, dindarlik ile siber zorbalik ve magduriyet arasindaki
korelasyon iligkisine bakilmaktadir. Korelasyon analizini dogrulayici ve des-
tekleyici olmasi agisinda yapisal esitlik modeline dayali analizler de yapil-
maktadir.

Tablo 6: Dindarlik ve Siber Zorbalik/Magduriyet Iliskisi Korelasyonu

Siber Zorbalik Siber Magduriyet
r -,208™ -,226™
Genel Dindarlik p ,000 ,000
N 1130 1130

** Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir (iki yonli).

Dindarlik ve siber zorbalik/magduriyet arasinda iliski oldugu korelasyon
analizinden anlagilmaktadir. Dindarlikla siber zorbalik/magduriyet arasinda
da negatif yonde anlaml iligkiler vardir. Buna goére, dindarlikta etkin olanlar
siber zorbalik yapmada da kendilerine hikim olmaktadir denilebilir. Ayrica
siber magduriyet yasama konusunda da dindarlik 6nleyici olabilmektedir.
Bu sonuglara gore dindarlik ile siber zorbalik/magduriyet arasinda anlamli
iligkiler vardir hipotezi dogrulanmustir. Ayrica dindarlik degiskeni ile siber
zorbalik/magduriyet arasinda negatif iliski bulunmaktadir hipotezi de dogru-
lanmustir.

Safaria (2015), giinliik manevi deneyimler, 6z-gtiven, aile uyumu ve si-
ber zorbalik arasindaki iligkiyi aragtirmistir. Bu arastirmanin sonuglarina gore,
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glinltik manevi deneyimlerle siber zorbalik arasinda anlamli diizeyde bir iligki
olmadig1 goriilmiistiir (Safaria, 2015:29). Safaria’nin (2016) bir bagka arastir-
masinda ise siber zorbaligin siber magduriyet ve affedicilikle iligkili oldugu
tespit edilmigtir. Siber zorbalik ile siber magduriyet arasinda pozitif yonde an-
laml1 bir iligki bulunmus; yani sira siber zorbalikla affedicilik arasinda negatif
yonde anlamli diizeyde iligki oldugu saptanmigtir (Safaria, 2016:44).

Yapisal esitlik modeline gore dindarlik ile siber zorbalik arasindaki iliski
ise asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 7: Dindarlikla Siber Zorbalik Korelasyonu (Yem Analizi)

x2/df GFI NFI IFI CFI RMSEA p
4,704 ,893 911 928 ,928 ,057 ,000

Yukaridaki tabloda, yapisal esitlik modeline goére dindarligin etki, iba-
det ve davranig boyutu ile siber zorbalik arasindaki uyum modeli verilmisgtir.
Yapisal esitlik modeline gére analiz sonuglart olduk¢a uyumlu ¢ikmigtir. Bu-
radan hareketle dindarlik ile siber zorbalik arasinda anlamli diizeyde iligkiler
oldugu sdylenebilir. Yapisal esitlik modelindeki korelasyon katsayilarina gore
dini etki boyutu ile siber zorbalik arasinda negatif yonde anlaml korelasyon
bulunmaktadir (r=-.192, p=.000). Dindarligin ibadet boyutu ile siber zorbalik
arasinda anlamli ve negatif yonlii bir iligki bulunmaktadir (r=-.247, p=.000).
Dindarligin davranis boyutu ile siber zorbalik arasinda da anlamli ve negatif
yonli bir iligki bulunmaktadir (r=-.198, p=.000). Dolayis1yla, yapisal esitlik
modeline gore de dindarlik ile siber zorbalik arasinda anlamlu iliskiler vardir
hipotezi dogrulanmig goéziikmektedir. Ayrica dindarlik degiskeni ile siber zor-
balik arasinda negatif iliski bulunmaktadir hipotezi de dogrulanmastir.

Dindarlik ve Problemli internet Kullanim iliskisi

Bu baglik altinda dindarlik ile problemli internet kullanimi arasindaki ko-
relasyonlar degerlendirilmektedir.

Tablo 8: Dindarlik ve Problemli Internet Kullanim Iligkisi Korelasyonu

Problemli Internet Kullanimi
r -, 112
,000
N 1130

Genel Dindarlik

o
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Dindarlik ve problemli internet kullanimi arasinda iligski oldugu korelas-
yon analizinden anlagilmaktadir. Dindarlikla (r= -,112; p=,000) problemli in-
ternet kullanimi arasinda da negatif yonde anlamli iligkiler vardir. Bu sonug-
lara gore dindarlik ile problemli internet kullanimi arasinda anlamli yonde
iliskiler bulunmaktadir hipotezi ve dindarlik ile problemli internet kullanimi
arasinda negatif yonde anlamly iligki vardwr hipotezi dogrulanmig olmaktadir.

Eksi ve Ciftci (2017) lise 6grencilerinin dini inanglari, ahlaki olgunluklari
ve problemli internet kullanimlar1 arasindaki iligkiyi aragtirmistir. Buna gore,
korelasyon ve regresyon analizleri yapilmistir. Korelasyon analizi sonuglarina
gore dini inang ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif diizeyde anlamlt bir ilis-
ki bulunmugtur. Problemli internet kullanim ile dini inan¢ arasinda anlaml
herhangi bir iligki saptanamamustir. Bunun yani sira katilimeilarin ahlaki ol-
gunluk dereceleri ile problemli internet kullanim1 arasinda negatif yonde iliski
oldugu tespit edilmistir (Eksi ve Ciftci, 2015:189).

Almenayes (2014), problemli internet kullanim tiirlerinden olan sosyal
medya bagimlilig1 ile dindarlik iligkisi lizerine arastirma yapmustir. Yapilan
calismanin sonuglaria gore dindarlik ile sosyal medya bagimlilig1 arasinda
negatif iligki oldugu tespit edilmistir (Almenayes, 2014:108).

SONUC

Siber zorbalikla ilgili bulgulara bakildiginda, erkeklerin (m:1,31) kadin-
lardan (m:1,19) daha fazla siber zorbalik yaptig1 goriilmektedir. Bu ¢cercevede
kadinlarin erkeklere oranla daha az siber zorbalik yapmakta olduklar1 soyle-
nebilir. Siber zorbaliga yasa gore bakildiginda 16-19 yas araligindaki kisiler
35-55 yas araligindaki kisilere gére anlamli derecede daha fazla siber zorbalik
yapmaktadir. Ayni sekilde 20-23 yas grubu 35-55 yas grubuna gore daha fazla
siber zorbalik yapmaktadir.

Problemli internet kullanimina bakildiginda yas arttikca problemli inter-
net kullanimi azalmaktadir. Problemli internet kullanimini en fazla yapan yas
grubu sirasiyla 16-19 yas grubu ve 20-23 yas grubu olarak tespit edilmisgtir.
Genel anlamda dindarlik ile yas degiskenine bakildiginda, dindarlikta 16 ya-
sindan 28 yagina kadar belli bir yilikselme seyri s6z konusudur. Fakat 29-35
yaglari arasinda dindarligin tiim boyutlarinda bir diigiis gézlenmistir. 35 ya-
sindan itibaren alt boyutlar da dahil olmak tizere dindarlik artmasina ragmen,
16-28 yaglarina denk gelen seviyeye yiikselememektedir.

Dindarlik ile problemli internet kullanimi ve siber zorbalik korelasyonuna
bakildiginda; dindarlik puani yiiksek olanlarin problemli internet kullanimi ve
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siber zorbalik ortalama puanlarinin daha diistik oldugu goriilmektedir. Ayrica
dindarlik ile siber zorbalik ve problemli internet kullanimi1 arasinda negatif bir
iligki bulunmaktadir. Bundan sonra yapilacak caligmalarda bu degiskenlerin
yetiskinler tlizerinde calisilmasi gerekmektedir. Siber zorbalik ve problemli
internet kullanim1 maneviyat, dindarlik ve ahlak (degerler) ile iligkili olarak
caligilabilir.
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MAHIYET VE MUHATAP ACISINDAN
MUBHEMATU’L-KUR’AN

Muhammed Bahaeddin YUKSEL*

Oz

Ulimu’l-Kur’an’a dair son tesekkiil eden ilim, Miibhematu’l-Kur’an’dir.
Kur’an’daki belirsiz anlatimlar1 ve medliillerini konu edinen miibhemat, genel
bir tarifle kendisinden ne kastedildigi tam olarak anlagilamayan lafizlar olarak
tanimlanir. Kur’an’in miibhemlerine dair ilk caligmalarin sahabe déneminde
gerceklestigi soylense de, alana dair ilk eser, altinci yiizyilda kaleme alin-
mistir. Kur’an ilimlerinin en sereflisi olarak takdim edilen miibhemat, gerek
mubhataplar a¢isindan ve gerekse mahiyeti agisindan bazi sorunlu yaklagimlara
konu olmustur. Yapilan tariflerde herhangi bir ayrima gidilmeden Kur’an’in
ilk muhataplari ile sonraki muhataplarin ayni kategoride degerlendirilmesi ve
yine Kur’an’a bir metin muamelesi yapilmasi bu hatali yaklasimlardan ba-
zilaridir. Bununla birlikte 6zellikle itikadi firkalarin tesekkiiliiyle baslayan
mesruiyet arayisi siirecinde miibhemat, yogun istismara konu olmus, bu du-
rum ise miibhemat tizerine eserlerin telif edilmesini zorunlu ve liizumlu hale
getirmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sahabe, Miibhem, Miibhemat, Miibhematu’l-
Kur’an.
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Reading Self and Others Through the Mubham Verses in the Context of
Legitimacy Concerns

Absract

The last forming knowledge of Ulimu'l-Qur'an is Miibhemat al-Qur'an.
The subject matter of the ambiguous expressions and their equivalents in the
Qur'an is a word that can not be understood completely by what it means
in a general description. The first work on the field was taken in the sixth
century, when the first works on the Qur'an's relics were performed during
the companionship period. As the most honorable of the Qur'anic scholarship,
Miibhemat has been subject to some problematic approaches in terms of
both interpreters and their nature. It is some of these mistaken approaches to
evaluate the first interlocutors of the Qur'an and the following interlocutors
in the same category without making any separation in the recipes made and
to make a text treatment on the Qur'an again. However, in the process of
seeking the legitimacy that started with the formation of the Islamic sects, the
mubhamat became a subject of intense exploitation, which made it compulsory
and necessary for the copyright of the works on mubhamat.

In conclusion, in our view, the most correct approach to this issue is to
keep the guiding principle of the Qur'an itself and its evidences conveyed from
the Prophet in the identification and determination of indefinite expressions, as
Maturidi stated. It will not allow the past generations and those who are likely
to form in the future to abuse the Qur’an, to exploit people through the Qur'an,
to express their claims and discourse through the indefinite expressions of the
Qur’an, or more clearly, to distort the Qur'an in meaning.

Keywords: The Qur’an, Companions, Mubham, Mubhamat, Mubhamat
al-Qur’an.

Summary

The Qur'an, in accordance with the oral tradition of the Arabian society,
has also communicated with the interlocutors through this living medium and
used abundant personal pronouns, indefinite time, space adverbs, ambiguous
quantities and generic names in their expressions. However, they did not cause
any ambiguity in their interlocutors, but on the contrary they understood the
Qur'an as natural elements of the context in accordance with their current
state. Here, details such as person pronouns, indefinite time, space adverbs,
ambiguous quantities and genre names that are not included in the Qur'an text
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in the nuzul period's living dialogue constitute the subject of Mubhemdtu'l-
Qur'an Science, for the purpose of identifying and assigning for interlocutors.
This study will analyze Mubhemdtu'l-Qur'dn, a branch of Ulimu'l-Qur'an, in
terms of addressee and nature and make some determinations.

The aim of Mubhemat is to identify and use the pronouns, names of
names, time-space names, names, nicknames or qualifications used for human,
angel, gin, animal, tree, city or star instead of their names in the Qur'an to be
assigned. The aim of Mubhemat's science is limited to this and apart from
this, for example, he does not talk about the events of the period, the ideas
that the parties have, the purpose and the message of the verses, The purpose
of the determination of Mubhemat is not to reveal the message of the Qur'an,
but to the indefinite expressions in detail. It is not for the whole but for the
piece. It's not a motive, it's a detail. He wants to acquire name and opinion, not
wisdom and knowledge. In short, this is the only aim; identification of names
of persons, groups, animals and objects, identification of geographical region
names, elimination of ambiguities related to number and quantity.

The meaning of the words which can not be precisely defined as what
is meant by them is that the Qur'an is not explicitly mentioned in the Qur'an,
but rather the names of men, women, angels, giants, tribe, community names,
place, time and numbers. However, it is obvious that the meaning of the word
"what is meant by itself" is not a provision in terms of the first interlocutors
of the Qur'an, even though it expresses a truth in terms of the post-natal
followers. As it is known, neither the Qur'an has been drafted as a bookstore,
nor has its first interlocutors faced with the Qur'an and textualized after a time.
On the contrary, the Qur'an is a healing rhetoric directed at the niizul mediator.
Their partners are the natural elements of the context which corresponds to
the words. Therefore, even though a number of gentle names and pronouns
pass through the verses, the respondents knew and understood who or what
was meant by these words. For this reason, the ground on which he finds
the counterparts corresponds to the period of the subsequent interlocutors,
not the first interlocutors. Presumably, this situation, although it is desired
to withdraw from the early stage by being based on the sahbey as the origin
of the miibhematu'l-Qur'an's identity, should be a contribution to the nymph
in the last formed branch in ulimu'l-Qur'an. It is understood that the general
acceptance that the identification and assignment of the expressions of
intransigent expressions will not contribute to the meaning of the verses and to
the message that the person presents to the message is another reason for this
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delay. As a matter of fact, the fact that the first written work of Miibhematu'l-
Qur'an by Siiheyli belonged to the sixth century, is true to this point. On the
other hand, the arguments given to the importance and necessity of Muhammad
al-Qur'an's identity contain very weak and inadequate arguments about the
legitimacy of the law. However, this does not mean that the mujhemat al-
Qur'an is unnecessary. Especially, after the sufism of the Prophet (a.s.) and the
separation of the various sects from the society and increasing numbers over
time, the importance and necessity of this instruction becomes more apparent
after the abuses that they have entered into to base their discourse on the noble
verses.

At this point, the findings of Suyuti, which are to be made regarding
the Qur'an al- it must be borne in mind that those who have witnessed the
discovery of securities must be based on the traditions of the securities, but in
the case where a true securitization related to the mughema@ta is not reached,
As long as there is no hadith that is found as an incumbent of the Prophet
Muhammad, it is the right way to take the basic approach of " As long as there
is not a hadith which is found as a mutawatir from the Prophet, we will not go
into abstinence in matters which God has left almighty," This approach, both
in the past and in the future as well as in the future, requires that a number
of parties and organizations abuse the Qur'an, that they exploit people over
the Qur'an and that their claims and rhetoric should be expressed through the
Qur'an's obedience, he will not allow them to distort the meaning of the Quran
in meaning.

GIRIS

Kur’an’1n nazil oldugu miladi VII. ytizyilda Hicaz bolgesi toplumlarinda
cari olan gelenegin sozlii bir gelenek oldugu bilinmektedir. Yazinsal edebi-
yatin edilgen yapisindan farkli olan s6zlii gelenek, taraflari bizatihi baglamin
temel unsurlart olarak siirece dahil ettigi icin, dinamik bir diyalog ortamina
sahiptir. Baglama ait biitiin enstriimanlarin hazir bulundugu boyle bir diya-
log ortaminda, gosterge ve gosterilenler hazirdir. Dolayisiyla diyalog ortak
bir “simdi” icerisinde gerceklestigi icin, anlama sorunu yoktur. {letisimde za-
mirler, belirsiz zaman, mekan, sahis ve topluluklar bolca tekrarlanir, ancak
bunlar muhataplar arasinda bir anlama sorununa sebep olmaz; zira muhatap-
lar, cevresel unsurlarla birlikte baglamin asli unsurlaridir. Ancak taraflarin ve
gosterilenlerin ortada olmadigi ve sadece diyalogun resmini veren metni oku-
yarak anlamak durumunda olan sonraki muhataplar agisindan anlama, sahici
bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir
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Arap toplumunun sozlii gelenegine uygun olarak nazil olan Kur’an da
mubhataplariyla bu canli vasat iizerinden iletisimde bulunmusg ve ifadelerinde
bol miktarda sahis zamirleri, belirsiz zaman, mekan zarflari, belirsiz miktar
ve cins isimleri kullanmistir. Ancak bunlar muhataplar nezdinde bir belirsiz-
lige sebep olmamisg, aksine baglamin dogal unsurlari olarak Kur’an’1t mev-
cut haliyle selikalarma uygun bir sekilde anlamislardir. iste niizul déneminin
canlt diyalog ortaminda Kur’4n metnine dahil edilmeyen sahis zamirleri, be-
lirsiz zaman, mekan zarflari, belirsiz miktar ve cins isimleri gibi ayrintilar,
Miibhemdtu’l-Kur’dn Ilmi’nin mevzusunu teskil etmekte olup s6z konusu
ilim, bu ayrintilar1 sonraki muhataplar i¢in tespit ve tayin etmeyi amaclamak-
tadir. Bu calisma, Ulimu’l-Kur’4n’1n bir subesi olan Miibhematu’l-Kur’an’1,
muhatap ve mahiyeti acisindan tahlil ederek bazi tespitlerde bulunacaktir.

Kavramsal Cerceve
Tarifi

Miibhem kelimesi “a¢ / b-h-m” kokiinden tiiremistir. Siilasi kok anla-
minda “yol giizergdhinin belirsizlesip ayrimina varamamak, is kendisine kari-
stk gelip ¢ozlimiine ulasamamak, konugamamak, meramini ifade edememek,
bir seyi temyiz giiciinden yoksun olmak” anlamlarma gelmektedir (Ibn Man-
zur I11/376). Bu kokten if’al kalibinda ism-i mef’@l olan miibhem kelimesi
“Karigik gelmesi nedeniyle isin aslina niifuz edememe, anlamaya imkani1 ol-
mamasi nedeniyle s6ziin kapali olmas1” anlamlarina gelmektedir (ibn Manzur
376-377). Bu ayrintilar1 daha derli toplu ifade eden Ragib Isfehant, duyu veya
akil alanina girmekle birlikte “hissedilmesi ve akledilmesi gii¢ olan her seye”
miibhem denildigini belirtmistir (Ragib 82). Anlam Orgiisiinde “kendisinden
ne kastedildigi tam olarak tayin edilememis olan kelimeler” (Albayrak 1992a:
156) oldugu anlasilan miibhematin terim anlamini, Kur’an-1 Kerim’de sarih
olarak isimleri zikredilmeyip, ismi mevsuller, ismi isaretler, zamirler ve cins
isimlerle ifade edilen erkek, kadin, melek, cin, topluluk, kabileler, mekan, za-
man, yildizlar ve sayilar olarak tarif edebiliriz (SuyGtf 1978: 1I/185; Erten
2001: 69; Demirci 1998: 162; Cerrahoglu 1989: 186).

Tarihi

Miibhematin bir Ulimu’l-Kur’4n olarak tarih sahnesine ¢ikisint belirle-
mek icin, miibhemat kelimesinin lugat ve 1stilah anlamlari tizerinden hareket
etmekte fayda var. Genel olarak “kendisinden ne kastedildigi tam olarak ta-
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yin edilememis olan kelimeler” (Albayrak 156) anlaminin merkezi bir anlam
ifade ettigi miibhemat s6zciigiintin, Kur’an’in niizuliine sahit olan ilk muha-
taplar nezdinde bir karsilig1 olmayacag: asikardir. Belirsiz ifadeler, canli bir
diyalog ortaminda taraflar arasinda her ne kadar sGyleme dahil edilmis olsa
da, bu ifadeler s6ylemin taraflart acisindan her hangi bir miibhemlik ifade et-
memistir; zira Kur’an’daki bu belirsiz ifadeler, niizule sahit olanlar tarafindan
karsiliklar1 biliniyor, dolayisiyla ayetler anlagiliyor ve muhataplarda her hangi
bir anlama sorununa sebep olmuyordu. Bu sebeple Kur’an’da gegen belirsiz
anlatimlarin, ilk nesil acisindan miibhemat kelimesinin liigat anlaminda ifade
ettigi sekliyle bir karsilig1 olmadigini soyleyebiliriz.

Ancak dis baglamin aslf unsuru olan ilk neslin vefati sonrast baglamin
sahidi olmayan, vahyin canli diyaloguna degil metinlesmis haline muhatap
olan ve Kur’an’in diline belli bir degisim ve doniisiimden sonra muttali olan
sonraki muhataplar acisindan Kur’an’daki belirsiz anlatimlar, her yeni nesil
acisindan anlagilmasinda gittikge artan bir sorun haline gelmistir. Gerek saha-
beden bu konudaki biitiin bilgilerin derlenmemigs olmasi ve gerekse elde edilen
bilgilerde farkliliklarin olmasi ve araya sokusturulan uydurmalarin yant sira
mezhebf, siyasi sdiklerle ihdas edilen ve itikadi acidan belirleyici yorumlar,
bu sorunu gittik¢e artiran bir mesele haline getirmistir. Miibhematin karsili-
g1 buldugu ve bir ilim olarak zuhuruna vesile olan vasat, iste bu sorunlarin
ylizgosterdigi sonraki muhataplarin dénemidir.

Miibhemat kavraminin 1stilah olarak Kur’an’da gegen belirsiz anlatimlari
ifade ediyor olmasi, bir genelleme oldugu i¢in Kur’an metninin zuhur ettigi
sahabe donemini de icermekte olup sahabenin de sonraki nesillerin yasadigi
tiirden bir anlama sorunu ile karsi karsiya kaldigint zimnen ifade etmekte-
dir. Oysa bunun gercegi yansitmadig1 ortadadir. Miibhematin terim anlaminda
karsiligin1 buldugu donem, ilk neslin yasadig1 donem degil, sonraki nesillerin
yasadig1 donemdir. Bu durum, miibhemat ilminin ortaya ¢ikisinin gecikmesini
makul gosteren sebeplerden birisidir. Diger bir sebep ise, Din’e kars1 heniiz
samimiyetin sicakligini belli bir 6l¢iide muhafaza ettigi tabiin ve tebe-i tabiin
donemlerinde, Allah Tedla’nin miibhem biraktig1 hususlarin belirlenmesinin
faydadan hali, zaid bir kiilfet olacagi yontindeki genel bir kanaatin oldugu
diisiincesindeyiz. Ancak daha sonra basini 6zellikle Sia’nin ¢ektigi firkalarin
miibhem ayetler iizerinden mezhebi, siyasi okumalarda bulunmasi, Kur’an
miibhemleri tizerinde tespit ve tayinde bulunma zorunlulugunu dogurmus ve
nitekim kimi alimler bu yonde eserler telif etmeye baglamisgtir.
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Kur’an’in miibhemleri iizerine yazilan ilk eser, Stiheyli’ye (6.581/1185)
ait olan “et-Ta’rif ve’l-I'ldm bimd Ubhime fi’l-Kur’dn mine’l-Esmadi ve’l-
A’lam” isimli kitaptir (Suyti 11/184). Buna gore miibhemat tizerine ilk calis-
ma VI. yiizy1l gibi ¢cok ge¢ bir doneme ait olup bu tarihten 6nce yazilmis bir
eser mevcut kaynaklara gore bulunmamaktadir. Diger Kur’4n ilimlerinin bu
tarihten 6nce tesekkiil ettigi diisiiniildiigiinde, Miibhematu’l-Kur’4n [Imi’nin,
digerlerine gore en son tesekkiil eden bir ulimu’l-Kur’an dali oldugunu soy-
leyebiliriz (Demirci 1998: 162). Suheyli’den sonra miibhemat konusunda Ibn
Asékir ile baglayan telif calismalart hiz kazanmig ve bu mevzuda bir¢ok eser
kaleme alinmistir. Bunlardan bazilarini su sekilde siralayabiliriz.

1. Abdurrahman b. Abdullah Darir es-Suheyli el-Endeldsi (6. 581), et-
Ta’rif ve’l-I’lam bimd Ubhime fi’l-Kur’dn mine’l-Esmdi ve’l-A’ldm.

2. Ibn Asékir, Muhammed b. Ali el-Gassani, et-Tekmile ve’l-Itmdm.

3. Muhammed b. Siileyman Ahmed b. Ibrahim ez-Zuhri (Ebd Abdullah
el-isbild), (6. 617), el-Beydn fimd Ubhime mine’l-Emdi fi’l-Kur’dn.

4. Bedruddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa’dullah b. Cema’a el-Kenani
el-Hamev1 (6. 733), et-Tibydn li Mubhemdti’l-Kur’dn. Tbn Cema’a bu kitabini
daha sonra “Gureru’t-Tibydn fi men lem Yusemme fi’l-Kur’dn” adl1 eserinde
Ozetlemistir.

5. Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Evsi (Ebii Abdullah el-Belensi) (6.
783), Silatu’l-Cem’ ve ‘Aidu’t-Tenzil. Siiheyli ve Ibn Asakir’e ait kitaplardan
derlenmistir.

6. Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-Ken’ani el-* Askalani, Sihabuddin Ibn
Hacer (6. 852), el-Ihkdm li Beydni md fi’l-Kur’dni mine’l-Ibhdm.

7. Fahruddin b. Muhammed, Ibn T4hir en-Necefi es-Sif (6. 1085), Kesfu
Gavdmisi’l-Kur’an.

8. Mustafa Abdulkadir el-Huseyni (6. 1307), Hiddyetu’l-Ihvén fi Tefsiri
mad Ubhime ale’l-Ammeti min Elfdzi’l-Kur’an.

9. Celaluddin es-Suyati (6. 911), Mufhimdtu’l-Akrdn fi Mubhemdti’l-
Kur’an.

10. Abdulcevad Halef Abdulcevad, el-Ydkiit ve’l-Mercdn fi Tefsiri

Mubhemdti’l-Kur’dn (Celebi 1583-1584; Merye 1997: 17-20; Turgut 1991:
196-197; Okumusg 2012: 361).
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Miibheméatin Kur’ian’da Bulunma Sebepleri

Miibhemat IImi’nin sagladigi faydalara gelmeden once, “Miibhematin
Kur’an’daki varliginin sebeb-i mesruiyeti nedir?”, sorusu tizerinde durulmasi
gerekir. Zerkesi bu soruya, 6rneklerini de verdigi su maddelerle cevap ver-
misgtir.

1. Kur’an’in bagka bir yerinde aciklanmasi sebebiyle miibhem birakma
durumu. Omegin Fatiha Suresi’nde “Bizi, kendilerine nimet verdiklerinin yo-
luna ilet.” (el-Fatiha 1/7) ayetindeki “nimet verilenler” ifadesinden kimlerin
kastedildigi miibhem birakilmis, fakat Nisa Suresi’'nde agiklanmigtir: “Kim
Allah’a ve Rasiil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
nebiler, siddikler, sehidler ve sdlih kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arka-
dastir!” (en-Nisd 4/69). Buna gore Fatiha Suresi’ndeki nimet verilenlerden
maksat, nebiler, siddikler, sehidler ve sélih kisilerlerdir.

2. Meshur ve biliniyor olmasi sebebiyle miibhem birakma durumu: Or-
negin: “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun!” (el-Bakara 2/35) ayettinde,
Adem’in (a.s.) esinin isminin verilmeyisi, herkes tarafindan biliniyor olma-
sindan dolayidir.?

3. Aciklanmasinda her hangi bir faydasinin olmamasi nedeniyle miibhem
birakma durumu: Ornegin: “Veya bir koye ugrayan adamin misali gibi...” (el-
Bakara 2/259). Bu ayette gecen “koy” (karye) kelimesinden kastedilen kdytin,
hangi kdy oldugu belirtilmemistir; zira s6z konusu koyiin neresi oldugunu
bilmenin muhataba saglayacagi her hangi bir fayda s6z konusu degildir.?

4. Bir kisi veya bir olay hakkinda olmasina ragmen ifadenin genellestiri-
lip kisi veya olayin miibhem birakilmasi durumu. Ornegin, “Mallarim gece-
giindiiz, gizli-acik Allah yolunda harcayanlar var ya...I” (el-Bakara 2/274)
ayetinin Ali (r.a.) hakkinda nazil oldugu diisiiniilmektedir. Ancak bu giizel

1 Zerkesi buna su 6rnekleri de vermektedir: el-Bakara 2/30’de kastedilen el-Bakara 2/31°de
Adem (a.s.) olarak aciklanmis; et-Tevbe 9/119°de gecen sadiklar Hasir 59/8’de muhacir-
ler olarak agiklanmigtir. Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi
Ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Dimyati, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 111-
112.

Zerkesi, buna su Ornekleri de vermektedir: el-Bakara 2/258’de Nemr(d un kastedilmesi;
Yisuf 12/21°de el-Aziz’in katedilmesi; el-Maide 5/27°de Kabil ve Habil’in kastedilmesi;
el-En’am 6/25’te Nadr b. Haris’in kastedilmesi ki hakkinda el-En’am 6/93 ayeti nazil ol-
mustur; et-Tevbe 9/108’de Kuba Mescidi’nin kastedilmesi gibi. Bkz. Zerkesi, el-Burhdn,
112.

3 Zerkesi buna su 6rnekleri de vermektedir: el-A’raf 7/163; Ylinus 10/98; el-Kehf 18/77. Bkz.
Zerkesi, el-Burhdn, 113.
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davranigin biitlin insanlara ornek olmasi acisindan genellestirilerek isim ye-
rine “ellezine” ism-i mevsulii kullanilmig ve genel bir prensip olarak sunumu
yapilmigtir.*

5. Isim yerine sahsm erdemli bir niteliginden bahsedilmek suretiyle ki-
sinin yiiceltilmesi yoluyla miibhem birakilma durumu: Ornegin, “I¢inizden
faziletli ve servet sahibi kimseler... yemin etmesinler!” (en-Nur 24/22) ayeti
ile “O Kur’dn’1 getirene ve onu tasdik edene gelince, iste onlar sirkten ve
Allah’a itaatsizlikten sakinan bilingli kimselerdir.” (ez-Ziimer 39/33) ayetinde
s6z konusu edilen kisi, Ebu Bekir (r.a.) olmasina ragmen, ad1 zikredilmemis,
bunun yerine ayette s6zii edilen vasiflar1 belirtilmistir.

6. Isim yerine sahsm kétii tutumundan bahsedilmek suretiyle sahibinin
asagilanmasi1 amaciyla miibhem birakilma durumu: Ornegin, “Hi¢ siiphen ol-
masin ki asil sana dil uzatamin soyu kesiktir.” (el-Kevser 108/3) Bu ayette
“soyu kesik” (ebter) olan kisinin ismi verilmeden asagilanmustir. (Zerkes? 111-
114; Birisik 2006: XXX1/438; Okumus 361-362)

Dikkat edilecek olursa Zerkesi’nin ifade ettigi bu hikmet ve gerekceler,
Kur’an’daki miibhematin bulunma gerekce ve gerekliliklerine dair agciklama-
lardir. Yani “Nig¢in bulunmasi gerekiyor’unu agiklamaktadir. Peki, bu durum-
da bu miibhemlerin yapi-bozumuna ugrasilmasi, bu hikmetlerin izale edilmesi
anlamina gelmez mi? Ornegin Zerkesi “Yiiceltmek icin...” veya “Asagilamak
icin...” veya “Genel bir kaide olarak tespit etmek i¢in...” gibi hikmetlerin ol-
dugunu soyliiyor. Bu durumda miibhematin 6ylece kalmasi bu gayelerin de-
vamina vesile olacak iken, miibhematin kargiliklarinin ortaya konulmasi bu
gayelerin buharlagmasina sebep olmaz mi1? Bu sorulara verilecek mantikli ce-
vabin; Bu miibhemadtlar: ilk muhataplarin biliyor olmasi, bu hikmetlerin zail
olmasina nasil ki vesile olmuyor idiyse, sonraki muhtaplarin da bu bilgilere
muttali olmasi ayetlerdeki hikmetlerin z4il olmasini gerektirmez, seklinde
olabilir. Ancak burada bir mahiyet farkinin oldugunu da gérmek gerek. Soyle
ki; Niizul donemi ilk muhataplari olan sahabe,’ her ne kadar ayetlerde gegen
miibhem ifadelerin kargiliklarini biliyor olsalar da, bu durum onlarin ayetler-
de maksidid olan mana ve maksadin gozetilmesine, ayetlerin ortaya koydugu
prensip ve Ggretinin esas alinmasina engel olmamus, ayetlerin getirdigi ahlaki
Ogreti yerine miibhem ifadelerin imledigi sahislari, mekanlari, topluluklari ug-

Zerkesi buna su 6rnekleri de vermektedir: en-Nisa 4/100; el-Maide 5/4.

YA

Kur’an’1n ilk muhataplari, niizul ortamina sahit olan biitiin yore sakinleri oldugu malum-
dur. Ancak konu sahabenin icinde bulundugu durum 6zelinde ele alindig1 i¢in, niizul done-
mi muhataplar: ifadesiyle dar anlamda sahabe kastedilmistir.
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rag konusu edinmesine vesile olmamugtir. Fakat sonraki muhataplar acisindan
miibhematin aragtirilmasi, sahabenin durumunun tersinden okunulmasi anla-
mina gelmektedir. Yani Kur’4n’1n insanliga getirdigi evrensel degerler yerine,
buna her hangi bir katki sunmayacak olan ve nihayetinde bir spekiilasyondan
(recmen bi’l-gayb) 6te gitmeyecek bir ugrasiy1 deruhte etmesi anlamina gel-
mektedir.

Ote yandan Zerkesi’nin Kur’an’daki miibhemdtlarin mevcudiyetine dair
getirdigi gerekceler, kismen Kur’an’1n niizul vasatinda carf olan sozlii gelene-
ge uygun hitap formuyla uyumlu iken, kimi gerekgeleri yazin edebiyatina ait
bir tasavvurun {riinii oldugunu diistindtirmektedir. Soyle ki; Fatiha Suresi’nde
gecen “Nimet verilenler”in, Nisa Suresi’nde agiklandigi bilgisi, Kur’an’in
Kur’an ile tefsirine bir 6rnek olabilir. Ancak miibhemat i¢in 6rnek verilmesi
dogru degildir; zira Fatiha Suresi’nin Nisa Suresi’nden 6nce indigi malumdur.
Belirsiz ifadenin daha sonra izah edilecegi i¢in 6nceden belirsiz olarak geti-
rildigini diisiinmek, dogru bir diisiince olamaz. Aksine 6nce kimi veya neyi
imledigi ifade edilmis olan bir hususun, daha sonra zamirle ifade edilmesi
miimkiin ve akla uygunudur. Ancak ayni pasaj icerisinde olmasi durumu ha-
ri¢, bir genelleme ile bunun biitiin bir Kur’an ifadelerinde bulundugunu dii-
stinmek, sifahi bir forma sahip olan Kur’an vahyi icin dogru degildir; zira bu
tiir bir uygulama, yazinsal edebiyata ait bir tisluptur. Kur’an’in masabagi bir
kitap formunda olmadig1 izaha muhtag¢ degildir.

Bu hususu farkl bir ifade ile dile getirecek olursak; yazin edebiyatinda
disg dlemdeki gosterilenin ismi verilmeden direk zamirle baglanilmas: uygun
olmaz. Ancak sifahi sdylemde miibhemlerin medliilleri taraflarca malum oldu-
gu icin direk zamirle baglanilmasi miimkiindiir.® Bu durum so6zlii gelenekte bir
anlama sorununa neden olmaz iken, yazin edebiyatinda bu belirsiz anlatimlar,
okuyucuda anlama sorununa neden olur. Oncelikle bu hususun altmin ¢izil-
mesi gerekir. Ancak bu durum, Fatiha Suresi’nde “kendisine nimet verilenler”
ile bunlarin kimler olduguna dair daha sonra nazil olan Nisa Suresi 69. Ayeti’
arasinda gecerli bir durum degildir. Kur’an yazin edebiyatina ait masabasgi bir
kitap degildir. Kur’an’in farkli zamanlarinda nazil olan ayetler arasinda dnce

6 Ornegin Miicadile Suresi’nin ilk ayetinde Havle bt. Sa’lebe ismindeki kadin, kendisine
zthar uygulayan esi Evs b. Sdmid hakkinda Hz. Peygamber ile tartismasindan bahsedilmis,
ancak konu surenin ilk ayetinde anlatilmaya baglanmis olmasina ragmen Havle’nin ismi
zikredilmeden kendisine miibhem bir ifade ile referansta bulunulmustur. Ayrimnti i¢in bkz.
Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, 22: 446 vd.

Fatiha Suresi ve Nisd Suresi’nin niizul siralarini Hz. Osman, Ibn Abbas ve Ca’fer es-
Sadik’in mushaflarindaki siralamast igin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 86-87.
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miibhemin, sonra da aciklamasimin geldigini diisiinmek dogru degildir; zira
farkli zamanda nazil olan ayetlerde, zaman, zemin, muhatap ve niizule vesile
olan olaylar degismekte olup, her bir tekrar, niizul zamani ve zeminine 6zeldir.
Bu durum, Kur’4n’daki tekrarlarin da makul sebebi olmaktadir. Iste bu se-
beple, Mekke’de ilk nazil olan surelerden birisi olan Fatiha Suresi’nde gecen
“kendilerine nimetler verilenler” ile kastedilenin, sanki bir masabasi kitabinin
girig, gelisme ve sonug boliimlerinden ilerleyen sayfalarinda tekrar referansta
bulunularak miibhem birakildig1 gibi bir diisiince, dogru bir diisiince degildir.
Degilse, bir hitap forumuna sahip olan Kur’an’in masabagi kitap muamelesi
gormeden bdyle bir diisiincenin iddia edilmesi nasil miimkiin olabilir?

Dolayistyla Mekke’de nazil olan Fatiha Suresi’ndeki “nimet verilenler”in
kimler oldugunun Medine’de nazil olacak olan Nisa Suresi’nde agiklanacagi
icin miibhem birakildigini iddia etmek, Kur’an’a ancak metin muamesi yap-
makla miimkiin olabilir ki bu dogru bir yaklagim degildir.

Diger taraftan “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetleri hatirlayin!” (el-
Bakara 2/40) ayetine dayanarak Allah’in nimet verdikleri kimselerin 6zellikle
Yahudiler oldugunu iddia edenlerin de (ibn Asakir 1997: 44) Kur’4n lizerinden
miibhem tayininde bulunuyor olmasi, usil olarak yanlig olmamakla birlikte,
Fatiha Suresi’nde s6zii edilen “nimet verilenler”in, 6zel bir sinift ¢cerceveledi-
gini degil, genel bir tanimlamada bulundugunu diisiinmenin daha isabetli bir
yaklagim olacagini diisiindiirmektedir.

Zerkesi nin diger bir gerekgesi olan “Meghur ve biliniyor olmasi sebebiy-
le miibhem birakma durumu” bize gore isabetli bir yaklasim olmakla birlikte
eksiktir; zira buradaki bakis agisi, sonraki muhataplar icindir. Oysa ilk muha-
taplar agisindan miibhemle kastedilenin biliniyor olmasi, Zerkesi’nin verdigi
bir ka¢ ornek ile sinirlt olmayip Kur’an’da gecen hemen biitiin miibhemler
icindir. Onlar niizuliin bizatihi sahitleri olmas1 miinasebetiyle ayetlerde gecen
belirsiz ifadelerin kimleri veya neyi karsiladigini biliyorlardi. Dolayistyla bu
gerekce de Kur’an’in bir metin olarak algilanmasi tasavvuruna ait bir yakla-
simi ifade etmektedir.

Yazinin basinda da ifade edildigi tizere, Kur’an’da miibhem ifadelerin
bulunuyor olmasi, Kur’an’1n bir hitab, bir s6ylem olmasindan kaynaklanmak-
tadir ki bu durum sézlii gelenegin tisliibuna ait bir husustur. Hatib-hitab-muha-
tab iliskisinde® miibhem ifadelerden 6rnegin zamirler ¢ok hizli bir sekilde de-

8  Allah-insan iletisimi hakkinda detay bilgi icin bkz. Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi,
Ankara: Tlahiyat Yaymnlari, 2005.
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gisiklik gosterebilir. Ornegin hatib, miitekellim ve muhatab sigalarini siirekli
degistirerek kullanabilir. Yer ve zaman unsurlarini dikkate alarak muhatabina
ticlincii tekil, bazen gaib siyasiyla, bazen de muhatab sigasiyla, yine benzer
sekilde tekil, bazen ¢ogul olarak, bazen kendi adina tekil veya ¢ogul olarak
konugabilir. Fakat biitiin bunlar muhatabin anlamasinda bir soruna sebep ol-
maz, aksine muhatabin dimaginda belig bir zevki uyaracak sekilde hitabin en
giizel yonleri olarak takdir toplar (Mevdadi 1986: 1/9).

Dolayistyla Kur’an’da miibhemlerin bulunuyor olmasinin, Kur’an’in,
veciz anlatimi irade ederek icdzi1 arzuluyor olmasiyla veya evrensellikle iligki-
lendirilmesi dogru bir yaklasim olmayip hitabin, yani s6zlii gelenegin tabif bir
tislubudur. Bu tislupta her hangi bir seyin miibhem ifade edilmesi de, isimlerin
zikredilmesi de baglamin yapisi ve geregine uygun olarak s6z konusu iletisim
modelinin dogal unsurlaridir.

Miibheméatin Kaynaklar:

Yukarida da agiklandigi iizere nilizul donemi sonrasinda 1stilah anlamiyla
ifade edilen miibhematin Kur’an’in sdyleminde yer aliyor olmasi, ilk muha-
taplar agisindan bir sorun teskil etmiyordu; zira onlar bu ifadelerin kimleri
veya hangi seyleri imledigini biliyorlardi. Su halde, bu ifadelerde kastedilen
kimse veya seylerin neler oldugunu bilmeyen sonraki muhataplar, bu gibi bil-
giler i¢in vahyin niizuliine gahit olan ilk muhataplarin bilgisine bagvurmasi
gerektigi agikardir. Suydti (6. 911) bu gergegi son derece isabetle, miibhe-
matta asil olanin kisisel goriis ve tercihler degil, mahza nakil/haber oldugunu
sOyleyerek ifade etmistir (SuyGti 1992: 12). Duyan kimsenin, géren kimse
gibi olamayacagini beyan etmek ilizere Hz. Peygamber’in “Haber, gérmek
gibi degildir.” (Ibn Hanbel 1995: 111/341, No: 1842) sozii ile uyum igerisin-
de oldugunu diistindiiglimiiz Suy@ti’nin bu séziinden maksadin, niizule sahit
olan ilk muhataplarin sahih olarak sonraki nesle aktarilan tanikliklarini ifade
ettigini diigiiniiyoruz.

Kuskusuz firkalarin Kur’an tizerinden kendisini ve otekisini okuyabil-
mesi icin, evvelemirde yapmasi gereken sey, ayetlerde gecen belirsiz ifade-
lerin nlizul doneminde ifade ettigi otantik karsiliklarinin bertaraf edilmesidir.
Bunun gerceklesmesi icin de once belirsiz anlatimlarin gectigi ayetleri ya-
pibozuma ugratarak atomize etme ve sonra da dis dlemdeki karsiliklarindan
bagimsizlagan ifadelere yorumcunun kendi tercihi olan anlamlarr giydirmesi
ile miimkiin olabilecektir. Oysa bu Kur’ani ifadeyle “yuharrifine’l-kelime ‘an
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mevadi’thi”? ciirmiintin karsilig1 olsa gerek. Dolayisiyla Kur’an’a ideolojik
tercihini sOylettirebilmenin kapisini aralayacak bu tutuma imkén veren kisisel
tercih ve gortislerin de miibhematin anlamini belirleyici olmasi gerektigi tek-
liflerini dogru bulmuyoruz.

Bu husustaki en dogru yaklagim, Suyiti’nin de ifade ettigi lizere, miib-
hematin kaynagiin mahza nakil/haber oldugu gorisiidiir. Ancak burada ifade
edilen nakil, niizul déneminin taraflarina ait olan nakil ile mukayyettir. Yani
sOylemin sahibi, ileteni ve muhataplaridir. Dolayisiyla miibhemat bilgisinin
kaynaklar1 s6ylemin sahibi Allah Tedla’dan miitevellit Kur’an, risaleti ile go-
revlendirilen Hz. Peygamber (a.s.) ve risaletin muhatab1 olan (6zel anlamda)
sahabedir. Tevrat ve Incil’in de Kur’an’daki miibhemaita kaynaklik etmesi
miimkiindtir. Ancak bu kaynaklik, Kur’an’in ntizultintin gergeklestigi 610-
632 yillar1 arasinda cerayen eden hadiselerin canli diyaloguna dair nazil olan
ayetler hususunda degil, sabik kitaplarda da tahkiye edilen kissalara miinha-
sir sinirl bir alan i¢indir. Ancak gerek sabik kitaplarin anlatimlarinda ve ge-
rekse Hz. Peygamber ve sahabeden sonraki nesillere aktarilan rivayetlerde
Kur’an’m “Miiheymin”'® olmasi agisindan denetleyiciligi esas tutulmalidir.

Bunlarin disinda tarih, mitoloji ve kisisel yorumlarin miibhematin tespi-
tinde asli kaynak olarak kullanilmasinin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Her
ne kadar tarihsel veriler digerlerine nazaran belli bir 6l¢tide deger ifade ediyor
olsa da, aktarilan bilgiler niizul donemi muhataplar: olan birinci sahislarin
ifadeleri degil, sonraki nesillerin kesin olmayan duyumlardan derledikleri bil-
gilere dayanmaktadir. Ornegin Maide Suresi’nin 19. ayetindeki, “Ey Ehl-i Ki-
tap! Rasullerin ardindan gecen bir siireden sonra size (hakikatleri) aciklayan
rasuliimiiz (Muhammed) gelmistir.” (el-Maide 5/19) ayetinde Hz. Is4 ile Hz.
Muhammed arasinda gegen siire ‘3% e’ ifadesi ile miibhem birakilmustir,
Bu siirenin kag¢ yil oldugu hakkinda Katade 570 yil, bir bagka goriisiinde ise
600 y1l olabilecegini sdylemistir. Ma’mer ise bu siirenin 540 y1l olabilecegini
sOylemisgtir. Dahhak ise 430 kiistir y1l olabilecegini s6ylemistir (Suyfti, 1992:
42-43). Goriildigi tizere rakamlar kesin bir bilgiye degil, zan ve tahmine da-
yanmaktadir.

9 el-Maide 5/13. Ornegin bkz. Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Sunne, 3: 482.

10 ¢]-Maide 5/48. Miiheymin; her seyi kontrol eden ve koruyan anlamindadir. Bkz. Ebu’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Medariku't-Tenzil),
(fstanbul: Daru Kahraman 1984), 4: 245; Nasiruddin Ebf Said Abdillah b. Omer b. Muham-
med Sirdzi el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Istanbul: Derseadet, trs), 2: 483;
Celaluddin es-Suyiti ve Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, (Istanbul: Mektebetu
Pamiik, trs), 508; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetiitii-Tefdstr, (Istanbul: Daru’l-Ensar,
1987), 3: 356.
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Mitolojik unsurlarin da Kur’an miibhematinda belirleyici olmas: dogru
degildir. Ornegin Fil Suresi'nde gecen “Juli | b ifadesindeki kuslarin,
hangi tiir kuslar oldugu hakkinda Miichid, Tkrime ve onlar gibi diisiinen bas-
kalar1 mitolojik anlatimlardan istifade ile bunun “anka kusu” oldugunu séyle-
miglerdir (Suyiti, 1992: 119).

Kisisel yorumlarin da miibhematin belirlenmesinde bir kaynak olarak g6-
riilmesi dogru degildir. Ornegin, “Onlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet
ve cihad icin baglanip beslenen atlar hazirlayin. Onunla Allah’in diismanini,
sizin diismaninizi ve onlardan baska sizin bilmediginiz ama Allah’in bildigi
kimseleri korkutursunuz.”'" ayetinde “Allah’n bildigi kimseler” ile kastedi-
lenlerin kimler olabilecegi hakkinda fikir yiiriitiilmiis ve 6rnegin bir rivayette
bunlarin cinler olabilecegi s6ylenmistir. Miicahid ise bunlarin Kurayza Yahu-
dileri olabilecegini, Siiddf ise Ehl-i Fars olabilecegini sdylemistir. Ibnu’l-Ye-
man o dénemin seytanlari olabilecegini, Ibn Zeyd ise miinafiklar olabilecegini
soylemistir (ibnu’l1-Cevzi 2002: 560; Zerkesi 2006: 111; Suydti 1992: 54).
Zerkesi, bu konuda daha tutarli bir yaklasimla ayette gecen “sizin bilmediginiz
ama Allah’n bildigi” ifadesinin bu konuda zaten s6z konusu kimseler hakkin-
da ilk muhataplarin da bir malumata sahip olmadigini ve s6z konusu kimsele-
rin ilminin Allah’a ait oldugu bir alanda miibhem tayininde bulunmanin dogru
olmadigini, buna ragmen yine de bir takim kimselerin gaybi taglamalarinin
sagilacak bir durum ve haddi agan bir ciiret oldugunu ifade etmistir (Zerkesi
2006: 111). Zerkesi’nin ¢cok da yerinde olan bu goriisii tizerinden hareketle
ifade edecek olursak, s6z konusu ayette 6nemli olanin sahis isimleri olmadi-
&1, sayet 6nemli olacak olsa idi Allah Teald’nin onlarin isimlerini bildirece-
&1, 6nemli olanin gerek bildikleri ve gerekse bilmedikleri diigmanlart i¢in her
daim caydirici giic ve kuvvetin hazir edilmesi gerektigidir. Bu ayn1 zamanda
her donem Miisliimanlari i¢in gecerli, degismez bir hilkm-ii ilahidir.

Burada bir hususun altin1 daha ¢izmekte fayda var; Suyiti, bu ayet 6zelin-
de elestiride bulunan ve “Allah’in ilmini kendisine mahsus kildig: bir alanda
miibhem tayininde bulunmak dogru degildir.” diyen Zerkesi’nin yaklagimin
dogru bulmaz ve “Bu ayette imkansizligindan bahsedilen s6z konusu kim-
selerin vasiflart degil, isimlerinin bilinmesidir. Yoksa ayette bu kimselerin
Kurayza’dan veya cinlerden birisi oldugunu sdylemenin imkansizligindan
bahsediliyor degil.” (Suyuti, 1992: 12-13) seklindeki yorumu, her ne kadar
dogruluk pay1 bulunan ¢ok zekice bir yaklasim gibi goriiniiyor olsa da, bizzat

11 ¢]-Enfal 8/60. Diger 6rnek ayetler icin bkz. et-Tevbe 9/101; Ibrahim 14/9.
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kendisinin kaleme aldig1 Mufhimdtu’l-Akrdn fi Mubhemdti’l-Kur’dn isimli
kitabinda miibhemata dair tespit ve tayinlerin hemen tamami isim belirleme-
leriyle doludur. Bu durum, miibhemat hususunda gosterilen merakin, kendisi-
ne ¢izilen siirlar icerisinde kalmay1p biiyilik oranda “recmen bi’l-gayb” tarzi
spekiilasyonlara uzandigini gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

Miibhemat Ilmi’nin Amaci

Miibhemat [lmi’nin amaci, Kur’an’da bizzat isimleri belirtilmeyip bun-
larin yerine insan, melek, cin, hayvan, agac, sehir veya yildiz icin kullanilan
zamir, igdret isimleri, zaman-mekan isimleri, kiinye, lakap veya vasiflar ile
kastedilenlerin tespit ve tayin edilmesidir. Miibhemat Ilmi’nin amac1 bununla
sinirlt olup bunun diginda 6rnegin, niizul donemindeki olaylardan, taraflarin
sahip oldugu fikirlerden, ayetlerin maksat ve mesajindan, Kur’an’in sorun
olarak ortaya koydugu hususlardan bahsetmez. Miibhematin belirlenmesin-
den amag, Kur’an’in mesajinin ortaya konulmasi degil, ayrintilardaki belirsiz
anlatimlarin tespitidir. Biitline yonelik degil, parcaya yoneliktir. Amaca degil,
ayritiya bakar. Hikmet ve 6giidii degil, isim ve kiinyeyi elde etmek ister.
Kisacasi bu ilmin yegane amaci; sahis, grup, hayvan ve esya isimlerinin belir-
lenmesi, cografi bolge adlarin tespiti, say1 ve miktarla ilgili belirsizliklerin
giderilmesinden ibarettir (Albayrak 1992a: 162; Oztiirk 2001: 439).

Miibhemét Ilmi’nin Faydalar

Miibhemat tizerine ilk eseri yazan Siiheyli ve onun ardindan konuya dair
eser telif edenler, bu ilmin fayda ve 6nemini ispat sadedinde 6zellikle iki ri-
vayeti 6rnek gosterirler. Bunlardan birincisi Tahrim Suresi 4. ayetiyle ilgi-
li olarak Ibn Abbas’tan mervidir. Ilgili ayette syle buyuruyor Allah Teala:
“[Ey Nebi’nin esleri! ] Ikiniz de pismanlikla Allah’a yonelip tovbe etmelisiniz.
Ciinkii kalpleriniz Nebi hakkinda yanlis diisiincelere meyletti. Yok, eger tovbe
etmez ve Nebi aleyhine dayanisma icinde olmaya devam ederseniz, bilin ki
Allah, Cebrail ve fazilet sahibi tiim miiminler onun dostu ve yardimcisidir.
Ustelik biitiin melekler de onun arkasindadir.” (et-Tahrim 66/4) Rivayete gore
Ibn Abbas bu ayeti kastederek soyle demistir: “Omer’e, Nebi (a.s.)’a kars1 bir
araya gelen iki esinin hangileri oldugunu sormak i¢in tam bir y1l'*> bekle-

12" fbn Abbas’in bu bekleme siiresi hakkinda farkli soylemler vardir. Ornegin Buhari, Miislim
ve Suyitf bu siirenin “bir y1l” (i) oldugunu soylerken, Kurtubf ve Sevkani gibi bazi
miifessirler bu siirenin iki yil (Ofiw) oldugunu, Suheyli ise s6z konusu siirenin yillarca
(U#i) oldugunu soylemistir. Suheyli’nin bizim elimizdeki tahkikli baskisinda s6z konusu



70 « MAHIYET VE MUHATAP ACISINDAN MUBHEMATU’L-KUR’AN

dim.” (Buhari, Kitabu’t-Tefsir, No: 4915; es-Suheyli 1988: 13; Suyti, 1992:
12).

Ancak bu rivayette bir miibalaga oldugu cok aciktir (Erten, 66); zira s6z
konusu olay tizerine Hz. Peygamber yirmi dokuz giin veya bir ay boyunca
evinde eslerinin durumundan hayli miiteessir bir vaziyyette kalmis ve olup-
bitenden haberdar olan Miisliimanlar arasinda mevzu giinlerce konusulmus,
hatta mescitte Hz. Peygamber’in bu olaya vesile olan eslerini bogadig1 haberi
yayilmistir. Bu haber iizerine Omer (r.a.) Rasulullah’m yanina gitmis ve onu
teselli etmeye, bu olaya vesile olan kendi kizi Hafsa ve Ebu Bekir’in kizi
Aige’ye kizmig, nasihat etmigtir. Daha sonra Rasulullah’in yanina varip “Ya
Restlallah! Eslerinizin durumundan giiciiniize giden sey nedir? Sayet onlari
bosadiysaniz, hi¢ stiphe yok ki Allah, melekleri, Cibril ile Mikail, ben, Eb
Bekir ve biitlin mii'minler sizin yaninizdayiz.” demis ve bu olay iizerine ilahi
iradenin Omer’in s6zlerine muvafakat etmesi tizerine Tahrim Suresi’nin 4 ve
5. ayetleri nazil olmustur (Suy(ti, 2003: XIV/584-586). Dolayistyla Miislii-
manlarin giinlerce glindemini mesgul eden bir bilgiyi, Kur’an’in her ayetinin
hangi hususta indigini bilmesi ile oviilen, Kur’an’in her kelimesini Arabin
divani olan siirlerden istigshad ile agiklama yetenegine sahip olan terctimanu’l-
Kur’an Ibn Abbas’in bilmiyor olmasi ve bunu dgrenmek igin bir yil beklemis
olmasi, makul bir diisiince olarak gértinmemektedir.

Diger yandan, Tahrim Suresi’nin ilgili ayetinde kastedilen peygamber
eslerinin hangileri oldugu sayet bilinmiyor olsa ve bu sadece Omer’de (r.a.)
sakl1 bir bilgi olsa idi, bu durumda Ibn Abbas’in bu bilgiyi kovusturmasi, bu
bilginin pesine diismiis olmasi, Kur’an’daki ifadesi ile soyleyecek olursak,
tam anlamiyla bir “tecessiis” olurdu. Oysa Allah Tedla boyle bir tutumu, “/n-
sanlarin gizli hallerini arastirmaymn, ozel meselelerine kulak kabartmayin.
Birbirinizin grybetini, dedikodusunu yapmaywn. Sizden biri olmiis kardesinin
etini yemek ister mi?! Tiksindiniz mi? Oyleyse, Allah’in bu emirleri hususun-
da duyarlt olun.” (el-Hucurat 49/12) ayetiyle kesin bir sekilde men etmisgtir.

kelime “Oxw” geklinde gegmekte olup “yillarca” anlamindadir. Ancak gerek bir yil veya
iki y1l ve gerekse Siiheyli’nin tercih ettigi sekliyle yillarca olsun, Hz. Peygamber’in hane-i
saadetlerine mahsus 6zel bir durumun tecesstisiine dayanan bir merakin miiddeti tizerin-
den bu ilmin temellendirilmeye ¢alisilmasi, dogru bir yontem olmasa gerektir. Kurtubi ve
Sevkani’nin goriisleri i¢in bkz. Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr,
el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-Mubeyyini limd Tadammanahii mine’s-Sunneti ve Ayi’l-
Furkdn, thk. Abdullah b. Adilmuhsin Turki, (Beyrit: Muesseseti’r-Risdle, 2006), 1: 47;
Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed, Fethul Kadir el-Cdmiu beyne Fenniyyi’r-Rivdyeti
ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra, (1994), 1: 72.
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Aile i¢i hallerin disar1 tagirilmasint men eden “Kadinlar sizin icin elbise, siz
de onlar igin elbisesiniz” (el-Bakara 2/187) ayeti ve bu konuda Miisliimanlar1
duyarli olmaya davet eden Hz. Peygamber’in yasaklayici ifadeleri,” Ibn Ab-
bas gibi giizide bir sahabinin bu merak pesinde kosusturmasini anlagilamaz
kilmaktadir.

Dikkat ceken bir bagka husus ise, Ibn Abbas’in kimler oldugunu me-
rak ettigi so6z konusu peygamber eslerinin isimlerini 6grenmesinin, Tahrim
Suresi’nin 4. ayetini anlama konusunda ne gibi bir katki sundugu veya suna-
cagim Siiheyli’nin agiklamamis olmasidir. Isimlerin bilinmiyor olmast ile bili-
niyor olmasinin ayeti anlama noktasinda Ibn Abbas’a sunacagi fayda yaninda,
sonraki muhataplar acisindan da ne gibi bir faydaya vesile olacagi Siiheyli
tarafindan acgiklanmamis olsa da, 6zellikle sonraki muhataplar agisindan bu-
nun bir md 14 ya’ni ile istigal olacaginda kusku olmasa gerektir. Ote yandan
Ibn Abbas’in ismi iizerinden dile diisiiriilen Hafsa ve Aise’ye kars1 ¢ok yaki-
siksi1z isnatlarda bulunmaktan ¢cekinmeyen Sia, bu iki Nebi eslerine diigmanca
tavirlarinda kendilerini hakli gostermek icin s6z konusu ayetin tefsirinde bu
rivayetleri giindeme getirerek istismara kapi aralamiglardir.'*

Stiheyli’nin miibhematin 6nem ve faydasina dair ikinci 6rnek olarak ver-
digi rivayet Ikrime’dendir. Ilgili ayette Allah Teala soyle buyuruyor: “Allah
yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bircok giizel yer ve bolluk (im-
kdn) bulur. Kim Allah ve Rasulii ugrunda hicret ederek evinden cikar da sonra
kendisine oliim yetisirse artik onun miikdfati Allah’a diiser.” (en-Nisa 4/100).
Rivayete gore Ikrime," “Bu ayette bahsedilen kisinin kim oldugunu &gren-
meyi istedim ve onun kim oldugunu ancak on dort yil sonra 6grenebildim.”,
demistir (Suheylf 1988: 13; Suyiti 1992: 12). Bu rivayette de bir abartinin ol-
dugu aciktir. Goriinen o ki bu ifadelerle anlatilmak istenen, sayet bir miibhem
ismin ortaya ¢ikarilmasi on dért yil siirliyorsa, ikinci veya tigiincii bir miibhe-

13 Ornegin, Hz. Peygamber’in ev halini disariya aktarmayi kesin bir dille elestirdigi ve bunu
yapani seytana benzetmesiyle ilgili olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no, 27583.
Yine bir hadiste o (a.s.) s0yle buyurmustur: “Kiyamet giintinde Allah Tedla’ya gore en fena
insan, karistyla mahremiyetini paylastiktan sonra onun sirrint ifsd eden kimsedir.” Muslim,
Sahihu Muslim, Nikah, 123-124.

Ornegin bkz. Hasim el-Bahrani, el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Komisyon, (Beyrit:
Muessesetu’l-‘Tlmi, 2006), 53-54; Muhammed Muhsin el-Feyzu’l-Kasani, Tefsiru’s-Safi,
(Daru’l-Murtaza, trs), 195.

Bu rivayeti Ikrime ile degil, Ibn Abbas ile iliskilendirenler de olmustur. Bkz. Emin Agikkut-

lu, “Miibhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
31: 436.
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min ortaya ¢ikartilmasina omiir kifayet etmeyecektir, diisiincesinin muhataba
hissettirilmesiyle sdylenileceklerin 6nemine vurgu yapilmasi istenilmis olsa
gerektir. Ancak burada da hicret esnasinda 6len kiginin ismini §grenmenin
o glinlin insanina veya bugiiniin insanina ne kazandirabilecegi hakkinda bir
aciklamada bulunulmamistir. Oysa konunun anlatildigi ayetler siyak-sibakiy-
la okundugunda, s6z konusu ayettte genel bir ilkeden bahsedildigi de pekala
diistintilebilir. Ornegin Resid R1z4 bu ayet hakkinda sunlari s6ylemistir: “Daha
once de acikladigimiz gibi bu ayetler hicret hakkinda olup birbirleriyle alakali
tek bir konu siyakinda nazil olmugtur. Dolayisiyla miikafat va’di, Damre b.
Ciindeb de dahil olmak iizere her hicret eden kimseyi kapsar. Her ne kadar
bu son kisimdaki ayetlerin niizul sebebi olarak Damre b. Ciindeb’in hicretini
gosterenler olmugsa da, bu ayetlerin sebebi niizulii Damre b. Ciindeb’in hic-
reti degildir. Daha Once bircok defa da agikladigimiz iizere buradaki sorun,
bazilarmin 1stilahlarindaki her ilgili rivayeti sebep olarak gdstermelerinden
kaynaklanmaktadir.” (Resid Riza, 1328: V/360; Erten, 66). Resid Riz4, bun-
dan sonra ayetin inig sebebi olabilecek baska rivayetleri siralar.

Gorebildigimiz kadartyla Miibhemat Ilmi'nin faydasina dair soylenilen-
ler bundan ibarettir. Ancak rivayetlerin igeriklerinin bu ilmi faydali ve kimi
anlatimlarda oldugu gibi Kur’an ilimlerinin en sereflisi (Ibn Asakir 1997: 34;
Ibn ‘Ukayle 2006: 105) olarak gostermekten ¢ok uzaktir. Aksine rivayetlerden
ilkinde bir tecessiisten, ikincisinde ise her hangi bir faydasi olmayan (ma 1a
ya’ni) ugrasa heba edilen 6miirden bahsedilmekte, ancak agir1 bir anlam ytik-
lenilerek “ilimlerin en sereflisi” olarak takdim edilmektedir. Ayrica Miibhemat
[Imi’nin megruiyetini temin igin siirecin sahabe déneminden itibaren baslatil-
mak istenilmesi de dogru bir diisiince degildir; zira daha 6nce de agiklandigi
tizere sahabe doneminde boyle bir ilim veya ugras yoktu. Sahabe Kur’an’mn
niizul baglaminin asli unsuru olarak siirece sahit idi ve onlar a¢isindan Kur’an
hitabinda liigat anlamiyla miibhem bir husus yoktu. Dolayisiyla sonraki mu-
hataplar agisindan anlamli olan miibhemat ¢abasinin, sahabe ile iligkilendiril-

mesi dogru goriinmemektedir.

Miibhemat konusundaki 6lciliniin ne olmasi gerektigi hakkinda bizce
en isabetli yaklagimi Ebd Mansir el-Maturidi (6. 333) su soziiyle dile ge-
tirmektedir: “Hakkinda Hz. Peygamber’den miitevatir olarak siibut bulmus
bir hadis olmadigi miiddetce biz Allah’in miibhem biraktig1 hususta tevile
gitmez, oldugu hal tizere miibhem birakiriz.” (Maturidi 2005: 1X/422-423).
Yine Maturidf tefsirinde farkli miinasebetlerle ayni hususa deginmis ve ayet-
lerden alinacak ibrete bir katkis1 olmayan miibhem tespitlerinden kaginilmasi
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gerektigini belirtmistir (Birisik 2006: XXX1/438). Maturidi'nin kastettigini
ornekler tizerinden daha acik bir sekilde ifade eden Ibn Teymiyye (6. 728) bu
hususu soyle dile getirmektedir: “Ashab-1 Kehf’in kdpeginin rengi; Musa’nin
inegin hangi organiyla 6liiye vurup dirilmesine sebep oldugu; asasinin hangi
agactan oldugu; Nuh’un gemisinin eni-boyu, i¢inde kag kisinin oldugu, hangi
odunlardan yapildigi; Musa’nin bulustugu zatin 61diirdiigli cocugun adinin ne
oldugu gibi diinyevi-uhrevi hicbir faydast olmayan seyleri Kur’an’in anlanu
ve tefsiri olarak sunmak, derin bir yanilgidir.” (Ibn Teymiye 1985: 62; Suyti
1978: 11/227; Yiiksel 2017: 331).

Miifessir Taberd (6. 310) Hz. Adem ve esinin cennette hangi agacin mey-
vesinden yedigine dair yapilan spekiilasyonlara deginir ve ardindan su deger-
lendirmede bulunur: “Bizim bu agacin ne tiir bir aga¢ oldugu hakkinda hic-
bir kesin bilgimiz yoktur; zira Allah Tedla kullar1 icin Kur’an’da buna isaret
edecek hicbir ipucu koymamustir. Sahih siinnette de bu konuda bir malumat
bulunmamaktadir. O halde bu bilgi nereden bilinebilecek ki..! Dolayisiyla bu,
ogrenilmesiyle kisiye hi¢bir fayda saglamayacagi gibi, bilinmiyor olmasindan
dolay1 da higbir zararin olmayacag asikar gereksiz bir bilgiden bagka bir sey
degildir.” (Taberf 1/556-557).

Dolayisiyla bir amele mebni olmayan miibhem bilgisi pesine diigmenin
caiz olmadig1 goriisiine biz de katiliyoruz (es-Sebt 1421: 1I/718). Bunu miib-
hemat konusunda bir kaide olarak belirleyen Halid b. ‘Usmén su degerlendir-
mede bulunur: “Her hangi bir amelin kazanimina vesile olmayan miibhemat
aragtirmalari, kinanmasi gereken bir zahmet, faydasiz bir mesguliyetle 6m-
riin heba edilmesi ve nihayetinde faydasiz bir ugrastan bagka bir sey degildir.
Hele ki bu miibhem, bilgisini Allah Teala’nin insanlardan ayr1 olarak sadece
kendisine mahsus kildig1 bir hususta ise, artik bu mevzuda miibhem tespitine
caligsmak, cikisi olmayan bir labirent icinde kosusturmak ve iflah olmaz bir
budalalik i¢inde bocalamak demek olur ki bu evvelkinden daha da kinanmasi
gereken bir durumdur.” (es-Sebt 11/719; ibn ‘Ukayle VII/105-106).

Sonug olarak sahabe devrinde belirsiz anlatim, vahyin sunumuna ait bir
iletisim bi¢imi olan hitab ortaminda anlama sorunlarina sebep olmamig ve bu
ylizden de bu ifadelerin kimi veya neyi imledigi tizerinde bir bilimsel ¢alis-
maya konu edinilmemistir. Ancak niizuliin gahitleri ve baglamin medliilleri
ortadan kaybolduktan sonra, Kur’an ile bir metin olarak karsilasan sonraki
mubhataplar nezdinde miibhem anlatimlarda kimin veya neyin kastedildigi,
ancak vahyin niizuliine sahit olanlara sorularak 6grenilebilecek bir duruma
evrilmigtir. Fakat kanaatimizce bu belirsiz anlatimlar ayetlerin anlagilmasinda
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ciddi bir katki veya eksiklik meydana getirmedigi i¢in olsa gerek, bu hususta
bir kitabi calisma gergeklesmemistir. Fakat Islam timmetinin parcalanmasiyla
hizlanan itikadi-mezhebi tesekkiillerin cogalmasi ve her bir firkalarin kendi
varligimi tahkim etmek icin megsruiyet arayigina girismesi, bu amaca mebni
olarak da Kur’dn’dan mesruiyet devsirme gayretlerinin 6zellikle Kur’an’in
miibhem ifadeleri iizerinden gerceklesiyor olmasi, siinni gelenege mensub
bazi ilim ehlinde bu konuda ilmi caligmalarin olugmasina sebep olmus ve so-
nugta Stiheyli’nin baglattig1 bu siire¢, daha sonra hizlanarak devam etmistir.
Kur’an ayetleri tizerinde oynanan bu operasyonlara bir tepki mahiyetinde geli-
sen s6z konusu ¢aligmalar, bu agamadan sonra elbette ki gerekli olup bizim de
yapilmasini liizumlu gordiigiimiiz bir siireci baglatmistir. Kisaca ifade edecek
olursak, miibhemat tespitinin her ne kadar ayetlerin anlamlarim tespitte cid-
di bir katkis1 veya eksikligi halinde ayetlerin anlagilmasinda kayda deger bir
sorun olugturmuyor olsa da,'® ayetlerin miibhem ifadeleri tizerinden firkalarin
kendisini ve 6tekisini okuma girisimleri nedeniyle, bu ilmin gerekli oldugunu
diisiiniiyoruz. Bu ¢aligmalarda en dogru yaklagimin ise, Maturidi’nin de ifade
ettigi lizere Oncelikle Kur’an’1n kendisi ve onun miibelligi Hz. Peygamber’den
mervi miitevatir rivayetlerin rehberliginin esas tutulmasidir.

SONUC

Kendisinden kastedilenin ne oldugu tam olarak tayin edilememis olan
kelimeler anlamina gelen miibhemat, Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak isimleri
zikredilmeyip bunun yerine ism-i mevsuller, ism-i isaretler ve cins isimlerle
ifade edilen erkek, kadin, melek, cin, kabile, topluluk isimleri, mekan, zaman
ve sayilar olarak tarif edilmistir. Ancak bu tarifin isaret ettigi “kendisinden
kastedilenin ne oldugu tam olarak tayin edilememis olan kelimeler” anlami,
her ne kadar niizul sonras1 muhataplar agisindan bir gercegi ifade ediyor olsa
da Kur’an’m ilk muhataplart agisindan bir karsilig1 olmadigr aciktir. Zira bi-
lindigi tizere ne Kur’an masabasgi bir kitap olarak tanzim edilmistir, ne de ilk
mubhataplar1 Kur’an ile bir zamanin ardindan metinlesmis hali ile karsilas-
migdir. Aksine Kur’an, ntizul vasatina yonelik sifahi bir s6ylem/hitaptir. Mu-
hataplari ise, lafizlara tekabiil eden baglamin dogal unsurlaridir. Dolayisiyla

16 Her ne kadar bazi ayetlerdeki zamirlerin merciine dair (6rnegin Nisa 4/159 ayetinde oldugu
gibi) miifessirlerin farkli tercihleri, farkli anlamlarin elde edilmesine neden oluyorsa da,
bu istisnai durum Kur’an’in miibhematina dair yazilan eserlerdeki isim belirlemelerinin
muhteviyatina bakildiginda, yukaridaki ifadeyi gegersiz kilacak bir mahiyette olmadigi go-
riilecektir.
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ayetlerde her ne kadar bir takim miibhem cins isim ve zamirler ge¢iyor olsa
da, muhataplar bu lafizlarla kim veya hangi seyin kastedildigini biliyor ve
anliyorlardi. Bu sebeple miibhematin karsiligini buldugu zemin, ilk muhatap-
larin degil, sonraki muhataplarin dénemine karsilik gelmektedir.

Muhtemelen bu durum, her ne kadar miibhemdtu’l-Kur’dn ilminin men-
sei bir sekilde sahabeye dayandirilarak erken doneme c¢ekilmek isteniliyor
olsa da, ulimu’l-Kur’an igerisinde en son tesekkiil etmis olan subesi olma-
sinda menfi yonde bir katki sunmus olsa gerektir. Miibhem gelen ifadelerin
tespit ve tayininin ayetlerin anlamlarina ve muhatabina sundugu mesajina bir
katki sunmayacagi genel kabuliiniin de bu gecikmede diger bir sebep oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Siiheyli tarafindan miibhematu’l-Kur’an’a dair ilk
yazilan eserin hicri altinci yiizyila ait olmasi, bu hususu dogrular mahiyette-
dir. Ote yandan miibhematu’l-Kur’an ilminin 6nem ve geregine dair sunulan
arglimanlar, s6z konusu ilmin mesruiyetine dair olduk¢a zayif ve yetersiz ar-
glimanlar icermektedir. Bununla birlikte bu durum, miibheméatu’l-Kur’an il-
minin gereksiz oldugu anlamina gelmez. Ozellikle Hz. Peygamber’in (a.s.)
vefatr sonrasinda toplumdan farkli sdylemlerle ayrilan ve zamanla sayilar
artan firkalarin miibhem ayetler tizerinden kendi s6ylemlerini temellendirmek
icin giristikleri suiistimallerden sonra, bu ilmin 6nem ve geregi daha da belir-
ginlesmistir.

Su halde Kur’an miibhematina dair yapilacak tespitlerde Suy(ti’nin go-
rlisti olan; niizul vasatina sahit olmug olanlardan menkul rivayetlere dayanil-
mas1 gerektigi fikri dikkate alinmali ve fakat s6z konusu miibhemata dair sa-
hih bir menkulata ulagilamadigi durumlarda ise, Maturidi’nin “Hakkinda Hz.
Peygamber’den miitevatir olarak siibut bulmug bir hadis olmadig1 miiddet-
ce biz Allah’in miibhem biraktig1 hususlarda tevile gitmez, oldugu hal tizere
miibhem birakiriz.” yaklagiminin esas alinmasi, en dogru yol olarak goriin-
mektedir. Bu yaklagim gerek gecmiste, gerek i¢inde bulundugumuz zamanda
ve gerekse gelecekte bir takim firka ve olusumlarin Kur’an’1 suiistimal etme-
sine, Kur’an iizerinden insanlar1 somtirmesine ve kendi iddia ve s6ylemlerini
Kur’an’in miibhemat: iizerinden dile getirmelerine, daha acgik¢asi Kur’an’
anlam bakimindan tahrif etmelerine imké&n vermeyecektir.
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Oz

Eski bir disiplin olan Mantik, akla dayali diisiinme niteliginin bir tiriini-
diir. Sistematik bir yapiya kavusmadan 6nce de diinyanin ¢esitli bolgelerinde
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ve doniisiim icerisinde bulunmusgtur. Bu ¢ercevede geleneksel anlamda gec-
mis tarihlerden gelen 6nemi, Mantik disiplinine hak ettigi konumun verilme-
sini gerektirmektedir. Bunun yaninda mantik 6gretiminin kargilagtig1 sorunla-
r1 ¢cozmek ve Mantik disiplininden 6zellikle yiiksekogretim diizleminde daha
etkin bir sekilde faydalanabilmek icin gerekli planlamanin yapilmasi isabetli
olacaktir. Bu makalede kisaca Mantik disiplininin yapisina ve gelenekteki ce-
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mine isaret edilerek ilahiyat fakiiltelerinde bu baglamda s6z konusu olan bazi
sorunlara dikkat cekilecektir. Bu ¢ercevede tartisiimasini istedigimiz birkac
oneri de ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Felsefe, Elestirel Diisiince, Hahiyat, Mantik
Ogretimi, Islami Ilimler.

*  Doc. Dr. Kirikkale Universitesi Islami flimler Fakiiltesi
alicetintr@gmail.com, ORCID: 0000-0002-8621-7221



80 « MANTIK DiSiPLINi UZERINE BAZI DEGERLENDIRMELER VE ONERILER

Some Evaluation and Suggestions on Logic Discipline
Abstract

Logic, an old discipline with a long history, is a product of the nature of
thinking that is based on mental thought, which is distinguished from other
creatures by human nature. Logical thought and various forms of rational
inference, seen in all the geographical regions of the world before attaining a
systematic structure, have directed to human life and its scientific products.
A systematic structure is taken back to Parmenides, lived in ancient Greek
thought. The logic developed from various directions was given a proper
shape by Aristotle nearly two thousand years ago and has been in continuous
development and transformation in the direction of human mind and its
needs. Today, in addition to Aristotelian logic, which is two most valuable
structures, many valued logics have emerged.. Quite different logic conception
emerges from classical logic, however, which is considered as a beginning for
philosophical thought and is one of the important factors in reaching the goal
of the philosophical effort. But the presence of classical logic continues in
the areas of religious, classical philosophy and social sciences. In this frame,
the value of classical logic from past histories requires the position that it
deserves. Especially, in the area of logic as well as the problems faced in
logic education, more effective planning is required especially in the higher
education level. This article will briefly discuss the structure of logic and its
various interpretations. It will also point out the importance of logic and will
draw attention to the problems in the Theology Faculties. A few suggestions
that we want to discuss in this framework will also be put forward.

Key Words: Logic, Philosophy, Critical Thinking, Theology, Teaching
Logic, Islamic Sciences.

Summary

Logic discipline existed in various meanings in various parts of the world
before it emerged as discipline. The most important of these regions are India,
China and Ancient Egypt. Especially in ancient Egypt, mathematical thought
was at an advanced level according to its own time. This is remarkable, but the
systematic leveling of Logic discipline has been carried out by Greek thinkers.
Parmenides, a student of philosopher Xenophanes, who is the "father" of the
school of Elea, is important for logic discipline. Xenon, master of dialectics,
who was a student of Parmenides, also followed up his teacher's path. Especially
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the paradoxes put forward by representatives of this school give an idea about
the level of human thought. But before Aristotle, Plato was the most important
thinker for logic. Plato is the father of many important theories and teachings
in the history of philosophy and has also created valuable content for Logic.
Plato was a great metaphysician from the other side, and he developed a great
theory for the understanding of the mystery of being and knowledge. At this
point, his method is called dialectic, according to which human logic rises
from species to the genus and descends from the genus to the species. Thus
human mind is in conceptual creations with this kind of movement. But his
student Aristotle, in the sense we know, is the systematizing philosopher of
logic thinking. Aristotle’s logic, especially his theory of the syllogism, has had
unequalled influence on the history of thought. The structure that he created
was also the basis of the demonstrative teaching method. This powerful
structure has become such a big chain that today it has been changed and
recognized as modern logic. Today Frege and Russell are considered to be the
great masters of this chain. The old commentators brought together the works
of Aristotle under the name of Organon. Organon means instrument, and this
instrument has become a structure that allows every thought to be functional.
The Organon contains the following six works: Categories, On Interpretation,
Prior Analytics, Posterior Analytics, Topics and On Sophistical Refutations.
After Aristotle, his followers and great commentators have prepared materials
for medieval logic.

In Medieval Latin culture, three logic texts can be mentioned:
Porphyry’s Isagoge, and Aristotle’s Categories and On Interpretation. We
know that these works are meticulously translated. In fact, by the eleventh
century, the logical syllabus consisted of six works. Except for the three books-
the three ancient Greek texts- we mentioned, other three textbooks written by
Boethius. Boethius's work focuses on three issues in particular: Categorical
syllogisms, hypothetical syllogisms and topical argument. Particularly
important texts were based on the work of prominent great commentators.
Among them, Themistius, Apuleius and so on are frequently mentioned. It is
interesting to note that in this period the logicists used the concept of dialectics,
not the name of logic for their work. Again, they were called dialecticians, not
logicists. It must be said that two currents came to the forefront in Boethius
period. One of these groups focused on Cicero's work, especially Topics. The
other group, in particular focuses on the work of Apuleius's Peri Hermeneias.
It is necessary to express that: Basically Boethius as a great commentator,
was strictly dependent on the study of Aristotelian logic that had been going
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on in the Neoplatonic schools of Athens and Alexandria for two centuries.
Of course, Boethius is not just a translator or commentator. His subjective
interpretations also manifest themselves in texts.

Logic also has an important place in Islamic culture at the same
time. Syriac translators carried ancient Greek logic and philosophy to other
cultures. Islamic culture was among them. al-Farabi, Ibn Sina and Ibn Rushd,
Ghazali and Fakhraddin Razi played an important role in the acceptance
and spread of logic discipline. Logic has spread to almost all areas. In this
sense, logic has been effective in the development of Islamic thought, but
logic has remained ineffective at various points. The most important reason
for this can be explained by the fact that people do not consider logic laws.
But the problem is not limited to this. Logic discipline only makes the ideas
healthy from the formal point of view. But a mind that disrupts logic rules
for bad purposes is the most dangerous entity. For this reason, minds have
to be honest and well-intentioned in order for logic discipline to work. In
this work we will touch on some points about logic philosophy and we will
also emphasize the educational dimension to draw attention to the negative
situation. In this work we will touch on some points about logic philosophy
and we will also emphasize the educational dimension to draw attention to the
negative situation.

"Tahsil-1 kemalat, kem alat ile olmaz"

Nabi

GIRIS

Mantik hakkinda cesitli tanim ve betimlemeler ortaya konulmustur. S6z
gelimi Kant (61.1804) icin Mantik, diistince bilimidir. Ona gére Mantik, bicim
ve igerik bakimindan ele alinir. Mantik, yalnizca belirli konularla degil genel
konularla da ilgilidir ve yine o, temelde diisiincenin zorunlu yasalarinin a pri-
ori bir bilimidir. Nihayetinde Mantik, diisiinmenin ilkelerini, nasil diistintile-
cegini, dogru diisiinmeyi ele alan bir bilim olarak anlagilmaktadir (Kant 1992:
531). Boole'a (61. 1864) gore ise mantik sozciigi, dile getirildigi bicimiyle ilk
anlamda diistince yasalariin bilimi anlamina gelmektedir. Bu ¢ercevede man-
tik, matematikgilerin sembolik dilince veya ortak dilin gdstergelerince ortaya
konulmus aciklamalar, aciklamay1 kabul eden biitiin diistinceler hakkinda bir
bilgi olarak anlagilabilir (Boole 1952: 212).
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Klasik Islam kiiltiiriinde segkin tarihgi ve ansiklopedist ibn Haldun'un
(ol. 1406) mantik hakkindaki diistinceleri kendi zamanina kadar ulagsmis biriki-
min bir 6zetidir. ibn Haldun'a gére Mantik disiplini, tasdikat ortaya koyan ka-
nitlarin ve mahiyete iligkin bilgilerin taniminda dogrunun yanlistan ayirt edil-
mesini saglayan kanunlar biitiiniidiir. Ibn Haldun'a gore idrakte/anlakta temel
olan, yalnizca beg duyu organina dayali bir bilgiyle olusan duyumlardir. Biitlin
hayvanlar bu noktada ortaklik saglar fakat insan, duyumlardan soyutlama yo-
luyla elde edilen kiillileri/timelleri anlamada digerlerinden ayrigir. Ttimeller
de iizerlerinde bagka bir tiimel bulunmayincaya kadar yukart dogru ilerler ve
sonucta en yliksek cins elde edilir. Buna cevher denilir ve artik bunun tize-
rinde bir soyutlama s6z konusu degildir (Bkz. ibn Haldun Trh: 256 vd.) . Bu
baglamda Ibn Haldun'a gére ilim tasavvur ve tasdik biciminde olur. Bu kesim
de igerisinde bir hiikiim/yarg1 barindirmayan basit idrak/anlamadir. Tasdik ise
bir konunun baska bir konu hakkinda siibit bulmasi/gerceklesmis olmasidir.
Tasdikat baglaminda diisiince, amaclarin elde edilmesi dogrultusunda eylem-
de bulunur. Bu ¢ercevede diistince, birlestirme baglaminda tekilleri ve tikelleri
birbirine yonlendirerek tiimelleri ortaya koyar. Bunun sonucunda dig diinyada
fertlerine/bireylerine uygunluk arz eden tiimellerin zihindeki bicimleri ortaya
cikar. Bu zihinsel bigimler/suretler ise s6z konusu eshasin/fertlerin mahiyet-
lerinin bilinmesini saglar. Bir bagka ac¢idan diislince, bir durumun bagka bir
durumla iligkili oldugu bir baglamda yargida bulunur. Béylece yargida bulu-
nulan konu digeri i¢in dile getirilen baglamda gerceklesmis olur. Bu durumda
s6z konusu yapi tasdigi dogurur. Fakat belirtmek gerekir ki ibn Haldun'a gére
tasdigin hakikat noktasindaki amaci yine tasavvura yoneliktir. Nitekim bu-
nun yarari, onun yalnizca hikemf bilgiyi gerektiren esyanin gercekliklerinin
bilinmesi oldugunda ortaya ¢ikar. Bu, bazen dogru bazen de yanlis yollarla
stirdiiriilen diigiinsel bir ¢abadir. Bu noktada bilgisel amaglara ulasmada dogru
yolun yanlis olandan ayristirilmasi gerekir ki bunu da ancak Mantik disiplini
gergeklestirebilir (ibn Haldun Trh: 256-257).

Mantik ve igerigi baglangicta cesitli bilginlerce elestirilmis (bkz. Ha-
sirc1 2016: 307 vd.; Koz 1999) fakat 6zellikle 12. yiizyildan itibaren yaygin
olarak kabul gérmeye baslamistir. Bu noktadan sonra Mantik, bilimler i¢in bir
giris ve onlarin tirtinlerini dogruluk, tutarlilik ve gecerlilik gibi acilardan de-
netlemede deyim yerindeyse mi'yar gorevini listlenmistir. Yiizyillardir med-
reselerde (medreseler hakkinda bkz. Yazibasi 2018: 156-168) okutulan Man-
tik, Cumhuriyet doneminde de lise ve liniversite programlarinda yer almistir.
Bununla birlikte Zihniyet Sorunu baslig1 altinda kisaca deginecegimiz gibi
Mantik disiplininin kabul gérmesi ve islevini yerine getirebilmesi baglaminda
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kisisel tutumlarin 6nemi biiytiktiir. Bu anlamda Mantik dolayiminda, gecmiste
ortaya ¢ikan cesitli sorunlarin bir kismi giintimiizde de s6z konusudur.

1. Zihniyet Sorunu

Klasik metinlerde Mantik'in bir alet oldugu belirtilir. Aleti bir el kullanir
ve el de bir aklin komutlar1 ¢ercevesinde is goriir. Eskilerin deyimiyle kem
alat ile kemalat olmaz fakat isinde yetkin olmayan kisinin elinde en iyi alet
bile higbir ise yaramaz. Mantik, insan i¢in bir alet konumundadir. Mantik'in
faydasi da ancak onu kullananin yetkinligiyle dogru orantilidir. Bu yargilar-
dan hareketle diyebiliriz ki mantiksal yapinin dogru kullanimi i¢in hem kulla-
nilacak olan alanla ilgili bilginin hazir olmasinin hem de 6zellikle akil sahibi-
nin i¢inde bulundugu zihniyetin 6nemi biiytiktiir. Konu ¢ercevesinde genel bir
ayrima gidilirse insan aklinin iki tiirlii gériiniimiinden/diigtinme bigiminden
s0z edilebilir. Akilcilik ve lafizeilik olarak kabaca adlandirilabilecek olan bu
iki gOrilintimiin bir biitiin olarak kavrama, anlama ve yargilama diizleminde
dogrudan etkisinin bulundugu aciktir (Atay 1981: 15 vd.).

Bir rivayete gére Hz. Peygamber, Beni Kurayza tizerine sefere ¢cikma ka-
rar1 verdiginde sahabilere hitaben "ikindi namazini1 Beni Kurayza'da kilacak-
siiz" emrini vermistir (Buhari 1992: 50; konuyla ilgili ayrica bkz. Yilmaz
2014: 539). Bu emri alan kisilerin bir kismi, lafzin asil anlaminin olabildigin-
ce hizli bir sekilde yol almak oldugunu diigiinerek s6ylenilen yere vaktinde
varamayacaklarint da bildikleri i¢in namazi1 eda etmislerdir. Diger bir grup
ise soziin zahirine gore hiikiim verip namazi eda etmeden yollarina devam
ederek vaktin cikisina aldiris etmemislerdir. Kur'an'in agik¢a namaz ibadetini
emretmesine ve namazi dinin diregi olarak ifade eden Hz. Peygamber'in de
her sartta bu ibadeti eda etmesine ragmen s6z konusu emrin zahirine uymanin
celigkili bir durumu ortaya cikaracagi ortadadir. Lafzin delaletinin belirlen-
mesindeki bu sikint1 akli yerinde kullanmamanin bir sonucudur. Bu kanimi-
zin yanliglanmasinin tek yolu belki Peygamberin de bir siri oldugunu kabul
etmekten gecmektedir. Nitekim geleneginizde bdyle bir kabul varid olmugtur
(es-Safii Trh: 173 vd.) Fakat bu ¢ercevede iki sarinin ayni konuda ihtilaf etme-
si s6z konusudur. Bu durumda da sérilerden birinin nesh yetkisini kullandig1
iddia edilebilir. Ancak bu yorum nesh mantigina aykir1 diismektedir. Zira emir
hem neshe yol agmakta hem de agmamaktadir. Kisacasi ¢eligkiden kurtulmak
imkansizdir.

Necati Oner'e gére zihniyet diisiinsel tutumlarimizin nedenidir. Ona gore
zihniyet insanin icinde akli ve fiili edimde bulundugu ortam olarak tanimla-
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nabilir. Oner'e gore iic tiir zihniyet vardir. Bunlar; biiyiisel, olgusal ve elesti-
rel zihniyetlerdir. Biiytisel zihniyet, varliklarda ickin olarak bulunan gizli bir
glictin her seye hakim olduguna inanir. Bu zihniyete gére her tiirlii eylem,
nedenleri ve kokenleri tam olarak anlagilamayacak gii¢clere bagl olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. Oner'e gore bu, ilkel insanlarin zihniyetidir. Olgusal olan ise
pozitif olarak da adlandirilabilir. Buna gore her tiirlii nesne ya da olay, deney
ve gozlem yoluyla aciklanabilir ya da aciklanmalidir. Aciktir ki bu zihniyet
bilimsel diisiincenin bir iiriintidiir. Oner'in orijinal bir iddias1 olan elestirel
zihniyet ise din ve felsefenin bir tirtiniidiir. Oner'in bu tiirlii bir adlandirmada
bulunmasinin nedeni s6z konusu zihniyetin oldukca farkli olmasi ve diger
iki tutumun triinlerini elegtiriye tabi tutmasidir. Bu zihniyetlere 6rnek olarak
ilkine biiyiictiler, ikincisine bilim adamlar1 ve tgiinciisiine de peygamberler,
veliler veya filozoflar verilebilir (Oner 1995: 27 vd). Oner'in tasnifi oldukga
spekiilatif olmakla birlikte akilcilik ve lafizciligin zihniyetler baglaminda or-
taya cikisinin farkli bir anlatimidir. Genel s6zciiklerle betimlersek s6z konusu
diisiinceler rasyonel ya da irrasyonel tutumlarin birer yansimalaridir. Tanim
geregi mahiyetinin natik olmasi nedeniyle insanin ortaya koydugu her tiirli
diisiinsel tirtin onun aklinin bir edimidir. Burada dikkat ¢ekilen husus aklin
eyleminin, tutarli, gecerli ve siire¢ ile sonuclarin kabule sayan olarak ortak
sagduyusal bir akla, mantiga dayanmasidir (Bkz. Cetin 2011: 73-86)

2. Felsefe, Elestirel Diisiinme, Egitim ve Mantik Iliskisi

Elestirel diisiinme Antik donemden giiniimiize kadar cesitli bicimlerde
anlagilmis ya da tanimlanmigtir. Fakat insan dogasi iizerine incelemelerde
bulunan hemen hemen biitiin diistintirler genel anlamda elestirel diistinmenin
temelini olusturan muhakemenin/akil yiiritmenin, mantig1 yoneten yasalar
cercevesinde ortaya ciktigini savunmusglardir. Aristoteles'ten modern donem-
lere kadar bu kani1 degismeden devam etmigtir. S6z gelimi Piaget'ye gore in-
san beyni, fiziksel cevreyle dinamik etkilesim kurarak sayilar, nedensellik,
stireklilik gibi biligsel yapilart inga etmektedir. Dort agamal1 (duyusal, islem
oncesi, somut iglemler ve soyut islemler) bir siire¢ 6ngdren Piaget'ye gore her
bir asama Oncesine gore daha karmagik bir yapiy: icermektedir. Diigiincenin
nihai noktada ulastig1 olgunluk diizeyi soyut islemler asamasi olarak adlan-
dirilir. Soyut iglemler de Piaget tarafindan olgun, sistematik ve mantiksal dii-
stince olarak betimlenen bir yapidir. Bununla birlikte aciktir ki soyut diigtince
biitiin bireyler tarafindan tam anlamiyla elde edilmez veya en azindan ayni
diizeyde istenilen bicimde kullanilamaz. Ozellikle soyut diisiinme diizeyi,
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kiiltiirel farkliliklar ya da bir toplumun genel anlamda i¢inde bulundugu zih-
niyet diinyasi tarafindan gelistirilir veya belirlenir (Bkz. McCarthy 1988: 77-
104). Piaget'nin sistemi, bilginin 6zellikle bilimsel bilginin (Fizik, Matematik,
Mantik vb. disiplinler baglaminda) insan zihninde ortaya ¢ikisinin dogasina
odaklanmigtir. Diger bir ifadeyle onun genetik epistemolojisi insanin zihinsel
eylemleri olarak bilimi yorumlama siirecidir. Mantik¢ilarin diislinceleri insan
diistincesinin en karmagik ve gelismis tiiriidiir ve bu yapiya bagvurmadan in-
san bilgisini psikolojik olarak degerlendirmek imkansizdir. Piaget, Mantik'a
6zel bir 6nem vermigstir. O, Mantik ve zekanin Psikoloji ile arasindaki iligki-
yi Fizik ve Matematik arasindaki miinasebete benzetmektedir. Bu ¢ercevede
Aristotelesci Klasik Mantik ve Psikoloji arasinda yakin bir iligkinin bulun-
dugu iddia edilebilir. Piaget'ye gére a priori bilim olan Mantik ve "deneysel
bir bilim" olan Psikoloji karsilikli olarak otonom bir yapidadir. Bu anlamda
Piaget Mantik disipliniyle ilgilenmez. Diger taraftan deneysel bir bilim olan
Psikoloji s6z konusu oldugunda diisiincenin fiilen igleyis bi¢imlenmesinin
yasalar1 mantigin/diisiincenin yasalariyla iligkilidir (Heinzmann, Trognon ve
Tremblay 2014: 46 vd.).

Genel anlamda soyut diisiinme veya bi¢imsel diistinmenin, muhakemeyi
bu kavramlar diizeyinde isletmeyle yakindan ilgisi vardir. Bu diizlemden hare-
ketle elestirel diigtinme agisindan akla yakin olan, iligkili olunan ¢evrede soyut
ya da bi¢imsel mantik siire¢leri ne kadar ¢cok kullanilirsa/isletilirse bireylerin
o derecede kendilerini daha ileri bir seviyeye tagtyabilecekleridir. Buna gore
egitim-Ogretim stireclerinde, s6z konusu durum dikkate alindiginda, 6ncelikle
Mantik disiplininin sonra da mantiksal uygulamalarin ¢esitli alanlarda kul-
laniminin 6gretilmesi bir gereklilik olarak onlimiizde durmaktadir. Bu ge-
rekliligin uzun bir tarihsel ge¢misi ve temelleri bulunmaktadir. S6z gelimi
Antik Yunan gelenegi, gercekligin dogasini kesfetmenin en iyi yolu olarak
6zel matematiksel bir yapidaki tiimdengelim bi¢imini ortaya koymustur. Bu
cercevede matematik de en saf diistinme bigimi olarak betimlenmistir. Platon,
matematigi bilmenin ve anlamanin felsefe yapmanin 6n kosulu olarak gérmek-
teyken Aristoteles ise matematigi miikemmel gerceklikler ve zamansizlikla il-
gili olmasi1 nedeniyle tanrisal bir bilim olarak betimlemistir (Cajori 1894: 10).
Bu vurgu o kadar etkilidir ki Bacon ve benzerlerinin calismalariyla deneysel
bilim tarzinin ylikselmeye bagladigr zamanlarda bile pek ¢ok filozof i¢in diin-
yay!1 timdengelimsel yontemle anlama bic¢imi, gecerliligini devam ettirmistir.
Bu diizlemde Spinoza on yedinci yiizyilda ¢alismalarin1 Oklidci kanitlama
yontemiyle gelistirmistir. Leibniz de bu yapistyla Mantik'in, hem metafiziksel
hem de ahlaki sorunlara en iyi ¢6ziimleri getirebilecegine inanmigtir. Bu inan-
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c1 kendisini daha iglevsel ve evrensel diizeyde gecerli olabilecek yeni tarz bir
matematiksel 6l¢ii gelistirmeye gétiirmiistiir. Oyle ki tartismacilar, aralarinda
bir anlagmazlik vuku buldugunda, bu yeni yapiya dayanarak "haydi 6l¢elim
de kim hakli bulalim" diyecekledir (Lenzen 2004: 1 vd.).

Mantik disiplininin yukarida ele alinan tarihsel seyrine ve etkisine paralel
bir bicimde s6z konusu alanin egitimsel boyutu ve bu noktada da insan zihni-
nin elestiriler yeteneklerini gelistirmesinin diisiinsel edimlerdeki 6nemi tarti-
stlmaz 6nemi haiz bir olgudur. Ornegin yine Eski Yunan'da kabul géren egitim
tarzi, 6gretmen-filozof kimligine sahip kisilerle onlarin 6grencileri arasindaki
usta-cirak iliskisine dayanmaktaydi. S6z gelimi Sokrates'in 6grencileri belirli
bir soruna ¢6ziim Onerisi getirmek veya ahlaki bir ikilemi bertaraf etmek icin
mevcut bilgilerini uygulayabilecekleri bir diyaloga girmekteydiler. Bu siirec,
elestirel diistinmenin hem yo6nergelerini hem de uygulamasini icermekteydi.
Platon da 6zellikle matematik 6gretiminin soyut ¢ikarimlar i¢in genglerin zi-
hinlerini hazirladigin1 savunmustur. Aristoteles de matematige deger vermek-
le birlikte o, elestirel diistinmeyi kolaylastirmak i¢in genclerin daha ¢ok oku-
malarini yazip ¢izmelerini 6giitlemistir. Ayni yaklasim Ronesans'a kadar hem
Roma hem de Patristik ve Skolastik donem boyunca devam etmigtir (Bkz.
McCarthy 1988: 77 vd.). Ronesans ise Bati'y1 6zellikle entelektiiel hareket-
ler diizleminde etkisi altma almistir. Ornegin Ronesans, Ingiltere'de egitimin
insancil yaklasimini dogurmustur. Bu tilke ve onun egemenligindeki toprak-
larda egitimli tabakanin Latince bilmesi, Terrence, Virgil, Horace ve Cicero
gibi kisileri okumasi hakkinda bir baski bile olugsmustur. Bu ¢ercevede ahlak,
felsefe ve politik icerikleri ¢aligmak elestirel diisiinme i¢in bir zorunluluk ola-
rak kabul edilmistir. Bu donemde genel anlamda egitim dortlii (Aritmetik, Ge-
ometri, Astronomi, Miizik) ve ticlii (Gramer, Mantik ve Retorik) denilen yedi
alanda verilmekteydi. Bu siirecte elestirel diisiinme yetenegi de s6z konusu
klasik donemden beri icerikte bulunmaktaydi. Daha sonra ise Fen-Edebiyat
adlar1 altinda kurulan modern okullarda bu yetenek genclere verilmeye devam
etmistir (Bkz. McCarthy 1988: 77 vd.).

20. Yiizyilin ilk yillarindan beri A. N. Whitehead, Russell vb. mantik-
cilar mantiksal yasalari, ifadeler arasindaki iligkileri ele alan bir yapr olarak
gormiiglerdir. Bu yasalar bilgiyi degerlendirmenin/¢éziimlemenin en 6nemli
yoludur ancak adi gegen diistintirlere gére bunlar yeni bilgi tiretmez ve hata-
lardan korunmay1 da biitiintiyle saglamaz. S6z konusu diistintirler ve benzerle-
rinin dayandigi temel, bir bakima Kant'in ¢elisik sonuglar1 gézler ontine seren
"saf akil" yaklagimini hatirlatmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu diigtintir-
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lerin, mantiksal ¢ikarimlara 6zellikle tiimdengelime yonelik gecerlilik bagla-
mindaki sorunlart dillendirmeleri, bu yapinin insan i¢in diistinme yeteneginin
elindeki 6nemli bir ara¢ olusunu degistirmemistir. Ornegin yeni bir bicim olan
varsayimsal-tiimdengelimli akil yiiriitme yetenegi ve rasyonel sorusturma bir-
likte egitimciler i¢in en 6nemli araglar olarak kabul edilmektedir. Biitiin bunlar
elestirel diistinmenin de vazgecilmez bilesenleridir (Bkz. McCarthy 1988: 77
vd.). Bu noktada genel gecer bir kani olarak dile getirebiliriz ki diintin egitimi
yarmin diinyasinin ihtiyaglarii karsilamaktan uzaktir. Ozellikle giiniimiiziin
bilgisel alanlardaki devrimlerle gelisen teknik diizeyi, akli ¢ikarimlarin temel
mantiksal ilkelerini anlamay1 daha da 6nemli hale getirmistir. Bu durumu fark
eden ve diinya ¢apinda faaliyet gosteren Sembolik Mantik Dernegi, 1936 y1-
lindan beri mantik 6gretimine deyim yerindeyse kendini adamistir. Bu dernek
Mantik disiplininin etkin bir sekilde 6gretilmesi ve kullanilmasi icin ¢esitli
oneriler sunmaktadir. Bu 6neriler egitim sistemi dahilinde seviyelerine gore
6grenciler i¢in tedricen uygulanabilecek iceriktedir. Son tahlilde Matematik,
Semantik, Bilgisayar Bilimi, Set Kurami vb. alanlarla ilgili olan 6nerilerin ni-
hai amac1 gelinen noktada stirdiiriilebilir seviyeyi ve rekabeti devam ettirmeyi
mantik yoluyla gerceklestirmektir. Mantik disiplininin bu yeni goriiniimleri-
nin temelinde ise Klasik Mantik yatmaktadir ve bu nedenle onun 6gretimi
digerlerine gore oncelenmek durumundadir (ASL Commitee on Logic and
Education 1995: 4 vd.)

Mantik disiplininin, igerikleriyle diger felsefe konularmni etkilemis ol-
dugu tartisma gotiirmez bir gergekliktir. Yukarida ortaya koydugumuz pers-
pektife uygun fakat bir bagka noktadan erken dénemlerden itibaren konuyu
detaylandirmak miimkiindiir. S6z gelimi Stoa filozoflarina gére felsefe yasa-
yan bir varliga benzer. Mantik onun kemik ve sinirlerine, etik etli kisimlarina,
fizik ise ruhuna benzemektedir. Yine onlara gére (6rnegin Chrsippus) felse-
fe bir yumurta olsaydi, mantik onun kabugunu, etik beyaz kismini ve fizik
de sar1 taraf1 yani 6ziinii olustururdu. Onlara gore felsefe ifade edildigi gibi
mantik, fizik ve etik'ten olugmus yekpare bir biitlindiir. Bu boliimlerin ya da
disiplinlerin ayr1 kullanimi ise sadece s6ylemde kalmaktadir. Felsefenin de
asil islevi bu ti¢ bileseni iceren hikmeti elde etmeye yonelik eylemi ortaya
koymaktir. Teorik ve pratik bakimdan bu tli¢ bilesen, kendi i¢inde birbirine
baghdir (Sellars 2009: 79 vd.). Diisiin tarihi boyunca benzeri yaklagimlar s6z
konusu olmustur. Ornegin Mantik disiplinine énemli bir konum veren Orta
Cag filozoflar1 mantik kavraminin iki uygulamasi arasinda 6nemli bir ayrima
gitmiglerdir. Onlar bir konu hakkinda mantiksal diiglinme pratiklerini ifade
etmek i¢in logica utens ve mantiksal teorinin kurgulanmasi i¢in ise logica do-
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cens terimlerini kullanmiglardir. Bu ¢ercevede mantik ve mantiksal kullanimi
arasinda farklar bulunur. Bu diizlemde iki kullanimin karistirilma riski her za-
man vardir. Mantiksal diisiinme, konu her ne olursa olsun tutarli, sistemli ve
sonug odakl diistliniis veya mantik¢ilarin Mantik disiplini ¢er¢evesinde ortaya
koyduklart tirtinler anlamina gelir. Zihniyet sorunlarina degindigimiz baslik
altinda ifade ettigimiz gibi elbette Mantik'tan hareket edenlerin diistinme sti-
recinde ve sonucunda s6z konusu nitelikleri haiz olup olmadiklar1 konusunda
her zaman olumlu ifadeler kullanilamaz. Ayni sekilde Mantik 6gretimi s6z
konusu oldugunda 6grencilere kural ve drneklerle sistematik ve tutarl diisiin-
meyi 6gretme hedeflenir. Saygin bir felsefe boliimii ilk anlamda Mantik 6g-
retimini ama¢ edinmektedir. Bu diizlemde logica utens cercevesinde olumlu
sonuglara ulagsmak isteyen bir 6gretmenin de logica docens konusunda mahir
olmast gerekmektedir (Geach 1979: 5 vd.).

3. Islam Kiiltiiriinde Mantik

Ibn Sina el-Medhal’de insan zihninin isleyisi, onun bilgi aktlar1 ve bilgi-
yi elde edisi hakkinda degerlendirmelerde bulunduktan sonra Mantik disip-
lininin bu stirecin ana unsuru oldugunu belirtir. Yine o, siirecteki hatalarin
yalnizca Mantik disiplini yoluyla oniine gegilebilecegini savunur (Ibn Sina
1952: 16 vd.). Sonraki donem mantik¢ilari icin seyhu'l-ekber konumunda bu-
lunan Ibn Sina'ya gére Mantik, bilimsel ¢ikarimdaki kesinligi ya da dogrulugu
garanti altina alan, bicimsel yanlislarin ve gizli varsayimlarin siirecte bilime
dahil olmasini da engelleyen bir arac/alet konumundadir. Bu nedenle Ibn Sina,
Alexander’dan gelen bir anlayisla Mantik'r aletsel bilimler tasnifinin altina
dahil etmigtir. O, Mantik'in bir sanat oldugunu da ifade etmistir (McGinnis
2007: 165 vd.). Bu noktada Ibn Sina'nin yaklagimi baglaminda sorulabilecek
temel soru; salt zihinsel nesneler olarak tiimel yargilar olan mantigin nesneleri
ile diinyadaki seylerde ve onlarin salt zihin dis1 icerikler anlaminda, nedensel
iligkileri ¢ercevesinde, bilimin nesneleri arasinda nasil bir iligki vardir? Bir
bagka anlatimla yalnizca zihinde bulunan nesnelerin, yalnizca zihin disinda
bulunan nesnelerle cakismasini saglayacak olan sey nedir? iki diinyanin ara-
sindaki koprii nedir? Ibn Sina bilimsel realisttir ve bu nedenle onun igin bili-
min amact, diinyanin her ne ise oldugu sey hakkinda nihai kesin bir agiklama
sunmaktir. Mantik, Ibn Sina'ya gére soz konusu iki sey arasinda koprii gore-
vini tistlenmektedir (McGinnis 2007: 165 vd.). Ibn Sina’ya gore yine Mantik
bilimsel kesifler icin temel bir aractir. Ozellikle mantiksal ¢ikarimlar bilimsel
anlayis cografyasimin yetkin bir haritasidir. Hatta bu harita algi 6tesi diinyay1
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da kapsamaktadir (McGinnis 2010: 34 vd.). Bu tiir yaklagimlar yalnizca fel-
sefeci ya da mantikci yoniiyle one ¢ikmug bilginler arasinda degil cesitli alan-
larda s6z sahibi olanlar arasinda da ortaya ¢ikmustir. Ornegin bunlar arasinda
en dikkat ceken isimlerden biri ibn Hazm'dir. O, hem dini hem de pozitif alan-
da ileri bir seviyeye ulagsmis Endiiliislii bilginler arasinda 6nemli bir konuma
yiikselmis diistiniirdiir. ibn Hazm T1p, Astronomi, Matematik, Mantik ve diger
disiplinleri de i¢ine alan ve ulum-u evail de denilen Antik hikmetin irlinleri
olan bilimleri savunmustur. ibn Hazm, s6z konusu bilimleri savundugu gibi
kendisine miras olarak gelen dini ve diger bilimlerin de uzlastirilmas diigiin-
cesinin uygulayicisidir. Biitlin enerjisini dini bilimlerin anlagilmasina harcasa
da Ibn Hazm 6zellikle Mantik'm dini ve diger bilimler i¢in s6z konusu olan
dnemini biitiin yonleriyle ortaya koymustur. ibn Hazm'in 6nemli eseri Takrib
yalmzca Mantik savunusu icermez. S6z konusu eserde Ibn Hazm, apolojinin
otesinde giindelik deneyimi, dinsel hukuktan alinmig Grnekleri ve yeni s6z-
ctikleri kullanarak Mantik'1 yeni bir diizlemde ortaya koymus, onu zamant i¢in
kolay ve anlagilir yapiya kavusturmaya gayret etmistir. Yeni denemelerinden
verilebilecek birkag 6rnege gore ibn Hazm, karsit/zit ve celisik/nakiz konu-
sunda ortaya ¢ikabilecek bir belirsizligi engelleme amaciyla tiimel olumsuz-
lama icin nef-i &m veya nakiz-i 4m ve tikel olumsuzlama icin nef-i has veya
nakiz-i hés, kiill/ttimel lafz1 yerine 4&m ve ciiz/tikel yerine de his kavramlarim
kullanmistir (Bkz. Ibn Hazm Trh.). Mantik disiplininin farkli alanlarda sec-
kin bilginleri etkilemesinin yukarida sayilan cesitli nedenleri, 6zellikle s6z
konusu disiplinin ¢ok yonlii etkisine ve uzun tarihsel gecmisine dayanir. Bag-
langigtan beri Miisliiman filozoflar mantik konusunda Aristoteles'in Organon
ve Porphyry'nin Isagoci adli eserlerine bagvurmuslardir. Yine Aristoteles son-
rast yorumcular Stoaci anlayis ve Neo-Platonik 6gelerle Mantik disiplinini
genisletmiglerdir. Miisliiman filozoflar Mantik hakkinda hem orijinal hem de
yoruma dayali eserlere hakim olduklar: gibi igerik ve bicimsel anlamda biiyiik
bir uzlagim ve mevcut kiiltiire uygulama denemesini de ortaya koymusglardir.
Bunun sonucunda mantik ve igerikleri, bagta felsefe, dil, hukuk, retorik ve
diyalektik olmak tizere bir biitiin olarak ilahiyata sirayet etmistir. S6z gelimi
Endiiliis'te fizik¢i, matematikci astronom ve filozof pek ¢ok 4dlim mantikla ug-
ragmiglardir. Ornegin Ibn Abdun, ismail b. Zeyd, Muhammed b. Ismail, Hasan
b. Abdurrahman, Halid el-Kinani dini olmayan ilimlerde ve mantik hakkin-
da yazilar kaleme alan ¢ok sayida bilginlerden bir kagidir. ibn Hazm igin de
onemli yazarlardan biri olan Ibn Fethun (6. 1125) Mantik disiplinini elesti-
renler hakkinda; "Bunlar, Mantik'ta bulunmayan seylerle onu itham ediyor-
lar. Eger onlar Mantik't dogru diirtist bilselerdi mutlaka severlerdi. Allah'im!
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Belki de onlar bu disiplinini bilselerdi de yalan soyleyeceklerdi agizlarinda
stirekli geveledikleri seyleri sOylemeye devam edeceklerdi." biciminde deger-
lendirmelerde bulunmustur (Chejne 1984: 52-72).

Yukarida dile getirilen 6nemine ragmen Mantik disiplini ve icerigi ile
ilgili tartigmalar digtin tarihimizin en 6nemli aragtirma alanlarindandir. Kiil-
tiiriimiizde bilim adami ve filozof karakterindeki bilginler Mantik disiplinini
desteklerken Hukukc¢u-Teolog/Kelamct tipi bilginler ise 6zellikle baslangigta
Mantik disiplinine uzak durmuslardir. Bu iki konum biiytik bir tartismanin
alevlendigi ¢atisma yeridir. Teologlar ya da Kelamcilar kanit, kars1 kanit ve
sonug¢ bi¢iminde bir siireci iceren kelami diyalektik yontemi izlemislerdir.
Bunlarin da yontemi temelde, her tiirlii yolu kullanarak rakibi ¢iiriitme ve
yenme olarak beliren ve aslinda ad hominem denilebilecek bir yapidir. Bu-
nun Onciilerinden biri de Eg'ari itikadi mezhebinin kurucusu Ebu'l- Hasan el-
Eg'ari'dir. Agiktir ki Aristoteles¢i yonteme gore incelik ve derinlikten yoksun
olan bu yapi yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Hazm tarafindan benimsen-
memistir. Aristoteles her ne kadar ilk ilkelere giden yolda onemli bir gorev
verse de eksikliklerinden dolay1 son kertede diyalektigi hocasinin aksine ikin-
cil bir konuma indirmigtir. Bu yaklagimlar belki de apolojilerinde Gazali ve
Ibn Riisd'iin kelamc1 diyalektikcilere degil de ibn Hazm cizgisine daha yakin
durmalarmin nedenidir. Nitekim kesin kanit/burhan ve yakini bilgi bagla-
minda muglaklik tasiyan diyalektik yontem tercih edilmemistir. Diyalektik
yontemin bu ve benzeri eksikliklerini fark eden ibn Hazm, Mantik'in Fikih
basta olmak iizere cesitli konular baglaminda islam diisiincesine hizmet ede-
bilecegine inanmistir. Bu yaklasimin kdkenleri yukarida ifade edildigi daha
onceki donemlere dayanir. Oyle ki bu tavir daha 6nce de giiclii bicimde Islam
kiiltlirtinde savunulmustur. S6z gelimi Kindi (61. 873), diger bilimlerin arasin-
da Mantik'in 6nemli bir konumu hak ettigini diistinmekteydi. Yukarida adin
zikretti§imiz Ibn Sina'min gesitli konularda oldugu gibi Mantik bakimindan
da belli derecede hocasi konumunda olan Farabi (61. 950), 6zellikle Mantik
tizerinde yogunlagmis, bilimlerin besli tasnifinde ona da yer ayirmistir (Farabi
1996: 27). One cikan bir bagka bilgin Harezmi (61. 997) ise iclerinde Mantik'in
da bulundugu cesitli bilimleri teknik diizeyde terminolojik bir agiklama giri-
siminde bulunmustur. O, Mefatih adli eserinde Mantik't dokuz béliimde in-
celemistir. Bunlardan sekizi Organon biri de Isagoci degerlendirmesi olarak
yazilmigtir (Harezm{ 1989: 165).

Islam diisiin tarihinde s6z konusu gelismelerin ortaya ciktigi siirecte
Mantik'in degeri, onun konumunun ¢esitli a¢ilardan belirlenmesi hakkinda bir
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dizi tartigmay1 da beraberinde getirmistir. S6z gelimi uzun ge¢misi olan bir
tartismaya gore 0zellikle Mantik'in bir bilim ya da sanat olmasi konusu irde-
lenmistir. Bu tartisma bile bize gore 6zellikle Mantik'in hem bir alet/sanat hem
de bagli bagina bir bilim oldugunun gostergesidir. Harezmi'ye gére Mantik
cesitli gruplarca felsefenin ti¢ parcasindan biri, teorik felsefenin parcasi, fel-
sefenin bir araci ya da aleti ve son olarak felsefenin hem pargasi hem de araci
olarak anlagilmistir (Harezmf 1989: 152). Farabi ise Mantik'1, gercekligi elde
etme ve dogru diisiinme siirecinin kurallarini ortaya koydugunu ifade ederek,
onu bir sanat olarak adlandirmistir. Bu nedenlerle ona gére Mantik titizlikle
ogrenilmeli, 6gretilmeli ve uygulanmalidir (Farabi 1996: 27 vd.). Farabi'nin
cagdas1 Amiri ise Mantik'in, pratik sahadaki sorunlarda iyi ve kétiiniin, tartis-
mal1 konularda hakikat ve hilaf-1 hakikatin ayrit edilmesinde aklin en biiytik
destekcisi olmasi nedeniyle felsefenin paha bigilmez bir araci oldugunu ifade
etmigtir. Ona gore Mantik, arastirma ve sorusturma siirecinde soru ve yanit-
lar, celiskiyi, zitliklari, yanliglart gozler 6niine serer, hatali ifadeleri ortaya
cikarir, diisiinceleri destekler (Amiri 1988: 83 vd. Ayrica bkz. Pehlivan 2016:
262-3003.) Yine Yahya b. Adi'nin 6nde gelen 6grencilerinden Isa b. Ishak
b. Zur'a (6. 1008) mantigin savunusuna mesai harcayanlardandir. Ona gore
sadece Mantik disiplini yoluyla, seylerin ger¢ek dogasi s6z konusu oldugunda
miimkiin ya da imkansiz olan1 6grenip buna gore felsefi olarak akil yiirtitiirtiz
(Rescher 1968: 70). Bu listenin bir sonu yoktur. ibn Hazm, daha 6nce belirt-
tigimiz gibi Takrib'inde bu diigtinceleri derli toplu ifade etmis ve Mantik'in
diger bilimlerin arasindaki 6nemini mahirane bir sekilde ortaya koymustur.
Ibn Hazm'a gére Mantik, nemine ragmen dort gruba ayirabilecegimiz in-
sanlar arasinda bunlardan biri disinda gerceklesen yanlis anlamalar nedeniy-
le arka planda kalmistir. Bu guruplardan ilki, egitimsiz olmalar1 nedeniyle,
Mantik disipliniyle ilgili yazilmig kitaplarin yanlis inang¢lara vesile oldugunu
sananlardan olusmustur. Bu gruptakiler, bilgi sahibi olmadan fikir sahibi olan,
kanitsiz bir sekilde hevalarina gére yargida bulunan insanlardir. Ikinci grup,
Mantik't bos ve anlamsiz bir ugras olarak gérenlerden olusur. Bu gruptaki
insanlar, habersiz ve bilgisiz olduklar1 seylere kars1 6n yargilidirlar ve onlari
da hemen kotiilerler. Bu grup, insanlarin cogunlugunu temsil eder. Uciincii
grupta bulunanlar, Mantik kitaplarini olumsuz onyargilar1 uyarica okurlar ve
bunlar, belli ¢ikarlari nedeniyle de neredeyse biitiiniiyle Mantik disiplininin
hakikatini kavramamis olduklar1 halde onu biliyormus gibi davrananlardir.
Dérdiincti grup ise Mantik disiplinini biitliniiyle anlamig, onun Allah'in ya-
rattig1 seyleri ve bunlardaki etkisini, birligini ve ¢esitli niteliklerini bilmedeki
onemini kavramus, algilar1 acik ve entelektiiel bireylerden olusur. Ibn Hazm
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Mantik't ¢ok etkili bir ilaca benzetir. Biinyesi giiclii kisilerce alindiginda fayda
verecek olan bu ilag, zayif blinyelilerce alindiginda hastaliklar: arttiracak hat-
ta onlar1 6ldiirecektir. Bu nedenle Mantik disiplini, kimi insanlara, yetenek-
sizlikleri ya da zihinsel kapasitelerinin bulunmayisi nedeniyle kapali bir alan
olarak kalacaktir (Ibn Hazm Trh: 12 vd.).

Islam kiiltiiriinde biitiin medeniyetlerde oldugu gibi akli ¢cikarimlar bag-
langigtan bu yana bulunmaktaydi. Bu yontemlerin de biiylik ¢ogunlugu bas-
langicta teknik diizeye ¢cikmamisg fakat insan aklinin, dogal tecriibeleri kullani-
larak kendiliginden ortaya koydugu ¢ikarimlar, cesitli analiz ve tahlile dayali
sonuglardur. Tlerleyen siirecte Istintaci bir yéntem olarak onlar, kendilerine has
iki sey arasindaki bazi unsurlardan hareketle birlestirme ve ayirt etme eyle-
minde bulunmuslardir. Bilginler, Istikrai yol ile de benzerliklerden hareketle
illiyet unsurunu dikkate alarak bir sonuca ulagilmiglardir. Bir diger yol ise
istirdadi usuldiir ve bu yolla rivayetler hakkinda bir degerlendirme bicimi ge-
listirilmigtir. Bu ve benzeri akli ¢ikarim yontemleri genel olarak ictihadu'r-re'y
olarak bilinmektedir. Kelam ilminde ise kiyasu'l-gaib ale's-sahid yontemi 6ne
cikmistir. Burada kullanilan gaib ve sahid gibi kavramlar Mantik disiplininde-
ki karsiliklarina yakin anlamlarda kullanilmistir. Fikih gibi bir alan s6z konusu
oldugunda ise fer', asla arz edilmekteydi (Nessar 1984: 111 vd.). Daha sonra
bu yaklagimlar Mantik'in etkisiyle yepyeni bir yapiya ve literatiire kavusacak-
tir. Bu stirecte in'ikas-1 edille olarak adlandirilan bir kabul, giderilmesi uzun
siire alacak bir sorunun fitilini ateslemistir. ibn Haldun Mukaddime'sinde bu
durumu Kadi Ebu Bekir el-Bakillani (61. 1013) tizerinden su ifadelerle 6zet-
lemistir: Jshaall (Slay 3% Jddal) o3ay f (delilin butlani/yanlislanmasi, medlu-
liin/kanitlananin da butlanini gerektirir.) (ibn Haldun Trh: 236). Ibn Haldun'un
alintilanan pasajin devaminda belirttigine gore Es'ari'nin takipgilerinden el-
Bakallani, kelami eserlerinde felsefi dili ve kavramlari da kullanmistir ve ona
gore biitiin olarak akidevi/imani konular s6z konusu oldugunda itikadin gecer-
liligi, kullanilan delillerin gecerliligine baglhidir. Metinde bildirildigi gibi eger
delilin butlan1 s6z konusu olursa medldl de batil olur. Bu durum onlara gore
kelami apolojideki biitiin tezlerinin ¢okiisti anlamina gelmektedir. Bu konu
oldukga uzun bir tartismay1 hak etmektedir. Bununla birlikte ifade etmek gere-
kir ki delilin/kanitin ciiriitiilmesi medlulii/kanitlanani biitliniiyle yanliglamasa
da ona ydnelik inanc1 zayiflatmasi beklenilmeyecek bir sey de degildir. Bu ve
benzeri ¢ekinceler olsa da ilk donemlerden itibaren Mantik'tan daha etkin bir
sekilde yararlanilabilirdi fakat onun felsefeyle karigmis olmasi o giin i¢in kla-
sik cevreler nazarinda dini akide i¢in goze alinmasi pek de miimkiin olmayan
bir tehdittir.
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Ibn Haldun, Bakillani'den sonra yasayan ve Es'ari imamlarinin énde
gelenlerinden biri olarak nitelendirdigi Imamu'l-Harameyn Ebu'l-Meali'nin
(ol. 1085), Mantik disiplininin ve felsefenin farkli oldugu gerekgesiyle iki-
sini birbirinden ayirdigini ifade etmistir. Imam'a gére Mantik tam anlamiyla
mi'yaru'l-edilledir. Bakillani'nin aksine sonraki siirecte kanitin yanlislanmasi-
nin kanitlananin da yanhiglanmasini dogurmayacagi anlayisi kabul gérmeye
baglamistir. Bunun ileri asamasi Mantik'in felsefecilere karsi kullanilan bir
ara¢ haline getirilisidir. Bu anlamda kelami eserleri en etkili bi¢cimde ilk kez
ortaya koyan da Hiiccetii'l-islam lakabiyla anilan Gazali'dir (Bkz. Cetin 2011:
254 vd.). Gazali genel olarak mantikla ilgili orijinal denilebilecek bir katki
sunmamuigtir. Fakat onun ¢esitli alanlarda Mantik't aktif sekilde kullanmasi
bunun &tesinde onun hiisn-ii kabul gormesi i¢in saglam bir zemin hazirlamasi
olduk¢a 6nemlidir (Bkz. Ibn Haldun Trh: 236 vd.). Ozel anlamda Gazali, fikhi
kiyaslart mantiki kiyaslara ¢evirmeye calisirken (Bkz. Gazali Trh: 221 vd.),
Kur'an'daki benzetim igerikli ayetlerin analojik akil ytirtitmeler cercevesinde
degerlendirilebilecegini diisiinmektedir. Gazali, belirttigimiz gibi, Mustasfa'da
Mantik bilimini iyi bir sekilde 6grenmeyenin ilmine giivenilemeyecegini be-
lirtmis, ¢aligmalarinda Mantik disiplinini Usul-u Fikh'a ve Kelam'a da dahil
etmistir. Gazali, Ibn Hazm'in yolundan giderek mizan-1 telaziim gibi cesitli
Ozglin kavramlar da iiretmistir (Bkz. Gazali 1993).

[Imi gelenekte interdisipliner calisan entelektiieller olarak nitelendirebi-
lecegimiz ¢ok yonlii bilginler Mantik disiplini ile ilgilenmisler ve son d6nem-
lere kadar s6z konusu disiplinle ilgili telif, serh ve hagiye vb. tiirden eserler
yazmiglardir. Bu eserlerde Mantik'in biitiin incelikleri islendigi gibi mantik
kavramlar1 ontolojik ve epistemolojik acidan pek ¢ok alanda mantikla iligkili
olarak kullanilms, klasik yorumlar ve yeni yaklagimlar ortaya konulmustur.
Mantik eserlerinde hic umulmadik yerlerde Kelam bagsta olmak tizere Ulum-u
Islamiyye'nin 6nemli konularina deginildigi goriiliir. Bu nedenle Mantik ve
onun etkisinin tam olarak anlagilmasi daha genis bir aragtirmay1 gerektirmek-
tedir.

SONUC

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz husus, Mantik disiplininin insanlarin
ortaya koyduklari rasyonel olarak nitelenebilecek her tiirlii edime kaynaklik
teskil etmesi nedeniyle oldukca 6nemli bir konuma sahip oldugudur. Bunun-
la birlikte tiniversitelerimizde Mantik disipliniyle ilgili cesitli sikintilar bu-
lunmaktadir. Ozellikle Mantik disiplininin s6z gelimi ilahiyat fakiiltelerinde
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arka planda kalmasinin cesitli nedenleri bulunmaktadir. Bu nedenlerden birini
zihniyet konusuna dikkat ¢ektigimiz boliimde dile getirmistik. Bu ve benzeri
hususlar ayrica tartisilmasi gereken konular olmakla birlikte belki de atilacak
ilk adim ilahiyat fakiiltelerinin yap1 ve miifredat olarak degistirilmesi/gelis-
tirilmesidir. Bize gore ilahiyat fakiilteleri ihtisaslagsmaya olanak saglayacak
sekilde tasarlanmalidir. Genellikle dile getirecegimiz bicimde bir yapilanma
olsa da sz konusu fakiiltelerde ayrimin daha vurgulu bir sekilde ortaya ko-
nularak Kelam disiplini agirlikli olmak tizere Temel Islam Bilimleri ve Felse-
fe-Mantik disiplinleri baskin olmak iizere Felsefe ve Din Bilimleri béliimleri
kurulmalidir. Lisans doneminde {i¢iincii siniftan itibaren uygulanacak olan bu
sistemde Temel Islam Bilimleri Béliimii, gelenegi derinlemesine ¢oziimleye-
cek, cagdas diisiinceleri elestirel bir stizgecten gecirerek, bunlarin her ikisini
de yeniden bicimlendirecek ve Islam 6gretisinin saglikli bir yapiya kavusma-
sina 6zglin katki saglayacak yetkinlikte olmalidir. Felsefe bolimti ise, dogma-
tik diisiinceden uzak, her tiirlti diislinceye acik, elestirel ve yaratici yapisiyla
kiiltiir ve diisiince hayatina katki saglayacaktir. Her iki bolim yalnizca ortak
konular baglaminda temas ve etkilegim halinde olmalidir. Boylece mevcut du-
rumda siklikla goriildiigii gibi boliimler arasi alan karmagasi olmayacak ve her
bolim kendi alaninda tutarli caligmalara imza atacaktir. Bu 6nerilerin amaci
dile getirdigimiz zihniyet sorununun asilmasina yoneliktir.

[lahiyat fakiiltelerinde Mantik disiplini s6z konusu oldugunda asagida
ortaya koyacagimiz hususlarin bazilar1 her ne kadar uygulaniyor olsa da de-
taylarda eksikliklerin giderilmesi durumunda bunlarin daha verimli olmasi
beklenebilir. Bize gore Mantik disiplininin gelecegi baglaminda kisa ve uzun
vadeli hedefler iiretilmelidir. Birka¢ 6nerimiz soyledir:

1. Oncelikle klasik eserlere asina 6gretim tiyelerinden miitesekkil bir ku-
rul olusturulmalidir. Maddi ve manevi olarak desteklenecek bu kurul, onii-
miizdeki 20 y1l boyunca alanda ortaya konulacak caligmalar icin bir planlama
yapmalidir. Yapilacak biitiin ¢aligmalar belirlenen hedefler dogrultusunda bu
kurulun gozetim ve denetiminde gerceklesmelidir.

2. Bu kurul, gelenegimizde ortaya konulan Mantik disipliniyle ilgili bii-
tiin yazma eserleri tespit etmelidir. Tespit edilen eserler 6nem sirasina gore
dizilmeli akademik caligsmalarda tahkik, ceviri veya degerlendirme tarzinda
ele alinmak tizere akademisyenlere onerilmelidir.

3. Bu eserler diginda matbu olarak bulunan diger caligmalar da ceviri ve
degerlendirme olmak tizere akademik calismalara konu edilmelidir. Stirecte
sadece gelenegimizin degil Bati Mantik geleneginin de dikkate alinmasi ge-
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rekmektedir.

4. Mantik kitaplarinda yer alan farkl: hususlar ve diger bilimlerle ilgili de-
gerlendirmeler tespit edilmeli ilgili bilim insanlarinin dikkatlerine akademik
calisma ¢ercevesinde sunulmalidir.

5. Klasik Mantik calismalarinin daha hizli ve etkili olarak akademik or-
tama sunulmasi i¢in bir web sitesi agcilmalidir. Bunun diginda elektronik ve
fiziksel ortamda faaliyet gdsterecek bir dergi kurulmalidir. Bu dergi oncelikle
ulusal sonra uluslararasi indekslerde taranacak diizeyde yayin yapmalidir.

6. Her sene mutlaka tematik bir ¢alistay diizenlenmelidir. Diizenlenecek
calistaylarin konulart bir 6ncekinde belirlenmeli, buradan ¢ikan sonuglar dog-
rultusunda belirli araliklarla uluslararasi bir sempozyum diizenlenmelidir.

7. Yukarida andigimiz kurul, her y1l yapilan ¢caligmalar1 gozden gecirmeli,
yasanilan sorunlarin giderilmesi i¢cin 6nlem almalidir.

9. Ilahiyat fakiiltelerinde okutulacak mantik dersi igin Tiirkge ve Arapga
icerikli, miimkiin oldugunca 6grencinin dikkatini ¢cekecek, gilindelik hayatla
irtibatli, diger bilimlere de referansta bulunan alternatif ders kitaplari yazil-
malidir.

10. Mantik disiplininde yiiksek lisans ve doktora seviyesinde yazdiklari
tezleri bagarili bulunan gen¢ akademisyenlere 6diil verilmelidir.

11. Yalnizca lisans 6grencilerinin tebligci olarak katilacaklart Mantik di-
siplini igerikli sempozyumlar diizenlenmelidir.

12. Ogretim iiyeleri farkli tiniversitelerde belli araliklarla diizenlenecek
mantik ve felsefe icerikli konferanslara davet edilmeli, 6grencinin alana olan
ilgisi canli tutulmalidir.
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Religion, Law (Shari‘a) and Interpretation in al-Farabi’s Philosophy
Abstract

Politics is among the most important concepts of al-Farabi’s philosophy. For
him, real happiness can only be achieved in a virtuous society and a virtuous
society appears only in a regime led by the first chief. The most important
feature of the first chief is that he communicates with the Active Mind.
Religion is considered by al-Farabt as the regime and life style implemented
by the first chief in a virtuous society. This study tries to present how al-Farabt
perceives religion philosophically and what is the need for religion in terms of
making the laws required in the social life. From this point of view, we tried
to reach the aspects of the relationship between religion and law. Furthermore,
metaphysical foundation of laws and the role of the philosopher and prophet at
the point of law-making were the other issues addressed. The features of the
laws which will lead to this supreme goal and by whom they should be made
as well as how they can be implemented and changed within the historical
process were addressed. The place of Islamic law (figh) in the virtuous society
was another aspect of the subject that was investigated.

Keywords: Religion, Prophet, Politics, al-Farabt, Interpretation, Happiness,
Figh (Islamic Law Science)

Summary

al-Farabiconsiders happiness as the ultimate purpose of the philosophy. Real
happiness means that humankind achieves its most competent form. Politics
however is a significant instrument in the path happiness that philosophy
considers as its ultimate purpose. Happiness, which means the most advanced
form of the competence of humankind, is not a fact that occurs on its own
in the human society. Happiness is an objective which can be achieved by
adopting a target in a conscious manner and having a lifestyle which will
lead to this target. While accepting that happiness can be achieved by some
elite people individually, al-Farabt says that it can be achieved only within
a virtuous society when it comes to large masses of people. He emphasizes
that humankind has to live within the society by its nature. Because, only a
society can give the opportunity and instruments to reveal its potentials hidden
in its nature. Thus, humankind owes the level it has reached in the fields of
civilization, science, law, ethics, philosophy, technics, etc. primarily to living
within a society. Society, which is indispensable for humankind, is one of the
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prerequisites for reaching real happiness. For him, the most important feature
of the virtuous society, which will lead large masses to real happiness, is that
this society is a political organization founded by the first chief.

al-Farabt uses the concept of politics in a broader sense than it is used today.
He does not use this concept only in a sense which refers to administrative
works which organizes the operation of the state apparatus. In his philosophy,
the concept of politics fain a metaphysical meaning. Used in the meaning
of “governing” in the broadest sense, this concept also includes Divine
government. Even the concept gains its main meaning from God’s governing
the world. The order in the cosmic world is accepted as Divine regime and
presented as the most ideal form of politics. This universal Divine politics is
the most suitable example for the government on earth. The politics on earth
will become a virtuous politics to the extent that it approximates the Divine
politics.

Implementation of the universal Divine politics on earth is possible by
means of a master who has certain features in terms of both knowledge and
body. As a result of his inherent and voluntary competences, the master
communicates with the Active Mid and obtains information about the essence
of beings. The first chief, who observes the Divine government in heavens,
builds the regime and lifestyle which will lead people to real happiness on
earth by means of his wisdom which is his indispensable feature.

For al-Farabf, religion is the name of the rules established by the first chief
and the lifestyle exemplified by the first chief with his life to achieve real
happiness. In this sense, religion is the name of the politics that first chief
implements in the society. When real happiness is the ultimate purpose of
the philosophy; religion, which has a significant function for societies in the
path to achieve this supreme objective, becomes an instrument like politics.
Since first chief is a person who contacts Active Mind, the religion founded
by him becomes divine due to this nature. This point does not only provide
a divine nature to the religion, but also provides a divine aspect to the laws.
In the broad sense, politics means governing. Governing is an action which
directly requires laws. Therefore, politics and laws are always together.
Religion can be considered as a regime, since it is the implementation of the
Divine government, which applies in the heavens, on earth. Either the politics
applied by the first chief in society or religion, this regime is basically shaped
through the relationship established with the Active Mind, in other words
sacred source. Then, the laws to be established by the first chief at the point
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of establishing and maintaining this government will be considered as divine
laws as well.

This divine quality of the first chief refers to three basic features in his
personality: (i) First chief is the governor in the society. (ii) First chief is a
philosopher since he receives pure truth from a divine source. (iii) First chief
is a prophet since his regime and lifestyle are shaped directly in connection
with the sacred one and guide people at this point.

In this study, we tried to examine the position of religion in terms of being
the source of laws in the virtuous society in the purpose of achieving real
happiness in al-Farabt’s philosophy, the role of philosopher/prophet in the
society as lawmaker and the figh science which is required in the society and
the duty of the scribe in interpretation of the laws.

One of the matters emphasized during the study is the central position
of politics in 1-Farabi’s philosophy. Since the concept of “politics™ used in a
broad sense is shaped in consideration with a Divine regime, laws created in
connection with it have divine origins. This has led us to the conclusion that
al-Farabt based the laws upon a metaphysical foundation. Again, at this point
we have concluded that the distinction between divine and humane becomes
artificial in al-FarabT’s philosophy in the field of law due to the fact that
philosopher-prophet and lawmaker are united in the same identity and their
common feature is that they are in communication with the sacred information
source.

The importance of the presence of a virtuous government in the society
to achieve real happiness which is the supreme purpose of philosophy was
another outstanding point. It was seen that the regime in the society founded
by the first chief is the implementation of the Divine regime on earth. Clearly
this is related to “harmony” which is another important subject that al-Farabt
emphasized about happiness and the regime which occurs in the virtuous
society on earth is a continuation of the universal harmony. This has lead us
to the conclusion that al-Farabf sees happiness within a God-centred universal
organic unity.

Real master type which is idealized for the society may not be encountered
in every period. In this case, it will be wise to continue the implementation
of the laws established by the first chief. For the circumstances that occur in
this period, the master will find solutions by making new judgments based
on the first chief’s judgments by means of his abilities. At this point, figh
becomes prominent as a science of interpretation and reasoning. This situation
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has led us to the conclusion that al-Farabt had given the figh science a role of
interpreting laws rather than making laws within the social order and burhani
philosophy has always prioritized figh.

It was seen that for al-Farabi, renewal and change is essential for both
society and law, but the master who will carry out this renewal and change
must be a person who has the features of the first chief. In other words, change
is inevitable in the field of politics and law. However, it is essential that there is
a lawmaker who meet certain criteria for change. Interpretation is considered
as a solution to respond to social development and change in absence of the
first chief, which means a governor who has the right to make and change
laws.

Giris

Siyaset, Farabf felsefesinin en 6nemli konularindan biridir. O, siyaseti fel-
sefenin en nihai amaci olarak gordiigii mutluluga ulasma yolunda 6nemli bir
ara¢ olarak kabul eder.! Tiir olarak insani yetkinligin en ileri diizeyde ortaya
ctkmasi anlamina gelen mutluluk, insan topluluklarinda kendiliginden ortaya
cikan bir olgu degildir. Mutluluk, bilingli bir sekilde hedef edinilerek ve ona
gotiirecek bir hayat tarzina sahip olunarak ulagilacak bir gayedir. Farabi, mut-
luluga seckin bazi insanlar tarafindan bireysel olarak ulagilabilecegini kabul
ederken, genis halk kitleleri s6z konusu oldugunda da ona ancak erdemli bir
toplum icerisinde belli bir yasam tarzini siirdiirerek ulasilabilecegini kabul
eder. Onun goziinde genis kitleleri gercek mutluluga ulastiracak olan erdemli
toplumun en 6nemli 6zelligi, bu toplumun ilk bagskanin kuruculugunu yaptig
siyasal bir organizasyon olmasidir.

Siyaset kavrami Farabi’de gilintimiizde kullanilandan ¢ok daha genis bir
anlama sahiptir. O, siyaset kavramini sadece devlet aygitinin igleyisini diizen-
leyen idari islere gonderme yapan bir anlamda kullanmaz. Siyaset kavrami
onun felsefesinde tiimel bir anlam kazanarak metafiziksel bir goriiniim arz
eder. Bu durum siyasetin salt bir pratige yonelik ilim olmayip ayn1 zamanda
nazari bir boyuta da sahip olmasindandir. En genis anlamiyla “yonetmek” an-

1 Farab1’ye gore gercek mutluluk 6ziinden dolayi istenilen mutluluktur. Bu tiir mutluluk bir

ara¢ degildir. Yani kendisiyle bagka bir seye ulagilmak istenilmez. O sadece kendi zat1 i¢in
istenilir. Hatta diger seyler bu mutluluga ulagmak icin istenir. Ona ulasildiginda istek sona
erer. Iste bu mutluluk bu hayatta degil de bundan sonraki hayatta gerceklesecek olan mut-
luluk olup bu “en yiice mutluluktur (es-sa‘adetii’l-kusvad) (Farabi 2000: 247-273). Farabi
felsefesinde mutlulugun 6nemi ve onun mutluluk anlayis akli bir yetkinlik olarak degerlen-
diren bir ¢aligma icin bkz. Az, (2017): 85-100.
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laminda kullanilan bu kavram, Tanrisal yonetimi de icine alir. Hatta kavram
asil manasint Tanr’’nin 4lemi yonetiminden almaktadir. Kozmik alemdeki
diizen Tanrisal yonetim sekli olarak kabul edilip en ideal siyaset bi¢imi ola-
rak sunulur. Bu evrensel Tanrisal siyaset yerytiziindeki yonetim icin en uygun
ornektir. Yerytiziindeki siyaset Tanrisal siyasete yaklastig1 oranda erdemli bir
siyaset haline gelecektir. Farabi’de siyaset felsefesinin konularindan biri olan
cahili yonetim bigimleri de erdemli siyasetten uzaklagsmanin boyutuna gore
siniflandirilmaktadir.

Evrensel mahiyetteki Tanrisal siyasetin yeryiiziinde uygulanmasi hem bilgi
hem de beden olarak bazi 6zelliklere sahip olan bir bagkan vasitasiyla miim-
kiindiir. Bagkan sahip oldugu fitri ve iradi yetkinlikler neticesiyle Faal Akil’la
baglantiya gecip ondan varliklarin 6ziine dair bilgileri alir. Gokler alemindeki
Tanrisal yonetimi miisahede eden ilk bagkan, vaz gecilmez 6zelligi olan hik-
met sahibi olmasiyla yeryiiziinde insanlari gercek mutluluga ulagtiracak bir
yOnetim bi¢imini ve hayat tarzini insa eder (Farabi 1986 a: 130).

Farabi’de din, gercek mutluluga ulagsmak i¢in ilk bagkan tarafindan toplu-
ma konulan kurallarin ve ilk bagkanin kendi yasantisiyla orneklestirdigi ya-
sam tarzinin adidir. Ger¢cek mutluluk felsefenin en nihai gayesi oldugunda bu
ylice erege ulagsma yolunda toplumlar i¢in 6nemli bir isleve sahip olan din de
siyaset gibi aragsallasmaktadir. IIk bagskanin kendisi Faal Akil’la baglantiya
gecen bir kisi oldugundan onun kurucusu oldugu din de bu mahiyetinden do-
lay1 ilahi olmaktadir.

Siyaset genis anlamiyla yonetmek demekti. Yonetmek ise dogrudan ya-
salara ihtiya¢ duyan bir eylemdir. Bundan dolay1 da siyaset ve yasa hep bir-
liktedir. Din de, bir anlamda, gokler dleminde gecerli olan Tanrisal yonetim
biciminin yeryiiziindeki uygulanigi oldugundan nihayetinde o da bir yonetim
sekli olarak diistintilebilir. Ynetim sekli olmasi itibariyle dinin de kendi yasa-
lar1 olmasi gerekmektedir. Oyleyse din de yasayla birlikte diisiiniilmelidir. Bu
da bize peygamberlerin sadece inang esaslarini belirlemekle kalmadigini ve
toplumda bir takim yasalar1 da yerlestirdigini gostermektedir. Hatta felsefi ba-
kis s6z konusu oldugunda peygamberligin temel toplumsal islevinin bu alanda
yer aldig1 soylenebilir. Iste, peygamberin sadece inang esaslar1 ve ilkelerini
belirlemekle kalmay1p onun ayni zamanda bir yasa koyucu olmasi din ve siya-
seti birlestirerek onu hem dini hem de siyasi bir lider haline getirmektedir.

Bu caligsmada, Farabi’nin felsefesinde ger¢ek mutluluga ulasma hedefin-
deki erdemli toplumda yasalara kaynaklik etmesi itibariyle dinin konumunu,
yasa kurucusu olmasi itibariyle filozof/peygamberin toplum i¢inde oynadig:
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rolii ve yasalarin yorumlanmasi hususunda da toplumda ihtiya¢ duyulan fikih
ilmi ve fakihin gorevi incelenmeye calisilmistir. Béylece, yasalarin toplumsal
degisme ve ilerleme karsisindaki pozisyonlarinin ne oldugu, yasalarin yeni bir
duruma uyarlanmast ile ilgili stirecin nasil isleyecegi sorularina Farabi felse-
fesinin trettigi cevaplari ortaya koymak amaclanmistir.

1. Farabi’de Yasanin Kaynag Olarak Din

Farabi felsefesinin en nihai gayesi gercek mutluluga ulastirmaktir. Gercek
mutluluga ulagmak yolunda en 6nemli ara¢ ise erdemli toplumdur. O, yiice
mutluluga ulagma yolunda erdemli bir toplumda yasamay1 zorunlu sart olarak
kabul eder. Erdemli bir toplumun varlif1 da erdemli bir yonetime baglidir.
Erdemli bir yonetim ise iki sekilde olabilir; ya ilk bagkanin liderlik ettigi yo6-
netim sekli ya da ilk bagkanin yonetiminin taklit edildigi ve kendisine ikinci
bagkanin liderlik ettigi yonetim bi¢imi. Bu her iki durum da bizi Farabf felse-
fesindeki siyasetin merkezi konumuna gotiirmektedir(Aydin 1976: 303-315).

Siyaset Farabf felsefesinin kilit kavramlarindandir. Onun siyaset felsefesi-
ni Toktag’in da yaptig1 gibi din-felsefe uzlastirmasi projesinin bir ayagi olarak
gorebiliriz (Toktag 2016: 41-64). Ancak bunu yaparken Farabi’de siyasetin
bundan daha Gte bir boyutu oldugunu da gézden uzak tutmamak gerekir. Yine
burada erdemli yonetimin her héliikdrda Faal Akil’la baglantili olarak ortaya
ciktig1 goriilmektedir ki bu, erdemli toplumun en temel ayrici vasfidir.

Farabi’de din ise, en ylice mutluluga ulasma yolunda ilk bagkanin toplum-
da koydugu yasalar ve yasam tarzinin biitiintidir. O, dini sdyle tanimlamak-
tadir. “Din (el-mille), koydugu belli bir amaci toplum icinde gerceklestirmeye
ve toplum bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye calisan ilk baskanin
toplum icin tasarladii sartlarla sumirlanmis ve belirlenmis goriisler ve eylem-
lerdir” (Farabf 2000: 258). Bu tanima gére din, 6ncelikle yasalara dayanma-
Iidir. Dinlerin en temel 6zellikleri de bazi yasalara sahip olmalar1 ve bu dinin
kurucusunun en temel 6zelliklerinden birisi de yasa koyucu olmasidir. Bu du-
rumda Farabl’ye gore yasalara sahip olmayan dinlerin gergek bir din olarak
kabul edilemeyecegini de sOyleyebiliriz. Benzer sekilde, ilk bagkanin toplum
icinde gerceklestirmek istedigi nihai amag, ytlice mutluluga eristirmek oldu-
gundan dolay1, toplumlari ylice mutluluga ulagtirmayan olugumlar bir takim
yasaya sahip olsalar da din olarak kabul edilemeyecektir. Bu durumda aciga
cikmaktadir ki burada belirleyici olan yasanin varligiyla birlikte, bu yasanin
kaynagidir.
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Ona gore erdemli dinin en temel 6zelligi vahye dayanmasidir (Farabi
2000: 259). Din ilk bagkanin koydugu yasalar ve benimsedigi yasam tarzi
oldugundan, ¢calismamizda esas aldigimiz boyutu 6ne ¢ikararak, bu durumun
yasalarin Oncelikle ilahi bir kaynaga dayanmasi gerektigini gostermektedir.
Yasanin kaynagi ayn1 zamanda idarenin tiiriinii de belirlemektedir. {lahi kay-
nakl1 yasalar erdemli bir toplumun temelini tegkil ederken ilahi bir kaynaga
dayanmayan yasalar ise farkl tiirleriyle cahili yonetim gekillerinin temelini
olusturacaklardir. Ilahi kaynakl yasalarin ortaya konulmasi ise iki sekilde ola-
bilir: i- Yasalar dogrudan vahiyle bildirilmis olabilir, yani ilk baskan bu goriis
ve eylemlerin hepsini vahyedilmis olarak alabilir. ii- Ik bagkan vahiyden ve
vahyedenden kazandigi bir yeti ile bu yasalar1 ve yagsam tarzini kendisi de be-
lirleyebilir (Farabi 2000: 259). Aslinda bu, bize hukuki alanda ilahi ve beseri
ayriminin sunilestigi ve ortadan kalktig1 bir duruma isaret etmektedir. Dog-
rudan vahiyle bildirilen gériis ve davraniglar gibi, Faal Akil’la ittisal halinde
olan ilk bagkanin kendi yetileri sonucu ortaya koydugu yasalar da ilahi olarak
kabul edilmektedir. Nihayetinde yasa her iki durumda da ilahi bir kaynaga
dayanmaktadir. Bununla birlikte, biitiin yoneticilerin ya da kurucu bagskanla-
rin koyduklari yasalarin ilahi yasalar olarak kabul edilebilecegi seklindeki bir
cikarim ise ciddi bir hatadir. Bu noktada temel kriter, ilk bagkanin Faal Akil’la
ittisal kuran bir kisi olmasidir. Oyleyse kendinde bulunan potansiyeli harekete
gecirerek siirli sayidaki insanin erigebilecegi ileri diizeydeki zihni bilgilere
ulasan kisinin s6zleriyle ilahi alan arasinda ayrimin kalktigini s6ylemek daha
isabetli olacaktir. Bu tiir bir kisinin sézleri ayn1 zamanda ilahi bir renk tagi-
maktadir.

Farabi’de ilahi olan ve begeri ayriminin sunilestigi bir bagka husus, stinnet
ve geriat kelimelerinin kullaniminda gériiliir.(Farabi 2000: 259). Farabi bu
iki kelimenin neredeyse es anlamli oldugunu soyler. Ik bagkanin yasam tarzi
olan silinnetin ayni1 zamanda seriat yani, yasa olarak kabul edilmesi, bagkan-
da beseri yonle ilahi yoniin i¢ ice gectigini gosterir. Vahye muhatap olan ilk
bagkanin sozleri ve eylemleri yasa gibi kabul edilir. Bu noktada stinneti, ilahi
olan seriatin nebevi yorumu olarak géren Deniz’e katilabiliriz (Deniz 2016:
75, 78). Faal Akil’la baglanti halindeki bagkanin sozleri ister dogrudan vahiy
tirtinii, isterse de kendi ¢cikarimlariyla ortaya koydugu kurallar olsun ilahi nite-
liktedir. Bu noktada, Faal Akil’la ittisal yetenegine sahip olan baskanin s6z ve
davraniglar1 yiice erege gotiiren yasalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukaridaki durumu degerlendirdigimizde, yasalarin dinden kaynaklandi-
&ini1, dahasi Faal Akil’la ittisal halindeki baskanin koydugu yasalarin dinin



Omer Ali YILDIRIM, 107

kendisi oldugunu da sdyleyebiliriz. Bu bizi, bir kez daha, yasa ve dinin; diger
taraftan begeri ve dini olanin i¢ iceligine gotiirmektedir.

Farabi’de din ve yasanin i¢ ice gectigini gordiikten sonra bu yasalarin isle-
vi tizerinde durmak konumuz agisindan 6nemlidir. Bu durum bize, Farabi’nin
zihnindeki toplum yapisin tahlil etme hususunda yardimer olacaktir. Bu nok-
tada yasalarin amacina dontip, “dinlerin sahip olduklar1 ya da ilk bagkanin or-
taya koydugu yasalarin temel amaci nedir?” diye soralim. Soruyu, “ilk bagkan
tarafindan ortaya konulan yasalarin amaci sadece toplumda olasi kargasanin
onlenmesi ve toplumsal diizenin saglanmas1 midir?” seklinde de ifade edebili-
riz. Farabi bu soruyu, insanin daha yiice amacina gonderme yaparak cevaplar.
Ona gore, erdemli toplumlarin gercek amaci en yiiksek mutluluga ulagmaktir.
Bagka bir sekilde ifadeyle, ger¢cek mutlulugu hedef edinen toplumlar erdemli
toplumlardir. O, bu durumun ancak “ilk bagkan tarafindan konulan bir takim
yasalarla saglanabilecegini soyler” (Farabi 2000: 259). Oyleyse sadece top-
lumsal diizenin saglanmasi erdemli bir dinin amaci olamaz. Nitekim Farabi
cahili yonetimlerin de baskanlarinin iyi gérdiigli bazi amaclar etrafinda yasa-
saglik, esenlik gibi zorunlu iyilikler ya da zenginlik, haz, comertlik, biiytikliik,
tisttinliik gibi iyilikler olabilir. Farabi sadece bu tiir iyilikleri elde etmek ama-
ciyla ortaya konulan yasalar1 erdemli yasalar olarak kabul etmemektedir. Bu
durumda -Farabi felsefesine gore- dinin, bir arada yasamak zorunda olan in-
sanlarm toplumsal yasamini diizenlemek icin ihdas ettikleri kurallarin zaman-
la kutsanmasi oldugu seklindeki bir analiz kabul edilemez. Ciinkii Farabi dini
de sadece toplumsal diizene sagladigi fayda acisindan degerlendirmemektedir.
Ona gore “ilk bagkanin toplumda ihdas ettigi biitiin yasalarin arka planinda
yatan gercek amag, toplumu en yiice mutluluga ulagtirmak olmalidir. O, bu tiir
bir dinin en yiice din olabilecegini ifade eder” (Farabi 2000: 259). Bu durum
bize Farabi’nin erdemli din anlayisinin onun felsefe tanimiyla olan iligkisini
gostermektedir. Ona gore felsefe, insanin giicii yettigi ol¢tide varligin haki-
katini kavramaya caligmasiydi. Erdemli din de toplumu bu hakikatlere ulas-
tirmaya calisan ilk bagkanin toplumda koydugu yasalar olmaktadir. Oyleyse
erdemli din, en yiice eregi hedef edinmelidir. Bireylerin konulan yasalara uyu-
yor olmast o toplumun erdemli bir toplum oldugunun gostergesi olarak kabul
edilemez. Bu tiir toplumu kuralci bir toplum olarak da isimlendirebiliriz. Er-
demli bir toplum ise en yiice saadeti hedef edinmis yasalara uyan toplumdur.

Farabi’de din ve yasa iligkisini incelerken ele alinmasi gereken bir diger
soru, farkli dinlerin dolayisiyla farkli toplumlarda gecerli farkli yasalarin bu-
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lunmasinin nasil izah edildigidir. Bu konu ile ilgili inceleme bize, Farabi’nin
din anlayigini kavrama yaninda, farkli din ve siyasal yonetimlere dayanan farkli
yasalarin nasil ortaya ¢iktigini anlama hususunda da yardimci olacaktir. Din,
temelde ilk bagkanin Faal Akil’dan aldig1 yasaya dayaniyorsa farkli dinler ve
yasalarin varlig1 nasil anlagilmalidir? Burada su husus hemen belirtilmelidir ki
Farabi Faal Akil’la baglantiya ge¢ip ondan varligin 6ziine dair bilgileri ve ger-
cek mutluluga ulastiracak yasalart almay1 sadece bir tek bagkan ya da filozofla
sinirlandirmaz. Hem ayni anda hem de farkli zamanlarda birden fazla bagkan
ve filozofun bu dereceye ulasmasi miimkiindiir. Biitiin bagkan ve filozoflarin
bilgi kaynagi ayni olduguna gore bu farklilik nereden kaynaklanmaktadir? Bu
sorunun cevabini Farabi basit bir sekilde avam — havas ayrimi seklinde de
ifade edebilecegimiz genis halk kitleleriyle seckin bilginler ziimresi ayrimi ile
verir. Bu iki grubun hakikati algilama bigimleri birbirinden farklidir. Insanla-
rin ¢ogu, gerek yaratilistan gerekse de aligkanliklarindan dolayi, varliklarin
ilkelerini, onlarin derecelerini, Faal Akli, birinci derecede yonetimi anlama
ve tasavvur etme giicline sahip degildir. Bu insanlar i¢in, s6z konusu seylerin
benzer ve taklitlerinin nasil olduklariin ortaya konulmasi gerekir. Bu seylerin
anlam ve 6zleri bir olup degismez. Onlarin taklitleri ise o seylere benzemede
yakin ve uzak olmak tizere sayica ¢ok ve degisiktir. Bundan dolayidir ki hepsi
ayni tiirden mutlulugu amag edindigi halde dinleri farkli olan bir¢ok erdemli
ulus ve sehir bulunabilir. Clinkii din (mille) s6z konusu seylerin ya da onlarin
hayallerinin nefislerdeki gortintiistidiir (resm) (Farabi 1964: 86).

Bu sorunun benzer bir cevabini da el-Medinetii’l-Fdzila’da buluruz. Farabi
erdemli sehrin halkinin ortak olarak bilmesi gereken seylerden bahsettikten
sonra bu geylerin insanlar tarafindan ya dogustan sahip olduklari tabiatlari ica-
biyla ya da sonradan edindikleri aligkanliklar yoluyla bilinebilecegini sdyler.
Yine o, erdemli sehrin hakimlerinin bu hakikatleri olduklar: gibi bildiklerini,
onlara tabi olanlarin da bu seyleri hakimlerin nefsinde oldugu gibi bildiklerini
sOyler. Ona gdre bunlarin digindaki insanlar bu konudaki hakikatlerin bazila-
rin1 Orneklerle, bazilarii uzak, bazilarimi daha uzak, bazilarini ise ¢ok daha
uzak oOrneklerle bilirler. Ona goére her millet ve her sehir halkinda bu misaller
degisebilir (Farabi 1986 a: 147-148). Bu durum bize nigin farkli dinlerin mev-
cut oldugunu agiklamaktadir. Aslinda dinler, mahiyeti itibariyle bir olmakla
birlikte bunlarin anlatildig1 6rnekler bakimindan farklilagsmaktadir. Bu durum,
ayni1 hakikati amac edindikleri halde nasil farkli ilahi kaynakli yasalarin (seri-
at) ortaya ciktigin1 da aciklamaktadir. Oyleyse bilgi ve hakikati idrak seviye-
sindeki farklilik, seriatin niteligini belirlemekte ve o toplumdaki yasalar1 diger
toplumlarikinden ayiran temel bir etken olmaktadir.
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Ayni hakikatin bilgi seviyelerine gore farklilasan ziimrelerde farkli sekil-
lerde ifade edilmesi bizi bir bagka ayrima daha gétiirmektedir. Bu ayrim ‘fel-
sefe ve din ayrimi’na uyarlandiginda bizi mahiyetleri bakimindan ayni olan
iki farkli alanla karg1 karsiya getirir. Farab1 bize erdemli dinin felsefeye ben-
zedigini soyler (Farabf 2000: 261). Ona gore erdemli dinin de felsefe gibi
ameli ve nazari boyutlar1 vardir. Ancak bu noktada dikkat cekici olan dinin
ameli yontindeki ilkelerin yani erdemli yasalarin hepsinin ameli felsefede yer
alan kiilli seylerin i¢inde oldugu ve dindeki nazari goriislerin kanitlarinin da
nazari felsefede bulundugunun sdylenmesidir. Bu noktada felsefe dini kugatan
daha tiimel bir ilim olmaktadir. Dinin hem pratik hem de teorik alanina katki
sunan hatta onlarin temellendirilmesinin dogrudan kendisinde yapildig1 bir
ilim olarak felsefe, var olanlar alanina dair en genel bir ilim olarak karsimiza
cikmaktadir. Dinin ilahi karakterli olmasi da bu durumda bir problem tegkil
etmemektedir. Nitekim dinin ilahi karakterli olmasinin anlami peygambere
bilgilerin dogrudan Faal Akil’dan geliyor olmasidir. Benzer sekilde filozof da
bu bilgileri dogrudan Faal Akil’dan almaktadir. Bu teoriye gore peygambere
gelen bilgi de felsefi bilgidir. Burada felsefenin daha genel bir yap: arz et-
mesinin sebebi ise felsefe de Faal Akil’dan alinan hakikatlerin orneklerinin
degil de dogrudan kendisinin ifade edilmesidir. Bu nokta bizi din felsefe ay-
riminin sunilesmesine gotiirmektedir. Oyleyse din ve felsefe arasindaki fark
mabhiyetten kaynaklanan bir fark degil ariz1 bir farka doniismektedir. Bu da
dinde hakikatlerin oldugu gibi degil de 6rnekler tizerinden aktarilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum bize ayni zamanda yasa alaninda beseri ve in-
sani olan seklindeki ayrimin suni bir ayrim oldugu gibi felsefe noktasinda da
ilahi ve insani seklindeki bir ayrimin suni oldugunu séylemeye gotiirmektedir.
Bu noktada gercek filozofun s6zleri ayn1 zamanda ilahi karakterli bir s6z me-
sabesine doniismektedir. Nitekim gerek filozof gerekse de peygamberin her
ikisi de bilgileri Faal Akil’dan almaktadir. Hatta Peygamber bu s6zleri siradan
insanlarin anlayacagi bir seviyede sembollestirirken filozof ise hakikati oldu-
gu gibi aktardigindan bir noktada ilahi olana daha sadik kalmis olmaktadir.

2. Farabi’de Yasa ve Yorum
2.1. Yasa Yapic1 Olarak Filozof/Peygamber

Farabi, Eflatun’un Felsefesi adl1 eserinde Eflatun’un felsefesinden bahse-
derken bir biitiin olarak onun felsefesini mutluluk kavrami etrafinda yorumlar.
Eflatun’un yazdig: kitaplari da yine varliklarin 6ziinii bilmek olan ve gercek
yetkinlige ulasmak anlamina gelen mutlulugun ne oldugunun arastirilmasi ve
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bunun elde edilme yollariin gosterilmesi diizleminde bir siralamaya tabi tu-
tar. O, on dokuzuncu paragrafta insan1 mutluluga goétiirecek bilginin ve sana-
tin cogunluk tarafindan kabul edilen ve yapilan igler ve sanatlar olmadiginin
farkina varildigini ifade eder ve burada felsefe kavramini kullanarak felse-
fenin teorik bir sanat oldugunu, filozofun da bilgiyi anlatan insan oldugunu
ifade eder. Yirminci paragrafta Eflatun’a gore felsefenin iyi ve faydali bir sey
oldugunun kabul edildigi tespitini aktarir ve yirmi birinci paragrafta da bizim
konumuz agisindan asil 6nem arz eden hususa gelir. Burada o, arzulanan ya-
sam tarzini saglayan, isleri diizenleyen ve nefisteki mutluluga dogru gétiiren
is sanatinin ydneticilik ve siyaset oldugunu belirtir (Farabi 1974: 65-84). Bu,
bize gercek mutluluga ulagsma yolunda yasa ve siyasetin 6nemini gostermek-
tedir. Felsefe bizi gercek mutluluga ulastiran bir sanat olurken o, bu amacint
yasalar sayesinde toplumda gerceklestirmektedir. Bu da bizi yonetici, siyaset
ve felsefe arasindaki yakin iligkiye gotiirmektedir. Y6netici felsefeye sahip bir
kisi oldugunda toplumda nelerin insanlar1 gercek mutluluga nelerin de mut-
luluk oldugu zannedilen aldatic1 yollara gétiiren seyler oldugunun farkinda
olacaktir. Oyleyse erdemli bir toplum icin filozof bir yoneticinin bulunmasi
gerekmektedir. Yasalar da bu yoneticinin toplumu ger¢ek mutluluga ulastirma
yolunda bagvurdugu en 6nemli araglarindandir.

Farabi, erdemli bir toplum kurucusu olarak kabul ettigi ilk bagkan olacak
kiside, hem fitri hem de iradi baz1 6zelliklerin bulunmasini sart kosar. Saydig:
on iki ozellik igerisinde olmazsa olmaz olani, hikmet sahibi olmaktir. Hatta
Muhsin Mehdi’nin de vurguladigi gibi erdemli toplum i¢in peygamberlik bile
bu toplumun devaminda degil de kurulusunda vaz gecilmez olmasina ragmen,
felsefe/hikmet hem erdemli toplumun kurulugsunda hem de devamlilig1 nok-
tasinda vaz gecilmezdir (Mehdi 1996). Bu 6zelliklerin tamamina sahip olan
yonetici ilk bagkan olurken, bu 6zelliklerin tamamina tek bagina sahip olan bir
kisi her zaman bulunmayabilir. Hatta bu tiir ideal bir kiginin bulunmasinin zor
bir durum oldugunu Farabi de sdyler. Bu durumda bu sartlarin yarisini ya da
besini kendinde tagtyan kisi bagkan olur. Bazi zamanlarda da bu sartlar ayn
anda tek bir kiside bulunmay1p birden fazla kiside bulunabilir. Béyle durum-
da, bu kisiler toplumu yonetme iginde ortaktirlar (Farabi 1986 a: 129).

Kurucu bagkanin bulunmadigi dénemlerde toplumu yonetecek olan kiside
yani ikinci bagskanda aranan nitelikler, genelde bir 6nceki bagkanin yasalarii
anlama ve yorumlamayla ilgilidir. ikinci bagkanin birinci 6zelligi hakim olma-
sidir. Tkinci olarak bu bagkanm ondan énce gelen bagkanlarin sehre verdikleri
kanun ve diisturlar1 bilip bellemesi sonra da biitiin islerinde onlarin izinde bu
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kanunlarin geregine gore hareket etmesi lazimdir. Ugiinciisii; eskilerin kanuna
baglamadiklar1 hususlarda iyi ¢ikarimlarda bulunmasi ve ¢ikarimlarinda eski-
lerin izinden yiirtimesi gerekir. Dordiinciisii; eskilerin tabiatlar1 geregi mesgul
olmadiklart meselelerde iyi hiikiimler verebilmesi i¢in kuvvetli ¢ikarimlarda
bulunmasi ve bu ¢ikarimlarin sehir menfaatine uygun olmasi lazimdir. Eskile-
rin seriatlarini ve kendisinin onlarin izinden giderek koydugu ¢ikarimlari sehir
halkina iyi 6gretebilmelidir. Bu bagkanda aranan son 6zellik ise bedeninde
savagmaya engel olacak bir eksikligin bulunmamasi ve savas sanatini bilme-
sidir (Farabi 1986 a: 129-130). Bahsedilen alt1 6zelligin dort tanesi, dogrudan
yasa koyma ve uygulamayla ilgilidir. Yine bu sartlardan ilki de dolayl1 olarak
yasa koymayla ilgilidir. Bu bize erdemli sehrin kurulugsunda oldugu gibi bu
sehrin devamliligi ile yasalar arasinda nasil bir kopmaz iligki oldugunu gos-
termektedir. Oyleyse erdemli sehrin bagkani ister ilk kurucu isterse de ona tabi
olan bagkan olsun en temel 6zelligi sahip oldugu hikmetle birlikte yasa yapma
ve yapilmis yasalari anlama yetenegine sahip olmasidir. Burada Farabi tara-
findan ideallestirilen devlet ise tam anlamiyla bir hukuk devletidir. Devletin
bu niteligi ayn1 zamanda toplumlar i¢in vaz gecilmez olan “adalet” ilkesiyle
ilgilidir.

Farabi’nin devlet sisteminde adalet, merkezi konumda yer alir. Aslinda
ilk bakigsta seckinler idaresi yani, bir aristokrasi gibi duran erdemli toplumun
yonetim bi¢iminde esas olan, adaletin saglanmasidir. Adaletin saglanmasi hu-
susundaki Farab1’nin teorisi site devletinde yasayan Eski Yunan filozoflarinin
gortislerinden ciddi manada farklilagir. Farabf adaletin ancak belirli niteliklere
sahip yoOnetici ya da yoneticiler tarafindan saglanabilecegine inanir. Eski Yu-
nan diinyasi ile Farabi’nin hem yetistigi diinya hem de zihin diinyas: arasin-
daki fark, bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Eski Yunanda adaletin, ancak halkin
yonetime etkin bir bicimde katildig1 bir demokrasi icerisinde saglanabilecegi-
ne inanilmaktadir. Halkin yonetime en etkin katilim sekli ise ancak sitelerde
miimkiin olabilir. FArab1’nin adalet anlayisinda ise adaletin tesisi kendisi ilahi
bilgiyle desteklenmis gii¢lii bir otoriteden gecmektedir. Halk, Farabi nin top-
lumu i¢inde yOnetime ortak olmayip dogrudan yonetilendir. Burada merkezi
yOnetimin giiclinlin ve miimkiin mertebe de tek bir baskanin otoritesinin 6ne
cikarilmasinin elbette ki FArabi’nin kozmolojisiyle bir baglantisi vardir. Nite-
kim onun mutlak bir uyumun tezahiirii ve gercek mutlulugunda ilahi 6rnegi
olarak gordiigii alem, tek olan Tanr1 merkezli bir dlemdir (Aydinli 1987: 291-
302). Yine Farabi’nin yonetim anlayiginin farklilastig1 bir diger boyut da yo-
neticilerin etkisi ve otoritesinin sinirlartyla ilgilidir. Farabi nin tasavvurundaki
yonetim sadece bir site ile sinirli olmayip sitelerin bir araya gelerek olustur-
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dugu biiyiik bir devleti, hatta kiiresel ¢apta bir devlet organizasyonunu kapsa-
yabilir. Burada adalet gibi toplumsal diizen bakimindan en 6nemli olgulardan
birinin saglanmasi hususunda bagkanin rolii 6ne ¢ikmaktadir. Yasalarin yapil-
masl, anlagilmasi ve yorumlanmasi ile birlikte, adaletin saglanmasi hususu da
dogrudan bagkanla iligkilidir.

2.2. Yasa Yorumcusu Olarak Fakih

Peygamber ve filozofun yasa yapici olmakla birlikte onlar da aslinda vah-
yin, bir diger ifadeyle bilginin hakikati karsisinda bir anlamda yorumcu du-
rumundadirlar. Bu durumda “ed-din” vahyin hakikatine gonderme yaparken
“mille” ise tam da bu yoruma tekabiil etmektedir (Deniz 2016: 65-80). Bu yo-
rum Faal Aklin g6zetiminde yapildigi i¢in elbette beseri bilgiden daha yticedir.
Peki, Faal Akilla dogrudan iletisim halindeki bir peygamber veya filozofun
bulunmadig1 durumlarda, ortaya ¢ikan hukuki ve ahlaki sorunlara cevap, na-
sl tiretilecektir? Bu soru bizi felsefi-tlimel kanunlarin yorumlanmasiyla kargi
karsiya getirecektir.

Farabi’deki yasa ve yorum arasindaki iligski bizi dogrudan felsefe ve fikih
iligkisine gétiiriir. O, fikih ilmini siyaset ilmiyle birlikte “ameli felsefe” ya da
“medeni felsefe” olarak da isimlendirdigi felsefenin bir alt dali olarak kabul
eder. (Farab1 1987: 224-225). Ancak Farabi’nin siyaseti, tlimel bir ilim gibi
konumlandirdig1 da gézden uzak tutulmamalidir. Bu iki noktay1 g6z 6niinde
bulundurarak siyaset ve fikih ilmi arasinda nasil bir iligki kurulabilecegine
bakalim.

Farabl Kitdbii’l-Burhdn’da ilimlerin birbirleriyle ortaklik edebilecekle-
ri bes yonden bahseder. Bunlar; i- ilimlerin aynmi 6nciilii kullanmasi, ii- ayn
konuyu incelemeleri, iii- ayni seyi kanitlamalari, iv- ilimlerden bir kisminin
diger birinde kanitlanan seyi kullanmasi, v- bir kisminin diger bir kismiyla
terkip olusturmasi bakimindan ortaklik etmeleri (Farabi 2017: 41). Siyaset
ve fikih ilmi arasindaki iligkinin, burada bahsedilen doérdiincii yon bakimin-
dan iligkiye girebileceklerini s6ylemek miimkiindiir. Bu, Farabi’nin siyaseti
fikihtan daha tiimel bir ilim olarak gérmesiyle ve fikih ilminin bir st ilim
olan siyaset ilminde konulan tiimel kanunlara ihtiyac duymasi ya da onlar
inceleyen bir ilim olmasiyla iligkilidir. Bu durumda, siyaset ve fikih ilminden
yan yana bahsederken, bir tiimellik ve tikellik iligkisinden bahsedilmektedir.
Siyaset tiimel bir ilim iken, fikih tikel bir ilim olmaktadir. Hatta siyaset ilmini
ameli ilimlerin bir alt baghigi olarak degerlendirdigimizde, fikih ilmi tikelin
tikeli konumuna inmektedir.
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Farabi’de yasa koyucu hikmeti ve yoneticiligi kendinde birlestiren seckin
insandi1. Bu kisi filozof oldugu gibi peygamber de olabilirdi. Bu yasa koyucu
olan kral ya peygamber olmali ya da filozof olmaliydi. Ciinkii yasa ancak ilahi
bir kaynaga dayanirsa toplumlari gercek mutluluga ulastirabilirdi. Bu noktada
yasanin yakin ilahi kaynagi ise Faal Akil’dir.

Toplumda pes pese gelen biitiin yoneticilerin Faal Akil’la dogrudan itti-
sal halinde olan filozof ya da peygamber olmast her zaman miimkiin olan
bir durum degildir. Bu noktada Farabi yoneticileri birinci ve ikinci derecede
olanlar geklinde ikiye ayirir. Bu yéneticiler arasindaki en belirgin fark yone-
ticinin kendi digsindan bagka bir insani rehbere ihtiya¢c duyup duymamasidir.
Bagka bir ifade ile dinin mevcut sorunlara cevap liretecek sekilde yorumlan-
mast hususunda yoneticinin bagka bir rehbere ihtiya¢ duyup duymamasidir.
Bu yorumun yapilmast, din ve toplumsal hayat i¢in hayati bir 6neme sahiptir.
Aksi takdirde toplumsal diizen ilahi bir denetim altinda ortaya konulmus bir
yasam pratiginden uzaklasacagi gibi bu yasam pratiginin aslina sadik kalina-
rak yapilan yorumundan da mahrum kalacaktir. Nitekim bu durumun Farab{
felsefesindeki karsiligl, toplumun cahili yonetim anlayislarindan birine dogru
kaymasidir.

Ikinci derecedeki yoneticinin ihtiyag duydugu rehberin nitelikleri incelen-
diginde, bu rehberin yasayan biri olmasinin imkansiz oldugu gériiliir. Ciinkd
yoOneticinin tabi oldugu boyle bir rehber hayatta ise, onun yonetici olmasi ge-
rekir. Dolayisiyla bu rehber ancak su an hayatta olmayan bir 6nceki yonetici
olabilir. ikinci derecedeki yonetici boylesi bir rehberlige ihtiyag duyan yé-
neticidir. Bu yonetici toplumu igerisinde bagkanlik niteliklerine sahip olma
bakimindan diger bireylerden onde olmakla birlikte kendisi dogrudan Faal
Akil’la iletisim halindeki bir kigi de degildir. Bundan dolay1 o, kendinden 6n-
ceki bagkana tabi olur. Ikinci derecedeki yonetici yalnizca bir tek insana uyar
ve diger insanlar1 da yonetir. Mutlak anlamda ilk yonetici baska bir kimsenin
hicbir iste kendisini yonetmesine asla gerek duymayan kisidir (Farabi 1964:
79). O, bilgileri dogrudan Faal Akil’dan almaktadir.

Ikinci derecedeki baskan toplumda yeni yasalar ihdas etme yetkisine sahip
olmadigindan o yasa koyucu degildir. Onun ilk bagkanin koydugu yasalar1 an-
lay1p kendi dénemindeki olaylara uyarlamasi gerekir. Iste bu noktada devreye
fikih ilmi girer. Fikih ilmi ikinci derecedeki yoneticilere lazim olan bir ilimdir.
Farabi fikih ilmini bir yorum ilmi olarak gérmektedir. Burada s6z konusu olay
sey, ilk bagkanin koydugu yasalar1 anlayip, o asillardan hareket ederek yeni
htiktimler ¢ikarmadir (Farabi 2002: 263).
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Bir hiikiim ¢ikarma sanati olan fikih ilmi, burada, her zaman felsefi bilgi-
ye muhtag bir durumda gortinmektedir. Ciinkii fikih ilminin tizerinde ¢alisti-
&1 asillar yani erdemli bir toplumun hukuk sisteminin temel kaynagi burhani
felsefedir (Farabi 2002: 264; Farabi 1986 b: 131-132; Toka 2018: 11). Bu
felsefe ise ilahi bir kaynaga dayanmaktadir. Bu noktada filozof tanrisal bil-
giye ulagip toplumda buna uygun yasalar koyarken, fakih bu yasalar1 anlama
cabasina girerek yeni bir hilkkme ulagmaya calisir. Bu ise felsefenin hukuktan
once oldugunu gosterir. Felsefe temel ve ilk yasalarin dogrudan kaynagi olur-
ken fikih, yasa yapma yetkinligine sahip filozof/kralin bulunmadig1 zaman-
larda bir 6nceki kraldan devralinan yasalar1 anlama ve yorumlama sanatidir.
Fikih, bu yorum sayesinde toplumda yeni ¢ikan sorunlara ¢6ziim iiretmeye
calisarak toplumsal diizenin devamini saglamaya calisir (Farabi 1996: 84-85).
Bu itibarla o, toplumsal yasama da ikincil, ancak 6nemli bir fonksiyona sa-
hiptir. Toplumlarin ger¢ek mutluluga ulastiriimasi yolunda kurucu olmayan;
ancak devam ettirici bir iglevi gerceklestirir. Yetkin bir filozof/peygamberin
bulundugu yerde ise fikih degil, devreye dogrudan burhani felsefe girecektir.
Nitekim toplumda asil yasa yapma yetkisine sahip olan filozof/peygamber-
dir. Buradan filozof/peygamberin toplumda mutlak bir liderlik hakkina sahip
oldugunu gériiyoruz. Oyle ki birinci bagkan da denilen bu yonetici, bagka bir
yoneticinin liderligine ihtiya¢c duymadig: gibi, Faal Akil’la temas kurma yete-
negi sayesinde yasalar tizerinde bir hakimiyete de sahiptir. Bu bagkan yasalara
da tabi degildir; kendisi yasa yapicidir. Ikinci bagkanlar ise dogrudan yasalara
tabi olarak yoneticilik yaparlar (Mehdi 1996).

Farabi’nin zihnindeki fikih ilminin modern anlamdaki “hukuk” ilmine ¢ok
yakin oldugu goriilmektedir. O, hukuk olarak anladigi fikih ilmini ahlak ve
siyaset gibi ilimlerle birlikte pratik felsefenin bir alt dali olarak kabul eder.
Hatta o, fikih ilminin de felsefenin bir alt dali gibi oldugu ve bunlar arasinda
bir benzerlik bulundugundan dolay1 gercek anlamda filozoflar i¢in s6ylenme-
sine ragmen fakihlerin de seckin (havds) kabul edildigini soyler (Farabi 1986
b: 133). Ancak siyaset ilmine erdemli toplumun kurulusunda ihtiya¢ duyulur-
ken fikih ilmine o, erdemli bir toplumun kurulusunda degil de bu toplumun
devami hususunda oldukga énemli bir rol vermektedir. Ik bagkanin kurdugu
erdemli toplumun devami ancak ikinci baskanin sahip oldugu fikih bilgisiyle
miimkiin olabilecektir.

Toplumda birinci derece bagkandan sonra, tekrar birinci derece bir bagkan
lider olursa, yasa sistemi nasil etkilenecektir? Farabi, Faal Akil’la baglanti
icerisindeki bagkanlari zaman ve mekan farki gézetmeksizin tek bir bagkan
olarak kabul eder. Bu durum onun felsefesinin geneline yansiyan “uyum
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teorisi’yle de mutabik bir yorumdur. Her hangi bir zamanda bu nitelikleri
tagtyan yoneticilerden bir topluluk bir sehirde, bir ulusta veya bir¢ok ulus-
ta bulunursa cabalar1, amaglar1 ve iradeleri birlik oldugu i¢in bu yoneticiler
toplulugunun hepsi bir tek yonetici gibidir. Onlar zaman bakimindan ard arda
yasarlarsa nefisleri bir tek nefis gibi olur. Ikincisi birincisinin yasama big¢imini
izler, bugtinkii, gecmisin yolunda ytirtir. Onlardan biri bir zaman i¢in kendi
koydugu yasay1 (seriat) yararli gérdiiglinde bir bagka vakit nasil degistirebi-
lirse, yasayan yonetici de kendinden 6nceki yoneticinin koydugu yasayi de-
gistirebilir. Clinkii 6nceki simdiki sartlar1 gérseydi onu kendisi de degistirirdi.
Fakat bu niteliklerde olan bir kimsenin bulunmamas1 durumunda 6ncekilerin
koymus olduklar yasalar yazilir, korunur ve toplum onlarla yonetilir. Boylece
gecmis yoneticilerden (imam) alinan bu yasalara gére yoneten baskan, 6nceki
uygulamalari siirdiiren bir yonetici olur (melikii’s-siinne) (Farabl 1964: 81).

Ik bagkanin temel 6zelligi insanlar1 ger¢ek mutluluga ulastiracak yasalar
koymaktir. Ancak Farabi ilk bagkanin insanlarin bu dogrultuda ihtiya¢ duy-
duklart biitiin eylemleri belirleyip o konularda yasalari koymasinin miimkiin
olamayabilecegini de soyler. Ik bagkan karsilastig1 olaylarla ilgili olarak o
anda yapilmasi1 gerekeni belirleyip karar vermektedir. Bu durumda onun do-
neminde bazi olaylarin ortaya ¢ikmamis olmasi miimkiindiir. (Farabi 2000:
262). Kurucu bagkanin kiyamete kadar ortaya ¢ikacak olan biitiin meseleler
hakkinda bir hiikiim verdiginin kabul edilmesi, siirekli degisimlerin s6z ko-
nusu oldugu bir diinyada miimkiin de goriinmemektedir. ilk bagkanin yerine
gecen bagka bir birinci bagkan, ilk bagkanin belirlememis oldugu konularda
yasalar belirleyebilir. Hatta o bu kadariyla da yetinmez ve ilk bagkanin belirle-
digi ve yasal kildig1 seyler iizerinde tasarrufta da bulunabilir. Bu husustaki te-
mel kriter, yeni bagkanin kendi donemi i¢in en iyisi oldugunu diisiindiigii seye
yonelmesidir. Bu durumun sebebi ilk bagkanin kendi koydugu yasada hata
etmis olmasi degildir. Aksine ortaya konulan yasa, o bagkanin dénemi i¢in en
1yisi olarak se¢ilmis ve bunun sonraki donemler icin de en iyi oldugu diistintil-
mustiir. Aslinda 6nceki bagkan fark etseydi kendisi de bu degisimi yapardi. Bu
hususta ikinci, tliglincii, dordiincti ve daha sonraki siralarda gelen bagkanlarin
durumu da bdyledir. Bu baskanlar da kendilerinden 6nce belirlenmis olarak
bulduklar1 yasalar1 yeniden ele alarak degistirebilirler. (Farabi 2000: 263). Bu
durum Farabi’nin toplumdaki hukuk birikimine ve hukuk tarihine yaptig1 bir
gonderme olarak da kabul edilmistir (Toktas 2016: 56).

Bu ifadeler bize Farabi’nin yasa anlayisini vermektedir. Burada filozof ya-
salar1 en ytice mutluluga erisme noktasinda 6ncelikli sart ve degismez dogma-
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lar olarak kabul etmemektedir. Oyleyse burada esas olan yasanin lafz1 degil,
tabiatta ya da toplum hayatinda goriilen degisimdir. Yasa bu degisime gore
uyarlanmalidir. Yasalar her bagkanin kendi donemine gore yeniden ele alina-
rak bazi degisikliklere tabi tutulabilirler. Bu yasalarin degismesi noktasinda
ise iki temel kriter vardir; bunlardan birincisi bu degisimi yapanin da yine
birinci derecede bir bagkan olmasi yani Faal Akil’la ittisal halindeki biri olma-
s1, digeri de yapilan degisiklikte “en iyi olanin” esas alinmasidir. Bu noktada
bagkanin hedefi yiice erege ulasma noktasinda en iyi oldugunu diisiindiigii
sekilde mevcut yasay1 degistirmektir. Oyleyse Farabi’nin yasalarinin dinamik
ve canli yasalar oldugunu soyleyebiliriz. Bu yasalar degistirilemez bir sekil-
de dondurulmus yasalar degildir. FArabi’nin bu konudaki ifadesinde dikkat
ceken hususlardan biri, yasay1 ilk bagkanin o anda karsilastig1 olay tizerine
ortaya koydugudur. Bu, yasaya dinamizm kazandiran bir boyuttur. Onceden
belirlenmis kurallar sonradan ortaya ¢ikan durumlara cevap olarak sunulma-
makta, hayatin cevvaliyeti icerisinde ortaya ¢ikan olaylara o anda ilk bagkanin
bir miidahalesi s6z konusu olmaktadir. Bu durum bize bu yasalarin temelleri
lizerinde yiikselen dinin statik bir yapida olmadigini gostermektedir. Dini ku-
rallar, farkli donemlerde “en iyiyi” hedef alarak yeniden formiile edilebilir. Bu
durum bize ayni zamanda erdemli felsefenin de statik bir yapida olmadigim
sOylemektedir. Bu noktada dinler konusunda iki temel farklilik ve degisim te-
meli ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki dinin bazi sembollestirmelere dayan-
mas1 ve bu noktada toplumda bilinen en yaygin semboller tercih edilmesinden
dolay1 dinin ve yasanin toplumdan topluma degismesi iken, digeri gecen siire
icerisinde toplumlar i¢in “en iyi” olanin belirlenmesi noktasindaki degisimdir.
Ik bagkanin ya da ondan sonra gelen bagkanin koydugu yasalarin sonradan
gelen bagkan tarafindan degistirilmesi asli itibariyle bu bagkanlarin tek bir
nefis olduklari ifadesiyle de celismemektedir. Nitekim burada “en iyi” olan
esas alindig1 icin eger onceki bagkan yasasaydi bu degisikligi bizzat o yapardi.
Burada gerek toplumda gerekse de buna bagli olarak yasada ortaya ¢ikan de-
gisimin dinamigini “en iyi”ye ulasmak olusturmaktadir. Bu konuda dikkat ce-
ken hususlardan biri de ilk bagkanin koydugu yasalarin ve yasam tarzinin her
donem i¢in mutlak bir miiracaat kaynagi olmamasidir. Sonraki donemlerde
gelecek ve kurucu bagkanin 6zelliklerine sahip olan baskanlarin mevcut yasa-
lar1 degistirebileceklerinin kabul edilmesi, ilerlemeci bir toplumsal ve hukuki
yapinin benimsendigini gostermektedir. Burada tarihin bir doneminde ortaya
konulan yasalar ve yasam tecriibesi mutlak dogru olarak kabul edilmemekte
ve toplumsal degisim geriye dogru yonlendirilmeye ¢alisiimamaktadir.
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Farabi’nin hukuk alaninda benimsedigi bu dinamik yapiy1 onun siyaset
felsefesi yapma tarzinda da gorebiliriz. Korkut’un da bir yoniiyle isaret ettigi
lizere Farabi siyaset felsefesine dair goriislerini ortaya koyarken tiimel yasalar
tizerinden hareket etmekte ve tikel konulara ve 6rneklere ¢ok fazla yer ver-
memekte, hatta Platon’da rastladigimiz tikel 6rnekleri Kanunlar’in Ozeti’nde
terk etmektedir. Bu bize Farabi'nin toplum ve siyaset alaninda gecerli olan
evrensel kurallarin pesinde oldugunu gostermektedir. Ona gore Farabi’nin
siyaset felsefesinin zaman zaman titopik bir karakter sergilemesinin nedeni
de bu durumdur. Farabi tiimel kurallarmis gibi algilanabileceginden ¢ekindigi
icin boylesi bir tislup benimsemistir (Korkut, 2005: 163). Bu durum sonra-
ki donemler igin yorumun oniinii agik hale getirmektedir. Ister ilk bagkan ve
onun seviyesindeki bir yonetici olsun isterse de ikinci dereceden yoneticiler
olsun, her donemde tikellere dair yorumun 6nii aciktir. Bu yorum farkli din
ve toplumlar arasinda degisik bir bigimde olabilecegi gibi, ayn1 din ve toplum
icerisinde zamanla da bagkalagabilecektir.

Farabi ilk bagkanin ortaya koydugu yasalar iizerinde degisiklik yapmay1
mesru ve hatta bir gereklilik olarak kabul etmekle birlikte, bunun her zaman
olmasi gerektigini de soylemez. Bu degisikligin yapilmasi, oncelikli olarak
sonraki gelenin de ilk baskana benzeyen biri olmasina baghdir. Eger ilk basg-
kan kendisine benzeyen birini birakmadan 6liirse bu durumda yapilacak olan
sey, ilk bagkanin yolunu takip ve taklit etmektir. Iste bu noktada devreye fikih
ilmi girmektedir. O, fikih ilmini ilk bagkanin acikca belirledigi yasalardan ha-
reketle ihtiya¢ duyulan belirlenmemis konular hakkinda ¢ikarimda bulunmak
olarak ortaya koyar. (Farabi 2000: 363). Farabi icin fakihin gorevi, mevcut
yasalar1 degistirmek degil, yeni durumlar i¢in onlardan hiikiimler ¢ikarmaktir.
Yasalar1 degistirmek ancak ilk bagkanin 6zelliklerine sahip birisi i¢in megru-
dur.

Sonuc¢

Genis bir anlamda kullanilan “siyaset” kavrami Tanrisal yonetim bi¢imi
g0z Oniine alinarak sekillendirildiginde, buna bagli olarak ortaya c¢ikan yasalar
da ilahi kokenli olmaktadir. Bu bizi Farabi i¢in erdemli toplumdaki yasalarin
metafizik bir temele dayanmasinin zorunlu oldugu sonucuna goétiirmektedir.
Ancak Tanrisal diizene goétiiren bu bilgiye sadece insan dis1 bir kaynaktan ge-
len, yiice alemden asagiya dogru inen bir bilgi olan vahiyle degil, ayn1 zaman-
da insani bir ¢caba sonucunda da ulasilabildiginden bu bizi sekiiler olanin kut-
sallagmasi ya da sekiiler olanla agkin olanin insani bilgi diizeyinde birlesmesi
gibi bir sonuca da gotiirmektedir.
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Yasa, din ve peygamber/filozof arasinda kopmaz bir iligki olarak goriildii-
giine gore Farabi’de din ve siyaset birbirinden ayrilamaz. Insan1 ger¢ek mut-
luluga gétiirecek olan siyaset ilahi bir boyuta daha farkli bir ifadeyle metafi-
ziksel bir temele sahip olmak zorundadir.

Insani yasami asil hedef edinmesi gereken unsur olan gercek mutluluga
ancak siyasal bir organizasyon igerisinde ulagilabilir ve bu organizasyon da
ancak kurucusu olan ilk bagkanin koydugu yasalarla sekillenir. Yine bu diiz-
lemde, ilk bagkanin yonetim sekli, Tanrisal yonetim seklinin yerytizline uyar-
lanmasidir. Yerytiziindeki siyasetin goksel siyaseti 6rnek almasi Farabi’nin
mutluluk konusunda vurguladig: bir diger 6nemli konu olan “uyum”la ilgi-
lidir. Farabi yerytiziinde uygulanacak siyaseti goksel siyasetin bir pargasi ya-
parak onu evrensel uyumun bir pargas: haline getirmeye caligmaktadir. Bu
durumda alem organik bir biitline; siyaset de bu biitiinltigiin saglanmasi ve
devam ettirilmesi sanatina dontismektedir.

Farabi’de din erdemli toplumun bireylerini gercek mutluluga ulastirmak
icin ilk bagkan tarafindan konulan yasalar ve yasam tarzidir. Bu bizi teori ve
pratik arasindaki birliktelige —farkli bir diizlemde iman ve amel- gotiirdiigt
gibi ayn1 zamanda din ve yasa arasinda yakin bir iligki oldugu, gercek bir di-
nin yasadan ayr1 olamayacagi sonucuna ulastirmaktadir. Yine burada filozof ve
peygamber ayni sahista birlestiginden bu durum bize felsefi bilginin erdemli
bir toplum i¢in vaz gecilmez oldugunu gostermektedir. Nitekim o, Kitdbii’l-
Huriif ta felsefenin dinden (mille) 6nce oldugunu ortaya koymaktadir.

Toplum icin ideallestirilen gercek bagkan tipine her donemde rastlanmaya-
bilir. Bu durumlarda hikmete en uygun olan ilk baskanin koydugu yasalarin
uygulanmasina devam edilmesidir. Bu dénemde ortaya ¢ikacak olan yeni du-
rumlara da bagkan kendinde bulunan yetenekler sayesinde ilk bagkanin hii-
kiimlerinden yeni hiikiimler cikararak ¢oziimler iiretecektir. Bu noktada bir
yorum ve akil yiiriitme ilmi olarak fikih 6ne ¢ikmaktadir. Ancak burada bile
fikha ve fakihe asla yénetici bir rol verilmemektedir. Yonetim stirekli olarak
felsefi bilgiye sahip kisilerde olmalidir. Bu durum bizi Farabi’nin fikih ilmine
toplumsal diizen icerisinde yasa koyucu degil de yasa yorumlayici bir rol ver-
digi, burhani felsefenin her zaman fikhi1 6nceledigi sonucuna gétiirmektedir.
Yine bu diizlemde ilk bagkan tiimel yasalarin yapicisi ve yasalarin da tizerinde
bir kisilige sahipken; ikinci bagkanlar ve fakihler yasalara tibidirler ve bu
tiimel yasalar veya ilk bagkandan nakledilen tekil olaylardan hareketle hiikiim
vermekle yiikiimliidiirler. Ancak ikinci bagkanin yoneticilik ettigi bu diizen,
salt bir taklit¢i yonetim olarak anlagilmamalidir. Farabi’nin ilk bagkanlarin



Omer Ali YILDIRIMe 119

koydugu tiimel kanun ve ilkelerin yorumunu 6ne ¢ikarmasi ve hatta fakihe de
burada bir rol bigmesi, bu salt taklidi asmak amaciyladir.

[lahi vahyin siradan insanlardan olusan toplumda bir yasam pratigine do-
nlismesi hususunda peygamberi bir yorum/6rneklik gerekli goriilmektedir.
Yine Faal Akilla iletisim halindeki bir yoneticinin olmadig1 durumlarda da,
peygamberi yorumun yeniden uyarlayici olarak fikhi yoruma ihtiya¢ vardir.
Her iki durum da bizi, din ve akil arasindaki iliskiye gotiirmektedir. Bu du-
rumda, milleyi de vahyin hakikatinin yorumu olarak kabul eden Deniz’e kati-
larak, millenin hem kurulusunda hem de devamliliginda onun akilla kurdugu
iligkinin hayati bir 6neme sahip oldugu sonucuna ulagsmaktayiz.

Farab1’de hem toplum hem de yasa icin esas olan, yenilenme ve degisimdir.
Ancak bu yenilenme ve degisimi gerceklestirecek olan bagkanin, ilk bagkanin
ozelliklerine sahip bir kisi olmasi gerekir. Yorum ise ilk baskanin olmadig1
donemlerde toplumsal gelisim ve degisime cevap liretmek icin devreye giren
bir ¢6ziim olup, ayn1 zamanda salt taklidi asma hamlesidir.
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ZORUNLU-KITLESEL GOC OLGUSUNA
SOSYOLOJIK BiR YAKLASIM:
TURKIYE’DEKI SURIYELI SIGINMACILAR ORNEGI

Salih AYDEMIR* - Mehmet Cem SAHIN**

Oz

Sosyolojik anlamda go¢, sadece basit bir mekansal yer degistirmeyi ifade
etmez. Go¢ olgusu fiziki ve sosyal ¢cevre degisikliginin yani sira, ayn1 zaman-
da go¢menlerin ve yerli niifusun karsilikli olarak sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
iligkilerini doniistliiren ve onlar1 yepyeni bir iligkiler yamagina dahil eden bir
stireci ihtiva etmektedir. 2011 yilindan itibaren Suriye’den Tirkiye’ye dogru
gerceklesen zorunlu ve kitlesel go¢ de; hem go¢ eden Suriyelileri, hem de
gocii kabul eden Tiirk vatandaglarini olaganiistii giic kosullar ile yiizlesmek
zorunda birakmustir. Bu kitlesel ve ani gociin ilk bes yilinda, Suriyeli gé¢cmen-
ler misafir olarak goriilmiis ve bir yardim seferberligine girisilmistir. Daha
sonraki yillarda ise goclin ekonomik ve sosyal etkileri, daha rasyonel bir bi-
cimde ele alinmaya baglamisgtir.

Bu calisma, Suriye’den Tiirkiye’ye dogru yasanan kitlesel ve zorunlu
g0c¢ii; sorunlar, ¢oziimler, uyum ve toplumsal biitiinlesme acisindan ele alan
nitel bir calismadir. Arastirmada, Suriye’den Tiirkiye’ye dogru yasanan go¢
olayimnin nedenleri ile ilk gb¢ dalgasinin basladigi 2011 yilindan itibaren Su-
riyeli go¢menlerle ilgili yayinlanan rapor ve yapilan calisma sonuglar: basta
olmak tizere ilgili literatiir taramasi yapilmistir. Ayrica Suriyeli gocmenler ve
bu go¢menlere hizmet sunan katilimcilarla yapilan gozlem ve derinlemesi-
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ne miilakat teknikleri ile veri toplanmistir. Boylece, Suriyeli siginmacilar ile
Tiirk vatandaslarinin, birbirlerinden karsilikli beklentileri ve sikdyetleri ortaya
konmaya calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Go¢, Toplumsal Biitiinlesme, Uyum, Siginmacilik,
Suriyeli Siginmacilar, Gegici Koruma

A Sociological Approach to the Phenomenon of Forced-Mass Migration:
The Case of Syrian Asylum Seekers in Turkey

Abstract

Migration is a process that brings about numerous problems regardless
if it is forced and mass or voluntarily and individual. It is not simply a move
from one place to another, but it starts in the mind of immigrant and continues
with the move to a new place. It alters the social and cultural sets and relocates
the immigrant into a peculiar web of connection. It is a process that requires
adaptation, change and transformation about the issues from health to
education, from housing to employment and from economy to organization

In recent years, the forced and mass migration from Syria to Turkey
has compelled both the immigrant Syrians and the hosting Turks to face the
unprecedented conditions of migration. However, this largest migration of the
recent past has been handled with minimum problems in contrast to its vast
size. The factors that have realized such outcomes are the common values
in historical, cultural and social matters, close kinship and ethnic relations
between two nations and most importantly the support provided by the
Turkish government and the contribution made by indigenous NGOs. During
the first five years of this mass and sudden immigration, almost all sides in
Turkey from the government officials to the local authorities as well as the
bureaucracy and all non-governmental organizations have been undertook a
donation campaign. It has been constituted a basic dynamics for the discourse
of the fraternity between ansar/the helper and mukhajir/the immigrant that
help and solidarity. So to speak, Turkey proved that the fraternity of the helper
and the immigrant could be re-constructed in modern times. As to the later
years, this immigration has started to shape more rationally in accordance
with economical and social facts.

This study deals with the forced-mass migration from Syria to Turkey
from the points of problems, solutions, adaptation and integration.

KeyWords: Immigration, Social Integration, Adaptation, Asylum
Seekers, Syrian Asylum Seekers, Temporary Protection.
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Summary

Migration is one of the oldest social phenomena in human history. General
judgment when dealing with migration is; "The inhabited life is the necessary
state of human nature, but the immigration is the accidental".Yet primitive
man, who has to meet his basic needs like nutrition and shelter, has been
searching for the beginning of his life adventure, and this quest can be called
as the natural ending forced migration beginning with human existence.

Migration is a process that brings about numerous problems regardless
if it is forced and mass or voluntarily and individual. It is not simply a move
from one place to another, but it starts in the mind of immigrant and continues
with the move to a new place. It alters the social and cultural sets and relocates
the immigrant into a peculiar web of connection. It is a process that requires
adaptation, change and transformation about the issues from health to
education, from housing to employment and from economy to organization

The problems that occur with migration also vary according to the types
of immigration. In voluntary immigration, problems are reflected because
the immigrants or immigrants are experiencing the problems and making
preparations. In forced migration, people are often faced with legal and
social status issues, such as asylum and refugee, as governments are forced
to abandon their environment due to economic, social or political sanctions.
Asylum and refugee are not only an immigration issue but also an important
human rights issue. Undoubtedly, as the size of immigration grows, it grows
up in problems.

The growth of migratory problems is not only related to the size of the
immigrant mass, but also to the length of time the migratory life takes place.
The immigration of a very large population in a short period of time and the
level of absoluion of the problem or problem that will be caused by time-
spread migration will be different.

In recent years, the forced and mass migration from Syria to Turkey
has compelled both the immigrant Syrians and the hosting Turks to face the
unprecedented conditions of migration. However, this largest migration of the
recent past has been handled with minimum problems in contrast to its vast
size. The factors that have realized such outcomes are the common values
in historical, cultural and social matters, close kinship and ethnic relations
between two nations and most importantly the support provided by the
Turkish government and the contribution made by indigenous NGOs. During
the first five years of this mass and sudden immigration, almost all sides in
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Turkey from the government officials to the local authorities as well as the
bureaucracy and all non-governmental organizations have been undertook a
donation campaign. It has been constituted a basic dynamics for the discourse
of the fraternity between ansar/the helper and mukhajir/the immigrant that
help and solidarity. So to speak, Turkey proved that the fraternity of the helper
and the immigrant could be re-constructed in modern times. As to the later
years, this immigration has started to shape more rationally in accordance
with economical and social facts.

The first few years that we can describe as the first stage of mass migration
from Syria to Turkey in a very short time, all the problems were tolerated
because of shared values and mutual aid relationships. However, even more
than three million immigrants, based on basic needs such as shelter, nutrition,
health and education, have no more sustainability based on certain values such
as one-sided assistance and solidarity. After the first phase based on relief,
solidarity, protection and assistance, immigrants become visible in areas such
as employment and employment, and the form of solidarity has evolved into a
relationship involving rivalry and conflict.

Immigration at this stage leaves emotional and relational positions
around values related to rational and mutual interests or conflicts of interest.
As a matter of fact, while the mutual interest relation between the business
owners employing the Syrians as cheaper labor force and the Syrian migrant
employed; there is a conflict of interest with the local employee who has lost
or lost business. It is possible to reduce the problems caused by immigration
or to adapt to the situation.

Syrian society and Turkish society have been under the same state
(Ottoman) rule for almost 400 years, two communities with common histories,
beliefs and cultures, and common areas such as kinship and ethnic belonging
in the border provinces. These common values played an important role in the
short-term solution, integration and harmony of the problems brought about
by migration. However, massive immigration brings problems such as great
interest and competition conflicts, and these problems are not sustainable
relations with sacrifices based on certain values in the long run. For this reason,
it is necessary for the relations carried out around the values and emotions in
the initial phase to gradually take place on a rational basis, which is based on
legal, institutional and principled rational basis.

Syrian refugees in Turkey stage reached in the legal basis of the regulation
based on rational relationship network and steps to be implemented. The



Salih AYDEMIR - Mehmet Cem SAHIN 125

Turkish government has come to the brink to pass a series of regimens towards
biometric card registration, citizenship rights, social security business and
employment taxed businesses in the areas of employment and employment.

Overcoming the problems of language differences of Syrians who took
refuge in Turkey, in the first semester residency, neighborhood, religious
roots, kinship has helped to overcome those problems. However, the fact
that a large part of those who have gone beyond this language learning, that
is, the integration of the generations into the educational institutions, has
transcended the language problem, contributes to the solution of language-
related problems.

It seems that a large part of the education of Syrians in Turkey which
performs not only learned the language only, are important steps in terms
of fold to ensure socio-cultural adaptation. In overcoming problems based
on imigration of Syrians and achieving social consensus, it is thought to be
the most important contributions are learning of language and integration in
education.

GIRIS

Gog¢ olgusu, insanlhigin siklikla karsi karstya kaldigi kadim bir toplum-
sal gercekliktir. Giinlimiizde ise gogler, bireyin ya da bir toplulugun basit
bir yer degistirmesi olarak tarif edilmez. G6c; algidaki degisim ile baglayan,
mekanda yer degistirme ile devam eden ve varilan yere uyumla tamamlanan
bir stirecler biitlinti olarak degerlendirilir (Cakir 2011: 131). G&g¢tlin bu an-
lamdaki “aktorii”, degisime bagli olarak davranan, siirecleri bagindan sonuna
dek yasayan, sonuclarimi tiim olumsuzlugu ile birlikte yillarca deneyimleyen
“insan”dir (Gliveng 1972:78). Goc, cesitli etkenlerin insan zihninde meydana
getirdigi istemli/kasith ya da istemsiz glidiilenmelerin, mekanda yer degistir-
me amaciyla eyleme doniigiimii ile baglar. Mekanda yer degistirme, konak-
lama, yerlesme, uyum ve biitiinlesme agamalariyla devam eder. Go¢ edilen
yerde uyum gerceklesemedigi takdirde, gé¢ basartyla tamamlanmig bir siireg
olmaktan cikar. Ciinki gittigi yere uyum saglayamamuisg bireyler, aileler ya da
gruplar, potansiyel birer go¢men olarak degerlendirilir ve bu kesimlerin ilk
firsatta yeniden yer degistirme egiliminde olacaklari yiiksek bir ihtimal olarak
goriliir (Cakir 2011: 131).

Gog lizerinde calisan sosyal bilimciler; go¢ edilen yerin cografi kosulla-
rindan, go¢ nedenlerine; go¢ eden kitlenin nicel ve nitel 6zelliklerinden, go¢
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edilen sosyal ¢evre kosullarina kadar uzanan bircok degiskeni dikkate alarak
g0¢ olgusu tizerine birikmis 6nemli bir literatiir olusturmuglardir. Bu baglam-
da, go¢ edilen bolge ve sinirlart dikkate alarak, goc tiirlerini genel olarak i¢
ve dis go¢ olarak tasnif etmek, isin baslangic noktasini teskil etmektedir. Ote
yandan gdéclin ortak nedenleri ve ortak sonuglarini dikkate alarak dogal (cog-
rafi) cevrenin yarattig itici faktorlerin etkisiyle olusan gocler, “Ilkel” (pri-
mitive), “Zoraki” (forced), “Yonlendirilen” (impelled), “Serbest” (free) ve
“Kitlesel” (mass) gogler seklinde cesitli bagliklar altinda incelebilmektedir
(Petersen, 1958). Ancak gog tizerine calisan hemen her sosyal bilimcinin iti-
raf etmek zorunda oldugu 6nemli bir husus, her go¢ hareketinin ortak benzer
nedenleri, sekli ve sonuclari oldugu kadar, her gé¢ hareketinin ayni zamanda
biricik ve kendine 6zgii oldugu gercegidir. Toplumsal yapida meydana gelen
bu gelismeler ve degismeler baglaminda, her toplumun siiphesiz ki kendi go¢
pratigine yonelik yeni bir bilimsel yaklagim gelistirmesi ya da bugline kadar
ortaya konulmus bilimsel paradigma ve kuramsal yaklagimlart uyarlamasi ge-
rekmektedir.

Go¢ etme nedenleri olarak ¢ok sayida itici ve ¢ekici faktor siralanabilir.
Itici faktorler arasinda; cevresel, demografik, ekonomik sebepler ve siyasal
baskilar gosterilebilir. Insanlar1, yasadig yeri terke zorlayan etkenlerden siya-
sal baskilarin tiirleri olarak; savaslar, ihtilaller, sikiyonetim ve totaliter-otoriter
yonetim bicimlerinin halk tizerindeki uygulamalar1 gosterilebilir. Bu noktada
bu ¢alismanin konusunu teskil eden Tiirkiye’deki Suriyeli siginmacilarin gog¢
nedenini en iyi aciklayan faktoriin, siyasal sebepler oldugu ifade edilebilir.

Her ne sebeple go¢ etmis olursa olsun go¢ eden insanlar, gittikleri yerlere
yalnizca kendilerini degil, stiphesiz ki ayn1 zamanda geldikleri kiiltiiriin de-
gerlerini de tasgimaktadirlar (Kirman 2016; 119). iki mekan arasinda, pek ¢ok
boyutu olan bir yer degistirme olaymi gerceklestiren gogmenler, bir yandan
kendi i¢ine dogduklar1 ve icsellestirdikleri kiiltiirel yap1 ve degerleri muhafa-
za etmeye calisirken, 6te yandan da gittikleri yerin sosyo-kiiltiirel sartlarina
adapte olmaya caligmaktadirlar. Bu siire¢, yasanan gociin niteliksel ve nicelik-
sel parametrelerine bagli olarak ¢ok ¢esitli uyum problemlerini de beraberinde
getirmektedir. Bu bakimdan gog¢, bireyin ya da toplulugun yapmis oldugu sa-
dece bir mekan degisikligi olarak degerlendirilmemelidir. Gog ile birlikte go¢
edenler ve goc alanlar arasinda, kiiltiirel benzerlik ve farkliliktan kaynaklanan
etkilenme, uzlasma, kaynasma, disla(n)ma, rekabet ve catisma gibi bir dizi
zorunlu etkilesim siirecleri ve iligki aglar1 gelismektedir (Fichter 1994:110-
116). Yasanan bu siiregler, stiphesiz ki anlik olus bitigler degil; genis zamana
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yayilan, agamali olarak ilerleyen sosyal sorunlar setidir.

Gog ile birlikte ortaya ¢ikan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sorunlar, go¢
tiirlerine gore de cesitli degisiklikler gostermektedir. Ornegin istemli go¢ de,
gb¢cmen veya gogmenler, go¢ edilecek yerde karsilagilacak muhtemel sorun-
lar1 goze alarak gocii gergeklestirdikleri i¢in, sorunlarin yansima diizeyi daha
diistik olmaktadir. Zorunlu gogte ise ani ve beklenmedik bir durumla kars
kargiya kalmanin getirdigi sosyo- ekonomik zorluklarin yani sira; siginmaci-
lik, miiltecilik gibi statiilerin hukuki sorunlar1 ile de karsilasmaktadirlar. Boy-
lece siginmacilik ve miiltecilik, giinlimiizde 6nemli bir insan haklar1 sorunu
olarak 6ne ¢ikmaktadir (Aker vd 2002).

Son yillarda Suriye’den Tiirkiye’ye ¢ok kisa stirede milyonlarca insanin
yapmis oldugu gog¢ biiyiikliik ve zaman acisindan tarihte esine az rastlanilan
g6¢ dalgilarindan birisidir. Bu gé¢ bir¢cok ekonomik, sosyal, siyasi, hukuki vb.
sorunlar1 beraberinde getirmistir. Bu calismanin amaci, ortaya ¢ikan sorun-
larin tespitine ve ¢atisma yerine go¢menlerin entegrasyon ve adaptasyonuna
katkida bulunacak 6neriler gelistirebilmektir.

Bu calismada metodolojik olarak ilk asamada kaynak taramasi yapilmis-
tir. Kaynak taramasi da kendi igerisinde iki asamali ytirtitiilmiis; i. go¢ tizerine
yapilan teorik caligmalar, ii. Suriyelilerin Tiirkiye’ye girisinden sonra yapilan
calismalardan olugmaktadir. Suriyeli go¢menlerle ilgili olarak; Birlesmis Mil-
letler Miilteciler Yiiksek Komiserligi (UNHCR), AFAD, Gé¢ Idaresi Genel
Miidiirliigii verileri, bazi sivil toplum kurulusu verileri ve Suriyeli GG¢cmenler
tizerine son yillarda yapilmis olan bilimsel caligsmalarin sonuglar: da arastirma
stirecine dahil edilmistir. Oldukg¢a giincel bir konu olmasina ragmen, konuyla
ilgili az sayida gerceklestirilmis olan panel, sempozyum ve calistaylarda su-
nulan bilgilere ulagilmis ve elde edilen bulgular degerlendirilmistir. Bununla
birlikte, her gbcilin 6zgiin ve biricik oldugu gercegi ve giiniimiizde yasanan
goclerin oldukca ¢ok sebepli ve karmasik iligkiler agi icerdigi gercegi dikkate
almarak li¢ ayr1 gruptan insanlarla gériigmeler yapilmistir. Bunlar; 1)G6¢men-
lerin organizasyon ve hizmetleriyle ilgilenen muhtelif Tiirk gorevliler; AFAD
kamp koordinatérii, 2 tercliman, go¢ idaresi eski il miidiir vekili, il milli egi-
tim midiirligli sube miidiiri ile derinlemesine miilakatlar gerceklestirilmis-
tir. 2)Sivil Tiirk vatandaglarindan Suriyelilerle sik muhatap olan; iki mahalle
mubhtari, alt1 esnaf ile Suriyelilere yonelik yardim dernegi gorevlisi iki kisi ile
sohbet ve genel degerlendirme seklinde agik u¢lu sorularla miilakatlar yapil-
mustir. 3) Suriyelilerden bir 6gretmen, bir gazeteci, bir doktor ve bir serbest
ticaret yapan esnaf ile gortistilmiistiir.
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Nitel arastirmalar, durumlari ve olaylari katilimeilarin bakis agilarindan
anlamaya caligtig1 ve arastirmalarda arastirmacilar cogunlukla dogrudan arag-
tirmanin i¢inde yer aliyor olmasi (Biiytikoztiirk vd., 2010:24) bdyle bir ¢alig-
mada 6nemli bir avantaj sagladigi icin, bu calismada, nitel arastirma teknigi
kullanilmisg, yar1 yapilandirilmig, derinlemesine miilakat teknigi ve odak grup
gortismesi tekniklerinden yararlanilmustir.

1. Goc ve Gocmenlik Statiilerine Ait Temel Kavramlar Tanimlar ve
Tanmimlar

Bu calismada, iilkelerini terk etmek zorunda kalan Suriyelilerin sosyolo-
jik, ekonomik, hukuki, kiiltiirel ve psikolojik durumlarin ifade etmek tizere
kullanilan temel kavramlar, i) “Gé¢men” (migrant), ii) “Sigmmmaci” (asylum-
seeker) ve iii) “Miilteci” (refugee) bi¢iminde ifade edilebilir. Bu kavramlar,
giindelik kullanimda sik¢a birbiri ile karistirllmaktadirlar.

Go¢ edenlerin statiilerini ifade eden bu kavramlar IOM (Uluslararasi
Gog Orgiitii)niin yayinladigi sozliikte tanimlanmigtir. Kavramlarim ifade ettigi
statiiler arasinda ciddi hukuki farklar bulunmakla birlikte “gé¢men” kavrami
hem tanimlanmuisg 6zel bir statiiye igaret etmekte, hem de bagta Birlesmis Mil-
letler kaynaklar1 ve yazigmalar1 olmak tizere bircok alanda her go¢ hareketi
icin kullanilmaktadir. G6¢ sozliiglinde gogmen (migrant); “kisisel rahatlik
amaciyla ve disaridan herhangi bir zorlama unsuru olmaksizin ilgili kisinin
hiir iradesiyle go¢ etmeye karar verdigi durumlar1 kapsadigi kabul edilmek-
tedir. Dolayisiyla bu terim, hem ekonomik ve sosyal durumlarini iyilestirmek
hem de kendileri veya ailelerinin gelecekten beklentilerini arttirmak icin bas-
ka bir iilkeye veya bolgeye goc eden kisi ve aile fertlerini kapsamaktadir”
(I0OM, 2009:22) seklinde tanimlanmigtir. Buna karsilik Siginmacilar (asylum
seekers) ise: “Ilgili ulusal ya da uluslararasi belgeler cercevesinde bir tilkeye
miilteci olarak kabul edilmek isteyen ve miiltecilik statiistine iliskin yaptiklari
bagvurunun sonucunu bekleyen kisiler. Olumsuz bir karar ¢cikmasi sonucunda
bu kisiler tilkeyi terk etmek zorundadirlar ve eger kendilerine insani ya da
diger gerekceler nedeniyle iilkede kalma izni verilmemisse bu kigiler tilkede
diizensiz bir durumda bulunan herhangi bir yabanci gibi sinir dis1 edilebilir-
ler” (IOM, 2009:49) olarak tanimlanmaktadir. G6¢lin bir bagka cesidi veya
statiisli olan Miilteci (refugee) ise, “Irki, dini, tabiiyeti, belirli bir sosyal gruba
mensubiyeti ve siyasi goriigleri yliziinden hakli bir zuliim korkusu nedeniyle
vatandasi oldugu tilkenin disinda bulunan ve s6z konusu korku yiiziinden, il-
gili lilkenin korumasindan yararlanmak istemeyen kisi”’ olarak tanimlanmistir
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(IOM, 2009:43). Bir bakima miilteciligin bir alt stattisii gibi olan bir baska
statli de Uluslararasi Koruma (International Protection) dir ki bu da; “1951
Miilteci Sozlesmesi, 1949 Cenevre Sozlesmeleri ve 1977 Protokolleri, Ulus-
lararas1 Kizil Ha¢ Komitesi'nin (ICRC) inisiyatif hakki, Uluslararas1 Caligma
Orgiitii (ILO) Sozlesmeleri ve insan haklar belgeleri gibi hukuki belgelerde
ongoriilen haklara, devletlerin sayg1 gostermesini saglamak icin antlagsma yo-
luyla gorevlendirilen bir 6rgiitiin sagladigi hukuki koruma (IOM, 2009) y1
ifade etmektedir.

Uluslararas: koruma, bir go¢ hareketi olarak degerlendirilmekle birlikte,
tasidig1 6zel nedenlerden dolay1 diger gog tiirlerinden ayri ele alinan bir yer
degistirmedir. Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinin 14. maddesinde, “Herke-
sin zuliim kargisinda bagka tilkelerde siginma talebinde bulunma ve siginma
olanagindan yararlanma hakkina sahip” oldugu ifade edilmistir.’

Gog ile ilgili literatiirde yer alan kavramlar sliphesiz ki bunlardan iba-
ret degildir. Ancak Suriye’den Tiirkiye’ye 2011 yilindan itibaren, zorunlu ve
kitlesel olarak go¢ eden toplulugun statiisiinii ifade eden ve IOM sozliigiin-
de gecen tanimlarini aktardigimiz bu kavramlara ilave edilebilecek, diizensiz
gb¢cmen (irregularmigrant), diizensiz go¢ (irregular migration), kitlesel/toplu
g0¢ (mass/collective migration) (bkz. IOM, 2009) gibi terimlerde burada yeri
gelmigken ifade edilebilir. Suriyeli go¢gmenlerin statiilerini izah ederken za-
man zaman bu kavramlara da miiracaat edilebilir.

2. Go¢c Hukuku Acisindan Tiirkiye’deki Suriyelilerin Durumu

Gog ile ilgili en 6nemli uluslararast hukuki belge, Cenevre’de 28 Tem-
muz 1951 tarihinde imzalanan “Miiltecilerin Hukuki Durumuna iligkin
So6zlesme”dir. Bu sozlesmeye gore, 1 Ocak 1951°den 6nce Avrupa’da meyda-
na gelen olaylar sonucunda: i) 1rki, ii) dini, iii) tabiiyeti, iv) belli bir toplumsal
gruba mensubiyeti ve v) siyasi diigiinceleri yliziinden, zulme ugrayabilecek
durumda olmalarindan dolay1 hakli sebeplerle korktuklari i¢in, vatandast ol-
dugu tilkenin disinda bulunanlar ve bu tilkenin korumasindan yararlanama-
yanlar ya da s6z konusu korku nedeniyle yararlanmak istemeyenler, ya da
tabiiyeti yoksa ve bu tiir olaylar sonucu, 6nceden yasadigi iilkenin disinda
bulunan ve oraya s6z konusu korku nedeniyle donmek istemeyen her sahsa
uygulanacaktir. Bir yabanciya miilteci statiisiiniin taninmasi i¢in yukarida sa-
yilan bu beg unsura iligkin bir tehlike halinin bulunmas1 gerekir (Kaya&Eren,

1 http://www.goc.gov.tr/files/files/2016_yiik_goc_raporu_haziran.pdf (erisim 01.08.2017)
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2014:18). Ote yandan Tiirkiye, 1967 yilinda imzalanan Ek Protokol ile zaman
sinirlamasini kaldirmig, ancak cografi sinirlama ile ilgili herhangi bir diizen-
leme yapmamustir. Tiirkiye’de miiltecilik statiisii sadece Avrupa kokenlilere
verildigi icin, Avrupa digindan gelenlerin alabilecegi en yiiksek statii “sigin-
macrt” statiisiidiir. Bu nedenle iilkelerindeki i¢ savastan kacarak Tiirkiye’ye si-
ginan Suriyeliler, hukuki anlamda ancak “siginmaci” statiisiine erigsebilmekte
ya da “kacak gb¢cmen” olabilmektedirler.

Tiirkiye’ye, dis tilkelerden gelen yabancilarin hukuki durumu ile ilgili bir
bagka 6nemli diizenleme de 1994 yonetmeligidir. Bu yonetmelige gore, sigin-
macilara, giivenli ticlincii iilke bulununcaya kadar, Tiirkiye’de kalmalari i¢in
gecici ikamet izni verilmektedir. (Kaya & Eren 2014:28).

Suriyelilerin Ttirkiye’ye girigsinden sonra yapilan en 6nemli yasal diizen-
leme ise 22 Ekim 2014 tarihinde go¢ yonetmeligidir. Buna gore Suriye’deki
olaylar nedeniyle 28 Nisan 2011 tarihinden itibaren Tiirkiye’ye gelen Suriyeli
go¢menler, “gecici koruma” altina alinmig ve 1994 Yonetmeligi’nde siginma-
ct olarak ifade edilen Avrupa digindan gelen miiltecilik kriterlerini tagiyan ki-
silere iligkin olarak “sartli miilteci” kavrami kullanilmaya baglanmistir(Kaya
& Eren 2014:28; Kula 2015:46).

Ulkelerindeki i¢ savas nedeniyle Tiirkiye’ye gelmis olan Suriyeliler, yasal
acidan “miilteci” olamamalarina ve resmi sdylemde “misafir” olarak tanim-
lanmalarina ragmen; “siginmact”, “miilteci” ve “gd¢men” kavramlar kulla-
nilmaktadir. Zira UNHCR gibi uluslararasi birincil derece ilgili kurumlar dahi
yasal durumuna bakmaksizin “miilteci” kavramimi kullanmay1 tercih etmek-
tedir. G6¢men taniminda her ne kadar “...disaridan herhangi bir zorlama un-
suru olmaksizin ilgili kisinin hiir iradesiyle go¢ etmeye karar verdigi durum-
lar...” seklinde bir ifade bulunsa da, kapsami genis oldugu i¢in bu ¢alismada

Tiirkiye’de bulunan Suriyeliler i¢in “gé¢men” kavrami da kullanilmisgtir.

3. Arap Baharmin Gelismesi ve Suriye i¢ Savas:

18 Aralik 2010 tarihinde, Tunus’ta, liniversite mezunu bir igportaci olan
Muhammed Bouazizi’nin, kendisini atese vermesiyle baglayan ve kisa bir
stirede sosyal medya tlizerinden oOrgiitlenen bir protesto hareketi olarak hizla
Libya’ya oradan da Misir’a sicramig ve yaklagik bir iki ay gibi cok kisa bir za-
manda, iktidarlar1 deviren bir toplumsal harekete dontisen stire¢, uluslararasi
kamuoyunda, “Arap Bahar1”, “Arap Uyanis1”, “Arap Isyan1” olarak adlandi-
rilmistir. Bu sosyal hareket, birka¢ ay sonra, 2011 yili mart ayinda, Suriye’de
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de etkilerini gostermis, ancak Suriye’de diger tilkeler gibi kisa siirede sonug-
lanmamugtir. Catigmalar siirekli hale gelmis ve iktidara kars1 baglayan hareket
daha sonra farkli muhalif gruplar arasinda devam eden c¢atismalarla cephesi
genisleyen bir i¢ savasa dontigmuistiir.?

Tunus’ta baglayan ve kisa stirede pek ¢ok tilkeyi etkisi altina alan Arap
Bahart, her ne kadar benzer taleplerle ortaya ¢ikmis ve bircok acidan birbirine
benzeyen sosyal, kitlesel hareketlermis gibi gortilse de, ortaya ¢iktigi tilkenin,
tarihsel, politik stirecleri, dini, etnik yapilar1 gibi sosyolojik degiskenlerinin
farkli olmasindan kaynaklanan birtakim sebeplerle, her birini ayn1 zamanda
6zgtin birer olusum olarak ele almay1 ve degerlendirmeyi gerektiren bir sii-
re¢ yasanmaktadir. Nitekim Arap Bahari ile iktidar1 devirmeye yonelik olarak
baglatilan eylemlerden ¢ok kisa bir siire sonra, Tunus’ta, 23 y1l kadar iktidarda
kalan Devlet Baskani Zeynel Abidin Bin Ali, tilkesinde bir¢ok demokratik
acilim yaptigini aciklamasina ragmen, 14 Ocak 2011 tarihinde, yani ayaklan-
manin baglamasindan yaklagik bir ay sonra, iktidar1 kaybederek tilkeyi terk
etmek zorunda birakilmigtir (ORSAM 2015:11).

Misir’da 25 Ocak 2011 tarihinde, halk, Tahrir meydaninda toplanarak yo-
netimi protestoya baglamis ve Hiisnii Miibarek’in 1981 yilindan beri siiren
otuz yillik iktidarina, 11 Subat 2011 tarihinde son verilmistir (Telci 2011).

Libya’da Muammer Kaddafi 16 Subat 2011 tarihinde baglayan ayaklan-
malara cok sert aciklamalarla karsi ¢iksa da uluslararasi koalisyonun 19 Mart
2011 tarihinde baglayan miidahalesiyle iktidar1 kaybetmis ve bir ka¢ ay sonra
saklandig1 bir drenaj borusunun icinde yakalanarak feci bir sekilde ling edil-
mekten kurtulamamistir (SETA 2011)

Yemen’de de yapilan protesto gosterilerinin ardindan, Cumhurbagkani
Ali Abdullah Salih, 32 yillik iktidarin1 birakmuigtir. Neticede Arap Bahari ola-
rak anilan stire¢ dogrudan ya da dolayli olarak tiim Ortadogu’yu ve Tiirkiye’yi
etkilemistir. (ORSAM 2015:11;).

Stirecin en sancili yagsandigi iilke stiphesiz ki Suriye olmugtur. Suriye’de
isyan atesini baglatan olay, aynen Tunus’ta oldugu gibi bir gostericinin kendi-
ni yakmast ile olmustur. 26 Ocak 2011 tarihinde, Kiirt niifusun yogun olarak
yasadig1 Haseke bolgesinde yasanan bu olaydan iki giin sonra Kiirt kokenli
iki askerin 6ldiiriilmesini protesto etmek amaciyla Rakka sehrinde bir protesto
gosterisi diizenlenmistir. Etnik talepler iceren bu gosterileri takiben 4-5 Subat
2011 tarihlerinde olaylar bagkent Sam’a sigramistir (BILGESAM 2011)

2 https://www.ihh.org.tr/haber/18-aralik-2010-arap-baharinin-baslangici-1975 (erisim tarihi
06.06.2017)
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1 Mart 2011 tarihinde, Cuma namazin takiben, Suriye’nin Sam, Halep,
Dara, Kamigli, Humus, Banyas ve Deir Zor sehirlerinde yaklasik 30 yildir
Suriye tarihinde goriilmemis biiyiikliikte protesto gosterileri ve ayaklanmalar
yasanmistir. En kanli olaylarin yasandigi Dara sehrindeki gosteriler, 6 Mart
tarihinde bir grup gencin, sehrin duvarlarina “halk rejimi devirmek istiyor”
sloganint yazmalariyla baglamistir. Kalabaliga polisin sert miidahalesi sonu-
cu dort gosterici hayatini kaybetmesi ve onlarca kisinin de yaralanmasiyla
olaylar biiytimiis ve gosterilerin ticlincii giintinde ise Baas Partisi binasi, ada-
let saray1 ve iilkenin en zengin kisisi Rami Maluf’a ait “Syria Tel” sirketinin
biirosu yakilmistir. Dara’daki olaylarin biiylimesi iizerine ordu sehre girmistir.
Bu siiregte Hama, Humus, Halep, Banyas ve DeirZor’da da gosteriler devam
etmisgtir.?

Suriye’de protestolar giderek artarken Tiirk hiikiimeti Suriye yonetimini,
protestocularin demokratiklesme taleplerine olumlu ve etkili cevap vermeye
ikna etmek konusunda bir dizi diplomatik girisimlerde bulunmustur. Ancak
Suriye yOnetiminin oyalama taktigi ile hareket etmesi ve yOnetimin miida-
halelerinin ¢ok sert olmasi sonucu, Tiirkiye ikna cabalarindan vaz ge¢mis;
Suriye’den Tiirkiye’ye dogru yasanan miilteci akigi, 29 Nisan 2011 tarihinde
250-300 kadar Suriye vatandaginin Tirkiye topraklarina siginma talebinde
bulunmasiyla baglamistir.* Cok kisa bir siire i¢inde, kalabalik bir topluluk,
siir kapilarina y1gilmis ve aradan gecen 7 yil icinde milyonlarla ifade edilen
rakamlara ulagmustir.

Suriye’den Tiirkiye’ye zorunlu ve kitlesel go¢ ile gelenlerin, sosyal statii-
lerinin evrilme siirecini ise ‘misafir kardeglerimiz’, ‘muhacir kardeglerimiz’,
‘sigimmact’, ‘miilteci’, ‘yabanci’ vb. gibi, go¢ literatiiriinde gé¢cmenlerin sos-
yal statiistinii niteleyen kavramlarin dontisiimii ile izlemek miimkiin olmakta-
dir. Tiirk Hiikiimeti, yasal bir gecerliligi olmayan, miiltecileri “misafir” olarak
tanimlayan baslangictaki tutumunu, Ekim 2011 tarihinde, miiltecilerin ¢cok
daha net bir yasal statliye kavugmalarini saglayan, “gecici koruma” rejimi-
ne doniistiirmiistiir. Bu statii, 1994 Yonetmeligi’'nde sunulanin ¢ok 6tesinde
bir koruma rejimi ve hiikiimetin uluslararast hukuk c¢ercevesinde tanimlanan
“geri-gondermeme” ilkesini ve Suriyelilere saglik ve barinma imkéanlart gibi
her tiirlii temel insani hizmeti saglamay1, kendiliginden kabul etmesi anlamina
gelmektedir (Kiris¢i 2014:21).

3 http://www.orsam.org.tr/index.php/Content/Analiz/1478?s=turkmen%7Cturkish  (erigim,
08.06.2017)

4 http://www.orsam.org.tr/files/OA/61/11sunaoner.pdf (erisim 08.6.2017)
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Nisan 2011 tarihinde, 250-300 Kkisi ile baglayan go¢ dalgasi, kisa siirede
hizla yayilmis ve olusturulan kamplarin disindaki miilteci sayisi, kamplarda-
kileri kat kat agmistir. Baglangicta miilteci krizini tek basina yonetecegini dii-
stinen Ttirk Hiikiimeti, miilteci sayisindaki ani ve 6nemli artis sebebiyle 2012
yilinda uluslararas: yardim ¢agrist yapmak durumunda kalmustir.

Birlesmig Milletler verilerine gore 2016 yili itibartyla 244 milyon insan
bagka bir deyisle, diinya niifusunun ytizde 3,2’si, uluslararasi gé¢men konu-
mundadir.’ Bu raporda en dikkati ¢eken husus, gorece daha yoksul olan tilke-
lerin, zorla yerinden edilmis olan insanlara ev sahipligi yapmakta oldugudur.®
Bunlardan bir kismi istihdam ettigi miilteci sayisina gore s6yle siralanmigtir:
2016 yili ortast itibaryla Tiirkiye, 2,8 milyon miilteci ile biittin tilkeler ara-
sinda en yiiksek sayida miilteci niifusuna ev sahipligi yapan iilke olmustur.
Tiirkiye’yi sirastyla Pakistan (1,6 milyon), Liibnan (1 milyon), Iran (978.000),
Etiyopya (742.700), Urdiin (691.800), Kenya (523.500), Uganda (512.600),
Almanya (478.600) ve Cad (386.100) izlemektedir.”

UNHCR, Mayis 2017 tarihi itibariyle, Ttirkiye’deki toplam Suriyeli si-
ginmaci sayisinin 2.969.669’a ulastigini®, bunlarin % 8,60’ 1nin konteynir kent
veya ¢adir kentler gibi kamp alanlarinda, % 91,40’ min ise kamp dis1 alanlarda
ikamet etmekte oldugunu agiklamisgtir.

4. Tiirkiye’ye SiZinan Suriyelilerle ilgili Demografik Veriler

Tiirkiye’de siginmact olarak bulunan Suriyelilerin demografik verileri,
UNHCR, Gog Idaresi Genel Miidiirliigii ve Bagbakanlik Afet ve Acil Durum
Yonetimi Bagkanliginin (AFAD) periyodik olarak yayimladig: raporlardan te-
min edilmistir.

Birlesmis Milletler verilerine gore 2016 yili itibariyla 244 milyon insan
bagka bir deyisle, diinya niifusunun yiizde 3,2’si, uluslararasi gogmen konu-
mundadir.” Bu raporda en dikkati ¢eken husus, gorece daha yoksul olan tilke-

http://www.unhcr.org/tr/
http://www.unhcr.org/turkey/home.php?content=733 (erisim tarihi, 13.07.2017)

5
6
7 http://www.unhcr.org/turkey/home.php?content=733 (erisim tarihi, 13.07.2017)

8 Tiirkiye’de bulunan Suriyeli siginmacilara iligkin olarak verilen sayisal bilgilerde goriilen
farkliligin temel kaynagi, bu verilerle ilgili olarak yayinlanan raporlarin, birka¢ ay arayla
yayinlanmig olmasi ve bu esnada tilkeye siginmaci girisinin devam ediyor olmasi veya
kayit dig1 sig¢inmacilarin tahmini olarak gosterilmesidir.

9 http://www.unhcr.org/tr/

10 http://www.unhcr.org/turkey/home.php?content=733 (erisim tarihi, 13.07.2017)
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lerin, zorla yerinden edilmig olan insanlara ev sahipligi yapmakta oldugudur.'
Bunlardan bir kismi istihdam ettigi miilteci sayisina gore sOyle siralanmustir.
2016 yili ortasi itibartyla Tiirkiye, 2,8 milyon miilteci ile biitiin tilkeler ara-
sinda en yiiksek sayida miilteci niifusuna ev sahipligi yapan iilke olmustur.
Tiirkiye’yi sirastyla Pakistan (1,6 milyon), Liibnan (1 milyon), Iran (978.000),
Etiyopya (742.700), Urdiin (691.800), Kenya (523.500), Uganda (512.600),
Almanya (478.600) ve Cad (386.100) izlemektedir."!

UNHCR, Mayis 2017 tarihi itibariyle, Ttirkiye’deki toplam Suriyeli si-
gimmaci sayisinin 2.969.669’a ulastigmi'?, Bunlarin % 8,60’inin konteynir
kent veya cadir kentler gibi kamp alanlarinda, % 91,40’1n1n ise kamp dist
alanlarda ikamet etmekte oldugunu agiklamistir.

5. Suriyeli Siginmacilarin Karsi Karsiya Kaldigi Sorunlar, Verilen
Hizmetler ve Beklentiler

Tiirkiye’nin ve uluslararasi toplulugun, Suriyeli miilteciler krizine ¢6-
zlimler iiretmeye ¢alisirken kars1 karsiya kaldig zorluklar listesi, hayli uzun-
dur. Bu listenin basinda ise, Suriyeli miiltecilere uzun dénemde ne olacagi
meselesi gelmektedir. Nitekim Suriyeli gécmenler iizerine yapilan caligsma-
larda, kriz bagladiginda Suriyelilerin Tiirkiye’de gecici bir stire bulunduklari
ve birkag ay i¢inde vatanlarina geri donebilecekleri kanaatinin yaygin oldugu
goriilmektedir. Acimasiz bir savagtan kacan bu insanlari, kollarin agarak kar-
stlamak, en basta bir insani ve ahlaki gereklilik olarak algilanmigtir. Ayrica
bu politikanin, Suriye’de savas bittikten ve lilke yeniden insa edildikten sonra
Tiirkiye’ye uluslararas: 6lgekte itibar ve birtakim ¢ikarlar saglamasi beklen-
misgtir (Kiriggi 2014:22-23).

Tiirkiye’ye gelen Suriyeliler, ilk donemlerde, geldikleri tilkeye yiik olu-
yor psikolojisi igerisinde tirkek, ezik, cekingen, mahcup bir goriintiide algi-
lanmigtir. Esasen bu tutum, biitilin kitlesel goclerin yaygin psikolojisini yan-
sitan bir durumdur. Buna karsilik ev sahibi konumundaki Tiirk vatandaglari
da, evinden barkindan olmus, canini1 zor kurtarmis, ¢ogu yanlarma 6nemli
esyalarini bile alamadan yollara diigsmtis bu insanlara karsi, diistiikleri duruma

1 http://www.unhcr.org/turkey/home.php?content=733 (erisim tarihi, 13.07.2017)

12 Tiirkiye’de bulunan Suriyeli siginmacilara iligkin olarak verilen sayisal bilgilerde goriilen
farkliligin temel kaynagi, bu verilerle ilgili olarak yayinlanan raporlarin, birka¢ ay arayla
yayinlanmig olmasi ve bu esnada tilkeye siginmaci girisinin devam ediyor olmasi veya
kayit dig1 siginmacilarin tahmini olarak gosterilmesidir.
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tiziilen, son derece merhametli, giicii oraninda yardim etme istegi ile hareket
etmiglerdir. Gelen Suriyeli kitlenin, Tiirkiye’deki kalig siireleri uzadik¢a, Su-
riyeliler ge¢imlerini saglamak ve karsi tarafa daha fazla yiik olmamak icin
belli ig alanlarina yoneldikleri goriilmektedir. Suriyelilerin yogun yasadiklari
mahallelerde bakkal, berber, lokanta, giyim magazalari, kiiciik ev aletleri ona-
rim atOlyeleri gibi is yerleri, Suriyeli esnaflar tarafindan agilmaya baslamistir.
Bir yandan da yerli halkin is alanlarinda ucuz is giicti haline gelmislerdir. Go-
ctin ilk donemlerinde go¢menlere karsiliksiz yardime1 olmaya ¢alisan yerlesik
halk, bir stire sonra Suriyelilerin kendilerine rakip oldugunu fark etmeye bas-
lamalariyla, “misafirler” veya “ensar-muhacir kardegligi” rekabete, karsilikli
memnuniyetsizlige, sikdyetlere ve ¢ok ciddi diizeyde olmasa da yer yer catig-
malara evirilmeye baglamistir. Arastirmamiz sirasindaki katilimci ifadelerinin
de bu bulgular1 destekledigi soylenebilir.

Aragtirmamiz neticesinde elde edilen veriler incelendiginde, Suriyeli si-
ginmacilarin en temel sorunlarinin barinma, beslenme ve istihdam gibi temel
ihtiyaglarinin karsilanmasi konularinda oldugu tespit edilmistir. Tiirkiye’ye
geldikleri ilk anda karsilagilan bu sorunu, saglik ve egitim hizmetleri ile ilgili
konular izlemigtir. Yaklagik 7 yillik bir siire¢ igerisinde Suriyeli sig¢inmacilar
ile onlara kucak acgan yerli halkin birbirlerine bakis acilarinda ve beklenti-
lerinde belirgin bir degisim hissedilmektedir. Bu ¢ercevede, arastirmamizin
gozlem ve mitilakat teknikleri ile elde edilen verileri tic temel baghk altinda
birlestirilmistir. Bu ¢ercevede oncelikle temel ihtiyaclar olan barinma, bes-
lenme ve istihdam hizmetleri hakkinda, daha sonra ise egitim ve saglik hiz-
metleri ile ilgili Suriyeli siginmacilarin goriislerine yer verilmistir. Bu bas-
liklar altinda literatiirden elde edilen bilgiler 1s18inda aciklamalar yapilmaisgtir.
Ayrica verilen hizmetleri yerli halkin nasil degerlendirdigine dair tespitler de
sunulmustur. Son olarak Suriyeli siginmacilar ile Tiirk vatandaglarinin birbir-
lerinden beklentileri ve sikayetleri, her iki tarafin bakis agisini ortaya koyacak
sekilde baghiklandirilmisgtir.

5.1. Suriyeli Sigmmacilara Verilen Barinma, Beslenme ve Istihdam
Hizmetlerine Iliskin Sorunlar ve Beklentiler

Suriyeli miiltecilerin Tiirkiye’ye geldigi ilk andan itibaren giindemdeki
yerini koruyan temel sorunlarin baginda barinma, beslenme ve nafaka temini
gelmektedir. Suriyeli siginmacilarin Tiirkiye’ye girisi ile baglayan barinma so-
runu, sinir kentlerde kurulan kamplarla karsilanmaya calisilmistir. Go¢ idaresi
verilerine gore, Tiirkiye, 2011 yili Nisan ayindan bu yana, 10 sehirde kurulan
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26 gecici barinma merkezindeki 256.971 Suriyeli yabanciya ev sahipligi yap-
maktadir.”® Ayrica gegici barinma merkezleri diginda biyometrik verileriyle
kayit altina alinmig2.957.454 Suriyeli bulunmaktadir ki, kayit altina alinma-
mig olanlar da dikkate alindiginda Tiirkiye’nin 3 milyonu agkin Suriyeliye
barinma, saglik, egitim ve gida yardimi saglamakta oldugu s6ylenebilir. Go¢
Idaresi Genel Miidiirliigiiniin resmi twitter hesabindan yapilan aciklamada,
Tiirkiye’de yasayan Suriyelilerin 1.580.866’s1 erkek, 1.376.588'i ise kadinlar-
dan olugmaktadir.'

Hiikiimetin, Diinya Gida Fonu (WFP) ile isbirligi icinde yiiriittiigli olduk-
ca basarili igleyen bir gida yardim programi bulunmaktadir. Bu kapsamda her
kamp sakinine bir elektronik kart verilmekte ve bu kartlarlasiginmacilar kamp
icindeki marketlerden hem gida hem de diger ihtiya¢c maddelerini satin ala-
bilmektedirler. Ayrica kampta yasayanlardan, herhangi biri kamp icinde veya
kamp diginda bir ig buldugu takdirde, aldiklari iage yardimlarindan herhangi
bir kesinti yapilmamaktadir.

Kamplar disinda kalan Suriyeli siginmacilar i¢in ayni1 kosullarin gecerli
oldugu soylenemez. Onlar, 6zellikle barinma ihtiyaclarini karsilarken ciddi
sikintilarla kargi karsitya kalmaktadirlar. Konut ihtiyacinin artmasi, halihazir-
da Suriyelilerin yasadig1 sehir ve mahallelerde kiralarin yiikselmesine neden
olmustur. Ustelik cogu miilteci, cok diisiik standartl evlerde yasamak zorunda
kalmiglar, yeterli maddi imkan1 olmayanlar ise metruk binalarda veya daha
da kotiisii derme-catma ¢adirlarda yagamaya baglamislardir. Yerel yonetim-
lerin ve kimi STK’larin, bu ihtiyaclar1 karsilamak i¢in gosterdigi cabalar, bu
stirecin ortaya cikartacagr muhtemel ¢ok biiyiik olumsuzluklarin 6niine gec-
mektedir. Suriyeli siginmacilarin konut ihtiyaci, miilkiyet ve kira ticretlerinin
artigina neden olmakta ve bu da yerli halkta hognutsuzluga ve fiziksel olmasa
da bazi catismalara neden olmaktadir.

Suriyeli siginmacilarla ilgili uyum ve catisma alanlarindan bir digeri de
calisma hayatina, is piyasasina girmeleridir. Istanbul’da yasayan Suriyeliler
lizerine yapilan bir ¢alismada, tim hanelerin ancak temel gereksinimlerini
karsilayabildikleri ifade edilmistir (Esin vd., 2014). Suriyelilerin, Tiirkiye’de
caligsabilmeleri i¢in Oncelikle ikamet izinleri olmas1 gerekiyor ve ikamet izni

13 http://www.goc.gov.tr/icerik3/gecici-korumamiz-altindaki-suriyeliler_409_558_560 (eri-
sim 20.06.2017)

14 http://www.haberturk.com/gundem/haber/1427703-yaklasik-3-milyon-suriyeli-kayit-altin-
da# (Erisim 01.08.2017)
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olan Suriyeli oran1 toplam siginmacilarin ancak %3’ diizeyindedir ve bu da
rakamsal olarak yaklasik 80.000 kisiye tekabiil etmektedir (Erdogan & Unver
2015).

Ancak tarafimizdan yapilan gériismelerde bu rakamin ¢ok tizerinde cali-
san siginmact oldugu ve onlari ¢calismaktan men eden herhangi bir yaptirimla
karsilagilmadig ifade edilmis, hatta muhtelif is yerlerinde caligsma izni olma-
dan ¢alisan gecici koruma kimligine sahip Suriyelilerle sik sik karsilagilmistir.
Sanliurfa’da konu ile ilgili gériismeler yapilirken sanayide hemen her is yerin-
de bir Suriyelinin bulundugu ve calistig1 isyerinin kapasitesine gore bu sayi-
nin, kolaylikla arttiginin gortilebilecegi ifade edilmistir. Nitekim Ttrkiye’deki
Suriyeli siginmacilara yonelik yapilan bircok arastirmada, calisabilecek du-
rumda olan her iki Suriyeliden birisinin ¢alismakta oldugu ya da ¢alisma izni
olmadigr halde calisan Suriyeli sayisinin kayith ¢alisanlardan ¢ok cok daha
fazla oldugu ifade edilmektedir (TTB 2014; Erdogan & Unver 2015).

Suriyeli siginmact kadin c¢aligsanlarla ilgili Sanlurfa 6lgeginde yapilmig
olan bir arastirmada ise, Suriye’de ev isi ya da ailece yapilan ¢iftcilik gibi isler
disinda calismiyorken, Tiirkiye’ye geldikten sonra bir¢cok kadinin ¢aligmak
zorunda kaldig ifade edilmektedir (Kaya, 2016:162). Ancak calisma izninin
bulunmayisi Suriyeliler agisindan cesitli problemlere neden olmaktadir. Orne-
gin caligma izni olmadig1 i¢in kuafor diikkdnini bir Tiirk vatandagin tizerine
acan bir Suriyeli siginmaci, kazancinin énemli bir kismini, ismini kullandir-
mak disinda higbir katkist olmayan bir Tiirk ortagina verebilmektedir (Kaya
2016:165).

5.2. Suriyeli Siginmacilara Verilen Egitim, Saghik Hizmetleri ve
Yasanan Sorunlar

Suriyeli sigimmacilarin Tiirkiye’deki mevcut statiileri, Tiirk toplumunun
gelecekteki huzur ve refahin1 6nemli derecede etkileyecektir. Bu nedenle Su-
riyeli cocuklara ve genclere yonelik egitim politikalarinin ingasi, kisa, orta ve
uzun vadeli sorun odakli bir bakis agis1 ile program ve projeler gelistirmeyi,
hayata gecirmeyi gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye’de bulunan Suriyeli miilteci cocuklarin okullasmalariin 6niin-
deki en 6nemli engellerden biri, dil engelidir. Tiirk¢e bilmeyen ve anadilleri
Arapca olan Suriyeli gé¢menler, Tiirkiye’ye geldikleri ilk donemlerde, yogun
olarak yasadiklar1 siir illerinde kendi aralarinda birlesip evlerde, dernekler-
de, kamplarda kendi dillerinde ve miifredatlarinda egitim veren cesitli egitim
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ortamlarinda ¢ocuklarina Suriye miifredatiyla ders vermeye baslamislardir
(Duman 2016:49). Suriye’deki catigmalarin kisa siirede bitecegi beklentisi
ile Milli Egitim Bakanligi, 2012 yilinda, Suriyelilere Tiirkce 6gretmek yerine
Arapca miifredat ile egitimlerini desteklemeyi tercih etmistir (SETA 2016:13).
Fakat hem Suriye’deki i¢ savasin siddetindeki hem de Tiirkiye’ye gelen Su-
riyelilerin sayisindaki artis nedeniyle, MEB, 26 Nisan 2013 ve 26 Eyliil 2013
tarihlerinde yayimladigi genelgeler ve cesitli faaliyetlerle, Suriyelilerin egitim
sorununa ¢oziim liretmeye calismustir. Ik genelgenin kamp disinda yasayan
Suriyeli ¢ocuklarin egitim sorunlarina ¢6ziim odakli bir politikadan ziyade
bu ¢ocuklara egitim veren veya verebilecek mekanlarin tespit edilmesine yo-
nelik hazirlanmis oldugu goriilmektedir (SETA 2016:13).Nitekim daha sonra
26 Eyliil 2013 tarihinde yayinlanan ve “Ulkemizde Gegici Koruma Altinda
Bulunan Suriye Vatandaslarma Yonelik Egitim Ogretim Hizmetleri” baglik-
It daha kapsamli olan ikinci genelgede yayinlanmistir(Genelgenin ayrintilari
icin bkz.MEB 2013b).

Tiirkiye’deki Suriyeli cocuklarin egitimi ile ilgili eksiklige yonelik ilk
calismay1 baglatan kurumlardan birisi de “Tiirkiye Diyanet Vakfi’dir (TDV).
2012 yilinda bu alandaki ag1g1 goren vakfin kadin kollart olan TDV-KAGEM,
Suriyeli ¢ocuklarin okul egitimi icin kapsamli bir proje hazirlayarak Kur’an
Kurslarimi okul mekani olarak tahsis etmistir. Bu siirecte Suriyelilerin yogun
olarak yasadigi her ilde, TDV onciiliiglinde “Suriye Okullar1” acilmaya bas-
lanmus, Diyanet Isleri Bagkanligi her ildeki bir miiftii yardimcisim bu isle
ilgilenmesi i¢in gorevlendirmistir. Daha sonra 2014 yilinda MEB, 2014/21
no’lu genelgeyi cikararak s6z konusu “Suriye Okullarini” MEB’in binalaria
tagimig, burada egitim gormelerini sart kosmus ve onlar1 “Gegici Egitim Mer-
kezi” (GEM) olarak adlandirmigtir (Duman 2016:49).

Suriyelilerin yogun olarak yasadigi sinir illerinde ilk ve orta 6gretim ¢a-
gindaki 6grenciler icin MEB, iki tiir egitim olanagi sunmaktadir. Bunlardan
birincisi; Suriyeli ¢ocuklardan ¢esitli yollarla Tiirk¢eyi 6grenmis olanlarinin,
Tiirk 6grencilerle bir arada ve Tiirk Milli Egitiminin miifredatina gére egitim
aldiklar1 uygulamadir. Digeri ise Tiirk vatandaslari egitimini tamamlamasinin
ardindan MEB’e bagli okullarin, Suriyeli 6grencilere tahsis edilerek gegcici
egitim merkezi (GEM) olusturulmasidir. Burada uygulanan miifredat genel
olarak savas 6ncesi Suriye’de uygulanan ve Tiirkge dil destegi ilave edilmis
miifredattir. Suriyeli 6gretmenler, akademisyenler ve Arapca bilen Tiirk aka-
demisyenler tarafindan 6zel olarak hazirlanmustir.

Tiirkiye’de, Suriyeli siginmacilara verilen egitim hizmetleri sadece orgiin
dgretim kurumlarinin faaliyetleri ile sinirli kalmamaktadir. Il halk egitim mer-
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kezleri gibi yaygin 6gretim hizmeti veren kurumlarin da katkist olmaktadir.
Ornegin Sanliurfa’da kendisi ile goriistiigiimiiz bir Halk egitim merkezi mii-
diir yardimeisi, bu ilde iki adet halk egitim merkezi bulundugunu ve sadece
kendilerinin, bugiine kadar Suriyeli siginmacilara yonelik ticer aylik 116 kurs
diizenlediklerini ifade etmistir.

Siginmacilarin 6nemli bir sorunu da saglik alani ile ilgilidir. Siginmacilar-
da en sik rastlanan saglik sorunlari; vitamin yetersizlikleri, anemi, istenmeyen
gebelikler, riskli gebelikler, diistikler, dogum komplikasyonlari, cocuklarda
biiyiime ve gelisme gerilikleri, kronik hastaliklar ve komplikasyonlar, ishal,
sitma, menenjit, tifo, dizanteri vb. bulasici hastaliklar ve ag1 ile onlenebilecek
hastaliklar (kizamik, tiiberkiiloz, hepatit vb.,) HIV/AIDS dahil cinsel yolla
bulasan enfeksiyonlar, fiziksel siddet ve buna bagh yaralanmalar, depresyon,
kaygi bozukluklari ve travma sonrasi stres bozuklugu basta olmak tizere pek
cok ruhsal sorun ve dis hastaliklaridir (Savas, Go¢ ve Saglik, TTB Raporu
2016:23).

Gog¢ esnasinda ortaya ¢ikan hastaliklarin 6nemli bir kismi, hastalik 6n-
cesi agilama sistemi ile 6nlenebilecek saglik sorunlaridir. Bu nedenle Ttirki-
ye, Suriye’den gelen siginmacilarla ilgili bu 6ncelikli konuda énlem almis ve
Tiirkiye’ye girisini, resmi sinir, giris kapilarindan yapmis olan sigimacilari
agitlama faaliyetini yiirtitmustiir. Tiirkiye genelinde 2014 yil1 sonu itibariyle
kamplarda ve kamplar disinda, Suriyeli siginmacilara yapilan toplam asi1 sayi-
s1 888.000°dir.Bu veriler, Suriyeli siginmacilara yapilan as1 islemindeki hassa-
siyeti gosteren bir 6rnek tegkil etmektedir(Akcaci 2016:394).

Tiirkiye’de kayith tiim Suriyelilere saglik hizmetleri ve ilaglar, Saglik
Bakanlig: isbirligi ile Tiirk vatandaglarina verildigi kosullarda sunulmakta-
dir. Bugiine dek Suriyeli hastalara, 953.466 bin ameliyat gerceklestirilmis,
1.143.393 yatigh ve 25.919.750 hastaya da poliklinik hizmeti verilmistir."

Kayit olan Suriyeli miilteciler, kendilerine verilen kimlik kartlar1 ve bu
kartlardaki kimlik numaralari ile saglik hizmetlerinden yararlanabilmektedir-
ler. Bunun yani sira tipki ev sahibi Tiirk vatandaglari gibi ilag masraflarinin %
20’sini 6deyerek ila¢ alabilmektedirler. Suriyeli niifusun yogun oldugu bir¢ok
sinir ilinde, miilteci hastalar ve yaralilarin ¢oklugu nedeniyle Ttiirk vatandagla-
rinin hizmetinde aksama ve gecikmeler olmakta, bu durum yerli halkin zaman
zaman tepki gostermelerine neden olmaktadir IGAM 2013).

15 https://www.afad.gov.tr/upload/Node/2373/files/Suriyeli_Siginmacilara_Yapilan_Yardim-
lar+7.pdf (Erisim tarihi 20.08.2017)
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Gog sirasinda maruz kalinan siddet, kotii hava kosullar1 ve beslenme giic-
liikleri de go¢ edenlerin sagligin1 olumsuz etkilemektedir. G6¢ edilen yerlerde
kargilagilan iletigim sorunlari, saglik hizmetine ulagamama ve gégmenlere uy-
gulanan diglayict politikalar da yasanan saglik sorunlarinin artmasina neden
olmaktadir (Ertem 2015).

Tiirkiye’de yasayan gecici koruma altindaki Suriyeliler hemen her tiirden
saglik hizmetine erisebilmektedir. Uyum ve catisma agisindan degerlendirildi-
ginde Suriyelilere sunulan saglik hizmetleri, zaman zaman Tiirk vatandaglar
tarafindan fazla bulunarak catisma ya da huzursuzluga neden olmaktadir An-
cak hiikiimet politikast ve yardim eden sivil toplum kuruluglarinin iligkileri,
ensar-muhacir gibi kutsal degerler lizerinden ylirtiten sdylemler uzun vadede
ciddi bir catismanin olmayacagina isaret etmektedir.

5.3. Suriyeli Siginmacilar ile Tiirk Vatandaslarmin, Birbirlerinden
Karsilikl Beklentileri ve Sikayetler

Suriye’de patlak veren i¢ savas sonrasinda 2011 yil1 ortalarindan itibaren
Suriye’den Tiirkiye’ye dogru gerceklesen zorunlu kitlesel go¢lerin meydana
getirdigi en onemli sorun, s6z konusu siginmacilarin Tiirkiye’ye gelisinden
kisa bir stire sonra gocle gelen Suriyelilerle, yerli halk arasinda cesitli alan-
larda bag gosteren rekabet ve catigmalardir. Boylesi kriz ortamlarinda devlet-
lerden beklenen, planlama yapmak ve dezavantajli gibi goriinen pek ¢ok du-
rumu, avantaja cevirebilmektir. Bunu bagarabilmek icin de yapilmasi gereken
en onemli is, menge lilke toplumlari ile hedef iilke toplumlar1 arasindaki ilis-
kileri, gelismeleri, problem kaynaklarini ve catigma alanlarini bilimsel aragtir-
malarla ortaya koymak ve arastirma verilerine gore planlama yaparak, siireci
yonetip yonlendirmektir. Bu baglamda Tiirkiye’deki Suriyeli go¢menlerin
durumlarina iligkin, yeterli nicelik ve nitelikte olmasa da bazi arastirmalar
yapilmaktadir. Ote yandan Suriyeli siginmacilarla ilgili kamuoyunda birgok
spekiilatif bilgi de tiretilmektedir. Gegerli ve giivenilir bilgi, Suriye’den gelen
siginmacilardan ve onlarla bire bir iligki icerisinde olan yerli halkla yapilan
aragtirmalardan sonra elde edilebilir. Bu aragtirma kapsaminda elde edilen ve-
rileri de bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Zira arastirmanin verileri,
kendileriyle derinlemesine miilakatlar yapilan Suriyelilerden, terciimanlar-
dan, goc idaresi yetkililerinden, AFAD koordinatdriinden, bir kisim esnaftan,
bir muhtardan ve mahallelerde yasayan bazi vatandaglardan toplanmistir. Bu
bulgulara gore Suriyeli siginmacilarin Tiirk resmi makamlar1 ve vatandagla-
1 hakkindaki gortisleri, beklentileri ve sikayetleri, asagidaki baghklar altinda
toplanmustir:



Salih AYDEMIR - Mehmet Cem SAHIN 141

5.3.1. Suriyeli Sigimmmacilarin, Tiirk Resmi Makamlari ve
Vatandaslar Hakkindaki Goriisleri

Suriyeli 6gretmen, esnaf, doktor ve gazeteciden olusan siginmaci bir grup
ile yaptigimiz odak grup goriismelerde, gortislerini soyle dile getirmislerdir:

“Tiirkiye’ye ilk geldiklerinde, farkli diinya iilkelerinin, bize bol miktar-
da insani yardunda bulunduklarinit ve sanki Tiirk resmi makamlarimin bunun
ancak kiiciik bir kismini bize aktardiklart yoniinde yetkili makamlarla ilgili
yanlis bir diisiince ve kanaate sahip idik. Daha sonra fark ettik ki, uluslararast
kuruluglarin bize yonelik yapmis oldugu yardimin neredeyse hi¢ diizeyinde
kaldigini ve dolayistyla biitiintiyle Tiirkiye’ye yiik oldugumuzu fark ettik” di-
yor Ogretmen digerleri de bu goriise onaylayarak istirak ediyorlar. Doktor;
“ilk donemlerde insanlarin bize siirekli bir seyler vermeye calismasi bizim
gibi sosyal statiisii ve gelir diizeyi iyi olup almaya alistk olmayan inanlar
tiziiyordu geri cevirirken de insanlart kirmaktan cekiniyorduk. Daha sonra
Suriye’den gelen alt gelir diizeyinden olan insanlarda karsiliksiz almanin ve
istemenin aliskanlik hatta dilencilik sekline doniismesi ile Suriyeli oldugumu-
zu soylemekten utamir olduk” diyor. Gorlismeye katilan gazeteci goriislerini
hem kendi goriisli olarak hem de gozlemleri olarak soyle aktarmistir: “bazi
taleplerimizin, abartili sikdyetlermis gibi anlasilmasi, zaman zaman bizleri
derinden yaralamaktadir. Oysa biz Tiirk halki ve devletinin bize yaptiklarin,
kardesin kardese yapmayacagina inaniyoruz. Buradaki en biiyiik sikintimiz,
kontrol edemedigimiz bazi Suriyelilerin hirsizlik, kavga, dilencilik gibi dav-
ranislart ve bu davraniglarin tiim Suriyelilere tesmil edilmesi” seklinde ifade
etmiglerdir.

Bunun yant sira, cocuklarina ve kendilerine sunulan egitim, saglik, gii-
venlik ve temizlik hizmetlerinden cok memnun olduklarini, bu hizmetlerin
kalitesinin, Suriye’de i¢ savas oncesi kendi devletlerinin sundugu imkanlar-
dan cok daha iyi oldugunu ifade etmislerdir. Benzer distinceler Suriyeli si-
ginmaci kamplarinda yetkililer ile siginmacilar arasinda terclimanlik yapan
kisilerle yapilan goriismelerde de teyit edilmistir. Kamp koordinatorii kampta
yasay1p kendilerine yapilan hizmetin kiymetini bilen, nankérliik etmeyen akli
basinda Suriyelilerin kamp kosullarimi sik sik “beg yildizlr otel konforu” olarak
nitelediklerini aktarmigstir. Nitekim Tirkiye’de kamplarda kalan siginmacila-
ra, 2012 yilinda uygulanan bir memnuniyet ve beklenti anketi ¢calismasinda,
katilimcilarin % 64.1 memnun oldugunu, % 16,5’1 memnun olmadigini, be-
lirtmigtir ki, bu sonuclarda, kamplarin heniiz kurulus asamasinda oldugu ve
isleyis diizeninin yerlesmedigi bir donem olmasina ragmen memnuniyetin ol-
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dukca ytiksek c¢iktigr dikkati cekmektedir.

Suriyelilerin, kendilerine Tiirk Devleti tarafindan verilen hizmetlerden
memnun olduklarini ifade etmeleri tizerine, kiiciik meseleleri neden sikayet
konusu yaptiklari soruldugunda, gériisme yaptigimiz 6gretmen, bunlarin sika-
yetlerinin esas sebebinin evlerinden iilkelerinden ayr1 yastyor olmalarinin ver-
digi ayrilik acis1 ve ¢ektikleri sila hasretinin yarattigi yilginlik ve umutsuzluk
oldugunu ifade etmistir.

Kendileriyle goriisme yapilan Suriyeliler ve Suriyelilere terciimanlik ya-
pan kisiler, sikyet konusu olarak asagidaki hususlari dile getirmiglerdir:

Konut kiralarken yasadiklart sorunlar, 6rnegin “Suriyelilere ev yok” gibi
ayrimcilik iceren ifadelerin kullanilmasi ve kiralik konutlarin fahis fiyatlarla
Suriyelilere verilmeye calisilmasi, dilencilik yapan, fuhus ve hirsizlik yapan
az sayidaki Suriyelinin bu olumsuz davraniglarinin tiim Suriyelilere mal edile-
rek degerlendirilmesi, ig bulduklarinda ya da kendileri bir isyeri agtiklarinda,
yerli halkin iglerini ellerinden aliyorlarmig gibi degerlendirilmesi.

Suriyeli siginmacilarin Tiirk vatandaglardan beklenti ve sikayetleri ile
ilgili en dikkat cekici tespit, bir sifinmaci 6grenciden gelmistir. Suriye’nin
Halep kentine Sii milislerin saldirt diizenledigi giinlerde kendisiyle gériisme
yapilan ve Harran Universitesi’nde 6grenim goren bir 6grenci, fakiiltelerinde
ilan panolarina bazi STK’lar adina calisan 6grenciler tarafindan “Halepli ¢o-
cuklar tisiiyor, “Halepli cocuklar a¢” gibi sloganlar iceren afigler asildigini, bu
afigleri asanlarin samimi olarak Suriyelilerin maddi ihtiyaclar1 konusunda du-
yarlt olduklarindan hi¢ siiphe duymadigini ifade etmistir. Ancak Suriye’deki
cocuklarin aclhigini ve tistimesini diigtinen o 6grencinin yan1 bagindaki Suriyeli
ile selamlasip, dertlesip, kaynasmamasi gibi celigkili bir durumun ortaya ¢ik-
tigin1 da ifade ederek, “bize siirekli yardim edilmesi gereken zavallilar olarak
degil, dertleri, tiziintiileri, sikintilar1 paylagilmasi gereken birer dostlart olarak
yaklagmalarini bekleriz” demistir.

Kendileriyle goriisme yapilan AFAD koordinatéri, gog idaresi yetkilisi
ve terclimanlar, kendilerine Suriyelilerin hangi konulardan sikayet¢i olduklar:
soruldugunda, yanit olarak siginmacilarin, 6ncelikle sikdyetci olduklar1 her
tiirlti konuyu abarttiklarini ifade etmiglerdir. Ayrica ulusal veya uluslararasi
diizeyde siyasi, idari, biirokratik bir yetkili geldiginde, en kiiciik isteklerini
bile abartarak sikdyete doniistiirmeyi aligkanlik haline getirdiklerini ve gor-
giisiizliik ornegi sergilediklerini ifade etmiglerdir. Hatta Suriyelilere yapilan
egitim hizmeti ile ilgili bir konuda bilgi istedigimiz bir MEB yetkilisi, olduk-
ca bagariyla verilen bir hizmetin bilgisini vermek istememis ve “bu mahrem
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bir bilgidir” demisgtir. Daha sonra 1srar edip bu bilgiyi aldigimizda, kendisine
“gayet giizel bir hizmet, neden mahrem bir bilgi olsun ki seklinde yoneltilen
bir soruya “efendim bunlara verilen hizmetin aynisi yerli halka verilemedigin
de, halktan tepki aliyoruz” cevabi alinmistir. Konugsmamiza sahit olan bir me-
mur, Suriyelilere verilen saglik hizmetinin kendilerine verilenden daha kaliteli
oldugunu ve kulagindaki isitme cihazinm gostererek; “4.000 TL tutarindaki
bu cihaz i¢in bana 400 TL devlet katkisi verilirken, Suriyeli birisine hi¢ iicret
alinmadan verilmektedir” seklinde ifade etmistir. Bu diyaloglardan da anla-
sildig1 tizere, Suriyelilere verilen hizmetler zaman zaman Tiirk vatandaglarina
verilen hizmetlerden daha 6zel ve ileri diizeyde oldugu i¢in, yerli halk tarafin-
dan sikdyet konusu edilmektedir.

5.3.2. Tiirk Resmi Yetkilileri ve Vatandaslarimin Suriyeli
Siginmacilardan Beklenti ve Sikayetleri

Suriyeli sigmmacilara Tiirk vatandaglarinin bakisi ile ilgili bilgiler,
Sanliurfa AFAD koordinatorii, gd¢ idaresi yetkilisi ve terciimanlar disinda,
Sanliurfa’daki bir mahallenin muhtari, dort esnaf ve goriisme esnasinda es-
naflarin yaninda bulunan mahalle sakini bir kisim vatandastan elde edilmistir.
Tiirk vatandaglar1 Suriyeliler hakkindaki goriislerini ifade ederlerken, s6ze
baz1 dilek ve temenniler ile baslamaktadirlar. Bu cercevede “Allah kimseyi

9

gordiigiinden geri koymasin”, “onlarin basina gelenlerin, kimsenin basina

gelmesini istemeyiz”, “Allah kimseyi evinden, barkindan, vatanindan ayri
koymasin”, gibi merhamet ve dua iceren ifadeler kullanmaktadirlar.

Kendileriyle gortisme yapilan Tirk yetkili ve vatandaslarinin, hali ha-
zirdaki degerlendirmelerini, siginmacilarin siirekli Tiirkiye’ye geldikleri ilk
donemle kiyaslayarak yapmakta olduklari anlagilmaktadir. Ilk dsnemde mah-
cup, cekingen, itaatkir ve uyumlu olduklarini ancak zamanla degistiklerini,
ahlaksizlik, acgozliiliik, gorgiisiizlik boyutuna varan tutum ve davraniglar
icerisine girdiklerini ifade etmektedirler. Gorlisme yapilan bazilarinin konu-
yu, ensar-muhacir kardesligi cercevesinde, dini-ahlaki bir davranis ile temel-
lendirdikleri, onlara yardim etmeyi ve iyilikte bulunmayi, ibadet ve Allah’in
bir imtihan1 gibi algilayip degerlendirdikleri anlagilmaktadir. Ancak sikayet
agsamasina gelindiginde bir esnaf “mahallemizde aksam hava kararinca es-
naf diikkdnint kapatir, komsularumiz rahatsiz olmasin diye giiriiltii yapmadan
evlerine cekilirken, bunlar is yerlerinde gecenin ge¢ saatlerine kadar yiiksek
sesle miizik dinleyerek ve giiriiltii yaparak, hem mahalleyi rahatsiz etmekte
hem de mesai dist caligsmayla yerli esnafla haksiz bir rekabete girmektedirler”
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seklinde ifade etmiglerdir. Bir bagka esnaf, Suriyeli bir ailenin konut kirala-
diklarinda, ancak 5-6 kisinin yasayabilecegi biiyiikliikteki bir konuta, 3-4 aile
ile 15-20 kisinin yerlestiklerini ve evlerini ¢cok kotii kullandiklarini ifade et-
miglerdir. Kendisiyle gériisme yapilan bir bagka esnaf, kendi is yerinin yanina
(kuafér), ayni isi yapan bir Suriyelinin ig yeri actigint ve bundan sonra hicbir
Suriyelinin kendisine kesinlikle miisteri olmadigini; “bizler yapsak ayrimcilik
derler oysa bunlar bu olayda oldugu gibi her olayda bu tutumu gostermek-
tedirler” diyerek bu azinlik dayanigsmasinin rahatsiz edici ve ayrimcilik bo-
yutunda oldugunu ifade etmistir. Muhtarla yapilan goriismelerde ise, muhtar
siginmacilarin ufak tefek hatalarini dile getirirken araya giren esi, konuyu,
mahallerinde ikinci ve {igiincii es olarak Suriyeli kadinlarla evlilik yapanlara
ve ayrica fuhus yapan Suriyelilere getirerek, “bunlar ailelerin dagilmasina
ve cocuklarmmizin ahlakinin bozulmasina sebep oluyorlar” seklindeki sika-
yetini dile getirmistir. O esnada goriismeye katilan ti¢tlincii bir sahis ise, fuhus
yapan Suriyelilerin bulasici hastaliklara neden olduklarint ve mahallelerinde
yasayan bazi Suriyeli genglerin uyusturucu kullanmalarinin, kendilerine ve
ailelerine zarar vereceginden endise duyduklarini dile getirmislerdir. Bir bag-
ka esnaf ve kendileriyle goriigiilen terctimanlar, Suriyelilerle ilgili Gnemli bir
sikiyet konusunun da Suriyelilerin hi¢bir zaman kendilerine verilen hizmet-
lerden memnun olmadiklar1 yoniinde oldugunu ifade etmislerdir.

SONUC ve ONERILER

Kitlesel ve zorunlu gégler, toplumlar ve devletler acisindan dogas: geregi
biinyesinde barindirdig1 pek ¢ok sosyal, ekonomik ve kiiltiirel problemler ne-
deniyle cok ciddi krizlerin yasanmasina neden olabilmektedir. Suriye’de 2011
yili Nisan ayinda bag gosteren i¢ catismalarin bir sonucu olarak Suriye’den
bagta Tiirkiye olmak cevre tlilkelere dogru yasanan kitlesel go¢ hareketleri, sa-
yisal biiyiikliigii agisindan ve kisa stirede gerceklesmesi bakimindan esine az
rastlanilan, kaynak tilke insanlar1 ag¢isindan da, hedef tilke toplumu ve devleti
acisindan da bir sosyal travma olarak nitelendirilebilecek pek ¢ok problemi
biinyesinde barindiran bir sosyal olaydir. Ancak bu sikintil siirecin Tiirkiye
acisindan bagariyla yonetildigi de bir gergektir. Zira Tiirkiye nin, Suriyeli s1-
ginmacilarin tilkeye giriglerinden 6nceki donemlere ait saglik, egitim, giiven-
lik ve igsizlik ile ilgili mevcut sorunlari, siginmacilarin gelisinden sonraki do-
nemle kargsilagtirildiginda, istatistiksel acidan anlamli bir farkliligin olusmadig:
ya da olumsuz bir siirecin yasanmadig1 goriilecektir. Ornegin TUIK verilerine
gore 2010 yilinda niifusun % 16,9’u yoksulluk smirinin altinda iken,'® 2015
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yilinda niifusun % 14,7’sinin yoksulluk siniriin altinda oldugu gériilmekte-
dir.'” Aymi sekilde egitimde ortaokul diizeyinde derslik bagina diisen 6grenci
sayist 2010 yilinda 33 iken, 2015 yilinda 25 kisi olarak gerceklesmistir. Bu
olumlu gostergelere ragmen, Tiirkiye agisindan, Suriyeli siginmacilar soru-
nunun, siirekli biiytik catigmalara ve sosyal ¢6ziilmelere gebeymis gibi go-
rlinmesinin ya da siginmacilarin ¢ok ciddi sorunlarla miicadele ettikleri veya
sorun {trettikleri yontindeki bir alginin olugsmasinin nedeni sorgulandiginda,
esas sorunun Tiirkiye’deki Suriyeli siginmacilarin sosyo-ekonomik diizeyleri
ve sosyal statiilerinden kaynaklandig1 goriilmektedir. Arastirma kapsaminda
yapilan gozlem ve incelemelerde, kamplarda kalmayip, sehirlerde yerli hal-
ka birlikte yasayan Suriyelilerden, kenar mahalle ve varoglarda yasayanlarin
daha sik asayis olaylarma karistiklari, sosyo-ekonomik diizeyleri ve sosyal
statiileri gorece daha iist diizeyde bulunan mekanlarda ikamet edenlerle birlik-
te yasayanlarin, herhangi bir sorun yasamadiklar1 goriilmektedir.

Gelinen agsamada, her iki halkin, birbirleri hakkindaki degerlendirmeleri

LT3

sOyledir: Ttirk vatandaglari, siginmacilara, “disardan gelmis”, “misafirlik stire-
leri uzamig”, “misafirlikten ytik olma asamasina gelmis”, “tlizerimizden ytikd
kalkmasi gereken” bir kitle goziiyle bakmaktadir. Siginmacilar da, kendilerine
kars, Tiirkiye’ye geldikleri ilk donemdeki ilgi ve destegin azalmig oldugunu
ve ¢ok az sayidaki hirsizlik, fuhus, asayisi bozma gibi olumsuz davraniglar
sergileyen Suriyelilerin genele yayginlastirilmasiyla, kendilerine yonelik “is-
tenmeyen insanlar”, “sunlar gitseler de kurtulsak”, algisinin olusturdugunu
distinmektedirler. Onlar “siginmacilik statiisiinden” ve “bir an evvel gitmesi

gereken insanlar” gibi goriilmekten son derece rahatsizlik duymaktadirlar.

Sigimmacilarin, Tiirkiye’ye uzun vadede uyum saglamalarinin, onlarin
cocuklarma ve ailelerine verilecek egitimle saglanacagina sliphe yoktur. Bu
baglamda, siginmacilarla yasanan sorun ve ¢atismalarin kaynaginda, tilkeye
yabanci oluglariin yani sira, sinifsal nedenlerin rol oynadigi sosyo kiiltiirel
ve ekonomik statiileri bakimindan cok daha alt tabakadan gelenlerin sorun ve
catismaya sebep olduklar1 gézlenmis oldugundan, bunlarin yasadigi toplum-
la biitiinlegsmesine ve sosyalizasyon siireclerine katki vermeye yonelik cesitli
egitici kurslarin diizenlenmesi gerektigi kanaatine ulasilmigstir. Siginmacilarin
yasadig1 kente aidiyet bilincinin gelistirilmesine ydnelik olarak, yasadiklar
kentin tarihi, kiiltiirii hakkinda bilgi ve gorgiilerini artirict kurslarin diizenlen-

16 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21584 (erisim tarihi 21.08.2017)
17 https://biruni.tuik.gov.tr/yayin/views/visitorPages/index.zul (erigim tarihi 21.08.2017)
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mesinin 6nemli oldugu diistiniilmektedir. Bu kurslarin, kendi dillerinde (Arap-
ca) veya misafir olduklari iilkenin dilinde (Tiirk¢e) sunulabilecegi, geldikleri
tilkenin (Tiirkiye) sosyo-kiiltiirel yapisina uygun algi, anlayis ve zihniyetin
farkinda olabilecek bir icerikle verilmesi gerektigi sonucuna varilmisgtir.

Goctin bagladig ilk yillarda iki toplum insanlar1 arasinda karsiliklt gii-
venin ¢ok daha yiiksek diizeyde oldugu, seyrek ve lokal olarak gerceklesen
bazi istenmeyen olaylarin genellestirilmesi ile zamanla bu giivenin sarsildi-
&1 degerlendirilmistir. Verilebilecek muhtemel kurslarda ve seminerlere veya
siginmaci ¢ocuklarina verilen egitim programlarin icerigine, iki toplumun
karsilikli olarak gilivenini arttirmaya yonelik kazanimlarin yerlestirilmesi ve
egitim yoluyla karsilikli giivenin yeniden ve daha giiclii olarak inga edilmesi
gerekmektedir. Clinkii s6z konusu karsilikli giivensizligin, sahada gorev ya-
pan yetkililer arasinda da yasandig1 gozlemlenmistir. Ornegin yerli STK lar
ile uluslararasi STK’lar arasinda igbirliginin yetersiz oldugu ve bu durumun
karsilikli olarak yasanan giiven bunalimindan kaynaklandigr anlagilmaktadir.
Bu dogrultuda, kurumlar ve kisiler arasindaki igbirliginin arttirilarak, taraf-
larin yakinlagmasinin saglanmast ve bdoylelikle hem karsilikli 6n yargilarin
kirilmasi, hem de tamamlayict ve etkin bir igbirliginin saglanarak istenilen
yasam doyumuna ulasilmast hedeflenmelidir.
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2012-2013 egitim 6gretim yilindan itibaren, ortadgretim secmeli ders ¢i-
zelgelerinde “din, ahlak ve degerler” grubu icerisinde “Hz. Muhammed’in
Hayati, Kur’an-1 Kerim ve Temel Dini Bilgiler (I-II)” dersleri yer almaya
baglamistir. Bu arastirma, Kirikkale 6rnekleminde se¢meli din derslerini alan
lise 6grencilerinin, derslerin igerikleri, kitaplar1 ve 6gretmen yeterlilikleri gibi
konulardaki goriiglerini tespit etmeyi amag¢lamaktadir. 2017-2018 egitim-6g-
retim yilinda Kirikkale 11 Milli Egitim Miidiirliigiine bagh bes farkli okul-
da egitim goren 413 Ggrenci ile yapilan aragtirmada, tarama modeli ve an-
ket teknigi kullanilmigtir. Aragtirma sonuglarina gére; 6grenciler segcmeli din
derslerinde islenen konularin, giinliik ihtiyaglarina cevap verebilecek igerikte
oldugunu diisiinmektedirler. Bununla birlikte ders kitaplarinin hazirlanmasina
6zen gosterilmedigi, ders kitaplarinda yeteri kadar etkinlige yer verilmedigi
gortistine sahiptirler. Ders 6gretmenlerini ise, yeterli gormektedirler. Aragtir-
ma bulgulari icerisinde, segmeli ders tercihinde ailelerin yonlendirmesi dikkat
cekmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim dersleri icin siniflarin kalabalik oldugu
da tespit edilmistir.
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Elective Religious Courses from the Viewpoint of Students Choosing
the Courses: Kirikkale Case

Abstract

Since 2012-2013 academic years, elective courses have been added to the
weekly course schedules. Within the religion, morality/ ethic and values group
in the elective courses, Hz. Muhammad's Life, Koran and Basic Religious
Knowledge (I-11) courses are also included. This research was conducted
on 413 students in five different schools affiliated to Kirikkale Provincial
Directorate of National Education in the academic year of 2017-2018 that
is aiming to determine students' evaluations on subjects in the context of the
course contents, textbooks and teacher competences of elective religious
courses. In this study, survey model and questionnaire technique were used
in the study. According to the results of the research; Students who choose
elective religion courses learn accurate information about religion. The sub
subjects/ contents in elective religion course are given daily necessities of
the students. There isn’t the effect of the friends on students’ choice of these
classes. Also, there isn’t the effect of the headmaster and guidance teachers
on students’ choice of these classes. But, there is also the effect of the parents
on students’ choice of these classes. Elective religious lesson books are not
prepared well. The textbook in elective courses doesn’t include enough
activities / exercises. But the textbooks in elective religion courses have got
enough pictures, photographs and tables. Training materials are not used in
the courses. The teachers of these courses are adequate that is thought by the
students. But on the other hand, it has been determined that the classes are
crowded in the Qur'an courses so that there is not enough time left for the
students.

Keywords: Education, Value, Ethic, Religious Education, Elective
Religious Courses.

Summary

Each person's perspective is different from the point of view and
perception of events. In addition, individuals have different interests in terms of
knowledge, skills, interests and needs. Therefore, individual differences should
be considered when training programs are being prepared well. If individual
differences are not taken into consideration, success does not materialize well.
Education is to meet all the needs of the main objective individual. People
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have both material and spiritual needs. If the individual's material needs are not
solved, they may be unhappy. They will be unhappy when their spiritual needs
are not solved. If both occur at the same time, both person will be happy and the
training will be achieved. Education’s aim is to meet all the needs of the main
objective individual. So that Both needs need to be addressed correctly. For
this purpose, compulsory religious lessons were put into primary, secondary
and high school curriculum in 1982. Daha sonra In 2012, the Ministry of
National Education has added some elective courses to secondary and high
school course curricula. Since 2012-2013 academic years, elective courses
have been added to the weekly course schedules. Within the religion, morality/
ethic and values group in the elective courses, Hz. Muhammad's Life, Koran
and Basic Religious Knowledge (I-11) courses are also included. These lessons
may be an opportunity for some students. Because, everyone may not have
the opportunity to receive religious education. Through this lesson, students
can learn religion and ethics correctly. Thanks to these lessons, he/she has
knowledge about Hz. Muhammad and the Qur'an correctly. Therefore, elective
religious lessons are very important. Elective religious lesson books must be
prepared carefully. Elective religion course curriculum should be prepared
carefully. Useful information should be given in lessons. The subjects should
respond to the needs of the students. The issues should be consistent with
the level of development of the student. Learning environments should be
organized according to the nature of the course. Especially the environments
where students can apply what they have learned should be prepared. This
research was conducted on 413 students in five different schools affiliated to
Kirikkale Provincial Directorate of National Education in the academic year
of 2017-2018 that is aiming to determine students' evaluations on subjects
in the context of the course contents, textbooks and teacher competences
of elective religious courses. In this study, survey model and questionnaire
technique were used in the study. The screening model is a research model
that allows the identification of social events and events as they occur without
making any additions or subtractions. A questionnaire is a data gathering
technique in which opinions of the individual or group about the research
problem are collected using questionnaire, item, paper. According to the
results of the research; Students who choose elective religion courses learn
accurate information about religion. The sub subjects/ contents in elective
religion course are given daily necessities of the students. There isn’t the effect
of the friends on students’ choice of these classes. Also, there isn’t the effect
of the headmaster and guidance teachers on students’ choice of these classes.
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But, there is also the effect of the parents on students’ choice of these classes.
Elective religious lesson books are not prepared well. The textbook in elective
courses doesn’t include enough activities / exercises. But the textbooks in
elective religion courses have got enough pictures, photographs and tables.
Training materials are not used in the courses. The teachers of these courses
are adequate that is thought by the students. But on the other hand, it has been
determined that the classes are crowded in the Qur'an courses so that there is
not enough time left for the students.

The following suggestions can be made about the elective courses in the
data obtained from the research:

e The same information must not be repeated in elective courses.
Therefore, the renewal of teaching programs belonging to these courses
will be appropriate.

e Excess knowledge should not be included in the textbooks. A large
number of activities should be included in the textbooks.

e Teachers need to be more competent in material design and use.
e It should be noted that there must be fewer students in class during the
Elective Qur'an lesson.

e There must be enough time left for the students in the Elective Qur'an
courses.

e The necessary information about elective religious lessons should
be given students. It is necessary to ensure that the elective religious
courses are chosen by the students themselves.

* The teachers should enter courses as willing.
¢ Training environments need to be improved.

e The educational process should be monitored by determining the
imperfections.

Giris

Her birey bilgi, beceri, ilgi ve ihtiya¢ konusunda farkli 6zelliklere sa-
hiptir. Insanin gelisimini esas alan bir egitim anlayis1, bu farkliliklar1 dikka-
te almak durumundadir. Bu baglamda, egitim programlari hazirlanirken esas
alman temel hedefler ve her 6grencinin sahip olmasi gereken genel bilgi ve
becerilerin yaninda, bireysel farkliliklarin da dikkate alinmasi gerekir. Egi-
tim kurumlarinda bireylerin bu tiir farkli ihtiyaglarimi kargilama hususunda
bagvurulan yollardan birisi de se¢meli derslerdir. Bu baglamda, Milli Egitim
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Bakanlig1, ortadgretim kurumlarinin ders miifredatina, 2012 yilindan itibaren
yeni secmeli dersler eklemistir.

2012 yilinda yayimlanan ders cizelgeleri incelendiginde “din, ahlak ve
degerler” grubu icerisinde Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayat1 ve
Temel Dini Bilgiler (I-I) derslerinin yer aldigi goriilmektedir.! S6z konusu
tarihten itibaren se¢meli din dersleri ortaggretim kurumlarimin miifredatinda
yer almaya devam etmektedir. Calismanin amaci, ortaégretim secmeli dersler
icerisinde yer alan se¢meli din derslerinin niteligi, ders kitaplarinin durumu,
derse giren 6gretmenlerin tutumu ve derslerin secilme orani gibi hususlarda
ogrencilerin degerlendirmelerini tespit etmektir. Bu ¢ercevede, 6grencilerin
secmeli din dersleri konusundaki diisiincelerini ortaya ¢ikarabilmek icin, Ki-
rikkale ornekleminde secilen ortaggretim kurumlarindaki Ggrencilere anket
uygulamasi yapilmustir.

Problem

Cumbhuriyet tarihine bakildiginda din egitimi konusunda iki uygulama
dikkat ceker. Bunlardan biri, 1982 de kabul edilen yasa ile Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi derslerinin zorunlu ders haline getirilmesidir. Ikincisi ise 2012
yilinda Milli Egitim Bakanlig1 Talim ve Terbiye Kurulunun 14.08.2012 tarih-
li ve 124 sayili karart ile yapmis oldugu degisikliktir. Bu degisiklikle, sekiz
kategoride ¢ok farkli ilgi ve yetenege hitap eden kirk farkli secmeli ders, haf-
talik ders cizelgelerine ilave edilmistir. Bu haftalik ders ¢izelgeleri incelen-
diginde “Din, Ahlak ve Degerler” grubu igerisinde “Kur’an-1 Kerim”, “Hz.
Muhammed’in Hayat1” ve “Temel Dini Bilgiler (I-II)” derslerinin de yer al-
dig1 gortilmektedir. Bu durum, zorunlu Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi dersinin
yaninda, se¢meli olarak din egitim ve 6gretimine imkan sunmasi bakimindan
oldukca 6nem arz etmektedir.

Din, ahlak ve degerler grubu icerisinde yer alan se¢cmeli din dersleri,
ozellikle okul haricinde din egitimi alamayanlar icin, biiyiik bir imkén olarak
goriilebilir. Ancak bu imkan, s6z konusu derslerin hedef ve icerikleri, egitim-
Ogretim materyalleri, 6grenme ortami, 6gretmenlerin yeterlikleri ve degerlen-
dirme gibi unsurlardaki yeterligi ile dogru orantilidir. Ayrica, 6grencilerin din,
ahlak ve deger derslerini tercih etme sebepleri, bu derslere gosterilen ilgi ve
derslerdeki basariy1 etkileyecektir.

1 “Din, ahlak ve degerler” grubunda yer alan dersler, makalenin bundan sonraki boliimlerin-

de secmeli din dersleri olarak ifade edilecektir.
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2013 yilindan itibaren se¢meli din dersleri iizerine yapilan caligmalar
(Meydan, 2013: 219-250; Meydan, 2015:673-694; Kaymakcan, Aslamaci,
Yilmaz, Telli, 2013; Giindogdu, 2015: 121-155), mevcut secmeli derslerin, ih-
tiyaci ve beklentileri istenilen seviyede karsilayamadigini ortaya koymaktadir.
Bu durumun nedenlerini ortaya koyabilmek i¢in, bu dersleri secen 6grencilerin
degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir. Dogrudan dersi secen 6grencilerden
edinilecek bilgiler; programlarin, ders kitaplarinin ve icerigin yeniden hazir-
lanmasi, 6gretim materyallerinin gelistirilmesi konusunda dikkate alinmalidir.
Ayrica, 6gretmenlerin yetistirilmelerine yonelik hizmet i¢i egitim kurslarinin
tekrar gozden gecirilmesi ya da varsa eksikliklerin tespit edilmesi agisindan
Onem arz etmektedir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Egitim programlar1 amag¢ (hedef), ders igerikleri ve degerlendirme ol-
mak tlizere ii¢ temel esastan olusmaktadir (Sisman, 2016:11). Bunlar arasin-
da amacg (hedef) hayati 6nem arz etmektedir. Fakat ders igerikleri, 6gretim
yontem ve teknikleri, 6gretim materyalleri, 6grenme ortamlar1 ve degerlen-
dirme de programlarin hedeflere ulasilmasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu
baglamda din, ahlak ve degerler grubu igerisinde yer alan Kur’an-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler (I-11) derslerinde hedeflere
ulagilmasinda 6grenme ortamlarinin ve ders iceriklerinin 6zen ve hassasiyetle
hazirlanmasi gerekmektedir.

Secmeli din dersleri i¢in hazirlanan ders kitaplari, egitim-6gretim ma-
teryalleri her ne kadar 6zenle hazirlansa da 6gretmen ve 6grenciler tarafinda
degerlendirilmeleri 6nem arz etmektedir. Onlarin yapmis olduklar1 degerlen-
dirmeler 6gretim programlarini ve ders kitaplarini gelistirip hazirlayanlar i¢in
rehberlik yapmaktadir. Calismayla, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Ha-
yati ve Temel Dini Bilgiler (I-1I) derslerini secen 6grencilerin ders kitaplart,
ogretim teknolojilerinin kullanimi, 6gretmen yeterlilikleri, 6grenme ortamlari,
siiflarin mevcudu gibi hususlardaki degerlendirmelerini tespit etmek amacg-
lanmaktadir. Bu durum daha sonraki donemlerde se¢meli dersler i¢in yapila-
cak hazirliklara katki saglamasi1 bakimindan, ¢alismay1 6nemli hale getirmek-
tedir. Bu baglamda aragtirmanin sonucunda test edilmesi beklenen hipotezler
sunlardir:

* Din, ahlak ve degerler alan1 secmeli dersleri bizzat 6grencilerin kendi-
leri tarafindan secilmemektedir.
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e Din, ahlak ve degerler alan1 secmeli derslerine yonelik kitaplarin hazir-
lanmasinda 6grencilerin ilgi ve ihtiyag¢larini g6z ontine alma konusun-
da gerekli 6zen gosterilmemektedir.

e Sec¢meli din dersleri ile Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde yer
verilen konular arasinda binigiklik bulunmaktadir.

e Din, ahlak ve degerler alan1 secmeli dersleri 6grencilerin din ile ilgili
glinliik ihtiyaclarina cevap vermemektedir.

Arastirmanin Yoéntemi ve Modeli

Calismada, bilimsel arastirma yontem ve tekniklerinden olan nicel aras-
tirma yontemlerinden faydalanilarak ortaya konulan betimsel bir alan aragtir-
ma yontemi kullanilmigtir. Tarama modeli, sosyal olay ve olgular1 herhangi
bir ekleme ve cikarma yapmadan, olaylar1 oldugu gibi ortaya koyarak tespit
edilmesine olanak saglayan arastirma modelidir. S6z konusu model sayesinde
olaylarin daha onceki olaylar ve sartlarla arasindaki iligkiler ve etkilesimler
dikkate alinarak verilerin analiz edilmesi, yorumlanmasi ve genellemelere
varilmasi saglanmaktadir (Karasar 2002: 80). Iliskisel tarama modelinin kul-
lanildig1 bu arastirmada, se¢meli din derslerini tercih eden 6grencilerin ders
kitaplar1, 6gretim materyalleri, 6gretmen yeterlilikleri, 6gretme ve Ggretme
ortamlar1 gibi konulardaki gortigleri tespit edilmeye caligilmisgtir.

Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini, Kirikkale ilinde 2017-2018 egitim-6gretim yilin-
da se¢meli din derslerini secen tiim 6grenciler olusturmaktadir. Aragtirmanin
orneklemini ise, Kirikkale ilinde 2017-2018 egitim-6gretim yilinda din, ahlak
ve degerler alani segmeli derslerini tercih eden 413 §grenci olusturmaktadir.
Belirlenen evren icerisinden okullarin se¢imi, okul tiirli cesitliligini sagla-
yacak sekilde yapilmasina 6zen gosterilmistir. Anket, tespit edilen okullar-
da yalnizca se¢meli din derslerini alan 6grencilerin tamamina uygulanmuistir.
Orneklem alinmasinda énemli olan nokta 6rneklemin, alindig1 evreni temsil
etmesidir. Eger lizerinde arastirma yapilacak orneklem evreni temsil etmiyor
ve Orneklemin temsil yeterliligi bulunmuyorsa 6rneklem hatasi yapilmis olur
(Bale1 2006: 91). Bu baglamda 6rneklemin evreni temsil edebilecek biiytik-
liikte ve nitelikte olmasina 6zen gosterilmistir. Orneklemi olusturan okullar ve
Ogrenci sayilari tablo 1°de verilmistir.
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Tablo 1: Ornek Grubunu Olusturan Okullar ve Sayilari

Sira No | Okul Ad1 Ogrenci Sayisi
1. Keskin Anadolu Lisesi 91
2. Keskin Saglik Meslek Lisesi 16
3. Kirikkale Fen Lisesi 125
4. Osmangazi Fen Lisesi 77
5. Yildirim Beyazit Anadolu Lisesi 104
Toplam 413

Veri Toplama Araci

Anket teknigi genel egilimlerin tespit edilmesi s6z konusu oldugu du-
rumlarda veri toplamada en etkili ara¢ olarak goriilmektedir (Ar1 1997:39-48;
Carkoglu & Toprak 2006: 17). Secmeli din derslerini tercih eden 6grencile-
rin ders kitaplarinin icerikleri, 6gretmen yeterlilikleri vb. konulardaki genel
degerlendirmelerini tespit etmek amaciyla 6grencilere anket kullanilmistir.
Anket formu aragtirmaci tarafindan gelistirilmis olup, iki béliimden olugsmak-
tadir. Birinci boliimde, 6grencilerin cinsiyet, okul tiirii, simif seviyesi, aka-
demik durum, aldig1 din egitimi (Kur’an okumay1 bilme, ailede din egitimi
alma), rehberlik hizmeti ve tercih ettigi dersler gibi demografik bilgilere yer
verilmistir.

Ikinci boliimde ise 6grencilerin “Din, Ahlak ve Degerler Grubu” ders-
lerini igerik, ders kitaplari, 6gretmen yeterlilikleri, 6gretim materyalleri ko-
nularinda, degerlendirmelerini iceren yirmi dokuz faktore yer verilmistir. Bu
boliimde, 5°1i Likert tipi 6lcek kullamlmustir. Olgekte “Kesinlikle Katilmiyo-
rum” 1, “Katilmiyorum” 2, “Kararsizim” 3, “Katiliyorum” 4 ve “Kesinlik-
le Katiliyorum™ 5 degerlerini almustir. Verilerin besli 6l¢ekten elde edilmis
olmasi1 nedeniyle bagimsiz degiskenler ile arasindaki iliskiyi aciklayabilecek
puan araliklari su sekilde belirlenmistir. (%20°lik (1/5) puan araliklari dikkate
alimmagtir.)

Tablo 2: Olgcek Puan Sinirlart

Puan Simir1 Etkililik Diizeyi
1,00-2,62 Kesinlikle Katilmiyorum
2,63-2.93 Katilmiyorum
2,94-3,31 Kararsizim
3,32-3,75 Katiliyorum
3,76-5,00 Kesinlikle Katiliyorum
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Veri toplama araci olan anket ile ilgili olarak son ¢aligma anket formunda
yer alan maddelerin anlagilmasina yonelik yapilmistir. Oncelikle 6lgekte yer
alan maddelerin daha iyi anlagilmasi icin anket formunun giris kisminda an-
ketin amacini ve igerigini belirten yonergeye yer verilmistir. Bununla birlikte
anket formu dil-anlatim ve kapsam gecerliligi bakimindan incelenmistir.

On Test

On test, anket gelistirme siirecindeki en son agamay1 olusturmaktadir
(Balc1 2006:156). Pilot uygulama, anketin gegerlik ve gilivenirliginin gozle-
me dayali verilerle sorgulandigi boliimdiir. Hazirlanan taslak anket formu,
orneklem grubuyla ayn 6zellikleri tagiyan 6grenciler tarafindan doldurulmus-
tur. Bu yolla elde edilen 126 anket formundan 1 tanesi demografik bilgiler bo-
liimii doldurulmadigindan dolay degerlendirme dist birakilmis; gecerli kabul
edilen 125 anket verisi On test i¢in degerlendirmeye alinmistir. Biitlin bu 6n
test amacli veri toplama caligmalarindan sonra 6lcegin gecerlik ve giivenirlik
testi agamasina gelinmigtir. Elde edilen test sonuglari asagida belirtilmistir.

Gecerlilige Iliskin Bulgular

Kapsam Gecerliligi: “Ankette yer alan maddeler, ihtiya¢ duyulan olgu-
sal ve/veya yargisal verileri kapsamada ve toplamada ne derece yeterlidir?”
sorusunun cevabi anketin kapsam gecerligiyle ilgilidir (Biiytikoztiirk 2005:
133-151). Anketin kapsam gecerliginin sonuclar istatistiksel sonuglara da-
yanmamaktadir. Sonuglar genellikle arastirma alaninda uzman kisilerin de-
gerlendirmelerine dayanmaktadir (Balc1 2006:105). Bu baglamda alan uz-
manlarindan beklenen, ankete son sekli verilmeden ankette yer alan faktor-
lerin kapsam bakimindan degerlendirmeleridir (Biiytikoztiirk 2009: 168). Bu
cercevede anket formunda yer alan maddeler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmeni olarak gorev yapan bes kisi ile alaninda uzman dért kisinin deger-
lendirmesine sunulmustur. Ogretmenlerin ve uzmanlarin anket formunda yer
alan maddelerle ilgili goriisleri dogrultusunda, ortaya konulan 6l¢egin kapsam
gecerligi bakimindan yeterli oldugu goriilmiistiir.

Yapi Gecgerligi: Tespit edilmek istenen kuramsal yapiya dair belirtilerin
dogrulugunun bilimsel olarak gosterilmesi yapi gecerliligi olarak ifade edil-
mektedir (Balc1 2006: 105). Faktor analizi, yap1 gegerligini ortaya koyan yol-
lardan birisidir. Bu dogrultuda faktor analizi 6lgegimize uygulandiginda su
veriler ortaya ¢ikmigtir;



158 « ORTAOGRETIM OGRENCILERININ GOZUNDEN SECMELI DIN DERSLERI:
KIRIKKALE ORNEGI

Tablo 3. KMO Ve Bartlett’s Test Sonuglari

KMO and Bartlett's Testi
Kaiser-Meyer-Olkin Testi 0,901
Ki-Kare 4216,597
Bartlett's Testi Serbestlik Derecesi 351
P Degeri 0,000

Calismaya katilan 6grencilerinden elde edilen verilerin yap1 gecerliligini
incelemek icin “Temel Bilesenler Teknigi” ve “Direct Oblimin” déndiirme
yonetimi kullanilmistir. Oncelikle faktor analizin uygulanabilirligini ele al-
mak icin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve Bartletts testleri uygulanmustir. Elde
edilen sonuglara gére KMO testi sonucu 0,901 ve Bartletts testi x2 degeri
4216,597 (p<0,05) olarak hesaplanmigtir. Uygulanan bu test istatistikleri ile
faktor analizi yapabilmek i¢in yeterli 6rneklem biiyiikliigiiniin oldugu ve veri-
lerin de yapisal olarak gecerliligi oldugu sdylenebilir.

Giivenirlige Iliskin Bulgular

Aragtirmanin giivenilirlik katsayisini incelemek i¢in Cronbach's alfa de-
geri kullanilmigtir. Cronbach's alfa katsayisinin 0,70 olmasi aragtirmanin gii-
venirliligi icin yeterlidir. Anketin ikinci kisminda ortaggretimde se¢gmeli din
derslerini tercih eden 6grencilerin tercihlerini etkileyen faktorleri belirlemek
icin sorulan 29 sorunun Cronbach's alfa degeri 0,901°dir. Bagka bir ifade ile
arastirmanin giivenilir oldugu sdylenebilir.

Anketin Uygulanmasi

Anketin biitiin hazirlik agamalari sona erdikten sonra uygulama safhasina
gecilmigtir. Anket ortadgretim kurumlarinda egitim goren 6grencilere uygula-
nacag1 i¢in ilgili kurumlardan izin alinmas1 gerekmektedir (MEB 2007: 2594).
Bu baglamda ilgili okullarda anket uygulamasi yapabilmek icin Kirikkale
Universitesi Rektorliigii araciligi ile Kirikkale 1 Milli Egitim Miidiirliigiine
bagvuruda bulunulmustur. Yapilan inceleme sonucunda, anketin belirlenen
okullarda uygulanmasina yonelik Valilik izin/onay alinmistir.> Alinan onay-
dan sonra anket formu belirlenen okullarda aragtirmacinin gézetiminde uygu-
lanmistir. Aragtirmamiza katilan 6grencilerin demografik 6zellikleri (cinsiyet,
okul tiirt, siif, bagart durumu vb.) incelenmis olup Tablo 4’te g&sterilmistir.

2 Kirikkale Valiliginin 02/03/2018 tarihli ve 12774561-44-E.4462069 say1l1 oluru.
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Tablo 4. Calisma Grubunun Demografik Ozellikleri

<. Say1 | Yiizdelik
Degisken Calisma Grubu N) (%)
.. Kiz 244 | 59,1
Cinsiyet Erkek 169 | 409
Keskin Anadolu Lisesi 91 22,0
Keskin Saglik Meslek Lisesi 16 39
OKul Tiirii Kirikkale Fen Lisesi 125 30,3
Osmangazi Fen Lisesi 77 18,6
Yildirim Beyazit Anadolu Lisesi 104 | 25,2
9. Sinif 104 | 2572
Smf 10. Simif 162 39,2
11. Smf 147 35,6
Her Y1l Tesekkiir/Takdir Alirim 317 76,8
Basar1 Durumu | Bazen Tegekkiir/Takdir Alirrm 79 19,1
Hic¢ Tegekkiir/Takdir Almadim 17 4,1
0-60 aras1 25 6,1
60-70 arast 47 11,4
Not Ortalamasi 70-80 arasi 92 22,3
80-100 arasi 249 60,3
Din Egitimi Durumu
Kur’an Okuma | Kur’an okumayi biliyorum. 333 | 80,6
Durumu Kur’an okumay1 bilmiyorum. 80 194
Ailede Din Egitimi | Aile cevremden dini bilgiler aldim. 391 | 94,7
Alma Durumu Aile ¢evremden dini bilgiler almadim. 22 5,3
Se¢meli Ders Tercihinde Yardim Durumu
. . . |Rehberlik servisinden yardim aldim. 96 23,2
Rehberlik Servisi Rehberlik servisinden yardim almadim. | 317 | 76,8
Sube Rehber Sube rehber 'o:%retmeni.nden yardim aldim.| 119 | 28,8
Ogretmeni Sube rehber 6gretmeninden yardim alma-| 204 | 712
dim.
Kur’an-1 Kerim 109 26,4
Secilen Dersler Hz. Muhammed’in Hayati 140 | 339
Temel Dini Bilgiler 164 39,7
Toplam: 413 100

Tablo 4’e gore arastirmaya 413 6grenci katilmistir. Arastirmanin %59, 1 ini
kiz 6grenciler, %40.9’unu da erkek 6grenciler olusturmaktadir. Aragtirmanin
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%30,3’iinti Kirikkale Fen Lisesi, %?25,2’sini Yildirnm Beyazit Anadolu Li-
sesi, %22’sini Keskin Anadolu Lisesi, %18,6’sin1 Osmangazi Fen Lisesi ve
%3,9’unu da Kesin Anadolu Saglik Meslek Lisesi olusturmaktadir. Aragtir-
maya katilan 6grencilerin, %39,2’si 10. Sinif, %35,6’s1 11. sinif, %25,2°si de
9. simifta okumaktadr.

Ogrencilerin %76,8’i her yil tesekkiir/takdir aldigmi ifade ederken,
%19,1°1 bazen tesekkiir/takdir aldigin1 ve %4,1°i de hic tesekkiir/takdir al-
madigin1 beyan etmistir. 2017-2018 Ogretim yili birinci donem karne not
ortalamasit 80-100 arasi olan 6grenciler cogunlukta olup, arastirmaya katilan
ogrencilerin %60,3’linli kapsamaktadir. Aragtirmadaki 6grencilerin %80,6’1
Kur’an okumay1 bildigini ve %94,7°1 de aile ¢evresinden dini bilgiler aldigim
sOylemistir.

Secmeli ders olarak 6grencilerin %26,4’1i Kur’an-1 Kerim, %33,9’u Hz.
Muhammed’in Hayati ve %39,7°si de Temel Dini Bilgiler derslerini se¢mistir.
Bu se¢cmeli dersleri tercih ederken, 6grencilerin %23,2’si rehberlik servisin-
den ve %28,8’i de sube rehber 6gretmeninden yardim aldigini ifade etmistir.
Secmeli dersleri tercih eden 6grencilerin cogunlugunun rehberlik servisinden
ve sube rehber 6gretmeninden yardim almadigi goriilmektedir.

Verilerin Analizi

Aragtirmaya katilan 6grencilerden elde edilen verilerin analizi SPSS 24
istatistik paket programi kullanilarak yapilmistir. Arastirmanin 6rneklemini
olusturan 6grencilerin demografik 6zelliklerini incelemek icin de frekans ana-
lizi yapilmustir. Ogrencilerin tercihlerini etkileyen faktérlerin birim skalasi
kiiciik oldugundan non-parametrik test istatistikleri kullanilmistir. Iki bagim-
s1z degisken oldugunda Mann-Whitney U, ikiden cok bagimsiz degisken ol-
dugunda ise Kruskal Wallis Testi kullanilmigtir.

Tablo 5. Madde Analizleri Ve Maddelerin Alt Boyutlara Gore Dagilimi

Madde | Faktor Alt Boyutlari N X Std.
Sapma
Faktor 1. Se¢meli Din Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirmeler
No 1 |Dini konular ilgimi ¢ekiyor. 413 |3,7797 |1,18746

No 2 |Din derslerinde giincel konulara yer verilmektedir. | 413 | 3,3801 |1,27077

Derslerde 6grenmis oldugum bilgileri giinliik haya-

Noll timda kullanabiliyorum.

413 |3,3559 (1,24896




Muhammet Ali YAZIBASE 161

No 12 D.erslle.rd.e elde ettigim bilgiler giinliik hayatimda 413 | 2.3317 [1.42580

hicbir isime yaramiyor.

No 19 fli(imeh derslerde vaktin nasil gectigini anlamiyo- 413 | 2.9879 [1.44052

No 26 Guvzel al.llaka sahip olmada din derslerinin etkili ol- 413 35375 (1.39231

duguna inaniyorum.

No 27 Is}a.rp "hakkmda dogru bilgiler elde edebilecegimi 413 |3.8184 [1.26700

diistintiyorum.

No 28 ]u)mlm} en %’uzel sekilde yasamama katki saglayaca- 413 |3.7385 [1.28826

gint diiglintiyorum.

No 29 r]?lllrrll derslerinde kendimi daha huzurlu hissediyo- 413 | 3,5956 |1,32880
Faktor 2. Secmeli Din Derslerinin Tercih Edilmesi Siireci ile Tlgili Degerlendir-
meler

No 20 |Ailem din derslerini se¢cmemi istiyor. 413 [3,1574 (1,48354

No 21 Ogreqn.enlerl.mm .taV51y651 sebebiyle secmeli din| 413 | 2.6416 |1.54304

derslerini tercih ettim.

No 22 Yak?n arkadaglarim din derslerini sectigi i¢in ben de 413 | 2.1404 |1.41237

sectim.

No 23 Din dersi .ogretme'mmn olumlu tutum ve yaklagim- 413 |3,0387(1,55434

lar1 sebebiyle sectim.

No 25 Din fi.ef.sler'fnl secmezsem cevremden tepki alacagi- 413 | 21719 151112

mi diigtindtim.
Faktor 3. Secmeli Din Derslerinde Okutulan Ders Kitaplarmmn Icerik ve Sekil
Bakimindan Degerlendirilmesi

No 3 Ders k}taplarlnc'la daha once isledigimiz konulara 413 |3,6392[1.23387

yer verilmektedir

No 4 |Ders kitaplari 6zenle hazirlanmusgtir. 413 2,9806 (1,35267

No 5 D@rs. kitaplarinda yeteri kadar etkinlie yer veril 413 | 2.8305 |1.34574

mistir.

No 6 |Ders kitaplarinda agir1 sekilde bilgi bulunmaktadir. | 413 |2,8402 |1,26323

No 7 Kitaplarda yeterl’ka(.laf gorsellige (fotograf, resim,) 413 | 3.3584 |1.27043

tablo vb.) yer verilmistir.

No 8 K1tapla.rda. kul'lamlan g.orse.ll.lk (fojtograf, resim, tab- 413 | 33680 [1.25804

lo vb.) ile icerik uyum icerisindedir.
Dersler kitaplarinda daha ¢ok Din Kiiltiirii ve Ahlak

No 9 |Bilgisi derslerinde gormiis oldugumuz konulara yer] 413 | 3,3995 |1,28195

verilmektedir.
Derslerde cd, dvd, bilgisayar, projeksiyon vb. egi-

No 10 |tim-6gretim materyalleri yeterince kullanilmakta- 413 |2,8039 |1,40829

dir.

Faktor 4. Secmeli Derslerinin Islenmesi Ile Ilgili Degerlendirme
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Kur’an-1 Kerim derslerinde bireysel olarak yeterli
vakit ayrilmaktadir.

No 14 | Siniflarimizin say1 kalabalik degildir. 413 12,9177 |1,47734

Dersler bizlerin anlayabilecegi sekilde islenmekte-
dir.

Derslerde konu ile ilgili olarak bizlerin goriislerine
de yer verilmektedir.

No 17 |Sinifta biitiin arkadaglarimiz derse katilmaktadir. 413 (2,7240 (1,35149
No 18 |Derslerimiz zamaninda baslayip zamaninda biter | 413 | 3,7409 |1,27454

Din dersi 6gretmenleri se¢meli din dersleri konu-
sunda yeterli bilgi ve donanima sahiptir.

No 13 413 (2,8523 (1,37240

No 15 413 [3,4722(1,32648

No 16 413 |3,4455|1,34924

No 24 413 (3,7337 (1,32810

Tablo 5°ten anlagilacag lizere faktor analizi sonucunda aragtirmanin 4 fak-
torli bir yapiya sahip oldugu tespit edilmistir. Toplam varyansin %29,37’sini
aciklayan bir yap1 elde edilmistir. Bu faktorlerden birincisi 1, 2, 11,12, 19,
26, 27 ve 29 nolu maddelerden olusan, segilen din dersinin 6zelligini ince-
leyen “Se¢meli Din Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirmeler” alt
boyutudur. Ikincisi 20, 21, 22, 23 ve 25 nolu maddelerden olusan 6grencilerin
secmeli dersi tercih etmesinde etkili oldugu diisiiniilen aile, 6gretmen, arka-
dag vb. cevresel etkileri inceleyen “Secmeli Din Derslerinin Tercih Edilmesi
Siireci Ile Ilgili Degerlendirmeler” alt boyutudur. Uciinciisii 3, 4, 5, 6, 7, 8,9
ve 10 nolu maddelerden olusan se¢meli din derslerinde okutulan ders kitap-
larinin icerik ve sekil bakimindan degerlendirildigi “Se¢meli Din Derslerinde
Okutulan Ders Kitaplarimin Igerik ve Sekil Bakimindan Degerlendirilmesi”
alt boyutudur. Dérdiinciisii 13, 14, 15, 16, 17, 18 ve 24 nolu maddelerden
olusan derslerin verimliligi, derslerde egitim-6gretim yontem ve tekniklerinin
kullanilmasina dair “Se¢meli Derslerinin Islenmesi Ile Ilgili Degerlendirme”
alt boyutudur.

Arastirmanin Hipotezlerine Ait Bulgular

Aragtirmaya katilan se¢meli din dersini tercih eden 6grencilerin cevapla-
rinin bagimsiz degiskenlere gére alt boyutlarinin analizi yapilmigstir. Se¢meli
din dersi tercihlerinde bagimsiz degiskenlerin alt boyutlar lizerinde etkisini
incelemek icin Mann-Whitney U ve Kruskal Wallis Testi uygulanmaistir.

Bulgular ve Yorumlar

Anket formun yer alan faktérlerin analizi neticesinde, anketimizin Se¢meli
Din Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirmeler, Secmeli Din Dersleri-
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nin Tercih Edilmesi Siireci Ile Ilgili Degerlendirmeler, Se¢cmeli Din Derslerin-
de Okutulan Ders Kitaplarimin Igerik ve Sekil Bakimindan Degerlendirilmesi
ve Secmeli Din Derslerinin Islenisi Ile Ilgili Degerlendirme olmak iizere dort
faktorlii bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.

Faktor 1. Se¢cmeli Din Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirme-
ler

Tablo 3’e gore arastirmaya katilan Ggrencilerin secmeli din derslerinin
niteligi ile ilgili degerlendirmelerini iceren Islam hakkinda dogru bilgiler elde
edebilecegimi diisiiniiyorum (3,81), Dini konular ilgimi cekiyor (3,77), Dini-
mi en giizel sekilde yasamama katki saglayacagum diisiiniiyorum (3,73), Din
derslerinde kendimi daha huzurlu hissediyorum (3,59),Giizel ahlaka sahip
olmada din derslerinin etkili olduguna inantyorum (3,53) ve Din derslerin-
de giincel konulara yer verilmektedir (3,38) faktorlerinin ortalama degerleri-
ne bakildiginda bir birlerine yakin oldugu goriilmektedir. Bu durum se¢meli
din derslerinin igerik, 6grencilerin ihtiyaglarina cevap verebilme, 6grencilere
dogru bilgi edinme ve giizel ahlak sahibi olma hususunda 6grencilere katki
sagladigini ortaya koymaktadir.

S6z konusu segmeli derslerde islenen konularin giinliik hayatta kullanilip
kullanilmadigr ile ilgili 6grencilerin degerlendirmelerini ortaya koyabilmek
icin ankette Derslerde ogrenmis oldugum bilgileri giinliik hayatimda kullana-
biliyorum (3,35) ve Derslerde elde ettigim bilgiler giinliik hayatunda hicbir
isime yaramiyor (2,33) seklinde olumlu ve olumsuz maddelere yer verilmis-
tir. Her iki maddenin ortalama degerleri incelendiginde, 6grencilerin se¢meli
din derslerinde elde etmis oldugu bilgileri giinliik hayatta kullanabildikleri
kanaatinde olduklar1 goriilmektedir. Se¢cmeli din derslerinin niteligi ile ilgili
tek olumsuzluk Secmeli derslerde vaktin nasil gectigini anlamiyorum (2,98)
faktorii ile ilgili degerlendirmede goriilmektedir. Ogrenciler se¢meli din ders-
lerinde vaktin verimli ve etkin bir sekilde kullanilmadig1 degerlendirmesini
yapmaktadir.

Faktor 2. Se¢meli Din Derslerinin Tercih Edilmesi Siireci Ile Ilgili De-
gerlendirmeler

Yapilan faktor analizi neticesinde ortaya ¢ikan dort faktorden ikincisinde,
ogrencilerin se¢meli din derslerinin tercihleri ile ilgili degerlendirmelerinin
yer aldig1 Ailem din derslerini secmemi istiyor (3,15) ve Din dersi ogretme-
ninin olumlu tutum ve yaklasimlari sebebiyle sectim (3,03), Ogretmenlerimin
tavsiyesi sebebiyle secmeli din derslerini tercih ettim (2,64), Din derslerini
secmezsem ¢evremden tepki alacagum diisiindiim (2,17) ve Yakin arkadasla-
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rim din derslerini sectigi icin ben de sectim (2,14) seklindeki faktorler yer al-
maktadir. bu faktorlerin aldigi ortalama degerlerine bakildiginda, s6z konusu
derslerin se¢iminde anne-baba ile 6gretmenlerin tavsiyelerinin etkili oldugu
goriilmektedir. Derslerin se¢ciminde arkadas ve cevre etkisinin olmamasi da
ayrica dikkat cekmektedir.

Faktor 3. Secmeli Din Derslerinde Okutulan Ders Kitaplarimn Igerik ve
Sekil Bakimindan Degerlendirilmesi

Yapilan faktor analizi neticesinde ortaya c¢ikan dort faktdrden tigiincii-
stinde se¢meli din derslerinde okutulan ders kitaplarinin icerik ve sekil baki-
mindan degerlendirildigi ayrica derslerin islenmesi esnasinda egitim ogretim
materyallerinin kullanilip kullanilmadigi ile ilgili degerlendirmelerin yer aldi-
&1 faktorler bulunmaktadir. Se¢meli din derslerinde okutulan ders kitaplarimin
icerik bakimindan degerlendirildigi Ders kitaplarinda daha once isledigimiz
konulara yer verilmektedir (3,63), Dersler kitaplarinda daha cok Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi derslerinde gormiis oldugumuz konulara yer verilmektedir
(3,39), faktorlere bakildiginda s6z konusu ders kitaplarinda yer alan bilgile-
rin zorunlu olarak okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarindaki
bilgilerle benzer oldugu goriilmektedir. Benzer sonuclara Meydan tarafindan
yapilan aragtirmada da rastlamak miimkiindiir (Meydan, 2015: 210-250).

Secmeli din derslerinde okutulan ders kitaplariin sekil bakimindan
degerlendirildigi Kitaplarda kullanilan gorsellik (fotograf, resim, tablo vb.)
ile icerik uyum icerisindedir (3,36), Kitaplarda yeteri kadar gorsellige (fotog-
raf, resim, tablo vb.) yer verilmistir (3,35) faktorlerinde, 6grenciler kitaplarda
yeteri kadar gorsel kullanildigi ve kullanilan gorsellerin konularin igeriklerine
uygun oldugu yoniinde degerlendirmelerde bulunmuglardir. Ancak 6grencile-
rin ders kitaplarinin hazirlanmasi ve igerikleri konusundaki degerlendirmele-
rinin yer aldig1 Ders kitaplari ozenle hazirlanmustir (2,98), Ders kitaplarinda
veteri kadar etkinlige yer verilmistir (2,83) faktorlerinde ise olumsuz deger-
lendirmeler bulunmaktadir.

Faktor 4. Se¢cmeli Din Derslerinin Islenmesi Ile Ilgili Degerlendirme

Yapilan faktor analizi neticesinde ortaya c¢ikan dort faktoriin sonuncu-
sunda se¢gmeli din dersi 6gretmenlerinin yeterlilikleri, derslerde kullanilan
yontem ve teknikler, 6gretim materyallerinin kullanimu ilgili 6grenci deger-
lendirmelerinin yer aldig1 faktSrler bulunmaktadir. Se¢cmeli Din dersi ogret-
menleri secmeli din dersleri konusunda yeterli bilgi ve donanima sahiptir
(3,73), Dersler bizlerin anlayabilecegi sekilde islenmektedir (3,47) faktor-
leri incelendiginde 6grencilerin 6gretmenlerin yeterlilikleri ile ilgili olumlu
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degerlendirmeler yaptig1 goriilmektedir. Ayrica 6grencilerin Derslerde konu
ile ilgili olarak bizlerin goriislerine de yer verilmektedir (3,44) faktori ile
ilgili degerlendirmelerinden, 6gretmenlerin 6grencilerinin tecriibelerinden ve
konu ile ilgili diislincelerinden yararlanarak ders isledigi diistintilebilir. Ancak
secmeli din derslerinde ihtiya¢ duyuldugunda egitim-6gretim materyallerinin
kullanilip kullanilmadigr ile ilgili degerlendirmenin yer aldig1 Derslerde cd,
dvd, bilgisayar, projeksiyon vb. egitim-ogretim materyalleri yeterince kulla-
nilmaktadir (2,80) faktoriinde 6grencilerin s6z konusu derslerde 6gretmenle-
rin ders materyallerini kullanmalaria yonelik olumsuz bir degerlendirmede
bulunduklar1 dikkat cekmektedir.

Din, ahlak ve degerler alan1 se¢gmeli derslerinden biri olan Kur’an-1 Ke-
rim dersi ile ilgili Siniflarimizin sayist kalabalik degildir (2,91) ve Kur’an-1
Kerim her ogrenciye yeterli vakit ayrilmaktadir (2,85) faktorlerinin degerlen-
dirilmesine bakildiginda 6grencilerin siiflarin kalabalik oldugu, bundan do-
lay1 da 6grenci bagina ayrilan siirenin yetersiz oldugu dogrultusunda olumsuz
degerlendirmeler yaptig1 dikkat cekmektedir. Ayrica 6grencilerin Sinifta biitiin
arkadaslarumiz derse katilmaktadir (2,72) faktorti ile ilgili degerlendirmeleri,
siiflarin kalabalik olmasindan dolay: ders programlarinda ifade edilen kaza-
nimlarin elde edilmesinin olduk¢a zor olacagi anlamina gelmektedir.

SONUC VE ONERILER

Din egitimi, Cumhuriyet tarihinde tizerinde tartisilan konularin basinda
gelmistir. S6z konusu tartigmalar din egitiminin bilimselliginden ziyade egi-
tim programlarinda olup olmamasi tizerinde yogunlagsmistir. Bu durum, tar-
tismalarin ideolojik baglamda yapildigi seklinde yorumlanabilir. 1982 yilinda
anayasa konulan hiikiimle Cumhuriyet doneminde cereyan eden din egitimi-
nin programlarda yer alip almamasiyla ilgili tartigmalara hukuki anlamda son
nokta konulmustur. Bu tarihten itibaren Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi il-
kokul, ortaokul ve liselerde zorunlu ders olarak okutulmaya baglanmigtir. 2012
yilinda din dersleri ile ilgili ikinci 6nemli karar alinmigtir. Yapilan diizenleme
ile se¢meli din dersleri ortaokul ve lise programlarina dahil edilmistir.

Cumhuriyet tarihinde yapilan s6z konusu diizenlemeler oldukca Gnemli-
dir. Ancak bu diizenlemelerin amacina ulasabilmesi i¢in, din egitimine yone-
lik ders programlarinin hazirlanmasi, egitim 6gretim materyalleri ve 6gretmen
yeterlilikleri gibi hususlarin kalitesi ve beklentileri karsilamas1 6nemlidir. Bu
konularda yeterli hazirligin yapilmamasi, artan din dersi sayisina ragmen,
olumlu sonuglarin alinamamasina neden olacaktir. Bu baglamda arastirma,
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secmeli din, ahlak ve degerler alanina ait ders kitaplari, icerikleri, 6gretim
materyalleri gibi konularla birlikte; ders 6gretmenlerinin yeterligi, 6grenme
ortamlar1 gibi konularda, dersi secen Ggrencilerin goriislerini tespit etmeyi
amaglamigstir. Calisma sonucunda elde edilen verilerin hipotezleri dogrulama
durumu, ulagsilan sonuclar ve derslerden beklenilen hedeflere ulagmasina dair
onerilere yer verilmistir.

Aragtirmada yapilan faktor analizi sonucunda anket formunda yer alan
maddelerin Se¢cmeli Din Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirmeler,
Secmeli Din Derslerinin Tercih Edilmesi Siireci Ile Ilgili Degerlendirmeler,
Secmeli Din Dersleri Kitap ve Iceriklerinin Degerlendirilmesi, Se¢meli Din
Derslerinin Islenmesi Ile Ilgili Degerlendirme olmak iizere toplam dért baglik
altinda toplandig1 goriilmektedir.

Sec¢meli din derslerinin iceriklerine yonelik maddeleri iceren Se¢meli Din
Derslerinin Niteligi Hakkindaki Degerlendirmeler baglikli birinci faktorde,
ogrenciler tarafindan s6z konusu derslerin igerik olarak 6grenci ihtiyaglarina
cevap verme, saglikli bilgi kazandirma ve giinliik ihtiyaglara cevap verebilme
ozelliklerine sahip oldugu degerlendirilmesi yapilmistir.

Sec¢meli din derslerinin se¢ilme siireci ile ilgili maddeleri iceren Se¢meli
Din Dersleri Kitap ve Igeriklerinin Degerlendirilmesi baslikl ikinci faktor-
de derslerin se¢iminde ailelerin etkili oldugu goriilmektedir. Burada dikkat
ceken, soz konusu faktordeki Yakin arkadaslarim din derslerini sectigi icin
ben de sectim (2,14) ve Din derslerini se¢mezsem cevremden tepki alacagi-
mu diigtimdiim (2,17) maddelerinin aldiklar1 ortalama degerlere bakildiginda
derslerin se¢iminde ¢evre ve arkadas etkisinin olmadig1 gortilmektedir.

Secmeli din derslerinde okutulan ders kitaplarinin igerik ve sekil olarak
degerlendirmelerin yer aldig1 Se¢meli Din Dersleri Kitap ve I¢ceriklerinin De-
gerlendirilmesi faktorde iki degerlendirme dikkat cekmektedir. Birinci olarak,
s6z konusu derslerde islenen konularin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitabinda
yer alan konularla benzerlik gosterdigi, bu durumun 6grencilerin derse olan il-
gisinin azalmasina neden olabilecegi diislincesini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica
ogrencilerin Ders kitaplar: ozenle hazirlannmugtir (2,98) ve Ders kitaplarinda
yeteri kadar etkinlige yer verilmistir (2,83) maddelerin ortalama degerleri de
ders kitaplarmin hazirlanmasinda 6zen gosterilmedigi belirtilmektedir. Ikinci
olarak s6z konusu derslerde okutulan ders kitaplarinin sekil bakimindan de-
gerlendirildigi Kitaplarda kullanilan gorsellik (fotograf, resim, tablo vb.) yer
verilmistir (3,35) seklindeki madde ile ilgili degerlendirmede ise 6grenciler
ders kitaplarinda yer alan resim ve fotograflarin igerik ile uygun oldugu, tab-
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lolara yeteri kadar yer verildigi konusunda olumlu degerlendirmede bulunul-
mustur.

Secmeli din derslerine giren 6gretmenlerin yeterlilikleri, ders islenme-
sinde kullanilan yontem ve teknikler, 6gretim materyallerinin kullanimi ile
ilgili degerlendirmelerin yer aldig1 Se¢meli Derslerinin Islenmesi Ile Ilgili
Degerlendirme faktorde iki degerlendirme 6n plana ¢ikmistir. Birincisi, 68-
rencilerin derslere giren 6gretmenlerin her bakimdan yeterli olduklarina dair
yaptiklari olumlu degerlendirmedir. Ancak 6grenciler 6gretmenlerin derslerde
egitim-6gretim materyalleri kullanimu ile ilgili Derslerde cd, dvd, bilgisayar,
projeksiyon vb. egitim-ogretim materyalleri yeterince kullanmaktadir (2,80)
seklindeki maddeye yonelik degerlendirmesinde olumsuz sonug ¢ikmast dik-
kat cekmektedir. Bu durum ya ogretmen yeterlilikleri ifadesinin 6grenci tara-
findan tam olarak anlagilmadig1 ya da materyal kullanimi diginda 6gretmenle-
rin yeterli olduklar1 diigiincesini ortaya ¢ikarmaktadir. Tkincisi ise segmeli din
dersleri arasinda yer alan Kur’an-1 Kerim dersine yonelik degerlendirmeler-
dir. Ogrenciler, siniflar kalabalik oldugu icin kisi bagina ayrilan vaktin yeterli
olmadig1, s6z konusu olumsuzluktan dolay1 6grencilerin tamaminin derse ka-
tilim gosteremedigi degerlendirmesinde bulunmaktadir.

Aragtirma sonucu elde edilen veriler 1518inda secmeli derslerle ilgili su
oneriler ortaya konulabilir:

e Sec¢meli din derslerinden Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bil-
giler (I-II) derslerinin igerik olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi der-
sinden farkli olmasi, siirekli olarak ayni bilgilerin tekrar edilmemesi
gerekir. Dolayisiyla bu derslere ait 6gretim programlarinin yenilenme-
sinin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

* Sec¢meli din derslerinde okutulacak ders kitaplar1 hazirlanirken kitap-
larda asir1 bilgi yerine 6grencilerin en list seviyede yararlanabilecegi
etkinliklere yer verilmesine 6zen gosterilmelidir.

e Sec¢meli din derslerinde 6gretmenlerin materyal tasarimi ve kullanimi
konusunda yeterliliklerinin artirilmasi ile ilgili ¢calismalarin yapilmasi
gerekmektedir.

e Se¢meli Kur’an-1 Kerim dersinde sinif mevcutlarinin az olmasina dik-

kat edilmelidir.

e Sec¢meli din dersleriyle ilgili gerekli bilgilendirmeler yapilarak s6z ko-
nusu derslerin se¢iminde ailelerinin zorlamasinin degil 6grenci iradesi-
nin belirleyici olmasi gerekir. Ailenin etkisinin yonlendirmeden ileriye
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gitmemesi, 6zellikle 6zgiirliigiin tist deger olarak kabul edildigi ergen-
lik ¢agindaki 6grenciler icin, ailelerin gosterebilecegi daha dogru bir
tutum olacaktir.
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and surrender. The claim that Islam is a religion of peace, stems from its
lexical meaning. The Torah aims to protect the peace of individuals and
communities that have a different faith and relationship based on justice and
empathy. The Ten Commandments is recognized as a basic summary of the
belief system of Jews. Christianity defined itself as a religion based on love.
Christians claim that God himself is love, Jesus, apostles, the church fathers
ultimately all Christians are messengers of love and the people are builders
of peace. The perspective on sacred texts can affect the message that you
try to deduce, with this assumption, the opposing ideas of people which are
derived from Holy Scriptures can be based on their personality, family and
social experience. In this study, the sacred texts of Judaism, Christianity and
Islam will be taken into account and by using a holistic approach, it will try to
put forward a message that constitute to the theological basis that members of
the same faith or different religions that can live in peace. In the introduction,
a brief summary of their contribution to world peace is given. The main body
of the article is organized in comparative study under three parts: religions
contribution to peace in individual, family and societal life. In this scope, a
measure of understanding among, first Orthodox and other Judaism branches,
has been identified on message of of peace, then the same process is repeated
for Catholic, Protestant and Orthodox Christianity. In Islam, the message of
peace has been identified by individual verses as well as their application
through its Prophet.

KeyWords: Peace, History of Religion, Judaism, Christianity, Islam

Summary

In almost all of the teaching of religion it is possible to find the message of
peace and violence. For example, when Jewish Holy Scriptures are examined,
there are statements referring to war, extolling peace and its virtues that can
be found in passages that speak of glory. In Christian history, it recommends
loving your enemy and if someone slaps you on one cheek to turn to them
the other even though it is a Holy Scripture, there are also violent tendencies
such as the Crusades and the Inquisition of war. Likewise, in the History of
Islam, next to economy and political reasons for war, the Quran's states that
the killing of a man is perceived as killing all of humanity, in this regard, it
is demonstrated that this is the essence of peace and protection. It is evident,
even though the main goal, rhetoric and methodology of religions is different
from each other, the ultimate implication is to achieve happiness.
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The perspective on sacred texts can affect the message that you try to
deduce, with this assumption, the opposing ideas of people which are derived
from Holy Scriptures can be based on their personality, family and social
experience.

Christianity defined itself as a religion based on love. Christians claim
that God himself is love, Jesus, apostles, the church fathers ultimately all
Christians are messengers of love and the people are builders of peace. One
of the commandments that shape the approach of Christianity towards others:
“Jesus replied: Love the Lord your God with all your heart and with all your
soul and with all your mind. This is the first and greatest commandment. And
the second is like it: Love your neighbor as yourself.” The Torah orders the
Jews to be in peace and harmony with the Children of Israel themselves first
then with other communities. In the first stage, Torah ensures the unity and
solidarity of the Jewish community by drawing attention to the protection of
inner peace and relations with the fraternity and neighbors.

In the second stage, The Torah aims to protect the peace of individuals
and communities that have a different faith and relationship based on justice
and empathy. The Ten Commandments is recognized as a basic summary
of the belief system of Christians and Jews even though they have different
forms of interpretation and understanding. Calvin, for example, states that
Commandments have an external and a deep meaning and explains that
each commandment has a broader sense of meaning. In this context, Calvin
expresses that the commandment of “You shall not murder” means “You shall
not harm your neighbor in any way”. The point that shaped the Jewish view
of social peace is seen as an "understanding of choosiness". The second part
of the ten commandments which regulates the relationship among humans is
interpreted by Orthodox Jewish, under the influence of that "understanding of
choosiness" within the strict sense. Because of this interpretation, the concept
of forbidden on “You shall not give false testimony against your neighbor”,
“You shall not covet your neighbor’s house. You shall not covet your neighbor’s
wife, or his male or female servant, his ox or donkey, or anything that belongs
to your neighbor” does not contain others except Jews.

Islam, as a word means peace, well-being, tranquility and surrender. The
claim that Islam is a religion of peace, stems from its lexical meaning. Some
principles include; the essentialness of peace, it is always better seen, giving a
positive response to peace proposals, dissemination greetings, war is limited
to defense and freedom of belief, the limitations imposed on the state of war
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(War Ethics), the privacy of property, life and thought, choice and free will of
faith, during war the protection of women, children and elderly, these titles
can be considered to help understand Islam’s attitude towards peace.

Prophet Muhammad established the law of brotherhood between the
immigrants and the Ansar (Helpers), the constitution that draws up other
members of faith and the relationship between Jews and Christian neighbors
was built on the grounds of meeting referred to in the Quran. The term of Ahl-
i Kitap which is mentioned in the Quran and the status of those people who
are accepted in it, have navigated individual and social relations that Muslims
would create with them. The social, economic and political rights of the Ahl-i
Kitab is important for the demonstration of the view of Islam on the others,
and the tolerance on the people who have a different faith.

In this study, the sacred texts of Judaism, Christianity and Islam will be
taken into account and by using a holistic approach, it will try to put forward a
message that constitute to the theological basis that members of the same faith
or different religions that can live in peace.

GIRIS

Tiim dinlerin, insani, yasarken ve/veya 6liim sonrasinda iyilige ve giizel-
lige yonlendirme gibi ulvi bir gérevle sorumlu tutugu kabul edilmektedir. Din-
lerin hedefinin barig ve huzur oldugu, yapilan tanimlarda da kendini goster-
mektedir. Ornegin; Tahanevi, Dini, “akil sahiplerini kendi iradeleriyle halde
salaha, ahirette felaha sevk eden” bir olgu olarak tanimlarken, Elmalili Hamdi
Yazir, “Din, iman ve amel mevzuu olarak akil ve ihtiyara teklif olunacak hak
ve hayir kanunlarimin heyet-i mecmuasidir” ifadesini kullanmaktadir. Abdur-
rahman Kiiciik ise “Genel olarak din, inanis ve davranis sekilleri ile insanlar
arasi iligkileri diizenleyen ve insanlarin iyi isler yapmasini, barig ve huzur
icinde bir arada yasamasini saglayan genel kurallar biitlintidiir” tanimlamasini
yapmaktadir. Adward S. Ames ise dini, “en ytiksek ictimai degerlerin suuru”
olarak tanimlamaktadir (Kiiclik vd 2014: 22-23). Dinler, her ne kadar gerek
tanimlarinda, gerekse kutsal metinlerindeki ifadelerde (Miimtehine 60/8; Hu-
curat 49/9; Enfal 8/61; Nisa 4/94; Yeseya 2/4; Cikis 20/1-17; Yasanin Tekrari
5/6-22.) insanlar1 mutlu, huzurlu ve baris igerisinde bir hayata ulastirma hede-
fi glitse de, Gte tarafta, yeryliziindeki bircok catigmanin taraflari, yaptiklarini
dinle temellendirmeye devam etmektedir. Birbirine zit goriislerin olusmasinda,
bir takim etkenler bulunmaktadir. Bunlardan biri, dinlerin 6gretilerinin merke-
zinde yer alan kutsal metinlerin, biitiinciil bir sekilde okunmamasi olarak ifade
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edilebilir. Konu, parcaci yaklagimlarla ele alinir ve kutsal metinler bu sekilde
incelenir ise, barigt da siddeti de 6zendirecek ifadeler bulmak miimkiindiir.
Bu noktada 6nemli bir diger etken de, kutsal metne muhatap olmasi itibariyle
insandir. Her bir insanin ge¢misi, kisilik 6zellikleri, tecriibeleri, ailesi, iginde
yasadig1 toplum, bu toplumun gecirdigi siyasi, sosyal, ekonomik stirecler, onu
sekillendirmektedir. Tam da bu nokta, konuyu ele alig bi¢imimizin temelini
olusturmaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Dinlerde barisin teolojik temelleri baglikli bu arastirma siiresince, temel
kaynaklar arasinda yer alan kutsal metinler, konu merkezli olarak ele alinirken
mukayeseli yontemin yani sira deskriptif metottan da yararlanilmistir. Kut-
sal metinler, parcaci bir yaklagimla degil biittinciil bir okuma ile incelenmig
ve genel yaklasim aciga cikarilmaya calistimigtir. Bu genel yaklagim ortaya
konulurken, din bilimcilerinin konu cergevesinde 6nem atfettigi, kutsal kitap-
lardaki ilgili boliimler de dikkate alinmigtir. Konu ile ilgili literatiir taramasi-
na dayali teorik bir arastirma gerceklestirilmis ve karsilagtirmali bir ¢alisma
yapitlmistir. Calismada konu ele alinirken, dini metinler ve bazi uygulama
ornekleri, dinlerin barisa yaptiklari/yapmalart muhtemel katki cercevesinde
okunmaya ve anlagilmaya caligilmistir.

Kutsal metinlerinde ortak konu ve mesajlarin bulunmasi, ayni cograf-
yalarda ortaya ¢ikmalar1 ve neredeyse tarihin her doneminde iletisim icinde
olmalari, birbirleri ile ilgili iddialarinin olmasi gibi etkenlerden dolay1 konu
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinleri ile stnirlandiriimistir. Her ii¢ dinin de
kutsal kitaplar1 aragtirmanin merkezini olusturmus, mezheplere gore degisen
yorumlama bi¢imlerinde belirgin farkliliklar dikkate alinmustir.

Yahudi kutsal metinleri incelendiginde, savasa yonlendiren ifadeler bu-
lunmakla birlikte, barisi 6ven ve onun erdeminden, yiiceliginden bahseden
pasajlar da bulunabilmektedir. Hiristiyanlik tarihinde, bir taraftan diismani-
n1 bile sevmeyi, bir yanagina vuruldugunda diger yanagini ¢evirmeyi tavsiye
eden kutsal kitap verileri varken, Hacli savaglar1 ve engizisyon gibi siddet
egilimleri de bulunmaktadir. Keza Islam tarihinde de ekonomik, siyasi gerek-
celerle gerceklestirilen savaslarin yaninda, Kur’an’in emirlerinde bir insant
haksiz yere 6ldiirmenin, tiim insanligr 6ldiirmek gibi algilanmasindan hare-
ketle barigin esas olmasi ve korunmasi gerektigi ifade edilmektedir (Kizilab-
dullah 2016:13-14).
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Dinlerin, insanlar1 bariga yonlendirirken hatirlattig1 bir takim hususlar,
dikkat cektigi noktalar bulunmaktadir. Ahiret inanci ve 6liim sonrast hayatta
elde edecekleri miikafat, bu manada bir motivasyon kaynagi olarak gériilebil-
mektedir. Inananlari iyiye ve giizele yonlendirmede bir diger motivasyon kay-
nagini da, Tanr1 algis1 oldugu muhakkaktir. Nitekim, Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam, farkli yonlerine dikkat cekmekle birlikte, Tanr1’y1, sevginin, iyiligin
ve merhametin kaynagi olarak gdstermektedirler.

1. Dinlerin Bireysel Barisa Katkisi

Tanr1 tasavvurlarinda farkliliklar olmakla birlikte, Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve Islam mensuplarindan Tanr ile bagini giiclii tutmasimi beklemektedir.
Bu cergevede, her bir din, 6gretisini kabul eden insanlar1 “iyi bir Yahudi”, iyi
bir Hiristiyan” ve “iyi bir Miislliman” yapmaya calismaktadir.

Yahudilik acisindan insan, Tanri’nin suretinde yaratilmistir. “Tanri, insa-
n1, kendi suretinde yaratti...” (Yaratilig, 1/27). Bu nedenle her bir Yahudi’nin,
tiim iglerinde Tanr1’ya giivenmesi ve O’ndan yardim beklemesi gerektigi ifade
edilmektedir. Ayn1 zamanda din miintesiplerinin, Tanr1 ile ahitlesmelerinden
otiirti, yerine getirmeleri gereken bir takim goérevler bulunmaktadir. Tanriya
kars1 sorumluluk duygusunun, onlar1 “iyi birer Yahudi” olmaya yonlendirme-
si beklenmektedir. Yahudilerin Tanr1 ile kurmalari istenen bu bag, temelini
Hz. Musa’ya Sina Daginda verilen On Emir’ den almaktadir (Cikis, 20/1-17).
Elbette teorideki bu beklentinin, her donemde gerektigi sekilde yansimasini
buldugu s6ylenemez. Bu manada adalet, dogruluk, merhamet, yardimseverlik
gibi ozellikler, Yahudilerden beklenen hasletler olarak ifade edilmektedir. Her
ne kadar Yahudilerden beklenen 6zellikler bu sekilde ifade edilse de, tarihsel
stire¢ icerisinde kutsal metnin farkli yorumlanmasi sebebiyle, ilgili ifadeler,
anlam geniglemesine veya daralmasina ugramistir.

Toplumsal barigin saglanmasi, aile ortaminda ve kendi icinde baris ve hu-
zuru yakalamig bireyler sayesinde gerceklestirilebilecek bir durumdur (Tora
ve Aftara, Bamidbar 2010: 122-123). Yahudilige gore, insanin diinyaya, ev-
rene karg1 tutumu ve bakigini da, Tanrt ile olan iletisimi, biiytik 6l¢tide belirle-
mektedir. Bundan dolay1 yaratilmiglar aleminin tamami, Tanri’nin insana bir
liitfu olarak algilanmaktadir. Dolayistyla bireyin, kendi i¢ huzurunu yakala-
yabilmesi, her seye hdkim olan bu Tanriya inanmak, giivenmek, onu sevmek
ve saygl duymakla miimkiin olabilmektedir. On Emirdeki emir ve yasaklar
cercevesinde cizilen kisilik 6zellikleri, insanin bedensel gereksinimleri ile
ruhi yticelikleri arasindaki dengeyi korumak suretiyle kendini gostermektedir
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(Tora ve Aftara, Bamidbar 2010:122). On Emir merkezli bu kisilik 6zellikleri,
dogruluk, adalet, tevazu, merhamet, yumusak huyluluk, caligkanlik, yardim
severlik ve misafirperverlik seklinde siralanabilmektedir.

Tevrat’ta ve Tamud’da ¢izilen Yahudi kisiligindeki 6nemli bir nokta, dog-
ruluktur. Bu durum, su sekilde izah edilmektedir: “Soyledigin evet, gercek
bir evet olsun; sdyledigin hayir, gercek bir hayir olsun (ve soziinden sapma)”
(Babil Talmudu, Baba Mezi’a 59b). Ayn1 zamanda Tevrat’ta, sozlin kadar
davraniglarin da dogruluk tizere olmasi istenmekte, aksi takdirde Yahudiler,
kapilarinda bekleyen giinahin, onlar1 esir alacagi noktasinda uyarilmaktadir
(Yaratilig, 4/7). Adalet, yargiclar basta olmak tizere, hem bireylerin hem de
toplumun, her daim sahip olmasi ve korumasi gereken bir deger, Yahudile-
rin yeryliziinii miras alabilmelerinin bir sart1 ve tiim degerlerin iistiinde kabul
edilmesi gereken bir erdem olarak ifade edilmektedir(Tora ve Aftara, Devarim
2012:361). Alcakgoniilliiliik, insanin sahip olmasi gereken bir erdem olarak
belirtilmektedir. Tevratta, tevazu noktasinda Kral Davut (Mezmurlar, 22/6),
Hz. Yakub (Yaratihis, 32/8-10.), Hz. Yusuf (Yaratilis, 41/16) ve Ibrahim (Yara-
tilig, 18/27) peygamberler, 6rnek alinacak kisiler olarak zikredilmektedir. Hz.
Musa icin de Tevrat’da, “Musa yeryiiziinde yasayan herkesten daha al¢akgo-
niilliydii” ifadesi kullanilmaktadir (C6lde Sayim, 12/3). Merhamet konusunda
ise, Yahudi geleneginde, Tanri, kendisi iizerinden tavsiyede bulunulmaktadir.
Tevrat tefsirlerinde Tanri, kendisinin insanlara “Asem” (Tora ve Aftara, Semot
2007:450) isminin geregi olarak gosterdigi merhamette oldugu gibi, onlardan
yargilamalarinda merhamet ile dengeyi saglamalarini istemektedir (Tora ve
Aftara, Semot 2007:126-129).

Hiristiyanlifa gore de insan, Tanri suretinde yaratilmistir. Tanri, insana
olan sevgi ve merhametinden dolay1, oglu Isa Mesih’i onlar i¢in kurban et-
mek suretiyle miintesiplerinin giinahlarint bagiglamistir (Katolik Kilisesi Din
ve Ahlak Ilkeleri 2000: 69). Barisin ve esenligin kaynagi da yine Tanrr’dur.
Pavlus, Tanrt’nin, barigin kaynagi olma 6zelligini, su sekilde ortaya koymak-
tadir: ““...Sevgi ve esenlik kaynagi olan Tanri, sizinle birlikte olacaktir....” (I
Korintliler, 13/11). Hiristiyanlik, Tanr1’y1, barisin ve esenligin kaynagi olarak
tanimlayarak, O’na gontilden bagli olmay1 ve kendilerinin de birer baris elgisi
olarak yasamalarimni, inananlarma salik vermektedir. Bu konuda, Hz. Isa’nin
dagdaki vaazinda ifade ettigi “Sag yanagina vuruldugunda sol yanagini ce-
vir” tutumu, bir bagka ifade ile oldiirmektense dlmeyi tercih etme yaklagimi,
Hiristiyanlikta 6nemli bir yer tutmaktadir. Luther, Tanrinin, iyiligin kaynagi
olusu ile ilgili goriistint, Tanr: ve iyi kelimelerinin Almancadaki benzerlik-



176 « DINLERDE BARISIN TEOLOJIK TEMELLERI: YAHUDILIK, HIRISTIYANLIK
VE ISLAM

lerinden agiklamaya caligmaktadir. O, Almanca Tanr1 “Gutt” kelimesinin iyi
“Gut” kelimesinden alindigina inanmaktadir (Luther 2011: 29). Ortodoks kili-
sesi tarafindan da, her seyin kaynaginin, Tanrinin sinirsiz sevgisi oldugu kabul
edilmektedir (Lampadarios 2006: 44-68).

Hiristiyanlarin miisfikli§i noktasina Kuran; “Insanlar igerisinde, iman
edenlere diismanlik bakimindan en siddetli olarak Yahudiler ile, sirk kosanlari
bulacaksim. Onlarn i¢inde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
da, «Biz Hiristiyanlariz» diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin icinde, kesisler
ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar” ayeti ile dikkat ¢ekmek-
tedir (Maide, 5/82). Nitekim, Elmalil1 ve Razi, ayette zikredilen miitevazi-
lik ozelliklerinden dolayi, Hiristiyanlarin Miisliimanlar1 sevme ihtimallerini
daha yiiksek gormektedir (Razi 1941: 70; Elmalili 3, 324-327). Elmalily, “...
Onlarmn ardindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik ve O’na Incil’i verdik.
Ona uyanlarin kalplerine sevgi, sefkat ve merhameti yerlestirdik....”(Hadid,
57/27) ayetindeki Hiristiyanlarin kalbine yerlestirilen bu merhameti, Fetih su-
resi 29.ayeti ile birlikte degerlendirmekte ve Miisliimanlarin arasindaki sefkat
ve merhamete benzetmektedir(Elmalil1 7, 443)

Islam, kelime anlami olarak baris, esenlik, huzur ve teslimiyet gibi an-
lamlara gelmektedir. Islam Dininin bir barig dini olma iddias1, en temelde, is-
minden hareketle ifade edilmektedir. [slam’daki Tanr1 tasavvuru da, bu anlami
destekleyecek sekilde ortaya konulmustur. Kur’an’da bunun en giizel ornek-
lerini, Allah’in, Rahman (Aciyan), Rahim (Bagislayan), Vedud (Yaratiklarini
Seven), Selam (Esenlik ve Barigin Kaynagi), Miimin (Giiven Veren), Gaffar
(Affeden), Gafur (Cok Affedici), Afiivv (Affedici), Rauf (Sefkati Bol Olan) ve
Tevvab (Tovbeleri Kabul Eden) seklinde nitelendirilmesinde de gérmekteyiz.
Bu sifatlarla tanitilan Allah ile kul arasindaki iligkinin de temelinde, sevgi yer
almaktadir. Kendisi ile barigik, huzur i¢inde bir insanin, Tanrisi ile sevgi te-
melli kurdugu iliski, onu, toplumsal hayatta da baris igerisinde yasamaya yon-
lendirmektedir (Kizilabdullah 2016:177). Bundan dolay: Islam’a gére, insani
barisa yonlendiren, onu kendine ve baskalarina karsi saygili hale getiren temel
unsur, onu diinyaya getiren, ona sayisiz nimetler sunan, yasatan ve dldiiren ve
tek olan Allah inancindan bagka bir sey degildir.

Yeryliziinde halife ilan edilen insandan, yaptig1 her is ve eylemde Allah’a
kars1 sorumlu oldugunu hissetmesi istenmekte ve buna bagli olarak emro-
lundugu gibi dosdogru yasamasi talep edilmektedir. 7akva kavrami ile ifa-
de edilen kul-Allah iligkisi neticesinde, Miislimanin diger insanlara kars1
adaletli, merhametli olmas1 beklenmektedir. Hz. Muhammed bu durumu, su
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sekilde ifade etmektedir: "Nefsim elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki,
sizler iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de miimin
olamazsimz."(Miislim, Iman 93). "Hi¢ kimse kendisi i¢in arzu ettigini kardesi
icin de arzu etmedikce iman etmis olmaz."(Buhari, Iman 7).

Mekke doneminde, toplumsal ihtiya¢lardan ziyade, yaraticinin varligi,
tekligi, ortak kabul etmeyisi gibi yonleri ile tevhit vurgusu, on plana ¢ikmak-
tadir. Insanlardan, seksiz ve siiphesiz bir imana sahip olmalar1 istenmektedir.
Allah’a inanan ve giivenen bir kisilik insas1, 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kisilik
yapisint olustururken insanlardan, ilk emirden itibaren okumalari, anlamaya
caligmalari, sorgulamalar1 ve inanglarini igsellestirmeleri istenmektedir. Tah-
kiki bir iman seviyesine ulagan, inancini akli ile biitiinlestirerek sahiplenen
bireyler, saglikli bir kisilik yapisina sahip olacaktir. Bu kisilige sahip Miislii-
manlardan, sozlerinde ve 6zlerinde dogru olmalari, tiim eylemlerinde adaleti
gozetmeleri istenmektedir. Bu baglamda, yaratilisinin farkinda olarak, her za-
man iyilik yonlerini gelistirmeye cabalamalari, kibirden uzak durarak, tevazu
sahibi insanlar olmalar1 beklenmektedir. Bir taraftan, caliskan ve iiretken ol-
malari talep edilirken, toplumsal hayatlarinda ise, merhametli ve yardimsever
olmalar1 da 6ngoriilmektedir (Kizilabdullah 2016:187).

2. Dinlerin Aile ici Barisa Katkisi

Bireyin gelisiminde, dogdugu ve ilk 6grenmelerini gergeklestirdigi aile
ortamui biiyiik bir 5Gneme sahiptir. Cocukluk déneminde, ailesi tarafindan sagla-
nan olumlu gelisim ortamlari, cocugun ileriki hayatinda saglikl bir kisilik ge-
listirmesinde biiyiik bir etkiye sahiptir (Tezcan 1979:128). Kendine giivenen,
mutlu, sosyal cocuklarin yetismesinde anne ve babasi tarafindan sevildigini
bilmek, nemli bir katki saglamaktadir. Ote taraftan, aile, cocugun kisiliginin
olusumunda, insanlarla olan iligkilerinin diizenlenmesi, kendine ve diinyaya
kars1 olumlu tavir gelistirmesi, kisacasi topluma uyum saglayabilmesi ve sag-
likl1 bir sosyallesme gergeklestirebilmesi agisindan da biiyiik 6nem tagimakta-
dir (Yesildag 2010:413-427).

Bu baglamda bireysel ve toplumsal acidan barigi tesis edecek insanlarin
yetismesi, kendi i¢ huzur ve barisin1 saglayabilmis aileler tarafindan sagla-
nabilecektir. Aile i¢i barigin temeli ise evliligin degerine dayanmaktadir. Ya-
hudilige gore evlilik, kutsal bir olgudur ve bu kutsallik, evliligin tarafi olan
erkek ve kadina karsilikli sorumluluklar yiiklemektedir. Eslerin kendilerine ve
yetistirmekte olduklar1 ¢ocuklarina yonelik sorumluluklarini yerine getirme-
leri aile icindeki barisin temelini olusturur. Yine Yahudilige gore, anne-baba-



178 « DINLERDE BARISIN TEOLOJIK TEMELLERI: YAHUDILIK, HIRISTIYANLIK
VE ISLAM

ya sayg1 ve itaat, On Emir’le belirlenmigtir. Anne-babaya yonelik haddi asan
tutumlarin cezasi 6liim ile ifade edilmistir. Yahudiligin irki yont de dikkate
alindiginda, anne-babanin belirleyici konumu bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.
Evlilik ve aileye verilen 6nem, esler ve ailenin diger fertleri arasindaki iligki-
ler ve yuvanin korunmasi i¢in evlilik disi iligkilere yonelik getirilen 6nlemler
cercevesinde ele alindiginda, Yahudiligin en az bireysel baris kadar aile igi
barisa da 6nem verdigi goriilmektedir.

Yahudi toplumunda aile, anne-baba ve ¢ocuklardan miitesekkil bir yap1
olmanin yani sira, ¢ocuklarin aileleri, hizmetgileri, kendi denetim ve koru-
malar1 altinda bulunan yabancilart da icine alacak sekilde, biiyiik bir grubu
ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir (de Vaux 2003:47-48). Aile kurumunun
olugmast ve korunmasi, Yahudilere bir gérev olarak yiliklenmekte, bu duru-
mun Tanri’nin yaratilig plant geregi oldugu belirtilmektedir (Yaratilis, 1/28;
Yasdiman 2001: 246). Yahudiler i¢in bekar kalmak hog karsilanmamaktadir
(Giirkan 2008:139). Evlilik ile ilgili getirilen kurallar aile kurumuna verilen
onemi gostermektedir. “Yahudi olmayan ile evlenme yasag1” geregi, Yahudi
toplumunun digindakilerle evlilik kabul edilmemektedir (Mitsvot 2009:.83).
Evlilik akdi ile bir araya gelen eslerin birbirlerine karsi, evliliklerine sadik kal-
malari, cinsel ihtiyaglarini karsilamalari, birbirlerine saygi gostermeleri, erkek
icin nikahta Mehir vermesi, esinin ge¢imini saglamasi gibi bir takim hak ve
sorumluluklar bulunmaktadir (Kizilabdullah 2016:58-60). Eslerin birbirlerine
kars1 bu gérevlerinin yani sira, Yahudi ebeveynlerin cocuk yapmak, cocuklara
Tevrat’1 6gretmek, egitim ve dgretimlerine destek olmak, evlendirmek ve on-
lar1 topluma faydali bireyler olarak yetistirmek gibi gorevleri bulunmaktadir
(Yaratilig, 8/17; Brayer 1986:54). Anne-babanin bu gérevlerinin beraberinde,
Yahudilik, ¢cocuklara da bir takim gérevler yliklemektedir. On Emir’de ifade-
sini bulan anne-babaya saygi, Yahudi ailesinin vazgecilmez bir 6zelligi ola-
rak zikredilmektedir (Misirdan Cikis, 20/12; Yasanin Tekrari, 5/16). Yahudi
kiiltiiriinde, aile ortaminin zedelenmesine neden olacak gayri mesru iligkiler
yasaklanirken, boganma ise hos karsilanmamaktadir (Malaki, 2/16).

Hiristiyanlik ise aileye verdigi 6nemi “evliligi kutsal ve asla bozulama-
yan bir bag” olarak ortaya koymaktadir. Ozellikle de Katolik kilisesi tara-
findan net bir sekilde ifade edildigi gibi “evlilik kutsaldir ve Tanriya karsi
verilmig olan bu s6z bozulamaz” kabul edilmektedir. (Katolik Kilisesi Din ve
Ahlak Tlkeleri 2000:545). Luther, Allah’in evliligi onurlandirdigini, ilahi ve
bereketli bir kurum olarak gordiigiinii ifade etmektedir(Luther 2011: 73-75).

Calvin de iffetli ve ahlakli bir yasam i¢in evliligi zorunlu gérmektedir(Calvin
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1845: 330). Yahudi gelenekteki gibi Hiristiyan gelenekte de, On Emir, anne-
baba ve ailenin birbirlerine karg1 gorevlerini belirlemektedir. Ancak, On Emi-
rin ilgili boliimlerinin daha genis bir sekilde yorumlanmasiyla, Hiristiyanlik,
aile kavramimi da genis bir sekilde anlamakta ve inang kardesligine dayali
bir aileden bahsetmektedir. Ayn1 zamanda anne-babalardan, ¢cocuklarimi iyi
birer Hiristiyan olarak yetistirmeleri de beklenmektedir (Katolik Kilisesi Din
ve Ahlak Ilkeleri 2000:512-514; Luther 2011: 63-64). Hiristiyanlik i¢indeki
gruplarm, evlilik konusunda goriis farkliliklarinin oldugu bilinen bir husu-
sutur. Bu farkliliklara ragmen, evliligin kutsal bir bag olarak goriilmesinden
hareketle, temelde tiim Hristiyan gruplarinin aile i¢i barisa 6nem verdikleri
sOylenebilir. Kiliseyle irtibati sik1 olan ailelerin, aile i¢i barig noktasinda daha
hassas olduklarini, aragtirmamizin bir agamasinda bulundugumuz ABD’deki
gozlemlerimiz de dogrulamaktadir.'

Islam da aileye 6nem vermis ve aile bireylerinin birbirlerine karg1 gorev-
lerini kutsal kitabinda ve peygaamberinin 6rnekliginde agiklamistir. Kur’an’a
gore, kadin ve erkek, birbiri i¢in yaratilmis olup, bu iki insanin evlilik akdi
ile olugturacaklar1 yuva Allah’in istegi, Hz. Muhammed’in de siinneti ola-
rak gorilmektedir (Nahl, 16/72; Nisa, 4/1; Araf, 7/189; Ibn Mace, Nikah 1).
Hz. Muhammed, eglerin birbirlerine kars1 hak ve sorumluluklarinin oldugu-
nu hatirken, Kur’an’da da anne-babanin evlat yetistirme ytiktimliliiklerine de
dikkat cekilmektedir (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 9; Tahrim 66/6). Islam, her
insanin, Islam fitran iizere dogdugunu, daha sonra anne babalar tarafindan
farklr inanglara sahip insanlar olarak yetistirildiklerine dikkat cekmektedir. Bu
cercevede, Miisliiman ailelere, evlatlarini iyi birer Miisliiman olarak yetigtir-
me sorumlulugu yiiklenmektedir. Cocuklara ise, Allah’in rizasinin anne-baba
rizast ile yakinligina dikkat ¢ekilerek, onlara of bile demeleri yasaklanmakta-
dir (Isra 17/23; Tirmizi, Birr ve Sila 3). Allah kendisi ile birlikte anne-babaya
da stikredilmesini emretmektedir.(Lokman, 31/14) Elmalil1 bu siikiir ifadesini,
onlarin haklarin1 gézetmek, itaat ve iyilikte bulunmak ve dua etmek olarak
aciklamaktadir(Elmalili 6, 273). Ayrica, Islam’da ailenin devamini zedeleye-
cek her tiirli iliski, gayr1 mesru gortilmek suretiyle yasaklanmakta ve evliligin
bitirilmesi hos karsilanmamaktadir.

I Tibitak 2011- 1 doktora donemi arastirma burs destegi ile doktora ¢alismam i¢in Amerika

Birlesik Devletleri’nde bulundum. Bu siire¢ zarfinda farkli hristiyan gruplarmi yakindan
tanima firsat1 bularak, bu konulardaki fikirlerini bizzat kendilerinden dinledim.
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Genel olarak Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerine mensup insan-
larin dini hassasiyetleri, onlari, ailelerine daha bagli, aile i¢i iliskilere 6nem
veren, cocuklarin egitimi noktasinda daha istekli hale getirdigini sdylemek
yanlis olmayacaktir.

3. Dinlerin Toplumsal Barisa Katkisi

Baris kelimesi, en temel anlamda “toplumsal alanda iyi olma durumu”
olarak anlagilmaktadir(Parrinder 2005; 7021). Toplumlarin, bireylerden olus-
tugu goz oniinde bulunduruldugunda, toplumsal barisin gerceklesebilmesi,
diger iki alan olan bireysel ve aile i¢i barigin saglanmasina baghdir. Bu aga-
malarin herhangi birindeki aksama, toplumsal barisin tesisini zorlastirmakta,
hatta imkansiz hale getirmektedir. Toplumsal barigin temelinde, esitlik, adalet
gibi ilkelerin yani sira hosgorii, merhamet, yardimlasma ve dayanisma gibi
erdemler de yer almaktadir.

Bu cercevede Yahudilik, yaratilig itibariyle insanlar1 esit gormekte, ancak
secilmiglik anlayisi ile bu esitlige farkli bir boyut katmaktadir. Yahudilikte,
toplumsal hayatta baris ve huzurun tesisi noktasinda yol gosterici ilkeler, On
Emirin komsuluk ile ilgili maddelerine dayandirilmaktadir. Bu manada kom-
sunun mali, miilkii, irz1 ve sayginligi onun emaneti olarak gortilmektedir.

Toplumsal barist etkileyen bir bagka nokta da, inang hiirriyeti olarak kar-
stmiza ¢cikmaktadir. Yahudiligin, kendileri disindaki diger insanlari Yahudiles-
tirme noktasinda, yogun bir cabalarinin olmadig1 gériilmektedir. Bu durum,
din gerekceli ¢atigmalar1 belli oranda azaltmaktadir, denebilir. Ote taraftan,
Yahudilikte var olan secilmislik anlayis1 ve digerlerinin Yahudiler karsisindaki
konumu, barig ortamini zedeleyen bir goriiniim arz etmektedir. Yahudilerin,
kendi kontrollerinde bulunan farkli inan¢ gruplarina nasil davrandiklari ise,
Stileyman Mabedinin yikilmasindan, Israil Devleti’nin kurulmasina kadar
gecen siirecte bir devletlerinin olmamasi sebebiyle, cok net analiz edileme-
mektedir. Bununla birlikte, farkli inanca sahip milletler icinde yasayan Yahu-
dilerin, kendi inang¢larin1 yagama noktasinda engellenmedikleri stirece, siyasi
otoriteye itaat ettikleri ve toplumsal bariga zarar vermedikleri gériilmektedir.
Ancak Hristiyanligin ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde, Hz. Isa ve taraftarlarina
kars1 gosterilen tavir ve uygulamalar ile Israil devletinin kurulmasi ile birlik-
te hakimiyet alanlarindaki farkli inangtan insanlara kars1 gosterilen tutumlar,
Yahudilerin yonetimi elinde bulundurduklarinda toplumsal baris agisindan
otekine yonelik farkli bir tutum segilediklerini ortaya koymaktadir.
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Yahudilik, toplumsal barig1 iki asamali olarak degerlendirmektedir. ik
asama, Yahudi toplumunu ilgilendirmektedir. Yahudi olanlarin kendileri gibi
Yahudiler ile barig ve huzur i¢cinde yasamalari, onlarin gérevleri arasinda go-
riilmektedir. Bundan dolayi, sosyal ve ekonomik bir takim tedbirler alinmak
suretiyle, Yahudi toplumu arasinda, birlik ve beraberlik tesis edilmeye cali-
silmaktadir. Ornegin bir Yahudi’nin, Yahudi kardesini kandirmasi, dolandir-
masi, onu kole edinmesi yasaktir. Ikinci asama ise farkli inang¢ gruplarindan
insanlarla bir arada yasamadir ki burada, Yahudiligin, diger din mensuplarina
yonelik siniflandirmalar1 6nem kazanmaktadir. Yahudilikte 6tekini/Yahudi ol-
mayani tanimlamak i¢in “Amim, Zar ve Nahari, Tusav, Mesummadim” gibi
bir takim kavramlar kullanilmaktadir. Ancak yabancilari ifade icin kullanilan
en yaygin ifade Gerdir. Sosyal ve etnik anlamdan, dini bir anlama dogru ge-
lisim gosteren Ger, Yahudi toplumu icerisinde yasayan, irken ve dinen azinlik
konumundakileri ifade etmekle birlikte, miihtedi anlamu ile sonradan Yahudi
inancini benimseyenler icin de kullanilmistir. Bu manada, Yahudi inancinin
tiim emir ve yasaklarini yerine getiren kisilere, Ger Tsadek (Sadik Miihtedi),
Nuh kanunlarina tabi olarak yasayanlara ise Ger Tosav (Yar1 Miihtedi) adi
verilmektedir (Adam 2002:24-28; Demirci 2000:31-34). Bu gruplarin disinda
ise Putperestler kalmaktadir. Nitekim Yahudilik, onlarla her tiirli iliskiyi ya-
saklamaktadir (Yasanin Tekrari, 20/16-20).

Hiristiyanlik ise kendini, sevgi temelli bir din olarak tanimlamaktadir.
Tanri’nin kendini sevgi olarak tanimladigini dile getiren Hiristiyanlar, Hz.
Isa’nin, havarilerin, kilise babalarinin ve nihai anlamda tiim Hiristiyanlarin,
birer sevgi elcisi ve baris insacilart olduklarini iddia etmektedirler. Bu 6zel-
liklere sahip Hiristiyanlardan meydana gelen toplumun mensuplari, Tanr:
Kralliginin iiyeleri olarak anilmaktadir.

Hiristiyanligin, toplumsal barig algisinin temelinde de On Emir yer al-
maktadir. Hiristiyanlar, On Emrin komsuluk iligkilerini diizenleyen ifadelerini
daha genis sekilde anlamaktadir. Calvin, bu emirleri, bir harici, bir de deruni
anlamlar1 oldugu diisiincesinden hareketle yorumlamaktadir. Ornegin O, “61-
diirmeyeceksin” emrini, “komsuna hicbir sekilde zarar vermeyeceksin” olarak
izah etmektedir (Calvin 1845:306-307). Nitekim Hz. Isa, Tanr1 sevgisinden
sonra gelen ikinci buyrugun, “Ilkine benzeyen ikinci buyruk da sudur: ‘Kom-
sunu, kendin gibi seveceksin’” oldugunu belirtmektedir (Matta, 22/39). Kom-
sularla kurulan iyi iligkilerin, toplumun diger kesimlerine de yansimasi i¢in,
yardimlasma ve dayanismaya ¢nem verilmektedir. Bundan dolayr Hz. Isa,
“Ama beni dinleyen sizlere, sunu soyliiyorum: Diismanlariniz1 sevin, sizden
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nefret edenlere, iyilik yapin, size lanet edenler icin, iyilik dileyin, size hakaret
edenler icin, dua edin. Bir yanaginiza vurana, obiir yanaginizi da ¢evirin. Aba-
niz1 alandan, mintaninizi da esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese verin,
malinizi alandan, onu geri istemeyin” buyurarak barisi ve esenligi toplumun
her kesimine yaymay1 hedeflemektedir (Luka, 6/27-30). Incil”in bu béliimii,
Hz. Isa’nim 6gretisini i¢sellestirmis her bir Hiristiyan i¢in, davraniglarinin te-
mel motivasyon kaynagi olarak kabul edilmektedir(Green 1997: 270).

Hinistiyanlikta da toplumsal barigin saglanmasindaki en problemli nok-
talardan biri, din 6zglirliigli olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu manada Hiris-
tiyanlik, kendini kurtulusun tek yolu olarak ilan etmektedir. Hatta Hiristiyan-
ligin kurumsallagmaya basladig1 donemdeki problemlerin basinda, temel dini
konularin farkli anlagilmasi neticesinde ortaya cikan gruplagmalarin, ortadan
kaldirilmaya caligilmasi gelmektedir. Bu amagla, konsiller tertip edilmis ve
bu konsillerde merkezi rolii elinde bulunduran gruplar, diger gruplari ayri-
lik¢/sapik olarak olarak nitelendirmis ve hatta cezalandirma yoluna gitmistir
(Aydin 2005:303). Nitekim bu tartigmalar ve ayrigmalar, Hiristiyanligin geli-
sim seyrini de biiyiik 6lciide sekillendirmistir. Dogu Hristiyanliginin ayrilisi,
Katolik ve Ortodoks Kiliselerinin kopusu ve nihai olarak, Protestan gelene-
gin ortaya ¢ikisi hep farkli dini yorumlama tercihlerinden kaynaklanmakta-
dir (Eroglu 2000:313-314). Ancak son yiizyilda ortaya cikan biraraya gelme
cabalari, kurulan ortak misyon orgtitleri, kilise birlikleri, Hiristiyanlarin, ayni
inanc1 benimseyen din kardesleri ile baris igerisinde yasama cabasi olarak te-
lakki edilebilmektedir.

Toplumsal barigin saglanmasinda problemli bir diger nokta da, farkli dini
diisiince ve geleneklere yonelik tutumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Isa, inang
birlikteligini, kardeslik (Markos, 3/33-35) olarak gorse ve takipgilerine, ken-
disine nasil davranilmasini istiyorsa, karsisindakine o sekilde davranmasini
(Matta, 7/12) ogiitlese de, tarihi siire¢c, bunun aksi uygulamalarla doludur.
Hakli Savag ve Kutsal Savas adi altinda gerceklestirilen bu siddet eylemlerin-
den, hem farkli dini anlayisa mensup Hristiyanlar, hem de diger inang gruplari
magdur olmusglardir (Eroglu 2004:95). Hiristiyanlikta, barisin tesisi ve korun-
mast, sadece savag halinin olmayis: olarak sinirlandirilmamakta, savasa neden
olabilecek sebeplerin ortadan kaldirildigi, adalet temelli bir sosyal diizen ile
barisin tesis edilebilecegi anlamina da gelmektedir. Ancak, insanlarin tiim ca-
balarina ragmen, giinah var oldugu siirece, savasin da var olacagi ifade edile-
rek, bu durumun nihai anlamda, Mesih’in tekrar doniisti ile gerceklesebilecegi
distintilmektedir (Kizilabdullah 2016: 103).
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Islam’1in toplumsal barisa dair yaklasimini, Kur’an ayetlerinin yanisira,
Hz. Muhammed’in, Medine doneminde uygulamali olarak gosterdigi deger-
lerde de gérmek miimkiindiir. Islam, tiim insanlarin yaratilis itibariyle esit ol-
dugunu kabul ederek, Allah’in onlara bahsettigi akil, 6zgiir irade ve secim
hiirriyetine saygi duydugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda her insanin
inanci, kendi sorumlulugundadir. Diger inan¢ gruplarina baski ve zuliim ger-
ceklestirmedigi silirece tiim inanglar, insani olarak goriilmiis ve onlara saygi
duyulmustur. Hz. Muhammed 6nderliginde olusturulan Medine Anayasasi da,
bunun en giizel 6rnegidir (Hamidullah 1995: 1, 188-201). Islam, Yahudi ve
Hiristiyanlar bagta olmak iizere Sabiilere, Mecusilere ve emri altinda bulunan
diger inan¢ gruplarina, “Ehl-i Kitap” ve “Zimmi” gibi statiiler tanimak sure-
tiyle, onlarla toplumsal alanda baris i¢cinde yasamay: ilke edinmistir(bkz Esen
2010: 93-110).

Kur’an, toplumsal barigin temeline adaleti yerlestirmektedir. Adalet kar-
sisinda cinsiyet, 1rk, inang gibi farkliliklarin degil, insanin kendi yapip etme-
lerinin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir (Zilzal, 99/8). Ayn1 zamanda Hz.
Muhammed, Miisliimanlari, bagta aileleri, akrabalar1 ve komsgulari olmak
tizere, beraber yasadiklari insanlara kars1 merhametli ve yardimsever olma-
ya yonlendirmektedir. O, bu manada Miislimanlar1 bir viicuda benzetmekte
ve birinin rahatsizligindan digerininin 1zdirap duyacagini dile getirmektedir
(Buhari, Edep, 27). Komsuluk hukuku ¢ercevesinde toplumsal birlik ve be-
raberlik saglanmaya calisgilmaktadir. Kuranda, “...Anaya, babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolda
kalmisa, sahip oldugunuz kéle ve cariyelere iyilik edin....” Buyurularak, bu
toplumsal birligin zemini genigletilmektedir (Nisa, 4/36).

Kur’an, toplumsal barigin saglanmasi noktasinda, Miisliimanlara yol gos-
termektedir. Birlikte yasadiklari farkli inan¢ sahiplerine, dinleri konusunda
zorlama yapmamalarini tavsiye etmektedir (Bakara, 2/256). Nitekim Elmalili,
bu ayetteki ifadeyi “zorlama, dinde yoktur” seklinde anlamaktadir(Elmalili 2,
165-170). Inanma ve inanmama hiirriyetinin Allah tarafindan insanlara veril-
digi ifade edilirken (Kahf, 18/29), farkliliklarin kavga degil bir tanigma vesile-
si olmasi gerektigi hatirlatmasi yapilmaktadir (Hucurat, 49/13). Ayn1 zaman-
da, “O halde sizin dininiz size, benim dinim de bana!” ayeti, Miisliimanlarin,
birlikte yasadiklari toplumlardaki farkli anlayis ve inanclara miisamahali ol-
malarini zorunlu kilmaktadir (Kafirun, 109/6). Ancak bu temel ilkeler, tiim so-
runlarin 6niine gecememistir. Islam tarihinde, siyasi, sosyal, ekonomik bir¢ok
sebepten dolayi, Miisliimanlarla Miislimanlar arasinda veya Miisliimanlarla
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diger inan¢ gruplari arasinda ¢ekisme ve catismalar meydana gelebilmistir.
Her ne kadar bu catismalarin baglaticisi dini gerekceler olmasa da; bunlar,
ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve sosyal sebeplerin kamufle edildigi birer mazeret
olarak kullanilmaigtir.

SONUC

Aragtirmanin neticesinde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinin
kutsal metinleri incelendiginde, okuma yaklasimina bagli olarak, din miinte-
siplerini hem bariga hem de siddete yonlendirebilecek ifadelerin oldugu tespit
edilmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, kutsal metne muhatap olan bireyin
kisiligi, yetisme tarzi, ailesinden ve ¢evresinden miras aldig1 birikim, siyasi,
sosyal, ekonomik bir takim araclarla birlestiginde; ortaya bir huzur ve barig
ortami cikarabildigi gibi, diinyayr yikima goétiirecek savaglar da dogurabil-
mektedir. Bu anlamda benimsenmesi gereken en temel ilke, kutsal metnin
Onyargisiz, tarihsel veriler 1s181inda, sahip oldugu kiiltiirel miras ve anlayis
g0z ontinde bulundurularak, baglamindan kopartilmadan, kendi kavramsal ve
anlam dokusu igerisinde ele alinmasidir. Bu cergevede kutsal kitaplarin dille-
rinin ve o dillere sahip kiiltiirlerin 6zelliklerini de bilmek, metnin dogru anla-
silmasi ve yorumlanmasinda gézden 1rak tutulmamasi gereken bir olgudur.

Kutsal metinlerde, baris ve siddete yonlendirici verilerin bulunabilmesine
ragmen, suan siddete dayali yaklagimlarin daha 6n planda olmasinin bir takim
nedenleri bulunmaktadir. Bunlar; islam acisindan diisiiniildiigiinde, cihadin
anlammin dar bir sekilde ele alinmasi, ayetlerin baglamindan koparilarak an-
lagilmasi, sadece silahli miicadele anlaminin 6n plana ¢ikarilmasi, uygulama
noktasindaki asiriliklar olarak siralanabilir. Hiristiyanlik acisindan ise, Hiris-
tiyanligin diglayici bakis acis1 ve evanjelik yaklasimi, diger din mensuplarina
yonelik olumsuz tutumlar gelistirilmesine neden olmaktadir. Misyon anlayist
cercevesinde gerceklestirilen faaliyetler de, Hiristiyan olmayan Kkitleler iize-
rinde rahatsizlik olusturmaktadir. Yahudiligin secilmiglik anlayisi, On Emi-
rin toplumsal barig1 tesis edici sOylevini, sadece Yahudilere yonelik olarak
sinirlandirmaya neden olmakta ve bu durum Yahudiler ile Yahudi olmayanlar
arasindaki anlagsmazliklart artirmaktadir.

Yahudiligin temelinde yer alan secilmislik ve ahit anlayisi, Yahudilerin
bireysel ve aile ici iligkilerini sekillendirmektedir. Yahudilerin, Tanr ile kur-
malari istenen bu bag, temelini, Hz. Musa’ya Sina Daginda verilen On Emir’
den almaktadir. Yahudi toplumunun temeli kabul edilen aileye 6nem verilmis,
evlilige bir kutsallik atfedilmis, evliligin tarafi olan erkek ve kadina kargilik-
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It sorumluluklar yiiklenmistir. Eslerin, kendilerine ve yetistirmekte olduklar:
cocuklarma yonelik sorumluluklarini, yerine getirmeleri, aile i¢indeki barigin
temeli olarak diisiiniilmiis, annebabaya yonelik, haddi agan tutumlarin cezasi
ise, 6liim olarak ifade edilmistir.

Hiristiyanlikta barigin ve esenligin kaynagi Tanr1’dir. Bu sebepten Hiristi-
yanlar, O’na, gontilden bagli ve birer baris elcisi olarak yasamalar1 gerektigine
inanmaktadirlar. Hiristiyanlik, aileye de olduk¢a 6nem vermis ve bu gerce-
vede, “evliligi, kutsal ve asla bozulamayan bir bag” olarak nitelemistir. Hi-
ristiyan gelenekte, anne-baba ve ailenin birbirlerine kars: gorevleri, On Emir
cercevesinde belirlenmistir.

Islam acisindan bireyden, yaptig1 her is ve eylemde, Allah’a kars1 so-
rumlu oldugunu hissetmesi istenmis ve buna bagli olarak, “emrolundugu gibi
dosdogru yasamasi1” talep edilmistir. Takva kavramu ile ifade edilen kul-Allah
iligkisi neticesinde, Miisltimanin, diger insanlara kars1 adaletli, merhametli ol-
mas1 beklenmistir. Aile ici baris cercevesinde, evlilik, Islam’da da, kutsal bir
bag olarak nitelendirilmis ve eslerin birbirleri icin yaratildiklari, 6zel olarak
vurgulanmustir. Ote taraftan, Kur’an’da, eslerin birbirlerine kars1 hak ve so-
rumluluklarimin oldugu hatirlatilirken, anne-babanin, evlat yetistirme ylikiim-
liiliiklerine de dikkat cekilmistir.
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TEFSIR KITAPLARINDAKI iISRAILIYATA DAIR*

Muhammed izzet DERVEZE
Cev. Sema CELEM** - Zakir ARAS***

Tefsir kitaplarinda, 6zellikle de TaberT, Begavi, Hazin, ibn Kestr, Kurtubt
vb. gibi rivayete dayali, hacimli tefsirlerde Kur’an kissalar1 ve Kur’an’da adi
gecen cesitli sahislar ve olaylar ile ilgili, bunlarin detaylarini, niteliklerini,
gelisimlerini ve kosullarini aciklamaya yonelik ayrintili rivayetler yer alir. Bu
rivayetler Ka'bu’l-Ahbar, "Abdullah b. Selam, Sa'lebe el-Kurazi, Muhammed
el-Kurazi, Ibn Cureyc, Ibn Nevf ve Munebbih ogullar1 gibi, Ehl-i Kitaptan
olup da Islamiyete gecenlere dzellikle de Yahudi iken Miisliiman olanlara da-
yandirilir. Bunlarda miibalaga, asirilik, sasirtict ve hayret verici tasvirler cok-
tur. Arastirmacilar bu rivayetleri Israiliyat olarak isimlendirirler. Bunlari, ra-
vileri ve Kur’an’1n tefsiri ile mesgul olanlar1 oyuna getiren, Kur’an hakkinda
Miislimanlarin diistincelerini karigtiran ve Miisliimanlar aleyhine kargasay1
hedefleyen Yahudi hileleri sayarlar.

Gergekte bu rivayetler ad1 anilan ya da anilmayan, matbu veya el yazmasi
tefsir kitaplarinda genis yer tutmaktadir. Bu rivayetler neredeyse Kur’an’in
ana konulari olan ilkelerini, hiikiimlerini ve hidayet, zikir, 6giit, nur, furkan
gibi tavsiyelerini arka planda birakmistir. Bir Misliiman, tefsir kitaplarinin
her hangi birinden Kur’an’1 anlamaya calistiginda bu gercekle karsi karsiya
kalir.

Tefsir kitaplarindaki bu rivayetler Miisltimanlart mesgul etmis, onlar1 kis-
salardaki, olaylari, sahsiyetleri, zaman ve mekén gibi detaylar1 ortaya ¢ikarma

*  Buyazi, Merhum Muhammed Izzet Derveze’nin EI-Va ‘yu’l-Islamr dergisinde yayinlanan
“Havle’l-Israiliyyat fT Kutubu’t-TefsIr,” adli makalesinin terciimesidir. izzet Derveze,
“Havle’I-Israiliyyat fT Kutubu’t-Tefstr,” Mecelletu’l-Va ‘yi’l-Islamr 2:19 (1966).

**  Dr., Ankara U niversitesi [ 'lahiyat Fakiiltesi.

E-posta: celems@ankara.edu.tr. ORCID: 0000-0002-7596-8951

*#% - Ar. Gor., Bayburt Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
zakirarass@gmail.com ORCID: 0000-0002-2103-5769
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diisiincesine sevk etmistir. Boylece Kur’an ilimleri ile meggul olan alimlere
yonelttikleri biitiin sorular bu minvalde olmus ve sonug olarak israilf riva-
yetler Miisliimanlarin zihinlerini karigtirarak onlart Kur’an’in hedeflerinden
saptirmagtir.

Kur’an kissalarinin ve bu kissalarda adi gecen sahsiyetlerin bircogu Ya-
hudilerin ve Ehl-i kitabin ellerindeki kitaplarda (esfar)' bulunuyordu. Ozel-
likle 6nemli bir kismini elinde tutanlar Yahudilerdi. Diger biiyiik bir kismi
ise Eski Ahid kitaplarinda mevcuttu. Bu kitaplar ve esfar hentiz Arap¢a’ya
cevrilmemisti. Ehl-i kitabin din adamlari bu bilgileri ravilere, ahbariyyiina ve
konuyla ilgili soru soranlara naklediliyorlardi. Onlar da bu bilgilerin igeri-
sindeki abartilari, garip ve tuhaf detaylar1 incelemeden dikkatsizce rivayette
bulundular. Bunlar (Yahudi din adamlar1) ¢cogu zaman kendi sozlerini, ellerin-
deki kitaplara dayandiriyorlar ve bunlar1 da Tevrat adina yorumluyorlardi. Tlk
donem ravileri ve miiellifleri bu kitaplarin yazildig: dilleri bilmiyorlardi.

BuharT’de yer alan ve Eba Hurayre’den nakledilen bir rivayette “Ehl-i Ki-
tap Tevrat’1 Ibranice okur, Miisliimanlara Arapca olarak agiklardi.” denmistir.
Bu konuda Hz. Peygamber “Ehl-i Kitab’1 ne tasdik edin, ne de yalanlayin. Siz
sOyle deyin: ‘Biz Allah’a ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kdb
ve torunlarina indirilenlere; yine Miisa ve Isd’ya verilenlere ve biitiin pey-
gamberlere Rableri tarafindan gonderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim
yapmayiz; biz O’na teslim olmusuzdur’ deyin”? buyurmustur.’

Buhart ve TirmizT’ nin Abdullah b. Amr’dan rivayet ettikleri bir hadiste
de “Israilogullarindan nakilde bulunabilirsiniz, bunda bir sakinca yoktur. Kim
bana kasith olarak soylemedigim bir so6zii isnat ederse cehennemdeki yerine
hazirlansin.”* buyrulmustur.

1 Esfar kelimesi Kur’an’da Cuma 62/5. ayette gecer: U slas a eifg‘),ﬂ\ xS Sl (Jia
[ sl Jeds )L;\/J\ dJ.AS “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin duru-
mu, koca koca kitaplar tagtyan merkebin durumuna benzer.” Kitap veya Tevrat manasinda
kullanilan bu terim (bkz. et-Tabert, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami‘ul-Beyan ‘an
Te’vilt Ayi’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah ‘Abdulmuhsin et-Turki, Kahire: Merkezu’l-Buhas
ve’d-Dirasat el-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye, Dar-1 Hecr, 2001, c. 22, ss. 633-634) sozliikte
“meydana ¢ikarmak, aciklamak” manasindaki stifGr kokiinden tiiremigtir. Sifr kelimesine
“hakikatleri ortaya cikaran kitap, biiyiik kitap, Tevrat’in boliimlerinden her biri” gibi an-
lamlar da verilmistir. Ahmet Giicg, “Sifr” DIA, 2009, c. 37, s. 156.

2 Bakara 2/136.

Buharf, Tevhid, 51.

4 Buhart, Enbiya, 50.
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Yahudi iken Miisliiman olanlarin hepsi din adami ve ilimde derinlik (s6z)
sahibi idiler. Bu konu Nisa suresinin 162. ayetinde dile getirilmistir: “Onlar
arasindan ilimde derinlesmis olanlarla miiminler -ki bunlar sana indirilene ve
senden oOnce indirilmis olana iman ederler- namazi kilanlar, zekati verenler,
Allah’a ve ahiret giiniine inananlar bagkadir. Iste onlara pek yakinda biiyiik
miikafat verecegiz.””

Yahudilerin Bilgiclik Taslamalari

Yahudi alimleri Miisliimanlara bilgi¢lik tasliyorlar, dini veya din dig1 bir-
cok konuda onlara kars1 tisttinliikleriyle 6viiniiyorlardi. Kur’an bu duruma pek
cok ayette yer vermistir:

“Onlar inananlarla karsilastiklarinda "Iman ettik" derler. Birbirleriyle bas
baga kaldiklarinda ise, "Allah’1n size ac¢tiklarini (Tevrat’taki bilgileri) rabbiniz
katinda sizin aleyhinizde delil getirsinler diye mi onlara anlatiyorsunuz; bun-
lar1 diisiinemiyor musunuz!" derler.”®

“Onlara Allah katindan ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince,
daha once kafirlere kargi zafer isterlerken iste simdi bilip tanidiklari (Kur’an)
kendilerine gelince onu inkdr ettiler. Allah’in laneti boyle inkarcilaradir.”’

“Onlardan bir grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitab1 okurken
dillerini egip biikerler ve Allah katindan olmadig1 halde, "Bu Allah katindan-
dir" derler. Onlar bile bile Allah hakkinda yalan uydurmaktadirlar.”®

“Ehl-i Kitap’tan bir grup sdyle dedi: "Giin baglarken miiminlere indiril-
mig olana, iman edip giiniin sonunda inkar edin. Belki onlar da dinlerinden
donerler.””

[lk raviler ve tefsir tedvini ile mesgul olanlar onlarin sozlerini ve agikla-
malarini oldugu gibi kabul ediyor ve kendilerinden sonraki miiellifler i¢cin bir
kaynak ve referans olmasi i¢in bunlari kitaplarinda naklediyorlardi. Zaman
gectikce bu rivayetler en eski ve en biiytik tefsir kitaplarinin biiyiik bir kismi-
n1 kapladi. Ciinkti sonraki kusaklar 6ncekilerin bu bilgilerini naklediyorlardi.
Hatta cagdas miiellifler de onlarin yolunu takip etti. Neticede Yahudilikten
Islam’a gegenlerin naklettikleri bu rivayetler Israiliyat adin1 ald.

Nisa 4/162.
Bakara 2/76.
Bakara 2/89.

Al-i Imrén 3/78.
11Al-i imran 3/72.

O 0 3 N W
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Tefsir kitaplarinda Miisliimanlarin olaylar, kissalar, Kur’an’daki 6zel
isimler ve bunlarin tafsilati hakkinda Ehl-i Kitab’a soru sorduklarmi ifade
eden rivayetler vardir. Bu durum ilk dénemden itibaren bagladi. Miifessirlerin
Kehf suresindeki Zu’lkarneyn ayetlerinin tefsiri baglaminda aktardiklari riva-
yetler buna 6rnektir:

1. Ibn Abbas ve Muaviye Kehf suresinde gecen fi ‘aynin hamietin ifa-
desinin okunusu hakkinda ihtilaf ederler.  Uia el Coja 413 i
L i 3238 (a1 Q3 51 L) 00 1315 L L e 5 s i 3 L83
ayetinde gegen'® bu ifadeyi Muaviye fi' aynin hdmiyetin “sicak su kaynag1”
olarak okurken, ibn ‘Abbas tinetun sevdau “kara bir balcik™"' seklinde okur.
Bu konudaki ihtilaf hakkinda Ka'bu’l-Ahbar’1 hakem segerler. Ona Tevrat’ta

giinesin batisinin nasil anlatildigini sorarlar. Ka'bu’l-Ahbar, Ibn ‘ Abbas’in go-
rlisline uygun olarak “Siyah ¢amurda batiyor” cevabini verir.

2. Diger bir 6rnek Eba Hurayre’nin bir sahabi ile “Allah’in Cuma giinti
kullarinin duasim kabul ettigi saat” hakkindaki ihtilafidir. Buhar, Muslim,
TirmizT ve Nesar'nin Ebt Hurayre’den naklettigi hadiste “Onda 6yle bir an
vardir ki, sayet bir Miisliiman namaz kilarken o ana rastlar da Allah’tan bir sey
isterse Allah ona diledigini mutlaka verir.” buyrulmustur.'> Onlar bunun “Her
Cuma glinti mii, yoksa senede bir Cuma m1” olacagi konusunda anlagmazliga
diiserler ve Ka'b’in hakemligine bagvururlar. O “Senede bir Cuma giiniidiir”
cevabini verince bu cevap Ebu Hureyre nin hosuna gitmez. Itiraz ederek “Ak-
sine her cumadir.” der. Ka'bu’l-Ahbar Tevrat’a baktiktan sonra, Tevrat’taki
bilginin Ebt Hurayre’nin goriisii ile uyustugunu soyler.

Yukarida zikredilen iki cevabin rivayetleri sahih olsa bile (ki sihhatlerine
mani olan bir durum yoktur) zedlis'> derecesindedir. Ciinkii esfarda Ka'bu’l-
Ahbar’a yoneltilen bu sorularla ilgili bilgi yoktur. Ancak Ka'b’a daniganlar
onun cevaplarini kabul etmiglerdir. Ciinkii onlarin esfara ulasma konusunda
Ka'b’a sormaktan bagka bir yollar1 yoktu ve kendilerinden daha bilgili olduk-
lar1 izlenimi vermeleri yiiziinden Yahudilerin ilm7 konularda tstiin oldugu-

10 Kehf 18/86.

1 Diyanet Kur’an Yolu Meali.

12 Muslim, Cum’a, 13.
13

[T

Sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek™ anlamindaki tedlis terim olarak “ravinin, goriisme-
digi ya da gortisttigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannin1 uyandi-
racak bicimde rivayette bulunmasi” demektir. Biinyamin Erul, “Tedlis” DIA, 2011, c. 40, s.
262.
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nu diisiintiyorlardi Buna neden olan sey Arap toplumunun ummi olmasidir.
Kur’an pek ¢ok yerde onlar1 boyle anmig, Rasulullah da hadis-i serifte onlar
ummi olarak vasfetmistir. Oysa bu déonemde Ehl-i kitap ve 6zellikle Yahudi-
lerin elinde bircok kitap ve esfar mevcuttu. Ayrica onlar medeni ¢evrelerde
yasamiglar ve hayatin pek ¢ok noktasinda nesilden nesile aktif rol oynamis-
lard1. Bu nedenle Hz. Peygamber Ben{ Israil’den haber nakledilmesine izin
vermisti. Ancak Miisliimanlar Tevrat’a nispet edilen bu haberleri ne tasdik
edecekler, ne de yalanlayacaklardi. Raviler bu rivayetleri naklettiler, miifessir-
ler de sihhat derecesine bakmadan kitaplarina aldilar. Bize gore Ehl-i kitabin
Miisliiman olanlarindan Kur’an’da anlatilan olaylar ve ad1 gecen sahislar hak-
kinda sorulan sorulara dair nakledilenlerin tiimii bu gruba dahildir.

Biz Kur’an’da anlatilan olaylar, sahislar, 6zel isimler ve Kur’anf mese-
leler ile ilgili rivayetlerin ¢cogunun Miisliimanlarin sorularina Ehl-i kitaptan
Islam’a girenlerin verdigi cevaplar oldugu goriisiinii tercih ediyoruz. Onlar bu
meyanda verdikleri kisa ve uzun cevaplari ellerinde bulunan esfara isnad edi-
yorlar, isitenler de hatali ve eksik olan bu bilgileri oldugu gibi kabul ediyor-
lardi. Sonra raviler rivayet ediyor, miidevvinler de yaziyorlardi. Ciinkii ilk ti¢
asirda soru soranlar, raviler ve tedvin edenlerin elinde bu bilgilerin kaynagini,
sthhatini tespit edecek herhangi bir sey yoktu.

Miifessirlerin Sorumlulugu

Tefsir kitaplarinda yer alan siipheye diisiiriicii, kafa karistiran, Islam’mn
temel ilkelerini érten Israiliyati nakletme sorumlulugunu sadece Ehl-i kitaptan
Miisliman olanlara yiiklemek dogru degildir. Bunlari ilk nakledenler, yazan-
lar, bu ac¢iklamalar tizerine ilk konusanlar, bize ulasmamuis kitaplardaki bilgiyi
kendi kitaplarina alip bize ulagtiranlar da ayn1 oranda sorumludur.

Onlardan zayif rivayetleri sahihlerden, batilin hakikatten ve yalanin dog-
rudan ayirmalari, rivayetlerdeki, sahih hadislerce desteklenmeyen asirilik ve
abartilarin aklin, mantigin ve gercegin siizgecinden gecirmeleri beklenirdi.
Bununla birlikte asagidaki hususlara dikkat edilmeliydi:

1.Bu tiir rivayetleri naklederek tefsir kitaplarinda genis yer verilmesinin
okuyucularin zihinlerini karistiracagi,

2. Kur’an’1n hedeflerinin gozetilmesi,
3.Israiliyatin esas mesele olmadig1, bu kadar énemi hak etmedigi,

4 Kur’an’in dlinya ve ahirette insanlarin maslahati i¢in gerekli olan yiice
hikmetlerine 6nem verilmesi.
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5. Muhkem ayetler ve onu destekleyen diger ayetler arasindaki fark ortaya
konulmaliydi. Ayetlerdeki temsil, zikir, tergib, terhib, ibret ve 6giit gibi argii-
manlar, muhkem ayetleri ve hedeflerini destekleyici olarak ele alinmaliydi.

6.Kat’i deliller iceren muhkem ayetlerinin kendisine, hedefine, siyakina,
birbirinden farkl tisluplar seklinde indirildigine dikkat ¢ekilmeliydi.

7.Ayetlerin lizerinde inis hikmeti gézetilmeli, dinen bilinmesi gerekli ol-
mayan bilgi kitaplara alinmamaliydi.

Bazi miifessirler tefsir kitaplarin1 miitala ederken bu rivayetlerin tizerinde
durmuslar, 6zellikle son donemde Tevrat ve Ehl-i kitabin kaynaklari (esfar)
terciime edildikten sonra onlara miiracaat ve onlardaki bilgiye ulagmak kolay-
last1g1 icin modern ulema bu bilgileri degerlendirme imkéanina sahip olmus,
icindeki abartilar, degisiklik ve kuruntular (hurafe) iceren rivayetlerin bir kis-
m1 hakkinda olumsuz elestirilerde bulunmuglardir. Gercekte bu tenkitler genel
bir durum degildir, esas olan elestirilerin ciizi bir sahada kaldigi, bu rivayet-
lerin tenkit edenler ve modernistler tarafindan bir degerlendirme yapilmaksi-
zm almmaya devam ettigidir. Ustelik aldiklar1 bilgilerin bir kisminin esfdr ile
baglantis1 yoktur.

Tefsir Kitaplarindaki Yaygmn Israiliyata Ornekler

[k dénem tefsir kitaplarinda yer alan Kur’an’daki olaylar, sahsiyetler ve
kissalar hakkindaki detayl bilgilerin yalnizca Ehl-i kitaptan miisliiman olan
kisilere degil, Peygamberimizin ashab1 ve onlara tabi olanlara nispet edildi-
ginin bilinmesi gerekir. ‘Abdullah b. Mes ad, ibn ‘Abbas, Eba Hurayra, Eba
Zer, "‘Abdullah b. Cabir, Mesrik, Mucahid, Tkrime, Hasen, Dahhak, Said b.
Cubeyr, Zeyd b. Eslem, ‘'Ata’, Tavas, Ibn Ishak gibi isimler de bahsi gecen ko-
nular hakkinda acayip, miibalagali, hayal tiriinii, akil, mantik ve gerceklikten
uzak bilgiler rivayet etmiglerdir. Ayn1 zamanda muteber hadis kitaplarinda yer
almayip Hz. Peygamber’in hadisleri formunda zikredilen haberler de bu nevi-
dendir. Bu tiir rivayetlerin tiimiinii Israiliyat olarak tanimlamak dogru degildir.
Israiliyat diye anilan rivayetler cogunlukla Beni Israil’e nispet edildigi i¢in bu
isimle anilmaktadir. Oysa Kur’an kissalari, Kur’an’da adi gecen sahislar, ha-
diseler ve olaylar Ehl-i kitabin 6zellikle Eski Ahid’in kaynaklarinda bulunma-
maktadir. Hz. Had ve onun Ahkaf’ta yasayan kavmi Ad’in hikdyesi, Hz. Salih
ve Hicr’de yasayan Semad kavminin hikayesi, Hz. Su‘ayb ve Medyen’deki
kavmi, Ashab-1 Eyke, Ashab-1 Rass, Hz. Lukman, Hz. Zulkarneyn, Ashab-1
Kehf ve bunun gibi pek ¢ok konudaki bilgi Beni Israil’e degil, Araplara aittir.
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Bunlara ilave olarak Hz. Ibrahim kissasina ait baz1 agiklamalar Yahudi kay-
naklarinda bulunmamaktadir.

Bu tiir 6rnekler makalemizin sinirini asacak kadar coktur. Biz segtigimiz
bazi kisa drnekleri vermekle yetinecegiz. Bunlardan ilki Hz. Ibrahim’in oglu
Ismail ile birlikte K& be’yi insa etmeleri ile ilgili Katade’den rivayet edilen
haberdir.

Allah Teala Hz. Adem'i yeryiiziine indirdiginde Ka'be'yi de onunla bir-
likte indirdi. Hz. Adem Hint topragima birakilmist;. Onun basi gokte, ayaklari
yerdeydi. Melekler ondan korkunca boyu altmis zira" eksiltildi. Bundan son-
ra Hz. Adem meleklerin sesini ve tespihlerini duyamayinca Allah’a sikdyette
bulundu. Allah Hz. Adem’e “Arsimin etrafinda meleklerin tavaf edip namaz
kildigr gibi, tavaf edecegin ve yaninda namaz kilacagin bir evi senin icin yer-
yliziine indirdim” dedi. Meleklerin Arsimin yaninda namaz kildiklar1 gibi, sen
de o evin yaninda namaz kilarsm. Adem (as) oradan ayrilip Kébe’ye yone-
lerek her adiminin arasinda bir ¢6l varmig gibi uzun adimlarla oraya dogru
ilerledi. Hz. Adem Mekke’deki Beyt’e geldi ve onu tavaf etti. Ondan sonra
gelen peygamberler de tavaf ettiler.'

Ibrahim (as) ile Nemr(id arasinda gecen miinazara ile ilgili Suddi’nin
Zeyd Ibn Eslem'den yaptig1 su rivayet de bu konudaki érneklerdendir: Nem-
rid yanindaki yiyeceklerden insanlara dagitirdi. Ibrahim (as) da yiyecek al-
maya giden bir grupla gitmis ve Nemrud’la tartismis, Nemr(id Hz. Ibrahim’e
yiyecek vermemisti. Ailesine yaklasinca bir toprak tepesine yonelip onunla
heybesini doldurdu, “Bunu vererek onlar1 oyalarim.” diye diigiindii. Eve va-
rinca sirtindaki yiikd birakti ve bir késeye dayanarak uyudu. Esi Sare onun
getirdigi heybenin iki tarafinin da giizel yiyeceklerle dolu oldugunu gordii.
Bunlarla yemek yapt1. Ibrahim (as) uyandiginda hazirlanan yemegi gordii ve
bunu nereden bulduklarinin sordu. Hanimi “getirdiklerinden” dedi. Ibrahim
(as) bunlarm Allah tarafindan kendilerine bahsedilmis bir r1zik oldugunu anla-
d1. Zeyd ibn Eslem dedi ki: Allah Te4la bu zalim krala kendisine Allah'a Tman
etmesini emreden bir melek gonderdi, o yiliz ¢evirdi. Melek ti¢c kez gelerek
davetine devam etti, o her defasinda reddetti. Melek ona “Ordunu topla, ben
de ordumu toplayacagim.” Diyerek meydan okudu. Nemrdd giines dogarken
ordusunu toplayarak bekledi. Allah onlarin tlizerine giinesi gérmelerine engel
olacak kadar ¢ok sivrisinegi musallat etti. Sinekler etlerini yiyip, kanlarim

14 Bakara 2/128, Tbn Kesir, Ibn Kesir, Ebu’l-Fida fsmail b. ‘Umer. Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim.
Tah. Sami b. Muhammed es-Selame. Riyad: Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1997, c.1,
s. 433.
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icerek onlar1 ¢iplak kemikler haline getirdi. Sineklerden birisi kralin burun
deliklerinden iceri girerek orada dort yiiz sene kaldi. O bagimi tokmaklarla
dovdiiriinceye kadar Allah zalim krala bununla azap etti.'

Gergekte bu meselenin bagka bir aciklamasi vardir. Ister Ehl-i kitaptan
Islam’a sonradan girenler olsun ister olmasin, Hz. Peygamber’in ashabindan
ve tabiinden nakledilen bu garip rivayetler herhangi bir soruya cevap aramak
ya da bir meseleyi aciklamak i¢in s6ylenen sozler degildir. Aksi bir durum
ad1 gecen herkesin iftirac1 ve yalanct oldugunu diistinmeyi gerektirir, onlar
bundan uzaktirlar. Bu tiir bilgilerin (Ehl-i kitap) ¢evrelerinde dolasan haberler
oldugu goriisiinii tercih ediyoruz. Ayn1 zamanda bu haberlerin bize ulagsmamaig
yazili belgelerde olmasi da muhtemeldir.

Sadece Kur’an’da Gecen Haberler

Kur’an’da bazi peygamberler, ge¢mis toplumlar ve olaylar, bunun yani
sira ismi bugiinkii esfarda anilan, ama eski kaynaklarda olmayan kisiler hak-
kinda haberler vardir. Bunlar: dipnotta ayetler verilecek

1. Allah’in Adem’i yaratmas: ve hilafetiyle ilgili olarak meleklerle ara-
sinda gecen diyalog.'s

2. Allah’in meleklere Adem’e secdeyi emretmesi ve Iblis’in secdeden
kaginmast.!”

3. Nih’un ogullarindan birisinin gemiye binme konusundaki muhalefeti
ve tufanda bogulmast.'®

4. Adem’in tovbesi ve bu tévbenin kabulii.'

5. Ibrahim’in babasi ve kavmi ile olan hikayesi.?

15 Bakara 2/259, ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-‘Azim, c. 1, s. 687.

16 «ye Adem’e biitiin isimleri Ogretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip ‘Soziintizde dogru

iseniz sunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi.” Bakara 2/31.

17 Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ dedigimizde iblis digindakiler derhal secde ettiler; o diren-

di, biiytiklendi ve kafirlerden oldu. Bakara 2/34.

Oglu, "Beni sudan koruyacak bir daga sigmacagim" diye cevap verdi. Nih dedi ki: "Bugiin
Allah’m hiikmiinden ancak O’nun esirgedikleri kurtulacaktir" derken aralarina dalga giri-
verdi, boylece o da bogulanlardan oldu. Hid 11/43.

18

19 “Bunun iizerine Adem’e rabbinden bazi sozler ulagtt (bunlarla tovbe etti); rabbi de onun

tovbesini kabul buyurdu. Stiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandir”.
Bakara 2/37.

“Bir zaman Ibrahim babasina ve topluluguna soyle demisti: "Ben sizin taptiklarinizdan uza-
&1m, beni yaratan bagkadir (ancak O’na ibadet ederim). O bana dogru yolu gosterecektir."
Zuhruf 43/26.

20
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6. Ibrahim’in kendi ziirriyetinden bazilarin1 Mescid-i Haram bélgesine
yerlestirmesi.

7. Ibrahim’in Ismail ile birlikte Kabe’yi ingas1.?!
8. Firavun’un sihirbazlarinin iman1.?

9. Al-i Firavun’dan iman eden kisi.?>

10. David’un zirh yapmasi.?*

11. David ve Siileyman’in, bir toplulugunun bagibos kalmis hayvanlari-
nin ekinlere zarar vermesi konusunda verdigi hiikiim.?

12.Atlarin ve kuslarin David’un emrine verilmesi.?
13.Cinlerin, riizgar ve kuglarin Siileymén’a hizmet etmesi.”’

14.Cinlerin Stileyman i¢in heykeller, mihraplar yapmasi ve denize dal-
masi1.

15.Siileyman’in cinleri zincirlerle baglamasi ve Hiid hiid kissas1.”

21
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“Ibrahim Ismail’le birlikte Kabe nin temellerini yiikseltiyordu: "Ey rabbimiz! Bizden bunu
kabul buyur; stiphesiz sen isitensin, bilensin.” Bakara 2/127.

“Sonunda sihirbazlar secdeye kapandilar ve "Biz Misa ile Hartin’un rabbine iman ettik"
dediler.” Taha 20/70.

“Firavun ailesinden olup imanimi gizleyen bir miimin kisi soyle dedi: "Adami, ‘Rabbim
Allah’tir’ dedigi i¢in oldiirecek misiniz? Oysa o size rabbinizden dyetler getirmistir. Eger
yalanci biriyse yalani kendi zararinadir; ama eger dogru soyliiyorsa size bildirip uyardig
seyin bir kismi baginiza gelecektir. Hi¢ kusku yok ki Allah, asiriliga sapmis, yalanci kimse-
yi dogru yola ulastirmaz.” Mii'min 40/28.

“Ona sizin i¢cin zirh yapmay1 6grettik ki savas darbelerinden sizi korusun. Artik siikredecek
misiniz?”” Enbiya 21/80.

“Daviid’u ve Stileyman’1 da an. Bir zamanlar, (zarar gérmiis) bir ekin konusunda hiikiim
veriyorlardi. Bir toplulugun koyun siiriisti, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin igine
dagilip ziyan vermisti. Biz de onlarin hiikmiine tanik idik.” Enbiya 21/78.

“Aksama dogru kendisine, tic ayagimin tlizerine durup bir ayagini tirnaginin lizerine diken
caliml1 ve safkan kosu atlart sunulmugtu.” Sad 38/31.

“Sabah gidisi bir aylik mesafe, aksam doniisii yine bir aylik mesafe olan riizgar1 da
Siileyman'a (onun emrine) verdik ve onun igin erimis bakir1 kaynagindan sel gibi akittik.
Rabbinin izniyle cinlerden bir kismi, onun 6niinde ¢alisirdi. Onlardan kim emrimizden sap-
sa, ona alevli azabi tattirirdik.” Sebe' 34/12

“Onlar Stileyman’a, istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz gibi lenger-
ler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi. Ey David ailesi! Stikiir icin ¢caba gosterin.
Kullarim arasinda hakkiyla stikredenler pek azdir.” Sebe 34/13.

“(Stileyman) kuslar1 gozden gegirdi ve sOyle dedi: Hiidhiid'li nicin géremiyorum? Yoksa
kayiplara m1 karigt1?” Neml 27/ 20.
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16.Sebe kraligesi, tahti, billGrdan yapilmis bir koskiin seffaf zemini.*

17.Belkis’in tahtin1 g6z acip kapayincaya kadar getiren ilim sahibi kim-
se.’!

18.Siileyman’n tahtinin lizerine birakilan ceset.*
19.Siileyman’mn alimli, soylu kosu atlar1.*

20.Hz. Isa’nin Tevrat ve Incil deki acik sifatlariyla Peygamber Efendimiz’i
miijdelemesi.*

21.Hz. 'Isa’nin besikte konugmasi, maide olay1 ve bunlar gibi pek ¢ok
ornek.*

Buna ek olarak Kuran’da zikredilen ve Yahudilerin esfarina az ya da ¢cok

aykiri bir¢ok bilgi mevcuttur:

1. Kuran’da Samiri’ye nispet edilen buzagi yapiminin esfarda Hér(in’a

nispet edilmesi.*

30

31

32

33

34

35

36

“Ona, "Koske gir" denildi. Kralice salonu goriince, onu oraya toplanmis su sand1 ve etegini
toplad1. Stileyman, "Bu, billirdan yapilmis bir koskiin seffaf zeminidir" diye uyardi. Kra-
lice, "Rabbim, ben ger¢ekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la beraber dlemlerin
rabbi olan Allah’a teslim oldum" dedi.” Neml 27/44.

“Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, "Ben onu sen goz acip kapayincaya kadar
getiririm" diye cevap verdi. Stileyman, taht1 yan1 basina yerlesmis olarak goriince soyle
dedi: "Bu, siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan rabbimin bir lutfudur.
Stikreden ancak kendisi i¢in glikretmis olur, nankdrliik edene gelince, o bilsin ki rabbimin
hicbir seye ihtiyaci yoktur, kerem sahibidir.” Neml 27/40.

“Andolsun biz Siileyman’1 bir sinavdan gegirmis, tahtinin tistline bir ceset koymustuk; son-
ra o bize yoneldi.” Sad 38/34

“Bir glin aksama dogru alimli, soylu kosu atlar1 6niine getirildiginde, "Ben mal1 (atlar1),
rabbimi hatirlattigi icin sevdim" dedi. Derken (glines batinca) onlar karanligin perdesiyle
gizlendi.” Sad 38/31.

Peygamber’in acik sifatlar1 ve Ahmed, Muhammed isimleri Hz. Is4’nin diliyle Kahire Dar-1
Menar’da basilan Barnaba Incili’nde mevcuttur (Makalenin yayimlandig: derginin notu).

“Iste 0 zaman Allah soyle diyecek: "Ey Meryem oglu fsa! Sana ve annene lutfettigim ni-
metleri hatirla! Seni Rdhulkudiis’le (Cebriil) desteklemistim de hem besikte iken hem de
yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmay1, hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gret-
mistim. Benim iznimle camurdan kus bi¢ciminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iz-
nimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korti ve clizzamly: iyilestiriyordun. Yine benim
iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara agik kanitlar getirdigin zaman buna kars: iglerinden
inkar edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde Israilogullari’nin sana zarar vermelerini
onlemigtim.” Maide 5/110.

“Allah buyurdu: Senden sonra biz, kavmini (Harun ile kalan Israilogullarini) imtihan ettik
ve Samirf onlar1 yoldan cikardi.” Taha 20/ 85.
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2. Hz. YGsuf’un gomleginin arkadan yirtilmas: ve azizin karisina mey-
letmesi.*’

3. Kur’an’da yer alan Yinus, Eyy(b, Zekeriyyd, Meryem ve annesi ile
ilgili aciklamalar ve benzeri konularda Tevrat ve Kur’an arasindaki farklilik-
lara Grnektir.

Biz tercih ediyor hatta inaniyoruz ki, (i¢indeki bilgiler) Kur’an’da anla-
tilan haberlere mutabik olup bize ulagsmayan esfar ve karatis™ vardir. Gerek
elimizde bulunan Yahudi kaynaklari, gerekse Kur’an’a serh kabilinden gelen
bilgiler de boyledir. Bu esfar ve karatiste Ehl-i kitabin Miisliimanlarindan
olan, Hz. Peygamber’in ashabindan ve Ehl-i kitabtan olmayan tabiinden agik-
lamalar vardir. Yine Mas4, Y@sa, David, Siileyman ve diger Peygamberler
doneminde var olan pek ¢ok eser kaynaklarda adi gectigi halde gilintimiizde
mevcut degildir. Hz. Misa’nin kendi eliyle Allah’in mesaj ve 6gtitlerini yazdi-
&1 Tevrat, Levhalar ve Negsid-i Rabbanf olarak isimlendirilen yazitlar ve diger
farkli kaynaklar, Yastr, ‘Adf ('Udey) Ehila ve Stla’nun esfari; Benf Isrdil’in
krallarindan her bir kralin ve Yehtida'nin tarihgesi de bu gruba dahildir.

Meselenin bu yonii ravilerin, ilk miielliflerin ve sonraki kusaklarin so-
rumlulugunu azaltmaz. Bu garip, hayret verici agiklama ve rivayetler, bun-
larin tefsir kitaplarinda genis yer tutmasi, Miisliimanlar i¢cin Kur’an’in kesin
hiikimlerinin gizlenmesi ve zihinlerin karismasina sebep olmustur. Ehl-i ki-
tabin kaynaklarinda bu tiir agiklamalarin bulunmasi, tefsir kitaplaria oldu-
gu gibi alinmasimin gerekcesi olmamaliydi. Sonu¢ olarak Ehl-i kitaptan bu
tiir rivayetleri nakledenler onlar1 anlama kudretine sahiptiler. Bu rivayetler
Kur’an’in asil hedeflerine hizmet etmez ve dinen bilinmesi gereken zorunlu
bilgi degildir. Kur’an’in indirilis hikmeti bu bilgileri zorunlu kilmadig1 icin
tefsir kitaplarina alinmamaliydi.

37 Kur’an’da bunun tam tersidir. “Aziz, YGsuf’un gomleginin arkadan yirtilmis oldugunu
gortince dedi ki: "Anlasiliyor ki bu is, siz kadimlarin tuzagidir. Sizin tuzaginiz gercekten
yamandir.” Yasuf 12/28.

38 Kur’an’da En’am 6/91. ayette gecen kardatts kelimesi bos sayfalar anlamindadir. Mukatil
b. Suleyman. Tefsiru Mukatil b. Suleyman. Tah. ‘Abdullah Mahmud Sehhate. Beyrat: Daru
ihyﬁi’t—Tura‘ii’l—‘ArabT, 2002, c. 1,s. 574.
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BOOK REVIEW
Where are we? Pastoral Environments and Care for Migrants
Intercultural and Interreligious Perspectives

Edited by Daniel Schipani, Martin Walton, Dominiek Lootens
Duley Press, 2018, Mishawaka, Indiana, USA

Vahdeddin SIMSEK*

From its foundation, the German Institute, the Society for Intercultural
Pastoral Care and Counselling (SPICC) has propounded many practical and
theoretical works in the field of pastoral care and counselling. The Society
has also engaged in fruitful work of research and publication. Some of
them are: Handbuch Interkulturelle Seelsorge (2002), Interfaith Spiritual
Care: Understanding and Practices (2009), Intercultural and Interreligious
Pastoral Caregiving (2012). The last publication of Environments and Care
for Migrants Intercultural and Interreligious Perspectives (2018).

Where are we? Pastoral Environments and Care for Migrants Intercultural
and Interreligious Perspectives consists of four main parts and sixteen sub-titles
/ chapters. The first chapter titled by Surveying the Landscape of Migration
has been formed by 4 sub-titles. Safwat Marzouk, in Famine, Migration and
Conflict part, has focused on Genesis 26 in order to explore the intersection
between these three concepts. He has suggested peace, wellbeing is not centred
on who think they possess the land and the resources; on the other hand
centred on wellbeing of the both sides in the involved in the relationship. He
has also added peach takes place though hospitality and sharing the resources
and peace begins with the recognition the other. Chapter two, Practical-
Theological Reflections on the Refugee Crisis in Europe by Regina Polak,

* Research Assistant, Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences,
email: wahsim2012@gmail.com ORCID: 0000-0002-3973-850X
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she has broached by reminding us the process of “enlightenment” for Europe.
Then, she has written item by item of migration’s commensurate reasons. Polak
has expressed the Vatican was and is political actor in migration policy and it
supports the ratification of international law protecting migrants and refugees.
So the Church is important global player concerning migration policy. Daniel.
J. Louw has begun with a quote from Yuval Noah Harari that refers to the
fact that migration is an essential element of human existence. In time, some
of us might be refugees. He, in that sense, has underlined that we are moral
beings so we cannot escape transience. Caregivers should therefore, become
agents of hopes. In the last chapter of this part, Muslim and Migration issue
is turned over in the frame of global realities and local opportunities by Zayn
Kassam. She has mentioned that Migrant Muslims are in our midst precisely
because they thought they could construct a better life, but they have found
themselves that they stand already accused of incipient militarism, misogyny,
and narrow-minded fundamentalism. Empathy is needed from us as they try
to acculturate their new societies by learning the language, finding jobs, and
housing, attempting to navigate the educational, economic, legal, health, and
social services systems, finding places of worship, and so forth. Here is a key
intervention that is needed in this regard is to consider seriously pluralism as
feature of our societies. She has given Quran passages  “O, humankind! We
created you from a single pair, male and female and made you into nations
and tribes that you may know each other.”( Q. 49:13) as an example for faith
communities to acknowledge the diversity, to establish relationship, to get to
know each other, to aid each other in addressing issues faced within society.

The second part, Cultivating Care for Migrants contains more chapters
than the other parts. Under the title of Care, Spirituality, and Social Action:
A Pastoral- Theological Approach, Ronaldo Sathler- Rosa has started with
defining Care, Spirituality concepts. To him, care is considered to be the
umbrella for social actions and Spirituality is considered to be the essential
motivation behind the actions of care. He has finished his paper with some
challenges those engaged in social action particularly regarding social action
with migrants. In the chapter 6, Mary Rute Gomes Esperandio and Marcia
Corréa have opted a long title Spiritual / Religious Coping and Spiritual
Struggles for Effective Pastoral Care Among Haitian Migrants in Brazil. They
have shared their present research results on spiritual / religious coping and
spiritual struggles among Haitian Migrants in Brazil in order to draw attention
to the challenges of creating an environment that pastoral care can be effective.
They have also assumed that the theory of spiritual / religious coping and
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spiritual struggles can be a useful tool for that purpose. Brenda Consuelo Ruiz,
in the 7™ chapter, has mentioned about women migrants in Central America
based on documentary research. She has given a definition of terms such as
material, interpretations, proposal, and positions; and classified migrations into
types. Her topic, Women and Migration in Central America has given an idea
on how migration affects family members especially women. Dissimilarly,
Rhoda Emmanuel Chamshama has dealt with the migration issue from more
broad perspective. He has added Maasai migrations into the Care for Migrants
Intercultural and Interreligious Perspectives. He has concluded that it is not
possible to prevent migration as in the Maasai example. He has reminded one
thing mustn’t be forgotten: dealing with the feelings and emotions of the all
parties, migrants and hosts. In chapter nine, Intercultural and Interreligious
Celebrations, Jorge E. Castillo Guerra has touch base about the migrants’
effects on the culture and religion in the counties where migrants arrive. He
has also distinguished between Intercultural Celebrations and Interreligious
Celebrations terms. On the other hand, he suggests that participants whether
migrants or autochthonous be invited to all these celebrations in order to
take on the challenge of generating a society of convivencia. Chapter 10 is
entitled We were Once Strangers: Discussions on Radical Hospitality During
Challenging Times by Rabbi Rochelle Robins. She is Jewish so she is trying to
handle the care issue from the Jewish perspective. She has given some words
from Talmud and Torah about good hospitable behaviours. Prof. Dr. Cemal
Tosun and Havva Sinem Ugurlu Bakar have focused Syrian immigrants in
Turkey in the title of Islamic Pastoral Care and Counseling with Migrants
in Turkey. The term “pastoral environments” was introduced at the Ghent
Conference by Cemal Tosun for conditions for Syrian refugees. They have
emphasised the spiritual support dimension of aid work for refugees. They
have mentioned the spiritual support and counselling approaches based on
observation, shared a case study done in this field. In this chapter, the services
such as religious, counselling, educational, publication and human services
are to Syrian migrants are listed. It is mentioned that muhacir and ansar which
are important concepts in the Islamic literature. In the chapter of the second
party, Cultural and Religious Sensitive Encounters with Migrants: Remarks
on a Project in the Erasmus+ Programme of European Union, Helmut Weiss,
has began his paper with introducing their Erasmus+ project. In the next part,
he has defined migration as existential crisis. He has given some refugees
situations in European countries such as, Belgium, Poland, Austria and also
Germany. He has concluded his part by saying these words, “Caring for the
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migrants means among other things, encouraging them to practice their faith
and in the way they choose.

The third section, Mediating Spaces: Reflections on pastoral care with
migrants, extends the discussion of migrations and care by focusing on the
dynamics of space. That part includes new models for assessing the relationship
between immigrants and hosting communities and faith communities practises
in particular. That section includes four chapters: Recovering Context:
Parameters of Pastoral Care with Migrants by Martin Walton, Thomas Merton
and the Displaced Person by Dominiek Lootens, Congregational Welcome
of Immigrants: A Comparative Case Study by Rachel Miller Jacobs, Faith
Communities as Mediating Spaces in Encounters with Migrants by Daniel
Schipani.

A selected and annotated bibliography, the forth section offers orientation
for further dialogue and reflection. Rebekah York remarks the complied list
came across (at least) seven different categories that immigration/ migration
studies could be sub-dived into: theology of migration, globalization of
migration, gender stratification and migration, migration and race, regulating
migration, history of migration, and finally psychology and care migration.
In the following, it is given some information sources: books names, their
summaries for each category.

Finally, migration still takes place and sometimes gives rise to serious
tensions within receiving societies. A key intervention is that is needed in
migration is to consider to pluralism which means “living together” with all
differences. Where are we? Pastoral Environments and Care for Migrants
Intercultural and Interreligious Perspectives supports a culture for living
together and asks a question often on the lips migrants by extending it to
caregivers and inquiring as how far we have come in our care giving response,
it offers a crucial, timely, and insightful pastoral response to a pressing human
crisis of global proportions. A reader can find thoughtful, experiential, practice-
based and theory-based suggestions.
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Araplarin Goéziiyle Bizans
Yazar: Nadia Maria El Cheikh

Ceviren: Mehmet Morali
Istanbul: Alfa Basim, 2012, 248 sayfa.

Cemal OZEL*

Temelini Harvard Universitesi’nde savunulan bir doktora tezinin olus-
turdugu bu ¢alisma, Bizans hakkindaki Arap-islam gériisiiniin yiizyillar bo-
yunca siiren savas, temas ve karsilikli aligveris ile gecirdigi evrim siirecinin
bolgesel-tarihsel gelismeler baglaminda izini siirmektedir. Kitabin yazar1 El
Cheikh’e gore Islam-Bizans iliskilerini incelemek ilging bir deneyimdir. Zira
Miisliiman bakis agisindan Bizansh Hiristiyanlara kargi savaslar ile Islam'in
diger cephelerindeki savaslar arasinda 6nemli bir nitelik farki vardir. Miislii-
manlar, Cin ve Hindistan'n biiyiik uygarliklarinda islam'a alternatif olustu-
rabilecek bir sey gormediler. Oysa tek tanrili inanca sahip Bizans farkliydi.
Bizans'la miicadele, Islam'in evrensel misyonunun temellerine meydan oku-
yan ve onunla hem agina hem de anlasilabilir terimlerle rekabet eden rakip bir
dine ve siyasal sisteme kars1 stirdiiriilen bitmez tiikenmez bir seferdi.

Yazarin ifadesiyle ““edebi bir elestirel” yaklagim metodunun benimsendi-
&i caligma (s.13) doktora tezinden ¢evrilmis olmasinin tesiriyle olacak, yogun
ve sistematik bilgiler sunmaktadir. Bununla birlikte akici bir tisluba sahiptir.
Kaynakgasi farkli caligmalara yon gosterecek kadar zengindir. Eser, ilk bakis-
ta bir tarih, siyaset bilimi, uluslararas iligkiler arastirmasi gibi goziikse de ila-
hiyat akademisi agisindan da 6nemli degerlendirmeler icermektedir. Neticede
Araplarin Bizans tizerine raporlari, acik¢a ya da ortiilii bicimde higbir zaman

*  Din Sosyolojisi ORCID: 0000-0001-9977-6308
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Islam dininin degerlerinden tamamen kopuk degildir. Kald1 ki ¢alismada kul-
lanilan kaynaklarin Islam sonrasi dénemde yazilmis oldugu goriilmektedir.
Bu yoniiyle aslinda eseri, ““Araplarin goziiyle Bizans’ olarak gérmekten ziya-
de “Miisliiman Araplarin géziiyle Bizans™ olarak degerlendirmek daha dogru
olacaktir.

Kitap Giris, Bizans’la karsilasma, Bizans'in karsisinda durmak, Islam
savunmada ve Yeni bir gerceklik: Bizans’t yeniden ziyaret bagliklar1 altinda
dort ana boliim ve Sonug¢ kismindan olugsmaktadir. Bagliklardan da anlagila-
cagi lizere, dort ana boliimiin her biri nitelikleri belirgin donemleri ele almak-
tadir. Bu yazida da kitabin mevcut sistematigine uyularak her bir kisim ayri
ayr1 ele alinmig, yazarin temel iddialar1 6zetlenmis, se¢me Ornekler verilmig
ve tiim bunlar degerlendirilmisgtir.

Son olarak yazar hakkinda kisaca bilgi verelim: Doktorasin1 1992 yilinda
Harvard Universitesinde tamamlayan Profesor Nadia Maria El Cheikh, halen
Beyrut Amerikan Universitesi Tarih ve Arkeoloji Boliimii 6gretim tiyesidir.
2007-2009 yillart arasinda Arap ve Ortadogu Caligmalart Merkezi’nin (Center
for Arab and Middle Eastern Studies) direktorliigiinti yapmig El Cheikh’in Bi-
zans, Bizans-Arap iliskileri, Abbasiler, Abbasiler doneminde cinsiyet ve hu-
kuk sistemleri konularinda pek cok eseri bulunmaktadir. Yazarin eserlerinden
sadece degerlendirmesini yaptigimiz bu ¢aligma Tiirk¢eye cevrilmistir.

GIRIS

Giris kisminda yazar, ¢alismanin temelini olusturan Arap-Islam kaynak-
larindan ve Miislimanlarin Bizans algisinin zamansal evriminden bahseder.
Buna gore, Islam-Bizans iliskileri H.1./M.7. yiizyilda Islam’m ortaya ¢ik-
mastyla baglamis ve Bizans Imparatorlugu’nun 1453 te sona ermesine kadar
stirmiistiir. Ayn1 yiizyilda Pers Imparatorlugu nun ¢okiisiiniin ardindan, hizla
biiyiiyen geng Islam topluluklarina kars1 durabilecek gii¢ olarak geriye Bizans
devleti kalmust1. ik zamanlardan itibaren baglayan siirekli savas hali, ¢eliskili
olmakla birlikte, ticaret ve karsilikli el¢ilerin génderilmesi gibi barisgil te-
maslari engellememistir. Hatta Bizans imparatorunun Miisliiman danigmanla-
r1 oldugu gibi, Miisliiman halifelerinin de Bizansli danisman ve hizmetkarlar1
olmustur.

El Cheikh’e gére sinir bir engeldir ama ayni zamanda bir temas nokta-
sidir. Eman (serbest gecis belgesi) yoluyla Bizans yurttaglart Miisliiman top-
raklarinda ikamet ve ticaret izni alabiliyordu. Benzer sekilde 4./10. yiizyildan



Cemal OZEL« 205

itibaren Miisliiman tiiccarlar, Trabzon ve bagkent Konstantinopolis dahil Bi-
zans kentlerine yerlestiler. Boylece yar1 gecirgen bir sinir, siyasi kurumlarin,
maddi varliklarin, iktisadi tiretim yontemlerinin, askeri tekniklerin yaninda
fikir ve standartlarin, geleneklerin, dil ve edebiyatin karsilikli aligverisini de
saglamigtir. Ancak betimleme sorunu biraz karmasiktir ve bu anlasilabilir bir
durumdur. Neticede Edward Said’in de belirttigi gibi, kiiltiirlerin her zaman
icin diger kiiltiirleri olduklar1 gibi degil de, alicinin ¢ikarina gore, olmalari ge-
rektigi gibi alarak, bu kiiltiirlere eksiksiz doniisiim yaratma egilimleri vardir.
(s. 25)

Yazarin iddialarindan biri de Miisliimanlarin hem dinsel hem de kiiltiirel
acidan, bagka bir giice olmadig1 kadar kendilerini Bizans Imparatorlugu’na
yakin hissetmis olduklaridir. ibrahimi gelenegin mirascilari olarak Bizansli-
larin ve Miisliimanlarin tek tanriya ve 6liim 6tesi hayata inanmalar1 nedeniyle
dogrusal bir perspektife sahip olmalarinin bunda etkisi vardir. Nitekim son-
raki boliimlerde ayrintili bir sekilde anlatildig iizere Islam Uygarlig1, basta
devlet ve yonetim kavramlari, maddi ve hatta entelektiiel kiiltiiriin unsurlari
gibi 6nemli 6zelliklerini Bizans'tan uyarlamugtir. (s.13)

Yazar bu boliimde ¢alismada kullandigi -hepsini burada zikredemeyecegi-
miz- Arap-Bizans iligkilerine dair kaynaklar hakkinda da bilgi verir. Bunlarin
baginda Kuran-1 Kerim'in Rum suresinin agilis ayetleri hakkindaki tefsir ¢alis-
malar1 ve Bizans hakkindaki hadis literatiirii yer almaktadir. ibn Hisam’1n (6:
213/828) Islam geleneginde saygin bir yeri olan Sire’si (Peygamberin Hayatr)
Imparator Herakleios’la diplomatik iligkiler gibi cesitli baglamlarda Bizans'a
bircok atifta bulunur. Ebu Ismail el-Ezdi’nin Kitdbu Futiihi’s-Sam’1, Ibn
A’sem el-Kufi’nin Kitdbu’l Futiih adli eseri Miisliiman Araplar ve Bizanshlar
arasindaki ilk kargilagsmalar1 anlatmasi agisindan &zellikle 6nemlidir. Yazara
gore Arap vakayiname yaziminin zirvesinde Ebu Cafer b. Cerir et-Taberi’nin
(6. 310/923) Tarihu’r-rusiil ve’l-muliik adli eser yer alir. Nitekim calismada
Taberi’ye bolca atif bulunmaktadir. Bizans hakkinda biyografik sozliiklerde de
malzeme bulunur ki bu tarzin meshur 6rnegi ibn Sa’d’m (6. 230/845) Tabakdt
adli eseridir. Bizans ve Bizanslilarin nasil goriindiigii ile ilgili en 6nemli kay-
naklar cografya literatiiriinde yer almaktadir. ibn Hurzahbih’in (6. 300/911)
bolgeleri ve kentleri birlestiren yollardan olusan glizergahlar1 anlattig1 el-Me-
salik ve’l-memdlik adli eseri, Ibn Riisteh’in 290-300/903-913 yillar1 arasin-
da yazdig1 el-A’lakun-nefise o giine kadar Konstantinopolis lizerine Arapga
yazilmig en ayrintili betimlemeyi igermektedir. EI-Mesudi’nin (6. 345/956)
Muriicu’z-zeheb ve ma’adinu’l-cevher ve et-Tenbih ve’l isrdf adli eserlerin-
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de ise Bizans tarihiyle ilgili sistematik bilgiler bulunur. Bizans tarihine dair
bilgilerin bulunabilecegi bir baska tiir ise adab (dlinyevi edebiyat) tarzi ¢alis-
malardir. Ancak Bizans hakkindaki menkibeler bu tarz eserlerde dagilmis ve
gelisigiizel yerlestirilmis oldugundan bir¢ok adab metnine bakmak gerekir.
Ornegin el-Cahiz’in (6. 255/869) Kitabu’l-hayevan, cimriligi elestirdigi el-
Buhald ve Risdle fi’r-redd ale’n-nasara adli eserleri Bizans’a atiflar igerir.
Ibn Kuteybe nin (6. 276/889) birgok yerden toparladig1 edebi raporlar anto-
lojisi Uyiin’ul-ahbdr, Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin (6. 365/975) Islam oncesi
Emevi ve Abbasi sair ve sarkicilardan bahsettigi Kitdbu’l-egdni, Ten’uhi’nin
3/9 ve 4/10. ytizyillarin toplumsal tarihi tizerine malzemeler iceren Nigvdru’l-
muhddara ve ahbdru’l-miizdkere adl1 eseri Bizans hakkinda 6nemli bilgiler ige-
ren ¢aligmalar arasinda sayilabilir. En-Nuveyri (6. 733/1333) Nihdyetii’lereb
ST Fiininii’l edeb ad1 eserinde ge¢ Emevi doneminden 700/1300’lere kadarki
olaylar1 ansiklopedik sekilde derlemistir. Ttim bu kaynaklar —ve burada zikre-
dilemeyen onlarcasiyla ilgili olarak sunlart sdyleyebiliriz: ilk olarak kaynak-
larin ¢ogu sistematik degildir, Bizans hakkinda daginik bilgiler icermektedir.
Hatta yazarlarin kimliginde belirsizliklerin oldugu iddiasi bile s6z konusudur.
Ikinci olarak, cografyaci el-Mukaddesi’nin “Ben yonetici, biiyiik tiiccar ve 6g-
renmeye hevesli her kim varsa onun icin yaziyorum.” szlerinin de gosterdigi
tizere eserler seckinler icin yazilmistir, halkin geneline ulagimi kisith kalmis-
tir. Ancak nihayetinde Miisliiman yazarlar tarafindan Miisltiman bir kitle icin
yazilmustir. Bu yoniiyle Islam toplumlarmin oteki kiiltiirlere yonelik algilama
yontemlerini, beklenti ve kaygilari, edebi birikimi gosterdigi goz ardi edilme-
melidir.

BIZANSLA KARSILASMA

Bu boliimde Araplarin Bizanslilarla ilk karsilasmalart ve ilk izlenimleri
konu edilir.

Yazara gore Arap kaynaklarinda Bizans’la ilgili atiflar arayan akademis-
yenlerin karsilasacagi ilk sorun terminolojidir. Karigiklik kismen Bizans ide-
olojisinden kaynaklanir, zira imparatorluk siyasal doktrini 1000 yillik tarihi
boyunca ayni kalmamus, degisikliklere ugramigstir. Miisliiman Arap gézlemci-
ler genel olarak Bizans tarihini eski Yunan ve Roma Imparatorlugu tarihinin
devami olarak gormiiglerdir. Rum terimi de degistirilebilir sekilde Romalilar,
Bizanslilar, Melkailer ve hatta Sel¢uklularin Anadolu kolu icin de kullanil-
mustir. (s. 30) el-Mestdi Rum ve adlarinin kokeni tlizerine cesitli gortisleri —se-
cerelerine varincaya kadar siralar. Genel kanaate gére Rum, Roma kentinden
kaynaklanir. Bununla birlikte ilging teoriler de vardir: 6rnegin Ibnu’l Fakih,
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Bil’adu’r-Rim adli eserinde ten rengini dikkate alarak Bizanslilar i¢cin Benu’l
Asfer dendigini ileri siirer. Tiim bu tartismalardan ¢ikaracagimiz sonuglardan
ilki Araplarin Rum’u tek bir 1tk olarak degil, halklar toplulugu olarak gérmiis
olmalaridir. Ikincisi, isimlendirme Bizans’la iligkilerin iyi ya da kétii gitmesi-
ne gore degisebilmektedir.

Yazara gore Rum suresinin ilk bes ayeti, Kuran’in Misliimanlar icin
temel metin olmasi ve Bizans’a yonelik gondermelerin ilk kez yapildig1 kay-
nak olmas1 agisindan 6zellikle onemlidir. (s.33) Ilgili ayetler soyledir: (1) Elif
Ldam Mim (2) Rumlar maglup oldu (3) (Araplarin bulundugu bolgenin) ya-
kiminda! Ama onlar bu maglubiyetlerinin arkasindan muhakkak galip gele-
ceklerdir. (4) (Bu da) birkac sene icinde (olacaktir) Daha once oldugu gibi,
sonunda da emir Allah'itndir ve o giin mii'minler sevineceklerdir. (5) Bu da
Allah’in yardimiyla (olacaktir). O, diledigine yardum eder. O, giicliidiir ve
merhametlidir. Yazar bu kisimda, pek cok tefsirden alintilar yaparak ve hadis-
lerle destekleyerek soz konusu ayetlerle ilgili uzun uzadiya degerlendirmeler
yapar. Ozetlersek, yorum farkliliklarinin temelinde 2. ve 3. ayetlerde gecen
galebe (yenmek) fiilinin etken / edilgen seklinde kullanimi yatmaktadir. Buna
gore ayetler yukaridaki sekilde okunursa —ki mevcut okunug bu sekildedir-
Persler Rumlart maglup etmislerdir, ancak kisa zaman sonra bu kez Rum-
lar (Bizanslilar) Persleri maglup edecektir. Ve ehl-i kitab (Hiristiyan) olan
Rumlarin putperest (Mecusi) Persleri yenmesi nedeniyle de miiminler hos-
nut olacaklardir. Ancak, 6rnegin Zemahseri’nin tefsiri Kegsdf, galebe fiilinin
okunusunu tersine ¢evirerek geleneksel okumadan ayrilir. Buna gére Rumlar,
Persleri ya da Miislimanlar1 yenmisglerdir (galebete’r-Rum), ancak kisa bir
stire sonra Miisliimanlar tarafindan maglup edileceklerdir (seyuglebin).

Araplarin Bizans’la fiziksel anlamda ilk temaslar1 askeri alanda ger-
ceklesmistir. Kitabin yazarina gore Bizans’la yasanan askeri karsilagmalar,
Araplarin etnik bilincinin yiikselmesine neden olmustur. (s. 43) Nitekim bu
karsilagsmalar ve Bizans’1 yenme timidi Emevf siirinin ana temalarindan birini
olusturmustur. Ik dénem yazilan eserlerde 6ne cikarilan hususlardan biri de
Bizans yonetiminin adaletsiz ve asir1 diinyevi tutumlaridir. Bunun istisnasi
Imparator Iraklios’tur. Iraklios, ilging bir sekilde Miisliiman Araplar tarafin-
dan 6vgiilere mazhar olmus, Islam’1 ve Hz. Muhammed’i taniyan ve hatta
neredeyse Miisliiman olan bir sahsiyet olarak tanimlanmistir. (s.65) Ancak bu
olumlu hava Bizans'in tek tanricili1 ve onun diiriist 5nderi Iraklios hakkinda-
ki olumlu gortislerle sinirli kalmamig, Emeviler tarafindan tercih edilen idari
usuller ve siyasal yapinin kdkeni de Bizans olmustur. Miisliimanlar (Emevi-
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ler), Islam uygarligin1 gelistirme yolunda emperyal rakibinin bi¢im ve uygu-
lamalarini her diizeyde taklit etmekten hi¢ ¢cekinmemislerdir. Idari ve iktisadi
alandaki Bizans etkisi, Bizans kamu hizmetlerinin korunmasina, Bizans idari,
adli ve mali geleneklerine dayanilmasina ve hatta devlet kayitlarinda Yunan-
canin kullanilmasiyla dile bile yansimistir. Bizans agirlik ve 6l¢ii standartlari
da korunmugtur. Miisliiman Araplar ayn1 zamanda Bizans mimari tekniklerini
de almislar ve Bizansh ustalar1 kullanmiglardir. Taber?, Emevi halifelerinin
Medine ve Sam’daki camilerin dekorasyonu i¢in Bizanshlardan istedigi ve
aldig1 yardimlarr ayrintilartyla yazar. Kesin olan bir sey daha var ki, Bizans ve
Imparatorlariyla her diizeyde rekabet etmeye calistik¢a Miisliiman hiikiimdar-
lar i¢in torensel mimarinin 6nemi giderek daha bariz hale gelmistir. (s.70) Bu
noktada camiler ve 6zellikle Sam Emevi Camii 6ne ¢ikmigtir. Hatta bu tarz
anitsal yapilarin insaatindaki harcamalarin misriflik sinirini astigi elestirileri
yapilmistir. Nitekim Ibn Asakir, (6. 571/1176) Halife Omer Bin Abdiilaziz’in,
daha vakur bir yasam tarzini yiireklendirme seferberligi sirasinda Sam Emevi
Camii'ndeki mozaikleri, mermer levhalari ve metal siislemeleri kaldirmay1
diislindtigilinii yazar.

Bizans’a yonelik ilgi Sam ve ¢evresiyle sinirh kalmaz, bagkente kadar
uzanir. Araplar Konstantinopolis’in Bizanslilara sagladig1 sayginligin farkin-
daydilar. Kent biiyiimekte olan Islam Imparatorlugu icin dogal bir odakt ve
bu nedenle bircok askeri seferin hedefi olmustur. Arap yazarlar, Miisliiman-
larin Konstantinopolis kusatmalarini yogun bir sekilde gézlemlemis, tartis-
mis ve bununla ilgili ¢esitli menkibeler aktarmislardir. Baslangicta Bizans
Imparatorlugu'nun tipki Pers Imparatorlugu gibi cabucak diisecegi umudu
yaygindi. Ancak Miisliimanlar kenti fethetmeye bircok kez girisip basarisiz
olduktan sonra gercekgilige ve pragmatizme dondiiler. Konstantinopolis ger-
cek bir meydan okuma olmaya devam etmis ve kentin fethedilmesi, eskatolo-
jik bir edebiyat ¢cercevesinde, son saatin (kiyamet) alametlerinden biri haline
gelmistir. El Cheikh’e gére Miisliman cemaatinin, basarisiz Konstantinopolis
kusatmalar1 karsisindaki genel tepkisi hakkindaki en saglikli belgeler Hazreti
Muhammed'e ya da sahabelerine atfedilen ve son saatlerin (kiyametin) igaret-
leri ve belirtileri 6ncesinde gelecek musibetleri anlatan kehanetleri igeren bu
kiyamet edebiyatinda bulunabilir. Bu belgelerde Konstantinopolis'in fethedil-
mesi yiiksek ama erigilemeyen bir gaye olarak betimlenmistir. Bizanshlarla
olan savaglar Konstantinopolis’in ele gecirilmesi ile sona erecek olan diinya-
nin sonundaki nihai savaslar olan melahim ile 6zdeglestirilmistir. (s.79) Bu
konuda fiten ve melahim hadislerine bolca atif yapilir. El Cheikh bu konudaki
rivayetleri sahte vahiy (uydurma hadis) olarak nitelendirmektedir. (s. 84)
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BIZANSIN KARSISINDA DURMAK

Bu boliimde Miisliiman Araplarin Bizans’1 daha yakindan tanimasi konu
edilmektedir.

2./8. yiizyila ilerledikge Arap Islam uygarliginin smirlar1 en uzak nokta-
sina erigmisti. Ge¢c Emevi ve erken Abbasi doneminde Arap ve Bizans impa-
ratorluklar1 arasindaki sinir, dogal engeller yani Toros Daglar1 ve Aladaglar
tarafindan olugmustu. Artik her iki taraf da orada kalacak, gitmeyecek bir ra-
kibin varligint kabullenmisti. Dogal olarak Bizans’a yo6nelik seferler eski he-
yecanint yitirmigtir. 3./9. yiizyila gelindiginde Bizans topraklarina ddet yerini
bulsun diye yilda iki ya da ti¢ sefer diizenlemek o kadar yerlesmisti ki yetki-
liler sonunda bu harekatlar i¢in bir program belirlemiglerdir. (s. 85) Kudame
bin Cafer (6. 320-337/932-948) yaz seferlerinin (savdif) ve kis seferlerinin
(sevati) kesin baglangi¢ tarihlerini, siirelerini ve ayrintilarini vermektedir.

Kogullar, yazarlar1 Bizans’1 daha derinden incelemeye itmistir. Bu bag-
lamda 6rnegin, Bizans Imparatorlari, ¢agdaslar1 olan Miisliiman halifelerle
eslestirilmigtir: Boylece bir nevi karsilastirmali kiiltiirel ¢alismalarin yapildi-
&in1 sOyleyebiliriz. Bu kiyaslamalarda Bizans’a yonelik algiya dair izler bu-
labiliriz. Ornegin, Bizans imparatorlari i¢in en ¢ok melik tabiri kullanilmistir
ki, kelimenin kékeni olan miilk (krallik), erken Islami yiizyillarda, diinyevi
hiikiimdarlarin insan yapisi, kafir ve keyfi yonetimi ile halifelerin semavi ve
adil yonetimleri arasindaki farklari vurgulamak icin kullanilan bir suclama
terimiydi. (s. 89) Kur'an'da gecen ve terbiyesiz, kibirli ve Allah'in yasalarini
tanimayan anlamindaki tdgiye (tiran) sifatinin yaninda Kelbu'r-Rum (Bizans-
lilarin k6pegi) da Miisliiman yazarlar tarafindan Bizans imparatorlari icin kul-
lanilmustir.

Halife Harun er-Resid, hiikiimdarlig1 (170-193/786-809) doneminde li¢
Bizans Imparatoru, Imparatorice Irini, VI. Konstantinos ve I. Nikiforos’la ilis-
kilerini siirdiirmiistiir. Bu ii¢c Bizans hiikiimdarmin Arap-Islam metinlerindeki
betimlenmesi, bu kaynaklarda goriilen malzemeyi ve bakis acisini tikel tarihsel
iligkilerin yonlendirdigini ortaya ¢ikarmaktadir. Zira ¢alismanin bu kisminda
verilen pek ¢ok ornekten anlagilacag iizere, agik bir sekilde bu metinler im-
paratorluk ile halifelik arasindaki dalgali iligkilere baglh olarak degigmektedir.
Ornegin, geleneksel Islam diisiincesinde kadin hiikiimdarlara yonelik olumsuz
on kabullere ragmen Imparatorige Irini’ye karsi gosterilen elestirel olmayan
tavrin, biiyiik 6lciide onun Araplara karg: barigct tutumundan kaynaklandig:
sOylenebilir. Oysa VI. Konstantinos’un saldirgan politikasina bazi kaynaklar-
ca o kadar kars1 cikilmistir ki, gézlerinin annesi tarafindan kér edilmesinden
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bile dylesine s6z edilmistir. (s. 97) 1. Nikiforos’a kars1 takinilan tavir daha
ikirciklidir.

Bizans’1 daha derinden inceleme arzusu, bunlarla simirli kalmamastir.
Arap-Bizans rekabetinin cesitlilik arz ettigi bu calkantili yiizyilda Miisli-
manlar, esas olarak Bizans'tan sagladiklar1 eski Yunan metinlerine ilgi duy-
dular ve bu metinleri sistemli bir sekilde ¢evrilmesini desteklediler. Ceviri
hareketleri karmasik bir toplumsal olgudur ve elbette hi¢bir durum, olaylar
dizisi ya da kisilik tek bagina bunun nedeni olarak gosterilemez. Ancak ha-
reketin bir sonucu, Bizans uygarligi ile olan farkliliklarin tanimlanmasina ve
eski Yunanllarin 6grenilmesine verilen énem olmustur. (s. 107) Ileriki safha-
larda, Miisliimanlarin edinmeye niyetli olduklar1 bilimsel bilgiye Bizanslla-
rin gercek katkisini ne oldugu iizerine ategli bir tartisma bagladi. Miisliiman
Araplar, Bizans'in zanaatkarlik ve kamu idaresindeki yeteneklerinin bilim ve
felsefede gecerli olmadig1 kanaatine vardilar. Ornegin el-Céhiz a gére Rum
Ulemd degildir, onlar eski Yunanlarla cografi yakinliklarindan dolayr yaziyt
benimsemis zanaatkarlardir. . Aristoteles, Hippokrates, Demokritos, Platon. ..
ne Hristiyan ne de Bizanshdir. Bu Helenizm yanlis1 ve Bizans kargiti tavir
da, Halife EI-Me’mun’un Bizanslilara karg1 baglattig1 topyekun savas haliyle
aciklanmugtir. {lging olan bu elestirilerde Hiristiyanligin da dogrudan hedefte
olmasidir. Hiristiyanligin Yunan biliminin sonu demek olduguna inanan geg
donem antikite Helenleri gibi, Miisltiman yazarlar da bilim ve felsefenin geri-
lemesini dogrudan Roma Imparatorlugunun Hiristiyanlasmasina baglamistir.
Ornegin, el-Mes(idi’ye gére bilimler, Hiristiyanligin Rum arasinda yayilana
kadar giiclii ve koklii kalmigtir.

Kargilagtirmali kiiltiirel caligmalar ve bunlarin neticesinde yaganan tartis-
malar su’fibiyye polemigini de ortaya c¢ikarmistir. Yabanci kiilttirlerin mirasi
ve 6nemi artik g6z ardi edilemezdi. Eski ve glinlimiiz yabanci uluslarin ko-
kenleri kiiltiirleri hakkinda bilgi toplanmasi gerekiyordu. Yazara gore bu sinif-
landirmanin amaci, Araplarin tiim Gtekiler kargisinda tartisilmaz tstiinliikle-
rini dogrulamak olsa da aragtirmalar Araplar, Persler, Bizanshlar ve Hintliler
lizerine yogunlagmustir. (s. 116) Islam 6ncesi Iran gercekten ilgi uyandirmusti.
Islam 6ncesi Bizans hakkindaki bilgiler kismen Hiristiyan Arap kaynaklara
dayaniyordu. Ozellikle Roma’nin (Konstantinus) Hiristiyanlig1 kabul edis sii-
reci kaynaklarda ayrintili bir sekilde ele alinmustir.

Eserlerde yer alan daginik anekdotlar Miisliiman Araplarin Bizans toresel,
ahlaki ve kiiltiirel 6zellikleri iizerine tavir ve yargilarini da ortaya koymakta-
dir. Ozellikle Miisliiman Araplarin garip ve anlasilmaz buldugu noktalar iki
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diinya arasindaki temel farkliliklar1 gostermesi bakimindan ilgingtir. Kitabin
yazarina gore nitelemelerin ¢ogu pesin hiikiimli ve olumsuzdur, Bizans ile
Miisliiman davranigini kargilagtirarak Miisliimanlarin davraniglarinin {istiin-
liigtinii olumlamaktadir. Orneklere gecersek, El-Cahiz’a gore Rim pintidir,
hatta Bizans dilinde comertligi karsilayan bir kelime bile yoktur. Oysa Araplar
comerttir. Hadim edilme, 6zellikle de kilise hizmetine ayrilacak cocuklarin
hadim edilmeleri sefkate aykiridir ve bu adeti Bizans baglatmigtir. Bizans ku-
rumlarinin en garip goriilen 6zelliklerinden biri evlenmeyen ruhban smifinin
varhig1 ve evlilik kurumunun tek esli olmasidir. (s. 127) Ikircikli tavirlara da
rastlanir. Ornegin, Ed-Dineveri, Bizanshlari savaglarda kalles ve soziinii tut-
mamakla elestirirken; Amr b. As rekabette ve ¢catismada en azimli, felaketten
toparlanmada en hizli olarak niteler.

Bizansli kadinlardan kaynaklarda Rimiyye olarak soz edilir. Araplar Bi-
zansh kadini daha ¢ok cariyelik kurumu araciligiyla taniyordu, 6zellikle Ab-
bast Bagdat’in1 dolduran rimiyydt olarak bilinen bir¢ok hizmetci, kole ve ca-
riye beraberinde tilkelerin kiiltiirlerini, dinlerini ve ana yurtlarmin ykiilerini
de getiriyorlardi. Bizansh kadinlara atfedilen en belirleyici 6zellik, onlarin gii-
zellikleriydi. Ancak fiziksel gériiniigiine yonelik bu olumlu ifadelere ragmen
Bizansli kadin fitnedir, ¢linkii erkeklerin 6z kontroliinii yitirmelerine neden ol-
maktadir. Yazara gére bunun bir nedeni kadinin, erkek merkezli evrenin uyu-
munu tehdit etme potansiyeli tagimasidir. (s 130) Bir fitne olarak kadin, cinsel
cekiciliginden hareketle erkeklerin ve uluslarin ¢okiisiine yol agmaktadir. Bu
diisiinceyi desteklemek icin Miisliman Arap kaynaklarinda bir ¢cok hikaye
anlatilir. Metinlerde Bizansli kadinlar giiclii bir sekilde cinsel ahlaksizlikla
iligkilendirilir, ancak evli kadinlarin genellikle iffetli oldugu ifade edilir. Miis-
liiman Arap yazarlara gére cinsel ahlaksizlik ¢ok yaygindir. Ornegin Abdu’l-
Cabbar Bizans’in kentlerinde ve pazarlarinda zinanin olagan oldugunu séyler,
hatta manastirlardaki rahibeler, kalelere gidip kendilerini kesislere, “Tanrinin
yliziinii arayan bekar erkeklere” sunmakta ve bunun karsiliginda tesekkiir al-
maktadirlar. El Cheikh’e gore karikatiirsii bu betimlemeler basmakalip diistin-
celeri ortaya ¢ikarmaktadir. Gergekte Bizans'ta kadinlarin mahcup, miitevazi
ve aileleriyle dinsel uygulamalara bagli olmalar1 beklenirdi. Kiz ¢ocuklarinin
egitimi, evin kadinlara ayrilan boliimii olan Gynaeceum’da neredeyse yali-
tilmig bicimde gerceklesirdi. Gynaeceum diginda kadinlarin erkeklerle cok
az temasi olurdu ve evli olsunlar olmasinlar kadinlar baglarini 6rterlerdi. (s.
132) El Cheikh, bu noktada kars1 ataga gecer ve Bizansli kadinlarin iizerine
yazilanlarin Miisliimanlarin denetimsiz cinsel etkinlik korkusunu yansittigin
diisiiniir. Islam’1n yalmzca evlilige ve cariyelige izin vermekle birlikte fuhsu
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engelleyemedigini ve hatta Misir'da Fatimiler zamaninda fahiseligin resmen
vergiye baglandigini yazar. (s. 133)

ISLAM SAVUNMADA

3./9. yiizyildan 9./15. yiizyila kadar uzanan Miisliiman Arap cografya ve
seyahat edebiyat1, Bizans imparatorlugu ve ézellikle de Konstantinopolis tize-
rine ilgisini devam ettirmigtir. Miisliiman Araplar Konstantinopolis hakkin-
da yazarken yalnizca kentin fiziksel varligma degil, ayn1 zamanda edebi ve
tarihsel ¢agrisimlarma ilgi duymuslardir. Metinler bizi biiyiik kiliseler, liiks
saraylar, muhtesem cesmeler, sayisiz heykel ve tilsim hakkinda da bilgilen-
dirir. Ancak yazarlar kenti biitliniiyle ele almamislar, bunun yerine bazi sabit
nirengi noktalarina gore sehrin tamamini betimlemislerdir.

Kentin bir Arap tarafindan gergeklestirilen belki de en kapsamli ve bilgi-
lendirici betimlemesi Harun bin Yahya tarafindan yapilmis ve Ibn Riisteh’in
Kitabu'l-’aldki’n-nefise adl1 cografya eserine 4./10. ytizy1l basinda dahil edil-
migtir. Bir esir olmasina karsin Harun'un kentte serbestce dolagmasina izin ve-
rilmis, o da binalar1, anitlari, kiliseleri, imparatorluk sarayini, heykelleri biiyiik
ilgi ile ¢ozlimlenmis ve imparatorluk térenlerine tanik olmus hatta térenlere
katilmigtir. Harun bin Yahya, Altin Kapi, Ayasofya, hipodrom, imparatorluk
saray1, hapishaneler... gibi sehrin 6nemli mekanlar1 hakkinda bilgiler verir,
ancak hem bireysel hem de toplu insan deneyiminden s6z etmez. Aslinda bir-
kag istisna haric, genel olarak Arap-Islam betimlemelerinde Konstantinopolis,
halkindan bosaltilmig gibidir; yalnizca sihirli tilsimlardan ve akla imparator-
lugun varligim getiren yap1 ve nesnelerden s6z edilir. Harun'un betimlemele-
rinde olumsuz yorum ve elestiriye rastlanmaz ki, El Cheikh’e gére bu durumu
Miislimanlarin kendi uygarliklarina duyduklart 6zgiiven diizeyinin dogal so-
nucu olmak okumak gerekir. Ancak ayni zamanda bu durum Miisliimanlarin
bazi alanlarda Bizans etkisine acik oldugunu da gosterir. Gergekten de birgok
anekdot agik¢a gosterir ki bazi Miisliimanlar Konstantinopolis’i 6rnek kent
olarak algilamig ve Bizanslilarin sundugu fikir ve elestiriler de Bagdat’in in-
saat1 ve planlamasinda belirleyici olmustur. (s. 149) Ornegin El-Bagdadi'nin
Tarihu Bagddd’inda Halife el-Mans@r'un (136-158/754-775) Bagdat’in ilk
planlarinda olmayan biiyiik ticaret banliyésii Kerh’in planlamasinda Impara-
tor V. Konstantinos’un bir el¢isinden ilham aldigini yazar.

Bizans sarayinin térenselligi ve imparatorun etkinliklerini ¢cevreleyen yo-
gun ritiieller, tim halklarin kafasindaki imparatorluk imgesini olusturmakta
cok etkili olmustur. Bizans imparatorluk sarayinin ritiielleri, imparatoru kut-
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sal bir varliga dontistiirmeyi hedefleyen propagandanin giiclii bir aractydi. An-
cak, her ne kadar bu kadar giiclii bir propaganda aracindan etkilenmis olsalar
da, anlasilan erken donem Miisliiman cemaati karmagik torensel gosterilerle
arasina bir mesafe koyup tam tersi bir tarzda hareket etmeyi erdem olarak
gOrmiistiir. Bizanslilarin misrif torenleri ve bunun ima ettigi zenginlik, onlar1
yoksullarin parasiyla varlik biriktirmekle suclayan Araplarca alaya alinmis-
tir. Kitdbu futithi’s-sdm’da anlatilanlara gére Ebu Ubeyde’nin elcisi Muaz
bin Cebel, Bizansl senatorleri ziyaretinde onlart liikks yastiklara uzanmis bir
halde bulur. “Zayif Bizanslilardan esirgenen” halilarda yiiriiylip nemdrik’a
(yastiklar) oturmak istemedigini sOyleyerek onlara katilmay1 reddeder ve yere
oturur. Boylece Miisliiman elci Bizanslilarin zenginligini bir kenara birakarak
Miislimanlarin esitlik¢ilik ve tevazu ideallerini savunur. Bunun tam tersine,
Bizansli bir el¢i Ebu Ubeyde’ye gonderildiginde Arap kampinda Miisliiman
emirini digerlerinden ayirt edemez. (s. 153)

Bizans torenselligine ilk tepkileri yansitan bu yorumlara kargin Miislii-
manlar hizla torenselligin degerini anlamis ve imparatorluklari genisledikce,
Bizans topraklarinda tanik olduklari ihtisgami taklit etmeye baslamiglardir.
Arap Onderler bdylesi gosterilerin tebaalari tizerindeki etkisini fark etti ve er-
ken donem metinlerinde bile bunu acikca sdylediler. Et-Taber’ye gore Sdri-
ye valisi Mudviye, onu “Hiisrev gibi bir yasam siirmekle” sucglayan Halife
Hz. Omer’e “Hiristiyan rakiplere (Bizans) olabildigince benzemenin Miis-
liiman onderler icin yasamsal oneme sahip oldugunu” sdylemistir. Hemen
kabullenilmeyen uygulamalar da vardi: yere kapanmak gibi. Proskinesis,
(yere kapanma) Bizans sarayinda 6nemli bir adetti. Torenler Kitabi, Patrik
disinda kadin ya da erkek herkesin imparatorun karsisinda yere kapanmast
gerektigini agik bir sekilde belirtiyordu. Baslangigta Miisliimanlar bir insanin
Oniinde topragi 6pmeyi kiifiir olarak degerlendirdiler. Geleneksel uygulama
iceri girip halifeyi gordiigiinde ona “Selamiin aleykiim ey miiminlerin basu,
Allah'in inayeti ve rahmeti iizerine olsun.” seklinde bir hitapta bulunmakt.
Ancak zamanla bu Bizans &deti de benimsendi. Halife bazen karsisindakine
Opebilmesi icin gomleginin kolu ile orttiigii elini uzatirdi. Hilal es-Sab1’ye (0.
488/1056) gore bu uygulamanin yerini daha sonra yere kapanma ald1 ve “‘bu
kurala herkes uydu.” Ancak es-Sabi istisnai uygulamalarin da oldugundan
bahseder: 6rnegin 305/912 yilinda Bizans el¢isi Halife el-Muktedir karsisinda
ayakta durmusg ve yeri 6pmemis, buna karsilik Miisliimanlar da bu uygulama-
dan muaf tutulmustur.
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4./10. ytizyila gelindiginde Bizans’ta askeri bir canlanma ve dogal ola-
rak kosullarda bir degigme gortilmiistiir. Bizanslilar durumlarini pekistirirken
Miisliimanlar da igeride giigten diisme ve béliinme yastyorlardi. Artik Islam
Imparatorlugu tek viicut degildi: Emevi Ispanya, ama 6zellikle Fatimiler de
sahneye ¢ikmusti. Abbasi ve Fatimiler arasindaki rekdbet Bizans ve Islam
devletleri arasindaki iliskileri renklendirmisti. Aslinda, Abbasi ve Fatimiler
arasindaki rekabetin Bizans {izerinden yiiriitiildiigiinii soyleyebiliriz. Ornegin,
II. Vasilios (976-1025) ve Fatim{ halife el-Aziz (975-996) arasindaki antlagma
sonrasinda Konstantinopolis camisinde Fatimf halife adina Autbe okunmustu;
ama daha sonra Selcuklu hiikiimdar1 Tugrul Bey yazdigi bir mektupla hutbe-
nin Abbasi halifesi adina okunmasini talep etmisti. Bu baglamda en 6nem-
li gelisme, Bizans topraklarinda ele gegirilen Miisliiman esirlerin Fatimilere
teslim edilecegi yoniindeki anlasmadir. Goriinen o ki, Bizanslilar Miisliiman
alemindeki bu bolinmeden memnunlard: ve rekabeti agikca besliyorlardi.

Makedonya Hanedanligi donemi (867-1025) Bizans Imparatorlugunun
siyasal yagsamindaki en parlak donemlerindendir. Artik stirekli akimlara,
yagmalara ve yikima hedef olma siras1t Misliimanlara gelmisti. Dogal ola-
rak Bizanshilara yonelik betimlemeler olumsuzdur: Bizanslilar zafer kazan-
diklarinda bile, rakiplerinden fazla kayip vereceklerdir. Stirekli bir korku ve
dehset icinde yasarlar. Elcileri baris i¢in yalvarmaya geldiklerinde gozleri-
ni emirin kilicindan ayiramazlar. Gene de istedikleri barig degil kendileri ve
halklar1 i¢in gilivencedir... Metinlerde 6zellikle Tarsus’u Miisliimanlardan alan
Nikiforos Fokas hakkinda ayrintili bilgiler yer alir. Tarsus’un diismesi Miis-
liimanlar1 derinden etkilemistir, ¢linkii buras1 Bizans’a kargi seferlerin bagla-
mis oldugu yerdir. Metinler acikli sahnelerle doludur, hatta kent lizerine Hz.
Muhammed’e nispet edilen hadisler dillendirilerek kente eskatolojik bir rol
atfedilir. (s. 170)

5./11. yiizyilin sonuna dogru Bizans Devleti dagilmaya bagladi. Bu sii-
re¢ i¢ sorunlar ve Yakindogu’da Tiirklerin ortaya ¢ikmasiyla hizlandi ve
463/1071'de Bizanslhilarin Manzikert’te (Malazgirt) ezici bir yenilgiye ugra-
mastyla sonuglandi. Miisliiman Arap yazarlar Malazgirt zaferini olaydan ¢ok
sonra yazmiglardir. Bizans Imparatoru IV. Romanos Diogenis’in (1068-1071)
esir alimig ykiisii hari¢ anlatilar kopuk kopuk ve kisadir. Ibn’iil-Cevzi, ha-
berin Bagdat'a ulastiginda borularin ¢aldigini, kalabaliklarin toplanarak fetih
kitaplarinin ytiksek sesle okundugunu yazar. Boylece 5./11. yiizyil sonlarinda
Araplar ile Bizanshlar cografi olarak ayrilmis oldular ve Bizans tizerindeki
Miisliiman baskisini da Ttirkler devraldi.
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YENI BIR GERCEKLIK: BIZANS’I YENIDEN ZiYARET

Yeni kogullar 6zellikle Bizans'in Malazgirt yenilgisi akabinde Tiirklerin
ve haclilarin Yakindogu’ya yerlesmeleri ve daha sonra gelen Mogol istilalari
Arap-Islam kaynaklarindaki Bizans imgesinde bir kaymaya neden olmustur.
Artik asil Hedef Haclilardir, Bizans'a karsi takinilan tislup yumugsamaya bas-
lamistir. Gene de geleneksel anlati giincellenerek aktarilmaya devam etmistir.
Calismanin bu boliimiinde, bir yandan tekrarlamalarin tehlikelerine dikkat ce-
kerken, Bizans imgesindeki kaymanin 6ne ¢ikan 6zellikleri 6zetlenmektedir.

Haclilarin ortaya cikist ve Yakindogu’da hagli devletlerinin kurul-
masi Bizans ve Miisliiman komsular1 arasindaki iligkilerde bir devrime ne-
den olmustur. Ibnii'l Kalanisi’ye (6.555/1160) bakilirsa Bizans imparatoru I.
Aleksios Komninos 1110 yilinda, Miisliimanlar1 *“Franklart Suriye'den atmak
tizere onunla birlesmeye” davet etmek amaciyla bir el¢i gondermisti. Boyle
bir ortaklik fikri daha 6nceki zamanlarda diisiiniilemezdi. Devam eden siirecte
iligkiler gelisti ve taraflar birbirlerine daha yakindan agina oldular. Kargiliklt
gonderilen elgiler artmus, iliskiler geligmistir. Oyle ki Sultan Kalavin, selefi
Sultan Baybars’in esini ve ¢ocuklarini siirgline Konstantinopolis’e gonder-
migtir. Tarih¢iler 1190 yilinda, Alman hachilarin kendi topraklarindan ge¢me-
leri nedeniyle, Bizanslilarin Miisliimanlardan 6ziir bile dilediklerini yazar.
Bizans-Memluk iligkileri 6yle gelismisti ki, ortak bir diigmanla kargilagiimasi
durumunda Imparatorlugun Misir’a silahli yardimda bulunmasini gerektiri-
yordu. (s. 182) Memluk ve Bizans arasindaki bu ayricalikli iligkiler 9./15. yiiz-
yila kadar stirmiistiir. Tabi, tiim politika degisiklikleri sadece Miisliimanlarin
perspektifinden aciklanamaz, Bizans ve Bat1 Hiristiyanlar1 arasindaki iligkinin
cok zayiflamig olmasinin da tesiri g6z ardi edilmemelidir.

Bu yeni donemde metinlerde Bizanslilardan esas olarak hala Rum diye
s6z edilmektedir. Onceki Bizans imgesi ile bagka bir siireklilikse Bizanslila-
rin agik renkli, sar1 sacli, mavi gozlii vb. fiziksel goriintimleri ile ilgili kalip-
lagsmig 6rneklerdeki 1srardir. Bizanslhilarin, Miisliimanlarin zihninde artik kok
salmis olan egsiz ingaat ustaligi, el isciligi, sanat ve resim becerileri de tekrar-
lanmaktadir. Daha az vurgulaniyor olsa da, Miisliimanlara aktarilan bilimsel
ve felsefi bilginin tiretilmesi ve yayilmasinda Bizans'in rolii hakkinda 6nceki
diisiincelerin yankist aynen devam etmektedir: Bizanshilar eski Yunan bilgisi-
nin deposu olma roliinii tistlenmiglerdir, tireticisi degildirler.

Eski imgeden gercek kopus Miislimanlarin, Bizanshlarin karakter ve
ahlaki kargisindaki tavirlarinda olmustur. (s. 189) Eski metinler cinsel ahlak-
sizlik, sefahat, hainlik ve kadinlarin edepsizligi su¢lamalariyla doluyken, daha
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sonraki kaynaklar ¢ok daha itidallidir. Hatta Bizans karakterine olumlu nokta-
lar eklenmistir. Ornegin el-Kazvini’ye gére Bizanslilar sakaci ve neselidirler.
Bizanshlarin cimri oldugu iddiasi artik gercekgi bulunmamaktadir. ibn Batuta
Rihle’sinde Bizans prensesi Beyeliin Hatun’la olan yolculugunu anlatirken
onun sefkatli ve yumusak kalpli oldugundan bahseder. Oyle géziikiiyor ki,
yeni kosullar iligkilerde belli bir denge olusturmus ve pragmatizm her iki ta-
raf1 da dinsel, kiiltiirel her tiirlii farkliliklarini yatigtirmaya itmigtir. Zaman ve
kosullar degismis, bir zamanlar Bizanslilarin ahlaksizliklarina sagiran Miislii-
manlar, Simdi Franklarin ““agir1 ahlaksizlig1” ve “ilkesiz davraniglari™ karsi-
sinda derin bir dehgete kapilmislardir.

Konstantinopolis imgesinde ise degisen bir sey yoktur: Miisliiman kay-
naklar kentin yasadig tarihsel gelisme ve doniisiimlere ragmen Bizans Impa-
ratorlugu icin tagidigi olaganiistii siyasal, iktisadi ve kiilttirel 6nemi olumla-
may1 slirdiirmiiglerdir. Binalar, saraylar, anitlar, kiliseler, carsi-pazarlar, ritiiel-
ler... Hepsi de saygi duyulacak niteliktedir. Kiiclimseyici yorum ve elestiriler
yoktur. Yeni metinlerde arttk Mesleme’nin Camisi, Ebd Eyy(b ve bazi saha-
belere ait mezarlar gibi baskentteki Islam eserlerinden de s6z edilmektedir.
Dahasi bu anitlar Bizanshilar tarafindan da saygi gérmektedir; 6rnegin bazi
sahabe mezarlar1 basinda mum yakilmaktadir. Béylece Bizans baskenti hem
Islamlastirilir, hem de kutsallastirilir ve Konstantinopolis’le bir tiir Miisliiman
nesep benzerligi saglanir.

El Cheikh burada Kudiis i¢in de bir parantez acar: Kudiis'lin kutsallig1 fik-
rinin yeniden ortaya ¢ikmasi Haclilarin isgali ile dogrudan baglantili olmus-
tur. (s. 193) Kudiis'e yeni olusan bu vurgu tefsir edebiyatina da yansimustir.
Sii miifessir Eb Alf et-TabersT (6.548/1153) Rum Suresi'nin, 1./7. yiizyildaki
Bizans-Pers Savaslari'ndan s6z eden baslangi¢ ayetlerini tamamen farkli bir
yoldan agiklar: “Miiminler Bizans'in Persler karsisindaki zaferine degil, Pers-
lerin Kudiis'ten kovulmalarina sevineceklerdir.” der.

Konstantinopolis’e donersek, 8./14. ylizy1l Bizans i¢in siyasi felaket do-
nemiydi. Bizans’in zayifligina ragmen baskent, hala diismanlarinda hem arzu
ve hem de korku uyandiran bir simgeydi. Nihayet kentin fethi Ttirklere nasip
oldu. Miisliiman Arap yazarlar Konstantinopolis’in diisiislinii 6Gnemsemisgler-
dir. Ornegin, Ibn Iyas’in (6. 930/1524) yazdiklarma gore haber Misir’a eris-
tiginde miijdeler ilan edilmis, Kahire siislenmig sonra da Sultan, bu fetihlerin
en bliyligli dolayisiyla tebrik etmek tizere Osman ogluna bir el¢i gdondermisti.
Metinlerde Konstantinopolis’in fethedilmesi cogku ile kargilanir. Ancak ilging
bir sekilde, ¢cok az yer ayrilmistir. Ustelik yazarlar kendi sevinglerini ya da
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olayin tarihsel 6nemini ¢oziimlemek ya da yansitmak i¢in caba harcamazlar.
Olay acik¢a 6nemlidir, ancak hayali bir diizlemde. Araplar i¢in, Konstantino-
polis siyasi ve askeri 6nemini, uygulamada uzun siiredir gercek anlamda yi-
tirmistir, 6nemi ideolojik ve neredeyse mistik diizeydedir. Konstantinopolis'in
diismesi ile Islam ve Bizans arasindaki bin yillik miicadele nihayet sona er-
migse de, kentin fethi Arap ve Osmanli metinlerinde yer almay1 17. ylizyilin
ortalarina kadar siirdiirmiis, fethin 6neminin anlatma gelenegi el-Karamanfi
gibi yazarlara gecmistir.

SONUC

Kitabin yazar1 El Cheikh, bu boliimiinde calismanin 6nermelerini sirala-
maktadir. Buna gore; Bizans imgesi, Miisliiman-Bizans iligkilerindeki dalga-
lanmalar, uluslararasi konjonktiiriin gerekleri ve Islam diinyasinin i¢ kosullar
tarafindan sartlandirilmigtir. Ayrica, Bizans imgesi yazarlarin, 6nceki donem-
lerden miras kalan bazi gelenekleri siirdiirmeleri 6l¢iisiinde bi¢cimlenmistir.
Son 6nerme ise, Bizans imgesinin Miisliiman imgesini iyilestirmek i¢in kul-
lanildig1 seklindedir.

Yazar sonrasinda Arap-Bizans iligkilerini donemler halinde agiklamaya
girigir: Rasit halifeler ve Emeviler doneminde Miisliiman fetihlerinin devini-
mi en giiclii haldeydi. Bu, dogmakta olan Islam uygarlig1 iizerinde Bizans'in
derin bir etkisinin oldugu zamandir. Arap-Islam metinleri bu ilk kargilagma-
lardan s6z ederken Bizans'a karst olumlu olma egilimindedirler. Bu Bizansh-
larin tek tanrili oluglariyla ve ilk Miisliimanlarin Bizans'in en 6nemli temsilci-
lerinden biri olan Imparator Iraklious’ta viicut bulmus olan siyasal gelenegine
duyduklar1 saygi ile ilgili olabilir. Gerekge ne olursa olsun, Miisliiman Arap
yazarlar bu dénemde Bizans uygarligimin biiytikligiinii 6vmiisler ve Miislii-
man Arap hiikiimdarlar da Bizans'in bir¢ok yontint taklit etmislerdir.

Halifeligin Bagdat'a nakli agirlik merkezini Bizans'tan daha dogulu bir
ortama tagimistir. Bu degismelere kendine gilivende bir artis da eslik etmis ve
Araplar ile Bizanshlar arasindaki farkliliklar, her ne kadar bu Bizans uygar-
ligmin tiim vechelerine kapsamasa da, Ustiinliik ve agagilamak terimleri ile
ifade edilir olmustur. Zamanla, Arap islam yazilarinda Bizans Imparatorlugu
tek gercek ““savas yurdu’ ona karsi savas da tek cihad modeli ve prototipi
haline gelmisgtir.

Makedonya hanedanligi sirasinda 6zellikle 4./10. yiizyilda Bizanshlar
kars1 saldirtya gectiler ve Miisliiman topraklar1 haline gelmis olan bolgeden
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ciddi boliimleri geri aldilar. Merkezi Halifeligin zayiflamasi ve Bizans'in can-
lanmasi ile Miisliimanlarin diismanca tavri hayli bariz hale geldi. Zaman i¢in-
de Islam halifeligi ve Bizans imparatorlugu hayatta kalip esitliklerini kabul
ettiler. Bir modus vivendi tesis edilmisti ve karsilikli saygi, hatta diinyay1 ken-
di aralarinda paylastiklar: dair bir kabul gelisti. Ama ayn1 zamanda yiizeyin
altinda derin bir diigmanlik ve nefret damari kaldi.

Hacli Seferi dalgasi Miisliiman yazarlari, artik zayiflamig olan geleneksel
diismanlar1 Bizanslilar1 yeni bir bakis acisiyla degerlendirmeye zorladi. Miis-
ltimanlar, Franklarin dini ve psikolojik diirtiilerini anladiklarinda Rum ve el-
Ifrenc’i ayirt etmeyi de hemen 6grendiler. Yakindogu’da gegerlilik kazanan
yeni kosullar, Bizanslilar hakkindaki giincel goriislerde belli bir kaymaya ne-
den olmus, kaynaklar eski olumlu temalar1 yeniden ele almig, olumsuz bazi
motifleri kesmig ve farkli filtrelerden ve prizmalardan gecirerek yeni algi
olusturmustur.

Ozetle, Islam’m, Osmanlilarin 1453’teki fethine kadar Bizans diinyasin-
da hi¢ egemen olamamis olmasi, Ortodoks Hiristiyan rakip hakkindaki temel
soylemi renklendirilmistir. Ikisi arasindaki iligkinin hiyerarsik olmadigini da
belirtmek gerekir: iki rakip esit ama farkliydi. Miisliiman Araplardaki Bizans
imgesi, baz1 vegheleri her ne kadar yoz, bozulmus ve iflah olmaz gértintiyor
olsa da hayranlik uyandirici bir tarihe ve kiiltiire sahip bir uygarligin imgesi-
dir.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle
birlikte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik caligmalarin yaymlandigi ve tartisildigi bir
ortam olugturmay1 amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri,
olgu sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarimi yayimlayarak basta ilahiyat
alanindaki akademisyen ve Ogrenciler olmak iizere din bilim alanma ilgi duyan genis bir okuyucu
kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zglin makaleler veya daha once yayimlanmig ¢aligmalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Kig/Aralik
sayist i¢cin makale son gonderim tarihi 30 Kasim; Yaz/Haziran sayisi i¢in 30 Nisan’dur.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yaym Kurulunca, yaym ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yaym icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli olciitlerdir. Degerlendirme
icin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar
bes y1l stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklart hususlar varsa,
gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

2. Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Arastirmalar’m yazim dili Tiirkcedir. Ancak her sayida derginin ticte bir oranini gegcmeyecek sekilde
diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar
Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:
1. Baglik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglk olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin bagligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik kara-
kterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptigr kurum(lar), e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5nemini, yontemini ve bulgularmi/sonuclarmni 6z
bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge 6z ile; en az 250 kelimeden olugan
Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sézciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica makalenin yayina
kabuliinden sonar en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. AnaMetin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya ben-
zeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi ge¢memelidir. Metin
icinde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.
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5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baglklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde bashklar numaralandirilabilir. Ana baghklar (ana boliimler, kaynak-
lar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali;
alt bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayn1 satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarm numarast ve bagligr bulunmalidir. Tablo ciziminde dikey c¢izgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo icindeki alt basliklari birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarasi iiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozciigiin
ilk harfi biiylik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde
olmalidir. Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar ve adlart seklin hemen
altina ortali sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik
olmak tizere sekil adi dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oztintirliikli, bask: kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinin ti¢te birini) agmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak icinde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm iceride, blok hélinde ve 1,5 satir araligiyla
1 punto kiiciik yazilmalidir. Metin i¢inde gondermeler, parantez iginde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).
Birden fazla yazarli yayimlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.’ yazilmahdir: (Igli vd.
1992).

Dipnot kullanimimdan miimkiin oldugunca kagmilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin ici kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlar1 da belirtilmelidir.

Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yaymm tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortigmeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belirtil-
melidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden
birinde yazilmaldir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayimi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmali; bir yazara ait ayn1 yilda basilmig yayinlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:
Berkes, Niyazi (1973). Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay. Canter, David
(2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Aragtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-
22.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulagtirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





