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Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

e Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Dini Aragtrmalar alaninda bilim-
sel, akademik ve hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve Aralik (Bahar,
Yaz ve Kis) aylaninda olmak tizere yilda ii¢ say1 yayimlamr. Su ana
kadar sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar
¢ikanlabilmektedir.

e MDAD, Dini Aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamtimlanmn ve
nostalji calismalarim igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki arastrmalarin yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

« Gonderilen tiim gahsmalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yaymmlanir.

¢ Yayimlanan yazlann bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

«  Derginin yayn dili Tiirkce ve ingjlizce olup diger dillerdeki arastir-
malarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayim-
lanmayan yazlariade edilmez

¢ Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip  yazlann  takibini = editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

¢ Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin
ilgili sayisi ile bu arastirmacilara ve digerlerine aynca 20 adet ayn
basim takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

¢ MDADnde yayimlanmast istenen arastrmalar bilimsel, orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

¢ MDADne gonderilen aragtirmalar, editérler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina Karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editérler kuruluna bildirir.

e Bir aragirmanin yayimlanmip yayimlanmamasi, hakemlerin belirt-
tikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve
“Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

¢ Bir arasirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

o ki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz

«  Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvu-
rulur.

¢ “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir’ secenekli durumlarda
aragtirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishamn yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

o Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere aras-
tirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

¢ Yayimlanmasi istenilen yazlar Microsoft Word'de yazilnus olarak
e-posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
lidir.

¢ Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa (12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bosluklar 2,5 cm)
olmaldir.

e Yazlarin 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu ¢zetin ingilizce gevirisi,
yabanc dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.

o Makale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarakyazilmalidir.

¢ Arastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

o Ozetler, derginin www.marife.org sitesi araahgyla uluslararasi
bilim diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

o Marife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*  MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

o All submitted works are published by the approval of editorial
board.

¢ All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and
use of language) belong to the authors.

e The primary language of the journal is Turkish and English, yet
articles submitted in other languages may also be published if ap-
proved by the editorial board. Unpublished manuscripts may not be
returned.

o Authors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com

¢ Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 com-
plimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

o Articles submitted for the consideration of publication in MTJRS
must be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

¢ Articles submitted for the consideration of publication are subject
to review of the editorial board in terms of technical and academic
criteria. Following the decision of the editorial board, the articles are
then sent to two referees known for their academic reputation in the
respective area. The referees send their reports to the editorial board
viathe Article Evaluation Form.

e Upon their decision, the article will either be published in the
journal or sent to the author for modification /correction or rejected.

o The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

o Ifthe two referees disapprove the article, it cannot be published.

o If one referee approves and the other disapproves, the editorial
board may send it to a third referee for the final decision.

o Ifthereferee(s) requested corrections before publication, the article
is sent to the author for correction, the corrected manuscript is pub-
lished upon the decision of editorial board.

o Ifthe referee wants to see the corrected article again, it is sent back
to him.

WRITING PRINCIPLES

* Manuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

e Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English key words (five pieces) also should be
submitted.

¢ Thetitle of the articles should be given in Turkish and English.

¢ Eacharticle should includea “bibliography” at the end.

o Abstracts of articles are also published in the Web site of the jour-
nal: www.marife.org accessible by the international academic com-
munity.
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editor'den

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

2001 yilinda yayin hayatina baslayan Marife Dini Arastirmalar Dergisi on
ikinci yilim1 geride birakmis bulunmaktadir. Bizlere bu siire icerisinde maddi ve
manevi olarak destekleyen yazar ve okurlarimiza tesekkiir ederiz.

Dergimiz ulusal indexlerin ardindan uluslararasi bir indexe de miiracaatini
yapmis olup siire¢ halen devam etmektedir.

MDAD okurlarina bu sayisinda;

Nur Ahmet Kurban, Islam Kaynaklarina Gére Sebt Yahudileri'nin Maymuna
Déniistiiriilmesi Meselesi, Hayreddin Kizil, Rig Veda ve Avesta Tanri Panteonundaki
Benzerlikler, Ferruh Kahraman, Besmele ile Fatiha Arasindaki Miindsebet, Ali Kara-
tas, Kur'an’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi -Savas Ayetleri Bag-
laminda Fitne Kavrami Ornegi-, Adem Yenidogan, Imam Safit (6. 204/820) nin cma
Anlayigi, Tamer Yildirim, Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine, Omer Faruk
Erdem, William James’in Gifford Konferanslari ve The Varieties of Religious
Experience Isimli Eserinin Yankilari Uzerine Bir Analiz, Abdulkadir Cekin, Ortadgre-
tim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf Ogretimi: Ogretim Programi
(2010) Cercevesinde Bir Analiz, Mehmet Dincoglu, Diyanet Isleri Baskanlhgi Dinf
Yiiksek Ihtisas Kurslarinda Verilen Hadis Derslerine Dair Bazi Miilahazalar, adli ma-
kaleleri ile birlikte William Smyth’tan Abdullah Yildirim’in yaptig1 Retorik ve Beld-
gat [lmi: Hiristiyanhk ve Islam, Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153)’den Omer
Ding’in yaptig1 Kur’an [limlerine Giris, ve Miisaid b. Siileyman et-Tayyar'dan Mesut
Kaya’'nin yaptig1 Tefsirde Israiliyyata Farkl Bir Yaklagim isimli cevirilerden meydan
gelen zengin bir icerik sunmaktadir.

Kiymetli okurlar!

Bu say1 ile Marife Dini Arastirmalar Dergisi on Ugiinci yilinin ilk sayisim siz-
lerle bulusturmaktadir. Makaleleri hazir olan 2013 yilinin ikinci (Yaz) (38.) sayi-
sinda bulusmak timidiyle...

Fikret Karapinar






islam Kaynaklarina Gore
Sebt Yahudileri'nin Maymuna
Dontstirulmesi Meselesi

Nur Ahmet Kurban

Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dali Ogretim Uyesi
nurahmetkurban@gumushane.edu.tr

0z

Israilogullari, kendilerine verilen nimetlere karst sorumluluklarini cogunlukla yerine ge-
tirmediklerinden, Kur’dn’da bir¢ok kez elestirilmislerdir. Kur'dn kissalarina bakildiginda
Israilogullari’na verilen cezalarin, genellikle sonraki toplumlar icin ders ve ibret niteligi
tasidigi goriilmektedir. Cumartesi giiniinde balik avlama yasagina uymayan bir grup Ya-
hudi’nin maymuna doniistiiriilmesi olay! da bunlardan biridir. Literatiirde s6z konusu
gruptan, Sebt Yahudileri ya da Ashabu’s-Sebt olarak bahsedilmektedir. Bu toplulugun
hak ettigi ceza, o dénemde yasayanlar icin oldugu kadar, sonraki nesiller icin de bir ders
ve ibret kaynagidir. Ancak bu déniistiiriilmenin mecdzi anlamda mi, yoksa hakiki olarak
mi gerceklestigi hususunda farkli gériisler benimsenmistir. Bu dogrultuda ¢alismada ko-
nuya iliskin bu ihtilaf ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Cumartesi gtinii balik tutma yasagi, Mesh, Ashabu’s-Sebt, Maymun,
Evrim

The Question of the Shabbath-Jews’ Transformation into Monkey According to the
Islamic Sources

In the Noble Qur’an, the Children of Israel have been criticized many times, since they had
not fulfilled their responsibilities with regard to the blessings granted to them. It can be
observed from the parables of the Qur’an that the punishments given to the Children of
Israel generally bear lessons and admonitions for the subsequent communities. The issue
of the Jews of Shabbath changing into monkey is one of these exemplary lessons. This
group is called the Jews of Shabbath in Islamic literature. The punishment meted out to
this community is viewed as a source of lesson and example for the people of that period
as well as the next generations. However, there are different points of view among schol-
ars on whether “the turning into monkey” is metaphorical or real. This study aims to in-
vestigate into the various implications of this dispute.

Key Words: Sabbath breaking, Turning into monkey, Jews of Sebt, Evolution

Auaf
Nur Ahmet Kurban, [slam Kaynaklarina Gére Sebt Yahudileri’'nin
Maymuna Déniistiirtilmesi Meselesi, Marife, Bahar 2013, ss. 9-27



Giris

Kur’an, bir ilahi kitap olmasi hasebiyle toplumsal hayati ilgilendiren bir¢ok
konuya temas etmektedir. Bu baglamda o, insanliga ibret olmasi i¢in bir¢ok tarihi
olay1 gozler oniine sermistir. Bunun amaci, insanlarin ibret ve ders almalarini sag-
lamaktir. Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen tarihi olaylardan biri de Cumartesi giiniin-
de balik tutma yasag1 ve bu yasagi cigneyen bir toplulugun maymuna doéniistiiril-
mesi hadisesidir. Bu olay, [slam tarihinde, bazen tefsir ilminin konusu oldugu ka-
dar, bazen hadis ve tarih ilminin konusu olmustur. Keza bu hadise, mesh (maymu-
na doniistiirme) ve evrim teorisi lizerinde akil yliriitmeye calisan bircok bilim
adaminin da ilgi odagi olmustur. Bazi arastirmacilara gére maymuna doniistiiril-
me olay1 bir reenkarnasyon konusudur. Her seyden evvel mesh olayinin Kur’an ve
siinnette gecmis olmasi, Miisliiman diisiintirleri ciddi anlamda mesgul ettigi gibi,
Misliiman halklar arasinda da cesitli efsanevi rivayetlere konu olmustur.! Dolayi-
siyla bu husustaki goriislerin Kur’an ve siinnet baglaminda aydinlatilmasina ihtiyag¢
duyulmaktadir.

Bu ¢alismada mesele, daha ¢ok tefsir ve hadis kaynaklari ¢ercevesinde ince-
lenecektir. Gerekli goriildiigii yerlerde, diger disiplinlerde yapilan ¢alismalara da
miracaat edilecektir. Calismamizda ilk olarak konu ile ilgili baz1 kavramlar hak-
kinda bilgi verilecek, daha sonra konu bu ¢ercevede temellendirilecektir. Tefsir
kaynaklarinin kronolojik sirasini gézetmek, mesh olay: ile alakali tartismalarin
tarihini tespit etmenin vazgecilmez sartidir. Dolayisiyla ¢alismamizda ayetlerin
kronolojik sirasi dikkate alinacaktir. Keza mesh olayini ortaya koyarken konuyla
ilgili hadislere temas edilecek ve calismanin sonunda da ilgili ayetlerin evrim teori-
siile olan ilgisi ortaya konulacaktir.

A. Konu Ile Ilgili Kavramlar

a. Mesh ('cw:)

Mesh kelimesi sozliikte, bir sekilden daha kotii olan baska bir sekle doniis-
tirme anlaminda kullanihir. Dogrudan bir kisi kast edildiginde, ¢irkinlik anlamini
ifade eder. Kelime yiyecekler icin kullanildiginda ise tatsizlik, at icin kullanildiginda
zayiflik anlam1 s6z konusudur.? Kelime, Kur'an’da tek bir yerde, Yasin siresi 67.
ayette “‘i.il};..:i" seklinde gecmektedir. Bu ibare hakkinda kaynaklarin verdigi

bilgiler dort goriis etrafinda toplanmistir. Birincisi, helak etmek, ikincisi, ayaklari
lizerine ¢ékertmek, liclinciist, tasa dontistiirmek, dordiinciisii ise, ruhsuz domuz ve
maymunlara ¢evirmek seklindedir.3

Bu ciimleden hareketle Sevkani (6. 1250/1834) mesh kelimesini, bir varligi
tasa ya da baska bir cansiz varliga veyahut bir hayvana doniistiirme seklinde izah

1 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 165.
2 Bk. Cevhert, es-Sthah Tacii’l-Luga, 1, 431.
3 Cevzi, Zadu'l-Mesir, 111, 276; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 33.
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etmektedir.* Bazi cagdas sozliikler de mesh kelimesinin fiziksel bir degisime isaret
eden yonii 6n plandadir.5

Bazi bilginlere gore mesh iki tirlidir. Birincisi 6zel bir doniisimi ifade
eder, arada bir meydana gelir ve fiziki seklin déniisiimii ile gerceklesir. ikicisi ise,
her zaman meydana gelir ve ahlakin doniisiimii ile gergeklesir. Bu durumda insa-
nin ahlaki, bazi hayvanlara ait kotii huylarla ayni olur. Kisinin siddetli hirsta kdpe-
ge, alcaklikta domuza ve taskinlikta 6kiize benzemesi gibi durumlar bunun 6rnegi-
dir.6 Bu itibarla olmalidir ki, mesh olay, islam diisiincesinde, Allah’in bazi insanlar1
gilinahlari, baskaldirilari ve haddi asmalari sebebiyle bir baska hayvan sekline do-
niistiirmesi veya en azindan ahlak ve ruh itibariyle onlari ¢irkin hale getirmesi ola-
rak anlasilmaktadir.” Bilimsel ifadeyle metamorfoza ve mutasyona ugramasi anla-
mina gelmektedir. Bazi bilginlere gore ise, mesh evrim anlami tasimaktadir.8

b. Sebt giinii
Sebt (=) kelimesi, sozliiklerde tabaklanmis deri, zaman, siik(in bulmak, is-

tirahat etmek, hafif uyku, kesmek, boynuna vurmak ve saci kesilmis olmak anla-
minda kullanilmaktadir.? Kelimenin bu anlamlarinin yani sira, hayran kalmak, zeki
olmak, hizl yilirimek gibi anlamlar1 da vardir. Kelimenin asli anlaminin istirahat,
siikin, kesmek ve isi giicii birakmak seklinde oldugu ileri siiriilmektedir. Ancak
bazi dilbilimciler, Araplarda sebt kelimesinin istirahat anlamda kullanilmadigini
ifade etmislerdir. Tarihi siireg icerisinde Yahudilerin yaygin olarak Allah’a istirahat
etme vasfim1 yakistirmalarina karsin, Misliiman dilbilimcilerin ¢ogu, kelimenin
istirahat etme anlamini degil, kesme anlamin tercih etmislerdir.1? Bu goriiste olan-

lara gore, bazi ayetlerde gecen “GL.2"11 kelimesinin istirahat anlaminda kullanilmasi

istisnal bir durumdur. Zira sebt kelimesinin istirahat anlami sadece ayette gectigi
tizere, damme ile geldigi duruma 6zeldir.12

Sebt kelimesi, butin tiirevleri ile Kur'an-1 Kerim’de dort farkl formda, dokuz
yerde gecmektedir.13 Kelimenin bu ayetlerde gegen kaliplari, tefsirlerde genellikle
Cumartesine girmek, Cumartesi giinii ve ¢alismayi terk etmek gibi manalarda kulla-
nilmaktadir. Istirahat anlamu ise, tercih edilmemektedir. Tiirkce meallerde birkag
istisnasi ile kelimenin yaygin alami tercih edilmektedir.

Baz1 kaynaklarda sebt kelimesinin ibranice’deki sabat (Sabbat, sabbath ve
sabbat) kelimesi ile iliskilendirilerek4, kelimeye dinlenme giinii anlami vermisler-
dir. Fiil olarak kullanildiginda ¢ekilmek, dinlenmek ve isi birakmak anlamina gelir.

4 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V, 434.

5 Penrice, Dictionary and Glossary of the Holy Qur’an, s. 288; Demirci, Tefsir Terimleri SozItigii, s. 162.
6 {sfehanti, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, s. 768.

7 Yiicedogru, “Kur’an ve Mesh”, s. 67.

8 Bayrakdar, age., s. 163.

9 Giirkan, “Sebt”, DIA, XXXVI, 256.

10 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, X11, 268-269.

11 Furkan, 25/47; Nebe’, 78/9.

12 Bk, ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, 36-38.

13 Bakara, 2/65; Nisa, 4/47, 154; A'raf, 7/163; Nahl, 16/124; Furkan, 25; Nebe’, 78/9.
14 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1, 139; Giirkan, “Sebt”, DIA, XXXVI, 256.
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Kelime genellikle Yadudi dinine ait bir giinii ve o giinde yapilan kutlamay ifade
etmekle birlikte mistik bir 6zellie de sahiptir.’5 Kavram olarak insanin fiziksel
acidan dinlenmesini ve manevi acidan tazelenmesini saglayan iki yoni vardir.le
Yahudilere gore, haftalik dinlenme giinlinii ifade eden bu kelimenin, Kitab-1 Mu-
kaddes’te ara vermek, durdurmak; sona ermek, dinlenmek ve kutlamak gibi anlam-
lar etrafinda doniip dolastig1 goériilmektedir.!” Konu ile alakali olarak Tevrat'in ifa-
deleri soyledir: “Ciinkii ben, RAB yeri gégii, denizi ve biitiin canlilar alt1 giinde ya-
rattim, yedinci giin dinlendim. Bu ylizden $abat Giinii'ni kutsadim ve kutsal bir
giin olarak belirledim”.18 Bagka bir boliimde de, “Alt1 giin calisacaksiniz. Ama ye-
dinci giin sizin icin kutsal Sabat, RAB’e adanmis dinlenme giini olacaktir. O giin
calisan herkes oldiiriilecektir.”19 denmektedir.

Yahudi kaynaklarina gore, Sabbat giinii kutlamasi, Yahudilere verilen on
emir icerisinde yer alan tek kutlamadir.20 Bu giine saygi, seriatin diger kurallari ile
es degerdedir. Bugiinii ihlal etmek putperestliktir.2! Kur'an ise, ilgili yerlerde sebt
gliniinii on emir icerisinde saymamaktadir. Ancak Bakara suresinde, sebt giiniin-
den bahseden ayetten bir 6nceki dyette,22 A'raf suresinde ise bir sonraki ayette,
Tur dagini iizerlerine kaldirmak suretiyle onlardan alinan s6ze dikkat ¢ekilmekte-
dir.z3

Yahudi kiltiiriindeki anlayistan farkl olarak Kur’an, bu giiniine ait sadece
belli yasaklardan bahseder. Yahudilerin bu yasaklara uymadiklarindan dolay: asa-
gilik maymunlara cevrildigi ve lanetlendigini bildirir. Her ne kadar kdinatin alti
gilinde yaratilmasi hususunda, Kur’an’la Tevrat arasinda bir benzerlik sdz konusu
ise de, 7. Giinii Yiice yaraticinin dinlenmesi, istirahate ¢cekilmesi [slam inancina ters
diismektedir.2* Nitekim Allah Teala, Kur'an’da kendisine isnat edilen dinlenme vas-
fin1 bizzat reddetmektedir.2s

Islam kaynaklarimin bircoguna gére Allah Teal3, israilogullar’’na haftanin 6
giinii ¢alismay1 mubah kilmis, Cumartesi giinii ise calismay1 yasaklamistir. Bu giin-
de onlara sadece dini konularda ¢alisma yapmalarin ve kalplerindeki dini duygu-
lar1 ihya etmelerini, diinya sevgisi ve mala olan hirslarimi zayiflatacak isler yapma-
larini emretmistir.2é

15 Giirkan, “Yahudilik’te Sabbat (Sebt) - Kékeni, ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 38.

16 Giirkan, age., s. 39.

17 Misir’dan Cikis, XVI, 23, 25, XX, 10, XXXI, 15, XXXV, 32, Levililer, XVI, 31.

18 Misir’dan Cikis, XX, 11. Ayrica bk. Misir’dan Cikis, XVI, 23, 25, XX, 10, XXXI, 15, XXXV, 32, Levililer, XVI,
31.

19 Misir’dan Cikis, XXXV, 2. Baz1 kaynaklarda $abbat’a saygisizligin cezasi olarak dliim cezasi ile birlikte
slirglin ve orug gibi bazi uygulamalar da s6z konusudur. Giirkan, age., s. 37.

20 Cikis, 20: 81-11; Tesniye, 5: 12-15.

21 Giirkan, age., s. 39, 41.

22 Bakara, 2/63.

23 A'raf, 7/171.

24 Giirkan, age., s. 97.

25 Kaf, 50/38.

26 Resid Riza, Tefstru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1, 343. Benzer yorumlar i¢in bk. Zemahsert, el-Kessaf, 1, 286; Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir, X1, 96.
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B. Mesh Olayin Meydana Geldigi Yer

Mesh olayinin meydana geldigi yer konusunda cesitli gorisler ileri strtil-
mistiir. Kaynaklarda bu kasabanin, Sam civarindaki Taberiyye,?” Medyen,28 Mi-
sir'in bir sehri, Sam’in bir kasabasi,2? Kizildeniz sahilinde Medyen ile Tur arasinda-
ki bir yer30, Medyen sahili3! ve Eyle ile Tur arasinda bir kasaba32 oldugu gibi birbi-
rinden farkl bircok rivayete yer verilmektedir.

Yaygin olarak kabul edilen goriise gore bu yer, Eyle’dir.33 Kaynaklarda gecen
bir rivayete gére Ikrime (107/725), hocasi ibn Abbas’a (v. 68/687) gelmis ve onu
kucaginda Kur'an parcalar1 oldugu halde aglar bir vaziyette gérmiistiir. ikrime,
“Seni aglatan nedir”? diye sorunca, su cevabi verir: “Iste bunlar, bu sayfalardur. iste
su, A'raf stiresindedir. Sen Eyle’yi bilir misin?” der. ikrime, “Evet” diye cevap verin-
ce, “Orada Yahudiler'in yasadig1 bir kasaba vardir”.3¢ der. S6z konusu yerin Eyle
oldugu hakkinda ikrime’den baska varyantta nakledilen rivayetler de vardir. ibn
Ebi Hatim'in (v. 327/938) goriisiine gore, ayette bahsedilen yer, Eyle ile Tur ara-
sinda bir yerdir. Zeyd b. Eslem’den (v. 136/753) gelen bir rivayette, olayin meyda-
na geldigi yer, Mikna denen Medyen ile Aynuna arasinda bir kasabadir.35 ibnii’l-
Cevzi (v. 597/1200) bu hususta dort goriis zikretmektedir. Bunlar, Eyle, Medyen,
Medyen sahili ve Taberiyye kenti.36

Bu konuda elde edilen bilgiler bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda, bu
hususta serdedilen goriislerin bir kismi dogrudan bir kentte isaret ederken, bazila-
rinin da olayin meydana geldigi bolgenin sinmirlarini tarif ettigi goriilmektedir. An-
cak yukarida zikredilen Eyle kentinin Medyen oldugu yoniindeki goriis ihtimal da-
hilindedir. islAm kaynaklarinda Medyen bélgesinin sinirlarinin Hicaz ile Suriye
arasinda kuzeyde Liit Golii, giineyde Vadilkiira, doguda Niiftid ¢6lii, batida ise Aka-
be korfezi olarak tarif edildigi goriilmektedir. Tarihte, bu sehir Suriye’yi Yemen’e,
Misir’1 Iran kérfezine baglayan iki islek ticaret yolunun kavsak noktasinda yer ali-
yordu.3” Muasir tefsir bilginlerinden izzet Derveze’'nin (v. 1984) ifade ettigi gibi
Eyle, o ddonemde Yahudilerin yasadig1 bir sehirdir. Medyen ile Tur arasinda bir sa-
hil kentidir.38

Eyle kasabasi giiniimiizde Akabe olarak adlandiriimaktadir. Urdiin’iin deni-
ze acilan tek liman sehridir. Sehir, Maan ile dogudaki Vadilhisma’dan gelen yollarin

Vadiism (5] s>5) Gzerinden gegerek korfeze ulastigi yere kurulmugtur. Daha énce-

leri daglardan korfeze agilan gecit Akabetu’l-Eyle olarak bilinirken, sonralar1 Akabe

27 Zerkesi, el-Burhan, 1, 113.

28 [bn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 329; Kemmas, el-Havi fi Tefsiri’l-Kur’dn, VII, 41.

29 {bn Arabi, age., 2/329.

30 Eb{i islam, el-Emakin, 1, 3.

31 Hatib, Evdahu’t-Tefasir, 1, 203.

32 Suyuti, Mufhematu’l-Akran, s. 46; Serefuddin, 111, 111.

33 Zerkesi, age., 1, 159; ibn Sa’dullah, (7ureru't—Tibydn, s. 132; Abadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 1, 1260; el-
Kemmas, age,, V11, 41; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, V1, 92.

34 Tabert, age., VI, 95.

35 Suyuti, Mufhematu’l-Akran, s. 46.

36 Cevzi, age. 111, 276; Ebli Hayyan, age., 1V, 407-708; Suyuti, ed-Durru’l-Mensiir, 111, 587.

37 Harman, “Medyen”, DIA, XIIX, 347.

38 Derveze, et-Tefstru’l-Hddis, 11, 521.
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seklinde kisaltilmis ve sehre ad olmustur.3® Giinlimiizde Yahudi yerlesimcileri ora-
y1 restore ederek flat (o) olarak isimlendirmislerdir.#® Burada zikredilen

Vadiism kelimesi bizim i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Zira burada ism kelime-
sinin, Cumartesi giiniinde haddi asan toplulugun isledikleri suca isaret niteligi ta-
sidig1 kanaatindeyiz.

Bazi kaynaklarda Kur'an’da bahsedilen Ashabu’s-sebt ile Yahudi kaynakla-
rinda yer alan Sambatyon nehri halki arasinda bir takim benzerliklerin bulundugu
ifade edilmistir. Buradaki en 6nemli benzerlik sabat ile sebt kelimesinin birbirine
benzemesinden ileri gelmektedir. Rabbi Akiba tarafindan Sabat’'in kutsalligina delil
olarak kullanilan Sabatyon nehrinde 6zel bir balik tiirli sadece sabat gilinii nehir
kenarinda goriiniirdii. Sabat balig1 ad1 verilen bu balik, sabat giinii ylizmez ve sa-
hilde sakince dururdu.#! Ancak burada bahsedilen Sambatyon nehri ile ayette ge-
¢en deniz kiyisinda bulunan Eyle arasinda baglanti kurmak giictiir. Diger yandan
bu bilgiler calismanin konusu olan maymuna doéniistiiriilmenin niteligi hakkinda
bir bilgi vermemektedir.

C. Mesh Konusu ile ilgili Ayetler ve Tahlili

Cumartesi giinii balik tutma yasagini ¢igneyen Yahudiler hakkinda Kur’an-1
Kerim’de birkac¢ ayet bulunmaktadir. Bunlar niizul sirasina gére A‘raf, Bakara ve
Maide strelerinde gecmektedir. Kronolojik siralamanin olayin anlasilmasina
onemli katkilar saglayacagi diisiincesiyle konu, ayetlerin niizul sirasina gore ele
alinmistir.

a. A'raf Siiresi 163-166. Ayetler

Konuyla dogrudan ilgili olan 166. ayet olsa da, ondan 6nceki ii¢ ayet de bu
konuyla ilgilidir. Dolayisiyla burada 166. ayetle birlikte diger ayetlerin mealini de
sunacagiz. S6z konusu ayetlerin mealleri soyledir:

“Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar cu-
martesi giintine saygisizlik gésterip haddi asiyorlardi. Ciinkii cumartesi tatili yaptik-
lar1 giin, onlara baliklar akin akin gelirdi. Cumartesi tatili yapmadiklari giin de gel-
mezlerdi. Iste bdylece biz, yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlart imtihan ediyorduk.”
(163). “Iclerinden bir topluluk: “Allah'in heldk edecegi yahut siddetli bir sekilde azap
edecegi bir kavme ne diye G4iit veriyorsunuz?” dedi. Dediler ki: “Rabbinize mazeret
beyan edebilelim diye bir de sakinirlar timidiyle (6gtit veriyoruz)” (164). “Onlar ken-
dilerine yapilan uyarilari unutunca, biz de kétiiliikten men edenleri kurtardik, zul-
medenleri de, yapmakta olduklar1 kétiiltiklerden étiirii siddetli bir azap ile yakala-
dik.” (165). “Kibirlenip de kendilerine yasak edilen seylerden vazgecmeyince onlara:
Asagilik maymunlar olun! dedik.” (166).

Kaynaklarin belirttigine gore bir grup ulema A‘raf sliresinin sadece163. aye-
tinin Medine’de indigini belirtirken, diger bir grup, 163 ile 172. ayete kadar olan

39 Bilge, “Akabe”, DIA, 11, 209-210.
40 Derveze, age., 11, 521.
41 Adam, “Sept Yahudileri”, s. 127.
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bo6liimiin Medine’'de indigini belirtmistir.*2 Bize gore ikinci goriis daha isabetli bir
goristiir. Zira Mekki siirelerde Israilogullari’na dolayh da olsa bir mesaj verilmesi
soz konusu ise de, onlarla kapsamli diyalogun Medine’de yasandig1 bir gercektir.
Bu manada Yahudilere meydan okuyan bu ayetin Mekke’de inmesi durumunda
mesajin asil hedefi tam manasiyla gerceklesmemis olacaktir. Diger taraftan ayetin
sebebi niizuli ile ilgili nakledilen bir rivayet, dyetin Medine’de indigi gortsiini
giiclendirmektedir. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber’i reddetmek isteyen bazi1 Me-
dineli Yahudi gruplar séyle demislerdir: “Israilogullarin’dan herhangi bir isyan
sadir olmamis ve emredildikleri seyleri yerine getirme hususunda direnmemisler-
dir”. Iste bu ayet onlarn tutumlarini kinamak, yalanlarini ortaya ¢ikarmak ve isle-
dikleri suglar yilizinden atalarinin baslarina gelen mesh olayini onlara bildirmek
icin nazil olmustur.*3

Mesh meselesinin giindeme getirilmesi, Hz. Peygamber doneminde yasayan
Yahudilere, deniz kiyisinda yasayan bir Yahudi toplulugun basina gelen olaylarin
sorulmasiyla olmustur. Buna goére olay soyledir:

Bu topluluga Cumartesi glinii calismamalari, o giinii ibadetle gecirmeleri ve
o glinde akin akin gelen baliklar1 avlamamalar1 emredilmis, ancak onlar kendileri-
ne verilen bu emre itaat etmeyip, yasagi ¢ignemislerdir. Bundan dolay1 da cezalan-
dirilmislardir. Tabii ki, bu esnada haddi asanlar1 uyarmak isteyenler oldugu gibi,
uyarmanin fayda saglamayacagini diisiinerek kenarda duranlar da olmustur. An-
cak biitiin bu cabalar onlar islemekte olduklar1 giinahtan uzaklastiramamistir.
Boylece Allah tarafindan gelecek bir ceza kesinlesmistir. Suglular1 uyarma husu-
sunda 1srar eden ve kendileri s6z konusu suga ortak olmaktan sakinanlar ise kur-
tulmustur. Suclularin yola gelemeyecekleri anlasilinca onlarin tzerinde Allah
Tealda'nin “Asagilik maymunlar olunuz.” emri ger¢eklesmistir.

Burada ayetlerin yapisindaki vurgu dnemlidir. 163. ayetin sonunda gecen
fisk () kelimesi, onlarin isledikleri sucun niteligini belirleme hususunda ayr1 bir

Ooneme sahiptir. Zira fisk, Kur'an'in ifadesiyle dinden ¢ikmayi gosterir. Ancak onlar
dinden ¢ikmakla da kalmamislar, cevreye zarar vermeye ve ekolojik dengeyi de
bozmaya baslamislardir. Bu kavram, arastirma konumuzu ilgilendiren bagka ayet-
lerde de sikca gecmektedir.*+

Mesh olayz ile ilgili ayette*s gecen bir diger kavram ise, dtev (=) kavramidir.

Bundan anlasilacag1 lizere onlarin isyanlar1 dtev (,¢) derecesine, yani 1slah

edilemeyecek bir seviyeye ulasmistir. Bunlar onlarin asagilik maymunlara
doniismelerini hak etigini gdstermektedir. Keza ayetlerden de anlasildigina gore
onlara kendi iclerinden bir grup tarafindan uyar1 yapilmis, ancak bu uyari da onlari
islemekte olduklar1 suclardan caydiramamis ve su¢ islemeye inatla devam
etmislerdir. Sonunda bunlar asagilik maymunlara doniistiirilmiislerdir.*6

42 Suyuti, el-itkan, 1, 57; Zerkesi, age., 1, 141.

43 Ebli Hayyan, age., 1V, 407.

44 A'raf, 7/165; Maide, 5/59.

45 A'raf, 7/166.

46 Zemahgert, age., 11, 127. Ayrica bk. isfehant, age., 546.
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Bu baglamda siirenin 164. ayetinde, “Allah'in heldk edecegi yahut siddetli bir
sekilde azap edecegi bir kavme ne diye G4iit veriyorsunuz?”’ seklinde gelen ifade de
olayin vahametine isaret etmekte ve geldigi son noktay1 gostermektedir.

Biitiin bunlara ilaveten Tevratin Yahudilere bu giine sayginin liizumunu
bildirmesi ve aksi davranista bulunanlarin 6liim cezasina ¢arptirilacagi yoniindeki
uyarisi1 dikkate sayandir.47 O giine saygi siradan bir sorumluluk olsayds, aykir1 dav-
ranista bulunanlar o6limle tehdit edilmezdi. Demek, Cumartesi giiniine sayg,
Kur’an ve Tevrat'in ifadesine gore, olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptir.

b. Bakara Siiresi 65. Ayet

Konu ile ilgili dyetin meali soyledir:

“Artik sizden Cumartesi giinii yasagin cigneyenlerden kesin haberdarsiniz. Is-
te biz, onlara: “Asagilik maymunlar olun” demistik.”

Kaynaklarin belirttigine gore Bakara stliresi Medine’de inmistir. Hatta Medi-
ne’de ilk inen siire olarak kabul edilmistir.#®¢ Medine’de ilk inen stirelerden olmasi
sebebiyle sehirde bircok yénden iistiinliik saglamis olan Israilogullari’na yonelik
hitaplar 40. ayetle baslamaktadir. Ancak slirenin 62. ayeti ile kopan kitap silsilesi,
hemen 63. ayetle tekrar Israilogullar’nm1 konu edinmeye devam etmektedir.
Israilogullar’min ge¢mislerini gozler éniine sermeye devam eden ayetler zinciri
ayni minvalde 152. ayete kadar devam etmektedir.

A'raf sliresinde gegen ayetler mesh olayinin mekansal yoniini bildirmekle
birlikte mesh olayinin vuku bulmasina zemin hazirlayan sebepleri ortaya koymus-
tur. Bu siirede ise daha ¢ok olayin amag yoniine dikkat ¢ekilmistir. Ayetin dogru-
dan muhatab1 Yahudilerdir. Ayet, onlarin zihinsel arka planlarina isaret etmekte-
dir. Onlar tarafindan bilinen bir hususu aciga ¢cikarmaktadir.

Yukarida zikrettigimiz A‘raf siresinin ilgili ayeti, mesh olayinin
Israilogullar’'na sorulmasiyla baslarken, Bakara siiresinin 65. dyeti, muhataplarin
konudan haberdar oldugu bilgisini icermektedir. Oyle anlagihyor ki, muhataplar
olayin ayrintilarindan haberdardir. Nitekim ayet, olayin Yahudilerce bilinmis oldu-

« n

gunu ifade eden “;’-;,4; J&3” climlesiyle s6ze baglamaktadir. Zira “45” edati mazi fiilin

basinda geldigi zaman, fiilin mutlaka gerceklestigi anlamina gelmektedir.*® Dolayi-

-n

siyla ayetin giris climlesi olan “‘i’il.,i; J&d3” parcasi1 6nemlidir. O zaman bunun anlam;,

“Artik sizden Cumartesi giinii yasagini ¢cigneyenlere verilen cezadan kesin haberdar
oldunuz.”>® demektir. Lehlerine olan her firsati degerlendirmeye c¢alisan
Israilogullar’min bu durum karsisinda suskun kalmasi, bizim acimizdan énemlidir.
Kur’an-1 Kerim'in bu husustaki ayetleri toplumun huzurunda a¢ik¢a okunmus, fa-
kat Yahudiler bu duruma kars1 herhangi bir itirazda bulunmamuslardir. Oyle gorii-
liiyor ki, bu olay, Yahtdiler tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir.5!

47 Misir’dan Cikis, 31/15.

48 Cabiri, Fehmu'l-Kur’dn’il-Hakim, 111, 38.

49 Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, s. 77.

50 Razi, age., 3-4, 111, 110.

51 {bn Asur, et-Tahrirve’t-Tenvir, 1, 543; Derveze, age., 1X, 170.
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Kur’an, islubu geregi, bu olaya zaman ve mekan ag¢isindan bir aciklik getir-
mezken, tefsirlerde olayin Hz. Daviid déneminde gerceklesmis oldugu bildirilmis-
tir.52 Baz1 kaynaklarda sebt ashabinin, Hz. Daviid'un diliyle lanetlenen topluluk ol-
dugu ifade edilmistir.53 Bu baglamda ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore,
israilogullarl, Hz. Musa doneminde Tevrat'ta, Hz. Davut doneminde Zebur’da, Hz.
Isa déneminde Incil'de ve Hz. Muhammed (s.a) déneminde ise Kur'an-1 Kerim’de
olmak iizere tarih boyunca lanete ugrayan bir topluluktur.54

Ayetteki “asagilik maymunlar olun” emri, onlarin kendi kendilerine maymu-
na doniisme giiciine isaret etmemektedir. Aksine buradaki emir sigasindan anla-
silmasi gereken, emredilen seyin hizlica vuku bulmasi ve Allah’in giiciiniin bir nevi
izharidir. Nitekim ayette istenen sey, isteyenin talebi dogrultusunda gerceklesmis-
tir.s5

c. Maide Stiresi 60. Ayet

Kur’an-1 Kerim’de mesh olay1 Maide stiresinin 60. yetinde de geger. Ayetin
meali soyledir:

“De ki: Size, Allah katinda karsilikca bundan daha kétii olant haber vereyim
mi? Onlar: Allah’in ldnetledigi, gazap ettigi, bazilarint maymun ve domuzlara cevir-
digi kimseler ile taguta tapanlardir.5¢ Iste bunlar, yeri daha kétii olan ve dogru yol-
dan en ¢ok sapmis olanlardir.”

Maide stiresinin Medine’de inmis olduguna dair goriis birligi saglanmis olsa
da hicretin hangi yilinda indigi hususu tartismalidir. Bazi rivayetlere gore bu stre,
Hz. Peygamber’in Hudeybiye’'den d6niisi esnasinda inmis, bazi rivayetlere gore de
Mekke'nin fethi yilinda inmistir. U(,‘uncu bir rivayet, sirenin Veda hacci esnasinda
indigi yoniindedir.5” Her ne kadar Hz. Aise’ye isnat edilen bir rivayete dayanilarak
bu sflirenin en son inen stre oldugu kanaati olusmus ise de icerdigi konular baki-
mindan inis zamaninin, Hz. Peygamber’in hayatinin son doért yillik siireci icinde
indigi goriilecektir.58

Mesh olayina dogrudan temas eden 60. ayet, bir dnceki ayetin anlamini ta-
mamlar mahiyettedir. Nitekim 60. ayette gecen zalike (2U3), 6nceki dyette gegen bir

duruma isaret etmektedir. Su halde 60. dyet onlara, s6z konusu ettiklerinden daha
fazla serli olan bir durumu bildirmektedir. Ser addettikleri aslinda onlarin kendi
halleridir. Yukarida mealini verdigimiz dyetten de anlasilacag: gibi aslinda onlar,
Allah’in lanetledigi, gazap ettigi, isledikleri su¢larindan dolay1 bazilarini maymun

52 Resid Riza, age.,, 1, 344; ibn Asur, age., 1,1, 543, 4, X, 146.

53 Maide, 5/78; Clizcani, et-Tefsiru min Siineni Said b. Mansur, 1, 1514. Ayiraca bk. ibn Atiyye, 11, 224.

54 Bk. Ebli Hayyan, age.,, 111, s. 547-548.

55 [sfehani, age., s. 219; Razi, age,, 1, 305.

56 Omer Nasuhi Bilmen, Ali Fikri Yavuz, Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Suat Yildirim, Saban Piris,

1

Diyanet Vakfi gibi kisiler ve kurum tarafindan hazirlanan bazi meallerde “< ;:W)l .s” kelimesinin

atfinin yanhs yere yapildig1 kanaatindeyiz. Atfin, hem dil hem de anlam bakimindan 6ncesindeki “ jx>"

« .»

fiiline degil, bastaki “-z"e yapilmas:1 daha dogru olacaktir.

57 Zerkest, age., s. 137.
58 Bu husustaki tartismalarin ayrintilari i¢in bk. Bekal, Mesdidu’n-Nazar, 11, 2; Cabiri, age., 111, 352.
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ve domuzlara cevirdigi kimselerdir. Ayni sekilde Hiikkiimdarlarin ve Ruhbanlar'in
din kurallarina zit olarak uydurduklarina taparcasina teslim olmaktir. Oysa onlar-
da seytana tapma yoktur. Allah katinda karsilik bakiminda kétii olan bunlardir.5®

Ge¢miste baz1 toplumlarin basina gelen farkli seyleri ayet, nebe’e (L)) keli-

mesiyle dnemli bir hadise seklinde onlara bildirmektedir. Zira nebe’ kelimesi, bildi-
rilen seyin azametine isaret etmektedir.60 Ayetten anlasilacag iizere séz konusu
toplumlarin icinde Allah'in, rahmetinden uzaklastirdig1 ve kendilerine kizdig1 kim-
seler olmustur. Yine Yiice Allah, onlardan kimilerini maymuna ve domuza ¢evir-
mistir. Burada baz tefsirciler, maymuna doniistiiriilenlerin Cumartesi ehli, domu-
za doniistiiriilenlerin ise Hz. Isa’nin sofra arkadaslari oldugunu séylemislerdir. Her
seyden Once ayetteki atif ile atfedilen arasindaki ayrilik, maymuna ¢evirme ile do-
muza ¢cevirmenin ayni seyler olmadigina isaret etmektedir.61

D. Mesh Olay Ile ilgili Goriisler

Yukarida bahsedildigi lizere Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili ii¢ ayr1 slirede,
lic ayn1 ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin tahlili yapildiktan sonra mesh olayinin
nasil gerceklestigi ve meshe ugrayanlarin akibetlerinin ne oldugu hususu bu aras-
tirmada incelenecek 6nemli konu bashklarindandir. Kaynaklara baktigimizda,
meshin geceklesmesinin iki farkli goriis lizerinde odaklandig1 goriilmektedir. Bu
goriislerden biri, mesh olayinin gercek manada vuku buldugu yéniindedir. ikinci
goriise gore ise, mesh olay1 gercek anlamda degil, mecazi anlamda vuku bulmustur.
Ancak meshe ugrayan toplulugun akil ve idrak kuvvetlerinin ne oldugu hususu da
ayr1 bir tartisma konusudur.62? Biz asagida sirasiyla maymuna doniistiiriilen Yahudi
grubunun durumu ve daha sonra maymuna doéniistiirmenin keyfiyeti izerinde du-
racagiz.

a. Meshe Ugrayan Toplulugun Durumu

Bilginler, doniisiim yasayan bu kimselerin azabin en siddetlisini cekmeleri
icin zihinlerinin insan olarak birakildigini ifade etmislerdir.63 Daha acik bir ifade ile
bir tekvini emir ile Allah’in gazabina ugrayan s6z konusu toplulugun bedeni may-
muna doniistiirilmis, bilingleri daha 6nceki halleri iizerine birakilmistir.64 Zira
onlardaki biitlin insani vasiflar maymuna doniistiirilmiis olsaydi ni¢in bu hale gel-
diklerini anlayamazlardi. Baslarina gelen durum Kkarsisinda kederlenmeleri de
miimkiin olmazdi. Dolayisiyla akil ve kavrama kuvvetleri kendilerinde kalmakla
birlikte onlarin 6zleri maymun 6ziine déniistiiriilmiistiir.65 Burada ibn Kesir'den
carpici bir gériis nakledilmektedir. Ona gére Israilogullar1 Cumartesi giiniinde ya-
sag1 delmek suretiyle balik tutmaya devam edince Yiice Allah onlar1 maymun sure-
tine ¢evirmistir. Maymunlar da goriiniis itibariyle insanlara en ¢ok benzeyen bir

59 Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, 1, 926-927.

60 Askerd, el-Furuk fi'l-Luga, s. 33.

61 Elmalil, Hak Dini, 111, 301.

62 Konu ile ilgili tartismalarin tamamu i¢in bk. Elmalil, age.,, 1, 319; Ates, I, 179; ibn Asur, age., 1, 544.
63 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 73.

64 ibn Asur, age,, I, 544.

65 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, 1, 488. Razi, age., 111, 111.
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varliktir. Ama gercekte insan degildir. Ayni sekilde onlarin yaptigi isler ve kurmus
olduklari tuzaklar zahirde dogru gibi gdziikkmekle birlikte, i¢ yiizi itibariyle dogru-
ya aykiridir. Neticede onlara verilen ceza, amellerinin cinsinden bir cezadir.66

Kur'an’in “Iste biz onlara asagilik maymunlar olun dedik.”¢” mealindeki aye-
tin tefsiri baglaminda bir rivayet zikredilmistir. Bu rivayete gore, s6z konusu toplu-
lugun gencleri maymuna, yashlarin da domuza doéniistiiriilmiistiir. Ancak bu goriis
ulama tarafindan kabul gérmemistir.68 Zira bu yorumun mezk{r ayetin acik ifade-
sine zit oldugu bellidir.

Kaynaklarda meshe ugrayan Yahudi grubunun yasayip yasamadigi ve nesil
birakip birakmadig1 meselesi hakkinda bazi goriisler zikredilmistir. Kur’an’'in acik-
¢a goris bildirmedigi fakat hararetli tartismalarin olusmasina yol acan kaynaklarin
basinda hadis edebiyati gelmektedir.

Mislim’in (v. 261/875) Sahih’inde gecen bir rivayete gore Hz. Peygamber’e,
“Maymun ve domuzlar, Allah Teadla'nin mesh ettigi insanlardan midir?” diye sorul-
mustur. O: “Allah Teald bir kavmi helak etti mi ona nesil vermez. Maymun ve do-
muzlar daha 6nce de vardi.” diye cevap vermistir”.6® Bu hadisin gerek metin, ge-
rekse senet bakimindan giivenilirligi hakkinda hadis bilginleri arasinda herhangi
bir tartisma s6z konusu degildir. Haliyle bu hadisin giiniimiizde oldugu gibi ileride
olusacak muhtemel bazi sorulara bir cevap niteligi tasidig1 da sdylenebilir. Bu ko-
nuya iliskin sahabe ziimresinden ibn Abbas’a isnat edilen bir riviyet mevcuttur.
Soz konusu rivayette ifade edildigi tizere, doniisiim geciren Yahudi toplulugu ii¢
gilinden fazla yasamamislardir. Bu zaman zarfinda yememisler, icmemisler ve nesil
de birakmamislardir.”°

Bu baglamda Kasas stresinin “Andolsun, ilk nesilleri helak ettikten sonra, Mu-
sa'ya, daha dnceki (giinahkdr) nesilleri ortadan kaldirdiktan sonra, insanlar icin bir
aydinlanma kaynag, bir dogru yol bilgisi ve bir rahmet olarak Musa'ya kitabi verdik
ki, (Bizi) anip diisiinstinler.”’! mealindeki ayetin yorumu ile alakal olarak bir riva-
yet nakledilmektedir. Eb( Said el-Hudri'nin (v. 74/693) bildirdigine goére Hz. Pey-
gamber: “Allah Tedld, maymunlara ¢evirdigi o belde halki harig, Tevrat indirdigin-
den beri, hichir nesli gékten ve yerden gelen bir azdp ile helak etmemigtir.” demekte-
dir. Bu hadisi Hakim (v. 405/1014), Bezzar (v. 229/844), Seilebi (v. 427/1035),
Taberi (v. 310/922) ve el-Heysemi (v. 807/1404) gibi bilginler kitaplarina almis-
lardir. Nitekim bu hadis mevkuf ve merfu olarak nitelendirilmekle birlikte
ravilerinin giivenilir oldugu ve ayrica bu vasiftaki rivayetlerin tefsirde delil olma-
sinda herhangi bir problemin olmadig1 kanaatiyle bilginler tarafindan itibar gor-
mistiir’2 Bu hadisten anlasildig1 ize mesh olunanlarin nesli devam etmemis ve
Allah Teala sebt ashabinmi maymuna ¢evirmek suretiyle cezalandirdig gibi baska
bir kavmi boyle biz ceza ile cezalandirmamistir.

66 {bn Kesir, Tefsz‘ru'l-Kurdni'l-Asz, I, 289.

67 Bakara, 2/65.

68 [bn Kestr, age., 1, 437.

69 Miislim, el-Miisnedu’s-Sahih, 1V, 205.

70 Kurtlbi, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’an, 1, 470-471.
71 Kasas, 28/43.

72 Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’s-Sahiha, V, 326-327.
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b. Meshi Mecaz Olarak Kabul Eden Goriisler

Mesh olayinin gercek degil, mecazi anlamda oldugunu savunanlarin basinda
Miicahid gelmektedir. Bu goriisii ilk ortaya atan odur. Ondan gelen bir rivayette o
soyle demistir: “Onlarin kalpleri mesh edildi. Onlar maymuna ddnistiiriilmedi. Bu
sanki Allah Teala’nin “Onlarin durumu kitaplar tasiyan eseklerin durumu gibidir”
soziine benzer bir darb-1 misaldir.” Burada mesh edilen kimseler, i¢cinde ne oldu-
gunu anlamadan ve bilmeden kitap tasiyan esege benzemektedirler. Ancak o, ayni
olaydan bahseden Maide siiresinin 60. ayetinde zikredilen maymun ve domuzlar
hakkinda “Bu maymun ve domuzlar, Yahudiler’den doniistiiriilmiislerdir.” demis-
tir.74 Onun bu goriisi yukaridaki goriisii ile celismektedir. Nitekim orada yaptig:
aciklamada sadece kalplerin doniismesinden sdz etmistir.”>

Miicahid’den ilk goriisiine zit bir rivayet daha mevcuttur. Onun ibn Ab-
bas’tan aktardigi bu rivayete gére maymuna doniistiirmenin gercek anlamda vuku
buldugu ve onlarin nesil birakmadig1 seklindedir.’¢ Yine Miicahid, Bakara stresi
65. ayette gecen “Ve ma halfeha (Lil= L;)” ibaresini, “Sebebiyle helak edildikleri

suclar” seklindeki aciklamasi olduk¢a dnemlidir.”” Zira burada yine islenen bir su-
cun oldugu ve bu su¢ nedeniyle onlarin helak edildikleri anlasilmaktadir. Karak-
terdeki dontisiimde fiziki bir degisim s6z konusu olmadigindan helak séz konusu
olmaz. Bu bilgiler, Miicdhid’e dayandirilan ve meshin mecazi yonde gerceklestigi
hakkindaki goriisiin ona ait tek goriis olmadigini ortaya koymaktadir. Diger yan-
dan Miicahid’in bu goriisiiniin ayetin zahirine aykir1 bir goriis oldugu ulemanin
¢ogu tarafindan benimsenmistir.”8

Ulasilabildigimiz kaynaklardan Micahid'in ortaya attigi goriisiin izlerini
stirdigtimiizde asr-1 saddette herhangi bir sahabenin bu goriisten yana bir séziin
soylendigi bilinmemektedir. Tabilin ve tabiiin sonrasi nesilden de bu goriisii savu-
nan bir bilgiye rastlanmamistir. Aksi yondeki rivayetlere ise sik¢a rastlamak miim-
kiindiir.”® En azindan kendi dénemine kadar giindemde olan tefsir rivayetlerini
eserinde toplamaya ¢alisan Taberi (v. 310/923) bile meshin mecazi oldugu husu-
sunda Miicahid’ten baska hi¢ kimseden bahsetmemistir.

Bu konuda 6nemli bir tespitin Kurtlbi (v. 671/1258) tarafindan yapildigin
soylemek miimkiindiir. O, Miicahid'in meshur goriisiinii aktardiktan sonra, “Bildi-
gim kadariyla boyle bir kanaati miifessirler arasindan ortaya atan sadece o olmus-
tur.” demektedir. Bu bilgiyle Miicihid'in goriisiiniin Kurtibi’nin yasadigi doneme
kadar olan siirecteki tarihcesi hakkinda énemli bir ipucu elde edilmistir.80

Kurtiibt’den 6nce yasamis olan Fahruddin er-Razi (v. 606/1210), arastirma
konusu olan ayetin tefsiri baglaminda Miicahid'in goriisiinii birka¢ yénden deger-
lendirmistir. Meshin mecazl olmasini ihtimalden uzak saymayan Razi, meshin ger-

73 Miicahid, Tefsir, s. 205.

74 Miicahid, age.,, s. 311.

75 Agiklama i¢in bk. Miicdhid, age., s. 312. 1. dipnot.
76 {bn Ebi Hatim, Tefsfru'I-Kur'dnz'I-Azfm, I,132.

77 Taberi, age., 1, 376.

78 Razi, age., 1, 111; ibn Kesir, age,, 1, 436.

79 Taberd, age., 1, 373; ibn Kesir, age., 1, 289.

80 Kurtiibi, age., I, 481.
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¢cek anlamda vuku buldugu gorisiinii daha isabetli bulmaktadir. Ona gore insan
sadece goriinen sekilden ibaret degildir. Sadece insanin fiziginde meydana gelen
degisiklik sebebiyle insan, insanligim kaybetmeyecektir. Dolayisiyla burada soz
konusu mesh, insanin slreti tizerinde vuku bulmustur. O bu goriisiini daha da de-
rinlestirerek ispatlamaya calisir ve ikinci bir ihtimale cevap niteliginde, “Soyledi-
gimiz izahlarla meshin olabilecegi sabit olunca, dyeti zahirl manasina almak miim-
kiin olur ve Miicahid’in bahsettigi sozii te’vile ihtiyacimiz kalmaz. Bununla beraber
Miicahid’in zikrettigi husus da ger¢ekten pek uzak olan bir ihtimal degildir. Ciinki
insan, mucizelerin ve delillerin ortaya ¢ikmasindan sonra da cahilliginde 1srar
ederse, ona orfte bazen, “O esektir, maymundur.” denilir. Bu mecaz, zahir ve mes-
hur mecazlardan olunca, bu manaya varmak kesinlikle mahzurlu degildir.” der.8!

Miicahid’'in goriisii modern dénemle daha ¢ok benimsenmistir. Yukarida da
bahsedildigi gibi giinlimiizde bir¢ok arastirmaci s6z konusu goriisii tercih etmekle
birlikte mesh olayinin gercek manada vuku bulma imkanin1 da reddetmezler.82
Ancak bu husustaki gecmis bilgileri gecersiz kilmak suretiyle Miicahid'in goriisii-
niin dogrulugunu farkli yéntem ve delillerle ispatlamaya calisan yaklasimlara da
rastlamak mimkiindiir.83 Klasik modernist yaklasimin énciilerinden Resid Riza'ya
(v. 1935) gore ayet mesh olaymin siireten gerceklestigine delil teskil etmez. Mes-
hin siireten ve cismen gerceklestigini gosterecek Hz. Peygamber’e merfu derece-
sinde isnat edilen hi¢bir hadis yoktur.84* Onun bu konudaki goriisiinii mucizevi an-
latimlar rasyonalize etme cabasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.8s

Bu konu ile ilgili olarak su 6zeti yapmak miimkiindiir: islam diisiince tarihi-
nin son asrinda mesh kelimesinin “ahlaki ve ruhi doniistiirme” seklinde anlasilmasi
on plana ¢ikmaya baslamistir. Artik ilk donemlerdeki gibi fiziki bir déniisiimden
soz edilmez olmus veya o kismi tarihi bir malzeme olarak nakledildikten sonra
esas mananin manevi ve ahlaki bir doniisiim iizerinde oldugu vurgusu yapilmistir.
Yani mesh hadisesini Miicahid'in goriisii etrafinda yorumlamaya baslamiglardir.
Oysa onun goriisii daha dnce bahsettigimiz gibi kendi icinde celiskilidir. Bu goriise
itiraz edenler, nassin zahirine aykir1 hareket etmekle birlikte fiziki doniistimii aklin
kurallarina aykiri gibi algilamaktadirlar. Burada tefsirlerde yer alan baz bilgilerin
gecmiste Israiliyyat ya da ona benzer bazi sebeplerden dolay1 malul oldugunu séy-
ledigimiz gibi modern dénemdeki Kur’an yorumuna iligskin bazi bilgilerin de bilim-
sel pozitivist yaklasimlarla sorunlu hale geldigini séyleyebiliriz.8¢

c. Meshi Gergek Anlamda Kabul Edenlerin Gortisleri

Yukarida ifade edilmeye calisildig1 gibi, mesh olayinin mecazi olarak gercek-
lestigi goriisii, son doneme kadar pek taraftar bulmamistir. Fahruddin er-Razi'yi
istisna tutarsak gecmis donem ulemasi konunun mecazi yoniinii irdelemeye pek
ilgi duymamislardir. Bu alimler, hadisenin gercek anlamda vuku buldugunu ispat-

81 Razi, age,, 111, 111.

82 Elmalily, age., 1, 319.

83 Esed, Kur’dn Mesaji, 1,307, 133. dipnot; Kutub, age,, 1, 77; Ates, Yiice Kur’dn, 1, 179.
84 Resid Riza, age.,, 1, 343-344.

85 Pisgin, “Kur’dn’a Gore Akil ve Akilciligin Kur’an Tefsirine Etkisi”, s. 280.

86 Yiicedogru, agm., s. 68-70.
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lamak i¢in bir taraftan ayetlerin siyak-sibakindan yararlanmalarinin yaninda konu
ile ilgili hadisleri de kendilerine dayanak yapmislardir.

Calismanin basinda da ifade edildigi gibi, ayetlerin siyaki, dilsel yapis1 ve
ayetleri olusturan bazi kavramlar, Cumartesi giiniinde balik tutma yasagini ¢igne-
yen toplugun gercek anlamda maymuna cevrildigini destekleyecek deliller tasi-
maktadir. Bu baglamda, Bakara sfiresinin 66. dyetinde gecen nekdl kelimesi olduk-
¢a onemlidir. Kelime sozliikte gem ve kelepce anlamlarinda kullamilmaktadir. Bu
gibi anlamlarina dayanarak kendisiyle digerlerinin baglandig her sey icin kulla-
nilmistir.8? Bu ciimleden hareketle nekdl, insanlari benzeri bir giinah1 yapmaktan
meneden agir bir cezadir. Clinkii bu kelimenin koékii, menetmek ve alikoymak ma-
nasinadir. Yeminden ka¢inmak manasi da kelepceye ve geme, denilmesi de bu
kokiin manasindandir.88 Kur’dn’a baktigimizda bu kelimenin enkdlen, nekdle,
nekalen ve tenkila formlarinda kullanildigini goriilmektedir.8° Bu ayetlerde kelime,
genellikle ibretli ve caydirici bir ceza anlaminda kullanilmistir.90

Nekal kelimesinin bu yondeki delaleti, mesh olayinin somut bir vaka olarak
tarihe gecmis olmasini gerekli kilmaktadir. Zira insanlar1 benzeri bir giinahi isle-
mekten meneden agir bir ceza ancak bu sekilde olur. Yani bu kelimenin normal bir
cezadan daha farkl bir cezay ifade etmek icin kullanildig: aciktir. Nitekim hirsizlik
yapan kimse i¢in 6ngoriilen ceza da boyledir.°? Kaynaklarin zikrettigine gore, basit
bir yermeye nekdl denmez. Ne zaman yerme biiyiik, cok ve meshur olursa, o zaman
bu kelime kullanilir. Iste bu izaha gore, Allah Teala, 1srarla hirsizhk yapan kimse
hakkinda, bir ceza ve nekdl olmak lizere elinin kesilmesini vacib kilmis ve bu ceza-
nin, o kimseyi hor ve hakir kilacak sekilde tatbik edilmesini Istemistir. Buna gore
bu kelime, hemen hemen sadece biiylik yermelerde kullanilan “ ;= (horluk ve ha-

kirlik)” durumunda kullanihir.92 Dolayisiyla ayetin yapisindan anlasilacag: iizere
nekal vasfin tasiyan bir ceza, sugun dengi bir ceza olmamakla birlikte, caydiricilik
vasfi olan bir cezadir.

Mesh cezasinin hem orada bulunanlara hem de gelecek nesle bir ibret amac-
I1 olusu (L= Ly Loy ou U)93 dikkat gekicidir. Nitekim cezanin nicin ve nasil gergek-

lestigi hususu -¢alismanin farkl yerlerinde bahsedildigi gibi- daha 6nceki topluluk-
lar tarafindan biliniyordu. Zira Tevrat'ta Cumartesi giinline saygi ile ilgili acik hii-
kiimler vardir. Fakat bu olaydan Tevrat, Kur'an’da bahsedilen sekilde bahsetme-
mistir. Hz. Peygamber donemindeki Yahudiler'in, tarihlerinin belli bir doneminde
atalarindan bir grubun basina gelen bu olaydan haber olduklari bilinmektedir.
Eger onlardan en ufak bir itiraz gelmis olsaydi, durum ilk dénem kaynaklarina
mutlaka yansimis olurdu. Kur’an bu olay1 bir defa degil birkag defa dile getirmistir.
Ayrica Allah Teal3, olayl, Kur'an-1 Kerim'de zikretmek stretiyle kiyamete kadar
diinyaya gelecek insanlara 6giit kaynagi kilmistir. Bu amaca matuf olmak iizere

87 Bk. Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, V, 372.

88 [bn Faris, Mu‘cem, V, 473; Razi, age,, 111, 5. 112.
89 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres, s. 719.

90 Naziat, 79/25; Zemahseri, age,, I, 165.

91 Maide, 5/38.

92 Razi, age., 111, 112.

93 Bakara, 2/66.
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onlarin sekilleri degistirilmistir.4 Bu durum, olayin soyut bir degisimden daha zi-
yade, gercek bir 6rnek olmasini daha isabetli kilmaktadir. Dolayisiyla ibret, seklen
maymuna doniismede daha gii¢lidiir.?s

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus su ki, bir insan1 domuza benzet-
mek ile domuz yapmak ayni sey degildir. Bazi insanlar, bazilarini domuz ve may-
muna benzetebilirler. Bunun érneklerine Kur'an-1 Kerim’'de de rastlamaktayiz.9¢
Tesbihin belli 6zellikleri vardir. Belagat ilminde, bir edat ile aralarindaki ortak ni-
telikten dolay1 bir seyi baska bir seye benzetme yapilir. Bu islemin bir benzetme
edati ile ya da benzetme edatlarindan birini takdir edebilecegimiz bir yapida olma-
s1 gerekir.%? Ancak tlizerinde durulan konuya temel teskil eden ayetlerde tesbih
yoktur. Bu doniisiim kiinil seklinde bir emir sigasi ile ortaya konmaktadir. Bilindigi
tizere her emir bir olusumu ifade eder. Tesbihte ise bu 6zellik yoktur. Zira belagat
kitaplarinda emir ile tesbih ilminin bahsedildigi alanlar farklidir. Bu baglamda
ayette gecen “kiinil” kelimesi, tekvini/teshiri emir kalibinda bir emirdir. Bu emir
formuyla ayette oldugu gibi muhatap, tahkir edilmis ve boyun egdirilmistir. May-
muna doniisme giicii kendilerinde olmadig: halde, Allah’'in emriyle onlar maymuna
doniismislerdir. Onlar o anda Allah'in giiciiniin baskinhgini {izerlerinde bulmus-
lardir. Yani kendilerinin hicbir miidahaleleri olmaksizin Allah’in giicti, onlari insan-
liktan maymuna doniistiirmiistiir. Tekvini emir budur. Diger emir cesitleri fakh
formlarda olmakla birlikte onlarda bu 6zellik yoktur.%8

Bir ferdi ya da bir topluluguy, sergiledigi davranislardan dolayr maymun veya
baska olumsuz vasiflarla tanimlamak her zaman i¢cin miimkiindiir. Bu, goreceli bir
vasif oldugundan biitiin zamanlara ve biitiin insanlia 6rnek olmasi s6z konusu
olmayabilir. Olaya Kur’an siinnet bitiinligli penceresinden baktigimizda, ayeti
mecazi bir anlama zorlamanin bir fayda saglamayacagini sdyleyebiliriz.

E. Ayetin Evrime Konu Olmasi

Kaynaklar, evrim ile ilgili diisiincelerin ¢ok eskilere dayandigini belirtmek-
tedirler. O dénemlerde bilginler, bircok imkansizliklara ragmen ilging goézlemler
yapmislardir. Sunu hemen ifade etmek gerekir ki, evrim teorisi ile ilgili calismala-
rin temelleri, Lamrack ve Darwin’den ¢ok 6nceki zamanlarda atilmistir.??

Islami ilimlerin kurumsallasmaya basladigi dénemlerden itibaren Miislii-
man din adamlari, evrim teorisi konusunda ciddi ¢abalar sergilemislerdir. Hatta
Kur’an'in bir¢ok ayetini ve Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisini bu yonde te’vil etmeye
calismislardir.100  Mu'tezili diisiincenin 6nemli sahsiyetlerinden Cahiz'in (v.
255/868) “asagilik maymunlar olun” seklindeki Kur’'an ayetine dayanarak ani degi-
simlerle tiir degisikligini, yani giinlimiiz terminolojisiyle mutasyonu kabul ettigi ve
bunu makul karsiladig1 séylenebilir.101 Nitekim o, ayette gecen mesh olayinin, cog-

94 Demirci, age., s. 162.

95 ibn Asur, age,, I, 544.

96 Maide, 5/31; A'raf, 7/176; Ankebut, 29/41; Lukman, 31/9; Cumu‘a, 62/5.

97 Bk. Atik, [lmu’l-Medni, 1, 62.

98 Bk. Atik, age., I, 82; Benzer 6rnek i¢in bk. Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 213.
99 Sengiin, Evrim, 79; Bayrakdar, age., s. 12 vd.

100 Bayrakdar, age., s. 19.

101 Bayrakdar, age., s. 51, 57.
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rafi sartlarin etkisiyle her yerde ve her durumda devam edebilecegini diisiinmek-
tedir.102

Misliiman bilim adamlarinin mesh olayina bakislar1 ¢ok farkli olmustur. An-
cak evrendeki varliklarin gelisim siirecleri lizerinde ytiriitiilen gézlemler ve bunla-
rin sonucunda ortaya konan hiikiimler, mantiksal olarak kendi icerisinde bir¢ok
sorunu beraberinde getirmektedir. Clinkii evrim teorisi gibi zor bir konunun sag-
ikl sonug ortaya koyabilmesi icin uzun soluklu deneylere ihtiyac¢ vardir. Ne var ki,
béyle bir alana islam aleminin yakin zamana kadar, genellikle teorik acidan yaklas-
t1g1 goriilmektedir.

Evrim teorisinin ¢alisma konusunu ilgilendiren tiirii, biyolojik aktiiel evri-
midir. Bu konudaki diisiinceleri ile dikkat ¢ceken Cahiz ve Abdulkadir Bidil gibi bil-
ginler, tiirlerin zincirleme déntisiimiini savunmuslar ve hayvanlarin biyolojik ev-
rim sonucunda, insan tiirlerinin ortaya ¢iktigini ileri stirmiislerdir.103

Tarihin bir doneminde ortaya atilan bu gibi iddialar, giinlimtizde hem batih
bilginler hem de islam bilginleri tarafindan ciiriitiilmistiir. Artik bir varlik tiiri-
niin, diger bir varlik tiiriinden meydana gelmesi séz konusu degildir.104 Kaynaklar-
da belirtildigi iizere sartlarin degisimi sonucu, insanlarda sekil ve renk acisindan
bazi farkhiliklarin gorilmesinin evrim teorisi icin 6nemli bir delil degeri tasidig:
goriilmektedir.195 Fakat bunlar yine insandirlar. Biz onlara, 6zelliklerini tasidigi
varliklara yaptigimiz muameleyi yapmayiz. Cumartesi giinii haddi asanlar, gerekli
sartlar olustugu icin kendiliginden maymuna doniismemislerdir. Burada Allah’tan
gelen bir emir s6z konusudur. Emir, Allah’tan olunca her sonucun bizim tasavvu-
rumuz dogrultusunda olmasin bekleyemeyiz. Mucizelerin olaganiisti bir sekilde
ortaya ¢ikmasi, alisilmishgin disinda bir durumdur. Su acike¢a sdylenebilir ki, her ne
kadar karakter bakimindan bir yakinlik olsa da arastirma konusu olarak se¢ilmis
olan dyete dayanarak maymunun insandan tiiredigi diistiniilemez.10¢ Zira Cenab-1
Hak her tiirii ayr1 yaratmistir. Her tiire digerlerine benzeyen bazi ortak 6zellikler
vermekle birlikte, s6z konusu varliga onu digerlerinden ayiran bazi temel 6zellik-
ler bahsedilmistir. Su halde insan tiirii kendine has bir yasam tarz izlerken, may-
mun tiiri de kendine 6zgii bir yasam tarz1 siirdiirmektedir.197 Ama canl tiiri ola-
rak mutlaka birbirine benzeyen yonleri vardir. Burada belirleyici olan farkhliklar-
dir.

Bazi bilginler, lizerinde durdugumuz ayetlerden evrim teorisine pay ¢ikar-
ma cabalar sadedinde “maymunlarin insan tabiati ile hayvan tabiati arasinda bir
basamak” oldugunu sdéylemek suretiyle bir ara tiir iddiasinda bulunmus, hatta bu
canlya bir isim bulma arayis: icine girmislerdir.1%8 Bu gériisii, ihvanu’s-Safa, ibn
Miskiveyh (v. 421/1030), ibn Arabi (v. 638/1240), ibn Haldin (v. 808/1405),
Nasiriddin et-Tdsi (v. 672/1273) ve Erzurumlu ismail Hakk: (v. 1780) gibi bilgin-

102 Cahiz, el-Heyavan, 1V, 295-297.

103 Bayrakdar, age., s. 122, 123. Son goris i¢in bk. ae., s. 124, Sekil 2.

104 Elmalily, age,, 111, 301; Yakit, “Kur’an’da insanin Yaratilis1 ve Evrim”, s. 14; Bayrakdar, age., s. 150.

105 Bayrakdar, age., s. 51-53.

106 Aksi goriis icin bk. Ates, “Kur’dn-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, s. 131.

107 Daha ayrint1 igin bk. Etdz, “Evrim Tesadiifiine Kars1 Mantik ve Ruhgu Gorts”, s. 417; Yakit, agm., s. 14.
108 Sengiin ve Ulakoglu, age., s. 80.
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ler savunmuslardir.19® Konu ile alakali bir bagka goriis ise Mevlana (v. 672/1273)
ve Abdulkadir Bidil (v. 1715) gibi bilginlerin goriisleridir. Onlara gore insan, hay-
van tiirlerinin en miikemmellesmis tiri kabul edilen bir maymun tiiriiniin evri-
minden meydana gelmistir. Nitekim Abdulkadir Bidil “Adem, Adem olmazdan 6nce
maymundu” seklindeki s6ziiyle, insanin maymundan tiiredigini ¢cok cesurca dile
getirmeye calismistir.110 Yine kaynaklarin verdigi bilgilere gore, bircok Miisliiman
evrimci insan ve maymun arasindaki benzerlige dikkat cekmis ve maymunu insa-
nin en asagi tipi olarak tanimlamistir.111

Yukarida ifade edildigi tizere, bazi Miisliman diisiiniirler, Bakara siresinin
65. ayeti ve buna benzer baz1 dyetlere dayanarak hayvanlara déniisiimiin imkam
sonucuna varmiglar ve buradan hareketle dyetin evrim teorisine isaret niteligi ta-
sidigim1 dngdrmiislerdir.112 Bu ayetlere dayanarak evrim teorisi kurgusu yapiliyor-
sa, burada bir istinbat hatasi yapildigina dikkat cekmek gerekmektedir. Zira ayet
metninin bdyle anlayisa miisaade etmeyecegi aciktir.

Sonug

Israilogullarin’dan Cumartesi yasagina uymayan bir grubun maymuna do-
niistiiriilmesi olayl, mesh olarak ifade edilmektedir. ilgili yetlerden anlasildig
lizere, yapilan uyarilar1 dikkate almayan bu topluluk, gercek anlamda maymuna
doniistirilmiistiir. Dolayisiyla bu olay bir ibret kaynagi olmak iizere tarihe gec-
mistir.

Arastirma soncunda gordiik ki, islam tefsir geleneginin ilk déneminden son
donemlerine kadar gerek rivayet agirlikh tefsirler olsun, gerekse dirayet agirlikli
tefsirler olsun mesh olayi, gercek bir hadise olarak kabul edilmistir. Kanaatimize
gore, miifessirleri bu dogrultuda goriis serdetmeye sevk eden sebep Hz. Peygam-
berden gelen bazi rivayetlerin yaninda dyetlerin siyaki, sibaki ve yapisal 6zellikle-
ridir. Ancak modern ddnemde maymuna doniistiirme olayinin mecazi yonii daha
fazla 6n planda tutulmustur.

Olayin ayrintilarini konu edinen rivayetler incelendiginde, maymuna doniis-
tliriilen kimselerin ti¢ glinden fazla yasamadiklarin bildiren rivayet, hadis ulemasi
tarafindan giivenilir bulunmustur. Sahih rivayetlere gére, Cumartesi yasagini ihlal
eden grup gercek anlamda maymuna doniistiiriilmiis ve onlar ii¢ giinliik bir ya-
samdan sonra nesil birakmadan 6lmislerdir.

Calisma boyunca olayin tarih kaynaklarindaki izleri siiriilmeye calisilmistir.
Ancak [slam tarihi kaynaklari, riviyet merkezli eserlerde yer alan bilgilerden farkh
bir bilgi sunmamaktadir. Diger yandan bir¢ok kaynagin bu olaya hi¢ yer vermedigi
tespit edilmistir. Bu siirecte Israilogullar’’n1 konu edinen miistakil cahsmalar da
incelenmeye ¢alisilmistir. S6z konusu kaynaklarda da tefsir ve hadis kaynaklarinda
olanlardan farkl bir bilgiye rastlanmamistir. Ozellikle Yahudi tarihine iliskin eser-
lere ulasmaya gayret gosterilmistir. Ulasilabilen eserlerin cogunda mesh olay1 hak-
kinda bilgi verilmedigi i¢cin kaynaklar icerisinde bu eserler gosterilmemistir. Ayni

109 Bayrakdar, age., s. 126.
110 Bayrakdar, age., s. 127.
111 Bayrakdar, age., s. 139.
112 Taslaman, Evrim Teorisi: Felsefe ve Tanri, s. 378.
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amaca yonelik olarak Yahudi kaynaklari {izerinde ¢alisma yapan baz ilim adamlari
ile s6zlii ve yazil olarak goriismeler yapilmistir. Sonucta su sdylenebilir ki, bu olay1
en ayrintili isleyen Kur’an-1 Kerim olmustur.

Yiice Allah, Hz. Adem’i yoktan var ettikten sonra, biitiin beseriyeti onun nes-
linden yaratmistir. Bu hususta Kur’an’in sundugu bilgiler son derece aciktir. Insan
denen bu saygin varlik, baslangicta oldugu gibi kiyamete kadar insan neslinden
diinyaya gelmeye devam edecektir. Maymunlar dahil diger canli cinsleri de kendi
cinslerinden tiiretilmis ve o da kiyamete kadar bu sekilde devam edecektir. Kisaca-
s, her tiir kendi cinsi icerisinde varligini siirdiirecektir. Dolayisiyla bu olayin evrim
malzemesi olarak kabul edilmesinin dogru olamayacagi kanaatindeyiz.

Calisma konusu cercevesinde diisiintildiigiinde, Yiice yaratict Cumartesi gii-
nil haddi asanlart maymuna ¢evirmek istemis, onun bu istegi kendinden gelen bir
emirle hemen gerceklesmistir. Bu olaganiistii olay, kiyamete kadar insanlara ibret
olmaya devam edecektir.

Cumartesi giinii haddi asan zliimre iizerinde meydana gelen mesh olayi, bi-
yolojik olarak gerceklesmistir. Burada su husus da unutulmamalidir ki, bu olayin
amac ve ifade tarzlar dikkate alindiginda vakanin ¢agdas mutasyon anlayisinda
oldugu gibi, farkl tiirlerin olusumunu izah etme gibi bir amaci yoktur. Baska bir
ifadeyle olayin anlatilis amaci, daha ¢ok 6giitsel boyuttadir. Fakat burada ne olursa
olsun bir insan grubunun maymuna doniistiiriilmesi s6z konusudur.
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Ariler, M.0. 2000’lerde ilk yerlesim yerlerini terk ederek diinyanin farkli yerlerine géc etti-
ler. Bu gé¢ler sonucu, Asya’da Hint ve Iran Arileri olmak iizere iki kola ayrildilar. Ariler,
iki farkli topluluga ayrilmis olmalarina ragmen aralarindaki dini benzerlikler tam olarak
kaybolmad.. Bu calismada Hint ve [ran Arilerinden giiniimiize kalmug iki kutsal metin
olan Rigveda ve Avesta tanri panteonundaki benzerlikler incelendi. Her iki dini metinde
antik Arilere dair yerler bulunmasi nedeniyle Ari gi¢leri de incelendi. Makalede, Avesta ve
Rigveda’dan ve bu iki eser hakkinda yapilan ¢alismalardan istifade edildi.

Anahtar Kelimeler: Avesta, Rigveda, Ahuramazda, Varuna, Mitra

Similarities between Rigveda and Avesta on God Panteon

Arians left their homelands and immigrated to various parts in the world in B.C. 2000s. As
a result, they were divided into Indian and Iranian Arians in Asia. Although they were
separated into two different societies, religious similarities between them were not lost
entirely. In this study, we shall study similarities between Rigveda and Avesta god pan-
teon, the two Holy Scriptures, whicj remained from Indian and Iranian Arians until to-
day. Since there are parts about ancient Arians in both Holy Scriptures, Arian immigra-
tions were also investigated. In the article we have benefitted from Avesta and Rigveda as
well as from the studies that have been carred out on them..

Key Words: Avesta, Rigveda, Ahuramazda, Varuna, Mitra

Atf
Hayreddin Kizil, Rig Veda ve Avesta Tanri Panteonundaki Benzerlikler,
Marife, Bahar 2013, ss. 29-52



Giris

Karsilastirmali ¢alismalar, Diinyanin farkh yerlerinde benzer inanglarin ve
mitoslarin oldugunu géstermistir. Benzer inanclarin ve mitoslarin bu sekilde farkl
bolgelerde goriilmesi hakkinda bir¢ok teori iiretilmistir.! Bu teorilerden biri bu tiir
kiltiirel yayilmalarin goclerle gerceklesmis olmasidir. Bilindigi gibi insanlik tarihi-
nin her déneminde goé¢ olgusuna rastlanmaktadir.

Benzer inanglarin goriildiigii yerler arasinda Antik Arilerin géc ettikleri Iran
ve Hindistan da mevcuttur. Bunun nedeni, Ariler’in, asirlarca bir arada yasadiktan
sonra M.0. 2000’lerde yasadiklarn yerleri terk ederek iran ve Hindistan’a go¢ etmis
ve bu iki cografyaya yayillmis olmalaridir. Buralara eski inang¢larini da tasimis, bu-
nun yaninda yerlestikleri bolgenin inan¢larindan da etkilenmislerdir. Buna ragmen
her iki kiiltiirdeki benzerlikler kaybolmamistir. Bunun en giizel drnegi her iki bol-
gede (iran ve Hindistan) farkli dénemlerde ortaya ¢ikmis olan Avesta ve Rigveda
metinlerindeki tanri isimleridir.

Her iki kiiltlire ait tanr1 panteonlarindaki benzerliklerin incelendigi bu ma-
kale hazirlanirken Rigveda ve Avesta ile bu iki kitap hakkinda hazirlanmis eserler-
den istifade edildi. Makale hazirlanirken Rigveda icin http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/index.htm sitesinde yayinlanmakta olan Ralph T. H.
Griffith’e ait Rigveda’nin ingilizce cevirisi ile Max Miiller’'in Hint dinleri ile ilgili ca-
lismalart incelendi. Griffith'in Rigveda cevirisinin yayinlandig internet sitesinde,
her ilahinin adresi ayr1 ayri olarak verilmis oldugu icin her ilahinin internet adresi
ile erisim tarihi verilmistir. Bunlarin yaninda Rigveda metinlerinden bazi béliimle-
rin Tiirkce cevirilerinin de bulundugu Inkilab yayinlar1 arasinda ¢ikmis olan Asya
Dinleri adli eserden de istifade edildi. ismail Raci Faruki, P.T. Raju, Ningtsit Chan ve
Joseph M. Kitagawa’nin ortak calismasi olan eserin Hint Dinleri boéliimii P.T. Raju
tarafindan hazirlanmistir.

Avesta icin ise Darmesteter ve Mills’in ¢evirileri ile Martin Haug'un calisma-
lar1 incelendi. Zaman zaman http://www.iranicaonline.org/ sitesinde yayinlan-
makta olan alaninda uzman Kkisilerce hazirlanmis Encyclopedia Iranica'nin bazi
maddelerinden de istifade edildi.

Konunun ilk béliimiinde Ariler ve gocleri, daha sonraki boliimlerde ise
Rigveda ve Avesta tanitildiktan sonra her iki kitaptaki benzer tanri adlari incelen-
mistir. Son olarak Tanr1 panteonunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan bazi
toplumsal benzerlikler de karsilastirilmistir.

1. Ari Tabiri ve Hint-iran Arileri

“Airya/Arya” sozcligi “soylu” anlamina gelmekte olup,2 hem Rigveda’da
hem de Avesta’da “asil dogan, saygideger, gorkemli, azametli, 6zgiir soylu ve misa-
firperver” anlamlarinda kullamlmistir.3

1 Teoriler i¢in bk. Borgeaud, Karsilasma Karsilastirma, s. 29-30.
2 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 240.
3 T1gly, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, s. 16.
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Bu sozciik, hem Rigveda’da* hem de Avesta’da® bir¢cok yerde kullanilmistir.
Bu sozciigiin kullanimina Darius déneminde (M.0. 549-485) de rastlanmaktadir.
Antik Iran’dan kalma bir yazitta Kral Darius kendisini “bir Pers, Ari irkindan bir
Aryan” olarak tammlamistir.6 Bu sézciigii Buda da kullanmig, M.O. VI. yiizyilda
kurdugu sistemini “Ari Hakikatler” olarak isimlendirmistir.”

Kisinin bir topluma iiyeligini ifade etme anlaminda Hindistan’da yaygin ola-
rak kullanilan® “Ari” sézciigii etnik bir sifat olarak ise Hint ve iranhlarin ortak ata-
larini, heniiz Hint ve iran kolu olarak ikiye ayrilmadan énce bir arada yasayan top-
lulugu ifade etmek icin kullanilir. Ne Hintliler ne iranlilar ne de diger toplumlarin
var oldugu bu dénemde® “Ari” adi verilen bu ilk toplum, Avesta'ya gore, Ahura
Mazda’nin yarattig ilk tilke olan Airyanem Vaégé-Arilerin Yurdunda 10 yasiyordu.

Tek bir kokenden cogalarak farkli yerlere dagilmis bu topluluklar: Ari ismi
altinda toplamanin nedeni, ana toplulugun go¢ etmeden 6nce asirlarca ayni yerde
yasamis olmalar1 ve bunun sonucu olarak ayni dil, adet, gelenek ve goreneklere
sahip olmalaridir.!* Daha sonra bu irkin Hint ve iran kolunu olusturacak gruplar
ana goévdeden ayrilip asirlarca bir arada yasadiktan sonra iran ve Hindistan’a gég
ettiler.12 Bu iki yerden iran isminin Aria kékiinden gelmis oldugu kabul edilmekte-
dir. Buna gore, Arilerin tilkesi anlamina gelen “airyanam” kelimesi, eran’a, oradan
da iran’a déniismiistiir.13 Bu ad, Arapca tarih ve cografya kaynaklarinda iran diyar
anlaminda iran sahr seklinde goriilmektedir.1#

Iran ve Hindistan gibi iki farkh cografyaya gitmis olmalarina ragmen bircok
6zelligin yaninda bu topluluklarin konustuklari diller arasindaki benzerlik de kay-
bolmamustir. Avesta dili ile Sanskritge arasindaki asiri benzerlik Ari filolojisi ile
ugrasan herkes tarafindan ifade edilmistir. Bu iki dilin en eski metinleri olan
Avesta ve Rigvedalar’da kullanilan dil diger eski Hint Avrupa dillerinden daha ¢ok
birbirine yakinlik géstermektedir.!> Bu iki dil arasindaki farklhiliklarin bir orijinal
dilin iki “leh¢e”si arasinda bulunanlardan ¢ok olmadig belirtilmis?¢ hatta Veda ( a-
veda/ a-a-vedha) ve Avesta (a-vistas) isimlerinin de birbirine yakin kelimelerden
tiiremis olabilecegi ifade edilmistir.1”

4 Rigveda’da gectigi bazi yerler i¢in bk. http://www.sacred-texts.com/ hin/rigveda/index.htm sitesinde
yayinlanmakta olan Ralph Thomas Hotchkin Griffith’e ait Rigveda’nin ingilizce cevirisi, Hymn, LI, 8;
Hymn, LIX, 2; Hymn, LXXII, 3; Hymn, XCVI, 3 vb. Ayrica bk. Raju, Asya Dinleri, s. 48, 50.

5 Avesta’da gectigi bir yer icin bk. Darmesteter, The Sacred Books, 1V, Avesta Vendidad, 1/3, s. 5.

6 Bailey, http://www.iranicaonline.org/articles/arya-an-ethnic-epithet erisim 28/02/2012. Ayrica bk.
Mills, Our Own Religion in Ancient Persia, s. 143.

7 Raju, Asya Dinleri, s. 24. Ayrintili bilgi ve Budist metinlerden derlemeler i¢in bk. age., s. 161-162.

8 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 147.

9 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 37.

10 Darmesteter, The Sacred Books, 1V, Avesta Vendidad 1/3, s. 5.

11 Benzerligin Hint, iran ve Avrupa kolunu olusturan ilk toplumun, Hint-Avrupalilarin, uzun siire birlikte
yasadigl donemlerden kalmis oldugu konusunda bk. Skjeervg, Introduction To Zoroastrianism, s. 3.

12 Masani, The Religion of The Good Life, s. 30

13 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 47.

14 Kramers, “iran”, [A, V, 1013.

15 Ornekler icin bk. http://www.iranicaonline.org/articles/aryans, erisim 13/02/2012.

16 Taraporewala, Zerdiist'iin Gathalary, s. 16.

17 Avesta ve Veda isimlerinin karsilastirildig yer i¢in bk. Mills, Our Own Religion in Ancient Persia, s. 82.
Her iki kiiltiirdeki benzerlikler i¢in bk. age., s. 67-97.
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1.1. Arilerin Anavatani ve Oradan iran ve Hindistan’a Gogleri

Avesta’da Arilerin ilk yurdu Ahura Mazda tarafindan yaratilan ilk tilke ola-
rak belirtilmekte ve “Adiryanem Vaégo-Arilerin Yurdu” seklinde!8 isimlendirilmek-
tedir. Fakat buranin neresi oldugu belirtilmemistir. Geleneksel iran kaynaklarinda,
Arilerin ana yurdu kar ve buzun kaplayip tahrip ettigi uzak bir kuzey bolgesi ola-
rak tarif edilmistir.19

Arilerin anayurdu konusu, 1786’da Hindistan Yiiksek Mahkemesi yargici
William Jones, Sanskrit dili ile Hint-Ari, Yunan, Latin, Germen ve Kelt dilleri arasin-
daki yakin iliskiyi ortaya cikarmasi sonucunda, bilim adamlarinin giindemine
oturmustur. William Jones'un bu kesfinden sonra, Hint Avrupa dil ailesi hakkinda
karsilastirmali dilbilim ¢alismalar1 baslamis, bu calismalar Arilerin anayurdu hak-
kinda kaynaklarin artmasina katkida bunmustur.20 O tarihten yakin zamana kadar
yapilan arastirmalarda birbirinden farkli sonuclar elde edilmistir. Fakat Giiney
Rusya ve Orta Asya’da yapilan kazilar, Avrasya steplerinin, Hint Avrupalilarin ana-
yurdu oldugu konusunda arastirmacilari ikna etmistir.2!

Eliade, konu hakkinda sunlar1 kaydetmistir: “Yiizyil askin bir siiredir, bil-
ginler Hint-Avrupalilarin anavatanini belirlemeye, 6n tarihlerini ¢6zmeye ve goc
asamalarim aydinlatmaya ugrasiyor. Anavatan Avrupa’nin kuzeyinde ve ortasinda,
Rusya bozkirlarinda, Orta Asya'da, Anadolu'da ve daha bir¢ok yerde arandi. Bugiin,
Karadeniz'in kuzeyinde, Karpatlar ile Kafkasya arasinda kalan bolgelerin Hint-
Avrupalilarin anavatani oldugu konusunda goriis birligine varilmistir.”22

Arilerin, ilk donemlerinde genis bir alanda miinferit kabileler halinde yasa-
diklarini ifade eden, Campbell, ilk béliinmede Dinyeper ve Tuna arasinda kalan
bélgelerde yasayan kabilelerin Yunan, Italik, Keltik, Germen Avrupa halklarindan
olusan Bati kolunu olusturdugunu, Kuzey Kafkasya ile Aral G6lii civarinda yerlesen
kabilelerin ise cesitli Balto-Slavik kabileler ve ilk iranhlar ile Hindistan ve Pakis-
tan’1 isgal edecek ilk Ari kabileleri olusturdugunu belirtmektedir.23

Bu kabileler, M.0. 3000’lerde, Orta Asya’nin iclerine dogru yayildi ve bugiin-
kii Kazakistan’a, Hint-iran halkinin gecmisi olarak kabul edilen yere yerlestiler.
Arilerin gocleri tek bir seferde, tek bir vakitte ve belli bir yone dogru gercekles-
memistir. Gruplar halinde ve farkli zamanlarda belli bir gévdeden veya gruptan

18 Bk. Darmesteter, The Sacred Books, IV; Avesta Vendidad 1/3,s.5

19 Taraporewala, Zerdiist'iin Gathalari, s. 15. Bu iilkede bir giiniin bir yil kadar uzun oldugu ifade
edilmistir. Bk. Masani, The Religion of The Good Life, s. 30.

20 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 53-54; Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 15.

21 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 54.

22 Eliade, Dinsel inanglar ve Diistinceler Tarihi, 1, 233; Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, adli kitabinin
168-211 arasindaki sayfalar boyunca Hint Avrupalilarin anayurdu olabilecegi sdylenen yerler
iizerinde durmaktadir. Buna gore Karadeniz ve Aral denizi arasinda uzanan alan s. 179; Hazar’in
dogusunu kapsayan Ortadogu Avrupa s. 183-186; Catalhdyiik'ten Caydnii’ne uzanan ve Dogu
Anadolu’yu da igine alan yer s. 202-206; Tiirkiye’nin dogusu, Giiney Kafkasya ve Kuzeybati iran arasi
s. 206. Bu kadar fazla goriisiin olmasinin nedeni Arilerin asirlarca yar1 gégebe bir hayat siirmiis
olmalari ve goclerin tek bir seferde gerceklesmemis olmasidir.

23 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 175.
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ayrilarak gerceklesmistir. Fakat Hint-Iran kolu arasindaki ayrilis M.O. 2000’lerde
gerceklesmistir.2+

Taraporewala, Hint ve iran Arilerinin uzun yillar birlikte yasadiktan sonra
iki ana kol halinde beraberce giineye indiklerini, kusaklar boyu dolanmalarinin
ardindan Biyilik Pamir Platosu olarak bilinen yiiksek daglik bélgenin yanina var-
diklarini, buradan giineye, batiya ve doguya dogru vadiler boyunca inerek dagildik-
larini belirtmistir.25 iran’t Hindistan’dan énce kusatan2¢ Ariler, iran’dan éteye Me-
zopotamya ve Anadolu’ya ulastilar ve buralarda degisik devletler kurdular.

Ali Seriati, iran’a yapilan gé¢ dalgasinda Arilerin, Medler, Parslar/Persler ve
Partlar olmak tizere iice ayrildigini ifade etmis, Medlerin, Kuzeybati'ya, Perslerin,
merkeze ve giineye, Partlarin, Horasan’a yerlestiklerini belirtmistir.2? Bunlarin
Hint kolunu olusturacak kabileler, Afganistan’in dag gecitlerinden Hindistan'in
Kuzeybati ovalarina inerek Pencap’a girdiler.28 Bu toplulugun Hint-Avrupa dillerini
konusmasi Hindistan’a gelis tarihlerini tespit etmeye yardim etmektedir.2?

Niifus artisi, macera tutkusu, dini diisiince ve uygulamalar hakkindaki tar-
tismalar ve benzeri nedenlerle go¢ eden3? bu kabileler, Anadolu, ran ve Hindistan
gibi gittikleri yerlerde yerli halkla savaslara girdiler. Tarih sahnesine korkung y1-
kimlarla ¢ikan bu topluluklar, M.0. 2300-1900 arasinda Yunanistan, Kiiciik Asyave
Mezopotamya'da ¢ok sayida kentleri yagmaladi ve yakti. Bu belirgin siire¢ -gdc,
yeni topraklarin ele gecirilmesi, yerli halka 6nce boyun egdirilmesi, sonra da asimi-
lasyonu- ancak M.0. XIX. yiizyilda son buldu.3! Ali Seriati’ye gére bu nedenle iran’in
bazi giiney ve giineybati lehcelerinde Ari ve Aryal kelimesi kan doken, hasin, vahsi,
insan 6ldiiren ve katil anlamlarina gelmektedir. Bu kelime, Arilerin iran yerlilerine
saldirmasi déneminden kalmistir ve o dénemin hatirasidir.32

Gocler, kan ve yikim disinda dini degisikliklere de neden olmustur.
Campbell, Ari dinlerin gog ettikleri yerlerde hakim olduklarini, Arilerin indoaryan
savas arabalari, sigir cobanlari, tanr1 panteonu (indra, Varuna, Mitra, Vayu, Agni ve
otekiler) ve Veda sarkicilari ile Hindistan’a yerlestiklerini belirtmistir.33 Fakat za-
manla kendi dinleri de degisim gostermis, Ari olmayanlarin bazi tanrilari, bigim ve
fonksiyonlarin benzerligi nedeniyle Arilerin, kimi tanrilariyla ayniyet kazanmistir.
Ama yine de Vedik tanrilar, Ari olmayanlarin tanrilarindan daha yiiksek bir
mevkiyi isgal etmistir.34

Gocler sonucu birbirinden ayrilmis olan Ariler, yerlestikleri bolgelerde yerli
halkla kaynasmis, inanglar1 ve dilleri birbirinden uzaklasmaya baslamis olmasina

24 Schmitt, http://www.iranicaonline.org/articles/aryans, erisim 08/02/2012; Kulke-Rothermund,
Hindistan Tarihi, s. 54-57.

25 Taraporewala, Zerdiist'iin Gathalari, s. 15-16.

26 Challaye, Dinler Tarihi, s. 98.

27 Seriati, Dinler Tarihi, s. 447.

28 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 33; Eliade, Dinsel inanglar ve Diistinceler Tarihi, 1, 241; Dhalla,
History of Zoroastrianism, s. 8-11

29 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 57.

30 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 8

31 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 233.

32 Seriati, Dinler Tarihi, s. 204.

33 Campbell, Batt Mitolojisi, s. 141.

34 Raju, Asya Dinleri, s. 26.
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ragmen benzerlikler tamamen ortadan kalkmamigtir. iki Ari halkin arasindaki séz
konusu benzerligi, Zerdiist'iin iran’da yaptig1 yenilikler ve degisiklikler de tama-
men kaybettirmemistir. Bu iki toplulugun sosyal, kiiltiirel ve dini benzerlikleri, dil-
lerine3> ve dini metinlerine yansimistir. Bu benzerlikleri tespit etmede en 6nemli
iki kaynak ise Rigveda ve Avesta’dir.

Bu iki kaynaktan Rigveda’lar, Arilerin erken donemleri ile Hindistan’a gir-
dikleri ilk donemler hakkinda ¢ok 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir.36
Ayni sekilde Rigveda gibi eski bir kitap olan Avesta da eski Ari inancin isaretlerini
gliniimiize ulastiran yazili kaynaklardan sayilmistir.3” Hatta Avesta’nin en eski bo-
lumu olan Gathalar'dan istifade edilerek, Ariler hakkinda, hatta Ari irkinin heniz
iki kola ayrilmadigi zaman 6ncesine, gidilebilecegi ifade edilmektedir.38

Bu ozellikleri nedeniyle Rigveda ve Avesta’y1 karsilastirarak okumak, Antik
Iran ve Antik Hindistan’daki ortak dini durum, inanclar ve pratikleri ayirmaya yar-
dim edecektir. Taraporewala, Arilerin ilk inanciyla ilgili fikir edinmek i¢in, her iki
kitabin karsilikli okunmasini, Avesta ve Veda’nin menkibe ve mitlerini 6zenle bir
araya getirmek gerektigini ifade etmistir.3 Hem iran, hem de Hindistan’da sonra-
dan ortaya ¢ikan dini gelismeler ayiklanarak, antik Ari inancinin baz1 pargalarini
yeniden ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Bu parcalar, ritiieller, panteon, mit ve kah-
ramanlik hikayeleri, 6lim ve sonrasi ile ilgili goriisler gibi, tek bir parcanin ifade
edemeyecegi bircok farkli yoni olan dini bir sistem ile ilgilidir.#0 Bu nedenle her iki
kiltiirde ortak olan baz isimler ve diger benzerlikler kimi arastirmacilar1 “Antik
dini ortaya c¢ikarma” diislincesine gotiirmistiir. Arastirmalar sonucu her iki kil-
tiirde tespit edilen iyi ve kotii tanrilarin, mitolojik kahramanlarin isimleri hatta
toplumsal siniflarinin da benzerlik géstermesi Ari mitolojilerinin ortak bir kaynak-
tan dogdugu sonucuna gotiirmiigtiir.41

2. Rigveda ve Avesta

Bu iki metinden Rigveda, Hinduizmin en temel kutsal metinlerini olusturan
Vedalarin ilk boliimiidir. “Veda”, (vid) Sanskrit dilinden tam bir ¢eviri ile “kutsal
bilgi” anlamina gelir.#2 Geleneksel Hindu inancina gore Vedalar, dumanin atesten
cikmasina benzer bicimde Brahma’dan bir nefes seklinde sudur etmistir. Oncelikle
azizlere ilham edilen bu diislinceler, uzun yillar s6zli olarak aktarildiktan sonra
yaziya gecirilmistir.#3 Asillar1 Sanskritce olan bu metinlerin ne zaman kompoze
edildikleri kesin olarak bilinmemekle birlikte, genelde 1500-1000 yillar1 arasinda
kaleme alindiklar diisiiniiliir.4

35 R. Schmitt, http://www.iranicaonline.org/articles/aryans erisim 08/02/2012.

36 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 38

37 Stausberg, “On the State and Prospects of the Study of Zoroastrianism” Numen 55 (2008), s. 563.
38 Rawlinson, Medya Kralligi, s. 88.

39 Bk. Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 16.

40 http://www.iranicaonline.org/articles /indo-iranian-religion erisim 28/02/2012.

41 Miiller, Contributions, 11, s. 451-452.

42 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 187

43 Yitik-Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, Milel ve Nihal, yil. 2011, S.8/1, s. 227.

44 Yitik-Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, Milel ve Nihal, yil. 2011, S.8/1, s. 228.
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Vedalar'in sayis1 dorttiir: Rigveda, Yacur-veda, Sdma-veda ve Atharva-veda.
Bunlarin en eskisi, Hindularin en eski kutsal kitabi olarak kabul edilen*> ve diinya-
nin en eski dini metinlerinden sayilan Rigveda,*¢ Ari dininin en eski bicimi, mitolo-
jisi, inanglar1 ve giinliik yasamlar1 hakkinda bilgi vermektedir.*” Rigveda, Hint Ari-
lerin Hindistan'in kuzeybati ovalarina ilk goclerini, Ganj vadisi topraklarini 1slah
etmelerini ve M.O. VL. yiizyilda ilk kiiciik kralliklarin1 kurmalarina kadar gecen sii-
redeki yerlesim ve kiiltlirel evrimlerinin cesitli asamalarindaki gelisim siireclerini
de yansitmaktadir.*® Arilerin yerli halkla savaslari, miicadeleleri, Hindistan’a ya-
yilmasi ve yerlesmeye baslamasinin da anlatildigi*® Rigveda’da, yerli halkin surlar-
la 6riilii sehirlerde kaldiklar belirtilmekte, Arilerin inandig1 bas tanrisi indra bu
surlarin yikicisi olarak (purandara) éviillmektedir.50

Rigveda’'nin bu kadar farkli déneme ait olaylari icermesinin nedeni asirlarca
sozlil olarak aktarilmis olmasidir.5! Yaziya gecirilmeden once yiizlerce yil sozli
olarak kusaktan kusaga aktarildig1 icin, Rigveda’nin yazildig1 tarihi kesin olarak
tespit etmek ¢ok zordur. Buna Eski Hintlilerin, kutsal metinlerine, onlari tarihlen-
dirmeye olanak saglayacak tarihsel olaylara iliskin gdnderme katma geregi duy-
mamalar eklenince daha da zorlagmaktadir. Tarihlenebilir gerecin bulundugu na-
dir érneklerde bile, yapitlarin pek ¢oguna yiizyillar icinde sik sik eklemeler yapil-
mistir. Bu ylizden pes pese gelen boliimler arasinda dahi ytzlerce yillik bir zama-
nin olabilecegini bilmekte fayda vardir.52

Rigveda, Hint Panteonundaki tanrilara hitap eden 1028 ilahi icermektedir.
Bunlarin 250’den fazlasi indra’ya, 200 tanesi ates tanris1 Agni'ye, 120’si Soma’ya
seslenmektedir. Bunlarin disinda, glinese, riizgara, yagmur tanrisina, firtina tanri-
larina seslenen sayisiz ilahi vardir.53

Ari mitolojisinin diger bir 6nemli kaynag1 da Zerdiist'e ait olduguna inanilan
Avesta’dir. Avesta, Yasna, Vispered, Yest/Yast, Hurda-i Avesta ve Vendidad adli
boéliimlerden olusmaktadir. Avesta’nin ismi, yaziminda kullanilan dile de verilmis
ve tespit edilen ilk Iran dili “Avesta dili” olarak literatiire ge¢cmistir. Avesta da,
Rigveda gibi tek bir donemde ortaya ¢ikmamistir.5* Avesta’da sadece Yasna'nin bir
boliimii olan Gathalar denilen boliim Zerdiist'e atfedilmektedir.>s

45 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 38.

46 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 59. Nathan S6derblom’un da Rigvedalar’t diinyanin en eski
kutsal metni olarak kabul ettigi ifade edilmektedir. Bk. Challaye, s. 51.

47 Raju, Asya Dinleri, s. 46. Rigvedalar arasinda Agni, Varuna, indra, Rudra, Siva, Su Tanrisi, Riizgar
Tanrisy, Safak Tanrisi vb. tanrilara yapilan évgiiler vardir. Bunlar i¢in bk. Raju, Asya Dinleri, s. 46-75.

48 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 58.

49 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 61-65. Ayrica bk. Raju, Asya Dinleri, s. 49-51.

50 {lgili Rigveda béliimii i¢in bk. Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 60.

51 Miiller, Lectures, s. 153-158.

52 O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 14-16. Hint Arilerin Hindistan’a gelis tarihlerini M.0. 1500-1350 yillar1
arasli olarak vermistir.

53 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 176.

54 Avesta’nin Zerdiist'ten sonra toplandig1 ifade edilmektedir. Buna gore Eskani Hiikiimdarlarindan I.
Belds, (M.S. 52-78) degisik yerlerde bulunan Avesta metinlerini bir araya toplatma girisiminde
bulunmustur. Ancak basarili olup olmadigl konusunda Kkesin bir bilgi yoktur. Bk. Yildirim, iran
Edebiyati, s. 297.

55 Bk. Avesta ve béliimleri icin bk. Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitabi Avesta Uzerine, s. 32-62
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Avesta ilahileri, Vedalara ¢ok benzeyen bir yapiya sahiptir. Bu ylizden kimi
dilbilimcileri, Zerdiist'iin M.O. 600 yili dolaylarinda yasadig1 yolundaki geleneksel
kabulii reddetmekte 500 yil ya da daha eski bir tarih 6nermektedir.>¢ Avesta’nin en
eski bolimii olan Gathalar, 6ziinde dini ilahilerden olusmaktadir ve Avesta’nin
sonraki boliimleri ya da Rig Veda gibi etnografik bir ¢cikarsama i¢in zengin bir kay-
nak sayilmasina ragmen bu ilahilerin iceriginden Gathalarin, tarimla birlikte hay-
vancilik da yapildig, 6zellikle de sigir yetistiriciligi yapildigi kirsal bir doneme ait
oldugu anlasilmaktadir. Daha sonraki Avesta ilahilerinde kalelerden, sulama kanal-
larindan séz edilmektedir. ilahilerden anlasildifina gore, siyasal yapy, aile, kdy ve
kabileyle veya mahalle ve kirla sinirhdir.57

3. Tanr1 Panteonu

Hint Avrupalilarin ilk donemlerinde kullandiklari dilin ve sozciiklerin ince-
lenmesinden onlarin tarimla ugrastiklari, sigir (ayn1 zamanda domuz ve biiyiik
olasilikla koyun) yetistirdikleri ve yabani ya da evcillestirilmis at1 bildikleri ve yar1
gocebe bir topluluk olduklar1 anlasilmaktadir. Hayvanciligin agir bastigi bu do-
nemde cobanlik, gdcebelik, ataerkil aile yapisi, talan baskinlarina diiskiinliik ve
savaslara yonelik askeri érgiitlenme Hint-Avrupalilarin ayirt edici cizgileri olmus-
tur.58 Bu 6zellikleri nedeniyle Arilerin inancinda, yasam sartlari ve yasadiklar tabii
ortamin sonucu olarak “tabiat’in dnemli bir faktor olarak ortaya ¢iktig1 goriilmek-
tedir. 59

Ariler, tabiat olaylarim kisilestiren, tabiat olaylarina tanrisal giicler ytkle-
yen bir inanca mensuptular. Bu nedenle belli bir giicleri olduguna inanilan, ates, su,
toprak, yildirim, gokytizii ve hava, giines, ay ve yildizlarin belirli giicler/tanrilar
tarafindan yonlendirildigini esas alan bir inanc¢ sistemini benimsemislerdi.c® Tabia-
tin faydali yonleri olarak telakki edilen “gokytizi, 151k, yildirimla ortaya ¢ikan ates,
giines, riizgar, su, toprak hayat veren gok giiriiltiilii saganak” gibi tabii olaylar iyi
tanrilar tarafindan yonlendirilmekteydi. Bunlar olmadig1 durumlarda ise kétii giig-
lerin neden olduguna inanilan karanlik, kuraklik vb zararl tabii olaylar ortaya
cikmaktaydi. Tabiatin zararli yonlerinden kurtulmak icin “Isigin karanlig: yok et-
mesi, rizgarin ve yagmurun kuraklign gidermesi icin” tanrilara dvgileri, stikiirleri
ve dualari iceren sade ve basit bir inanc sistemi gelistirmislerdi.6!

Bu sistem icerisinde ates tanrisi, riizgar tanrisi, 6liim tanrisi, safak tanrisi,
diinyay1 kaplayan sularin tanrisi, bulutlarin tanrisi gibi tanrilara inanilmasinin ya-
ninda bunlarin hepsinden ytice olduguna inanilan bir tanr1 diisiincesi de vardi. Bu
“biiyiik Tanr1” diisiincesi sonraki dénemlerde de hem Hindistan’da hem de iran’da
devam etmistir. Bu baglamda Rigveda’da hem Varuna hem de “Ka”nin sayilan 6zel-
likleri biiyiik tanri inancini cagristirmaktadir. Varuna’'nin 6zellikleri biiyiik tanri’y1
cagristirmasina ragmen, “Ka” tabirinin gectigi Rigveda’'nin 10. Mandalasinin 121.

56 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 66.

57 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 66.

58 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 234.

59 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 299-300.

60 Dhalla, Zoroastrian Theology, s. 4-5; Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 39.
61 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 39-40.
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Ilahisinde ismi verilmeyen biiyiik bir tanrinin 6zellikleri sayilmaktadur. 62 Bu ilahi-
nin her kitasinin sonunda "kendisine kurbanlar sunacagimiz tanr1 kim?" diye so-
rulmakta, adetd "Yaratict Kuvvetin" isimsizligine dikkat cekilmek istenmektedir.
“Kim” veya "Ne" soru zamirinin Sanskritcedeki karsiligi “Ka”dir.63

Avesta’da ise biiyiik Tanri, Ahura Mazda olarak isimlendirilmistir. Avesta
hakkindaki ¢alismalar ve gevirisi ile bilinen Darmesteter ile kendisi de bir Mecusi
olan Taraporewala, Ahura Mazda'nin “Biiyiik Tanr1” anlaminda kullanildiginmi be-
lirtmislerdir.6+

Antik Arilerin baska bir 6zelligi de tapinaklarinin olmamasidir. Bu durum
onlarin tam olarak yerlesik hayata gegmemis olmalarindan kaynaklanmis olmali-
dir. Arilerin ilk donemlerinde put veya tapinaklarin olmadigy, tiim Hint Avrupalila-
rin en eski ayinlerinin ne tapinaklara ne de putlara dayandigi, hatta Hint Avrupali-
larin eski dillerinde “tapinak” anlamina gelen bir terime rastlanmadigi belirtilmis-
tir. Ancak kurban edilmis hayvanlarin oldugu ve siirlerin okundugu bir yemekle,
ilahlarin “6limliler” tarafindan agirlandiklar1 bir ziyaret olarak tasarlanmis bir
“ibadet” séz konusuydu.5 Herodot, tarih ile ilgili yazdig1 kitabinda Iran taraflarin-
dan bahsederken onlarin tapinaklarinin olmadigini belirtmis, Arilerin giinese, aya,
topraga, atese, suya ve rizgara taptiklarini ifade etmistir.6¢ Antik Arilerin goc ettigi
baska bir yer olan Hindistan'da da tapinaklarin olmadigi, Hindistan’daki Arilerin
ilk dénemlerde mabet yapmadiklar bu yéniiyle hem iranhlarin hem de Hintlilerin
benzerlik gosterdikleri kaydedilmistir.67

Yukarida sayilan benzerliklerin disinda Antik Arilerin tanr1 panteonuna ait
baska tanrilarin da Hint ve Iran mitolojisinde goriildiikleri tespit edilmistir. Bu ge-
lecek boliimde Hindistan ve Iran’da gériilen benzer tanrilar incelenecektir.

3.1. Varuna-Ahura

Varuna, Hint mitolojisinde diinya ve g6gl ¢evreleyen sularin tanrisi olarak
kabul edilmektedir. Varuna’ya, Antik Arilerin tanri panteonuna dair ilk bilgilerden
birinde M.0. 1380 yillarinda Mitanniler ile Hititler arasinda yapilmis bir baris ant-
lasmasinda rastlanmaktadir. Bu antlasmada Varuna ile beraber Mitra, indra ve
Nasatyas adli tanrilarin ismi de gegmektedir.68 Anadolu’da (Bogazkdy) cikarilan

62 Bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/index.htm sitesinde yaymlanmakta olan Ralph
Thomas Hotchkin Griffith’e ait Rigveda’nin Ingilizce cevirisi, Hymn, CXXI. “Ka” aym ilahinin Tiirkce
cevirisi i¢in Raju, Asya Dinleri, s. 61-62.

63 Bk. Kaya, Vedalarin Bilinmeyen Tanris1 Ka, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1242/14168.pdf
erisim 14/11/2012.

64 Darmesteter, Selected Essays, s. 289; Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 19-20.

65 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 149. Eliade, konu hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: “Hit-
Avrupalilar tapinak yapmiyorlards; biiyiik olasilikla tapim agik havada ve etrafi ¢evrili, kutsanmis bir
toprak parcasinda yapiliyordu. Bk. Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi, 1, 236.

66 Moulton, Early Zoroastrianism, s. 391-392.

67 Subhash Kak, Vedic Elements, s. 58.

68 Kulke-Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 56-57; Moulton, s. 5-6. i1k ii¢ tanri iran ve Hint mitolojilerinde
ortak olarak bulunuyorsa da Nasatya sadece Hint mitoloijisinde varhigini siirdiirmiistiir. Nasatya,
Asvinler olarak da bilinen at-insanlar, at-tanrilar olarak da tanimlanirlar. ikizdirler. Bunlarin birini
veya ikisini birden tanimlamak i¢cin Nasatya denilmistir. Giinesle kisragin ikiz ogullari, Tanrilarin
doktorlari olarak kabul edilmislerdir. Bk. O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 300; Campbell, Batt Mitolojisi,
s. 292; Kadir, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi” Islam Diisiincesi Tarihi, 1, 35. Nasatya ile ilgili Vedalar'da
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¢ivi yazili metinlerden anlasildigina gore Hitit Krali Suppililiuma ve Mitanni Kral
Mattivaza arasinda yapilan antlasmada tanrilar sahit tutulmus ve “ilani Miitra
assiil ilani Uruwnas siil ilu Indara ilani nasatti ranna” seklinde bir formiil kullanil-
mistir.®® Hint ve Iran mitolojileri karsilastirmali olarak incelendiginde Mitra,
Varuna ve Indra’ya sonraki dénemlerde de tapinildig1 gériilmektedir.

Varuna, Vedik panteonda biiyiik tanrilar arasinda yer almasina ragmen
Rigveda’nin ilahilerinden cok az1 kendisine hitap etmektedir.”? Hint mitolojisinde,
Varuna, Mitra ve Bhaga, Vedalar’da giinesin ismi olan Aditya’dan tiiremislerdir. Bu
nedenle Varuna ve Mitra'ya Adityas da denmistir.”!

Varuna'min adi vr, fiil kdkiinden “kaplamak, icermek” anlamindan gelir; ¢ilin-
kil o evreni igerir ve sifati egemenliktir. Varuna’nin kainati ve her seyi kusattigi,
kainatin hakimi oldugu kabul edilmistir. Yeryiiziindeki sularin diinyay1 ¢evreledi-
gine ve Varuna’'nin bunlar kontrol ettigine inanilmistir. Bu sularin mitolojik olup
diinya denizlerinde bulunan sularla pek alakasinin bulunmadigi anlasiimaktadir.
Varuna, sulara ates salar, altin disk giinesi goklere ucurur, gece ve giindiizii ayarlar,
onun dizeni olan “rita” diinyanin diizenidir. Gokte durarak, diinyaya yon verir.”2
Varuna’min en sevmedigi davranis yalan konusmaktir.’3 Bu yoniiyle yalandan nef-
ret eden ve giinahkarlara hastalik, dzellikle su toplanma hastaligi sacan bir Veda
tanrist olarak kabul edilmistir.74 Baslangicta bir gok tanrisi olarak tapinilan
Varuna, Yunan mitolojisindeki Ouranos’a (Uraniis) denk gelmekteydi.”s Fakat son-
ralari bu tistiin makamini yitirmis ve okyanuslarin tanrist durumuna diismustir.”6

Varuna’'nin iran mitolojisindeki karsihgi Ahura olarak kabul edilmektedir.
Darmesteter, Ormazd Yast'in ¢evirinde Ahura’y1r “Rab, Tanr1 anlaminda, Mazda’y
ise biitiin bilginin sahibi olarak ¢evirmistir.”” Bu yoniiyle Ahura Mazda, kelime an-
lamiyla “Biiyiik Bilginin Efendisi/Biiytik Tanr1” demektir ve bu sekliyle Varuna’'nin
karsilig1 olmaktadir.”8 Rawlinson’in, Avesta’nin farkl yerlerinden Ahura Mazda’'nin
ozellikleri hakkinda derledigi bilgilere gore Ahura Mazda, “diinyevi ve manevi ya-
samin yaraticisi”dir; o “kutsal bedenleri”, “topragi, suyu ve agaclar”, “biitiin iyi
yaratiklar1” ve “biitiin iyi, gercek seyleri” yaratmistir. O “iyi”, “kutsal”, “saf”, “ger-

—

gecen bir boélim su sekildedir: “Ben ona béliinemez Dyad (béliinemez tanrilar, yani aslen iki olan
Asvinler) diye tapiniyorum. Raju, Asya Dinleri, s. 103. Ayrica Asvinlere seslenen bir ilahi i¢in bk.
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01003.htm erisim 14/05/2012.

69 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 36.

70 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 176, Haug, Essays, s. 267. Varuna'ya hitap eden bir ilahi i¢in bk.
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01025.htm erisim 11/05/2012.

71 Daha sonraki déneme ait bir listede Adityas’larin isimleri su sekildedir: indra, Aryaman, Vivasvant,
Visnu, Parjanya, Dhatr, Pusan, Amsu, ve Tvasta. Bk. Subhash Kak, Vedic Elements, s. 53-54.

72 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 176; Raju, Asya Dinleri, s. 51; Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri
Vedalar, s. 55-56.

73 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 41.

74 O’'Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 306.

75 Miiller, Contributions, 11, 546.

76 Raju, Asya Dinleri, s. 51; Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 55-56

77 Darmesteter, The Sacred Books, XXIII, 27.

78 Taraporewala, Zerdiistlin Gathalari, s. 19-20; Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 61; Darmesteter,
Selected Essays, s. 289.
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cek”, “Kutsal Tanr1”, “en kutsall”, “gercegin 6zii”, “biitiin gercegin babas1”, “biitiin

o«

varliklarin en iyisi”, “safligin efendisi”dir.”?

Aslinda Ahura tabiri ile Varuna tabiri arasindaki benzerligin yaninda Ahura
ile Asura tabirleri arasindaki zitlik tizerinde de durmak gereklidir. Her iki mitoloji-
de, iran ve Hint mitolojilerinde, benzer sekilde tanrilar iyi ve kotii tanrilar olmak
lizere ikiye ayrilmistir. ran Mitolojisinde, iyi tanrilar, Ahuralar, koti tanrilar, ise
Devalar olarak isimlendirilmisken Hint mitolojisinde tam tersi bir bicimde kotii
tanrilar asuralar, iyi tanrilar daevalar olarak isimlendirilmistir. Hint mitolojisinde
iyi tanrilar1 anlatmak icin kullanilan daeva’lar iran’da kétii tanrilar1 anlatmak icin
kullanilmistur.

Her iki mitoloji karsilastirildiginda iran mitolojisinde kavramlarin kullani-
minda tarih boyunca bir degisim gerceklesmedigi fakat Hint mitolojisinde aym ta-
birlerin farkli donemlerde zit anlamlarda kullanildig1 goériilmektedir. Bunlardan
Deva tabiri, Vedalarda iyi tanrilar ve ilahi varliklar icin kullanilmasina ragmen yine
Veda’'da birka¢ kez seytanlarin sifati olarak da kullamilmistir. Fakat ayni tabir,
Avesta’nin ilk ve sonraki tiim metinlerinde kotii ruhlar ifade etmek icin kullanil-
mistir. Yani iran mitolojisinde bu sézciigiin kullaniminda tarih boyunca bir degisim
olmamistir. Bunun nedeni Zerdiist'iin monoteizme vurgu yaparak bu inanci tersine
cevirmesine dayandirilmistir.8 Taraporewala, iran ve Hint mitolojisinde bu ve
benzeri terimlerin taban tabana zit anlamlarda kullanilmasinin nedenini, Arilerin
iki kola ayrilmadan 6nce soyun iki boliimi arasinda cikan dini tartismalara dayan-
dirmaktadir.8?

Benzer sekilde Hint mitolojisinde Asura sdzciigliniin bazen zit anlamlarda
kullanildig1 fakat Ahura tabirinin tiim Avesta’da ayni anlamda kullanildig: belirtil-
mektedir.82 Ahura ve Asura sozciiklerini, karsilastiran Martin Haug da Hint mitolo-
jisinde Asura’nin Rigveda’larda iyi anlamda kullanildigini fakat iki yerde koétii tan-
rilan ifade etmek icin de kullanildigini, Ahura sézciigiiniin ise tim Avesta’da iyi
anlamda kullanildigini ifade etmektedir. Haug, Yasna 12/9’da Zerdiist dininin,
Ahura dini (the Zoroastrian Ahuryan religion) olarak tanimlandigin ifade etmis-
tir.83

Hint mitolojisinde kotii tanrilari ifade etmek icin kullanilan Asura, erken
Veda metinlerinde sonsuz yasam ifade etmek, 6zellikle sonsuz gokytizi kiiresinin
hakimi, Varuna’nin sifati olarak kullanilmistir: “Ey giinahkarlarin unuttugu Varuna,
senin adak ayinlerinin diizenini bozan insanlari yok eden o silahlari, Ey Asura, bize
dogrultma.”84 Taraporewala’ya gore Asura Varuna’'nin bu sekilde tanimlanmasi, ilk

79 Rawlinson, Medya Kralligi, s. 90. Ayrica Ahura Mazda'nin sifatlar1 i¢in bk. Darmesteter, The Sacred
Books, XXIII, s. 25-27.

80 Subhash Kak, Vedic Elements, s. 48. Bu iddia Avesta’nin daha ge¢ bir metin olmasina dayandirilmis
olmalidir.

81 Taraporewala, Zerdiistlin Gathalari, s. 16. Mallory, bunun nedenleri arasinda her iki toplulugun
gittikleri yerlerdeki yerel toplumlarla karismay1 da sayiyor. Bu ve diger nedenler i¢in bk. Mallory, Hint
Avrupalilarin Izinde, s. 54-61.

82 Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 20; Haug, Essays, s. 268.

83 Haug, Essays, s. 268-269. Yasna, 12/9 i¢in bk. Haug, age., s. 174.

84 http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/index.htm Ralph Thomas Hotchkin Griffith’e ait
Rigveda’nin ingilizce cevirisi, Hymn, XXVIII; Raju, Asya Dinleri, s. 52.
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donem Avesta’nin Ahura Mazda’s1 “Bilge Tanr1” ile 6rtiismektedir.8> Hatta Zerdiist-
liikk’teki monoteizmin Varuna’'dan gelistirildigi iddia edilmektedir.86

3.2. “Rita” ve “Asa”

Hint-iran dinlerini inceleyen arastirmacilar bu dinlerin iki temel goriisleri
oldugunu ifade etmistir. Bunlardan ilki, dogada iyi ile kotii arasinda bir miicadele-
nin olmasi digeri de dogada bir kanun ve diizenin olmasidir.8” Her iki mitolojide de
goriilen kanun ve diizen kavramlari icin Hint mitolojisinde Rita, iran mitolojisinde
Asa kavramlar: kullanilmaktadir. Rita kavrami, Hint mitolojisinde hem tabiat dii-
zenini hem de kisinin diiriistliigiinii vurgulamak icin kullamilmistir. Yani rita, tabiat
ve bireydeki kanunu, diizeni ifade etmektedir.

Tabiattaki diizen, kanun ve kurallarini yani rita’y1 kuran Varuna’dir. Varuna,
rita'nin koruyucusu, verimli ve istikrarli bir yasa olan rita’nin tanrisidir. Bu yasalar
bir kaya gibi saglam, yerinden oynamaz ve sabittir.88 Rita’nin hem kurucusu hem
de koruyucusu olan Varuna, ayni zamanda evrenin hakimi, yasay1 ve doganin dii-
zenini olusturan varlik ve her seyin babasidir.8? Varuna, giinleri ve geceleri diizen-
ler. Onun “rita” sinin ritmi yeryiiziiniin diizenini olusturur. Varuna'nin rita’s1 her
seyi bir ahenge gore var eden ya da siirdiiren yasadir. Hersey bu nizama gore isler.
Yaratilista da bu ritim esastir.9°

Vedalar'in bazi yerlerinde Varuna’ya ritamin sahibi olarak hitap edilmistir.
Mesela; “Ey hakim giig, ey rita’y1 elinde bulunduran, bana karsi litufkar ol.”9!

Rita’nin, maddi ve manevi olmak tizere iki yonii vardir. Maddi yoniiniin ta-
biatta gorildiigi gibi manevi yonii de bireyde tezahiir etmelidir. Yani “rita”y1 sade-
ce bir fiziki prensip olarak disiinmek dogru degildir. O ayn1 zamanda ahlaki bir
yoldur.92 Bu 6zellikleriyle Vedalar'daki rita Avesta’daki Asa kavrami ile ortiismek-
tedir. Hem Vedalarda hem de Avesta’da evrenin rita’y1/asa’yi izledigi belirtilmistir.
Taraporewala’ya gore her iki sozciik de ayn1 6neme sahiptir.?3 Diinya’nin en yiice
kanunu aga’dir ve miimin’'in en yiice ideali bunu yerine getirmek, bir “ashavan-
asvan/asa sahibi” olmaktir/to become an Ashavan, possessed of Asha.*

Birbirine bu kadar yakin olan bu iki kavrami inceleyen Miiller, bu iki tabirin
ayn1 kokenden gelmis olabilecegine isaret etmistir. Miiller'e gore Sanskritce’deki
Rt'nin Avesta diline sh olarak gecmis olmasi mimkiindiir. Rita da muhtemelen arta
olarak séylenmistir. Bu da Arilerin diger bir kolu olan iran Arilerinde asha/asa
olarak telaffuz edilmistir.9>

85 Taraporewala, Zerdiisttin Gathalari, s. 19-20.

86 Bausani, “Islam Oncesi iran Diisiincesi”, Islam Diisiincesi Tarihi, 1, 79. Zeus, Jiipiter, Varuna ve Ahura
Mazda arasinda bir karsilastirma i¢in bk. Darmesteter, Selected Essays, s. 280-291.

87 Darmesteter, The Sacred Books, 1V, ivii.

88 Darmesteter, Selected Essays, s. 285; Ayrica bk. Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 177-178.

89 Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 20.

90 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 56.

91 Raju, Asya Dinleri, s. 52.

92 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 56.

93 Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 40.

94 Miiller, Lectures, s. 251.

95 Miiller, Lectures, s. 249-250. Rita ve Asa kavramlarinin karsilastirmasi igin ayrica bk. Bloomfield, The
Religion of The Veda, s. 125-129.
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Akademisyenlerin Asa kavramini “saflik, dogruluk veya gercek” diye cevir-
diklerini, oysa Asa kavraminin bu so6zciiklerin herhangi birinden ¢ok daha fazla
anlami oldugunu belirten Taraporewala’ya gore Agsa, biitiin gerceklesme ve biitiin
evrimin ana kaynagi olan sonsuz gercek, tek dogrudur. Bu kavrami yalnizca s6z-
ciiklerle ifade etmek ¢ok zordur; o derinden diistiniilmeli ve icimizden taninmali-
dir. Asa Tanrr’'nin tahtini tutan gergektir. O evrenin kendisine goére yapildig: biiyiik
yasa; Tanri’'nin planidir. Aga, biitiin goriinen yaratilisi yoneten, Tanrisal plan ya da
yasadir.96

Avesta’da Asa’ya isaret eden yerlerde ona uyanin sonsuz yasami kazanacagi,
Asa’'nin tek gercek yol oldugu ifade edilmistir.

“Kim ki Asa’yla tiimiiyle basarir

Diinya lizerindeki yasamini yenilemeyi,-

Zerdiist'iin gorevini, iradesini Ahura’nin,-

Sonsuz yasami kazanir 6diil olarak,

Miras alacaktir tim diinyanin verdigini;...”97

“Bir tek yol vardir, Asa’nin Yolu, biitiin 6teki yollar yanls yollardir.”?8
“0 insan, gercekten, her hareketini

Tapinma olarak yapan, Asa’nin yasasina gore,

Mazda Ahura tarafindan en iyi sayilir;...”99

3.3. Mitra

Kelime olarak Sanskrit¢e’de arkadas anlamina gelen “Mitra”1%0, Hindu Mito-
lojisine gore Varuna’nin ikiz kardesi ve Aditi'nin ogludur.10! Hint mitolojisinde tan-
r1 Mitra ve tanr1 Varuna arasindaki yakinlik dikkat ¢ekicidir. O kadar ki ikisine ay-
rilmaz bicimde Varuna-Mitra veya Mitra-Varuna olarak bir arada hitap edilmis,
Varuna ile birlikte Mitra’ya da, yakarilmistir.192 Hint inancina gore bu iki tanr1 ayni
arabay: siiren aym seyleri diisiinenlerdir. Ikisi beraber Kozmik diizeni ve Dogruluk
Hukuk’'unu muhafaza etmekte, kisinin yaptiklarimi ve kalbini izlemekte, ayni anda
gormekte ayni anda bilmektedirler. Giines sik sik Varuna’'nin goézleri olarak anildig:
gibi Mitra-Varuna'nin da gozleri olarak kabul edilmektedir.103 Hint panteonundaki
gorevi Tanrilarla insanlarin arasini bulmak olmustur.104

Mithra olarak anildig1 iran mitolojisinde ise Zerdiist ve Zerdiist sonrasi do-
nemlerde farkh sekillerde tezahiir etmistir. Zerdiist, Ahura Mazda'nin 6zelligini
kesin olarak vurguladigi i¢in, Hindistan’da Varuna ile Mitra ikiz kardes ve esit sa-
yilmigken, iran’da Mithra, Ahura Mazda ile bir ve esit sayllmamistir. Hatta Zer-

96 Taraporewala, Zerdiisttin Gathalari, s. 39-40.

97 Taraporewala, Zerdiisttin Gathalari, s. 159-160.

98 Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 42.

99 Taraporewala, Zerdiist'tin Gathalari, s. 177.

100 Raju, Asya Dinleri, s. 67-79; Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 41.

101 Raju, Asya Dinleri, s. 51, 75.

102 Mitra'ya, Varuna ile birlikte yakarilan yerler i¢in bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda
/rvi01l.htm erisim 11/05/2012 ile Raju, Asya Dinleri, s. 51, 54, 57.

103 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 41-42.

104 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 62.
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dist'iin Gathalar'inda bir kez bile adi gegmemistir. Fakat Zerdiist sonrasi Avesta
literatiiriinde Mithra yine Ahura’yla iliskilendirilmis, ikisine birlikte sonsuz, yiice
ve kutsal iki tanr1 olarak yakarilmistir. Hatta Hint panteonunda Mitra'ya Varuna ile
birlikte yakarildigi gibi Avesta’da da Ahura ve Mithra’ya birlikte yakarilmistir.105
Zerdiist sonrasi donemde Giines, Mithra’nin en yakin arkadasi kabul edilmistir.
Mithra’nin en 6nemli gorevi, Sraosa ve Rasnu ile beraber ruhlar i¢in yargi¢ olarak
bulunmaktir.106 Mithra, 6limiin 6teki kiyisinda ruhlar1 beklemekte ve Sraosa ve
Rasnu’'nun yaninda oturarak, ruhlar hakkinda hiikiim vermektedir. Mithra, Hindu
Mitra’nin Veda’daki konumu ile benzer olarak, bilge hiikiimdar, seven muhafiz ve
insanligin tarafsiz yargici olan yiice varliktir.107

Mithra, Zerdist sonras1 Avesta literatiiriinde, “Ahura” olarak isimlendiril-
misi08 ve kendisine goksel 15181n tanrisi olarak yakarilmis, 151k olarak kabul edil-
mistir. Mithra giines degildir, giines onun maddi aracidir.!%® irandaki Mithra inanc
hakkinda Taraporewala, sunlari sdylemektedir:

“Zerdiist ritiielinde Mithra'ya yapilan ayin!10 hep Hursid’e (maddesel olarak
giines) seslenen ayinden!!! sonra okunur. Mithra hep uyanik ve tetiktedir. Bin ku-
lag1 ve onbin g6zl vardir. Bunlarla biitiin yaratiklar izler, tlimiini duyar, timiini
goriir. Hi¢ kimse onu aldatamaz. Boylece o hakikat ve baghligin tanrisidir. Ve ne
zaman bir ant icilse ona yakarilir. O, tim so6zlesmeleri ve verilen sozleri garanti
eder ve tiim sdzlesmesini bozanlar1 ve soziinii tutmayanlar cezalandirir. iran’da
boyle suc isleyenler, Mithro-Druj (Mithra'ya karsi giinah isleyen denir ve onlar en
koti giinahkarlar olarak) sayilirlardi. Isik olarak o ayrica (disi hayvanlarda) cift-
lesme istegini temsil eder ve boylece “genis otlaklarin tanris1” diye adlandirilir ve o
“verimlilik tanrisi”dir. O bereket vermis, bolluk vermis, stiriiler vermis, soy ve ya-
sam vermistir, sular akitmis ve bitkilerin biiyiimesine yardim etmistir. O, tapanla-
rina saglik, bolluk ve yetenekli cocuklar bagislamistir. Ve bu maddi rahatliklarin
yaninda baris ve gorkem de bagislamistir. Isigin tanrisi olarak karanligin ve giina-
hin ve pisligin diismanidir. Gokyiiziintiin ordularini, Cehennemin siiriilerine karsi
gotirir.112

3.4.Indra

M.O. XIV. yiizy1lda yazilmis bir antlasmada Mitra ve Varuna ile birlikte sahit
tutulan bir tann olan Indra, Hint panteonunda hem iyi (daeva) hem de koétii

105 Bk. Darmesteter, The Sacred Books, XXIlII, Mithra Yest, 28/113, s. 148 ve Mithra Yest, 35/145, s. 158.
Hursid Nyayis, 7, bk. Darmesteter, The Sacred Books, XXIlI, 351. Mihir Nyayis, 7 ve 12, iki yer i¢in bk.
Darmesteter, The Sacred Books, XXIII, 354.

106 Taraporewala, Zerdiist'iin Gathalari, s. 187. Mithra’nin Rasnu ve Sraosa ile beraber 6liimden sonra
ruhlar yargiladiklari, onlar hakkinda hiikiim veren tanrisal varliklar olduklarina inanilmaktadir. Bk.
Malandra, http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595 /ancient-Iranian-religion/68328/
Origin -and-historical-development#ref559647 erisim 08/02/2012.

107 Taraporewala, Zerdiistiin Gathalar, s. 22. Varuna-Mitra ile Ahura-Mitra kullanimlarinin
karsilastirilmasi igin bk. Bloomfield, The Religion of The Veda, s. 119-125.

108 Malandra, http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-Iranian-religion/68328/
Origin-and-historical-development#ref559647 erisim 08/02/2012.

109 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 186.

110 Mihir Yast-Mithra Yest i¢cin bk. Darmesteter, The Sacred Books, XXII1, 119-158.

111 Khorsed Yast-Hursid Yest icin bk. Darmesteter, The Sacred Books, XXIII, 48-52.

112 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 186-187.
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(asura) ozellikler tasiyan bir tanridir.113 Anadolu’da Bogazkdy’'de yapilan kazilarda
ismine rastlamlan tanrilardan biri olan Indra'min en énemli 6zelliklerinden biri
onun bir savase tanr1 olmasidir.!14 Rigveda’da Indra’nin Arilere yardim ettigi ve
Dasas (Hindistan'in Arilerden 6nceki yerli halki) kentlerini yerle bir ettigi belirtil-
mistir.115

Yildirimlar caktiran, yagmur ve bulut tanrisi olarak kabul edilen, yagmur
yagdirmasi icin kendisine yakarilan indral1¢ icin yaz mevsimi kutsaldir. Kiigiik fir-
tina tanrilar olan Marutlar ve bagka bir tanri olan Rudra da, indra’ya eslik etmek-
tedir.117

Simgek ve yildirimla simgelenmis olan indra’min bir diger fonksiyonu Vritra
ile yaptig1 savas ve boylece insanhgin kurtulusudur.!'8 Rigveda’da, indra’nin sular
engelleyen Vritra ile miicadele ettigi ve onu simsegiyle 6ldiiriip yendigi anlatilir. Bu
galibiyet Vritra'nin egemenligi altindaki sularin insanlara gelmesini saglamistir.119

Iran mitolojisinde goriilen, bir tanrinin tamamen iyi veya kétii olmasindaki
uyum indra’da da goriilmektedir. Hindistan’da hem daeva hem de asura olarak
nitelendirilen Indra’min ézellikleri Iran mitolojisinde farkh kisilerde toplanmigtir.
Indra, Zerdiist éncesi dénemde “Zafer Tanris1” iken Zerdiist ve Zerdiist sonrasi
donemde tiim olumlu niteliklerinden siyrilmis ve Angra Mainyu'nun hizmetinde
bir seytan durumuna donlsmiistiir. Rigveda’lardaki Varuna'min Ahura’ya,
Indra’nin ise Angramainyu'nun en o6nemli vekiline déniistiigiinii belirten
Taraporewala, Indra’nin Hindistan’daki seytan katili olma 6zelliginin ise iran dini
tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri olan Verethraghna/Thraetaona’nin (sonra Behram)
adi olmayr siirdiirdiigiinii kaydetmistir. Taraporewala, Verethranghanin /
Behram’in basarilarindan kimilerinin Veda’da anlatilan indra’min yaptiklarim ha-
tirlatiginm1  belirtmektedir.120 Verethragha'nin basarilarini anlatan bir bdlim-
de/Yast'ta, Verethraghna’nin, Angra Mainyu'nun Diinya’y1 yok etmek i¢in yarattig
tic agizly, ¢ basl, alti gozlii binlerce duyusu olan Azi Dahaka’yr 6ldiirdiigii anlati-
lir. 12

Bu kaydedilenlere gore Hint mitolojisinde hem iyi hem kotd bir tanri olan
Indra, iran mitolojisinde iyi ve kétii yanlar1 birbirinden ayrilmis ve farkl iki sahsa
yiiklenmistir. Hint mitolojisinde gériilen indra’nin Vrithra’y: 6ldiirmesi, iran mito-
lojisinde Verethrangha'ya, kurakliga yol acan koétii ruhlarla savasan tanrisal varli-
ga, dontstirilmistiir.122

113 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 54.

114 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 3-5.

115 Bk. Griffith’e ait Rigveda’nin ingilizce cevirisi, Hymn, CIII, 3; Raju, Asya Dinlerli, s. 50.

116 Raju, Asya Dinleri, s. 49.

117 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 5-6; Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 54. Eslik
eden diger tanrilar i¢in bk. age., s. 54-55.

118 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 6-8

119 Raju, Asya Dinleri, s. 50,75; Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 55. indra’nin Vritra'y1
6ldiirmesi ve sular1 kurtardiginin anlatildig1 mitos i¢in bk. O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 64-66

120 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 20-21.

121 Darmesteter, The Sacred Books, XXIII, s. 242.

122 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri S6zIigt, s. 152.
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3.5.Soma

Hint ve Iran tanr panteonundaki ortak tanrilardan biri de Rigveda’da Soma,
Avesta’da Haoma olarak gecen tanridir. Rigveda’da, Soma’ya 120 ilahi sunulmus-
tur.123 Hint mitolojisinde Soma bir tanr1 oldugu kadar ayni zamanda tanrilara
6limstzlik sunan 6nemli bir ickidir. Soma’nin tanrilara éliimsiizliik bahsettigi ka-
dar, insanlara da uzun 6mir verdigine, diisiinceyi canlandirdigina, savasta cesareti
arttirdigina, hastaliklar1 uzaklastirdigina inanilir. Daha dogru bir ifade ile o ilahlag-
tirtlmis bir icki ¢esididir.12¢ Tanrilarin koruyucusu ve dostu pozisyonundadir.
Indra’nin Soma’y1 igerek giiglendigine inamlir.125 Hatta Agni’'nin de Indra gibi Soma
ictigine inanilir.126 Rahip ve Tanrilarin onu icerek vecd ile istigrak haline girdikle-
rine inanilmistir.127

Soma, “haoma” adi ile ayni fonksiyonlari icinde Avesta’da da goriiliir.128 Zer-
diist ayinlerinde okunan yasna’ya kutsal 6limsiizliik suyu olarak algilanan haoma
sunumu eslik ederdi.1?? Kutsal dliimsiizliikk suyu olmasinin 6tesinde, Haoma, Zer-
diist ile Ahuramazda arasinda, Zerdist'ten aldig1 sorular1 gotiiriip bir giin sonra
yanitlariyla birlikte donen bir elgi-tanr1  idi.130 Gathalar'in  dokuzuncu
yasnasinda/Hom Yast, Haoma'nin Havani!3! vaktinde Zerdiist'lin yanina geldigi ve
Zerdiist'lin sorularina cevap verdigi anlatilmaktadir.132

Taraporewala, Haoma hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Haoma, Veda’da
Soma olarak gecen baska bir Hint-Iran tanrisidir. O, Avesta’da, yalnizca Soma bitki-
sinin kisilestirmesi degil, ayn1 zamanda ¢ocuk insanligimizi ileri gotiirmek icin ilk
giinlerde ortaya ¢ikmis biiyiik bir hocadir ve antik iran’n biiyiik hocalan tarafin-
dan ¢ok sevilmis biri olarak Avesta’da temsil edilmistir. Hom Yest'te, Zerdiist'iin
oniine cikarak gecmis caglarda iran’daki kutsal égretinin tarihinin ana hatlarim
ona anlatan olarak temsil edilmistir. Kimi akademisyenler, Ariler arasinda Haoma
(Soma) kiiltiinii tanitan ve baslica Hint-Iran dini torenlerinde énemli bir parca olan
bitkiye ve suyuna adini verenin o olduguna inanirlar. Hint ve Zerdiist dini toérenle-
ri, timiyle bu bitkinin suyunun sunulmasina dayanir ve Zaotar (Hint Hotar'in kar-
silig1) ve Ratwi (Hint Advaryu’'nun karsiligi) olarak bilinen iki rahip, térende ayini
yOnetir.”133 Ayinin uygulanma sekli ayinle ilgili terimler her iki kiiltiirde de benzer-
lik gostermektedir.134

123 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 254. Eliade, ayn1 yerde Rigveda'nin dokuzuncu kitabi
tamamen kendisine ithaf edildigini belirtmistir. Rigveda'nin kitab1 igin bk. http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rvi09.htm erisim 15/05/2012.

124 Soma’ya seslenen bir ilahi i¢in bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv10025.htm erisim
11/05/2012.

125 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 15.

126 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 23.

127 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 59.

128 Darmesteter, The Sacred Books, XXIII, 20, 141.

129 Bk. Mithra Yest, 30/120; Darmesteter, 11, 151.

130 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri S6zIigi, s. 75.

131 Mills, dipnotta Havani vaktinin sabah 6’dan 10’a kadar olan vakit i¢in kullanildigini belirtmistir. Bk.
Mills, The Sacred Books, XXIII, PartIIl, s. 231.

132 Mills, The Sacred Books, Part 1], s. 230-239.

133 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 22-23.

134 Benzerlikler i¢in bk. Malandra, William W., http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/
ancient-Iranian-religion/68328/0rigin-and-historical-development#ref559647 erisim 08/02/2012
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3.6. Agni

Ates, cok eski donemlerden beri Hint-Avrupa halklarinca kutsanmis, 6zellik-
le Hintliler ve Iranhlar tarafindan biiyiik bir ilgi gérmiistiir.135 Atese tapma Hint-
Avrupa dinlerinin 6nemli bir unsurudur; énemli bir Veda tanrisi kabul edilen ates-
le iliskilendirilen Agni'nin ad1 Latince ignis, Litvanyaca ugnis, eski Slavca ogni s6z-
ciiklerinde ayirt edilmektedir. iran’da ates tanrisinin adi Atar’dir; ama tapimin da-
ha eski terminolojisinde atese atar degil agni dendigini gosteren bilgiler bulun-
maktadir.13¢ Bu da bu tanrinin bir zamanlar Hint-Avrupalilarca genis olarak saygi
gordigiine delalet eder. Agni muhtemelen enerji verici 1s1 ya da atesin kisilestiril-
mis haliydi. Enerji iireten her sey 1s1 yaydigy, 1s1 yayan her seyin de enerji lirettigi
imaji veya bilgisi tim eski kiiltiirlerde mevcuttu. Atesin veya 1sinin, yakici-
koruyucu ve faydal 6zelliklerinden dolay: tanrilastirilmis oldugu tezi dogru degil-
dir. Agni daha ziyade her seye canlilik veren 1s1 ve enerjinin dini sifata biiriindii-
rillmis halidir. Boylece Agni hayat prensibi olmustur. O her seyin arkasindaki ya-
satic1 prensiptir.137

Agni, Indra’da oldugu gibi Vedalarda hem kétii (asura) hem de iyi (deva) si-
nifina girer.138 Agni, hem kendisinden korkulan hem de miisfik ve insanlara yardim
eden bir tanridir. Bunun yaninda tanri Soma ile birlikte 6zellikte kurban téreninde
biiyiik rol oynayan Agni, kurbani yakarak kurbanin tanrilar katina ulasmasini sag-
lar.139

Hint mitolojisine gore Agni'nin ii¢ 6zelligi vardir: Agni Pavamana (bizatihi
temiz olan), Agni pavaka (baskalarini temizleyen), Agni suci (parlayan). Agni at-
mosferin sularinda dogmustur. O, Apam Napat yani “sularin ¢cocugu”dur. Ayni za-
manda kahin olan Agni’'nin yardimcilara ve kendisine eslik eden 6teki ilahlara sa-
hip oldugu diisiiniiliir. Vedalarda Apri ilahileri denilen ilahilerde Agni’ye eslik eden
bu tanrilar siralanir. Bunlar1 Agni’'nin sifatlar olarak disiinmek miimkiindiir.140
Agni'nin bulundugu yer acisindan ti¢ 6zelligi vardir. Agni hem yerde hem havada
ve hem de gokte olabilir. Bu nitelikler onun her yerde hazir ve nazir olma 6zelligi-
ne atif yapar.141

Agni'nin Hindistan’daki durumu bu iken Atar (Atur, Azer) olarak anildigl
Iran’da Zerdiist'iin yasadig1 dénemde bu kiilt yasaklanmis fakat sonralan tekrar
ortaya cikmustir. Hindistan’daki ates ilah1 Agni’ye benzeyen Iran’in ates ilahi Atar,
sonsuz ilahi 15181n diinyevi sekli olarak goriilen atesi temsil eder ve tanrilardan biri
olarak kabul edilir.142 Avesta’da 62. Yasna atese sunulmustur. 62. Yasna’'nin 1, 4 ve
6. Boliimlerinde ates Ahura Mazda'min oglu olarak nitelendirilmistir.143 iran’da ay-

135 Yildirim, Fars Mitolojisi, s. 92.

136 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 235.

137 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 53-54.

138 Asura olarak tabir edildigi bir yer i¢in bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv07002.htm,
Apris, 2/3.

139 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 51.

140 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 51-52. Apri ilahisi i¢in bk. http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rv01142.htm erisim 11/05/2012.

141 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 53-54.

12 Yildirim, Fars Mitolojisi, s. 94.

143 Mills, The Sacred Books, Yasna, LXII, 1, 4, 6, 314-315.
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ni1 islevi istlenmis tanri atar'in Ahura Mazda'nin oglu olmasi gibi** Hindistan’da
da Agni gok tanrisi Dyaus’un oglu olarak kabul edilir. Gok'te “dogar”, oradan sim-
sek biciminde asag1 iner, ama ayni zamanda suda, agacta, bitkilerde de bulunur.
Ayrica giinesle de 6zdeslestirilmistir.145

Atesin iran toplumlarinda kutsanmasinin nedenlerinden biri de su gibi, bii-
tiin canlilarin varliklarini borg¢lu olduklar: nesne olarak bilinmesi oldugu belirtil-
mistir. Avesta’da bes tiir atesten soz edilip her birine tek tek selam gonderilir: Bi-
rinci ates, ates-i behrdm olarak bilinen ve ateskedelerde bulunan biiyiik atestir.
Ikinci ates canhlarin bedenlerindedir. Uciincii ates bitkiler ve odunlarda bulunur.
Doérdiincii ates bulutlardadir, yildirim ve simsekler veya Tester’in giirziinden sig-
rayan atestir. Besinci ates, sonsuz varlig1 bulunan arsta ve Ahura Mazda’nin karsi-
sindadir.146

3.7.Vayu

Vayu'ya da her iki mitolojide rastlanmaktadir. Hint mitolojisinde Vayu,
Indra’y1 kollayan ve ona eslik eden Tanrilar arasinda yer ahr.14” Hint mitolojisinde
hem riizgar tanrisim1 hem de riizgarin kendisini (6zellikle sabah riizgarini) ifade
etmek icin kullanilmistir.148 Hem Vedalar’da hem de Avesta’da gegmektedir.14?
Haug’a gore Vayu, Veda’'da gectigi ismiyle Avesta’da da gecen tek Vedik tanridir.150
Avesta’'nin Ram Yast boliimiinde Vayu'ya yapilan 6vgiiler ve yakarislar yer almak-
tadir.151

Iran mitolojisinde Vayu, hem gogii hem de aydinlig ifade eder. Aydinlik icin
miicadele eden ve onu fethedendir.152 iran’da, énceleri, kisin sogugu getiren, ba-
harda karlar eriten riizgar ve gok tanrisi olan Vayu, sonralari, biri iyilik digeri ko-
tiliik olmak tlizere iki 6zelligiyle belirgin “kader tanris1” durumuna doéniistii. Riiz-
gar, diinyanin nefesi, nefes yasamin simgesi oldugundan yasamin ve 6liimiin tanri-
s1 olarak algilandi. Riizgar ayn1 zamanda firtina kaynagi kabul edildiginden Vayu,
“savas tanris1” olarak one c¢ikt1.153

3.8. Narasamsa/Narasamsa

Her iki cografyada goriilmiis olan tanrilardan biri de Narasamsa’dir. Hint
mitolojisinde Agni’ye eslik eden Tanrilar arasinda yer alan Narasamsa'5# iran mito-
lojisinde Nairyosangha adiyla amilmaktadir. Nairyosangha, Ahura Mazda'ya haber-

144 Mills, The Sacred Books, Yasna, II, 12, “and the fire Ahura Mazda’s son”, s. 205-206.

145 Eliade, Dinsel inanglar ve Diistinceler Tarihi, 1, 252-253.

146 Yildirim, Fars Mitolojisi, s. 95-96.

147 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 54.

148 O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 307; Haug, Essays, s. 274.

149 Rigveda’da hem kendisine hem de kendisiyle beraber diger tanrilara hitap edilmis ilahiler i¢in bk.
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rvi0 1.htm erisim 11/05/2012.

150 Haug, Essays, s. 275.

151 Darmesteter, The Sacred Books, Part 11, s. 249-263.

152 Darmesteter, The Sacred Books, Part ], s. ixiv.

153 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri S6zItgi, s. 151.

154 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinlei, s. 52. Ayrica bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/
rv01013.htm erisim 11/05/2012.
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cilik gorevi yapan bir melektir.1>> Bu melek, Diinya’da biiyiik kurtaricilarin tecelli
zamam belirdiginde onlarin 6niinde belirir. Ozel gérevlerinden biri de gelecekte
dogacak olan ve giinah bagislayicilarindan olan “Zerdiist'iin tohumunu korumak-
tir.” Ayrica, ilk insan ciftinin, Masye-Masyane’nin yaratilisina yardim ettigi sdylenir.
Bu son iki gorevi, sonralar1 6nem kazanmistir, ama Avesta’da bir ¢esit tanrisal atesi
temsil eder.156

3.9. Bhaga

Bhaga da Hint ve iran mitolojilerinde gériilen tanrilardan biridir. Bu tanri
Hint mitolojisinde Mitra ile benzer 6zelliklere sahiptir. Rigveda’da, Bhaga'ya bir
ilahi sunulmustur.’>? O da Mitra gibi Aditi'nin oglu olarak kabul edilmistir.158
Bhaga'nin zenginlik, refah, kismet dagittigina inanilir. Kaderle ilgilidir. Rigveda’da
fakir, hasta hatta krallarin da Bhaga’ya kendi paylari/kaderleri icin dua etmesi ge-
rektigi bildirilmistir. Veda ve Avesta’da benzer 6zelliklere sahip oldugu goriliir.159
Veda’da, sonradan giinesle temsil edilen Bhaga, Persepolis ve diger yerlerdeki Eski
Ahamenis yazitlarinda tistiin varlik Ahuramazda’nin sifatidir.160 Buna gore Bhaga,
Avesta’da gectigi sekli ile Baga, Ahura Mazda’'nin kendisidir. Ahura Mazda en bii-
yuk Baga’dir. Ahura Mazda’nin yaninda Mithra da Baga olarak ge¢mistir.16?

3.10. Aryaman

Genelde Varuna ve Mitra ile ilintili olan bir Veda tanrisidir. Rigveda’larda
Varuna, Mitra ve Aryaman’a birlikte sunulmus bir ilahi mevcuttur.162 Rigveda’daki
kullanimlarindan birinde Avesta’daki Airyaman melegini cagristirmaktadir.163

Aryaman her iki kutsal kitapta da “dost” ya da “yoldas” 1 ¢agristirir ve evlili-
ge baskanlik eden 6zel bir tanridir. Benzer bir konum, evlilik toéreni sirasinda dua
edilmesi gibi, Veda’da da vardir ve bugiin Parsilerin arasinda kisa bir ilahi ona
adanmistir. Airyema-isyo diye cagrilir ve evlilik seromonisinin énemli bir kismi
olarak halen kullanilir.164

Aslinda Aryaman ve Bhaga, Hint mitolojisinde Mitra ile birlestirilmistir. Bi-
rincisi Ariler toplumunu korur, 6zellikle konukseverligi olusturan vasiflar1 yonetir
ve evliliklerle ilgilenir. Ad1 “pay” anlamina gelen Bhaga, zenginliklerin dagitimini
saglar. Aryaman ve Bhaga, Mitra ve Varuna'yla (ve kimi zaman da baska tanrilarla)
birlikte, Adityalar grubunu ya da tanrica Aditi'nin, “Baglanmamis”in, yani Ozgiir
Tanriga’nin ogullarini olusturur.165

155 Haug, Essays, s. 274.

156 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalary, s. 21.

157 Bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv07041.htm, erisim 11/05/2012.

158 Bhaga, Rigveda’da Aditi’'nin oglu Bhaga, the Son of Aditi olarak ge¢cmektedir. Bk. http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rv07041.htm Bhaga, 41/2 erisim 11/05/2012.

159 Haug, Essays, s. 274.

160 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalary, s. 21.

161 Dhalla, Zoroastrian Theology, s. 153.

162 Bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01041.htm erisim, 11/05/2012.

163 Haug, Essays, s. 273.

164 Taraporewala, Zerdiistiin Gathalari, s. 21-22; Haug, Essays, s. 273.

165 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 249.
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Hint ve Iran mitolojisinin tanr1 panteonlarinda bunlarin disinda tapinilan
baska ortak Tanrilar da vardir. Benzer olanlara, Vedalar'da “Sularin ¢ocuklar1 “Son
of the Waters”, olarak ifade edilen Apam Napat!¢¢ ile Avesta’daki Apam Napat'11¢7,
Hint Saragvati ile Irani Arldvi Sira Anahita’y1 vb érnek gosterebiliriz.168

4. Toplumsal Benzerlikler

Tann panteonundaki benzerlikler yaninda, Hint ve iran Arileri arasinda mi-
tolojik kahramanlar ve toplum yapisinin da benzer oldugu, Vedalar'da anlatilmis
olan bazi kahramanlarin iran mitolojisinde de, oldugu gériilmektedir.

Veda’da mitolojik bir kahraman olarak gecen Yamal®9, Avesta’da Yimal70
olarak gecmektedir.!”! Yima, biiytik hiikiimdar ve Altin Cag'in hocasi olarak kabul
edilmektedir. Kral Cemsid ile benzer 6zellikleri mevcuttur.l72 Yine Vedalarda ¢o-
gunlukla Kavya olarak gecen bir kahraman, Avesta’da Kava-Usal73 olarak gecmek-
tedir. Kavya, Vedalarda genellikle indra’yla ilintilidir ve bir yerde kutsal atesi olus-
turdugu soylenen kahramandir. Asura’larin hocasidir ve aylasindan otiri
Sukracharya (1s11tili 6gretmen) olarak da bilinir. Avesta’da da aylasindan 6tiirii iin
salmistir. Bunun disinda dualariyla koétiiligii yenen kutsal bir kral oldugu kabul
edilmistir. Cennete ait bir kusun yardimiyla havada ugmak gibi mucizevi 6zellikleri
olduguna inanilmistir.174

Ugiincii benzer Kisi ise hastaliklari, biiyiilerin yardimiyla tedavi eden biiyiik
bir hekim olan ve Trita olarak Vedalarda gecen bir kahramandir. Avesta’da
Thraetona olarak gecmektedir. Bu kisi iran mitolojisinde Feridun olarak da bilin-
mektedir. iki gelenekte de Athwya (Aptya) lakabini tagir ve Soma/Haoma ve 6liim-
stizliik ickisinin hazirlanmasiyla ilgilidir. Ayur-Veda’da o6liimstizliik bagisladig be-
lirtilmistir. Hint mitolojisinde, ytizyillarca diinyaya baski kuran ti¢ bash canavari
oldiiren Traitana olarak da bilinmektedir. Ayni gelenek, Thraetaona adiyla nerdey-
se ayni sozcliklerle Avesta’da da bulunur.175

Mitolojik kahramanlar disinda geleneklerde de benzerlikler gorilmektedir.
Hindularin Upanayana kutlamasi, Zerdistilikteki Navjote (harfi harfine “yeni do-
gum”) uygulamasina benzemektedir. Hindular gibi, Zerdiistiler arasinda da biitiin
cocuklar, erkekler ve kizlar icin, bu uygulama yapilmaktadir. Zerdustliikte Navjote
toreninden sonra kendisi i¢cin téren yapilan kisi Zerdiistligiin sorumlu bir tliyesi
olarak kabul edilir. Bunun ifadesi olarak da kutsal gémlek (Sudreh) giyer, kutsal
kusak (Kusti) takar ve dualar sirasinda basini kiiciik bir takke ile orter. Bu ¢ dis

166 http: //www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv02035.htm erisim 14/05/2012.

167 Avesta’daki Apam Napat icin bk. Darmesteter, The Sacred Books, Part 1], s. 6.

168 Diger benzerlikler igin bk. http://www.iranicaonline.org/articles/indo-iranian-religion erisim
08/02/2012.

169 Yama igin bk. http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01035.htm erisim 15/05/2012. Baska
yerlerde de gegmektedir. Ayrica Yama igin bk. Mackenzie, Indian Myth And Legend, s. 38-60.

170 Yima i¢in bk. Darmesteter, The Sacred Books, Part Il, Aban Yast,7 /25, s. 59.

171 Darmesteter, The Sacred Books, Part], s. 10-21.

172 Taraporewala, Zerdiist'lin Gathalari, s. 17-18. Ayrica bk. Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s. 52-53 ve
89; Haug, Essays, s. 277; http://www.iranicaonline.org/articles/aryans erisim 08/02/2012.

173 Darmesteter, The Sacred Books, Part 11, Aban Yast, 12/45, s. 65.

174 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 18; Haug, Essays, s. 278-279.

175 Darmesteter, The Sacred Books, Part|, s. 219-223; Taraporewala, s.18-19; Haug, Essays, s. 277-278.
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sembol, sirasiyla Hindu Yajnopavita’sina (kutsal iplik), Mekhala'ya (kusak) ve
Shikha'’ya (basin tepesindeki sa¢ percemi) ¢ok yakindan uymaktadir.176

Hint ve iran Arilerinde ilk yurt ile ilgili inanclar arasinda da benzerlikler
mevcuttur. Avesta’da Arilerin ilk yurdu yukarida gectigi gibi Ahura Mazda'nin ya-
rattigi ilk tilke, Airyanem Vaejah, olarak belirtilmistir. Diinya’nin merkezi olarak
ifade edilen bu yer Harabeza (Elbruz Dagi) daginin da merkezi olarak kabul edil-
mektedir. Bu yer Hindularin Meru Daginin merkezinde oldugu séylenen “Tanrila-
rin llkesi” betimlemesine benzemektedir. Bu yurt hakkindaki en dikkat ¢cekici nok-
ta “bir yilin bir giin gibi” gériinmesiydi. Hindular, Tanrilarin bir giintiniin biz 6lim-
lillerin bir yilina esit oldugunu sdylerler.177

Son olarak her iki topluluktaki toplumsal tabakalasma tizerinde durmak ge-
rekir. Hint ve Iran Arileri toplumu ii¢ sinifa ayirmistir. Tek fark toplumsal béliin-
menin Iran’da bir kast sistemi haline déniismemis olmasidir.78 Bu ii¢ sinifh taba-
kalasma, Hint!7% ve iran’la simirh kalmamis, Avrupa’ya go¢ eden Ariler arasinda da
devam etmistir.180 Dumezil, Arilerin bu lice béliinmiis yapisini gdsteren kanitin, en
eski Hint-Avrupa dini kaynaklarindan biri olan Mittaniler ile Hititler arasindaki
anlasmada goriilebilecegini belirtmistir. Bu antlasmada dort biiyiik Ari tanrisi
Mitra, Varuna, indra ve Nasatya’ya yemin edilmistir. Bunlardan Mitra ve Varuna,
Vedalarda belirgin bir bicimde bir arada kullanilmaktadir. Dumezil’'e gore bu iki
Tanri, Hint egemenliginin iki ana 6zelligi olan yasama ve din erkini temsil etmek-
tedir. Bunlardan Nasatya, halkin ve ciftlik hayvanlarinin saghgiyla ilgiliyken, Tanri
Indra tam anlamiyla bir savas tanrisidir. Yani, Hint Avrupa toplumunun ii¢ temel
sinifi, Mitannilerin yaptigi anlasmada dini esaslara goére sunulmustur.181

Dumezil, destegini dini inanc¢lardan alan bu ii¢ parcali toplum yapisinin tim
Avrupa halklarinin mitolojilerinde goriillmesine ragmen en giizel 6rneginin Hint-
Iranlilarda gériildiigiinii belirtmistir. Tarim ve hayvancihk déneminde ortaya cik-
mis olan bu toplumsal tabakalasma su sekilde idi.!82

A ; Yunanistan
Hindistan Iran (lon bioi) Roma Galya
1. Rahipler Brahmanlar | Athravan Rahipler ve yetkililer Flamines | Druides
2. Savasgilar Ksatriyalar Ratheastlar Savasgilar Milites Equites
- . Vastriya - N .
3. Cobanlar ve Ciftgiler | Vaisyalar fouyant Is¢i ve zanaatkarlar Quirites Plebes

Hint ve Iranlilarda toplum tamamen bu ii¢ siniftan olusmamisti. Bunlarin di-
sinda demircilik zanaat, zarif esya yapiminin yaninda Hint-Iranlilarin gezginci mil-
li sarkici ve hikayecileri de mevcuttu. Son ikisi Ari edebiyatinin giinlimiize tasiyici-

176 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 24.

177 Taraporewala, Zerdiist’iin Gathalari, s. 17.

178 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 238.

179 Hint toplumundaki ii¢ sinifin dini temeli i¢in bk. Raju, Asya Dinlerli, s. 65.

180 Bu topluluklar icin bk. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, 238-239.
181 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 154.

182 Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde, s. 153.
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lar1 olarak kabul edilmektedir. Bunlarin disindaki Ruhaniler ise dini ve nasihat ve-
rici siirlerin yayginlasmasini saglamistir.183

Sonug

Ariler, M.0. 2000’lerde Iran ve Hindistan’a dagilmis ve gittikleri yerlerde
medeniyetler kurmus bir irkin adidir. Uzun stire bir arada yasamis, aym dili ko-
nusmus ve ayni inanci benimsemis bu toplumlar arasindaki benzerlik birbirlerin-
den uzaklagsmalarindan sonra da devam etmistir. Bu benzerlik William Jones'un,
Sanskrit dili ile Hint-Ari, Yunan, Latin, Germen ve Kelt dilleri arasindaki yakin ilis-
kiyi ortaya cikardigi ilk glinden beri ilgi konusu olmustur.

Hint ve iran inanclarindaki en énemli benzerlikler tanr1 panteonunda go-
riillmektedir. Her iki inan¢ sisteminde tanrilar iyi ve koti tanrilar olmak tizere iki
sinifa ayrilmistir. Fakat bu tanrilar i¢in kullanilan Ahura-Asura ve Deva-Daeva gibi
terimlerin kullaniminda tam bir zithk goériilmektedir. Vedalarda bu tabirler eski
metinler ile yeni metinlerde farkli anlamlarda kullanilmis olmasina ragmen
Avesta’da hep aym anlamda kullanilmistir. Bu durum Rigveda’larin, Avesta’dan
daha eski bir metin oldugu dikkate alindiginda su iki ihtimali ortaya ¢ikarmaktadir:
Bu tabirlerin zit anlamlarda kullanilmasi ya ilk dénemlerde ortaya ¢ikan dini tar-
tismalardan ya da Vedalar'dan yeni bir metin olan Avesta’da dzellikle Gathalarda,
monoteizmin etkili bir sekilde vurgulanmasi neticesinde diger tanrilarin tamamen
reddedilmesinden kaynaklanmistir.

Her iki mitolojide de Arilerin go¢ ettikleri yerlerde farkli donemlerde degi-
siklikler yasadiklar1 goriilmiistiir. Hindistan’da Varuna ve Mitra gibi tanrilar ilk
donemlerde 6nemli olarak kabul edilmisken sonraki donemlerde etkileri azalmis-
tir. Ayni sekilde Rigvedalarda ¢ok popiiler olan indra’nin da etkisinin azaldig gé-
riilmektedir. iran’da ise Mithra érneginde goriildiigii gibi kimi tanrilarin Zerdiist
oncesi donemde 6nemli bir konumda olduklari, Zerdiist doneminde 6nemlerini
kaybettikleri fakat Zerdiist sonras1 donemde tekrar dnem kazandiklar1 goriilmiis-
tir. Her iki inang sistemindeki tanrilar karsilastirildiginda ise bazilarinin hig¢ de-
gismeden her iki mitolojide aymi oOzellikleri tasidiklar1 (Mitra, Soma, Baga,
Aryaman, Vayu gibi) bazilarinin ise degismekle beraber benzer 6zelliklerini koru-
duklari tespit edilmistir.

Iran ve Hint Arilerinin, tanr1 panteonunun yaninda mitolojik kahramanlar
ile toplumsal tabakalasma bakimindan da benzerlik gosterdikleri tespit edilmistir.
Fakat mitolojik kahramanlarin, tanr1 panteonunda oldugu gibi isim olarak tam
benzemedikleri goriilmiistir. Toplumsal siniflar karsilastirildiginda ise ismen ben-
zememelerine ragmen tabakalasma yoniiyle her iki toplumun benzerlik gosterdigi
tespit edilmistir.
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Besmele, tefsir ilminde en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Miifessirler, Neml stire-
sinde gecen besmelenin bir dyet oldugu konusunda hem fikir iken siirelerin basinda bulu-
nan besmelelerin dyetten olup olmadigi konusunda ise ihtildf halindedirler. Bu baglamda
miifessirlerin ihtildfa diistiigii baska bir konu da Fdtiha’nin basinda yer alan ilk besmele-
nin digerlerinden farkli olarak dyet sayilip sayilmayacagi meselesidir. Her seye ragmen
bu besmeleye bir dyet gibi numara konulmustur. Besmele ile Fdtiha’nin kendine has 6zel-
likleri dikkate alinarak aralarindaki miindsebet bu ¢calismada ele alinmaya ¢alisilmigstir.
Aralarindaki miindsebet daha iyi anlasilsin diye é6nce miindsebet ilmine deginilmistir.
Sonra makalenin konusu olan besmele ile Fatiha arasindaki miindsebet islenmis, arala-
rinda nazim, fasila, kelime ve mand iliskilerinin oldugu ve Fatiha’nin besmelenin bir agcik-
lamasi oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Besmele, Fatiha, miindsebet, anlam, tefsir

The Relationship between the Basmalah and al-Fatiha

The Basmalah (In the name of God, All-Merciful, the All-Compassionate), has been one of
the most widely debated issues in the science of exegesis. While commentators agree that
the basmalah is a verse from the Qur'an, they are in disagreement on whether its
appearance at the beginning of every chapter is an independent verse. Another issue of
controversy among the commentators is whether the first Basmalah in the beginnig of al-
Fatiha is a verse independent of all other basmalahs. In spite of this, the Basmalah at the
beginning of Sura Fatiha has been given a number, indicating that it is a verse on its own.
Taking into consideration its own unique features, the relationship between the
Basmalah and the Opening Chapter (Al-Fatiha) has been considered in this study. To
better understand the nature of the relationship between the two we first have adressed
the science of Munasabah (The eligibility between verses and surah) and then examined
into the nature of the relationship between the two in detail. Itis concluded that the
Opening Chapter can be considered as the expalanation of the Basmalah, as they are
correlated with each other in terms of their repsective words and meanings.

Key Words: The Basmalah, The Opening (Al-Fatiha), Munasabah (The eligibility between
verses and surah), Meaning, The exegesis
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Giris

Kur’an-1 Kerim'in ana gayeleri itikad, ibadet ve hayat olmak iizere baslica ii¢
esasa dayanir.! [tikad, dinde inanilmasi gereken Ozelliklerdir. [tikad, ultihiyet, nii-
biivvet ve ahirete iman seklinde 6zetlenebilir. ibadet, bir miimin tarafindan yapil-
masi gereken tiim amelleri kapsar. Hayat ise, yiice Allah’in Kur'an’da ifade ettigi
biitiin hikiimlerin fert, aile ve toplumda igsellestirilip davranisa donistiiriilmesi-
dir. Bu ii¢ 6zellik Kur'an'in genel muhtevasi oldugu gibi her siirenin hatta besmele-
nin de ana konusudur.

Kur’ant okumaya besmele ile baslanmaktadir. Bundan dolayr mushaflara
Fatiha’dan 6nce besmele yazilmistir. Ayrica Tevbe stresi haric biitiin siireler bes-
mele ile baslamaktadir. Ulemanin ¢ogunlugu her besmelenin miistakil birer ayet
oldugunu kabul etmezken; besmelenin bir dyet oldugu konusunda hemfikirdirler.
Bu calismada besmele Kur’an’dan bir ayet midir degil midir, hepsi bir mi yoksa
farkli ayetler midir, tartismalarina girilmeksizin sadece Kur’an’in ilk slresi olan
Fatiha ile besmele arasindaki iliski ele alinmigtir.

A. Miinasebeti’l-Kur’an

Kur’an ilimlerinden Miinasebetii’'l-Kur’an, ayetler arasindaki ahenk ve iliski-
leri ele alan bir ilimdir. Bir de mutlak tenasiip ya da miinasebet ilmi vardir ki bu
Miinasebetii’l-Kur’an’dan daha genis bir anlama sahiptir. Tenasiip ilmi, kelime ve
climlelerin dizilisindeki uyum ve uygunlugu gdsterirken; Miinasebetii’l-Kur’an,
sadece ayetler ve sireler arasindaki uygunluk ve insicami ortaya koyup ayetleri
bunlar 1s1ginda aciklamaktadir. Buna gore tenasiip ya da miinasebet ilminin,
Miinasebetii'l-Kur’an ilminden daha genel oldugu soylenebilir.2 islim1 ilimlerde bu
kavramlarin birbirinin yerine kullanildig1 da goériilmektedir. Ancak bu makalenin
konusu tefsir oldugu icin mutlak manadaki miinasebet ilmi degil de sadece
Miinasebetii’l-Kur’an ele alinacaktir.

1. Miinasebetii’l-Kur’an {lmi’nin Manasi

Miinasebetii’l-Kur’an; miinasebet ve Kur’an kelimelerinden olusan bir izafet
terkibidir. Miinasebet, “nesep” kokiinden tiiretilmistir. “Nesep” liigatlerde “soy,
sop, ve akrabalik” anlamlarina gelir.3 Bununla baglantili olarak miinasebet, ligat-
lerde baslica “yakinlik, benzerlik, uygunluk”4 “irtibat” veya “alaka” anlamlarina
gelmektedir.s

Terim olarak ise miinasebet, kelimeyle ciimleler arasinda veya anlatilan
olaylar arasindaki mantikli bir irtibat ve iliskidir.6 Buradaki mantikh ifadesi ¢ok

1Yilmaz, Tasavvufve Tarikatler, s. 17-19.

2 Bikai, Nazmii’d-diirer, 1, 5; Tuncer, Kur’dn Stirelerindeki Essiz Ahenk, s. 23.

3 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 755.

4 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 755; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 61; Suy(ti, el-itkdn, s. 631; Mennau’l-Kattan,
Mebdhis, s. 88; Yilmaz, Ayetler ve Stireler Arasindaki Miindsebet, s. 7.

5 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 1, 755; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 61; Suyiti, el-itkdn, s. 631; Yildiz, Ayet ve
Streler Arasindaki Miinasebet”, AUIFD, y1l. 1986/1, S. 7, s. 59.

6 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 66-67; Tuncer, Kur'dn Strelerindeki Essiz Ahenk, s. 24.
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onemlidir. Clinkii miindsebet dogrudan akilla irtibatlandirilmis ve onun her zaman
akil tarafindan makul karsilanmasi istenmistir.” Miinasebet ilmi, daha ¢ok kelime
veya ciimleler arasindaki anlam benzerligini, aralarindaki baglanti ve uygunlugu;
Miinasebetii’'l-Kur’an da ayet ve slreler arasindaki irtibati ve aralarindaki mana
biitiinliigiinii ele almaktadir.8 Tenasiibiin siyak ve sibakla da yakin iliskisi vardir.
Siyak ve sibak “sozde bas ve son arasindaki uygunluk, tutarhilik; soziin gelisi ve
soziin basiyla sonundaki ifadeden ortaya c¢cikan manadir”.® Miindsebet, tenasiip,
siyak ve sibak zaman zaman birbirin yerine kullanilsa da siyak ve sibak’in miina-
sebet veya tenasiibiin iki temel 6gesi oldugu unutulmamalidir.10

Ayet ve siireler arasindaki miinasebetin de birtakim 6zellikleri vardir. Bun-
lar ayet ici minasebet, ayetin basi ile sonu arasindaki miindsebet, ayetler arasi
miinasebet, streler arasi miinasebet, siire ile ismi arasindaki minasebet, slirenin
bas tarafi ile sonu arasindaki miinasebet, pespese olan siireler arasindaki miinase-
bet, pespese olmayan siireler arasindaki miinasebet ve slirenin basi ile bir 6nceki
slirenin sonu arasindaki miinasebet olmak iizere degisik basliklar altinda incele-
nebilir.11

Ayet ve siireler arasindaki miinasebette Kur’an'in i‘caz1 gizlidir. Kur'an’da
ayetler, cesitli yonlerden birbirini tefsir eder. Bir ayette miicmel veya mutlak bira-
kilan bir konu baska bir ayetle tahsis veya takyid edilerek ac¢iklanir. Bu durum
Kur'an'in i‘cdz ve uslibunun bir 06zelligidir. Bundan dolay1 Zemahseri (0.
538/1143), Razi (6. 606/1210), Ebl Hayyan (6. 745/1344) ve Bikai (6. 885/1480)
gibi miifessirler, ayetler arasindaki irtibati, Kur'an'in bu 6zelligini dikkate alarak
gostermeye calismislardir.’2 Kur’an’in ayetlerinde oldugu gibi streleri arasinda da
irtibat ve baglanti1 vardir. Clinkii streler, dyetlerden olusmaktadir.

2. Miinasebetii’l-Kur’an ilmi'nin Tarihi Seyri

Kur’an’'da ayetler ve streler arasindaki miindsebet konusuna, ilk defa Ebi
Bekir en-Nisabiri (324/936) deginmistir.13 Nisabri dyetler ve siireler arasindaki
miinasebete ¢ok 6nem vermis kendisine Kur’dn hakkinda sorulan sorularin pek
¢ogunu ayet ve slreler arasindaki irtibati gézeterek aciklamistir.!* Onun bu tarz
kendi déneminde ve daha sonraki donemlerde hos karsilanmayip tenkit edilse de!s
ilerleyen asirlarda Eb( Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)16 ve Zemahseri tarafindan
bu metot benimsenmistir. Kur'an'in i‘caz ve belagatina agirlik veren Zemahseri,
bazi dyetlerin diger ayetlerle anlam ilisikisine tefsirinde yer vererek, bu konudaki
goriislerini beyan etmistir.1?

7 Zerkest, el-Burhdn, 1, 61.

8 Demirci, Tefsir Usili, s. 254.

9 Dogan, Biiytik Tiirkce Sézliik, s. 1169.

10 Tuncer, Kur’an Strelerindeki Essiz Ahenk, s. 25.

11 Tuncer, Kur’an Stirelerindeki Essiz Ahenk, s. 34.

12 Yildiz, “Ayet ve Shreler Arasindaki Miinasebet”, s. 64.
13 Zerkest, el-Burhdn, 1, 62.

14 Suytd, el-Itkan, s. 630.

15 Yildiz, “Ayet ve Shreler Arasindaki Miinasebet”, s. 61.
16 Suytd, el-Itkan, s. 630.

17 Yildiz, “Ayet ve Shreler Arasindaki Miinasebet”, s. 61.
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Bununla birlikte ayet ve slreler arasindaki miinasebet ilmine 6nem veren
baska bir miifessir de Fahruddin er-Razi’dir.18 Ona gore, Kur'an’'in tamam tek bir
ayet veya bir sire gibidir, ciinkii onun ciizleri birbiriyle irtibatlidir.® Kur'an'in tii-
mi birbiriyle iligkili ve baglantili oldugundan dolay1 tek bir s6z hiikmiindedir.20
Razi, ayet ve slreler arasindaki miindsebete ayri bir 6nem vermis, tefsirini
Kur’an'in insicam ve irtibatin1 gdzeterek yapmistir.2! Bundan dolay tefsirinde ayet
ve slreler arasindaki miindsebete 6nem veren miifessirlerin ilklerinden kabul
edilmistir.22 Yine Razi, “Kur’an’in ifade giizelliklerinin ¢ogu, tertip, irtibat ve miina-
sebetlere havale edilmistir, orada goriiliir” diyerek miinasebet ilmine verdigi dne-
mi ortaya koymaktadir.23

Razi’den sonra ayet ve sireler arasindaki miindsebeti Nazmii'd-Diirer fi
Tendsiibi’l-Ayi ve’s-Siiver adh tefsirinde genis ve detayl bir sekilde Burhaniiddin
Ibrahim b. Omer el-Bikai islemistir. Tefsirinde miinasebetii’l-Kur’an’a genisce yer
veren el-Bikai, tefsir kiilliyat1 icerisinde Kur’an’in irtibat ve insicamini genis bir
sekilde ele alan 6nemli bir miifessirdir.24

Tefsirlerin disinda Miinasebetii’l-Kur'an konusundaki ilk miistakil ¢alisma
ise, Endiiliis ulemasindan, Eb( Hayyan'in hocasi EbG Cafer b. Ziibeyr (0.
708/1309)'in el-Burhdn fi Miindsebeti Tertibi Stiveri’l-Kur’dn adl eseridir.2> Bundan
sonra Eb(i Hayyan ve Adiduddin el-ici (6. 755/1355) gelmektedir.26 Bu konuda
onemli eserlerden biri de Celaleddin es-Suyiti'nin (6. 911/1505) “Esrdru’t-
Tenzil'idir.27

Makalede besmele ile Fatiha arasindaki miinasebet yani bir ayetle bir stire
arasindaki miinasebet incelenmektedir. Zemahseri, Razi, Ebi Hayyan ve Bikai gibi
miifessirlerin metotlar1 dikkate alinarak besmele ile Fatiha arasindaki miinasebet
ortaya konulmaya calisiimistir. Bu makalede besmele ile Fatiha arasindaki miina-
sebet degisik acilardan ele alinacak, daha sonra da dinin temel unsurlari olan
itikad, ibadet ve hayat acisindan degerlendirilecektir.

B. Besmele ile Fatiha ve Aralarindaki Minasebet

1. Besmele ile Fatiha
“Besmele” veya “Tesmiye”, {v.>3) ;=3 &l 2w} ‘I (Rahman ve Rahim olan Al-

lah’in Ismiyle)?8 yazmak ve okumak anlamina gelen “besmele” fiilinden bir masdar

18 Suytd, el-Itkan, s. 630.

19 Razi, Mefatihu’l-gayb, XX11, 281, 282.

20 Kurtubi, el-Cdmi’, XXI, 404.

21 Demirci, Tefsir Usili, s. 256.

22 Suyti, el-Itkan, s. 630-631.

23 Zerkes, el-Burhdn, 1, 62; Suy(ti, el-itkdn, s. 631; Yildirim, Kur'dn-1 Kerim ve Kur'én [limlerine, s. 95.
24 Suytd, el-Itkan, s. 630.

25 Zerkest, el-Burhdn, 1, 61; Suy(ti, el-itkdn, s. 630-631
26 Demirci, Tefsir Usili, s. 257.

27 Yildiz, “Ayet ve Shreler Arasindaki Miinasebet”, s. 62.
28 Elmally, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 65.

56 Ferruh Kahraman, Besmele ile Fatiha Arasindaki Miindsebet,
Marife, Bahar 2013, ss. 53-66



ya da menhiit?® bir kelimedir. Elizii-besmele istiaze ile besmelenin ortak adidir.
Islamiyette oldugu gibi diger dinlerde de bir ise baslarken ilk olarak séylenen bazi
sozler vardir. Hindular genelde bir ise baslarken “om”; Yahiidiler “ba-sem”; Hiristi-
yanlar da “baba-ogul-kutsal rith” veya “Isa’'nin adi”yla derler.3° islamiyetten 6nce
de Araplar besmele yerine Bismi’l-Lat ve Bismi'l-uzza tabirlerini ya da
Bismikallahiimme ifadesini kullanirlardi.3!

Besmele kelimesi zaman icerisinde bazi degisikliklere ugramistir. Cahiliyye
déneminin etkisiyle Islam’in ilk yillarinda da Bismikallahimme/ .Ul &lol, tabirinin

kullanildig1 gorilmektedir.32 Daha sonra bir miiddet H(d stresindeki iz 4 =}
{ BL2 355 Ayetindens milhem &l 2, 402, ve Lo, tabirleri kullamlmis, en son da &)}
{7 A oy £15 Ol 5. ayetiyle3* son seklini almistir.35 Kur'an'da iki tiirli

besmelenin oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi slre baslarinda yazilan
besmele, digeri de Neml sliresinin {r.:?j,“ U}JH &l V*‘LB ogls e L\} ayetinde yer alan
besmeledir.3¢ Besmele bir dyetin bolimii olduguna goére Kur’an’dandir ki bunda
siiphe yoktur.37 Ancak siire baslarindaki besmeleler konusunda alimler ihtilaf et-
mislerdir. Bu goriislerin ilkine gore stire baslarindaki besmelelerin herbiri ayettir.
Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Ziihri (6. 124/742), Ata (6. 115/733) ve ibn Miibarek’e
(6. 118/736) gore besmele basinda bulundugu her siirede bir ayettir. imam Safit
(204/819) ve miintesipleri bu goriisii benimsemislerdir. Bu durumda, besmele
Fatiha'nin da yedi ayetinden biridir. En biiyiik delilleri ise besmelenin Kur’an’a
yazilmis olmasi ve bu konuda gelen bazi rivayetlerdir.38 ikinci goriise gore stre
baslarindaki besmelelerin her biri bir ayet degildir. imam Malik (6. 93/795) de
hakkinda siiphe olan bir ayetin Kur’an’dan olamayacagini sdyleyip Medine, Sam ve
Basra ekoliiyle ayn1 gorisii paylasmistir.3® Hanefllere gore siirelerin baslarindaki
besmeleler bash basina birer ayet olup Kur’an’dandir. Ancak basinda bulunduklar:
stirelerin bir parcasi olarak degil, stireleri birbirinden ayirmak ve teberriik etmek
icin yazilmigtir.40

Fatiha Mekke’de, Islamiyetin ilk yillarinda nazil olmus olup yedi ayettir. Bii-
tlin olarak nazil olan ilk stiredir. Kur’an-1 Kerim'in ilk stiresi oldugundan “bir yeri
veya bir seyi acan, baslatan” manasinda kendisine el-Fatiha ismi verilmistir. Bunun
disinda daha pek ¢ok ismi vardir. Mesela, namazlarda okunmasinin vacip/farz olu-

29 Menhiit yontulmus anlamlarina gelmekle beraber edebi sanatlarda bir kelimenin orijinalini bozarak
kisaltilmis seklidir.

30 Yildirim, “Besmele” DiA, V, 529.

31 Aydemir, “Besemele”, Diyanet IImi Dergi, y1l. 1971/2, S. 106-107, s. 82, 83; Yildirim, “Besmele” DIA, V,
530; Sen, “Istidze ve Besmele”, Diyanet [Imi Dergi, XL, (2004), S. 1, s. 98.

32 Derman-Uzun,, “Besmele-Hat” Di4, V, 533.

33 Hd 11/41. Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 17.

3¢ Neml 27/30.

35 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 130; Kurtubi, el-Cami’, 1, 92.

36 Neml 27/30.

37 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 36.

38 Safil, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 63. Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 7.

39Zemahserd, Kessdf, 1, 11; Kurtubf, el-Cami’, 1, 92. Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 7-8.

40 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 7-8.
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sundan dolay1 ona Stiretu’s-salat, Yiice Allah’in arsinin altindaki hazineden indirilip
yuksek hakikatlere isaret ettiginden Kenz; bash basina dini anlatmada yeterli ol-
dugundan Vafiye, Kafiye; biitiin Kur'an'in esasi, koki, ash durumunda oldugundan
el-Esas ve Ummu’l-Kitab ismi verilmisitr.4t Bu sire gercekten Kur'an-1 Kerim'in
bereketli bir hiilisas1 ve Islam ibadetinin esasidir. FAtiha'nin metni ve kisaca meali
su sekildedir.

1720 gal (5) £t B, B3 (4) 00035 ol (3) oo o250 (2) Gl 25 2
(7) BV e o5l 2 1o Col 51 B2 (6) puind

2. Hamd o dlemlerin Rabbi (nedir),*?

3. 0 Rahman ve Rahim (dir),

4. 0, din giiniintin maliki Allah’tir.

5. Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, indyeti.
(Yd Rab!)

6. Hidayete eyle bizi dogru yola,

7. O kendilerine nimet verdigin mutlu kimselerin yoluna; o gazaba ugramisla-
rin ve o sapmislarin yoluna degil.*3

2. Besmele ile Fatiha Arasindaki Minasebet

Besmelenin mushaflarda Fatiha'nin ilk ayeti olarak yazilmasindan dolay:
genel olarak mezkir streyle iliskisinin oldugu bellidir. Fatiha’ya besmele ile bas-
lanmasindan diger islerde oldugu gibi besmele ile Fatiha okuyorum, “Rahman ve
Rahim olan Allah’in adiyla” hamd ediyorum ve Kur’an’a basliyorum anlamlari ¢i-
kar.** Besmelenin Fatiha'yla pek cok anlam iliskisi vardir. Bunlardan ilki siyak-
sibak iliskisi; ikincisi nazim ve fasila (ayet sonu) iliskisi; Giciinciisii de Fatiha'nin
besmelenin aciklamasi seklindeki mana iliskileridir.

2.1. Siyak-Sibak iliskisi

Besmele ile Fatiha arasinda siyak-sibak iliskisinin oldugu gorilir. Siyak so-
zliin kendi parcalarinin kendisiyle ve kendisinden sonraki kelimelerle; sibak da,
soziin kendinden 6nceki kelimelerle iliskisi ve uyumudur.*s

Yiice Allah, besmelede kendisini rahman ve rahimiyetiyle tanitir. Boyle bir
zata karsi kullar nasil mukabelede bulunmalidir? Bunun cevabi ise Fatiha’min ilk

ayeti olan {& 1:41} “el-Hamdiililldh”1a agiklanmaktadir. Allah’t hamdle, rahmetiyle

varlig1 kusatan Allah’a hamd ve sena edilir. Diger yandan besmeledeki rahmetin
cekiciligine karsilik bir tesekkiir ifadesi olarak “el-Hamdiililldh” denilir.#¢ Dolayisiy-

41 Zemahseri,. Kessdf, 1, 11.

42 Fatiha stresinin ilk ayeti Mushaflarda besmele olarak kabul edildigi icin biz de 6yle kabul ettik.
43 Elmalli, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 65.

44 Elmalli, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 67.

45 Bk. Unver, Kur’dn’t Anlamada Siydk’in Rolii, s. 194.

46 Bk. [bn Kestr, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 21.
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la besmeledeki rahmet, Fatiha’da hamd olarak aciga ¢ikar. Bu ise besmele ile Fatiha
arasindaki tam bir baglantinin varligina isaret eder.’

2.2. Nazim ve Fasila iliskisi

Besmele, gercek ve itibari olarak yedi kelimeden olusur. Bunlardan dort ta-
nesi bash basina bir kelime olup ii¢ii Allah’in ismidir. Bu terkibin tamamu ise bir
kismi zikredilen bir kismi da siyaktan anlasilan ve gizli bulunan iki tarafile bir bag-

lagtan o ‘ba’ edat1 yani miiteallik (baglantis1 olan), miiteallak (kendisine baglanan)

ve aralarindaki iliskiyle ti¢ kisimdan olusan tam bir sézdiir. Yani, “Rahmdn ve Ra-
him olan Allah’in adiyla” anlamlarina gelen besmelenin kelime sayis1 =31 4l =}

{(==3) dort gibi goriilse de ashnda yedidir. Ciinkii % ‘nin & ‘si ile o> ;71 "in tarif

edatlar1 da eklenince toplam yedi olmaktadir. Arap¢a’da edatlar, bir kelime olarak
kabul edilmemekle birlikte _ ‘ba’ hem kendisi bir kelimedir hem de hazf olunmus

taalluk ettigi bir fiil ile failini bildiren ti¢ kelime hikmindedir. Bundan dolay ...,
o ile o I'nin birlesiminden olusmustur.*8 Buna karsilik Fatiha’'da, yedi ayet, bash

basina dort sz ve ii¢ vakf (durak)la birlesen tam bir s6z diizenindedir. Bu ii¢ du-
raktan birincisi, li¢ ayetle bir ciimle olarak ilk tarafi, ikincisi bir tevhid ayeti olarak
ortada baglama iliskisi, liclinciisii yine ii¢ dyetle son kismini meydana getirmekte-
dir. Besmele bir tamlama, iki sifat bag1 ve basinda bir baglant1 harfiyle sonunda
tevhidi iceren bir mana verir. Besmelenin basinda hasri1 ifade eden car ve
mecrir'un takdimi, tevhide imadir. Fatiha’nin yedi ayetinin fasila harflerini “mim”
ve “niin” olustururken besmelenin fasilasini da yine “mim” olusturmaktadir.

2.3. Mana liskisi

Fatiha’da besmele aciklanir ve manalar daha da belirginlesir. Ornek vermek
gerekirse, Fatiha, Kur’an-1 Kerim'in baslica ana gayeleri olan itikdd, (tevhid, niibiiv-
vet ve dhirete iman) ibddet ve hayat konularin ele alir. Bu ii¢ 6zellik Fatiha’da genel
hatlaryla acik bir sekilde, besmelede de remzen anlatilir. Besmelede, car ve
mecriir'a miteallak olan fiiller, besmeleden sonra takdir edilir ki; hasri ifade saye-
sinde ihlas ve tevhid tezannum etsin. Yiice Allah, besmelede 6nce ismini zikretmis
{4l -}, sonra da {r.:?j,“ o~} ifadesiyle tecellilerini, sifatlarim anlatmistir. Fati-
ha’da da énce {& A:di} sonra da{idul 23} {p= #31} zikredilmistir. Gerek
besmele olsun gerekse Fatiha'da -3 nizdm ve adalete, >3 de hagre isaret eder.

Bunun yaninda Allah lafzi, dostluga;*® rahman, muhabbete;>° rahim de mer-
hamete5! isaret eder.52

47 Elmalli, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 67.
48 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 67.
49 Bakara 2/257.

50 Meryem 19/96.

51 Ahzab 33/43.

52 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 133.
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Besmelede Allah'in adina dayanip O'nun Rahman ve Rahim sifatlarinin te-
cellilerini isteme oldugu gibi Fatiha’daki s6z akisi1 ve bu akistan dogan bir 6gretim
sekli vardir. Zaten Fatiha'nin da bir ismi “ta‘lim-i mes‘ele”dir. Ta‘lim-i mes‘ele, is-
temeyi 0gretmek manalarina gelmektedir. Fatiha’da istek ve duanin, istemenin
sarti, adabi ve istenilen seyler en giizel sekilde 6gretilmistir. Istemenin ilk sarti
bilmek, o da Allah’1 bilmektir. ikincisi amel etmek; {iciinciisii de bir seye ihtiyac
hissetmektir. istemenin 4dabi ise birincisi hamd, ikincisi ona mahsus oldugunu arz;
ligiinciisii de istenilen seyi secmektir. istenen miikkemmel bir sey ise nimetin bizzat
kendisi degil de o nimeti elde etmede Allah’tan yardim dilemektir. Ciinkii bir nime-
tin dogru yolunu bulmak onu her zaman bulmak demektir.53

C. Besmele ile Fatiha Arasindaki Miinasebetin itikad, IbAdet ve Hayat
Acisindan Degerlendirilmesi

1. Itikadi Agidan Degerlendirilmesi

itikad, dinde inanmilmasi gereken Ozelliklerin tamamidir. Bunlar amentii'de
ozetlendigi sekliyle Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, kiyamete ve
oldiikten sonra dirilmeye inanmaktir.5# itikdd, Kur'an’in genel gayesini olusturdu-
gu icin pek cok slrenin de ana konusudur. Bu durum besmele ile Fatiha i¢in de ge-
cerlidir.

Besmelede {4l ..} “Allah’in adiyla” ulGhiyete; {2 o~} “O Rahmdn ve
Rahim”, terkibindeki #9i nizam ve adalete, bunlar da peygamberler vasitasiyla
saglandig icin niibiivvete; yine rahmet kokiinde gelen ‘...>,H de dhiretin varligina ve

hasre isaret eder. 55 Ahiretin varhgi da yine peygamberler sayesinde bilinir. Fati-
ha’da ise {{dWI &5 & A:di} “Biitiin hamdler, évgiiler Glemlerin Rabbi Allah’adir’se

ulihiyete, ozellikle {41 .47} “el-Hamdiilillah”daki J “lam”in ihtisasi ifade etmesi

tevhide isarettir. {r.:?j,“ o~} “0 rahmdndir, rahimdir”>7 ayeti de besmelede oldugu

gibi niibivvete,58 {1 ¢ <N} “Din giintiniin sahibidir” ayeti ahirete isaret etmek-

tedir. 59

Kuseyri (6. 465/1072), biitiin besmeleleri miistakil bir ayet kabul etmis ve
her birinin ayr1 bir mana ifade ettigini sdylemis, her besmeleyi de birbirinden fark-

53 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 29.

54 Kilavuz, “Akaid” DIA, 11, 213-214.

55 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 53. Bk. Bikal, Nazmti'd-diirer, 1, 14.

56 Fatiha 1/2.

57 Fatiha 1/3.

58 Clinkii Nisd 4/69 ayetinde kendilerine nimet verilenler séyle agiklanmistir. “Kim Allah’a ve resuliine
itaat ederse iste onlar, Allah’in nimetlerine mazhar ettigi nebiler, siddikler, sehidler, salih kigsilerle
beraber olacaklardir. Bunlar ne giizel arkadaslar!”

59 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 208; Aldst, Rihu’l-medni, 1, 63.
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I aciklamaya ¢alismistir.6® Kuseyri Fatiha'nmin basindaki besmeleyi tefsirinde
“ba" /_ harfine tanzim manasi vermistir. Bu da kainatta bulunan her seyin Allah ile

olmasi anlamlarina gelmektedir. Kainatta var olan her sey onunla vardir, ondan
gelmis ona donecektir. Onu tek ilah kabul eden de inkar eden de Allah'in izin ver-
mesi sayesinde hayatiyetini devam ettirir.6! Kuseyri'ye gore besmeledeki
lafzatullah'in “billah” degil de “bismillah” olarak zikredilmesi sayesinde hem Al-

lah’in teberriiken ismi zikredilmis hem de “ba”/_ harfinin yemin harfi olmadig

belirtilmistir.62

Besmelede, “ba”/_ harfinden sonra isimle beraber lafzatulldh gelmektedir.

Isim bir seyin zihinde dogmasim saglayan isaret veya alamettir. Bunun yaninda
yiicelik, nisan ve damga anlamlarina da gelmektedir. isim, “Vesm” veya “sime” ko-
kiinden tiiretilmistir. Eger isim kelimesinin semiiv/yiicelik kokiinden geldigi kabul
edilirse onu anan kimsenin yiiceliklere erdigi kabul edilir. Besmeleyi soyleyen ki-
sinin niyet, gaye ve derecesi yiice olur. Derecenin yiikselmesi yani bol sevap ve
glzelliklerin kazanilmasi, yiiceliklere erilmesi, sirlarin aydinlanmasi, nimetlere
sahip olmak anlamina gelir ki kisiyi agyara kul kéle olmaktan kurtarir. Kelimenin
sime “damgalama” kokiinden geldigi kabul edilirse kisinin Allah’a ibadetle nisan-
lanmis oldugu manasi1 c¢ikar.t3 Buna gore ismi anan kimse tiim cesitleriyle
miicahadeye nisanlanmis; onun himmetiyle miisahade alemlerine yiikselmis olur.
Zahiri nisanlardan mahrum olan bir kimse batini yiiceliklere ulasamaz ve bdylece
zikir ve ibadetin zevkini tam anlayamaz. Kisaca, isim kelimesinin manasi, tiim yiice-
liklere layik olup, ulihiyet sifatlarina sahip olan demektir. Buna gére bismillah ter-
kibinin manasi, yiice gii¢ ve kuvvetin sahibi ile ona dayaniyorum demektir. Besme-
lenin basinda bulunup hasri ifade eden car ve mecrir'un takdimi de, tevhidi ima
eder.%* Bununla birlikte Yiice Allah'in besmelede lafzatullah1 Rahmdn ve Rahim’den
once zikretmesi, kulun onun diinyevi rahmeti sayesinde marifete ermesi anlamina
da gelmektedir.6s

Besmeledeki {7 o~} “O Rahmdndir, Rahimdir” sifatlar1 Fatiha'nin ilk
ayetiyle baglantilidir. Rahman ve rahimiyete karsi kullar, {LdW1 25 4l 241} “Biitiin

hamdler, évgiiler dlemlerin Rabbi Allah’adir’¢® mukabelesinde bulunmalidir. Bes-
meledeki miiphemlik Fatiha’da ag1ga cikmaktadir. Ayetteki “alemlerin rabbi” sifati,
Kur’an mesajinin evrenselligini, “Rahman ve Rahim” sifatlari, Allah’in kainati kusa-
tan engin ve genis rahmetini ifade eder. 1k ayetteki “Biitiin hamd, sena ve évgiiler

60 Kuseyri'nin besmele hakkindaki gériisleri icin bk. Kuseyri, Abdiilkerim, Letdifii’l-isdrat, (thk. ibrahim
Besylini), Daru’l-kitabi’l-arabi, Kahire 1081; Bunun yaninda Kuseyri'nin besmele hakkindaki
yorumlar1 i¢in son donem iki makale kaleme alinmistir. Bk. Bedir, “Kuseyri'nin Letaifi’'l-isarat adli
Tefsirinde Besmelenin Yorumu”, HUIFD, yil. 2000, S. VI, s. 189-213; Akpinar, “Isari Tefsir ve
Kuseyri'nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf Dergisi, y1l. I11. (2002), S. 9, s. 53-92.

61 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 44.

62 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 131.

63 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 310.

64 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 133; Nursi, Isaratii’l-I ‘cdz, s. 14.

65 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 11, 165.

66 Fatiha 1/2.
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Allah’indir” hiikmi genel bir anlam ifade ettiginden akla “nicin?” sorusunu getir-
mektedir. Bundan dolay1 akli tatmin i¢in, sibakta oldugu gibi siyakla da “Rahmdn ve
Rahim” gibi ilahi sifatlar hatirlatilmaktadir. Yiice Allah mezkir sifatlarinin bir tecel-
lisi olarak kainati yaratmis, sonra insani halife kilip biitiin kainati onun emrine
musahhar kilmistir. Ancak bu halifeligin ve kainatin insanin emrine verilmesinin
getirdigi birtakim goérev ve sorumluluklar vardir. Bunun yaninda hayat da sadece
diinyadan ibaret degildir. Burada agir bir gorev yiiklenerek, yeryiiziiniin halifesi
olarak gecici bir siire icin gorevlendirilen insanin, asil hayati ebedi ahiret
hayatidadir. iste Allah ahiretin de tek hiikiimdaridur.

Kisaca ifade etmek gerekirse {& Jidi} “el-Hamdiilillah”daki lam'in ihtisas
ifade etmesi uliihiyete isarettir. Nitekim Alfisi, {LdG1 &5 41 2adi} {3 uI@,ﬂ} ifade-
sinin ulGhiyete, r.@l/& & ifadesinin nijbiivvete67{éﬂ3jl ¢ <} Ayetinin de dhirete
isaret etigini belirtmistir.68 Uciincii ayet {éﬂf\Jl ¢ <G} “Din glintiniin, hesap gtintiniin

tek hdkimidir’®® ciimlesi kiydmet’? hasir, ahiret, hesap, mizan, terazi, Cennet, Ce-
hennem, miikafat ve cezalar gibi ahvallerin yegane sahibinin Allah oldugunu ifade

PrP

eder.”t Besmeledeki {‘.._.gj,!\ o~} “O Rahmdn ve Rahim”, genel olarak lituf ve ke-

remi essiz olan kudret sahibi anlamlarina gelse de72 U}JH nizam ve adalete, ‘...>,H de

ahiretin varligina ve hasre isaret eder. Ote yandan, Rahman sifati, ezele, Rahim si-
fati da ebede hamledilir. Yani, varliklar Allah'iln Rahman sifatiyla baslangi¢taki
rahmetinden, Rahim sifatiyla da sonucta meydana gelecek olan merhametinden
dogan nimetler icerisinde dogup biiytrler. Rahman hem miiminlere hem de kafir-

lere bakarken rahim yalmz mii'minlere bakmaktadir.”3 Nitekim bir ayette 055}

{3 :M;LL “0, miiminlere gercekten pek merhametlidir’74 buyrulmustur.”>

2. Ibadet Agisindan Degerlendirilmesi

ibadet, yapilmasi gereken amellerin hepsini kapsamaktadir. Bunlarin basin-
da da imandan sonra namaz kilmak, zekat vermek, orug¢ tutmak ve giicii yetenlerin
hacca gitmesi gelmektedir.

67 Clinkii Nisd 4/69 ayetinde kendilerine nimet verilenler séyle agiklanmistir. “Kim Allah’a ve resuliine
itaat ederse iste onlar, Allah’in nimetlerine mazhar ettigi nebiler, siddikler, sehidler, salih kigsilerle
beraber olacaklardir. Bunlar ne giizel arkadaslar!”

68 Razl, Mefatihu’l-gayb, 1, 208; Aldst, Rihu’l-medni, 1, 63.

69 Fatiha 1/4.

70 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 23.

71 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 209; Bikal, Nazmii'd-diirer, 1, 14.

72 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 53; Bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 1, 14.

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 209; Bikal, Nazmii'd-diirer, 1, 13.

74 Ahzab 33/43.

75 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 19; Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 51.

62 Ferruh Kahraman, Besmele ile Fatiha Arasindaki Miindsebet,
Marife, Bahar 2013, ss. 53-66



Besmelede ibadete, “ba”/_ harf-i ceriyle Imada bulunulurken; Fatiha'da,
{32 8615 X35 861} “Yalmiz Sana ibadet eder, yalniz senden medet umariz’7 ayetiyle

vurgu yapilmistir.

Besmeledeki “ba”/_ harf-i cerri daima bir fiile teaalluk eden ve onu faile
baglayan bir cer edati olup asil manasi ilsak/yapistirmadir. “ba”/_ harf-i cerrinin

karistirma, beraberlik, yardim talep etme, isteme, pekistirme ve yemin gibi pek ¢ok
anlami olsa da tefsirde ona, daha ¢ok beraberlik, yardim talebi ve isteme anlamlari

verilmistir. Dolayisiyla “ba” /< harfi kulun yaraticisindan devamh yardim dileyerek

ona bagh kalisini ifade etmektedir. Kulun da Rabbine bagliligi ancak ibadet saye-
sinde olmaktadir.

Miifessirlerin dedigi gibi “ba”/_ harf-i cerri burada bitistirme si18inma, be-

raberlik ve yardim dilemek anlamlarina gelir. Yani “Allah” “rahman-i rahim” ismine
bir siginma ve beraberlik hissi verir. Diger bir tabirle, Allah isminin Rahman ve
Rahim’le sifatlanmasi Allah’in rahmetinden medet ve yardimi ima eder. Muham-
med Abduh’a gore, “Biitlin milletlerde oldugu gibi Araplarda da bir sahis kendisin-
den bahsetmeden bir reis veya bir biiyiik zatin hesabina diye ise baslar ve boylece
“falan adina” demis olur.”” Bu da bir zat adina hareket edip, ona itaat edip ondan
medet umma anlamlarina gelir.

250

Fatiha'da ise, dordiincii Ayette teabbudi konulara deginilir.”8 Yani, X3 ()}

PG

{1225 3015 “Yalmiz Sana ibadet eder, yalniz senden medet umariz'7 ayetiyle ibadete
intikal edilir. Ozellikle ayetteki {X 3C)} “Yalniz Sana ibadet eder” ifadesi namaz,

orug, zekat hac vb. her tiirlii mali ve bedeni ibadetlerin yaninda dinin yiiceltilmesi
icin yapilan biitiin gayret ve ¢abalar1 da igine alir.80 {3225 46150 “Yalmz senden

medet umariz” ibaresinde her seyde ilk once Allah’a dayanilmasi gerektigi ve
kullukta derinlesme ifade edilmektedir.8! Burada ilk ayetlerden sonra ibadete
gecilmesi kdinati ibretle seyreden bir kimsenin akli delille Rabbini bulacag:
anlamina gelir. Ciinki gaib sigasi bir yoniiyle uzakta olup bilinmesi gereken varliga
isaret eder. Bir kimse tefekkiir ve imanin sonucu olarak Allah’a yaklasir. Artik
gaibten muhatab sigasina gecer ve “Sen” diye hitap etme makamina yiikselir:82
“Ibadetim, kullugum, sevgim yalniz Sana’dir Rabbim!” der.

76 Fatiha 1/5.

77 Abduh, Tefsiru’l-mendr, 1, 43.

78 Hatta bundan dolay: Fatiha’'nin ilk ti¢ ayetinin Mekki, digerlerinin ise Medeni oldugu séylenmistir. Bk.
Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 28.

79 Fatiha 1/5.

80 Zemahseri, Kessdf, 1, 23; Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 209; Bikal, Nazmii'd-diirer, 1, 16; Alst, Rithu’l-medni,
I, 64.

81 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 209; Bikal, Nazmii'd-diirer, 1, 16; Alst, Rihu’l-medni, 1, 63-64.

82 Zemahseri, Kessdf, 1, 24.
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3. Hayat Acisindan Degerlendirilmesi

Hayat, Yiice Allah’'in Kur’an’da ifade ettigi biitiin hiikiimlerin fert, aile ve top-
lumda igsellestirlilip uygulanmasidir.83 Dinin ilk iki unsuru olan itikad ve ibadette,
kisi dogrudan Yiice Allah’la teorik ve pratik baglanti icinde dikey-metafizik bir etki-
lesim halindedir. Hayat'in ise itikdd ve ibadet yoluyla tesis edilmis olan kul-Rab
iliskisinin diinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak tanimla-
nir.

Miifessirler, besmelenin basindaki “ba”/_’ye bir miiteallak aramislar, bunun
da ilk nazil olan {3i= L_;.}ng &5 b %ﬁl} ayetindeki \;3\ fiili oldugunu kabul
etmislerdir.84 Ciinkii burada ‘...lb;'defn once \}9\ fiili zikredilmis; besmelede de 6yle
olmalidir. Bunun disinda besr,nelenin basinda hazfedilmis fiilin J: “kul” oldugu da

ifade edilmistir.8s J: “Kul” kelimesi, mezkiir ve mukadder olarak Kur’an’in pek cok

yerinde bulunmakta, “ya Muhammed bu ciimleyi insanlara 6gret” manasinda gizli
bir emir anlami tasimaktadir. Dolayisiyla mukadder J: “kul” emri risalet ve

niibiivvete isarettir.8¢ Clinkii resiil olmasaydi teblig ve talim de olmazdi. Dolayisiyla
dinin teoriden pratige doniistiiriilmesi gerekir. Bu, besmelenin basina takdir edilen

ﬁ “kul” emrinin muhatabi olan Resfllullah’t takip etmekle olacaktir.

Fatiha'da ise besinci ayet olan {‘;._.;-.:il L1520 Gual} “Bizi dogru yola, Sana dogru

varan yola ilet’®’ talebiyle ibadetten hayata gecilir. Ik ii¢c ayette itikdd, dordiincii
ayetle ibadet ifade edildikten sonra artik bunlarin hayata tatbik edilmesi kalmistir.

Bundan dolayidir ki {‘;._.;-.:il L1720} ifadesini Hz. Ali (6.40/661), “Kuran”; Cbir b.

Abdullah (6.78/697) ve Muhammed b. Hanefiyye, (6.81/700), “Islam dini”; ibn Ab-
bas (6.68/687), “egrisi olmayan dosdoru yol olan Allah’in dini”; Hasan Basri
(6.130/747) ve Ebu’l-Aliye (6.90/708) de “Restilullah, Al-i beyti ve sahabilerin yo-
lu” seklinde tefsir ederlerken daha sonraki miifessirler tarafindan bu “Kur’an’a
uyma, [slAm’in emirlerini yerine getirme, [slam milleti, ehl-i siinnet ve’l-cemaat,
kulluk yolu, Allah ve Resiiliine itaat” olarak tefsir edilmistir.88 Bu farkl aciklama ve
tefsirlerden sirat-1 miistakim'’in ifrat ve tefritten uzak itidalli yol oldugu anlasil-
maktadir. Bunu da 6nceki dyetlerle irtibatlandirmak gerekirse “Bizi, itikadde, iba-
dette dogru yola; hayat tarzi olarak da bunlari i¢sellestirip hayatimiza tatbik etme-

yi nasip eyle olmaktadir”.

Altinci ayet ile kul, Rabbi ile bir akit yapmaktadir. Ciinkii kul ilk ti¢ ayetle
rabbini bulmus, dérdiincii ayetle ona kul olmanin serefine ermistir. Bylece Allah’a

83 Bk. Yilmaz, Tasavvufve Tartkatler, s. 19.

84 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 51.

85 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 18.

86 Taberf, Cdmiu’l-beydn, 1, 51; Zemahseri, Kessdf, 1, 12; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 1, 130;Nursi, [sdratii’l-I ‘cdz,
s. 14.

87 Fatiha 1/6.

88 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 108-110; ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s. 69; ibn Kesir,
Tefstru’l- Kur’dani’l-Azim, 1, 26,27; Suyti, ed-Diirru’l-mensiir, 1, 39, 40.
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ibadet ve teslimiyet gosteren insana O, diinyada yardim ve hidayeti, dhirette cen-
neti vermeyi uhdesine alr. {&JLN Y5 el a1 28 1S4 Ll Biso) Nimet ve

liitfuna mazhar ettiklerinin yoluna ilet, gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine de-
gil’ 8 Son ayet dogru yolun ve diger inhirafi yollarin somut, gerceklesmis seklini
gosterir, miiminin kendilerine nimet verilmis olan peygamberlerin, siddiklerin,
sehitlerin ve salihlerin yolunda olduklarini ve bu yoldan ayrilmamalarini belirtir.

(e sl ;,.\Jl Li;»} Aayetinin Fatiha'min kendi igcerisinde makablileriyle
miindsebeti oldugu gibi®® besmeledeki {.>7 o~} “O Rahmdn ve Rahim’le de
alakas1 vardir. Ciinki ;,.U/l ism-i mevsllinden murat peygamberler, siddikler,

sehitler, salihler ve alimlerdir. Ciinkii bunlar, Allah’in rahmet ve merhametinin bir
sonucu olarak insanlarin diinya ve ukba saadetleri icin gonderilmistir.9? Kula
diisen gorev, bunlarin yollarindan hi¢ ayrilmamak ve inandiklarini yasamaktir.

Ayetteki {Z,jL.ZJW} ‘..@,.12 A J\}} “Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine

degil”’®2 olarak Tiirkce'ye cevrilmektedir. Bu ayette gecmise ve tarihe bir atif yapi-
larak Allah’t bulan ve ona kulluk yaptiktan sonra gazaba ugrayan ve dalalete dii-
senlerden bahsedilmektedir. Bu sebeple ilk {i¢ dyette bahsedilen itikattan, dordiin-
cli ayetteki amelden sonra daima bu yol lizere kalmak istenmektedir. Son dyette de
miiminler Allah’in gazabina ugrayanlarla sapkinliga diisenlerin durumundan ibret
almak zorundadir.?3 Ayn1 zamanda ge¢mis immetlerin 6érnek alinacak taraflar1 da
vardir. Bunlar, peygamberler ve onlarin yolundan gidenlerdir. Bazi rivayetlerde
gazaba ugrayanlarin Yahudiler, sapkiliga diisenlerin de Hiristiyanlar oldugu ifade
edilmistir.o*

Sonug

Besmele ile Fatiha arasinda ¢ok yakin bir miinasebet vardir. Besmele Fati-
ha’dan bir ayet gibidir. Bundan dolay1 bazi ulema besmeleyi Fatiha’dan bir ayet
saymislardir. Bismillah, Allah’in adi ile baglar. Allah'in varligi kadimdir; esyanin
hakikati ise onun varliginin isareti ve delilidir. Besmelede, Allah’in rahmetinin de-
gisik tecellileri vardir ve hicbir varlik ve nesne bu tecellilerin disinda degil, bunun
etkisi altindadir. Bundan dolay: her iste olmasi gerektigi gibi Kur’an okunurken de
besmele cekilir. Fatiha’ya besmele ile baslanmasinin, besmele ile Fatiha okuyorum,
Fatiha yaziyorum, hamd ediyorum, Kur’an’a bashyorum anlamlarn vardir. isbu ¢a-
lismada besmele ile Fatiha arasindaki miindsebet islenmistir. Ciinkii besmeleyle
Fatiha arasindaki miinasebet; diger stire baslarindaki besmeleyle s6z konusu stire-
ler arasindaki miindsebetten daha da dnemlidir. Onun icin diger besmeleler bir
ayet olarak kabul edilmezken pek ¢ok mushafta ilk besmele Fatiha’dan bir ayet gibi
goriilmiis ve dyet numarasi konulmustur.

89 Fatiha 1/6-7.

90 Nurst, Isdratii’l- ‘caz, s. 23.

91 Nurst, Isdratii’l- ‘caz, s. 23.

92F4tiha 1/7.

93 Bk. Zemahseri, Kessdf, 1, 25, 26; Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 209; Bikai, Nazmii'd-diirer, 1, 19.
94 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 378; Tirmizi, Ebi Is4, “Tefsir” 2.
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Yapilan arastirmalar neticesinde Fatihd'yla besmele arasinda pek ¢ok ben-
zerlik ve anlam iliskisi goriilmiistiir. Bunlar, nazim ve fasila (ayet sonu) iliskisi,
kelimeler arasi iliski ve Fatiha'nin besmelenin aciklamasi seklindeki mana iliskile-
ridir.
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Her dilde oldugu gibi Arapca’da da bazi kelimeler birden fazla anlama gelmektedir. Bu
sebeple cokanlamli bir kavramin gegtigi ayette kullanildigi mdnd dogru tespit edilmelidir
ki ayetin mesaji anlasilabilsin. Fitne kavrami da ¢okanlamli sozciiklerden biridir ve Tiirk-
ce bazi meallerde ézellikle savastan bahseden ayetlerde dogrudan fitne seklinde terciime
edilmistir. Kanatimize gére bu, ayetin ya yanlis ya da hi¢ anlasilmamasina neden olmak-
tadir. Acaba bu ayetlerde fitnenin hangi anlami kasdedilmektedir? Iste bu caismada fitne
kavraminin ozellikle savastan bahseden ayetlerde kullanildigt anlam arastirilmis, bunun
icin éncelikle dilde ve tefsir usuliinde cokanlamlilik olgusu tizerinde durulmustur. Ayrica
bu tiirden kelimelerin mdndsini tespit etmede gerekli araglara dikkat ¢ekilmistir. Bunlar
sozliikler, ilk miifessirlerin tespitleri, tarihsel ve metinsel baglam ve maksattir.

Anahtar Kavramlar: Kur’an, Fitne, el-Viictih, Sebeb-i Niizul, Sirk

The Problem of Determining and Identifying the Meaning of the Polysemy Words in
the Quran -The Example of the Concept of “Fitnah” (sedition) in the context of War Verses-

As is the case in any other language, in Arabic too some words may have more than one
meaning. For this reason, the meaning of these words needs to be correctly determined
within the verse in which they occur. The concept of fitne (sedition) is one of the polysemy
words. This word can be translated simply as sedition in reference to the verses in which
the mention of war takes place, especially in some Turkish translations. In our view, this
causes either the misunderstanding of the word or leaving no meaning at all. The ques-
tion is, which meaning of the term “fitnah” (sedition) is meant in these verses? In this
study, therefore, we shall investigate into the possible meanings of the word “fitnah” as it
occurs in the verses talking about the war. In order to pursue this goal, we will focus pri-
marily on the issue of polysemy in language and tafsir methodology. In addition, we shall
draw attention to the means that are needed to identify the meaning of the words of this
kind. These are mainly dictionaries, the findings o the first commentators, the historical
and textual contexts and purposes.

Key Words: Qur'an, Fitna, al-Vucuh (polysemy), Cause of the Revalation, Idolatry
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Giris

Kur’an’t anlamada g6z 6niinde bulundurulmasi gereken dnemli noktalardan
birisi farkli manalara gelen kavramlarin anlamini kullanildig1 ayet icerisinde dogru
tespit edebilmektir. Bu yapilmadig1 takdirde ayetin vermek istedigi mesaj dogru
anlasilamayabilir. islam alimleri bu sebeple kelimelerin anlamim ortaya koyabil-
meK icin eserler telif etmislerdir. Bu ihtiyactan dolay1 el-viiciih ilmi ortaya ¢cikmis;
bu ilimle birden ¢ok anlama gelen kelimelerin manalar1 arastirilarak ilim diinyasi-
na kazandirilmistir. Kur'an'da degisik manalara gelen kavramlardan birisi de
fitnedir. Kelimenin farkl anlamlar1 Tiirkce meallerde bazen ceviriye yansitilmis;
ancak ozellikle savas baglamindaki ayetlerde -baz1 mealler hari¢- dogrudan fitne
seklinde tercime edilmistir ki bu durum bizim bu ¢alismay1 yapmamizda ana et-
ken olmustur.

Tiirkce’de genellikle fitne kavramindan fesatcilik, kovuculuk gibi huzur
bozucu davranis bicimleri anlasilmaktadir. Kur’an’da ise kavramin gectigi ayetlerin
baglamlar degisik oldugu icin kullanildigi yerlerde fakli bir anlami ifade edebilir.
Bu noktadan hareketle kavramin savas igerikli ayetlerdeki kullanimi Tiirkce
meallerde nasil bir anlam igerigine sahip olarak ¢evirilmesi ve nasil tefsir edilmesi
gerektigi ortaya konulmalidir. Bu amacla fitne kavraminin meallerdeki bu kullanim
eksikligine dikkat cekilerek ilgili ayetlerde bu kelimenin igerigi ve anlami
arastirilacak, ancak calismada fitne kavraminin gectigi tim ayetler ilizerinde
durulmayacaktir. Bu 6rnek ile birden fazla anlama gelen kelimelerin hangi manada
kullanildigini tespit etmede ne gibi kriterlerin olabilecegi sorusu ele alinacaktir.
Buna ge¢meden dillerde anlam agisindan kelimeler ve anlam degisimi olgusunu
genel olarak inceleyecegiz ve daha sonra calismaya temel olmasi agisindan el-
viictih ve’n-nezdir ilmi ile ilgili baz bilgiler verecegiz.

1. Kelimelerde Cokanlamlilik (Miisterek) ve Anlam Degismeleri

Bir gosterenin bir¢ok gosterileni belirtme ve ifade etme 6zelligine ¢ok an-
lamlilik denir.! Her dilde bir nesneyi, bir varligi gdsteren veya bir manayi anlatmak
tizere konulan bir kavram temel anlamin yam sira yeni kavramlari, durumlari ve
manalar1 da anlatir noktaya gelebilir. Bu anlamlarin bir kismi1 zamanla unutulabilir
veya daha zengin anlamlar kazanabilir.2 Bununla birlikte bu tiir kelimelerin en te-
mel ozelligi baslangic itibari ile somut bir nesneye ad olmalaridir; ancak ¢esitli
benzetmelere dayanan aktarmalar, benzetmeli kullanimlarla zamanla yeni somut
ve soyut kavramlar yansitirlar.3 Iste bu noktada karsimiza ¢cokanlamhlik olgusu
cikmaktadir. Dilde ¢cok anlamliligin olup olmadig1 noktadasinda farkh goriisler dile
getirilmis, bazilar1 bunu miimkiin goriirken bazilar1 da reddetmistir.* Her ne kadar
bu noktada farkli diistinceler ortaya konmus olsa bile pratikte bir kelimenin farkl
mandlarda kullanildig: bilinen bir gercektir. Nitekim Arap dilinde de ¢ok anlamh

1 Sevkanti, [rsadii’l-Fuhiil, 1, 57; Kiran, Dilbilime Giris, s. 244.

2 Bk. Aksan, Anlambilim, s. 70-71.

3 Aksan, En Eski Tiirkge, s. 76.

4 Degerlendirmeler i¢in bk. Sevkani, ir;ddﬁ'I-Fuhﬁl, I, 57-59; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172-173.
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kelimeler siirlerde kullanilmis ve eserlerin telif edilmeye baslanmasi ile gokanlaml
kelimelerin tespiti noktasinda énemli calismalar yapilmistir.5

Her sozcik kullanildigi bir cimlede bir manaya sahiptir ve bunu tespit
etmek icin o s6zcligiin anlamsal alan incelenmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu
inceleme sozcligiin kullanildig1 baglama gore degerlerini, kullanimlarini ve farkl
manalarini ortaya ¢ikarmamiza yardim eder. Bir sdzcliglin bir metinde veya eserde
tekrarlanmasi ise baglamindan dolayr yeni anlamlar yiliklenmesine neden
olmaktadir.6 Bir sodzciik veya kavram tarihi siirecte anlam daralmasi, degismesi,
genislemesi, iyilesmesi ve kotiilesmesi gibi cesitli anlam degisiklikleri ile
karsilasir.” Bu durum her dilde goriilen bir anlam 6zelligi ve dil olayidir8 ve dildeki
bu tiir durumlarin gesitli nedenleri vardir. Mesela toplumsal degismeler ve kullani-
lan arag¢ gerecglerdeki gelismeler bunlardan biridir.° Bu anlam hareketlilikleri bir-
den degil, genellikle uzun bir siire¢ icinde gerceklesmektedir.10

2. Tefsir Usuliinde Cokanlamlilik

Fikih usulii kaynaklarinda birden ¢ok manaya gelen kelimelere miisterek la-
fiz ad1 verilmektedir. Miisterek!! lafizlar farkh yerlerde farkli manalara gelse de
aralarinda bir anlam iligkisinin oldugu kabul edilmektedir. Bu sebeple viicth, miis-
terek lafizlar seklinde de isimlendirilmistir.l2 Tefsir usuliinde ise ¢cok anlamhlik
konusu el-Viicith ve’n-Nezdir ilmi icerisinde ele alinmistir. Viicih, vech kKelimesinin
¢oguludur; bu kelimenin asil anlami, bilinen yiiz organidir. Sozliikte bir seyin 6n
tarafi, zat, yiliz, bir yerin efendisi, mevki, makam, benzer, yol, sekil gibi manalara
gelmektedir.!3 Terim olarak ise ¢esitli anlamlarda kullanilan miisterek (¢ok anlam-
I1) lafizlara denir. Hiida kelimesi viiciha 6rnek verilebilir. Zerkesi (6.745) ve Styati
(6.864), bu kelimenin on yedi manasindan bahsetmistir.14 Buna gore bir kelimenin
bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayetlerde ifade ettigi manalar ayni olmayabi-
lir.

Her dilde oldugu gibi Arap¢a’da da miisterek lafizlarin olmasi dogal bir dil
olgusudur. Kaynaklarda zikredilen bilgilere gére bunun bir takim nedenleri vardir.
Bu bilgilere gore “1. Arap kabilelerinden biri, bir lafz1 bir manada kullanirken bas-
ka bir kabile farkli anlamda kullanir. Bunlar arasinda herhangi bir iliski bulunmaz.
Ancak bu lafiz sonraki nesillere her iki manada kullanilarak aktarilir. 2. Bir lafiz,
once bir mana icin konmus olur; fakat herhangi bir ilgi ve mecaz yolu ile baska bir
mandda kullanilir. Daha sonra bu mecazi mana yayginlasip orf olarak gercek mana
haline gelip sonraki nesillere hakikat seklinde nakledilir. 3. Bir lafiz iki mana ara-
sinda ortak bir mana icin konur. Bdylece iki mana icin elverisli olur; ancak insanlar

5 Gliven, Cok Anlamlilitk Sorunu, s. 104.

6 Kiran, Dilbilime Giris, s. 252.

7 Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Aksan, Anlam Bilim, s. 133-136.

8 Aksan, Anlam Bilim, s. 88.

9 Aksan, Anlam Bilim, s. 89-90; Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Akay, “Dil Degisiminin”, ss. 2-9.

10 Aksan, Anlam Bilim, s. 92.

11 Miisterek kavramu ile ilgili ayrintili bilgiler ve kelimelerin manaya delaleti bakimindan kullanimlar:
icin bk. Durmus, “Miisterek”, XXXII, 171-173.

12 Sa’ban, Islam Hukuk iImi, s. 306; Demirci, Tefsir Usili, s. 157; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172.

13 {sfehani, Miifredat, s. 513; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, V1, 4775.

14 Zerkesi, Burhdn, 1, 193; SiiyQti, Itkdn, 1, 185.
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bunu unutup kelimeyi miisterek lafiz gibi kabul ederler.!s 4. Bir lafzin hakiki ve 6rfi
mana olup olmadig noktasinda tereddiit meydana gelir.”16 iste bunlar bir kelime-
nin miisterek lafiz haline gelmesinin gerekgeleri olarak kaynaklarda zikredilmek-
tedir.

Nezair ise nazire kelimesinin coguludur. Sozliikte sekil, tabiat, fiil ve s6zler-
deki benzerlikler anlamina gelmektedir.” iki sey arasindaki denkligi ifade etmek
icin nazir kelimesi kullanilir.!8 iki ya da daha ¢ok sayida gésterenin bir tek gosteri-
lene gondermede bulunmasina esanlamlilik'®, 1stilah olarak da lafizlari farkh bir¢cok
kelimenin ayni anlamda kullanilmasina nezdir (esanlamlilik-miiteradif) denir. Bu
durumda farklh ayetlerde lafiz itibari ile farkli olan kelimeler ayni anlama gelebil-
mektedir. “Cehennem, sakar, hutdme ve cehim” kelimeleri neziire ornek verilebi-
1ir.20 Iste bu iki durumu arastiran ilme de el-Viiciih ve’n-Nezdir ilmi adi verilmistir.2!

Son donemdeki baz1 arastirmalara gore nezairin ilk zamanlardaki kullanim
tarihsel siirecte degisime ugramistir. Bu arastirmalardaki bulgulara gore ozetle
viictih bir kelimenin farkli anlamlara gelmesi, nezair ise bu kelimenin farkli anlam-
larindan birisinin gectigi diger yerlerdeki kullanimlarinin tespit edilmesi idi;?? fa-
kat nezair kelimesi anlam degisikline ugradi ve bu giinkii hali ile kullanilmaya bas-
land1.23 Yine zikredilen bilgilere gore “Viiclih ve Nezair hakkinda yazilan ilk eserin
miiellifi Mukatil ile takipgileri Ibn Sellam, Nisab{iri ve Demagani eserlerinde viiciih
ve nezairle ilgili her hangi bir tanim yapmamistir. Bununla birlikte, viicih terimini
degisik yerlerde farkli anlamlara gelen kelimeler i¢in, nezair terimini ise kelimenin
kullanmildigi farkli anlamlardan herhangi birinin Kur’an’da tekerriir ettigi yerler icin
kullanmislardir.”24 Bu tartismada aydinlatici olmasi agisindan Mukatil bin Siiley-
man'’in fitne kavramini a¢iklarken takip ettigi metodu zikretmek istiyoruz. Mukatil,
Tefsir'inde Bakara suresi 191. ayetteki fitne kavramim girk ile a¢ikladiktan sonra
“Sirk Allak katinda éldiirmekten daha biiyiik bir suctur. Bunun naziri de Tevbe suresi
49. ayetteki bizi fitneye, yani kiifre diistirme” ifadesidir. 25> Burada gorildiigii tizere
ve son arastirmalarda zikredildigi gibi Mukatil, nezair kelimesini bu giinkii anla-
mindan farkli bir sekilde kullanmistir. Yine Mukatil'in tefsiri incelendiginde viictih
olarak kabul edilen bir kelimenin herhangi bir kullaniminin farkh ayetlerde gec-
mesini nezair olarak adlandirdigi goriilmektedir. Bu yaklasimin yaninda bu giinkii

15 Sa’ban, Islam Hukuk [Imi, s. 307.

16 Zithayli, Veciz, s. 191; Durmus, “Miisterek”, XXXII, 172, 173.

17 {bn Manzdr, Lisdnti’l-Arab, V1, 4467-4468.

18 {sfehanti, Miifreddt, s. 398.

19 Kiran, Dilbilime Girig, s. 246.

20 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 184; Demirci, Tefsir Usili, s. 158.

21 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 184; Demirci, Tefsir Usulii, s. 158.

22 Karagdz,” Viiclih ve Nezairin Terimlesme Siireci”, s. 18. Ayrica Nezdir kelimesinin kullanimiyla ilgili
tartismalar icin bk. Altuntas, “el-Viicuh Ve'n-Nezdir”, s. 13-29; Cetin, “Kur'an'da Viicuh ve Nazair”, s.
102; Siiy(ti, [tkdn’da bir kelimenin farkli manalarini ifade eden viictihla ilgili rnekleri verdikten son-
ra bir boliim agarak burada bizim bu giinkii anlamda nezair olarak isimlendirdigimiz kelimeleri a¢ik-
lamistir. Bu bilgileri ibn Faris'in Kitdbii’l-Efrdd’indan nakletmistir. Ornegin fatir kelimesini yaratt: an-
lamindaki haleka kelimesi ile agiklamistir. Bk. SiiyGti, itkdn, 1, 187.

23 Bu degisiklik i¢in baz1 muhtemel sebepler zikredilmektedir. Bk. Karagoz, ” Viicih ve Nezdirin Terim-
lesme Siireci”, s. 20-23.

24 Karagoz, ” Viiclih ve Nezairin Terimlegme Siireci”, s. 32.

25 Bk. Mukatil, Tefsir, I, 101. Ayrica bk. I, 30.
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kullanildig1 sekliyle nezairin anlasilmasi gerektigini savunan gorisler de mevcut-
tur.

Kur’an’in anlasilmasinda Kur’an’da yer alan kelimelerin anlamlarinin dogru
olarak bilinmesi biiyiik 6nem arz ettigi icin el-Viicith ve’n-Nezdir tefsir ilminin
onemli konularindan biri olmustur. Kaynaklarimizda zikredilen bilgilere gore Pey-
gamberimizden rivayet edilen “Kur’dn’in bir ¢ok vechini bilmeyen birisinin gercek
anlamda fakih olamayacagr”?¢ seklindeki merfu haber bunda etkili olmustur. Ayri-
ca bazilarn beser kelaminda béyle bir durumun olmayacagini sdyleyerek viiciihu
Kur’an'in i’caz yonlerinden biri kabul etmistir.2” Viicih ve nezair konusunu bir i’caz
unsuru olarak degerlendirenlerin yani sira dil agisindan olagan bir durum olarak
goren yaklasimlar da mevcuttur.”?8 Arastirmalarda bu alanda yazilan eserlerin
Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir ilmi acisindan ti¢ faydasi zikredilmektedir ki bunlar-
dan birincisi bu kelimelerin farkli anlamlari ve kullanildig1 diger yerler tespit edil-
mis olur. Ikincisi bu kelimelerin farkh zamanlarda yazilan eserlerdeki anlamlari
ortaya cikarilarak tarihi siirecte anlam degismesine ugrayip ugramadigi ortaya
konulmus olur.2? Ugiinciisii de bu eserlerde bir kelimenin tekrar ettigi ayetler orta-
ya konuldugu i¢in Kur’an’'in Kur’anla anlasilmasi acisindan énemli érnekler ortaya
koymasidir.3° Ayrica bu ilimle miisterek lafiz sebebi ile miifessirlerin diistiikleri
ihtilaflar1 pratik olarak en aza indirme imkani dogacaktir.3!

3. Kur’an’da Cokanlamlilik ve Cokanlamli Kelimelerde Anlam Tayini

Bazilari cgesitli gerekgeler ileri siirerek Kur’an’da ¢ok anlaml kelimelerin ol-
dugunu kabul etmis, bazilari ise yine kendilerine gore bazi sebeplerle buna karsi
cikmistir. Yine bazilan bir kelimeyi ¢okanlaml goriirken bazilari da buna katilma-
mistir; ancak Kur’an’daki kelimelerin anlamin tespit etme noktasinda yazilan eser-
ler pratikte cokanlamliligin kabul edilmesi y6niinde olmustur.32

Cokanlamli bir kelimenin gectigi yerde biitiin anlamlarim1 m1 yoksa tek bir
anlami mu icerebilecegi noktasinda genel olarak iki yaklasim ortaya cikmistir. ilk
anlayisa gore mutlak olarak zikredilen ¢ok anlamli bir lafiz kabulii miimkiin olan
yerlerde anlamlarindan tiimiine birden delalet edebilir. Bu Safii ve Malikiler’in go-
riisiidiir. ikinci anlayis ise dini naslardaki ¢ok anlaml lafizlarin biitiin anlamlarinin
degil, onlardan birinin kastedildigi yoniindedir ki bu anlayisa gore miisterek lafzin
tliim anlamlarina hamledilmesi bir karmasaya ve keyfilige yol acabilir. Miisterek
lafizdaki her bir mana ayr birer vaz’in konusudur. Bir durumda biitiin manalarinin
kasdedilmesi ¢ok anlamli lafzin vaz’ 6zelligine aykiridir. Bu goriis ise Hanefilerin

26 e]-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usiil, 1, 136.

27 Zerkesi, Burhdn, 1, 193; SiiyQti, [tkdn, 1, 185; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, s. 184.

28 Muhammed Abdussettar, “Viicihu'l-Kur’an”, s. 281; Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 60; Cerrahoglu,
Tefsir Ustili, s. 186; el-Viiciih ve’n-Nezdir ile ilgili bilinen ilk eser el-Viiciih ve’n-Nezdir ad1 ile Mukatil b.
Siileyman (6.150/767)’a aittir. Eserler i¢cin bk. Demirci, Tefsir Ustlii, s. 159.

29 Karagoz, ” Viiclih ve Nezirin Terimlesme Stireci”, s. 9.

30 Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Okuyan, Kur’dn’da Viiciih ve Nezdir, s. 41-49.

31 Altuntas, “el-Viicuh ve'n-Nezair”, s. 25.

32 Bu konudaki tartismalarin zikredilmesinin ¢alismanin boyutunu asacagini diisiindiigiimiiz i¢in genel
olarak isaret etmekle yetinecegiz. Ayrintilar icin bk. Sevkani, [rsadii’l-Fufil, 1, 59-61; Giiven, Cok
Anlamlilik Sorunu, s. 177-180.
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cogunluktakilerin gériisiidiir.33 Ibn Kesir'e gore bu mesele ihtilaflidir. Mesela im-
met lafz1 gibi miisterek lafizlar farkli anlamlarda olabilir. Bu farkli anlamlar séziin
akisina gore bir anlama gelebilir.3* Okumus’un arastirmasina gore Taberf, bir lafzin
bir yerde muhtemel farkli anlamlar1 havi olacagini diisiinmektedir. Taberi'ye gore
eger bir anlam sinirlanmamis ise bununla Allah, te'vil vecihleri icinde muhtemel
olan biitiin vecihlerin muradedilmis oldugunu gostermek istemistir. Bununla bir-
likte kabulii gerekli olacak bir delil varsa o kelime anlamlarindan birisine yonlen-
dirilebilir, yoksa bu tiir bir kelime biitiin anlamlarini gectigi yerde icerir. Bizim bu-
radan anladigimiza gore Taberi bir karine oldugu miiddetce kelimenin anlaminin
siirlandirilabilecegini diisiinmektedir; ancak prensip olarak aymi anda bir ¢ok
anlamini icerdigini kabul etmenin daha isabetli olacagi kanaatindedir.3>

Meseleyi Kur’dn’t Anlamanin Anlami adl eserinde ayrintilar ile ele alan
Ciindioglu, ¢cok anlaml bir kelimenin bir yerde birden fazla anlami icerebilecegi
yoniindeki goriisleri zikretmis ve bunlan cesitli gerekcelerle elestirmistir. Ona go-
re bir sdz ayni anda farkli anlamlara gondermede bulunuyorsa o zaman bir yere
gondermede bulunmuyor demektir ki bu da anlamlarin anlamsizligi manasina
gelmektedir. S6ziin birden fazla anlami olabilir; ancak sonuc¢ta bir dogru anlami
vardir. Cliindioglu'na gore birden fazla anlaml kelimelerin anlamlarini tespit etme-
de miifessirlerin ortaya koyduklari1 yontem gayet ikna edicidir. Bu yontem de keli-
menin iclerinde yer aldiklar1 dizgenin biitiinliigii icinde anlasilmasidir. Ciindioglu,
goriisiinii desteklemek icin Ibni'l-Enbari’'nin Bakara suresi (249) “Taliit, askerle-
ri(ni) yiiriitiip (ordugdhtan) cikarinca dedi ki: Allah sizi bir irmakla deneyecektir.
Kim ondan icerse benden degildir. Ondan (kana kana) tadmayip sadece eliyle bir
avug alan bendendir. Iclerinden pek azi harig, hepsi ondan ictiler. Nihdyet Talit ve
kendisiyle beraber inananlar, irmagi gecince: Bugiin Caliit'a ve askerlerine karst bi-
zim giiciimiiz yok, dediler. Allah'a kavusacaklarina kandat getirenler ise Nice az bir
topluluk var ki Allah'in izniyle ¢cok topluluga gadlib gelmistir. Allah sabredenlerle be-
raberdir, dediler.”ayetinde gecen yezunniine fiilini tefsir ederken yaptig1 aciklamay1
aktarmistir. ibnii’l-Enbari, bu fiilin “yakin sahibi olmak” anlamina geldigini séyle-
dikten sonra sdyle demistir: “Akilli bir kimse, Allah Tedld’nin, kendisine kavusacak-
lar1 konusunda siipheye diismiis bir toplulugu 6vecegini elbette diisiinemez.”3¢ Biz
burada konumuzun sinirlart agisindan tartismalara girmeyerek son olarak sunu
soylemek istiyoruz: Bir ayette gecen ¢ok anlaml bir kelimenin anlami konusan
tarafindan ifade edilmemis ise o zaman dinleyen bu manalardan hangisinin kastet-
tigini bilemeyecek ve boylece s6z anlasilmamis olacaktir. Oysaki konusanin bir
amaci vardir. Allah da gonderdigi ayetler ile muhatabina bir sey anlatmak istemek-
tedir. Onun icin ¢ok anlaml bir lafiz sarf edildigi s6z icerisinde mutlaka belirli bir
manayi ifade etmektedir. Eger birden ¢ok manay1 anlatma gibi bir amacla sdylen-
mis ise muhatabin anladigit mana konusanin kastindan farkli olabilecegi icin asil
anlatilmak istenen anlasilmamis olacaktir. Dolayisi ile bdyle bir lafzin ancak belirli
bir mana icin konmus olmasi daha dogrudur.

33 Sa’ban, Islam Hukuk ilmi, s. 308. Ayrica bk. Zithayli, Veciz, s. 191-192; Durmus, “Miisterek”, XXXI]I, I, 73.
34 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1, 253; Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 52-53.

35 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI, 358.

36 Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, s. 62-63.
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Bir kelimenin farkli manalara gelmesi durumu miifessirlerin kelimenin tef-
sirinde ihtilafa diismesine ve ayeti farkli anlamalarinda bir etken olmustur. Bu du-
rumda ¢ok anlaml bir kelimenin uygun anlamini tespit etmede dogru prensip ve
olciit ne olmalidir? Cok anlamli lafizlar inceleyen el-viiciih ve’n-nezdir miellifleri
eserlerinde miisterek lafizlarin anlamlarina isareti noktasinda yontem degerlen-
dirmelerine girmemisler; hatta Mesut Okumus’un ifadesine goére bu konuda fukaha
arasinda gozlenen farkl yaklasimlara, usiil eserlerinde ortaya atilan tartismalara
ve ileri stiriilen goriislere yer vermemisler, bu tiir kavramlar ayetlerin metin ici
baglamindan hareketle aciklamislardir.37

Muhammed Abdussettar'a gore “Oncelikle bir kelimenin farkli manalarini
tespit etmede sabit bir kural yoktur. Liigatii'l-Kur’an ilmi bir temel olarak telakki
edilse de bu usul, biiyiik 6lciide rivayete ve akla dayanmaktadir...Biitlin es sesli
kelimeler yer aldiklar1 metinle ilgili olarak cesitli deliller ve isaretlere gore acik-
lanmalidir. Bu metot bir kelimenin farkli anlamlarini belirlemede dogru usuldiir.
Eger belli bir yerde degisik anlamlar verme imkani varsa o zaman tercih, bireysel
yargi lzerine temellendirilir. Bunun icin de metin icindeki anlamlari ile birlikte
kelimelerin bilgisini ve Arapga ifade kiplerini bilmek gerekir. Anlam ¢ikarimi bu
yollarla yapilmaktadir ve bu tiir kelimelerin Kur'an'in Kur’an'la tefsiri, sebeb-i nii-
zul ve diger unsurlara aciklanmalidir.” 38

Cesitli anlama gelen kelimelerin bir ayette hangi anlami tasidig1 neticede bir
tefsir olayidir ve bu yine tefsir usuliiniin ortaya koydugu verilerle ¢6ziilebilir. Bu
aciklamalardan sonra genel olarak sdyle bir yontemden bahsedilebilir: Birincisi
kelimenin sozliik anlamlarini tespit etmek; ikincisi ayetlerin sebebi niizul bilgisini
ve tarihsel baglamini arastirmak; ticiinciisii sure veya ayetin indigi yeri belirlemek
ve dordiincii olarak tiim bu verileri de dikkate alarak kelimenin gectigi ayetin me-
tin ici baglamini dikkate almaktir. Son olarak da ayeti biitiin bu durumlarla birlikte
degerlendirip maksadinin ne olabilecegini tespit etmeye calismaktir ki tefsir kay-
naklari incelendiginde de bu noktalara gore kelimelerin manalarinin ortaya ¢ika-
rilmaya calisildig1 goriilecektir.

4. Lugatta Fitne Kavrami

Kur’an'in dogru bir bicimde anlasilmasi ve yorumlanmas: icin gerekli olan
hususlardan birisi de kelimelerin ve kavramlarin delalet ettigi mana iceriklerini
yerli yerinde belirlemektir. Eger kelimelerin hakiki delalet alanlar1 dogru olarak
tayin edilemezse ait oldugu ilgili ciimle ve siyakin sahih bir bicimde anlasilamaya-
cag1 aciktir3? Kur'an’da kullanilan kavramlarin anlam igerigini dogru bir sekilde
ortaya koyabilmek icin Arap dilindeki manalarin bilmek ve bu amagla Kur'an 6n-
cesi Arapga'daki kullanimini tespit etmek gerekmektedir. Bunun i¢in elde mevcut
olan liigatlardan yararlanmak biiyiik fayda saglayacaktir.

Eldeki ilk liigat olan Kitabii’l-Ayn’da verilen bilgilere gore fitne, azab ve imti-
han anlamina gelmektedir.#? Fitne, f-t-n fiil kokiinden tiiretilmis bir isimdir ve fiil

37 Okumus, “Kur’an Yorumunda”, s. 50.

38 Muhammed Abdussettar, “Viicihu’l-Kur’an”, s. 283. (6zetle)
39 Mevdadi, Tefhim, I, 11.

40 Halil b. Ahmed, Kitabii’'l-Ayn, V111, 127.
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olarak fetene yeftinii; mastar olarak da fetn, fiit(in, fitne ve meft{in kaliplariyla kul-
lanilmaktadir. Asil anlami saglam olanin ciiriigiinden ayrilmasi i¢in altinin atese
sokulmasidir. Deneme, imtihan, bir insana sahip oldugu fikrinden ve dininden
dondiirmek icin eziyet etmek, aklini celmek veya ayartmak, ‘an’ harfiyle kullanildi-
g1 zaman bir seyden vazgecirmek manalarina gelmektedir. Insanin icine ask atesi
disiirdiigii veya gonliinii celerek mantikli diistinmesini engelledigi i¢cin kadina “fet-
tan” denilmistir. Yine fitne kelimesi kisinin aklim karistirip ahlakini bozan ve ceza-
ya c¢arptirilmasina sebep olan seytan i¢in, ayrica zarar verme anlaminda hirsiz icin
de kullanilmistir; goriiste ayrilik, zuliim, kiifiir gibi manalara da gelmektedir.*!
Ezheri (6. 370) Arap kelaminda fitnenin biitiin manalarinin deneme ve imtihan,*?
Serif Ciircani (6. 816/1413) ise "gercek altini hilelisinden ayird etmek icin atese
tutmak" anlamindan hareketle "insanin iyi veya kotii oldugunun aciga ¢ikmasina
vesile olan sey" anlaminda oldugunu belirtmislerdir.”43

Fitne kelimesinin incelendigi bir ¢alismada f-t-n kokiiniin Arap dilindeki an-
lamlari siralanmis ve bu kullanimlarin tarihi seyri “Temelde, yakmak, bir seyi ates-
le yakmak anlaminda olan f-t-n kokii 6zellikle altin, giimiis gibi madenlerin halisini
sahtesinden ayirmak icin ateste eritilmesini ifadede kullanilirken, daha sonralari
bu kdk anlamindan yola cikilarak 'bir seyi sinama ve ozellikle de zor seylerle
deneme' anlaminda kullanilmistir. Zamanla kelimenin anlami genisleyerek 'sikinti,
beld, musibet, baski, iskence, azap, saptirma, ayartma, bir seyden ¢ok hoslanma,
tutkun olma, sapiklik, yoldan sapma, aklin gitmesi, zorluk, sikint1 ve sapikliklarin
meydana gelmesini ifade etmede kullanilmistir.”#4 seklinde belirtilmistir.

Bazi sozliiklerde de fitnenin anlamlari arasinda 'kiifiir, giinah, rezalet, mal,
evlat' gibi anlamlar vardir. Bu anlamlarin yaninda bazi miifessirler kelimeye ilgili
ayetlerin baglamin1 dikkate alarak 'kiifiir, sirk, nifak ve giinah' gibi anlamlar da
vermislerdir. Bunlar Keskin'in ifadesi ile sonraki dénem dilcilerin Kur'an ve hadis-
lerde yer alan bazi ifade ve yorumlardan hareketle eserlerinde yer verdikleri an-
lamlardir. Bu manalar fitnenin temel soézliilk anlamlar1 arasinda yer almamakta-
dir#45 Ferit Devellioglu'nun hazirladig liigatta bu kelimenin Tirkce'deki manalari
da beld, mihnet, sikinti; ayartma, azdirma; fesat, ara bozma, karisiklik, ihtilal; din-
sizlik, canilik; ceza; delilik; giizel yiiz, giizel goz, giizel kadin seklinde siralanmis-
tir.4¢ Bu manalarna ek olarak soézliiklerde kotiiliik, azdiran, yoldan c¢ikaran, inang-
sizlik ve delice davranma#’, kiifiir, fitneye sebep olacak kadar giizel kadin ve fettan
gibi anlamlarina yer verilmistir.#8 Tiirk Dil Kurumu'nun hazirladig1 Tiirkce Séz-
liik’te ise karisiklik, kargasa, arabozucu sz s6ylemek ve insanlari birbirine katmak
gibi anlamlarina yer verilmis, yani kisaca ara bozma ve karisiklik ¢ikarma*® anlami
tizerinde durulmus ve boylece kelimenin anlami daraltilmistir.

41 Cevherd, Sthdh, VI, 2175-2176; isfehani, Miifreddt, s. 371; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 3344-3347;
Erdal, “Kur’an’da Fitne”, s. 221.

42 Ezherd, Tehzibu’l-Liiga, X1V, 211.

43 Clircani, Ta'rifdt, s. 165; Erdal, “Kur’an’da Fitne Kavram1”, s. 221.

44 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 189.

45 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 189, 204.

46 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 269.

47 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, s. 472.

48 Dogan, Biiytik Tiirkce S6zliik, s. 384.

49 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, s. 707.
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5. Kur’an’da Fitne Kavrami

Fitne kavrami Kur’an’da otuz dort ayette gecmektedir.>® Yirmi alti ayette tii-
revleri ile birlikte toplam altmis defa zikredilmektedir. Bu kullanildig1 yerlerde
otuz ikisi Mekki, yirmi sekizi de Medeni suredir. Bu yerlerde 6zet olarak sirk, baski,
zuliim, adam o6ldiirme, sapiklik, azap, azap kaynagj, sinav, atese atilmak, alikoymak,
gilinah, deneme, mazaret, hastalik ve ibret gibi manalara gelmektedir;>! ancak bu-
rada verilen sirk anlami Miifredat'ta gegmemektedir ve bu manasi lizerinde miifes-
sirler de ittifak etmis degillerdir.>2 Taberi, Arap dilinde fitnenin asil anlaminin "de-
neme ve sinama", 6zellikle de "atese atarak deneme" oldugunu hatirlatirs3 ve 6teki
kullanimlarin temelde bu mana ile iligkili bulunduguna isaret eder. Deneme bazen
insanlar icin daima bir risk tasiyan mal miilk, evlat, saglik gibi nimet sayilan seyler-
le oldugu gibi yokluk, hastalik, musibet seytan veya diisman tasallutu gibi sikinti-
larla da olmaktadir.54

Fitne zamanla "dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan sosyal kargasa, anarsi,
ic savas" seklinde bir mana da kazanmistir. Fakat bazi arastirmalar bu mananin
sozliik anlamlar1 ve Kur'an'daki kullamimlarinin hi¢ birinde bulunmadigini, 6nde
gelen miifessirlerin de fitneye dair herhangi bir ayeti béyle yorumlamadiklarini
vurgulamaktadirlar. Yine arastirmalarda zikredilen ifadelere gore fitnenin bu se-
kildeki olumsuz ¢agrisiminda 6zellikle ilk iki asirda yasayanlarin miisahede ettik-
leri siyasi ¢alkantilarin biraktig1 derin izlerin payi biiytiktiir.55 Fitne kavrami gectigi
yerlerin onunda dogrudan veya dolayh olarak savasla ilgili bir baglam icerisinde
zikredilmistir. Bu ayetler birer Medeni sure olan Bakara, Nisa, Enfal, Tevbe ve
Ahzab surelerindedir.

5.1. Bakara Suresinde Savas Baglaminda Gecen Fitne Kavrami

Fitne bu surenin 191, 193 ve 217. ayetlerinde gegcmektedir. Sure Medeni'dir
ve baglami ise savastir. Derveze'nin ifadesine gore cihad ayetleri biitiinii ile Mede-
ni’'dir ki bu tabii olan bir durumdur. Ciinkii Miisliimanlar hicretten dnce say1 ve gii¢
bakimindan savasma imkanina sahip degillerdi. Kendilerine yapilana zulim ve
baskilara sabretmisler ve miikafatlarin1 Allah’tan beklemislerdir.>¢ Say1 ve gii¢ ba-
kimindan yeterlilige ulastiklar: hicret sonrasi donemde emreden ayetler nazil ol-
mustur. Bakara suresi 191, 192 ve 193. ayetlerin meali sdyledir: “Onlari (size karsi
savasanlari) yakaladiginiz yerde éldiirtin. Sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ika-
rin. Fitne, adam oldiirmekten daha kétiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savas-
madikga siz de onlarla savasmayin. Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlari
éldiirtin. Iste kdfirlerin cezast boyledir.(191) Fakat vazgecerlerse siiphe yok ki Allah
bagislayandir, esirgeyendir.(192) Bir fitne kalmayip din yalmiz Allah'in oluncaya ka-
dar onlarla carpisin. Eger vazgecerlerse artik diismanlik ancak zalimlere karsi-

50 el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 130; Fitne kelimesinin hadislerdeki kullanimi ve degerlendirmeleri i¢in bk.
Cagric, “Fitne”, X111, 157-158.

51 [sfehani, Miifredat, s. 371; SiiyGti, itkdn, 1, 186; Cevherd, Sthdh, V, 2175.

52 Kemall, “Islam’da ifade Hiirriyet”, s. 41.

53 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 256-257; 111, 293.

54 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 461-462; XVI, 162, 196-197, 200, 235.

55 Ornek olarak bk. Cagricy, “Fitne”, X111, 157.

56 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 11, 476.
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dir.(193)” Meallerin biiyiik cogunlugunda kavram dogrudan fitne seklinde ¢evril-
mis; birkac tanesinde ise baski, zuliim ve sirk olarak Tiirk¢e’ye aktarilmistir.

Bu ii¢ ayetin anlamim netlestirmede fitne, kdfirler, vazge¢cmek, din ve zalim-
ler kavramlari anahtar rol durumunda ve birbiri ile baglantihidir. Ayrica sizinle sa-
vasirlarsa 6nemli oldugu icin bize gére bunun da dikkate alinmasi gerekmektedir.
Bu sebeple fitne kavrami ayetlerin baglami icerisinde bu kavramlarla birlikte dii-
stiniilmelidir. Buna gegcmeden dnce ayetin tarihsel baglami, sebeb-i niizili ve mii-
fessirlerin ayet hakkindaki kanaati tizerinde durmak istiyoruz. Elimizdeki ilk tefsi-
rin sahibi Mukatil 191, 193. ve 217. ayetlerindeki fitne kavramini sirk olarak anla-
mistir.57

Taberi’nin aktardigi bilgilere gore 191. ayet Mekke’den ¢ikarilan muhacirle-
re isaret etmektedir. 58 Katdde ve Dahhak’a gore sirk, MiicAhid’e gore islam dinin-
den donmek, inkarciliga diisiirmektir.>® Yine Miicdhid’e gore fitne savastan daha
biiytiktiir ifadesi mi'minin putperestlife donmesinin onun 6ldiirilmesinden daha
siddetli oldugunu anlatmaktadir.6® Taberi'ye gore ise buradaki fitneden kastedilen
sirktir, fitnenin asl ise deneme ve imtihandir. Mii'minin dininde imtihan1 onun
sirke donmesidir. Sirke diismek yerine 6ldiiriilmesi daha iyidir. Bu durumda sade-
ce diinya hayatin1 kaybetmis olur, sirke diismesi halinde ise ahiret hayati da kaybo-
lacaktir.6! Yine Taberl’ye gore ayni surenin 193. ayetlerindeki fitne kelimesi de bu
manadadir. Nitekim Katide, Miicahid, Siiddi, ibn-i Zeyd ve Abdullah b. Abbas bu
sekilde izah etmisler; ibn Zeyd ve ZeccAc kiifiir ile aciklamis,2 Maverdi de herkesin
fitneden kiifiir anladigini belirtmistir.63

Taberi’de gecen bilgilere gore Bakara suresi 217. ayette zikredilen haram ay
Recep ayidir.64 Bu ayetin niizul sebebi Recep ayinda meydana gelen bir olaydir.
Biitlin miifessirler bu ayetin niizul sebebinin Resulullah’in génderdigi bir miifreze-
nin Recep ayinin birinci giintinde misriklerden biri olan Amr b. el-Hadremi'yi 61-
diirmesi ve iki misrigi de esir etmesi hadisesi oldugunu sdylemislerdir.6> Buna
gore Allah mii'minlere savasmanin haram oldugu bu ayda fitnenin miisrik birisini
oldirmekten daha biyiik bir giinah oldugunu bildirmis oldu. Ciinkii onlar
misliimanlari kiifre zorlayarak Allah'in yolundan ve Mescid-i Haram’dan ¢ikariyor-
lard1. Iman ettikten sonra kiifre gotiirerek inanclarindan déndiiriiyorlardi. Bu du-
rum savasarak birisini 6ldiirmekten daha kotii ve biiyiik vakadir.6 Ayetin baglami
ile ilgili Taberi’den kisaca bu bilgiyi verdikten sonra bu ayetteki fitne kavramina
donebiliriz. Taberi’nin yer verdigi rivayetlere gore bu ayetteki fitne kavramindan
da inkara donmek ve sirk anlasilmistir.6?

57 Mukatil, Tefsir, 1,101, 115.

58 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 293.

59 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 294-295.

60 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 294.

61 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 292-293.

62 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 299-300; Zeccac, Medni’l-Kur’'dn, s. 264, 290.
63 Maverdi, Niiket, I, 251.

64 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 648.

65 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 650.

66 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 653.

67 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 657-660.

76 Ali Karatas, Kur’dn’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi,
Marife, Bahar 2013, ss. 67-87



ibn Ebi Hatim’in yer verdigi rivayetlere gore 191. ve 193. ayetlerdeki fitne
sirk demektir.68 Diger bir ayet olan 217’deki fitne savastan daha biiyiiktiir ifadesi
ilgili soyle bir rivayet aktarilmistir: “Fitne 6ldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir.
Bu su demektir: Size dininizden dolay1 baski ve iskence ediyorlar. Oysaki sizler
Allah’in korumasi ve hiirmeti icindesiniz. Bunu da iman etmenizden sonra Kkiifre
diisesiniz diye yapiyorlar. Bu Allah’in nezdinde sizin onlari haram ayda dldiirme-
belirttikten sonra bazilarinin 193. ayetteki fitneden iskence ve eziyet anladiklarini
ifade etmistir.”0

ibn Kesir'in zikrettigine gore ibn Abbas, Ebu'l-Aliye, Miicahid, Hasan,
Katide, Rebi' ibn Enes, Mukatil Ibn Hayyan, Siiddi ve Zeyd ibn Eslem fitnenin sirk
oldugunu sdylemislerdir.”! ibn Kesir'de Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore 217.
ayet Amr ibn Hadrami'nin dldiiriilmesi olay1 iizerine gelmistir ve Taberi'nin naklet-
tigi gibi soyle bir durumdan bahsetmektedir: Hz. Peygamber Mekke ile Taif arasin-
da bir bolge olan Nahle’'ye sekiz kisilik bir gurup gozci géondermisti. Gorevleri
diismani gozetlemek ve bilgi edinmekti. Bu grup kii¢lik bir Kureys ticaret kervani-
na saldirmis ve bir kisiyi 6ldiirmiistii.’2 Bu olay haram ay olan Recep ayinda mey-
dana gelmisti. Oysaki Allah Rasulii boyle bir seyi gozciilere emretmemisti. Bunun
tizerine Mekkeli'ler Hadrami'nin 6ldiiriilmesini kinayan elgiler gondermislerdir.
Oysaki Miisrikler hem Allah'1 inkar etmisler, hem de mii'minleri Allah yolundan ve
Mescid-i Haram'dan alikoymuslardi. Bu sebeple Miislimanlara soyle denilmistir:
Sizin Mescid-i Haram ehli iken buradan c¢ikarilmaniz, Allah katinda sizin i¢inizden
Hadrami gibi bazi kimseleri dldiirmenizden ¢ok daha biiytk bir suctur. Fitne katil-
den beterdir ifadesi ise “onlar miisliimanlari dinlerinden déndiirerek tekrar iman-
dan sonra kiifre cevirmek istiyorlardi. Allah katinda bu, katilden daha biiyiik bir
suctur” anlamina gelmektedir. iste bu ayet Amr bin Hadrami’nin olay iizerine gel-
mistir.”3 ibn Kesir 190-193. ayetlerle ilgili genel manada séyle bir aciklama yap-
mistir: “Cihaddan maksat; ruhlarin sindirilmesi ve erkeklerin 6ldiiriilmesi oldugu
icin Allah miisriklerin icinde bulundugu kiifiir sirk ve Allah yolundan alikoyma
davranislarinin 6liimden daha beter , daha 6nemli ve daha agir olduguna dikkat
cekmis ve fitne katilden biiytik bir giinahtir demistir. Ebu Malik’e gére onlarin lizer-
lerinde bulundugu bu durumun 6ldiirmekten daha biiyiik oldugunu ifade etmekte-
dir.”74

Mevdidi’ye gore Bakara 191. ayetteki fitne ile 193. ayetteki fitne anlam ola-
rak farklidir. 191’deki fitne kelimesinin tam karsilig1 ona gore “siddete basvurarak
bir fikri bastirmak ve ortadan kaldirmaktir.”’> 193. ayetteki fitne ise Allah yoluna
tabi olmak icin gerekli 6zgiirliik ortami ve sartlarinin olmamasi durumunu anlat-
maktadir.’¢ Siileyman Ates ise fitnenin sirk seklinde anlasilmasimi dogru bulma-

68 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 11, 326-327.

69 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 11, 376.

70 Matiridi, Te'vilat, 1, 375, 377.

71 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an, 11, 216-217.

72 Mevdidi, Tefhim, 1,170.

73 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dn, 11, 286; StiyQti, ed-Diirru’l-Mensiir, 11, 536.
74 bn Kesir, Tefstru’l-Kur'an, 11, 216.

75 Mevdidi, Tefhim, 1, 153.

76 Mevdidi, Tefhim, 1, 155.
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maktadir, ciinkii 192. ayet eger savastan miisrikler vazgecerlerse onlarla savas-
mamay1 emrettigine gore miisrik de olsalar savastan el ¢ekip baris isteyenlerle
savasilmaz ve diismanlarla Miisliman oluncaya kadar savasmak dogru degildir.
Ates, bu goriisiinii dogrulamak i¢in anlasma yapilan miisriklerle Miislimanlarin
aleyhine calismayan miisriklerle antlasmayr tamamlamayi emreden Tevbe suresi
4. ayeti delil getirmistir.”’ Glinimiizdeki baz eserlerde de fitne baski, siddet ve
iskence yaparak inanctan uzaklastirma anlaminda alinmis ve sirk seklinde anla-
manin Kur'an’in genel prensipleri ¢ercevesinde dogru bulunmamustir, ¢iinkii bu
ayetlerde eger vazgecerlerse ifadesi vardir. Yine baska ayetlerde diisman
misliimanhgl kabul edinceye kadar savasi siirdiirmeye iliskin bir direktif yer al-
mamaktadir. Durum bu olunca da sirkten vazgecip Miisliiman oluncaya kadar bir
savastan s6z edilemez. Bu sebeple fitne sirk anlaminda degildir ve izzet Derveze de
fitne kelimesinin bir¢cok anlama geldigini, ancak sirk anlami olmadigini vurgula-
mistir.’8 Kanaatimizce kelimenin bu sekilde anlasilmasi eksik kalmaktadir, ¢linkii
ilk miifessirlerin ifade ettigi gibi kelime sirk anlamin da icermektedir. Baski ve
siddet sadece inangtan uzaklastirma ile kalmamakta, ayni zamanda miisriklerin
baski ve eziyet uygulayarak Miisliimanlar tekrar sirke dondiirme amaglari da var-
dir. Bu sebeple fitne “her tiirlii baski, iskence ve eziyet uygulayarak sirke dondiirme
cabast” seklinde olacak, bdylece bu cabanin amaci ifade edilmis olacaktir. Zaten
ayetin metinsel baglami kavramin sadece sirk veya baski, zorlama seklinde anla-
silmasina da izin vermemektedir. Clinkii “din tamamen Allah’in oluncaya kadar sa-
vasin” ifadesi Siiy(iti'nin Ibn Abbas’tan nakline gore tevhidi yalmzca Allah’a halis
kilincaya kadar demektir ve fitneden kasdedilen de Allah’a ortak kogmaktir.”?

Simdi de kavramin Tirkce meallerde kullanimina bakalim. Kavram ¢ogun-
lukla fitne seklinde dogrudan Tirkceye aktarilmistir. Cok azinda zuliim ve baski,
sirk (Allah’a ortak kosma) fitneleri, baski ve bozgunculuk ve dinden déndiirmek
icin iskence yapmak seklinde anlam verilmistir. Bu farkli anlamlarin disinda meal-
leri okuyan kitle fitneyi Tiirkce’deki kullanimina gére mesela Tiirk Dil Kurumu s6z-
ligiindeki karisiklik, kargasa, arabozucu s6z sdylemek ve davranista bozmak ve
insanlar1 birbirine katmak anlamlari ile diisiindiigiinde ayetin anlatmak istedigini
anlamamis olacaktir. Baski ve bozgunculuk seklindeki mana ise kendi icinde an-
lamsiz kalmaktadir. Baski yapan birisinin ortaligi karistirmak i¢in bozgunculuga
zaten ihtiyaci yoktur. Buna gore buradan anlasilan anlamlar garip bir durum orta-
ya cikarmaktadir.

Bakara 217’deki fitnenin ise sirk olma ihtimali daha fazladir. Oncesinde ge-
len siiriip ¢ikarmak, engel olmak zaten baski unsurudur ve bunlar biiyiik giinah
kabul edilmistir. Fitne éldiirmekten daha biiytiktiir ifadesinden sonra gelen miisrik-
ler ellerinden gelse inancinizdan déndiiriinceye kadar sizinle savagirlar ifadesi de
fitnenin sirk olabilcegini gostermektedir. Clinkii misriklerin bu davranisi yaparak
Misliimanlar fitneye, yani sirke dondiirmeleri de daha biiyiik bir giinahtir. Bu se-
beple ilk dénem miifessirlerinin dile getirdigi gibi fitneden sirk anlasiimalidir. ibn
Manzir da fitnenin 6ldiirmeden daha siddetli bir durumu ifade eden kisimdaki

77 Ates, Cagdas Tefsir, 1, 354-355.
78 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 333.
79 Siiy(ti, ed-Diirru’l-Mensiir, 11, 315.
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fitneyi kiifiir olarak anlamistir.8° Yine sozliiklerdeki kelimenin haktan ¢evirme an-
lami sirk anlami verilmesi icin bir gerekce de olabilir. Haktan ¢cevirme baski yolu
ile olmakta, haktan ¢evirmenin amaci da o dénem yaygin olan sirke dondiirmedir.
Dolayist ile sozliiklerin tasidigi anlamlar kelimeye sirk anlami verilmesine engel
degildir.

5.2. Nisa Suresinde Savas Baglaminda Gecen Fitne Kavrami

Fitne kavrami Nisa suresinin 91. ayetinde gecmektedir, ayette konu olarak
savas unsuru vardir ve sure Medeni'dir. Ayetin meali soyle:

“Digerlerinin de sizden ve kendi milletlerinden giivende olmay istediklerini
goreceksiniz. Ne var ki fitnecilige her cagirildiklarinda ona can atarlar; eger sizden
uzak durmazlar, baris teklif etmezler ve sizden el ¢ekmezlerse onlar1 yakalayin,
buldugunuz yerde 6ldiiriin. Iste onlarin aleyhlerine size apacik ferman verdik.”
Ayetin sebeb-i niizlili ve baglamina dair mifessirler ¢esitli bilgiler aktarmiglardir.
Miicahid’'in (6. 102) tefsirinde verdigi bilgiye gore bu ayette bahsedilen Mekke eh-
linden bir guruptur. Bunlar Peygamberimize gelmisler ve gosteris amaci ile Miis-
liiman olmuslar, Mekke'ye kavminin arasinda geldiklerinde tekrar sirk hallerine
donmiisler ve bununla her iki tarafin yaninda kendilerine eman saglamak istemis-
lerdir. Peygamberimiz de bunlarin bu durumlarindan vazge¢mezlerse 6ldiiriilme-
lerini emretmistir.8!

Mukatil'in nakline gore bir grup Peygamberimiz’in yanina gelmisti. Peygam-
berimiz onlara “Hicret ederek geldiniz mi” diye sordugunda onlar da “Evet Miislii-
man olarak geldik” dediler. Onlar dondiiklerinde ise ¢esitli boceklere iman ettikle-
rini s6ylemek gibi ¢irkin bir ifade kullandilar. Bundaki amagclari inandiklarini sdy-
leyerek Miislimanlarin nezdinde ve miisrik olan kabileleri yaninda da kendilerine
giivence saglamakti.82

Taberi’nin verdigi bilgilere gore miifessirler bu ayette zikredilen insanlar-
dan kimlerin kasdedilligi hususunda cesitli goriisler zikretmislerdir. Bu goriislere
gore bunlar misrikler veya miinafiklardir. Miinafik oldugunu soyleyenlere gore
bunlar miisliman olmadiklar1 halde canlarini, mallarini ve soylarini giiven altina
almak icin miisliiman olduklarini séylemektedirler. Iste bu kimseler Allah'a ortak
kosmaya davet edildiklerinde islamdan ¢ikip hemen miisrik olduklarini ilan edi-
yorlardi. Boylece miisrikler nezdinde de canlarim1 ve mallarin1 emniyet altina ali-
yorlardl. Diger goriis sahiplerine gore ise zikredilen insanlardan maksat hem
Resulullah'in ve sahabilerinin hem de miisriklerin yaninda giivende olmak icin
Hz.Peygamber’den eman isteyen Tihame’'de yasayan miisriklerdir. Taberi'nin zik-
rettigi gorislerden genel olarak burada iki gurup kasdedilmektedir. Guruplar farkl
olsa da amagclar aymidir. Buna gore her iki gurubun niyeti hem Miisliimanlarin
hem de miisriklerin yaninda kendilerini giivence altina almaktir.83 Goriildigu tize-
re burada ayetin kimi kastettigi noktasinda farkl goriisler vardir ve bu goriisler-
den tercih yapabilmek i¢in bu ayeti 88-90. ayetler ile birlikte degerlendirmek daha

80 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, V, 3346.

81 Miicahid, Tefsir, 1, 288.

82 Mukatil, Tefsir, 1, 247.

83 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V11, 300-302.

Ali Karatas, Kur’dn’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi, 79
Marife, Bahar 2013, ss. 67-87



isabetli olacaktir. Bununla birlikte ayetin herhangi bir gurup hakkinda inmis olma-
s1 muhtemeldir. Ayet inanci hakkinda istikrarli olmayan bir toplulugun
faaliyelerine kars1 Miisliimanlar’a yol gostermektedir.

Nisa 91. ayetteki fitne hakkinda ibn Ebi Hatim’de iki goriis zikredilmistir.
Miicahid’e gore sirk, Siiddi'ye gore ise imtihan anlamina gelmektedir.8* Aslinda
buradaki fitne ile su kasdedilmistir: Bu inang¢larinda istikrarsiz olan gurup Miislii-
manlar’a karsi hangi savas ve baski gibi yikici faaliyetlere ¢agrilsalar veya Medi-
ne’'ye gidip gelmeden 6nceki inanclari olan sirke cagrilsalar hemen bu hallerine
geri donerler. Buradaki sirkin ayetin baglami ile uyum halinde olup olmadigina
bakmak gerekmektedir. Seksen sekizinci ayet miinafiklardan bahsetmekte, doksan
birinci ayet ise baska bir gurubtan bahsettigine gore bunlarin miinafiklardan bas-
kas1 olmasi gerektigi diisiintilebilir. Yine ayet bulundugu yerde 6ldiiriilmesi gere-
ken bir guruptan bahsetmektedir. Bu sebeple Kur’an biitiinliigii icinde bu sekilde
ele gecirildiginde 6ldiiriilmesi gereken kimlerin oldugu agiga cikarilmahdir. ince-
lendiginde bu gurubun miisrikler oldugu gorilmektedir. “Hardm aylar ¢ikinca (Al-
lah'a) ortak kosanlart nerede bulursaniz éldiiriin; onlari yakalayin, hapsedin ve her
gozetleme yerinde otur(up) onlari bekleyin. Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, ze-
kat1 verirlerse yollarini serbest birakin. Ciinkii Alldh bagislayandir, esirgeyendir.”
(Tevbe 9/5) ayeti dogrudan miisriklerle savasilmasi gerektiginden bahsetmekte-
dir. Ayni surenin “(Allah'a) ortak kosanlar nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz
de onlarla topyekiin savagsin ve bilin ki Allah korunanlarla beraberdir.” (Tevbe 9/36)
ayeti de misriklerle toplu olarak savasilmasi gerektigini salik vermektedir.
Kur’an’da miinafiklarla ilgili de boyle bir durum Nisa 88’de gecmektedir. 89. ayet
ise ifade ettigimiz bu noktayr aciklamaktadir, yani her iki gurub da burada
kasdediliyor olabilir. ikisinin mealini birlikte verelim: “Size ne oldu ki miinafiklar
hakkinda iki gruba ayrildiniz? Oysa yaptiklari islerden dolay1 Allah onlart bas asagi
etmigtir. Alldh'in saptirdigini dogru yola iletmek mi istiyorsunuz? Allah birini sapti-
rirsa artitk onun icin bir yol bulamazsiniz! Sizin de kendileri gibi inkdr etmenizi iste-
diler ki onlarla bir olasiniz. O halde onlar Alldh yolunda gé¢ edinceye kadar onlardan
dostlar edinmeyin. Eger yiiz cevirirlerse onlari yakalayin, nerede bulursaniz éldiirtin
ve onlardan ne dost ne de yardimci tutmayin!”

Nisa 88-91. ayetler incelendiginde miinafiklarin ii¢ farkli gurubunun tavrin-
dan bahsetmektedir. Birinci gurup acik bir tavir icindedir ve kendileri kiifre girdigi
gibi, Miislimanlarin da kiifre girip (onlarla) esit olmayi isterler. Bunlar hicret edip
bu tavirlarindan vazgecerlerse bunlara savas agilmaz. ikinci gurup ise ne Miislii-
manlarla ne de kendi kavimleriyle savasmak istemedikleri icin bundan rahatsizlik
duyanlardir. Eger bunlar Miislimanlardan uzak durup baris isterlerse bunlarla da
savas durumu olmayacaktir. Uciincii gurupta her iki tarafa yakin goziiken inancla-
rinda istikrarsiz olan guruptur. Saldin ve savastan vazgecip barisa yonelirseler
bunlarla da savasmak yasaklanmaktadir. Aksi durumda bulduklar: yerde 6ldiiriil-
meleri emredilmektedir. 89. ayet ile birlikte diistiniirsek buradaki fitnenin sirk ve
kiifiir oldugu anlasilabilir. Clinkii burada ag¢ikea kiiftir durumunda olanlardan bah-
sedilmekte, eger vazgecmezlerse savasilmasi emredilmektedir. Burada da bu ka-
rarsiz gibi gortinenlerin eski durumlarina dénmesi fitne olduguna gore bu fitne de

84 [bn Ebf Hatim, Tefsir, 111, 1029-1030.
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kifiir olmahdir ki bu da sirktir. Bu miisrikler kavimleri tarafindan sirke cagrildik-
larinda onlardan eman almak icin sirkin icinde oluvermektedirler.

Bu ayetin Tiirkce meallerdeki durumu da yukarida bahsi ge¢en ayetlerdeki
fitne kavraminin durumundan farkli degildir.

5.3. Enfal Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Fitne kavrami bu surenin otuz dokuzuncu ayetinde gegmektedir ve baglami
savastir; Enfal suresi de Medine’de nazil olmustur. Ayetin meali “Diinyada fitne
kalmayip din, tamamen Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin. Eger fitneden
vazgegerlerse onlari birakin. Allah zaten onlarin yaptiklarini hakkiyla gérmektedir.”
seklindedir.

Taberi'nin aktardigi bilgilere gore bu ayetle ilgili 6zetle s6yle bir baglamdan
bahsedilmektedir: “Allah, Hz. Peygamber’e peygamberligi verince o kavmini hida-
yet ve nur olan dine ¢agirdi. Kureysliler buna kars1 dnceleri sert davranmadilar;
ancak Resulullah onlarin putlarin1 reddedince miisrikler sertlestiler, miiminleri
dinlerinden cikarip tekrar sirke diisiirmeye calistilar. Bunun tlizerine Resulullah
miiminleri Habesistan’a hicret ettirdi, miisrikler ise gevsediler. Habesistan'daki
misliimanlar, Mekkede durumunu sakin oldugu ve baskilarin kalktig1 kanaatiyla
Mekke’ye dondiiler. Bu sirada Medine’de de miisliimanlar ¢cogalmaya baslamisti ki
bu durum, misrikleri tekrar kizdirdi. Onlar, miiminleri dinlerinden dondiirmeye
calistilar. Hz. Peygamber bu sefer de miiminlere, Medine'ye hicret etmelerini em-
retti. Daha sonra ise kendisinin hicret etmesine izin verildi. Ardindan miuminlere,
kafirlere karsi savasma emri geldi ki miiminleri tekrar Allah’a ortak kosma fitnesi-
ne disiirmesinler.”85

Taberf’deki bir rivayette ibn Abbas’a gore fitne sirktiréé ve Taberi’nin kendi-
si de bu kanaattedir.8” Eger vazgegerlerse ifadesini de sirkten vazgecip Allah1 birle-
yinceye kadar seklinde anlamistir. Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates de bu
sekilde anlamis; ancak burada savasilmasi emredilen miisriklerin Mekke ve ¢evre-
sindeki miusrikler ile alakali oldugunu sdylemistir. Ona gore bu ayet o donem Mek-
ke ve cevresindeki durumu tasvir etmektedir. Ayetin indigi sirada Miislimanlar
misriklerin saldir1 ve baskilarina maruz kalmakta ve ibadetlerini 6zgiirce yerine
getiremiyorlar; inanclarindan dolay: baskiya maruz kaliyorlard. iste ayet serbest-
¢e Allah’a ibadet edebilmeleri i¢in savasarak sirkin giicliniin kirilmasini emretmek-
tedir.88

Konu ile ilgili yapilan bir calismada fitne, baski ve zuliim seklinde anlasilmis
ve gerekcesi soyle aciklanmistir: “Bu ayet insanlarin giiven ve 6zgirliik icerisinde
yalnizca Allah'a kulluk edebilme ortamini saglamalarini miiminlerden agikga iste-
mektedir. Bu da ancak zuliim ve baski yapanlarin saldirganliklarinin énlenip giicle-
rinin kirillmasi ve bunun neticesinde din hiirriyetinin tam olarak saglanmas ile
gerceklesir.”89 Bize gore bu gerekcede eksik bir nokta vardir ki o da sudur: Baski ve

85 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1, 182. Ayrica bk. Mukatil, Tefsir, 11, 17.
86 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI, 179.

87 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI, 178.

88 Ates, Cagdas Tefsir, 111, 511.

89 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 195-196.
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zulmiin din 6zgiirligliniin 6niinde énemli bir engel oldugu gercektir; ancak o do-
nem boyle bir durumun yasanmasinin sebebi ise sirk ortamidir. Dolayisi ile baski
ve zulmii sirkten ayr1 diisiinmek, maksadi tam yansitmamaktadir. Olayin sebebi
sirk, bunu ayakta tutmanin yolu ise baski ve zuliimdiir. Sonug olarak baski olsa da
nihai hedef bu yolla sirkin devamini saglamaktir, ¢linkii musrikler sirklerinin de-
vam etmesi i¢in Islam unsurlarinin ortadan kaldirilmasini istemekte idiler. Bu se-
beple baski ve zulmiin ortadan kalkmasi i¢in 6ncelikle sebebinin ortadan kaldiril-
mas1 gerekmektedir. Bundan dolay fitne oncelikle sirk olarak anlasilmahdir ve
nitekim ilk miifessirler bu sekilde anlamislardir. Ayeti daha genis manada anlaya-
rak diinyada veya bolgede sirk tamamen kalkincaya kadar ayeti, savasmayi
emrediyor seklinde de anlayanlar olmus; ancak bazilari bu fikri din ve vicdan hiir-
riyetine aykir1 oldugu gerekcesi ile reddetmistir. Aslinda ayetteki din, tamamen
Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin ifadesi de buradaki fitnenin sirk olma
olasihigini kuvvetlendirmektedir. Nitekim ibn Ciireyc’in “fitne kalmayip din, tama-
men Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin su anlama gelmektedir: Mii'min di-
ninden uzaklastirilmayincaya, tevhid sirk olmadan yalnizca Allah i¢in oluncaya ve
Allah’tan baska her seyi terkedinceye kadar ” seklindeki yorumu da bunu destek-
lemektedir.

Bu ayetteki fitne de bircok mealde dogrudan fitne seklinde ¢evirilmis, muha-
tabin fitneyi Tiirkce karsiligina mi gore anlayacagi yoksa manalarindan hangisini
anlamasi gerektigi lizerinde disiiniilmemistir. Biitiin bu aciklamalardan sonra ilgili
ayetin cevirisinin “Ey Mii’'minler sirk kalmayincaya kadar ve din yalnizca her tiirlii
sirk unsurlarindan arinmais bir sekilde yalnizca Allah’'in oluncaya kadar onlarla sava-
sin. Eger onlar baski yaparak sizi dininizden sirke dondiirmekten vazgecerlerse stip-
hesiz ki Allah onlarin yapmakta olduklart bu davraniglarint gérmektedir.” seklinde
olmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

5.4. Tevbe Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Tevbe suresinin biiytk bir kism1 Tebiik Gazvesi ile ilgilidir. Bir defa indiril-
digini sOyleyenlerin yaninda parg¢a parca Tebiik Savasimin degisik asamalarinda
nazil oldugunu diisiinenler de vardir. Sure seferden énce Medine’de var olan siya-
sal-toplumsal sartlar ve sézde Miisliiman goziikenler tarafindan ortaya konan ra-
hatsizliklar ve tereddiit durumlari ile alakalidir.90

Fitne kavrami bu surede savas baglaminda 47-49. ayetlerde gegcmektedir. Bu
ayetler onceki ayetlerle konu bakimindan baglantilidir. Ayetlerin meali: “Eger onlar
da sizin iginizde (sefere) ciksalardi, size bozgunculuktan baska bir katkilar: olmaya-
cak ve sizi fitneye diisiirmek icin aranizda kosusturacaklardl. Aranizda onlari dinle-
yecek kisiler de vardi. Allah, zalimleri hakkiyla bilendir. (47) Andolsun onlar énceden
de fitne citkarmak istemigsler ve sana nice isler cevirmislerdi. Nihayet hak geldi ve on-
lar istemedikleri halde Allah'in emri yerini buldu. (48) Iclerinden dylesi var ki "Bana
izin ver, beni fitneye diistirme" der. Iyi bilin ki onlar zaten fitneye diismiislerdir. Ce-
hennem de kdfirleri kusatacaktir. (49)”

ibn Kesir'in Muhammed b. ishak’tan naklettigi bir habere gore 47. ayet 6n-
ceki ayetlerde zikredilen Hz. Peygamber’den izin isteyenler Abdullah ibn Ubeyy

9 Esed, Kur’dn Mesaji, 1, 343.
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ibn Seldl ve Cedd bin Kays'la ilgilidir. Bunlar kavimlerin ileri gelenleriydi ve Allah
onlarin inananlarla birlikte sefere ¢cikmalari halinde ordu icinde fesad ¢ikaracakla-
rini bildigi icin onlar1 geri birakmistir. Hz. Peygamberin ordusunda kavimleri icin-
de seref sahibi olduklari i¢in onlara sevgi besleyen ve ¢agrilarina itaat edecek bir
kavim vardi.9! Tevbe suresi 48. ayet de bu kisilerin Hz. Peygamber’ in (s.a) Medi-
ne'ye gelisinin baslangicindaki durumdan haber vermektedir. Biitiin Araplar ona
kars1 birlesmis, Medine yahtdileri ve miinafiklari onunla miicadele etmislerdir.92
Iste bu ayet de miinafiklarin bu dénemde Miisliimanlara kars bir takim isler cevir-
diklerini haber vermektedir.

ibn Kesir'de Tevbe suresi 49. ayetle ilgili ise gecen rivayet soyledir: “Bir giin
Hz. Peygamber (s.a) savas icin hazirlanmis iken Seleme ogullarinin kardesi Cedd
bin Kays'a “Ey Cedd, bu sene Asfar ogullar1 (Rumlarla) savasi icin var misin?” diye
sormustu. O “Ey Allah'in elcisi! bana izin ver ve basimi derde sokma. Allah'a yemin
olsun ki kavmim kadinlara benim herkesten daha fazla zaafim olduginu iyi bilir.
Asfar ogullar1 kadinlarini goriirsem onlara sabredemeyecegimden korkuyorum”
dedi. Allah Rasilii (a.s) ondan yiiziinii cevirip “Sana izin verdim”, buyurdu. iste
‘Onlardan kimi de vardir ki bana izin ver, beni fitneye diisiirme der.’ ayeti Cedd ibn
Kays hakkinda nazil olmustur. Dogru olmadigi halde Asfar ogullar1 kadinlarindan
korktugunu sdylemistir. Halbuki Allah Rastlii'nden geride kalmasi ve kendini on-
dan uzaklastirmasi sebebiyle icine diismiis oldugu fitne digerinden ¢ok daha bii-
yiiktiir. Bu ayetin Cedd ibn Kays hakkinda nazil oldugu ibn Abbas, Miicahid ve bir
coklarindan rivayet edilmistir.”93

ik miifessirlerden Miicahid (6.102) Tevbe suresi 49’daki fitneyi imtihan%
olarak, Mukatil ve Dahhak (6.105) ise bu fitneyi kiifiir ile aciklamistir.%5Yine ibn Ebi
Hatim’de yer alan bir rivayete gére Siiddi Tevbe suresi 47’deki fitneyi kiifiir,6 ibn
Abbas Tevbe suresi 49’daki fitneyi darlik-sikinti, Katade giinah olarak, Ebi Miislim
el-Horasani de giinaha ve kiifre diisme olarak aciklamistir.97 Bu bilgilerden yola
cikarak ve ayetlerle ilgili rivayetleri dikkate alarak kelimenin anlamu ile ilgili sunla-
n séyleyebiliriz: Ibn Abbas’in ifade ettigi gibi fitnenin Tevbe suresi 47. ayetteki
darlik ve sikint1 anlami, maksadi daha dogru yansitiyor géziikkmektedir. Ciinki ri-
vayetin ifade ettigi gibi sefere katilanlar kargasa ve fesat ile Miislimanlara sikinti
cikarmak istemektedirler. Zaten sizi fitneye diistirmek isterler ifadesinden 6nceki
ctimle de bunu dogrulamaktadir. Dolayzsi ile fitnenin tekrar bozgunculuk ve fesadi
iceren bir mana ile anlasilmasi ¢cok uygun gozilkmemektedir. Buna gore ifadenin
“savasa katilanlar aranizda kargasa ve fesat cikarak sizi darlik ve sikintiya diistir-
mek isterler” seklinde anlasilmasinin daha uygun olacag kanaatindeyiz. Yine 48.
ayet de bu baglam icinde diisiiniilerek darlik ve sikint1 seklinde anlasilmalidir. Bir
sonraki ayette Rum kadinlarina olan zaafin1 bahane ederek savastan kacmak iste-
yen Cedd bin Kays isimli bir kisi hakkinda inmistir. Bu kisi bu zaafin bahane ederek

91 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V11, 212.

92 [bn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dn, V1I, 213.

93 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V11, 213-214.

94 Miicahid, s. 370; Dahhak, Tefsir, 1, 408-409.

95 Mukatil, Tefsir, 11, 50-51.

96 {bn Ebf Hatim, Tefsir, VI, 1808.

97 ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1810; ibn Manzir, bu ayetteki fitne kavramini Zeccac'in giinah olarak kabul
ettigini nakletmistir. Bk. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 345.
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bana izin ver beni fitneye diistirme demistir. Buna gore fitne hakkinda yapilan yo-
rumlar1 da dikkate alarak ifadenin “beni giinaha stirtikleyerek sikintiya diisiirme”
seklinde anlasilabilecegini diistinmekteyiz. Bdylece fitnenin sebebi ve sonucu ifade
edilmis olacaktir.

5.5. Ahzab Suresinde Savas Baglaminda Gegen Fitne Kavrami

Ahzab suresinin 9-27. ayetleri h. V. ylizyi1lda meydana gelen kabile savaslari
ile ilgili bilgi vermektedir. Bu savas ayni zamanda Hendek savasi olarak bilinmek-
tedir. Medine’den cikarilan Yahudi kabileleri biiyiik bir ittifak olusturarak Islam’in
misrikler icin olusturdugu tehlikeyi bertaraf etmek istemislerdir. Hz. Peygamber
de sehri savunmak i¢in sehrin etrafina hendekler kazdirmistir. Bu savas esnasinda
Mekkeliler savasi kendi lehlerine ¢evirmek icin ¢esitli yollarla Medinelileri savas-
tan cevirmeye calismislardir. Bu arada Medine icinden bir gurup da cesitli bahane-
lerle savastan kaytarmaya cabalamislardir. iste “Iclerinden bazist "Ey Yesribliler!
Burada diismana karst koyamazsiniz, mevzilerinizi birakip evlerinize déniiniiz!" di-
yordu. O arada bir baska gurup da "Evlerimiz korunmasiz!" diyerek Peygamberden
izin istiyorlardi. Halbuki gergekte evleri tehlikeye mdruz degildi, onlar sadece savas-
tan kacmak istiyorlardl.” Mealindeki Ahzab suresinin 13. ayeti bu durumu anlat-
maktadir. Yine surenin 14. ayeti de Miisllimanlarin olas1 bir yenilgi durumunda
Medine’deki miinafiklarin takinacaklari tavr1 “Eger onlarin tizerlerine her tarafla-
rindan saldirilsa sonra da kendilerinden fitne istenilecek olsa idi elbette onu (yapar-
lardi) yerine getirirlerdi ve sehirde pek az bir miiddet kalirlardi.” seklinde ifade et-
mektedir.

SiiyQti, ed-Diirru’l-Mensiirda Miicahid’'den aktardig1 bilgiye gore onii¢iincii
ayette Medinelilere seslenenin miinafiklar oldugunu nakletmistir.?8 Bu ayetler
Hendek savasi giinlerini anlatmaktadir ve miinafiklardan Abdullah bin Ubeyy ve
arkadaslar1 hakkinda inmistir. Bu kisiler Peygamberimize gelip evlerinin savunma-
s1z oldugunu bahane edip hirsizliktan korktuklarini sdyleyerek savastan kagmak
istemislerdir.?? StyGti'nin aktardig: rivayetlere gore buradaki fitneden sirk anla-
silmistir.100 Mukatil’e gore de fitne sirk demektir ve ayet “Guruplar Medine'ye girip
bu kisilere sirk kosmalarini emretseler onlar hemen bunu yaparlar.”19! anlamina
gelmektedir. Ibn Kesir ve rivayetine gére Katade, Abdurrrahman ibn Zeyd ve ibn
Cerir fitneden kiifre girmeyi anlamistir.102 Zemahseri!%3 ve Beydavi'ye gore fitne
dinden déonme ve Miisliimanlarla savasmak manasindadir. Bu sebeple ayetin tefsiri
sehrin etrafindan girilse Medine’'deki bu insanlarin dinden donmeleri tamamlansa
Medine’de kalmazlar, bunu hemen yaparlardl Ayetteki leétithd ifadesi leetevhé
okundugunda ise hemen gelirler ve bunu yaparlar seklinde anlasilabilir.104

Konuyla ilgili yapilan ¢alismada ayetin i¢inde yer aldig1 boliim miinafiklarin
tefrika cikarmak sureti ile yaptig1 davranislardan soz ettgi icin fitnenin burada fe-

98 Stiy(tl, ed-Diirrii’l-Mensir, X1, 751.

99 Stiy(ti, ed-Diirrii’l-Mensir, X1, 753.

100 Siiy(iti, ed-Diirrii’l-Menstir, X1, 754.
101 Mukatil, Tefsir, 111, 39-40.

102 {bn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dn, X1, 132.
103 Zemabhseri, Kessdf, 1V, 536.

104 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 241.
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sat ve kargasa anlamina geldigi ifade edilmektedir.105 ilk ayette bir gurubun fesat
¢ikaric1 davranislar: anlatilmakla birlikte ikinci ayette farkli bir duruma isaret et-
mektedir. Savasin kaybedilmesi noktasinda sehrin her yerinden sehre girilmesin-
den bahsedilmektedir. Bu noktada fesat gibi bir faaliyetin anlami1 kalmamaktadir.
Zaten savas kaybedilmis demektir ki buna gore baski yapma ve sirke girmeye zor-
lama anlaminin olma ihtimali daha fazladir. Hamdi Yazir da fitneyi kiifre donme
veya diismanin emrine teslim olmak seklinde anlamigtir.1%6 imam Matiiridi, “sonra
fitne istenirse” ifadesiyle ilgili iki ihtimalin olabilecegini belirtmistir. Birincisine
gore sirke donme anlami vardir. Bazilar ise burada mal ve benzeri seylerin isten-
mesi durumunda hemen vereceklerini ifade ettigini belirtmislerdir.10? Ama bize
gore bu ikinci ihtimal uzak gértinmektedir. Clinkii ayet olas1 miisriklerin galibiye-
tinden bahsetmektedir. Bu durumda miisriklerin Medinelilerin sirke ve Kiifre
donmelerini isteyerek kendi giiclerini artirma, Miisliimanlari zayiflatma diistincesi
daha agir basacaktir. Bu sebeple fitnenin fesat ve kargasa seklinde anlasilmasi aye-
tin metinsel baglami ile uygun diismemektedir.

Meallerde ise buradaki fitne kavramina dogrudan fitne anlaminin disinda
“karisiklik ¢ikarma, kiifre dénme, savas, dinden dénme, baski ve iskence yapma,
Islam’dan dénme” gibi manalar verilmistir. Ayetin cevirisini fitne seklinde okuyan
birisinin zihninde hangi anlam dogacaksa onu anlayacaktir. Ancak bunun dogruluk
ihtimali ise tartismali olacaktir. Yine karsilastirmali olarak meal okuayan birisi de
anlamlar arasinda karar vermede zorlanacaktir. Bu sebeple anlam dogruya yakin
bir sekilde ortaya ¢ikmamis olacaktir. Bizim ayetin ¢evirisi ile ilgili onerimiz “Eger
dért bir yanindan Medine'ye saldirilmis olsaydi ve miinafiklardan sirke dénmeleri ve
Miisliimanlara saldirmalari istenseydi onlarin bu isteklerini hemen yerine getirirler,
hatta hi¢ gecikmezlerdi.” seklindedir.

Sonug

Kur’'an'daki miisterek bir lafzin manasinin tayin edilmeden Tiirkce'ye
cevirilmesi o ifadenin anlasilmamasi gibi bir durumla neticelenmesi anlamina
gelmekte ve okuyucu ne istiyorsa onu anlasin tiriinden bir yaklasimi
dogurmaktadir. Bunun yani sira bdyle bir kelimenin cevirisinde o sdzclgiin
muhtemel anlamlarini siralamak da bu tiirden bir sonug olacaktir. Nitekim bazi
meallerde bazi kelimelerin icerdigi bir cok mana yan yana yazilmis ve okuyucu i¢in
hangi kelimenin daha dogru olacag1 diisiincesi zihinleri daha karmasik hale
getirmistir. Bu sebeple cokanlamli bir lafzin manasi gectigi ayetin cesitli baglam
tirleri dikkate alinmali ve ayetin maksadi géz 6niine alinarak dogru bir sekilde
okuyucuya aktarilmaldir.

Ik dénem tefsirlerde, arastirmamizda ele aldigimiz ayetlerin biiyiik bir
kisminda fitne sozciigline sirk anlami verilmistir; ancak liigatlarda bu mana yer
almadigr gerekcesi ile son donem bazi arastirmalarda bu kabul gérmemistir.
Kelimeye sirk anlaminin verildigi tefsirler ile lugatlar karsilastirildiginda tefsirlerin
bir ¢ok lugatten 6nce kaleme alindig1 goriilmektedir. Dolayisi ile sirk anlaminin
neden sozliiklerde yer almadig1 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine

105 Keskin, “Kur’an’da Fitne”, s. 201.
106 Hamdi Yazir, Hak Dini, VI, 75.
107 Matiridi, Te'vilat, XI, 317.
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tlim liigatlarin bir kelimenin biitiin anlamlarini icerecek sekilde yazilip yazilmadigi
ise ayr1 bir problemdir; dolayisi ile bir kelimenin manasinin sozliiklerde yer
almadigi gerekcesi reddi dogru degildir ve ilk tefsirler de kelimelerin anlamini
tespit etmede kaynak olarak kabul edilmelidir. Dolayisi ile sirk anlami liigatlarda
gecmedigi gerekcesi ile reddedilmemelidir, ¢iinkd bu anlam kelimenin kullanldig:
vaz amacina uygun olmasa idi ilk miifessirler bunu kullanmazlardi; ayrica sirk
anlami veya imandan sonra kiifre donme anlami da insanin inananin
inanmayandan ayrilmasina neden olacak bir tiir imtihan araci oldugu icin
kelimenin ilk manasina aykir1 degildir.

Biitiin bu cikarimlardan yola ¢ikarak cokanlamli bir kelimenin manasini
tespit etmede liigatlerin yanisira ilk miifessirlerin tespitleri, ayetin tarihi baglami
ve s0z diziminin olusturdugu metinsel baglami dikkate almak ve maksadi da
gozard1 etmemek gerekmektedir. Nitekim Taberd, ilk anlami ile baglantili olarak
kelimenin asil manasinin deneme ve imtihan oldugunu sdylemistir. Buna gore
sozcligiin tiim gectigi yerlerde bunun icinde kabul edilebilecek deneme unsuru
olan her tiirlii durum, baglama gore bir anlami ifade etmektedir.
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Islam hukuk metodolojisinin olusum ve gelisim siireci icinde 6nemli bir yer isgal edip bu
siirecte merkezi bir konumda bulunan ve sonraki Islam hukuk usiiciilerini etkilemis olan
Imam Séfit'nin icma hakkindaki diistinceleri son derece karmasiktir. Onun icmda dair
yaklasiminin anlagilabilmesi, bilgi teorisini anlamaktan gecer. Imdm Safii, teoride ideal
icmai arayarak ¢cogunlugun ve Medine ehlinin icmdi gibi belli bir bélgenin icmdini red-
detmis, pratikte ise klasik fikih usulii gelenegince de kabul géren ¢ogunlugun icmdini ka-
bul etmek zorunda kalmigtir.

Anahtar Kelimeler: Imam Sdfii, [cmd, Bilgi, Islam Hukuk Metodolojisi, Edille-i Seriyye

Imam al-Shafi’s Understanding of [ima’ (Consensus)

Imam al-Shafi, who occupies an important place in the process of formation and devel-
opment of Methodology of Islamic law and has a central location in this process and the
subsequent impact on Methodologists of Islamic law, has got extremely complex ideas
about ijma’. To understand Imam al-Shafi’s approach to ijmd, we need first to understand
his theory of knowledge. In theory, he denies the ijma’ of majorities and the ijma’ of local
people, for instance the ijma’ of Madinah people, to seek ideal ijma’. However in practice,
he had to accept the ijma’ of majorities, as it was accepted i accordance with the classical
Islamic jurisprudence tradition.

Key Words: al-Shafi, ima’, Knowledge, Methodology of Islamic law, Evidences of Islamic
Law
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Giris

Islam hukuku hiikiim kaynaklarindan birisi olan icma, hz. Peygamber
(s.a)’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmis bir delildir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu tara-
findan hiiccet kabul edilip deliller hiyerarsisinde iiciincii siraya yerlestirilen icma
konusundaki tartismalar, genellikle onun gergeklesip gerceklesememesi cergeve-
sinde cereyan etmistir.! Buna gore; icmanin gerceklesmesinin aklen miimkiin olup
olmadig, sayet aklen miimkiinse de fiilen gerceklesip gerceklesmedigi problem
olarak kabul edilmis ve islam hukuk usilciileri tarafindan tartisilmistir.

Islam hukuk usiliine dair elimize ulasan ilk usil eserinin sahibi olan imam
Safil (6. 204/820), dogal olarak bu konular ilk defa ele alan ve sistemlestirmeye
calisan kisi olmugtur. Bu nedenle icmanin tarihi seyri icinde Imam Safit'nin 6zel bir
yerinin oldugu yadsinamaz bir gercektir. Imam S$4fif, icmia dair konulara hem de-
ginmis hem de onu bir delil olarak kullanmustir. imam Safii, Risdle’sinde ve diger
eserlerinde konuyu detayh bir sekilde ele almis ve iizerinde fikir beyan etmistir.
Siiphesiz onun konu hakkindaki fikirlerinin sonraki islam hukuk usilciilerini etki-
lemis olacag bir gercektir. Bu nedenle islam hukuk metodolojisinin olusum ve ge-
lisim siireci icinde 6nemli bir yeri bulunan ve bu siirecte merkezi bir konumda olan
Imam Safit'nin icma hakkindaki diisiincelerinin tespit edilmesi gerekmektedir.
Imam Safit'nin son derece karmasik olan icmaa dair yaklasiminin anlasilabilmesi,
bilgi teorisini anlamaktan gecer. Bu nedenle imam Safii’nin icma anlayisina gecme-
den once kisaca bilgiye yaklasimi ele alinip bunun icmaa ne gibi bir etkisi oldugu
ortaya konmaya calisilacaktir.

A. Imam Safi’'nin Bilgi Anlayisi

Imam Safil dini bilgiyi, ilm-i dmme ve ilm-i hdssa olmak iizere ikiye ayirir.
Imam Safii ilm-i dmmeyi, akilh ve ergin her Miisliimanin bilmesi gereken ilim ola-
rak tanimlar. Buna; bes vakit namazin, orucun, haccin ve zekatin farz olunusunun
bilinmesi ile adam 6ldiirmenin, zinanin, icki igcmenin ve hirsizligin haram olmasini
bilmeyi 6rnek olarak vermektedir. Bu sinifa giren bilgiler, Allah’in Kitab1 ve
Miitevatir Siinnet’te kat'1 bir sekilde sabittir.2

llm-i hdssay: ise farzlarla ilgili fer't meselelerin hiikiimlerini bilmek olarak
tanimlar. Ona gore bu bilgiler hakkinda Kitap’ta herhangi bir nass bulunmadig gibi
¢ogunun hakkinda Siinnet’te de nass yoktur. Bazilar1 hakkinda Siinnet var ise de

1 {slam hukukgular1 arasinda genel kanaat icma’nin deliller hiyerarsisinde ii¢iincii sirada yer aldig1 ve
mesruiyetini Kitap ve Siinnet’le saglamasi sebebiyle kat'l olan nasslarin dniine gegemeyecegi yoniin-
dedir. (Zerkesi, Bahru’l-Muhit, VI, 109 vd; Dénmez, “icma”, DIA, XXI, 417 vd.) Ancak Gazali (6.
505/1111), miictehidin ilk bakmas1 gereken seyin Kitap ve Siinnet’ten énce icma oldugunu ve konu
hakkinda gergeklesmis bir icmanin bulunmasi halinde nassa bakmaya gerek kalmayacagini belirt-
mektedir. Gazali’'nin bu kabulii Kitap ve Siinnet’'in neshe agik olmasina ragmen icmanin neshe konu
olmamasina dayanmaktadir. Nitekim ona gore icma ile sabit olan hiikiim, Kitap ve Siinnet nassiyla ce-
listigi zaman limmetin hata iizerine birlesemeyeceginden hareketle icm3, nassin mensthlugunun kat't
delilidir. (Gazali, Mustasfd, 1V, 159) Dolayisiyla Gazali'nin icméai Kitap ve Siinnet nassinin 6niine ge-
cirmesinin temelinde icmaa konu olmus hiikkmiin delaletinin kat'iligi yattig1 séylenebilir. icm&’nin Ki-
tap ve Siinnet’e takdimi hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Tiircan, Isldm Hukuk Biliminde Hukuk
Normu, ss. 207 vd.

2 imam $afii, Risdle, s. 198, md. 961-968.
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bu, miitevatir derecesine ulasmamis ve belirli kisilerce rivayet edilmis olan bilgi-
lerdir. Bu nedenle bu tiir bilgiler tevil edilebilecegi gibi kiyas ile de tamamlanabi-
lir.3

Imam Safit’'ye gore icma, bu bilgi tiirlerinden yalmizca birinci grupta yani
ilm-i dmme’de miimkiindiir. Nitekim Imam $afii, muhatabinin “Dinf bilginin elde
edilmesinin en kuvvetli yolu, genelin genelden aktarmis oldugu bilgidir.” demesi iize-
rine, dinin temel vecibelerinde (climeli’l-ferdiz)* icma olustuguna dair kimsenin
itiraz edemeyecegini belirterek kendisine katilir.5 imam Safii, muhatabinin, Kitap
ve Siinnet’e dayandirilmaksizin Miislimanlarin lizerinde icma ettikleri bilgiyi
Miitevatir Siinnet (es-Siinneti’l-miictema) ile es deger gérmesine itiraz etmistir.6
Imam $afii, bu hususta muhatabiyla yapmis oldugu uzunca bir miinazaradan sonra
muhatabinin iddia etmis oldugu biitiin iilke alimlerinin icma etmis oldugu goriisi-
nil onlarin bu amacla bir araya gelmelerini imkansiz gérmesi sebebiyle reddederek
ilm-i hdssa’mn icma olarak kabul edilemeyecegini belirtmistir.” Ancak imam $a-
fitnin icma edilen hiikiimler icerisinde yer verdigi dinin temel vecibelerinden olan
farzlar, zaten subtii ve delaleti kat'l nasslarla sabit hiikiimler oldugundan icmanin
bunlara katacagi fazla bir seyin bulundugunu sdylemek zor goziikmektedir.

B. icmain Tanimi

Islam hukuk tarihinde fikih usilii ile ilgili konulari ilk toplayan kisinin mes-
hur Hanefl hukukcusu Ebl Ydsuf (6. 182/797) oldugu, imdm Muhammed es-
Seybani (6. 189/805)'nin ise bunlar1 kullandig1 séylenmekteyse de bugiin elimizde
bulunan en eski usil eseri imam $afii’nin er-Risdle’sidir.8 Buna bagh olarak icma ile
ilgili konulara ilk defa deginen de imam Safil olmustur. Ancak Imam Safii’nin icma
ile ilgili yogun tartismalar yaptig1 ve bilgiler verdigi eserlerinde icmanin tanimina
dair herhangi bir bilginin bulunmamasi ilging bir durumdur. Bu, onun déneminde
icmanin olusum ve gelisim asamasinda olmasindan dolay: sistematize edilememis
oldugunu gésterir. Fakat bu durum, imam Safit'nin bu konuyu eksik biraktigi an-
lamina gelmemelidir. Nitekim olusum seyrindeki bir seyi sistemlestirmeye ¢alis-
manin zorluklar bilinen bir gercektir. Bununla birlikte imam Safii, eserlerinde
icmaa dair bilgi vermekte ve onun dini hiikiimlerin bir delili oldugunu belirtmek-
tedir. Aslinda Imam S$afi’nin eserlerine bakildiginda icma hakkindaki tartismalari-
nin ve verdigi bilgilerin daha ¢ok icmanin gergeklesmesinin imkam hakkinda oldu-
gu goriilmektedir.

Her ne kadar imam Safit’nin icmaa dair bir tanim yapmadigini ifade etmis
olsak da onun vermis oldugu bilgilerden hareketle bir icma tanimina ulasabilmek

3 Imam Safil, Risdle, s. 198, md. 967.

4 Bu ifadenin karsiligl olarak dinin temel vecibeleri/zardrat-1 diniyye kullanilmistir. bk. Aybakan, Fikih
[iminin Olusum Siirecinde [cma, s. 121.

5 Imam Safi, Cimau’l-Ilm, 1X, 20, 29. imam Safi'nin bu eseri Tiirkce'ye cevrilip, makale olarak
yayimlanmigtir. Cimau’l-Ilm: islam Hukukunun Kaynaklari Uzerine Bazi Tartigmalar, cev. Osman Sahin
-Mithat Yayli, OMUIFD, 2004, S. 17, ss. 321-362. Calismamizda imam Safi'nin Cimdu’l-/Im isimli risale
mahiyetindeki eserinin metninin ¢evrilmesinde makale olarak yayinlanmis olan bu g¢evirinden
faydalanilmistir.

6 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 21.

7 imam $afii, Cimau’l-IIm, 1X, 25.

8 Dagcl, Imdm Safif, s. 59.

Adem Yenidogan, Imém Séfif (6. 204/820)’nin icm@ Anlayisi, 91
Marife, Bahar 2013, ss. 89-105



miimkiin gériinmektedir. Buna gére imam Safii’nin fikih usulii teorisinde icmay su
sekilde tamimlayabiliriz: “Bir asirda yasayan dlimlerin ctimelii’l-ferdiz tiiriinden olan
-kimsenin bilgisiz kalmasinin caiz olmadigi- ana farzlar tizerindeki istisnasiz ittifaki-
dir”

C. icmanin Sartlar

Diger usil alimleri gibi Imam S$4fii’ye gore de icmanin olusabilmesi icin bir
takim sartlar gereklidir. Ona gore olustugu iddia edilen ittifakin icma sayilabilmesi
icin {izerinde biitiin miictehidlerin ittifak etmis olmalarn gerekir.® Nitekim Imam
Safi'ye gore alimlerin cogunlugu bir sey lizerinde ittifak eder de bir veya ikisi de
bu goriise muhalefet ederse icma sabit olmaz.1® Nitekim o, konuyla ilgili Cimdu’l-
IIm adl eserinde muhatabiyla girdigi tartismada cogunlugun ittifakiyla icmanin
meydana gelemeyecegini belirtmektedir. Muhatabinin icma iddiasina karsilik
Imam $Afii, bu iddiada icma ettikleri diigiiniilen alimlerin kimler oldugu sorusunu
sorar. “Onlar, herhangi bir belde halkinin gériisiinden razi olduklari, hiikmiinii kabul
ettikleri ve fakih derecesinde gordiikleri kimselerdir” cevabini alinca,!! alimlerin
sayisiyla ve gorislerini bildirip bildirmemeleriyle ilgili tartismalan ileri siirer.12
Bunun tizerine muhatabinin “icmd var mi ki?” sorusuna karsilik séyle bir ifade kul-
lanir: “Evet, bilgisizligin miimkiin/caiz olmadigi farz konularinda ¢oktur. Bu, ‘insan-
lar icma etti’ denildiginde etrafinda buna ‘icmad degildir’ diyebilecek kimseyi géreme-
yecegin bir icmadir.”13 Goriildiigi iizere Imam Safii, dini bir hitkmiin icmaen kabul
edilebilmesi icin o konu tlizerinde herkesin ittifak edip kimsenin ‘bu, icma degildir’
dememesini sart kosmustur. Bununla birlikte teoride ileri siirdiigii bu sartin aksine
eserlerinde cogunlugun ittifakiyla meydana gelmis fikir birliklerini icma olarak
isimlendirmesi, teorik olarak kendisinin ileri siirdiigii bu sarta pratikte/furiida
riayet etmedigini gostermektedir.

Icmanin olusabilmesi icin {izerinde biitiin miictehidlerin ittifak etmis olma-
lar1 gerektigini savunan imam Safii, bu anlayisinin dogal sonucu olarak Medine
ehlini immetin tamami olarak gérmedigi i¢in onlarin icma iddialarim1 kabul etmez.
Onlarin icma olarak nitelendirdikleri konular lizerinde ihtilaf bulundugunu belir-
tir.14 Her ne kadar Imam Safil, Medine ehlinin ittifakin1 icma olarak kabul etmemis
olsa da onlarin bu icma iddialarim bélgesel ittifak olarak goriir. Nitekim imam $a-
fil, aralarindaki miinazarada muhatabina; ille de bir icma iddiasinda bulunulacaksa
bir grup insanin icma ettigini iddia etmenin, biitiin insanlarin icma ettigini iddia
etmekten daha tutarl oldugunu, bu tarz icma iddialarinin bolgesel diizeyde ittifak
kabul edilmesi gerektigini ve bunun iimmetin icmai olarak goriilemeyecegini ifade
etmektedir.1s

Icmanin olusabilmesi icin Imam Safit’'nin éne siirdiigii ikinci sart, icmaa ko-
nu olan meselenin iizerinde daha 6nceden ihtilaf bulunmamasidir. Nitekim muha-

9 iImam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 36; Dénmez, “icma”, DIA, XXI, 418.
10 Serahsi, Usiil, I, 316.

11 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 22.

12 imam Safii, Cimau’l-lim, 1X, 22-23.

13 imam Safil, Cimdu’l-1Im, 1X, 29.

14 {mam Safii, Cimdu’l-1lm, 1X, 36; Dénmez, “icma”, DIA, XXI, 418.
15 imam Safif, Cimdu’l-1Im, 1X, 29.
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tabinin icma iddiasina karsilik imam S$afii: “Senin icma diye iddia ettigin seye gelin-
ce, yasadigin dénemde gordiigiin ve her nesilden de naklettigin ihtilaflara ragmen
gergekte onun icmd olabilecegini mi diisiiniiyorsun?” deyip daha 6nce ihtilafa konu
olmus mesele lizerinde bir bdlgede bile icma olusmazken biitiin diinyada icma
olustugunu iddia etmenin ¢ok uzak bir ihtimal oldugunu belirterek icmada aradig:
ikinci sart1 koymustur.16

Imam Safit'nin kendi eserlerindeki bu iki sarta ilaveten onun, icmanin olu-
sabilmesi icin icma eden miictehidlerin tamaminin icmaya konu olan olayin hiikmii
hakkindaki goriislerinde herhangi bir degisiklik olmaksizin 6lmiis olmalar1 (inki-
raz-1 asr) fikrinde oldugunu bildiren ustlciiler bulunmaktadir.!” Nitekim hayatta
olduklar1 siirece bir goriiste ittifak etmis olanlardan bazilarimin goériislerinden
dénme ihtimali her zaman imkan dahilindedir.18 Her ne kadar baz ustlciiler imam
Safit'nin icmanin olusabilmesi i¢in bu sart1 da ileri siirdiigiinii ifade etmislerse de
yapmis oldugumuz taramalar neticesinde imam Safit'nin kendi eserlerinde béyle
bir bilgiye rastlanilmamistir. Bu nedenle 6zellikle Hanefi ustlciiler tarafindan
Imam Safil’ye isnad edilen bu sarta temkinli yaklasilmasi gerektigini belirtmek ge-
rekir.

Goriildigii tizere kendi eserlerine baktigimizda Imam Safit’'ye gére bir mese-
lede icma meydana gelebilmesi i¢in su iki sartin bulunmasi gerekir:

1. Icmaa konu olan mesele daha 6nce ihtilafa maruz kalmamis olmalidir.
2. S0z konusu mesele lizerinde bitiin miictehidler ittifak etmis olmalidir.

D. icmanin imkani

Imam S4fif, icmanin imkam konusuna eserlerinde 6zellikle de Cimdu’l-Ilm ve
Risale’sinde ¢cokca deginmistir. Imam $afil, Cimau’l-Ilm’inde icmamn imkam konu-
sunda muhatabiyla yapmis oldugu tartismada onun icma iddiasini1 gerekceleriyle
reddetmistir. imAm Safii, bu tartismada icmanin gerceklesebilme alanim o kadar
¢ok daraltmistir ki, muhatabi son olarak onun icmai imkansiz goérdigiint zannede-
rek Imam $afil’ye herhangi bir icma var olup olmadigin1 sormustur.!® Konuyla ilgili
olarak icméa iddiasinda bulunan muariziyla imam $afil arasinda séyle bir diyalog
gecmektedir: Imam Safit'nin “Icma ettiklerinde delil olarak aldigin ve icmélar hiic-
cet olan dlimler kimlerdir?” sorusuna muhatabinin cevabi; “Onlar herhangi bir belde
halkinin, goriislerinden razi olduklari ve hiikiimlerini kabul ettikleri ve fakih derece-
sinde gérdiikleri kimselerdir.” seklinde olmustur. Imam $afif, muhatabinin bu ceva-
bini, icmaa katilanlarin sayisi ve ehl-i kelamin buna dahil edilip edilemeyecegi ba-
kimindan tartisir?? ve sonra soyle der: “Siiphesiz her beldede, halk arasinda bu ézel-
likleri tastyip da halkin fikihtan uzaklastirdiklar, senin de cehaletle sugladigin, fetva
vermesinin ona, gériistinii kabul etmenin de kimseye helal olmayacagini séyledigin
insanlar var. Ayrica her belde ehlinin kendi aralarinda ve baska belde halklarinin

16 imam Safii, Cimdu’l-1im, 1X, 29-30.

17 Serahsi, Ustil, 1, 315; Teftazani, et-Telvih, 11, 507; Pezdevi, Usilii’l-Fikh, 111, 243; Buhari, Kesfii’l-Esrdr,
111, 243.

18 Teftazani, et-Telvih, 11, 507; Pezdevi, Usiilii’l-Fikh, 111, 243.

19 imam Safif, Cimdu’l-1Im, 1X, 29.

20 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 23.
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gériisleri hakkinda ayriliga diistigtinii de biliyorum.”?! imam Safii, daha sonra ihti-
lafa dair bu sézlerini ispatlamak icin kimilerine gore en iyi alimin Ata (6. 114/732),
kimilerine gore ez-Zencl b. Halid, bazilarina gore de Said b. Miiseyyeb (6. 91/710)
oldugunu ifade etmistir.22 Daha sonra ise fetva veren alimlerden bazilarinin, akil ve
bilgi eksikliginden dolayi, “falancanin fetva verme ehliyeti yoktur, filancanin da
susmast helal degildir.” diye yemin ettigini duydugunu belirtir. Yine “Belde ehlinden
onun -yani ilmi ve aklinin tistiinliigii sebebiyle baskasinin susmasini helal gérmedigi
kisi hakkinda- cehaletinden dolay1 fetva vermesi helal degildir dedigine sahit oldum.”
demistir. Netice olarak da her belde halkinin kendi zamanlarindaki alimlere karsi
tavirlarinin bu sekilde oldugunu belirterek onlarin genel veya 6zel bir anlayis etra-
finda nasil bir araya geleceklerini, daha dogrusu onlarin bir noktada birlesemeye-
ceklerini ve dolayisiyla icma edemeyeceklerini ifade eder.23 Imam $afii, tiim bunla-
11 belirttikten sonra icma etmeye yetkili olan kimseler arasina kelam bilginlerinin
girip girmeyecegini tartisir ve olumsuz bir tavir takinir.24

Oyle anlasiliyor ki imam Safii, icmai hiiccet olarak gérmekle birlikte su dort
noktadan hareketle icmanin olusumuna itiraz etmektedir:25

1. Memleketlerin birbirinden ayr1 olmasi,
2. Fakihlerin birbiriyle bulusamamasi ve fakihler arasinda ihtilaf bulunmas;,
3. icma yapilacak kimselerin tespit edilemeyisi,

4. Fakih ve goriis sahibi olan bilginlerin vasiflari iizerinde ittifak edilememis
olmasi.

Bununla birlikte imam $afil’ye izafeten icmanin imkaniyla ilgili ifadelerden
onun icmanin imkanini miimkiin gérmedigi anlasilmamalidir. Nitekim tim bu tar-
tismalardan sonra muhatabimin “0 halde icmd var mi?” sorusuna Imam Safii: “Evet,
cehaletin caiz olmadigi dinin temel vecibelerinden olan farz hiikiimlerde coktur. Bu,
‘insanlar icma etti’ denildiginde, buna ‘icmd degildir’ diyecek hi¢ kimseyi goremeye-
cegin bir icmddir.” diyerek icmanin imkaninin miimkiin oldugunu ortaya koymus-
tur. Dolayisiyla Imam S$afif, temel dini bilgiler ve farzlarda icmanin imkanmim ileri
stirmekte, fer'! fikih meseleleri ile tali dini bilgilerde icmar miimkiin gérmemekte-
dir.26

Oyle anlasiliyor ki imam S$4fii’nin miimkiin gormedigi icm4, temel dini bilgi-
ler ve farzlarin disinda kalan konulardaki fikir birligi seklindeki ittifaklardir. Bu
nedenle Imam Safi'nin bazi ifadelerine bakarak icmanmin olusumunu neredeyse
imkansiz gordigi fikrine kapilmamak gerekir. Clinkii o, kiyas yaparak goriis bil-
dirme ve arastirma yapma hakkinin ancak Kitap, Siinnet ve alimlerin gorisleri-
ni/ittifakini bilen akil sahibi kisilere ait oldugunu ifade ederek icmanin olusumu-
nun miimkiin oldugunu ortaya koymustur.2? Yine benzer bir sekilde tevile ihtimali
olan Kitap nassinin dncelikle genel ve zahiri anlaminda anlasilacagini belirtip bu

21 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 25.

22 imam Safii, Cimdu’l-1im, 1X, 25-26.

23 [mam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 28.

24 Imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 23.

25 Ebi Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, ss. 175-176.
26 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 29.

27 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 18.
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tlir bir nassin alimlerin icma1 olmadig1 miiddetce asla batini anlama hamledileme-
yecegini ifade etmis olmasi da icmanin olusumunu miimkiin goérdigini gosterir.28

Aslinda Imam S$afif, icmanin olusmasi fikrine karsi ¢ikmamaktadir. Onun
icmanin olusumuyla ilgili diisiincesinin bu kadar kati olmasinin fikri alt yapisinda,
icma iddiasinda bulunularak rivayetlerin reddedilmesi ihtimali yatmaktadir. Nite-
kim o, muhatabinin “Rivayet ettikleri bir habere dayansin ya da haber disindaki bir
istidlal kullanilarak olusmus olsun fark etmeksizin onlar ancak baglayict bir haberle
icmd ederler, ben onlardan ancak kabul edilmesi konusunda ittifak ettiklerini alirim.”
demesi iizerine bunun, haberleri reddedip icmai kabul etmeye cevaz vermek oldu-
gunu belirtmistir.2°

Imam $afii’nin, icmanin olusumunun imkansizhgim iddia etmesinin teme-
linde baz1 6n kabullerin ve bir takim gerekgelerin bulundugu sdylenebilir. O, her
alimin benimsemis oldugu metodla hiikiim verdigini, bazen aralarinda ihtilaf olabi-
lecegini ve dolayisiyla boyle bir ihtilaftan da icma dogamayacagim belirtir.30 Imam
Safit'ye gore iki bilgin arasinda bile ihtilaf bulunurken bir¢ok alimin bir araya gele-
rek -kat'f delillerle belirtilen farzlar haricinde- icma etmesi zordur.3! Kendisinden
oncekilerin icma iddiasinda bulunmamis oldugunu kabul etmesi de imam Safii’nin
icmanin imkan1 konusundaki olumsuz tavrinin sebeplerindendir. Ote yandan
Imam Safil’ye gore, iddia edildigi gibi pek cok konuda icma olsaydi kemmiyyet ba-
kimindan fikih ilmi icma edilen hiikiimlerden olusurdu. Boyle bir sey olmadigina
gore lzerinde ittifak bulundugu iddia edilen meselelerin icmaa konu olmadig asi-
kardir.32 imam $afi’nin baz1 konularda icma iddialarim reddetmesinin bir diger
sebebi ise ihtilafli meselelerin, icma iddiasiyla kesin bilgi konumuna yiikseltilmesi-
nin éniine gecme istegi oldugu séylenebilir.33 Dolayisiyla imam Safit’ye gore, klasik
fikih usiliinde belirtilen kurallar cergevesinde icmanin gerceklestigi iddiasinda
bulunmak yersizdir. Ona goére bu tarzda bir icm3, sadece sahabe dénemiyle sinirli-
dir.34 Ciinkii Imam $afil, siinneti iyi bilmeleri sebebiyle sahabenin siinnetin hilafina
ve hata lzere birleseceklerini kabul etmez. Dolayisiyla sonraki nesillerin ihtilafl
meselelerdeki icma iddialar1 kendi gorislerini mesrulastirma isteginden baska bir
sey degildir. ik nesillerden itibaren kimsenin icma iddiasinda bulunmadigini, icma
iddiasinda bulunanlarin sadece kendi dénemi oldugunu diisiinen imam $afii, onla-
rin ihtilafli meselelerdeki icma iddialarinin icmanin olusumunun zayiflig1 icin ye-
terli bir delil oldugu kanaatini tagir. Bu nedenle imam Safii, Aybakan’in da ifade
ettigi gibi, doneminde bilgi lireten merkezlerdeki farkli anlayislar sebebiyle icma
kavraminin istismar edildigini diisiinmektedir.35

Tespit edebildigimiz kadariyla Imam Safii, icmanin imkam ve sartlari hak-
kinda bir seyler soyledigi halde icmada bulunacak alimlerin kimler olacagi ve on-
larda hangi sartlar aranacagi gibi konulara hi¢ deginmemistir. Bu eksikligi Risd-

28 [mam Safil, Cimdu’l-1lm, 1X, 21.

29 imam Safil, Cimdu’l-1im, 1X, 22.

30 imam Safif, Cimau’l-1im, 1X, 42.

31 imam Safii, Cimau’l-1im, 1X, 40.

32 imam Safii, Cimau’l-lim, 1X, 30-32.

33 Imam Safii, Cimau’l-1im, 1X, 29.

34 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde [cmd, s. 168.
35 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde [cmd, s. 110.
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le’de ictihad edecek miictehidde bulunmasi gereken sartlar1 aciklamasiyla doldur-
dugu soylenebilir. Bu husus, miictehidde aradigi sartlarin, icmada bulunacak kimse
icin de kabul edilmesi gerektigi diisiincesinde oldugunu gostermektedir. Dolayisiy-
la icma ile ilgili tartismalarda bu konuya temas etmeyi yersiz gérmis olabilir. Biz-
ce, icma hakkinda bu kadar kat1 bir tavir sergileyen imam Safii'nin icmada buluna-
cak bilginlerin vasiflarina da agiklik getirmesi, onun icma teorisini dogru anlama
adina 6nemli olurdu.

E. icmanin Kaynak Degeri

Imam Safii, deliller hiyerarsisinde icma deliline Kitap ve Siinnetten sonra,
kiyastan 6nce olmak tizere hiikiim elde etmenin {i¢lincii sirada yer alan kaynagi
olarak yer verir.36 Imam Safii’nin icmaa bilgi kaynaklar1 arasinda yer vermesi3’ ve
ona kesin bilgi kaynag: olarak bakmasi,3® onu fikhi bir delil olarak kabul ettigini
gosterir. Konular1 miinazara yéntemiyle ele alan imam $afil, muhatabinin “Kitap ve
Siinnetle hiikiim vermene bir diyecegim yok. Ancak kiyas ve icmd ile nasil hiikiim ve-
riyorsun?” demesi lizerine su degerlendirmeyi yapar: “Icma ve kiyas, Kitap ve Siin-
net’e nisbetle daha zayif olmakla birlikte nassin bulunmadigi yerde onlarla hiikiim
verilebilir. Bu da icmdnin hiikme ulasmada bir kaynak oldugunu gésterir.”3°

Imam Safii, ictihad metodundan bahsederken séyle demektedir: “Oncelikle
Kitap ve lizerinde icma edilen yani hakkinda ihtilaf bulunmayan Stinnetle hiikiim
verilir. Boyle bir hiikiim i¢in zahirde ve batinda gercege gore hiikkmettik, deriz. Da-
ha sonra bir kisi tarafindan rivayet edilen ve iizerinde bilginlerce icma edilmeyen
Siinnet (haberi vahid) ile de hiikiim verilir. Bdyle bir hiikiim icin de zahirde gerce-
ge gore hiikkmettik, deriz. Ciinkii bu hadisi rivayet eden kimsenin yanilma ihtimali
vardir. Daha sonra icm3, ondan sonra da kiyasla hiikiim veririz ki bunlar éncekile-
re oranla daha zayiftir.”40 imam Safi'nin buradaki ifadelerinden de anlasilacag
tizere onun ictihad metodunda icma3, Kitap ve Siinnet’ten sonra hitkme ulasma nok-
tasinda delil olarak goriilmektedir. Ancak onun Siinnet’e olan bagliligi bu konuda
da kendini gostermekte, haberi vahidi bile icmadan daha tstiin ve saglam bir kay-
nak olarak gérmektedir. Burada Imam S$ifii'nin ictihada dayall icmai, haberi
vahidden sonraya aldig1 gercegi goz ardi edilmemelidir. Nitekim nassa bu kadar
cok vurgu yapan Imam $afii'nin nassa dayah icma1 hiikkme ulasmada ahad haberin
altina koymasi miimkiin gériinmemektedir.

Imam Safii, icmamin hiiccet oldugunu belirttigi bir baska eserinde, ilmin iki
cesitten olustugunu sdyler. Bunlar; ittiba edilen ve istinbat yoluyla elde edilen
ilimdir/bilgidir. Imam Safii, ittiba yoluyla elde edilen ilim “Once Kitab, olmazsa
Siinnet, onda da olmazsa selefimizin muhalifini bilmedigimiz genel gériisiine yani
icmaina ittibadir. Bunlarin hig birisi olmazsa oncelikle Kitaba, onda olmazsa Stinne-
te, onda da olmazsa icmda kiyasla istinbdt etmektir.”! diyerek icmanin deliller hi-
yerarsisinde ii¢ciincii sirada yer aldigini vurgulamaktadir.

36 Bk. Imam $afit, Risdle, s. 275, md. 1470; Eb( Zehra, Imdm Safii, s. 226.
37 Imam $afif, Risdle, s. 275, md. 1468.

38 [mam $afii, Risdle, s. 22, md. 120.

39 fmam Safil, Risdle, s. 323, md. 1812, 1817.

40 [mam Safif, Risdle, s. 323, md. 1815-1817.

41 fmam Safil, ihtildfu'I-Hade, X, 113.
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Imam $afii, Cimau’l-Ilm adl eserinde muhatabiyla tartisirken ictihadin kim-
ler tarafindan yapilabileceginden hareketle; “Kitap, Siinnet, icma ve haber-i 1a-
zim’da delil yoksa ne benim ne de baska bir alimin bir seyi miibah ya da haram
sayma hakki vardir.”42 diyerek hem ictihad edebilmek icin icma bilgisini sart kos-
makla icmai delil olarak kabul ettigini acik¢a gdstermekte hem de onu hiikiim elde
etmenin iiciincii sirada yer alan kaynag olarak gérdiigiinii vurgulamaktadir. imam
Safit'nin icma1 hitkme ulasmada kaynak olarak kabul ettigini gdsteren bir baska
delil de fiilen eserlerinde icmaa dair konulara deginmis ve 6rnekler vermis olmasi-
dir. Nitekim Risale adli eserinde hem icmaa dair miistakil bir baslik atmis hem de
icma ile ilgili 6rnekler vermistir. Yine Cimau’l-Ilm adh risalesinde de icma ile ilgili
konulara ¢okca degindigi gibi Umm’de de icmaa konu olmus bircok meseleye yer
vermistir.

F. Icmanin Kaynak Olduguna Dair Delilleri

Imam Safil'nin icmanin kaynak olduguna dair biri Kitap’tan, digerleri Siin-
net'ten olmak iizere ii¢ tane nassi delili bulunmaktadir. Cumhurun icmanin delili
olarak kullandig Nisa 4/115. ayetin ilk defa Imam Safii tarafindan delil olarak kul-
lanildigina dair bilgiler bulunmaktadir.#3 Razi (6. 606/1209), bununla ilgili soyle
demektedir: “fmam Sdfii’ye icmdmin hiiccet olduguna dair Kitap’ta ayet olup-
olmadigi soruldu. O, Kitab"1 ii¢ yiiz defa okudu. Nihayet bu ayeti buldu.”** Ayrica
Imam Safit'nin bu ayeti icmaa delil getirmesiyle ilgili anlatilan su menkibe de bu
ayetin ilk defa Safii tarafindan icmanin hiiccetligine delil olarak kullanildig1 bilgisi-
ni destekler mahiyettedir. Bahse konu menkibede; Rebi’ b. Siilleyman (6. 270/883)
ve Miizeni (6. 264/877) soyle demislerdir: “Bir giin biz, Imdm Sdfii’nin yanindayken
bir ihtiyar geldi ve Imdm Safit’ye ‘bir sorum var’ dedi. Imam Safii: ‘Sor bakalim’ dedi.
Yash: ‘Allah’in dininde hiiccet hangi seydir?’ deyince Imam Safii: Once Allah’in Kitab’1
sonra Rastlullah’in Siinnet’i son olarak da iimmetin ittifaki dedi. Yash: ‘Ummetin
ittifakinin hiiccet oldugu nasil bilinir?’ dedigi zaman Imam Safit bir miiddet diisiind(i.
Yasl: ‘Sana ii¢ giin miihlet’ dedi. Imdm Safii'nin rengi degisti. Sonra eve gidip (i¢
giin) evinden cikmadi. Uciincii giin ikt Yash adam yavas yavas geldi, selam verdi,
oturdu. ‘Hacetim vardy’ deyince Iméam Séfii: ‘Evet’ dedi. Elizu Besmele cekip, su ayeti
(Nisd 4/115) okudu ve ‘Miiminlerin yolunun hilafina olan cehenneme atilir, onlarin
yoluna uymak farzdir’ deyince ihtiyar: ‘Dogru séyledin’ dedi ve kalkip gitti.*s Imam
Safit séyle dedi: ‘Kur'dn’1 her gece ve giindiiz iicer defa okudum ve bu ayeti buldum.”*6
Goriildiigii gibi Imam Safil Gic giin boyunca giinde alt1 kez olmak iizere Kur'an’i on
sekiz defa okumus ve bu ayeti icma icin delil getirmistir. Imam Safi'nin icmaa
Kur'ani bir delil getirdigini gosteren bu anekdot Imam Sifii’ye kadar icmanin
hiicciyetini ispatlamada 6zelde bu ayetin, genelde Kur’an'in delil olarak kullanil-
madigini gostermesi agisindan dnem arz etmektedir.

Icmanin Siinnet’ten delilini ise su iki rivayet olusturmaktadir:

42 imam Safii, Cimau’l-lim, 1X, 14.

43 Gazali, Mustasfa, 11, 300; Dénmez, “icma”, DiA, XXI, 421; Aybakan, “$afii”, DIA, XXXVIII, 228.
44 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X1, 43.

45 Imam $afii, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 39-40.

46 Imam Safii, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 40.
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1. Risale’sinde icma ile ilgili 6zel bashginda imam Safii soyle demektedir:
“Hz. Omer, Cabiye’de halka hitap etti ve dedi ki: Peygamber (s.a), benim gibi ayagja
kalkt1 ve sdyle buyurdu: Sahdbilere, sonra onlarin ardindan gelenlere (tdbiin), sonra
onlarin ardindan gelenlere (tebeii’t-tabiin) saygi gésterin. Daha sonra yalan ortaya
ctkar; hatta kisi teklif edilmedigi halde yemin eder, istenmedigi halde sahitlik yapar.
Kimi cennetin ortasi sevindiriyorsa o, cemaatten ayrilmasin; ¢iinkii seytan tek kalan
kimseyle beraber olup iki kisiden uzaktir. Bir erkek, bir kadinla kimsenin olmadigi
yerde bas basa kalmasin; zira onlarin iiciinciisii seytan olur. Bir kimseyi iyiligi sevin-
diriyor, kétiiliigii de iiztiyorsa iste o, mii’'mindir.”*7

2. Imam $afii, diger rivayette Hz. Peygamber (s.a)’in séyle buyurdugunu ha-
ber vermistir: “Allah, benim séziimii isitip ezberleyen ve onu iyice aklinda tutup riva-
yet eden bir kulun yiiziinii nurlandirsin. Bir bilgiyi nakleden bazi kisiler bilgin olma-
yabilir. Bir bilgiye sahip olan kigiler de belki onu kendilerinden daha bilgin olan kim-
selere nakledebilir. Uc sey vardir ki Miisliimanin kalbi onlara hiyanet etmez. Onlar:
Allah i¢in amelde ihlds, Miisliimanlara nasihat ve Miisliimanlarin cemaatinden ay-
rilmamakuir; ciinkii Islam’in cagrisi onlar1 her tarafindan kugsatir.”8

Her iki rivayetteki “cemaatten ayrilmama” ifadeleri imam Safit'ye gore
icmanin kaynakligina delil teskil etmektedir.4® Ona gore bu rivayetlerdeki “cemaat-
ten ayrilmama” ifadesi bedenen birlesmeye degil, helal ve haram kilma bakimindan
bunlara uyma konusunda birlesmeye, dolayisiyla icmaa delil teskil eder. Nitekim
muhatabinin “bunun anlami nedir?” demesi lizerine tek bir anlaminin olabilecegini
ifade eder ve sdyle der: “Miisliimanlarin cemaati iilkelere dagilmis vaziyettedir. Hig
kimsenin bdyle dagilmis bir cemaate bagh kalmaya giicti yetmez. Miisliimanlardan,
kdfirlerden, muttaki ve fdcirlerden bedence olusmus bir topluluk olabilir. Dolayisiyla
bedeni olarak cemaatten ayrilmamanin bir anlami yoktur. Ciinkii bu, hem miimkiin
degildir hem de bedeni olarak bir araya gelmek bir sey saglamaz. Netice olarak da
cemaatten ayrilmamanin bir anlami olmaz. Ancak Miisliimanlara diisen, helal ve
haram kilma bakimindan bunlara uyma konusunda birlesmedir. Buna gére Miislii-
man cemaatin benimsedigi gériise katilan kimse onlarin cemaatinden ayrilmamis
olur; Miisliimanlarin goriisiine karsi ¢citkan kimse ise, ayrilmamakla emrolundugu
Miisliimanlarin cemaatine muhalefet etmis olur. Gaflet de ayriliktan kaynaklanir.
Miisliimanlarin tamaminin Kitap, Siinnet ve kiyasin mdndsinda gaflete diismesi
miimkiin degildir.”s° Gorildigii lizere Imam S$afii’'ye gore rivayetlerde belirtilen
“cemaatten ayrilmama” ifadesi miimkiin olmayan bedeni birlesmeyi degil, helal ve
haram sayma konularinda cemaate uymay1 vurgulamaktadir. Nitekim bu gibi ko-
nularda onlarin helal saydigini helal, haram saydigin1 haram sayarak Miisliiman
cemaate baglilik saglanmis olur.

Imam $afii, konuyla ilgili bir baska eserinde de insanlarin iizerinde icma et-
tikleri seyi kabul etmenin hiicceti olarak aym sekilde hz. Peygamber’in “Miisliiman
cemaate baghlik ve cemaatten ayrilmama” argiimamm kullamir. imam Safit'ye gore
Misliimanlarin cemaatine baglilik ve onlardan ayrilmama, onlarin goriislerine bag-
lanmak anlamina gelir. Nitekim cemaatin tamaminin Allah ve Rasili'niin verdigi

47 Imam Safif, Risdle, s. 256, md. 1315; Tirmizi, Fiten, 7.

48 [mam Safii, Risdle, s. 221, md. 1102, ss. 255-256, md.1314; Eb Davud, Ilm, 10; Tirmizi, Ilm, 7.
49 Imam $afif, Risdle, s. 222, md. 1105.

50 fmam Safil, Risdle, s. 256, md. 1316-1320.
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hiikiimlerden habersiz olmasi diisiiniilemez. Boyle bir bilgisizlik ancak 6zel bir
kesim icin s6z konusu olabilir. Onlarin icma ettikleri konuya gelince bunda da bil-
gisizlik olamaz. Dolayisiyla kim bu cemaatin gorisiinii kabul ederse onlarin goriis-
lerini Siinnetin delaletiyle kabul etmis olur.5!

Imam S$afii, sonraki usil eserlerinde ¢okca yer alan ve klasik icma anlayisi-
nin dayanaklarindan olan “Muhammed iimmetinin hata lizerine birlesmeyecegi”
rivayetini eserlerinde kullanmissa da bunu kendi ifadesi gibi sunmustur.>2 Bu ne-
denle Schacht (6. 1969) gibi oryantalist ve onlarin fikirlerini benimseyen
modernist Islam diisiiniirleri, bu s6ziin imam Safii tarafindan formiile edilip sonra-
lar1 (hicri tiglinci yiizyilin ortalarina dogru) hadis sekline sokularak hz. Peygam-
ber’e nispet edildigi tezini ileri siirmiislerdir.53 Hatta Fazlur Rahman (6. 1988), bu
konuda daha da ileri giderek bahse konu hadisin ‘Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i yani
hem ¢ogunlugu hem de orta yolu temsil ettigi icin ‘Ortodoks’ olarak tavsif edilmeye
layik olan bir ¢ogunlugu olusturma kampanyasinin bir par¢asi oldugunu iddia et-
mektedir.>* Ahmed Hasan, s6z konusu hadisle ilgili Schacht ve Fazlur Rahman’la
aym dogrultudaki elestirilerini aktirdiktan sonra bu rivayetin imam $afii’nin zih-
ninde bile olmadigin ileri siirmiistiir. Ciinkii ona gére Imam $afit bu hadisi biliyor
olsaydi, digerleriyle birlikte aktarmasi gerekirdi. Ancak imam Safii'nin bunu zik-
retmemis olmasi bu hadisin uydurma oldugu anlamina da gelmemelidir. Nitekim
Imam $afi’nin bu hadisi bilmiyor olmas1 imkan dahilindedir. Bu nedenle bu konu-
da gercek olan bahse konu hadisin Imam $afil déneminde icma1 temellendirmek
icin kullanilmadigini séyleyerek bu konuda ihtiyath davranilmasi gerektigini orta-
ya koymustur.5> Fakat asirlar 6nce Gazali (6. 505/1111), oryantalistlerin ve
modernist Islam diisiiniirlerinin bu gériislerinin aksine buna benzer rivayetlerin
sahabe ve tabilin arasinda meshur oldugunu, onlarin icmanin hiiccetligini ispatla-
ma hususunda bu rivayetleri kullandiklarin1 ve Nazzam (6. 231/845)'1n zamanina
kadar kimsenin bu haberlere muhalif bir goris bildirmedigini ifade ederek Schacht
gibi disiinenlerin goriislerinin asilsizliginm ortaya koymustur.>6

G. icmanin Tirleri

Imam Safit'ye gore icma, sadece sarih oldugu zaman hiiccet degeri tasir.
Onun nezdinde hiiccet degeri tasiyan sarih icma, biitiin alimlerin meselenin hiikmii
hakkinda ‘bu haramdir, bu caizdir’ vb. ifadelerle fikirlerini agik¢a beyan ettigi, bu
beyanlarinin ortak bir noktada bulustugu ve kimsenin buna itirazda bulunmadig:
ittifak olarak tamimlanabilir. Nitekim imam Safii, bilgisizliin caiz olmadig1 dinin
temel vecibeleri lizerindeki icma iddiasin1 herkesin kabul edecegini ifade ederek
sarih icmadan ne anlasilmasi gerektigini ortaya koymustur.57

51 imam Safii, [btalu’l-Istihsan, 1X, 70-71.

52 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde fcmd, s. 129.

53 Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 57; Fazlur Rahman, Metodoloji Sorunu, s. 58-59; Hasan, Itk Dénem
Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 185.

54 Fazlur Rahman, Metodoloji Sorunu, ss. 58-59.

55 Hasan, [lk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 185.

56 Gazali, Mustasfa, 11, 305.

57 imam Safii, Cimau’l-1im, 1X, 29.
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Cumbhur tarafindan kabul edilen siikiiti icmanin genel kanaat olarak Imam
Safil tarafindan kabul edilmedigi soylenir.58 Gergekten de imam S$afii'nin kendi
eserlerine bakildiginda onu delil olarak gérmedigi dikkat ¢ekmektedir. Ancak bazi
alimlerin konuya iliskin yaklasimlarinda Imam Safit'nin siikiiti icméi delil olarak
kabul ettigine dair bilgiler bulunmaktadir. Bu nedenle éncelikle konuya Imam $a-
fii'nin bizzat kendi goriisleriyle baslanacak ve daha sonra alimlerin ona nispet etti-
gi gorislere yer verilip, bu konuda bizde olusan kanaat ortaya konulacaktir.

Imam $afii, icmaa dair konulara ¢okca degindigi Cimdu’l-llm adlh eserinde
muhatabiyla yaptigi miinazarada bu konuya da deginmektedir. imdm Safii'nin
“Sahabilerin icmdi séziintin mandsi nedir? Onlarin hepsinin ya da ¢ogunun tek bir
sézii soylediklerini ve tek bir fiili yaptiklarint mi kastediyorsun?” sorusuna muhataby;
“Hayir, bunu kastetmiyorum. Zaten béyle bir sey yoktur. Ancak onlardan biri
Rastilullah (s.a)’tan bir hadis rivayet ettigi zaman iclerinden biri ¢ikip ona aykirt bir
sey sdylememisse bu, onlarin séylenen seye rizalari oldugunu ve onun gercekte vaki
oldugunu bildiklerini gosterir. Siiphesiz onlar rdvinin soylediginin Rastilullah (s.a)’in
séyledigi gibi olduguna inanirlar.”s® cevabini alir. Imam Safii, bu cevaptan sonra
muhatabina durumun béyle olmadigini ifade edip onlarin susmalarinin birkag se-
bebinin olabilecegi ihtimalinden bahsederek siikitlarinin muhatabinin séyledigi
gibi, dogru ve gilivenilir birinden isittikleri haberi delil saymalarindan dolay1 olma-
digini sdyleyerek siikitun her zaman riza anlaminda olmadigini belirtmistir. Ona
gore stikiita dair bu ihtimaller, o goriisiin dogru oldugunu bilmeleri veya bilmeme-
leri, sdyleneni kabul etmeleri veya siikiitu secmeleri ya da ¢ogunun duymamis ol-
mast olabilir.60

Imam Safii, fey, ganimet ve sadakalarin taksiminde hz. EbG Bekir, hz. Omer
ve hz. Ali'nin farkli taksimatta bulunduklarini séyledigi zaman muhatabi, diger
sahabilerin her ti¢ taksimata da karsi ¢cikmayislarinin rizaya delalet ettigini, bu du-
rumun icma oldugunu ileri siirmiistiir. Muhatabinin bu iddiasina karsihk imam
Safil: “Bunun gibi seylere bu, icmd edilmis bir hiikiimdiir denilemez. Ancak her sey
failine nispet edilir. Bu nedenle onlarin her birine kendi fiilleri nispet edilir. Bu iiti-
niin disindaki kimselere muvafik veya muhaliftir denilemez. Dolayisiyla susan kimse-
ye herhangi bir séz veya fiil nispet edilemez. Herkese ancak kendi sézii ve fiili nispet
edilir.”61 diyerek siikitun ne riza ne de karsi ¢ikma anlamina gelecegini belirtmis-
tir. Bir baska yerde ise muhalifi bilinmeyen bir gériis belirtilince imam Safii: “Bir
beldedeki ilim ehli ile onlardan énceki dlimlerin hepsi bir sey hakkinda ittifak halinde
olup ‘filan filandan béyle 6grenmis’ denilse eger onlara muhalif bir sey bilmiyorsak
onu alip kabul ederiz. Bu, insanlarin hepsinin soziidiir diyemeyiz. (iinkii biz onu in-
sanlardan kimin dedigini bilmiyoruz. Ancak kendisinden isittiGimiz kimseyi ve onun
naklettigini biliyoruz. Biitiin bu anlattiklarim ilim ehlinden olan kimselerden nass ve
istidlal yoluyla duyduklarimdir.”62 der. Goriilldigii gibi imam Safil acisindan siikit
yoluyla olustugu iddia edilen icm3, bilgi kaynagi olarak alinsa da onun icma olarak
isimlendirilmesi miimkiin degildir.

58 Eb(i Zehr4, Usiil, s. 180.

59 imam Safii, Cimau’l-lim, 1X, 37-38.

60 imam Safii, Cimau’l-1im, 1X, 38.

61 imam Safif, [htilafu’l-Hadis, X, 109-110.
62 imam Safif, [htildfu’l-Hadis, X, 113.
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Imam $afii’nin kendi ifadelerine bakildiginda siikiit yoluyla icma olusmaya-
cag1 kanaatini tasidig1 goriilmektedir. Nitekim o, “Herkesin fiili ve sozii kendisine
nispet edilir, susana séz ve fiil nispet edilemez.” diyerek siik(it yoluyla icmanin olu-
samayacagini belirtmektedir. imam Safii'nin konu hakkindaki gériisii belirttigimiz
gibi olmakla birlikte ona nispet edilen farkli goriisler bulunmaktadir. Buna gore
kimi alimler onun siik{ti icmai hem hiiccet hem de icma olarak kabul ettigini belir-
tirken, kimileri sadece hiiccet olarak kabul ettigini, kimileri ise ne hiiccet ne de
icma olarak gordiigiinii iddia etmislerdir.63 Fakat konu Imam $4fii’nin kendi ifade-
leriyle degerlendirildiginde siik(it yoluyla gerceklestigi belirtilen icma iddiasinin
icma olmadig), olsa olsa ancak zanni bir delil oldugu soylenebilir. Bu nedenle Iimam
Safil'ye gore siikit yoluyla icmanin olusmayacagini sdéylemek mimkiin olmakla
birlikte onu bir bilgi kaynagi olarak goérdiigiinii ifade etmek de mtimkiindir.

Imam Safil’'nin siik(ti icmar kabul etmemesinin sebebiyle ilgili olarak deger-
lendirmelerde bulunan Aybakan’a gore, nasil ki Hanefilerin siik{it yoluyla olusmus
icmai kabul etmelerinin temelinde re’ye dayali ictihad iizerinde siik{it yoluyla icma
meydana geldigi diisiincesi etkili ise Imam Safit'nin siikiiti icmar kabul etmemesi-
nin temelinde de muhtemelen re’y kokenli ictihadlarin icma kanalindan kesin bilgi
icine akmasini 6nlemek disiincesi bulunmaktadir. Ciinkii siik{iti icmada ilk kusak-
lardan bir veya birkag kisiye ait goris aktarilmakta, buna muhalif bir goriisiin de
tespit edilemedigi belirtilerek o goriise kimsenin itiraz etmedigi ve boylece diger-
lerinin zimni onay1 bulundugu sonucu cikarilaraké* birkac¢ kisiye ait olan goriis
icma iddiasiyla zannilikten kat'ilige yiikseltilmektedir.

H. icmanin Senedi

Icmanin hiiccet oldugunu kabul eden ve bunu fikha uygulayan imam S$afii’ye
gore de, klasik icma anlayisinda oldugu gibi, icmanin mutlak surette bir senede
dayanmasi gerekir. Bu konuyla ilgili olarak Imam $Safil séyle demistir: “Sahdbe bir
konuda icmd edip de bunu Rasilullah (s.a)’tan naklettiklerini sdylerlerse yani
icmdnin Siinnet’ten bir delili olursa ingallah bu, onlarin dedigi gibidir. hz. Peygam-
ber’den nakletmedikleri seyin de Rastlullah’tan nakledilmis olmasi imkdn ddhilinde-
dir. Ancak onu her zaman nakil saymamiz dogru olmaz. (Nasslarin disinda bir delil
de olabilir.) Biz, onlarin icmdlarini onlara ittiba ederek benimsiyoruz. Biliyoruz ki;
hz. Peygamber’in Siinneti onlarin hepsi icin mechul degildir. Yine biliyoruz ki; Islam
toplumu, hz. Peygamberin Siinnetine aykir1 bir seyde ve hata iizerinde birlesmez.”65
Yine buna benzer bir ifade kullanan imam S$afii’nin, Miisliiman cemaatin tiimiiniin
Kitap, Siinnet ve kiyasin manasinda gaflete diismesinin miimkiin olmadigini,®
hakkinda Kitap ve Siinnet nassi bulunmayan konularda ictihadla hiikiim veren
miictehidlerin hepsinin dogru karar verebilecegini belirtmesi,t” muhatabiyla yap-
t1g1 miinazaralarda dinin temel vecibelerinde olabilecegini diisiindiigii icmanin
yani sira kiyasa dayali icmanin da olusabilecegini kabul ettigini gostermektedir.
Ancak kiyasa dayal olarak meydana gelebilecegini kabul ettigi icma ile kimsenin

63 Serahsi, Usill, 1, 303; Razi, Mahstil, IV, 153; Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 111, 229.
64 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde fcmd, s. 119.

65 fmam Safil, Risdle, s. 255, md. 1310-1312.

66 Imam Safif, Risdle, s. 256, md. 1320.

67 imam Safii, Cimau’l-1im, 1X, 39.
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bilgisiz kalmasinin caiz olmadig1 dinin temel vecibelerinden olan farzlar tizerinde
olusabilecegini diisiindiigii icmanin imam Safil nezdinde ayni anlam ve degeri ifade
ettigini sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Zira Iimam $afi’nin, icmanin vukuu
tizerindeki genel gecer kabulleri dikkate alindiginda bu ikisinin onun nazarinda
ayni1 degeri tasimadigi agikca ortaya ¢ikmaktadir.

Her ne kadar iImam $afii, Risdle’sinde kiyasa dayah icmai kabul ediyor izle-
nimi verse de aslinda onun kiyas anlayisi nassin yorumundan baska bir sey olma-
dig1 icin,®8 kiyasa dayali icma anlayisinin nasslara dayali icma anlayisinin disinda
bir sey olmadig1 da ifade edilebilir. Bu nedenle imam S$afii’nin, icmai 6ziinde siinnet
barindirdigina inandigi icin kabul ettigi ve hakkinda Kur’an ve Slinnet nassi bu-
lunmadig siirece bir meselede icmanin gerceklesmesini miimkiin gérmedigi sdy-
lenebilir. Bu nedenle imam S$4fit’ye gére hakkinda nass bulunmayan bir konuda
yapilan ictihad lizerinde icmanin gerceklesmesini kabul etmek teorik olarak miim-
kiinse de pratikte miimkiin degildir, denilebilir.6? Dolayisiyla Imam S$afii’nin
icmanin gerceklesmesini ancak Kitap ve Siinnet nassi bulunan konularda miimkiin
gordigl ve nass bulunmayan konularda icmadan c¢ok ihtilafin olabilecegini kabul
ettigini sdylemek miimkiindiir. Imam Safit’nin, Kitap ve Siinnet nass1 bulunmayan
konularda icmanin olusumunu miimkiin gérmemesinin temelinde Medine ehli ve
benzerlerinin bdlgesel ittifaklarinin icma seklinde formdile edilip kesin bilgi kalibi-
na sokularak mesrulastirilmasinin 6niine ge¢me istegi bulundugu sdylenebilir.

I. icma Edilen Hiikiim Ornekleri

Icmanin hitkme ulagsmada hiiccetligini kabul eden imam $afii eserlerinde
onu sik¢a kullanmistir. Biz burada 6zellikle Risdle’sinde yer verdigi icma ornekle-
rinden bir ka¢in1 sunmaya calisacagiz.

1. Stinnetin ve icmanin delaletiyle anlasilan nasih ve mensuhlar bashg al-
tinda Imam Safil, “Birinize 6liim geldigi zaman, bir mal birakiyorsa, ana ve babasi-
na ve yakinlarina uygun bir sekilde vasiyet etmesi size farz kilindi. Bu, Allah’tan
sakinanlar icin bir hak olarak béyle emredildi.””? ayetine bagh olarak ana-babanin,
yakinlarin ve hanimin kendilerine ayrica vasiyette bulunulmasi sebebiyle miras
malinin yaninda vasiyet edilen mal da alacaklarim ifade eder.”t Ancak bu ayetin
“Mirasciya vasiyet yoktur.””2 hadisi geregince nesh edildigini ifade edip bilginlerin
bu hadis lizerinde icma ettiklerini belirtmektedir.”3 Zikredilen ayetin bu hadisle
nesh edilmesi meselesinde imam Safii, icmaa dayandigini séylemistir.”+

2. Istihsan konusunu islerken Imam $afii, yaralama diyetinin 6denmesi ko-
nusunda “Yine goriiyoruz ki bilginler, yaralama sugunda tam diyetin licte birine

68 Safil'nin kiyas anlayisi, bagka fonksiyonlar: da bulunmakla birlikte nassin hiikmiini te’kid ve takviye,
nassin hitkmiinii genisletme (ta'diye), daraltma (tahsis) ve birbiri ile gériiniirde ¢atisan nasslarin hii-
kiimleri arasinda tercihte bulunma fonksiyonu icra etmektedir. Nitekim imam $afi’nin fur’da yaptig
kiyas orneklerine bakildiginda kiyasi, nasslarin yorumlanmasi sonucu ulastig1 anlami desteklemek
icin kullandig1 goriilmektedir. Bk. Duman, imdm Sdfit’nin Kiyas Anlayisi, s. 67.

69 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde [cmd, ss. 115-116, 130.

70 Bakara 2/180.

71 Imam Safii, Risdle, s. 85, md. 396.

72 Buhari, Vesaya, 6; Ebli Davud, Vesaya, 6; Buy, 88; Tirmizi, Vesiya, 5; Nesai, Vesaya, 5.

73 Imam Safii, Risdle, s. 86, md. 399.

74 Imam Safii, Risdle, ss. 44, 86-87, md. 219, 401, 403.
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ulasan ve bu miktar1 asan tazminati akilenin 6demesi konusunda birlesmisler-
dir.”7s diyerek miictehidlerin bu konudaki icmaini delil olarak gérmekte ve uygu-
lamaktadir.

3. iImam $afii’nin icma hiikmiine dair verdigi bir baska érnek de kolenin zina
sucu sebebiyle recmedilemeyecegi meselesidir. Imam Safii, konu hakkinda; “Biz
bunu, Siinnet’ten ¢ikararak ve bilginlerin cogunun icmdina dayanarak béyle kabul
ettik.” demistir.76

Tespit edebildigimiz kadariyla Imam $Safii, icmanin olusabilmesi icin teoride
tam ittifak ararken ve muhatabinin ¢ogunlugun ittifakin1 icma saymasina itiraz
ederken furiida ¢ogunlugun ittifakin1 icma olarak isimlendirmesi, ilging ve dikkat
cekici bir durumdur. Bu da bize Imam $afii’nin teoride ideal icma1 aradig1 halde
pratikte ideal icmanin miimkiin olmamasi sebebiyle uygulamada ¢ogunlugun itti-
fakini icma olarak gordiigiinii gostermektedir. Schacht da konuyla ilgili olarak;
“Imam Safii, alimlerin icmdin kabul ederek ise basladi. Daha sonra bunun bir delil
olamayacagina hatta onun varligini bile inkdra kadar ulasti. Bununla birlikte bu fikir
onda kéklii bir sekilde yerlestigi icin Imam Safif bunu yardimc bir delil olarak kul-
lanmaya devam etti.”’” diyerek Imam Safii'nin teoride ideal icmar aradigini pratikte
ise olusan ittifaklar teorisine uymadig1 halde kullanmaya devam ettigini belirtmis-
tir.

Degerlendirme ve Sonug

Calismamizda Islam hukuk usfil tarihinde elimize ulagan ilk fikih usilii ese-
rinin sahibi olan Imam S&fi’nin icma anlayisi ele alinmistir. Buna goére ulastigimiz
sonuglari su sekilde ifade etmemiz miimkiindiir:

Imam $afii, eserlerinde icmar hem bir delil olarak zikretmis ve deliller hiye-
rarsisindeki yerini tespit etmis hem de icma ile ilgili baz1 prensipler koymustur.
Imam Safit'nin, icma ile ilgili yogun tartismalar yaptig1 halde eserlerinde icmanin
tanimina yer vermemesi ilgin¢ bir durumdur. Bu da bize onun déneminde icma
teorisinin gelisim asamasinda oldugunu ve sistematize edilmemis oldugunu goste-
rir.

Imam Safil’'nin, icma anlayisinin temeli olan ilim kavramim ilm-i &mme ve
hassa olmak tizere ikiye ayirdigi ve hakkinda siiphe edilemeyecek icmai, ilm-i am-
me denilen her Miisliiman’in bilmesi gerektigi dinin temel vecibelerinde miimkiin
gordiigii anlasilmaktadir. Imam Safit'nin bu kabuliiniin temelinde nasslara olan
6zel vurgusunun oldugu ve onun icma anlayisinin temelinin nassa dayanmakta
oldugu sdylenebilir. Ciinkii Ahmed Hasan'in da isabetle belirttigi gibi Imam Safii,
dini konularda ortaya cikabilecek tiim problemlerin ¢éziimii i¢in Kur’an ve Siinnet
nassini yeterli gormekte ve usll anlayisini bu hakim vurgunun i1siginda ortaya
koymaktadir.”® Ote yandan Risdle’sinde kiyasa dayali icmai kabul ediyor izlenimi
verse de onun kiyas anlayisi da genel olarak nassin yorumundan baska bir sey ol-

75 Imam Safif, Risdle, s. 284, md. 1539. Ayrica bk. imam $afi, Risdle, s. 286, md. 1548.
76 Imam Safii, Risdle, s. 83, md. 388.

77 Schacht, Muhammadan Jurisprudence, ss. 88-89.

78 Hasan, Ik Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 85.
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madig1 icin kiyasa dayali icma anlayisinin da nasslara dayali icma anlayisindan
farkli bir sey olmadig1 anlasilabilir.

Imam $afil, icmanin gerceklesebilmesi icin bahse konu iizerinde tiim alimle-
rin ittifakini sart kosmasi sebebiyle bolgesel ittifak diizeyinde gordigii Medine eh-
linin icmaini iimmetin timiinii olusturmadig: gerekgesiyle icma olarak gormemek-
tedir. Ancak buradan imam S$ifii’nin bolgesel ittifaklara hicbir deger atfetmedigi
sonucu cikarilmamalidir. Nitekim o, muhatabinin icma iddiasina karsilik tiim alim-
lerin icmaim iddia etmek yerine belli bir bolge alimlerinin icmaini kabul etmenin
daha tutarh oldugunu belirterek bolgesel ittifaklara bir deger atfettigini belirtmis-
tir. Ancak imam Safi’nin icma delilini esas alarak verdigi hiikiimlere bakildiginda
teoride icmanin olusabilmesi icin tam ittifaki aradigi halde uygulamada ¢ogunlu-
gun ittifakim icma olarak isimlendirdigi gériilmektedir. Dolayisiyla Imam S$afii’nin
icma hakkindaki tartismalarinin teorik boyutta kalip, furia yansimadigi séylenebi-
lir. Imam Safit'nin icmanin olusabilmesi icin icma eden miictehidlerin tamaminin
icmaya konu olan olayin hiikmi hakkinda goriislerinde herhangi bir degisiklik ol-
maksizin 6lmiis olmalari (inkiraz-1 asr)7? gerektigi yoniinde diisiinceleri oldugunu
soyleyen usilciiler bulunmaktaysa da onun kendi eserlerindeki arastirmalarimiz
neticesinde bu bilgiye rastlanilmamistir.

Imam Safil'nin icma iddialarina ihtiyatla yaklasmasinin temelinde icmanin
gerceklesmesinin aklen miimkiin olmakla birlikte ispatinin zor oldugu anlayisi ve
ihtilafli meslelerin icma iddiasiyla kesin bilgi kalibina sokulmasinin dniine gegcme
istegi oldugu soylenebilir. Nitekim Aybakan’in da ifade etmis oldugu gibi donemin-
deki ihtilafli konularin belli bir grup veya bolge alimi tarafindan hakkinda icma
oldugu iddiasiyla kesin bilgi sinifina sokulmasi ve bunun neticesinde hadisleri red-
detmenin yolunun agilmas endisesi®® imam $afi’yi icmanin olusumunu imkansiz
gormeye kadar gotiirmiistiir.

Imam Safii, usil eserlerinde icmanin delilligiyle ilgili Kur’ani bir nassa de-
ginmedigi halde kendisine nispet edilen Ahkdmu’l-Kur’an adl eserinde Nisa 4/115.
ayetiyle ilgili rivayete yer verilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu, imam S$afii’nin belir-
tilen ayeti delil olarak kullanmadig: halde sonraki dlimlerin ona bunu nispet ettik-
leri izlenimi uyandirmaktadir. Ancak Siinnet’ten delil getirmis oldugu rivayetlerin
bu ayetin manasim destekler nitelikli olmas1 Imam Safit'nin, bu ayeti delil olarak
kullanmamus olsa bile icmanin delilligini bu ayetin manasi dogrultusunda ispatla-
ma yoluna gittigini gésterir. Ote yandan bu ayetin delil getirilmesiyle ilgili anlatilan
rivayetin dogrulugu kabul edilecek olursa menkibede imam $&fii’nin yash adama
hemen cevap vermemis olmasi, Imam Safit'ye kadar icmanin delilligi hakkinda
Kur’'an’dan bir dayanagin olmadigini ve icmaa Kur’ani temeli imam $afii’nin ka-
zandirdigini géstermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Imam Safii'nin eserlerinde siikiit yoluyla icmanin olusmayacagim ifade et-
mesine ragmen onun bu yolla icmanin olusumunu mimkiin gordigini belirten
usilciiler varsa da onun agisindan bu durumun icma olarak isimlendirilmesi miim-
kiin gériinmemektedir.

79 Bu kavrami bir asrin sona ermesi seklinde ¢evirenler bulunmaktaysa da icmaa katilanlarin 6lmesi
olarak ¢evirmek icmain imkani agisindan daha isabetli goriinmektedir.
80 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde [cmd, s. 127.
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Bu makalede Malik Bin Nebi'nin (1905-1973) Kur’an fenomenine ve Miisliiman toplumu-
na ve vahye nasil yaklastigi temel eseri olan Kur’an Fenomeni ekseninde tartisilacaktir.
Bin Nebi, Paris ve Cezayir'de miihendislik egitimi gérdii, daha sonra zamaninin ¢ogunu
tarih, felsefe ve sosyoloji alaninda ¢alismaya ayirdigi Kahire'de kaldi. 1963’te Cezayir’e
déndiikten sonra sahit oldugu modern bilim ve teknolojik medeniyetlerin aciklamasini
yapti. Bu, onu 19. yiizyildaki kiiltiir sorunu tizerine diistinmeye sevk etti. Yaklasimi olduk-
ca basitti; kendi zamanindan énce kesfedilen seyi tekrarlamak degil, bilakis, kiiltiirtin
6ziinti ve medeniyetlerin dogusunu olusturan seyi arastirmak. Kur’an Fenomeni’ni
1946’da yazdi. Bin Nebi’nin peygambert hareketi ve dini fenomeni genis felsefi ve tarihsel
baglami icinde Kur'an mucizesini yeniden formiile etmesi kendine ozgtidiir. Eser, zihni,
insan dininin tarihini farkl bir okumaya ve Miisliimanlarin ilgilerinden daha 6teye giden
insant durumu farkl bir anlamaya davet etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Malik Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, Peygamberi Hareket, Miisliiman
Toplum, Vahiy

Malek Bennabi and On Quranic Phenomenon

In this article I am going to discuss Malek Bennabi’s (1905-1973) definition of Quranic
phenomenon and his approach to the Muslim society, revelation on the basis of his work,
The Quranic Phenomenon. Bennabi was educated in Paris and Algiers in engineering,
later based himself in Cairo, where he spent much of his time toiling through fields of his-
tory, philosophy and sociology. In 1963, upon returning to Algeria, he witnessed modern
science and technological civilizations unfold before his very eyes. This has spurred him to
reflect on the question of culture in the early nineteenth century. His approach was sim-
ple; not parroting what had been discovered before his time, but rather, searching for
what constitutes the essence of culture and the birth of civilization. He wrote Le Phé-
nomeéne Coranique (The Quranic Phenomenon) in 1946. Bennabi’s reformulation of the
Quran’s miracle within the wider philosophical and historical context of the religious
phenomenon and prophetic movement is unique. It invites the mind to a different reading
of human religious history and a different understanding of the human condition that
goes far beyond the mere concerns of Muslims.

Key Words: Malek Bennabi, the Quranic Phenomenon, Prophetic Movement, Muslim Soci-
ety, Revelation
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Giris

Giliniimiizde Batili oryantalistlerin veya Bati’da egitim géren Miisliman ay-
dinin, Miisliimanlar ilgilendiren bircok konuda Miisliimanlardan daha dogru de-
gerlendirme, analiz ve calismalar yaptiklari, meseleleri daha rafine bir sekilde ince-
ledikleri diistiniilmektedir. Fakat bu, sadece Bati kelimesine veya cografyasina bag-
I1 olan bir icerige sahip degildir. Miisliman aydin i¢in bu durum hem kendi kiiltii-
riinii ve kiltiiriinii besleyen kokleri hem de Bati’y1 bilmekle miimkiin olan bir key-
fiyet arz etmektedir. Bu baglamda diistintildiigiinde Malik Bin Nebi, baz1 Miisliiman
miitefekkir ya da ilim adamlarindan farkli olarak Bati'y1 disaridan bakarak degil
iceriden goriip degerlendirmistir. Bat1 kiiltliriinii Fransa’da 6grenen ve orada egi-
tim goren, ¢cagimizin 6zglin Misliiman diisiiniirlerinden ve sadece iilkesi Cezayir'de
degil islam iilkelerinin cogunda taninan ve hakl bir {ine kavusan diisiince insanla-
rindan biri olan Bin Nebi'nin durumunda bu acik¢a miisahede edilebilir. Islam iil-
kelerinde taninmasinin en 6nemli sebebi 6zellikle somiirii ve medeniyet hakkinda-
ki gercekei degerlendirmeleri olmustur. Atmish yillardan itibaren yapilan ¢eviriler-
le Tiirkce kiiltiir diinyas1 da onu yakindan tanimaya baslamistir. Fransizcanin ve
Fransiz kiiltiiriiniin tilkesi Cezayir’de biitiin bir toplumu adeta esir almasini, siyasi
bagimsizliga kavusmanin, zihni ve kiiltiirel bagimsizliga kavusma anlamina gelme-
yecegini, zihinlerdeki sémiirgecilik kaldirilmadan Islam’in anlagilamayacagini sa-
vunmustur. Bundan dolay1 diisiinsel daha dogru ifadesiyle zihinsel devrim icin s6-
miriden kurtulmak oncelikli olarak yapilmasi gereken seydir. Ona gore tarihi
olaylar ve hareketler li¢ etkenin etkilesimini gerektirir ki, bunlar; kisiler, diistince-
ler ve esyalardir. Bu anlamda onun diisiincesini ana hatlariyla 6zetlemek gerekirse
su kelimeler yeterlidir; iman, biling, irade ve bunlarin dogal sonucu eylem.

Bin Nebi, Kur'an’in anlasilmasindan somiirgecilige, ideolojiden fikir savasla-
rina kadar ¢ok farkl alanlarda teorik bir cergeve gelistirmistir. Bu eksen etrafinda
ozellikle medeniyet problemi, kiiltiir meselesi ve Islam diinyasindaki diisiinsel so-
runlar iizerine egilmistir. Somirgelestirilmek istenen bir toplumda biiyiimesi bu
hususlar incelemesinde oncelikle etkili olmustur. Yasadigi donemde belirttigimiz
disiinceler iizerinde fikir gelistirmek olduk¢a zordu. Zira sdmiirge altindaki Ceza-
yir'de Kur’an ezberi disinda 6zgiirliige cagiran ziiliim ve zalimlere karsi direnisi
emreden ayetlerin tefsirinin kati surette yapilamayacagi biciminde baskilar soz
konusuydu.! Fransiz okullar1 ve misyonerlik egitim merkezlerinde ise Fransiz Ta-
rihi, medeniyeti ve Fransiz ordular ile ilgili dersler okutuluyordu.? Bir anlamda
Batili giicler kendi zihniyetlerini asilayan okullar agmislardi. Bu okullar Miisliiman-
lara siiphe ve inkari, dinlerini ve vatanlarini hor gérmeyi, inan¢larindan ve gele-
neklerinden uzaklasmayi, Batili olan her seyi kutsal olarak gérmeyi, ancak Batili
bir modele dayanilarak bu hayatta basarili olunabilecegini 6gretiyordu.? Bunun
sonucu olarak kitleler dini ve sekiiler bilim egitiminden yoksun kalmislardi. Fakat
yine de Bin Nebi'nin ¢ocuk iken Kur’an 6grenmesi icin Kiittab denilen okula génde-

1 Bin Nebi'ye gore usuliine uygun olmayan iktidar1 reddetme ve zalim bir idareye karsi meydan okuma
bizzat Kur’an’in islam diinyasi igin hayati unsur olarak kabul ettigi seylerdendir. Bin Nebi, islam Da-
vasi, s. 21, 120.

2 Kureysi, et-Tagyiriti’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 22-23.

3 el-Banna, Five Tracts of Hasan at-Banna, s. 28.
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rilmesi onun pedagojik altyapisina 6nemli dl¢iide dini biling yerlestirmistir. Kendi
ifadesiyle: “Orta yas doneminde iken arastirmalarim bana olaylarin i¢yiiziini kes-
fettirdi, vicdamimsa o6zellikle ¢ocukluk yaslarinda Kur’an okulunda sekillendi.”*
Ogretmenlerinin ve aile ortaminin (6zellikle babaannesinin) etkisiyle kendisini
hem fikren hem de kalben klasik ¢izgiye daha yakin gérmiistiir.>

Kisisel aydinlanmasinda bazi eserlerin 6zellikle belirtilmesi gerekir. Bunlar;
Ahmed Riza’'nin “Batili Siyasetin Doguda Ahlaki Yenilgisi” ile Muhammed Abduh’un
“Tevhit Risalesi” isimli eserleri gosterilebilir. Bu eserlerden s6z ederken fikri degi-
simini bunlara bor¢lu oldugunu ve ilaveten Abdurrahman Kevakibi’nin “Ummii’l-
Kura” adh eserinin de etkili oldugunu belirten Bin Nebi, bu eserler ile kalbini ve
diisiincesini islam medeniyetine ait unsurlarla beslemisti.* Fakat Bin Nebi, gerek
Abduh’un bilimi gerek Afgani’nin yonetimi ve gerekse Kevakibi'nin savunma so-
runlarim diizeltmek icin ortaya koydugu gayretlerin temel problemden uzaklasti-
g zira asil problem geri kalmislik problemi oldugunu, toplumu gelistirecek ve
kosullar1 donitistiirecek bir toplumsal egitimin ihmal edildigini belirtmistir.” O,
Tagor’la somiirgecilik baglarindan kurtulmayi, 6zellikle Bati diinyasindan Frantz
Fanon'un ise, insanlarin psikolojik ve sosyal agidan somiirge olmaya hazir ve elve-
risli olmasi konusuyla ilgili eserlerinin etkisiyle zihninde bu diisiince iyice koklesip
onu dis meydan okumalara karsi egitsel yontemlerle bir insan kisiligini olusturma-
nin 6nemini vurgulamaya yoneltmistir.8 Ayrica F. Nietzsche, 1. Kant ve ]. Dewey gibi
Batili diisiiniirlerden 6zellikle egitim ve toplumla ilgili olan konularda etkilenmis
fakat Islami-kiiltiirel unsurlar ile birlikte bunlan birlestirmeyi basarmistir. Bu bir-
lestirmeyi yaparken kendine has degisim ve medeniyet diisiincesini billurlastirmis
olmasi onu diger Miisliman diistiniirlerden genel olarak farkli kilmaktadir.? Fakat
onun iizerinde en fazla etkisi olan kisi ise Ibn Haldun’dur. Zira Bin Nebi, ibn Hal-
dun’un toplum meselelerine Allah Resulii gibi baktigini, isin belli bir diizen ve yasa-
lar ¢ercevesinde meydana geldigi esasina dayanan bir anlayisi yansittigini belirtir.
Ozellikle medeniyet hakkindaki temel diisiincesi Ibn Haldun’un ortaya koydugu
diisiincenin yeni versiyonu olarak goriilebilir.1® Hatta baz1 arastirmacilar, medeni-
yet olgusu iizerinde calismaya basladigl zaman Bin Nebi’'nin, ibn Haldun’dan beri
en orijinal Arap diisliniirii oldugunu belirtmektedirler.1! Fakat biitiin bu diistiniir-
lerden farkh bir kimlige sahip olan Bin Nebi’nin é6grencisi Rasit bin Isa’nin belirttigi
gibi; O, Gazali imanina, ibn Haldun’un fikri kapasitesine, Cemaleddin Afgani’nin
gerilimine ve Hasan el-Benna’nin azmine sahip bir diislince ve eylem insani olarak

4 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 9, 12-3.

5 Kureysi, et-Tagyiriti'l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 45.

6 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 75.

7 Kureysi, et-Tagyiriti'l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 287.

8 Bin Nebi, Yiizyila Tanikligim, s. 78-9.

9 Kureysi, et-Tagyfiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 59.

10 Kureysi, et-Tagyiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 56.

11 Bin Nebi’nin sosyal gelisim hakkindaki goriisleriyle, ibn-i Haldun’ununkiler arasinda agik bir benzer-
lik bulunmasina ragmen Bin Nebi, ibn-i Haldun’un sadece dikkatli bir 6grencisi degil; modern sosyal
bilimlerdeki en son gelismelerden zekice faydalanan birisiydi. Mukaddime’yi okuyup etkilendigi agik
olmakla birlikte onun uzun uzadiya diisiiniilmiis medeniyet hakkindaki felsefi goriisleri, ibn-i Hal-
dun’unkilerden daha ileride gibidir. Cedan, Usesti't-takaddiim inde mﬁfekkiri’l-isldm, s.401.
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akilla gelenegi, ilimle imam yan yana getirmis, birbirlerine uygun bir sekilde mez-
cetmistir.12

Bin Nebi'nin éncelikle ¢abasi islam’in ilk kaynagina dénmesi ve onun ayni
sekilde sosyal alana yeniden biiylik bir etki yaratmasi olmustur. Bunun igin
Kur’an’in sosyal bir sistem olarak ele alinmas1 gerektigini diistinmiistiir. Bu, dinin
sosyal fonksiyonlarin1 ona geri vermek yani belirttigimiz sosyal problemlere bir
¢ikis yolu bulma arayisinin sonucudur. Kur’an’in fenemenolojik acidan ele alinmasi
onu sosyolojinin konusu haline getireceginden arzulanan amag gerceklesmis ola-
cakdtir.

1. Kur’an Fenomeni

Bin Nebi, 1946’da Kur’an Fenomeni'yle baslayip vefat ettigi 1973 yilina ka-
dar 25’ten fazla eser yazmistir. Bati'nin ¢cikmazlarini yakindan gézlemleyebildigi ve
Fransa’da kazandigi hayat tecriibesi ve bu dénemde burada bulunan Miisliman
gdcmenlere islami biling kazandirma egitimleri ve buna yénelik yayinlanan eserler
ve bunlarin hepsinin ana mesaji toplumun soyut olarak sdylenen bir s6zciik olma-
digrydi. Bin Nebi, 6zellikle Islam immetindeki diisiince sorunlarina kafa yorup,
hayati boyunca bu iimmetin icerisindeki duraganlik ve gerilemeyi sona erdirebil-
mek i¢in cabalamistir. Sorunlarin ¢éziimiinii islam’in éziinde arayis1 onun kisiligi-
nin bir 6zelligi gibidir. Misliimanlarin problemleri icin bir¢ok fikir Gretmistir.
Kendisinin diisiinceleri zaten Kur’an kaynakli olmustur. Kur’ani tesirin gittikce
azaldig1 Islam diinyasinin zamanla bir motor gibi durakladigini belirtmistir.!3 Bin
Nebi'nin genelde hedef kitlesi belli bir diizeyin tstiindeki iiniversiteli elit tabaka
oldugundan calismalarim egitimli bir ziimreye yoneltmis ve oradan bir insan mo-
deli Gretmeye ¢alismistir. Dolayisiyla eserlerine siradan bir okuyucunun ulasmasi-
n1 engelleyen bazi dilbilimsel ve {islup olarak yogun bir agirlik bulunabilir. Ayrica
muhtemelen Fransa’da teknoloji egitimi gordiiglinden, fazla teknik ve kendine 6z-
gl terimler kullanmistir. Yani mithendis olmasi daha kesin kavramlar ve tanimla-
malar kullanmasina sebep oldugu gibi giiniin gereklerinin kullanilmasini zorunlu
kildig1 deyim, tabir ve kavramlar kullanmis ve bu durum yazilarinin daha giincel
ve tutarli olmasini saglamistir. Yazdiklarina birdenbire intibak edebilmek biraz
zordur. Ancak terminolojisini ve genel yaklasim tarzini kavrayinca, insani cezbe-
den etkiyle yazilari yavas yavas kendini size agmaktadir. Céziimlemelerinin sonu-
cunda ulastigl yargilar insani harekete gecmeye, diisiinceleri ve kuramlari zihni
farkli bir yonde kullanmaya zorlar. Bilimsel yeterliligi de ona entelektiiel alanda
temel bir avantaj saglar. Terimlerini tanimlamada, 6nciillerini sunmada ve sonu-
cuna ulasmadaki dikkatli ¢abasi eserlerinin tamamina yerlesmis gibidir. Bunun
temelinde Bin Nebi’'nin islam’t dogru bir sekilde anlamis ve Miisliimanlarin vakia-
sin1 da derin bir sekilde kavramis olmasi yatmaktadir. O, diisiincenin reele dayan-
masinin yeterli olmadigini, diisiincenin eylemle desteklenmesi gerektigini vurgu-
lamistir.14

12 Bin [sa, “Dava Adami Malik Bin Nebi”, Malik Bin Nebi, ideolojik Savas Ajanlari, s. 14.
13 Bin Nebi, Islam Davasi, s. 22.
14 Bin Nebi'ye gore Miisliimanlarin gercek sorunu inanglarini nasil 6gretecekleri degil, tersine inancin
sosyal etkisinin nasil geri getirilecegidir. Diger bir ifadeyle sorunun Allah’in varliginin Miisliimanlara
—
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[lkin Fransa’da temelleri atilan Kur’an Fenomeni daha sonra 1963’te somiir-
geden kurtulmus Cezayir'e dondiigiinde tilkesinin hafizasini canlandirmak i¢in agi-
lan kiiltiir merkezleri ve egitim kurumlarinda yeniden olusturularak ortaya ¢ikmig-
tir. O donemde bu eserle Miisliman asaletinin ve disiincesinin simirlarini ¢izen
hususlari Islami degerlerle baglantilandirmak ve Descartes’ci metoda bagh gencle-
re, inancin degerlerini yerlestirmek icin kurallar koymustur. Bin Nebi, islami de-
gerleri, Cezayir halkinin sahsiyetini ve hala modern uygarligin cercevesi disinda
olan t¢iincii diinyanin kisiligini iyi bildiginden bunu basarili bir sekilde gercekles-
tirmistir. Bu noktada sdyle bir problem bulunmaktadir ki, Bin Nebi'nin Kartezyen
diisiince sistemine karsi olmasinin nedeni ¢ok acik degildir. Kendisinin Kartezyen
diisiincenin akil ytriitme tarzinin dogurdugu bilimsel anlayisin insanlari ve tabiati
anlamaktan ziyade hem dogay1 hem de insani sémiirmek ve kullanmak gibi bir ne-
ticeye yol actigini, Batili zihniyetin tirlinii olan diisiince sisteminin diger biitiin kil-
tiirleri ayn1 akil kistasiyla degerlendirmeye calismasimin islam diisiincesini kékle-
rinden koparacagim gordiigiinden bu konuya sinirli bir sekilde deginmistir. Fakat
sunu da belirtmek gerekir ki, genelde Descartes inanan insanlar icin bir savunma
araci olarak kullanilirken onun diisiince sistemine karsi cikilmasi ¢ok makul go-
ziikmemektedir. Bin Nebi’'nin eserlerine bakildiginda en zayif olan yonlerinden bir
tanesinin felsefe tarihi konusunda yiizeysel bilgiye sahip olmasi gibi goziikmekte-
dir. Fakat bu durum ortaya koymaya ve gerceklestirmeye calistig1 sey icin bir ku-
sur teskil etmemektedir.

Ulkesinde sémiirgecilere karsi silahli bir miicadeleye girismese de sémiirge-
cilik bittikten sonra dondiigii Cezayir'de siyasi bagimsizliktan 6te zihni ve kiiltiirel
bagimsizlik kazanmasi gerektigini diisiindtigiinden bunun icin calismaya baslamis-
tir. Genglige somiirii bulutlarin1 dagitacak ufuklar agmaya ve bu neslin kiiltiird icin
tarihin ve inan¢ degerlerinin kaynagindan aldig1 temeller olusturmaya ¢alismig-
tir.15 Kur’an’a ve onun ortaya koydugu esaslara yabacilasmayi mimkiin oldugunca
gidermeye ugrasmistir. Belirttigimiz gibi Fransa’dayken bunu gerceklestirmek icin
bazi faaliyetlerde bulunmus ise de asil konuyla ilgili kitap ve konferanslar1 Ceza-
yir'e dondiikten sonra gergeklestirmistir. Her ne kadar Kur’an Fenomeni adl eseri-
nin 6nceden formiile ettigi orijinal metni icermedigini belirtse de eser ilk ¢calisma-
nin temel dinamigini ve kurucu fikrini ve Kur’an fenomenini derinlemesine anlama
tesebbiisiine yon veren ilkeleri eksene alarak ortaya cikmistir.16 Dolayisiyla Kur‘an
Fenomeni'nde Islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii Kur'an’a iliskin esash bir
fenomenolojik yaklasim gelistirerek gosterir. Kur'an’in fenomenolojik yaklasimla
ele alinmasi demek onun insanlara ulasmis ilahi bir kelam olarak ele alinmasini
icermektir. Burada iki yon tizerinde durulur; Kur’an'in vahiy yonii ve Hz. Muham-
med’in dini kimligi. Bu anlamda Kur‘an Fenomeni’ yirminci ylizy1l Miisliman’ina
N

ispat1 olmadigini, tersine O’nun varliginin bir enerji kaynagi olarak bireyip ruhun_u doldurmasinin ve
bunun bir anlam ifade etmesinin nasil basarilacagidir. Bin Nebi, Vichet til-Aldm til-Islamf, s. 55.

15 Muskavi, “Takdim”, s. 7, Savas Esintisi, Malik Bin Nebi.

16 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 7. Bin Nebi, Kur’an’in entellektiiel bir 6nyargiyla okundugunda goriiniis-
te baz1 tutarsizliklarin tedirgin edici oldugu fakat onun bir ansiklopedi veya akademik bir konuya
hasredilmis bir eser olmadig, kendine has olan 6zelliklerin gériildiigiinde ilginin daha da aratacagini
belirtmektedir. Kendi diisiinsel yapisinin béyle bir sekilde gelismesine ragmen artik bu 6nyargilardan

kendini kurtardigini ve Kur’an’a artik yeni bir ilgi ve sevkle yaklastigin1 belirtmektedir. Bin Nebi,
Kur’an Fenomeni, s. 264-265.
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Kur’an'in mahiyetini anlatan, yalniz dil ve belagat giizelligini degil, mesajinin muh-
teva derinligi ve insaniistiiliiglinii belirtmesi bakimindan énemli eserlerinden biri-
dir. Yazdig1 eserde amacini peygamberi ele alip Kur’ani doktrinleri tevhidi diisiince
akisinin ve geleneginin bir sonucu ya da triini olarak konumlandirmak ve bu se-
kilde fenomenolojik acidan Kur’an’dan ¢ikarilan sonugclarla islam’in bir vahiy dini
olarak sahih temellere sahip oldugunu ortaya koymak seklinde belirtmistir.l” Bu
konuyu ele almasinin en 6nemli sebebi 6zellikle Batili arastirmacilarin Kur’an’in
gercek kaynagi olarak Hz. Muhammed’in yani bir beserin suurunun eseri oldugunu
ifade etmeleridir. Bin Nebi de Kur’an'in gercek kaynaginin beseri mi oldugu yoksa
ilahl ve askin bir vasfa mi1 sahip oldugunu delilleriyle gdstermeye yani Kur’an'in
ilahi bir mensei olduguna iman etmenin akli ve miispet delillerini bulmaya ve orta-
ya koymaya calismistir.!8 Ozellikle iman ve ilim ile ilgili meseleleri derinlemesine
bir incelemeye tabi tuttugu eserini, o zamanlar sémiirgecilerin propagandalan al-
tinda ezilen Miisliimanlara bir el kitabi olarak takdim etmistir.

Bin Nebi, Kur’an diisiincesine vakif bir aydin olarak Kur’an’da ag¢iklanan ya-
salar1 temel almistir. Ciinkii Allah’in yasalar1 degismezdir. Bunlar1 kendine 6zgii bir
sekilde ifadelendirip, yasadig yiizyilin toplumsal, siyasal ve ekonomik satlarini goz
oniine alarak yeni agihmlar saglamistir. Ozgiin bir Islam diisiincesinin gelistirilme-
si Kur'an'in anlasilmasina bagh olup, islam diisiincesi baska hicbir medeniyetin
diisiince geleneginde olmayan bir derinlige ve 6zglnliige sahiptir. Bu 6zgiinliikte
ilahl suurun peygamberi suur vasitasiyla beseri suuru insa etmesi, insana zaman
ve mekan o6tesi bir ufuk ¢izgisi armagan edebilmesidir.!® Yani medeniyetin kayna-
gim vahiy olusturmaktadir. Kaniti ise islam gelmeden énce Arap yarimadasinin
durumu ve sonrasinda islam’in ruhuyla biitiinlesen insanlarin, tarihte oynadig
roldir. Bu roliin sonucunda Kur’an bedeviyi medeniyetlerin temellerini kuran in-
sanlara cevirmistir.2 Bir anlamda medeniyetin baslangicini ilk vahiy olan “Oku”
emri olusturmaktadir. Bugiin i¢in de 6zgiin bir Islam diisiincesinin gelistirilmesinin
¢Ozimi 6ze doniiste yatmakta yani Kur’an ruhunu yeniden topluma hakim kilmak
gerekmektedir. Bu toplum kendisinin kiiltiir ve medeniyet anlayisinda nicelik etra-
finda donen Bati diisiincesi kaynakli bir kapitalist veya komiinist toplum degil bu-
nun yerine emri bi’l-maruf ve nehyi ani’l-miinker (iyiligi sevme/emretme ve kotii-
liikkten nefret etme/alikoyma) ilkesinin ekseninde Kur’an diisiincesini yasayan Is-
lam toplumudur. Bu toplumun olusmasi icin bir déniisiimiin yasanmasi bunun icin
once bu toplumu olusturacak kisilerin diistincelerinin degismesi gerekir.z! Bin Ne-
bi, konuyla ilgili fikirler iireterek bunun i¢in ugrasmistir. Ciinkii ona gore din uya-
nis faaliyetlerinin temelidir ve giiniimiiz Miislimanlar1 Kur’ant anlamak icin ge-
rekli olan kabiliyetlerini kaybettiklerinden, ondan gerektigi sekilde yararlanmalari

17 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16

18 Draz, “Onsoz”, Malik Binnebi, Kur’an-1 Kerim Mucizesi, s. 7.

19 Kaplan, “Fenomenolojik Bir Kur’an incelemesine Dogru”, Malik Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 2.

20 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 32.

21 iman, Allah’a baghilik ve Ona giivenmek gibi konularda gerceklesecek bireysel egitim haddi zatinda
topluma dogru yoneltilmis hareket icin bir esastir. Clinki bireyin iman ve sahsiyeti, onu toplumsal
degisim hareketine sevk eder. Bu degisim hareketi, s6z konusu bireyden sosyal ruh ve ortak ¢alisma
anlayis1 yoniinde bir girisimi gerekli kilar. Yani reformu gerceklestirebilmek i¢in dnce ferdi diizelt-
mek gerekir. Zira Ra’d, 11. ayet “Bir toplum kendini degistirmedikge Allah onlari degistirmez” diye buy-
rulur. Malik Bin Nebi, Islam Davasi, s. 42.
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miimkiin degildir. Bin Nebi'nin ifadeleriyle “Miisliimanlarin kafasi asirlardir hadi-
selerin kabugundan iceri niifuz etme yetenegini kaybetmistir. Asirlardir Miislii-
manlar Kur’an’in okumasini 6greniyor ama anlamaya liizum gérmiiyorlar.”22 Dola-
yistyla Miisliimanlarin tarihini olusturan islami degerlerin yeniden canlandiriimasi
gerekir. [slam kiiltiiriiniin yeniden insasina tesebbiis eden her akimin, yeniden inga
keyfiyeti ve Islam’a déniis icin yani Kur’an’in ilahi, felsefi ve hukuki iic damarinda
esash tetkikler gerektirir.23 Fakat vahyin icerigini diisiindiigiimiizde onun zaman
listli ve 6tesi bir nitelige sahip oldugunu goriiriz. Dolayisiyla vahye dayanan dinin
0ziinii ¢caga gore yorumlamak, dinin evrensel mahiyetinin sadece o an i¢in degil,
gelecege uzanan bir derinlik ile ifade edilmesi anlamina gelir. Kur’an’in yorumu ve
yararinin eksik kalmamasi i¢in Kur’an1, yasanan tarihi dogru okuyarak yorumla-
mak gerekir. Yani ¢ag okunmadan din ve Kur’an tam olarak bilinemez. Bunun ger-
ceklesmesi dinin degismesi demek olmadig1 gibi bunu da gerektirmez. Sonunda
ortaya cikan Islam’in degil, Miisliimanlarin degismesidir ve bu da bir zorunluluk-
tur. Ciinkii Miisliimanlarin karsilasti1 sorunlarin temelinde islam degil Miisliiman-
lar bulunmaktadir. Miisliiman diinyanin geri kalmasi, takipgilerinin tarihi algilayis-
larina hamledilmesi gerekir.24 Bin Nebi, cikarimini, Miislimanlarin biiyiik bir me-
deniyet kurmalarin1 miimkiin kilan islam’in akli, arastirmayi ve hiir diisiinceyi tes-
vik ettigi gercegine dayandirarak teyit etmistir.2

Bu konunun temelinde yer alan Kur’an hakkindaki genel diisiincelerini
Kur’an Fenomeni adl eserinde ana hatlariyla ifade eden Bin Nebi, eserinin kurucu
fikrini Kur’an fenomenini incelerken tahlili bir yontem gelistirmek olarak belirtir.
Pratik olarak bununla iki hedefi gerceklestirmeyi amagclar. Birincisi 6zellikle Ceza-
yir'de gen¢ Miisliimanlara genelde din 6zelde Kur’an hakkinda derinlemesine dii-
siinme imkam sunmak, ikinci olarak klasik tefsir anlayisinda ve ruhunda miimbit
ve ufuk acicl bir yenilik yapmak.2é Bu noktada onu harekete geciren etkilerden bir
tanesi gen¢ Miisliimanlarin ¢cogunun dini egitimlerini hatta dini tutum ve davranig-
larin1 zaman zaman Avrupali islam uzmanlarinin ya da bilinen sekliyle oryantalist-
lerin ¢alismalarindan aliyor olmasidir.2” Bu oryantalistlerden bazilar1 “Kur’an ve
Hz. Muhammed konusundaki olumsuz yaklasimlarim ve fikirlerini ytiksek sesle
dile getirirken bazilar ise bilim kilifina biiriindiirerek sunmaktadir.”28 Bin Nebi’de
bu, Batil;, oryantalist, yaklagimin [slami Arastirmalar ve Kur’an incelemelerine ka-
dar sirayet eden sakatlayici ve duyarliklar1 kétiirtimlestirici ‘disari’dan ‘iceri’ye
bakisin, cagdas bir islami dirilis hamlesinin ve medeniyet sicramasinin gerceklesti-
rilebilmesi noktasinda zararli olabilecegini, bu 6diin¢ akillarin ve bakis agilarinin
terk edilmesi gerektigini, ondan sonra da her alanda Islami bir dil ve duyarlik gelis-
tirilmesi cabalar1 lizerinde yogunlasilmasinin kag¢inilmaz oldugunu belirtmekte-
dir.2

22 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 56.

23 Bin Nebi, [slam Davasi, s. 52.

24 Bin Nebi, Fikret'ii’l-Ifriqiyah al Asiyaviyyah dla Davi Mutamar Bandiing, s. 32.

25 Bin Nebi, Intdc’u’l-Mustashrikin ve Athdruhu ald’a’l-Fikri’l-Islami al-Hadith, s. 32.
26 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 8.

27 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 8.

28 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 11.

29 Kaplan, “Fenomenolojik Bir Kur’an incelemesine Dogru”, s. 1.
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Cagdas donemde Tantavi Cevheri, Resid Riza ve Muhammed Abduh gibi
modern ruhu eski sistemin i¢ine yedirme ve yerlestirme kaygi ve ¢abalari, klasik
tefsir anlayisini degistirmemis fakat yine de o zamanlar gézlenen edebi canlanma-
dan etkilenen ve ilham alan Misliiman elitler arasinda canl bir dini tartismanin
olusmasini saglamistir.30 Belirttigimiz gibi Bin Nebi, giintimiizdeki tefsirlerin akli
ve zihni bir temele sahip olmasina 6nem vermektedir. Bu noktada miifessirlerin
niteligi 6nemlidir. Bunun icin ¢agin kosullarini géz dniine alarak miifessirlerin iyi
bir lenguistik ve arkeoloji bilgisine ve 6zellikle Eski Ahit'in Latince, Aramice versi-
yonlarini okuyabilecek bir bilgi seviyesinde olmasi gerektigine inanmaktadir.3! Bin
Nebi, biiyiik bir ihtimalle bunu eserin pek ¢ok yerinde degindigi ve karsilastirma
yaptig1 Kur’an metinleriyle Eski Ahit'in birbirine uyumu veya celiskilerini daha
tutarh bir sekilde ortaya koymak icin oldugunu diisiinmekte ayrica oryantalistlerin
Kur’an hakkinda yaptiklar1 ve onu en ince ayrintisina kadar incelemeleri karsisin-
da aym seyin Miisliimanlar tarafindan Eski Ahit’e yapilmasinin miimkiin oldugunu
diisiinmesinden kaynaklamaktadir.

Fakat giintimiizde klasik dini egitimin aksine Kartezyen diistinme egilimi ve
pozitivist egitim anlayisindan gecenlerin tefsir karsisindaki durumu ne olacaktir?
Zira tefsir problemi bir yandan Kartezyen okul ve anlayis cevresinde yetisen bire-
yin inan¢ ve diisiinceleri acisindan, 6te yandan popiiler kiltiiriin temelini tegkil
eden sosyal fikirler dizisi agisindan dnemini korumaktadir.32 Ciinkii artik egitim
sistemi neredeyse biitiin diinyada ve islam diinyasinda pozitivist bir karakter ka-
zanmistir. Sosyal alanda bu etkilesim hizli bir sekilde artmaktadir. Zira Kartezyen
diisiince bilgiyi ikiye ayirmistir; birincisi metafizik bilgi yani inanca dayali, 6lciim
yapilamayan alan; digeri ise fiziksel bilgi yani akil ve dl¢iilebilmeye dayanan somut
alan. Temelde bu anlayisa dayali modern bilginin iktisat ve teknoloji sahasinda
sagladig1 biiyiik zenginlige karsilik islam aleminin siirekli yenilmesi Miisliimanlar
nazarinda modern bilginin tartisilmaz oldugu kabuliinii berberinde getirmistir.33
Geleneksel bazi aciklamalar artik dini her konuyu ac¢iklamada yeterli olmamakta-
dir. Bu noktada tefsir daha 6nem kazanmaktadir. Zira Kur’an'in yorumlanmasi en-
telektiieller arasinda dini bir inan¢ meselesi oldugu kadar sokaktaki insan i¢in de
bir sosyal fikirler meselesidir. Dolayisiyla sosyal bir tefsir doktrini bu acidan baki-
larak gelistirilmelidir.3* Asil amac akli temelle entelektiiel/zihni temeli, inan¢ ve
iman i¢in zaruri olan bir temel insa etmek icin yonlendirecek sekilde metodolojik
ve kapsamli olarak alabildigince genisletmektir.3s

Islam’in yorumlanisiyla ve aciklanmasiyla ilgili siiregelen sorunlarin iiste-
sinden gelebilmek icin bazen fenemenolojik bir yaklasimin kabul edilmesi gerekti-
gi savunulur. Fenemenoloji, normatif yorumlarin tarafliigindan ve indirgemecili-
gin ylizeyselliginden kacinabilmektedir. Fenomenolojinin gorevi, “goriineni, dinsel
gelenegin sundugunu kendi terimleriyle kabul etmektir.”3¢ Fakat Bin Nebi, Kur‘an

30 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 14.

31 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 17-18.

32 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 14.

33 Kiitiik, Bilim Felsefesi Uzerine, s. 134.

34 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16.

35 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 16.

36 Royster, “The Study of Muhammed: A Survey of Approaches from the Perspectives of the History and

Phenomenology of Religion”, s. 49-70.
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Fenomeni adli kendi eseri yaninda diger eserlere de miiracaat edilmesini tavsiye
etmektedir. Zira elestirel bir Islami arastirmada Kur’an fenomeni hakkindaki eser-
lere bakilmadiginda ilgili arastirma yetkin bir arastirma olmayacaktir.37

2. Hz. Muhammed ve Vahiy Olgusu

Bin Nebi, Kur’an Fenomeni'nde Kur’an tarihi, tefsir, Kur’ani Suur, peygambe-
ri suur gibi Kur’anin ilgili oldugu hemen her konuya deginmektedir. Bunlari kisaca
ifade edecek olursak; Bin Nebi Kur’an’i incelemeden 6nce Allah’in varliginin kabu-
liintin gerekli oldugunu ve devaminda Kur’an'in ya da daha dogrusu vahyin temel-
lendirilmesi i¢in peygamberin varligina deginilmesi gerektigini belirtir. Bunun icin
Kur’an Fenomeni adli eserin birinci bolimii ‘Din Fenomeni'nde Allah’in varligi pos-
tulatinin zorunlu oldugunu géstermeye calisir. Ciinkii bu kabul edilmeden bunun
tizerine herhangi bir sey bina edilemeyecegi gibi onun sifatinin bir yansimasi olan
vahiy olgusu da aciklanamayacaktir. Devaminda ‘Peygamberi Hareket’ adli boliim-
de bazi ifadelerden tektanricilik olgusunun incelemeye calisir ve peygamberlik
fenomeni dedigi hususu klasik yaklasimdan farkh olarak Hz. ibrahim (a.s) ile basla-
tip Hz. Muhammed (s.a) ile bitirir.38 Bin Nebi'nin boyle bir degerlendirmede bu-
lunmasinda Kur’an’da Hz. ibrahim’in kendi neslinden gelecek olan son peygamber
Hz. Muhammed’in islam dinini teblig edeceginin zikredilmesinin etkisi olabilir.
Ciinkii o, islam kelimesinin Arap diline Kur’an ile girdigini belirtir.3° ilk olarak tari-
hi gercekliklerin giivenilebilirligini tesis edebilmek i¢cin peygamberin tanikligina
basvurmak#® ve bu gerceklerin tutarliligini ve biitiinliigtinii hiir akil ve sistematik
siiphe 15181nda tahlil edilmesi geregiyle ise bagslar.#! Devaminda ise Kur’an’in tari-
hine giren Bin Nebi'ye gore Kur'an'in Hz. Muhammed doneminde toplanmasi, ta-
mamlanmasi, sabitlenmesi olaganiistii bir fenomen oldugu gibi incil’deki gibi me-
tinsel problemler tasimamasi da 6énemlidir ve bu noktada su ayet referans olarak
verilir: “Stiphesiz o zikri (Kur’an1) biz indirdik. Onun koruyucusu da elbette biziz.”
(Hicr, 9).42

Bin Nebi, Kur’an Fenomeni adli eserinin biiyiik bir béliimiinde Hz. Muham-
med’den hareketle vahyin objektifligi ve kendiligindenligini géstermeye calismis-
tir43 Ya da diger bir ifadeyle Kur’an diisiincesinin Hz. Muhammed’in siibjektif suu-
ruyla iliskisini, psikolojik ve tarihi bakis a¢isindan incelemistir.44 Ciinkii Bin Ne-

37 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 55.

38 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 37.

39 Bin Nebi, Teemmuilat, s. 66.

40 Bin Nebi, Hz. Muhammed'in hicret olayinin Tevbe 40. ayette anlatilanlardan hareketle Kur’an’in tarihi
bakimdan dogrulugu ve gercekliginde her hangi bir siiphe olmadigini belirtir ve bu anlamda onu ifade
edilen dénemin en giivenilir kaynag olarak niteler. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 92.

41 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 38.

42 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 57.

43 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 251.

44 Burada Kur’an Fenomeni'nde ¢ok¢a gecen siibjektif suur ve objektif suur'un anlamlarina deginecek
olursak: Siibjektif suur, varlik suuru olarak da tanimlanmistir. Ancak birlik fikri dahil objektif bilgi,
objektif suura aittir. Objektif suurla her seyin birligini gérmek ve hissetmek miimkiindiir. Ancak siib-
jektif suura gore diinya milyonlarca ayr1 ve baglantisiz olguya boliinmiistiir. Bu olgular: bilimsel veya
felsefi bir sistemde birlestirme girisimleri bir yere varamaz ¢linkii insanlar biitiin fikrini ayr1 gergek-
lerden yola ¢ikarak kuramazlar ve biitiiniin béliinme prensiplerini, bu béliinmenin dayandig1 kanun-
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bi'ye gore bir fikir, o fikri gelistiren diisiiniiriin tecriibe alanina ait ve diisiintiriin
idrak alaniyla sinirli olmalidir. Yani Hz. Muhammed'in suuru Kur’an’in suurudur.4>
Bu diisiinceden dolay1 Hz. Muhammed’in hayatim Kur’an fenomenini vuzuha ka-
vusturmak icin psikolojik bir portre olarak resmetmis, Hz. Muhammed ile ilgili
modern donemde yazilan eserlerin -Kur'an fenomeninin anlasilmasinda birinci
derecede 6neme sahip olmasina ragmen- en 6nemli eksikliginin peygamberin sahsi
inanci meselesi olan psikolojik yonii ele almamalar1 oldugunu belirtir. Ciinki
Kur’ani fenomen agisindan anahtar bir meseleyi temsil eden*¢ bu konuyu ele alma-
diklarindan ilgili eserler iki celiskiyi tasimaktadirlar; (1) vahyin siibjektif bir ben
olarak degerlendirilmesi ve bununla irtibath olarak (2) Muhammedi benin tanikli-
ginin reddedilmesi.#” Belirtilenlerin farkli bir yansimasi da sudur, Kur’an ayetle-
rinden yazil bir eser gibi degil vahiy manasiyla istifade edilmesi yani peygamber
ve arkadaslarinin zamanindaki psikolojik sartlar goéz éniinde tutarak bu psikoloji-
yi kullanmak gerekir.+8

Bin Nebi'nin Hz. Muhammed’in hayatina genis yer vermesinin en 6nemli se-
beplerinden biri de Kur'an'in muhteva olarak olduk¢a genis olmasina hatta hic bir
seyi atlamamasina, en kii¢iik varliktan, koca bir yildizdan insan zihninin en kuytu
kosesinden, uzak gecmisinden bahsetmesine ragmen Hz. Muhammed’'den pek sz
etmemesidir.4° Batili arastirmacilarin da en ¢ok elestirdikleri durum budur. Dola-
yisiyla Hz. Muhammed’'den bahsetmek bir gereklilik haline gelmistir. Bin Nebi,
Kur’an'1 bize ulastiran kisi olarak Hz. Muhammed’in hayatini Kur’an 6ncesi donem
ve Kur’ani donem diye ikiye ayirarak eserin genis bir kisminda Muhammedi ben ile
Kur’an fenomeni arasindaki iliskinin mahiyetini vuzuha kavusturmaya calismis-
tir.50 Ornegin Ingirah suresi 1-3 ayetlerini Hz. Muhammed'in ¢ocukken gégsiiniin
acilmasi seklinde aciklar®! ve Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed ile evlenmeyi isteme-
sinin sebebi olarak Kureysliler'in ismail soyundan bir peygamber gelecegini bek-
lemelerinden ve Hz. Hatice'nin buna layik kisinin Hz. Muhammed olacagina inan-
masindan dolay1r oldugunu belirtir.>2 Bunun sonucunda Hz. Muhammed bir tiir
manevi ve entelektiiel arka plana sahip itkiyle evliliginden itibaren 15 y1l siiren
Kur’an nurunun yansiyacagi bir inzivaya ¢ekilmistir.>3 Yani Hz. Muhammed’in evli-
ligi onun vahye hazirlanmasi i¢cindir. Bin Nebi, bu noktada soyle bir soru sorar: “Hz.
Muhammed gelecekteki peygamberi davetini ve misyonunu bir sekilde sezerek bir
dini mesele iizerinde derin tefekkiire dalma ihtiyact m1 hissetti?”5¢ Bazi oryanta-
listlerin bu soruya olumlu cevap vermesine karsin Kasas suresinin 86. ayetini refe-

—

lar1 bilmeden bulamazlar. Bilim genel olarak suur meselesini siibjektif bir deneyim olarak ele almistir.
Suur: S6z konusu bilginin nasil degerlendirileceginin ve isleneceginin bilinmesi seviyesidir.

45 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 265.

46 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 132.

47 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 117.

48 Bin Nebi, Islam Davasi, s. 145.

49 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 175.

50 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 64.

51 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 66-7.

52 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 70.

53 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 72.

54 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 75.
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rans alarak buna olumsuz cevap verilmistir.>> Bu durumun peygamberin Mesihci
bir kaygi tasimadigin1 ve peygamberin samimiyet ve diiriistliigiinii mutlak anla-
minda gosterdigini belirtir.5¢ Hz. Muhammed'in inziva donemlerinde kismen sezgi,
kismen sahsi gayret ve kismen de geleneksel birikim yoluyla buldugu ¢6ziimiin
Allah’a iman oldugunu belirten Bin Nebi, bu durumun Kur’ani fenomenin Muham-
medi ben ile iligkisi ve irtibati noktasindan arastirilmasi i¢in hayati 6neme haiz
oldugunu belirtir. inziva dénemden énce Hz. Muhammed’in inan¢ yapisi konusuna
pek deginmez fakat Hz. Muhammed’in siiphesinin Allah’a iman noktasinda degil
bilakis kendisinden siiphe etme seklinde oldugunu ifade eder.5” Bu siiphe dénemi-
nin olmasini da biiyiik bir ihtimalle Hz. Muhammed’in bilgi-dncesi yani kaderini
ilgilendiren olaganiistii bir seyin 6nsezisi olarak degerlendirir.>8

Hz. Muhammed'in ilk vahyi (Alak 1-5) alirken yasadig1 sok ve ikinci vahiyde
(Miiddessir 1-4) belli bir sira dizisi halinde aldig1 ¢cagr ve bu ¢agri ile gérevlendi-
rilmesi hasebiyle yasadigi hayreti Kur’anl fenomenin Muhammedi ben ile iliskisi
bakimindan ilging iki psikolojik durum olarak nitelendiren Bin Nebi, burada yine
Mesihci bir umutla isaretlenmedigini aksine muglak olarak goriinen bir liituf hali
arayisina isaret ettigini ve Hz. Muhammed’in bu dénemde zihni rahatsizligindan
kurtulmak icin yogun bir ¢abanin icinde olduguna dikkat etmek gerektigini ifade
eder. Bu, Muhammedi ben ile Kur'an fenomeninin bagimsiz niteligini ortaya ko-
yar.5? Bin Nebi, Hz. Muhammed’'in Hira magarasindaki sakinligi ve dinginligini
Kur’an’in kabulil i¢in onun samimiyet ve diiriistliigiiniin zaruri ve mutlak bir sart
oldugunu belirtir.60

i1k vahiy tecriibesini Radyo alicis1 6rnegiyle bilimsel bir sekilde aciklanabi-
lecegini belirterek, “radyo frekanslar1 gibi, peygamber belli nitelikteki frekanslari
ozel olarak idrak edebilme hususiyetiyle benzerdir” ¢! demektedir. Fakat bu nokta-
da sunu unutmamak lazim ki, vahiy imanla kabul edilebilir bir durum olup bilimsel
bir bicimde kanitlanmasi i¢in nesnel ve rasyonel temeller bulunmasi1 miimkiin go-
ziikmemektedir. Dolayisiyla Bin Nebi'nin bu agiklamasinin tam olarak dogru bir
temele sahip oldugunu séyleyemeyiz.

Bin Nebi, vahiy kelimesinin sezgi ya da ilhamla karsilanmasinin pek dogru
olmadigini ¢iinki ilham kelimesinin belirgin bir psikolojik anlaminin olmadigini,
sezginin de Hz. Muhammed’in vahiy donemi sirasinda kendine 6zgi alici, idrak
edici hal'inde miisahede edilen 6nemi haiz ise de s6z konusu olan fenomenal sart-
lara uymaktan uzak oldugunu belirtir. Ayrica sezgi, ispati deneyle gerceklestirilen
bir bilgi tlirtidiir. Bundan dolay1 vahiy ile sezgi psikolojik olarak bu belirsizlik de-
recesinde birbirinden ayrilir.62 Ayrica vahiy sezgiden suurun kaynagini belirtmek-
sizin ya da bilmeksizin algiladig1 bir tezahiir olmasi bakimindan da farklilik goste-

55 “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle
ise kdfirlere sakin arka ¢cikma.” Kasas, 86.

56 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 76.

57 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 80-1.

58 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 81.

59 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 87.

60 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 93.

61 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 121.

62 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 109-110.
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rir.63 Hz. Muhammed’e ilk vahiyden sonra bir miiddet vahiy gelmemesi ve onun
vahyi beklemesini, vahyin bizzat peygamberde bir kaynaga sahip olmadigina ve
onun iradesinden neset etmedigine dair ahlaki ve entelektiiel bir kesinligi ifade
ettigini belirten®* Bin Nebi, Hz. Muhammed’in kendisine vahyedilen bilginin gayri
sahsi ve kendi beninin disinda olan bir bilgi olduguna imaninin mutlak oldugunu
ifade eder.6> Zaten Kur’an’da -ister asli bir bicimde isterse sozlii bir bicimde olsun-
vahyin gectigi pek cok ayette bizzat Hz. Muhammed’in de dikkati ¢ekilir.6¢ Hz. Mu-
hammed vahyi nasil aldigindan kesinkes emin olmadig icin vahyin siibjektif bir
tarifiyle karsimiza c¢ikar ve bundan dolayr Hz. Muhammed’in sahsi diiristligiiyle
ozellikle daha da fazla iliskilendirilecek gayri akli bir kesinlige bir imkan taniyacagi
soylenebilir.6” Bin Nebi, Maide suresi 5. ayetin normalde vahiyden neset eden ama
onunla viicut bulmayan peygamberlerin gayri akli inancini ifade ettigini belirtir.68
Bu durum soyle ozetlenebilir: “Vahyi bir bilgi konusunda bir peygamberin inanci
bizatihi vahyin kendisinden gelmez ve bu bilgi onun tabiatina sekil verecek sekilde
miidahil olmaz, aksine harici bir fenomen konusunda gosterilen normal bir reaksi-
yon olarak peygamberin suuru tarafindan kabul edilir. Vahyin bu niteligi peygam-
berin psikolojik reaksiyonunun disinda kalan bir biriciklik halidir.”¢® Zaten Kur’an,
Hz. Muhammed’e deruni bir rehber ve hayatini tanzim etme konusunda bir bilgi ve
yonlendirme kaynagi olarak vahyedilmistir.”0 Hz. Muhammed de yasadigi vahiy
tecriibesini iki yoldan biriyle incelemis olabilir: Birincisi kendisini Kur’ani nosyo-
nun gayri sahsiligini belirginlestirmekle sinirlayan biitiintiyle siibjektif bir yontem,
digeri vahyin Yahudi-Hiristiyan metinlerine ait saglam verilerle objektif olarak
kiyaslanmasina dayanan objektif yontem. Buna delil olarak Yunus suresi 94. ayeti
ve Yusuf suresinde anlatilan Hz. Yusuf kissasi gosterilebilir.7!

Vahyin peyderpey gonderilmesine deginen Bin Nebi, Hz. Muhammed’in
ozellikle hicret veya ifk vb. hadiselerinde oldugu gibi yapacaklari konusunda reh-
berlik ve yonlendirme bekledigi zamanlarda ilgili ayetlerin gelmesinin uzun zaman
almasinin, vahyin Hz. Muhammed’den ayr1 yani gayri sahsi oldugunu gosterdigini

63 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 114.

64 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 126.

65 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 110.

66 Su ayetler buna 6rnek olarak gosterilebilir: Sa’d, 67-70, Al-i imran, 44.

67 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 115.

68 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 115. “Bu giin size temiz ve hos seyler heldl kilind1. Kendilerine kitap veri-
lenlerin yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlarla,
daha énce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlen-
mek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak lizere size heldldir. Her kim de inanilmasi gerekenleri inkdar
ederse biittin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana ugrayanlardandir.” (Maide, 5).

69 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 115-6. Bin Nebi’'ye gore Kur’an’1 siibjektif suurdan bagimsiz ve ayriksi
kilan bazi metin eksenli ve psikolojik karakteristiklerine vurgu yapilmistir. Bu anlamda Kur’an’in te-
mel karakteristigi 6nceden hazirlanmis bir planin iiriinii olarak tanzim edilen ve 6ngoriilen bir haki-
kat olmasidir. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 251-252.

70 Miizzemmil, 5. ayet buna isaret ettigi gibi bu yeni haleti ruhiyenin muhkemligine de Necm, 1-4. ayet-
leri delildir. Bin Nebi'ye gore Miizzemil, 5. ayette gecen mesajin agirhgindan kastin dini disiincenin,
ahlaki tecriibenin ve diinyanin su anki niifusunun dortte birinin sevki ve coskusudur. Bin Nebi, Kur’an
Fenomeni, s. 126-7, 253.

71 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 130.
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belirtir.’2 Bin Nebi, bu konuda ayrintiya inerek Hz. Muhammed’in bir insanin be-
yaniyla bir peygamberin beyani arasindaki farki fark ettik¢e bu akli inang ve bag-
lanmanin daha derinlestigine isaret eder.’3 Zaten Hz. Muhammed Kur’ani idraki
herhangi bir beseri kaynaktan elde edemezdi.”# Hz. Muhammed'’in beseri bilgisin-
den neset eden kendisinin siibjektif suuru nosyonu ile kendisine vahyolunan
Kur’anl suur nosyonunu birbirinden kesin bir sekilde ayirmistir. Bu ayrilik
Kur’an'daki pek c¢ok ayette vurgulanmistir.’> Bu ayetlerde peygamberin Kur’ani
suuru Kur’an’dan 6nce degil sonra baslar.’¢ Bu noktada Kur’an’in iislubuyla beseri
tislubun farki da bir delildir. Dolayisiyla Muhammedi suur ile Kur’ani suur arasinda
acik psikolojik ve tarihi bir ayrim vardir.”” Bu konuya eserinde ¢ok genis yer veren
adeta eserini listline bina ettigi temel olarak alan Bin Nebi, Taha suresi 114. ayette
Hz. Muhammed'in Kur’an1 ezberlemek i¢in okumaya ¢alismasini, Kur’an'in objektif
ozelliklerini daha pekistirdigini belirtir. Clinkii bu ayet kendi akil alaninin disindan
gelen sozleri ezberleyerek irade giicii tarafindan harekete gecirilen 6znenin nor-
mal davranisina tam anlamiyla zittir ve Hz. Muhammed'in artik yasaklanan tekrar-
lamaya bagh olan hafizasinin serbest bir sekilde fonksiyon gérmesini sinirlamaya
calisir. S6z konusu ayet, yalnizca 6znenin irade giiciinii asmakla kalmaz, ayni za-
manda hafiza olarak adlandirilan psikolojik eylem yasasini da asar ve bu nedenle
burada Kur’ani fenomen ile Hz. Muhammed’in siibjektif suuru arasinda bulunan bir
zithga dikkat cekilebilir. Oznenin yani Hz. Muhammed’in irade giicii ile genel hafiza
yasasi arasindaki bir zitlik, konumunu gerek psikolojik, gerekse zamanla mukayyet
faktorlerden bagimsiz, mutlak planda tasavvur eden biricik bir fenomenin mevcu-
diyetini gosterir. Dolayisiyla bu zitlik, Kur’an fenomeninin askin ve mutlak niteligi-
ni ortaya koyar.”8

Bin Nebi, vahyin peyderpey gelmesinin Hz. Muhammed’in basarili olmasin-
da 6nemli bir etken oldugu gibi tek bir beseri dehanin zihninde ortaya ¢cikamaya-
caginin da kanmiti oldugunu belirterek’, eger Kur’an tedrici olarak ve giinliik haya-
tin miisahhas hadiselerinden yayilarak vahyedilmemis olsaydi, o zaman, Kur’an’'in
Ogretileri insanlarin kalplerini ve vicdanlarini fethedebilecek yollar bulamayacagi-
n1 ifade eder.8% Bu yilizden Kur’an bir anda vahyedilseydi, cabucak donmus bir soze,

72 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s.157. Bin Nebi, ifk hadisesine bagl olarak Nur, 2-4 ayeti bu anlamda
aciklar. Bin Nebi, Kur‘an Fenomeni, s. 262-3.

73 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 129.

74 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 130.

75 “Hz. Muhammed her ne pahasina olursa olsun Kur’an'in emirlerini korumus kendi emirlerinden vaz-
gecmistir. Hicri 7. yi1ldaki hac hadisesi bunun érnegidir.” Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 144. Ayrica su
ayetler bu olaya 6rnek olarak verilir: Sura, 52, Ankebut, 48, Taha, 99, 114, Miiminun, 78, Muhammed,
30.

76 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 147.

77 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 150.

78 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 258-60.

79 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 158.

80 Kur’an Fenomeni adli eserinin son kisimda Bin Nebi, alkolizmi sosyolojik bir bakis acisiyla degerlen-
dirmeye calismistir. Soyle ki, I. Diinya Savasi sonrast Amerika’daki igki yasagl ile Kur’an'in koydugu
icki yasagini karsilastirmistir. Amerikan toplumunda i¢ki yasagi bir kargasaya yol agmis ve nihayetin-
de kaldirilmigtir. Oysa islam toplumunda belli bir gevseme gériilse de “icki yasag” fikri tamamiyla
kiiltiir evreninden atilamamistir ve her zaman i¢in bir toplumsal baski unsurudur. Egitim tarz ve y6n-
temleri toplumlarin i¢inde bulunduklari kosullara ve genel duruma gore belirlenir. ilk islamf toplum-
sal degisim hareketinin izledigi egitim yonteminde oldugu gibi tedricilik ilkesi Bin Nebi'ye gore top-

N
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o6li bir diisiinceye, basit bir dini belgeye doniisebilirdi ve yasayan, adeta nefes alip
veren bir medeniyetin kaynag olmayabilirdi. Hud Siiresi 11. ayette8! bu hususun
vurgulandigini belirten Bin Nebi, Cahiliye doneminde Hz. Muhammed’e yoneltilen
bir anda vahyedilmesinin gerekliliginin aksine peyderpey gelmesinin Hz. Muham-
med’in misyonunu hayata gecirebilmesinin zorunlu bir sart1 olarak degerlendirir.82

3. Kur’an Uslubu ve Bilimsel Yorum

Bin Nebi, Kur’an’in hitabet tislubunun tabii ve kendiliginden olduguna degi-
nerek, Munafikun siiresi 1. ayetini83 d6rnek olarak ele alip, bu ayette ifadelerin dil-
bilgisi ve mantiki bir silsileye uygun olmayarak verildigini, eger buradaki ayetler
Arapca dilbilgisine uygun ve mantiki silsileye gore verilseydi ifade edilen 6zellige
sahip olmayacagini, yani climle yapisinin daha farkl bir sekilde verilmesi gereke-
cegini belirtmistir. Clinkii Bin Nebi’ye gore Kur’'ani sdylem diisiincenin diyalektik
inceliklerini uzun uzun diisiiniip tasinmaya zamaninin olmadig sozel bir izahtir.
Bu da Kur’an’in ayetlerinde yalmizca Muhammedi benin tarihi yontemleriyle ve
psikolojik fikirleriyle izah edilebilecek bir diizenin ve iradenin mevcudiyetini gos-
terir.84 Kur'an’dan dnceki iislup hakkinda fazla bilgiye sahip olunmadigi i¢in bugiin
Kur’'an'in askinligi konusu tam olarak degerlendirilememektedir. Buna ragmen
Kur’an'da yer alan ve kendisinin benzerini getirmelerini isteyen ayetlere hicbir
zaman cevap verilemedigini bilmekteyiz.85> Fakat Bin Nebi, Aydinlanma ve poziti-
vist diisiincenin etkisinin bir sonucu olarak yasanilan dénemde artik metinlerin
edebi yoniiniin bilimsel yonii karsisinda énemini kaybettigini belirtir.8¢ Zaten Bin
Nebi'nin Kur’an hakkinda yazdiklarini klasik miielliflerden ayiran en 6nemli husus-
lardan biri, Kur’an’'in sadece edebi yoniiniin ortaya konulmaya calisiimamasi nok-
tasinda yatmaktadir. Diger bir ifadeyle Bin Nebi, giinlimiizde artik dilbilgisi kural-
larinin, ifade ayrimlarinin ele alinmasinin ¢ok 6nemli olmadig1 goriisiindedir. Fakat
eserinde bu tiir aciklamalar oldukc¢a genis yer tutmaktadir. Soyle ki, Bin Nebi'ye
gore Kur'an'in diislincesinin bir tiir serbest siir tarzinda ifade edilmesi Arapgada

—

lumsal degisim i¢in ideal bir yontemdir. Bu ise Kur’ani 6gretilerin tedrici olarak teblig edilmesi siire-
cinde her olaya iliskin bir 6gretinin sunulmasi seklinde belirir. Nitekim her bir konu i¢in uygun bir
zaman ve uygun bir ilke planlanmistir. Eger Kur’an sosyal hayatin pratik gergeklerine paralel olarak
nazil olmasaydi Kur’ani dgretilerin insan kalbine ve vicdanina yol bulmasi ve burada yerlesmesi
miimkiin olur muydu? Eger Kur’an bir defada inmis olsaydi soniik kutsal bir séylem, 6lii bir diisiince
ve temelinde yeni bir uygarlik hayati olmayan bir dini vesikadan 6teye ge¢meyecekti. Burada s6z ko-
nusu diistinceler 15181nda vahyin kisim kisim gelmesini degerlendirirken bu tedricilik ilkesinin egitsel
degerini de kavramis olmaktayiz. Bu ise gercekle bir dinin dogusuna, bir medeniyetin olusumu i¢in
olanakl tek egitim yontemidir. Bin Nebi, Kur'‘an Fenomeni, s. 159 vd., 281. Kureysi, et-Tagyfriti’l-
ictimai inde Malik b. Nebi, s. 122-123.

81 “Ancak sabredip, salih amel isleyenler béyle degildir. Iste onlar icin bagislanma ve biiyiik bir miikdfat
vardir.” Hud, 11.

82 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 159-60.

83 “(Ey Muhammed) Miinafiklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allah’in peygamberi olduguna sahitlik
ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin
hi¢ stiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.” Munafikun, 1.

84 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 166.

85 “Eder dogru sdyleyenler iseler, haydi onun gibi bir soz getirsinler” Tur, 34. Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s.
166-7.

86 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 166.
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yeni bir seydir. Bu noktada ayetler her zaman arzu edilmeyen ama degisken bir
ritmi koruyan Bedevi siirine benzemez. Ciinkii bedevi siiri Arapcada pek ¢ok yon-
den eksiktir. Kur’anin tislubuyla beraber Arapga tedrici bir gelisim degil patlamaya
benzer bir gelisim gdstermistir. Bu tiir bir filolojik fenomen dillerin tarihinde ol-
mayan bir fenomendir. Bu sicramayla Arapca lehce asamasindan medeniyet dii-
slincesini tasiyabilecek ve tretebilecek cihansiimul bir dil haline gelmistir. Bazi
arastirmacilar aksini iddia etse de Melekt, Carut, Marut gibi isimler Kur'an'in ge-
listirdigi yeni kelimelerdir.8” Bir anlamda Kur’an Arapgaya yeni kavramlar ve yeni
terimler yerlestirerek Cahili Arap kiltiiriinii tektanrici diinya tasavvurunun ana
akiminin icine ¢ekmistir. Tektanrici nosyonlar terciime edilmemis Arap kiiltiiriine
uyacak sekilde Arapcaya adapte edilmistir. Ornegin ‘Tanri’nin Kralhg®’ kavrami
‘Allah’in Giinleri (Eyyamullah)’, ‘Kutsal Ruh’; ‘Ruh’ul-Kuds’, giines tanrigasinin kra-
It anlaminda Misir asill kitabi bir kisinin ad1 olan ‘Potiphare’; ‘el-Aziz’ kavramiyla
karsilanmigtir.88

Bin Nebi, Kur’ani metafor konusunda dil ile dilin dogdugu muhit arasindaki
iliskiyi inceler dolayisiyla Kur'an’in tslubuna iliskin bir tahlilin kitabin mahalli
muhayyileye bagimhiligin ifsa edecegini varsayar. islami egitim hedeflerine uygun
olarak Kur’an’in anlamlandirdig: bircok ifadede oldugu gibi bunun da kendine has
egitsel dayanaklari vardir.8? Sadece bu ismi kullanmasi, tevhidin ruhuna uygunlugu
ve disiinceyi itikadi saplantilardan arindirmak amacina yoneliktir. Zira tevhid di-
stincesini takdim ederken bu diisiinceye ve islami degisimin hedefledigi fikri-
ideolojik egitime miinasip bir dil kullanilmak istenmistir. Dildeki olumlu kullanim
ve kavramlarin muhatap iizerinde miispet etkisi oldugunu belirten Bin Nebi'ye
gore degisim konusundaki dnemine binaen icerigi ve kaliplariyla kullanilan dile
0zen gostermek gerekir.90 Her kelimenin bir icerigi, kapsami vardir. Kelimenin
kapsami onu olumlu-olumsuz bir egitim aracina donistiirecek vurgulardir. Dil ise
varlig1 anlamada akli bir yontem olup insanlarin duygu ve diisiincelerinde 6nemli
olciide etki yapabilecek bir 6zellige sahiptir. Iste bu noktadan hareketle Kur’an dili
cahiliye edebiyatindaki geleneksel sinirlari asmis ve Bin Nebi’'nin belirttigi gibi ca-
hill diisiince tarzini tevhidi akisa kanalize edecek yeni kavram ve konular ortaya
koymustur. Hatta Kur’an'in bu 6zelliginden dolay1 Hz. Ebu Bekir déneminde bir
araya getirilirken Kur’an metnini cahiliye Araplarinin genel diyalektiginden otiirti
bu Arapcaya kiyasla biraz farkliliklar iceren bir diyalekte sahip oldugunu ve 6ylece
sabitlendigini belirtir. Fakat Hz. Osman doneminde ise sadece Kureys lehcesi ile
tesis edilmistir.9! Bin Nebi, bu duruma Kur’an't mutlak anlamda kesin tarihi belge
olarak kullanilabilecek bir 6zellige sahip gordigiinden dolay1 6zelikle deginmis-
tir.92

87 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 169.

88 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 171.

89 Bin Nebi, Nur, 39-40. ayetleri Arabistan’in cografi ve tarihi siirecte icinde bulundugu dénemle alakali
olarak ele alir. Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 277-281

90 Kureysi, et-Tagyiriii’l-ictimai inde Malik b. Nebi, s. 136. Miitesabih ayetler olarak huruf-u mukataa’y1
goren ve bunlar hakkinda yorum yapan miifessirleri ezoterik yorum yapmakla itham eden Bin Nebi,
yapilmasi gereken en iyi seyin bunlarin anlamini Allah bilir deyip susmak oldugunu ifade eder. Bin
Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 256, 258.

91 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 58.

92 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 60-61.
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Oryantalistlerin en fazla degindigi hususlardan biri olan Kur'an metninde
keskin konu degisiklerinin goriilmesini dogal bir durum olarak goéren Bin Nebi,
fikhi bir pasajda astronominin zikredilmesine nic¢in gerek duyulur veya metafizikle
ilgili bir tartismada neden birdenbire optik zikredilir? konusuna temas ederek soy-
le der: “Bu paradokslar miisahede edilirken aslinda Kur’ani diisiince siirecinde sa-
sirtic1 bir derinlik ve iistiin bir diizenin var oldugunun gériilmesi gerekir. Ornegin;
“Haymr, onlara da uzun gelen bir omiir boyunca onlart ve babalarini, Biz
metalandirdik (faydalandirdik). Arza gelip, onu etrafindan nasil eksilttigimizi hdla
gérmiiyorlar mi? Oyleyse galip gelenler (iistiin olanlar) onlar mi?” (Enbiya 44.) ve
“Ve dagi goriirsiin, onu hareketsiz sanirsin. O, bulut gibi hareket eder. Her seyi sag-
lam yapan Allah’in yaratmasidir. Muhakkak ki O, yaptiklarinizdan haberdardir.”
(Neml 88). Burada farkli bir noktaya deginerek ayetlerin diinyanin dondiigiine isa-
ret ettigini ifade eden Bin Nebi, Kur’an'in bir bilim kitabi olmadigin1 ama
Kur’an’'daki ayetlerin bilimsel gerceklere 151k tutmak ve dolayisiyla Hz. Muham-
med’in siibjektif suuru ile Kur’anl fenomen arasindaki iliskiyi aydinhiga kavustur-
mak gibi iki temel ilgisi bulundugunu belirtir.93 Dolayisiyla bazi ayetleri hem tarihi
hem de psikolojik bakis acisindan incelemenin olduk¢a verimli olacagim diisii-
niir.%4 Bunlara drnek olarak su ayetler verilebilir: “Nihayet giinesin battigi yere va-
rinca, onu kara bir balgikta batar buldu. Onun yaninda (orada) bir kavme rastladi.
Bunun iizerine biz: Ey Ziilkarneyn, Onlara ya azap edecek veya haklarinda iyilik etme
yolunu sececeksin, dedik.” (Kehf suresi, 86) ve “Allah, géklerin ve yerin nurudur.
O’nun nurunun misali, icinde ¢erag bulunan bir kandil gibidir; cerag bir sir¢a iceri-
sindedir; sir¢a, sanki incimsi bir yildizdir ki, doguya da, batiya da ait olmayan kutlu
bir zeytin agacindan yakilir; (bu éyle bir agag ki) neredeyse ates ona dokunmasa da
yagt isik verir. (Bu,) Nur iistiine nurdur. Allah, kimi dilerse onu Kendi nuruna yonel-
tip, iletir. Allah insanlar icin érnekler verir. Allah, her seyi bilendir.” (Nur suresi 35).
Bu ayetlerin mecazi olarak elektrige atifta bulundugunu belirtir.s Hatta ikinci aye-
tin anlaminin su sekilde anlasilabilecegini belirtir: “Ates degmeden bile, ampulde
ince bir telin oldugu batili da olmayan dogulu da olmayan kutsal bir agacin 6ziiyle
alev gibi aydinlatan bir 151k projektérden yayilir.”9¢ Benzer bir diger degerlendirme
de Rahman suresi 35. ayetin yorumlanmasinda gériiliir: “Ikinizin de iizerine atesten
yalin bir alev ve (bakir gibi erimis) kipkizil bir duman salverilir de kurtulup-
basaramazsiniz.” Bu ayetin irpertici bombalara delalet ettigini belirtir.°7 Ayrica
“Biz g6gii biiyiik bir kudretle bina ettik ve siiphesiz Biz, (onu) genisleticiyiz.” (Zariyat
47). Bu ayeti de evrenin genislemesine delil olarak gésterir. Ozellikle modern do-
nemde Tantavi Cevherdi ile baslayan ve din-bilim catismasini engellemek ve Miis-
liimanlarin dikkatini modern bilimlere ¢ekmek olan ayetlerin bilimsel olarak yo-
rumlanmasi farkli pek cok nedenle elestiriye ugramistir. Fakat Bin Nebi, kanaati-
mizce zorlama olan biitiin bu yorumlarla varmak istedigi sonucu su sézlerle ifade
eder: “Bu tir fikirlerin bir imminin zihninden ¢ikmis olmasi miimkiin midir? Ve
sonug¢ olarak, Muhammedi suurla Kur’ani Suur arasinda bir 6zdeslik kurulmasin

93 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 268-269.
94 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 265.
95 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 274-275.
96 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 276.
97 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 276.

122 | Tamer Yildirim, Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine, Marife, Bahar 2013, s5.107-125



gerektigi soylenebilir mi?”98 Ulasilmak istenen sonu¢ Kur’an’in ilahi oldugunu or-
taya koymak olabilir fakat bunun icin ayetlerin belki de hi¢ alakasinin bulunmadig:
bir sekilde aciklanmasi dogru olmasa gerek.

4. Din ve Kutsal Kitap Ayrimi

Kur’an Fenomeni adli eserinde Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an'in siirekli birbir-
leriyle uyumundan bahseden, Kur’an ile daha dnceki kutsal kitaplar arasinda bir
benzerlik mevcut oldugunu belirten Bin Nebi, son merhalede Kur’an'in tstinligii-
ne ve bu konuda ayricalikli bir 6zellige sahip oldugunun miisahede edilecegine
deginir ve bunu tevhid ilkesine dayanarak ortaya koymaya calisir.9 Her seyden
once Kur’an zaten korunmus olmasi acgisindan dolayr nevi sahsina miinhasir bir
mabhiyete sahiptir.10 Bu anlamda Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasinda Yusuf (s.a)
kissasi lizerinden bir karsilastirma yapar ve Kur’an’da yer alan versiyonun belli bir
manevi havay1 insanin soluklarina kadar hissettirdigini Kitab-1 Mukaddes’in acik
zaaflar tasidigini belirtir.101 Bin Nebi, iki versiyon arasinda farkliliklar ortaya ¢i-
karsa da sonunda birbirlerine temel noktalarda benzedigini belirtir ve oryantalist-
lerin 6zellikle dillendirdikleri Hz. Muhammed’in Yahudi-Hiristiyan bir egitim almis
olabilecegi ve tektanrici diisiincenin giiclii bir sekilde etkisi altinda kalmis olabile-
cegine deginir. Bin Nebi bu sorulara tektanrici diisiincenin cahiliye kiiltiiriinde
mevcut olmadigini Hud suresi 11. ayetini delil getirilerek ortaya koyar. Fakat bu-
nun inang temelinde bir delillendirme oldugunun suurunda olan Bin Nebi konuya
ayrica incil'in Arapcaya ilk terciimesinin hicri 4. yiizyilda yapilmasi ve Hiristiyanlar
tarafindan Mekke ve cevresinde Kur’an’da ifade edildigini gordiigiimiiz Kitab-1 Mu-
kaddes diisiincesini yayabilecek tektanrici bir kiiltiir merkezinin mevcudiyetine
dair bir kayda rastlanmadig seklindeki tarihi bir delil ile de ortaya koyar.102

Bin Nebi, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan 6nemli hususlar/konular
hakkinda da baz karsilastrmalar yapar. Ornegin Kitab-1 Mukaddes’te Firavun’un
ozellikle bogulup bogulmadig1 konusunda; “Kur’an bu noktada Kitab-1 Mukaddes
ile celismez, onu zor bir duruma sokmaz aksine dini ve bilimsel delillerle uyusan
aciklayici ayrintilar ilave eder.”193 Fakat son noktada Kur’ani ve Kitab-1 Mukaddes’e
ait aktarimlar yan yana konularak incelendiginde ikisi arasinda inkar edilemez
miisterek noktalar bulunabilirse de benzerliklerden ziyade farkliliklarin daha ¢ok
oldugu goriilecegini 6zellikle belirtir.104

Bin Nebi, Kur’an’a olan baglihgi ve Miisliimanlarin ona ihtiyacini ise eserinin
son paragrafinda etkileyici su climlelerle belirtir: “Nasil ki, yercekimi yasas1 mad-
deyi diizenliyor ve evrimin sartlarini belirliyorsa ayni sekilde Kur’an'in 1s18inda,
din de, kozmik bir fenomen olarak insanin diisiincesini ve medeniyetini diizenler.
Boylelikle dinin, hem bir orijinal ruh yasasi, hem de fiziki cisimler yasasi olarak
cihansiimul diizenin bir parcasi oldugu miisahede edilir. Dolayisiyla Islam insan

98 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 277.

99 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 184.

100 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 55.

101 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 230-231.
102 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 238-239.
103 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 247.

104 Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 250.
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varliginin bilimidir; Kur’an ise, insanlarin yaraticilarina déonmelerine yardimci ol-
masl1 amaglanan kurallari ve yasalari ihtiva eden biitiin insanligin rehberi olan bir
kitaptir. Hz. Muhammed de bu rehberligin vasitasidir.”105

Sonug

Bin Nebi, Kur'an'in ve genel olarak dinin ve dolayisiyla imanin akli temelle-
rini saglamlastrmaya calismistir. Ozellikle somiirgeciligin etkisiyle oryantalist ve-
ya pozitivist sekilde ortaya ¢ikmaya baglayan bakis agisimin islam’in kalbini olustu-
ran vahiy olgusuna ve bunu insanlara sunan Hz. Muhammed’e Miisliimanlarin ba-
kis acisinin olumsuz bir sekilde degismesine bir karsi olus olarak bu konuyu eser-
lerinde ele almistir. Fakat bazi noktalarda kendisi de bu etkilerden tam olarak kur-
tulamamistir.

Kur’an ile ilgili goriislerini ve 6zellikle Kur’an Fenomeni adl eserini eskiyi
(Kur’an hakkinda yazilan klasik eserleri) ve yeniyi (modern bilimin verilerini) ade-
ta kendisinde mezcetmis bir sekilde olusturan Bin Nebi'nin Kur’an’a yaklasim ve
onu anlama ve ele alis tarzi daha ziyade gilincel bir mahiyet arz etmektedir.
Kur’an'in yorumlanmasinda rastlanilan sosyolojik aciklamalar, bilimsel a¢idan yo-
rumlama cabalar1 ayetlerin anlamini indirgemeci bir yaklasimla degerlendirildigi
fikrine gotiirmektedir. Bu durum Kur’an'in yorumlanmasinda elestirilen hususlar-
dan biridir.

Ilahiyat egitimi almamis oldugundan kendisinden énceki Islam diigiiniirle-
rinden hissedilir derecede farkliliklar olusturmus ve bu farkliliklar ele aldig1 konu-
lar, kullandig1 yontem agisindan kendini belirgin bir sekilde gdstermistir. Her sey-
den 6nce Islam medeniyetinin yeniden kurulmasi gerektigini ve bunun islam’in ilk
ihtisamini kazandirmis olan Kur’an ile olacagini, Hz. Muhammed'’in en biiyiik sos-
yolog oldugunu ve bunun koklerinin Kur’an’da bulunabilecegini belirtmistir. Bu
noktada peygamberin sosyologa indirgenmesi -amag¢ ne olursa olsun- en azindan
nitelendirme agisindan uygun olmayan bir ifadelendirme bicimidir.

Sonug olarak yazmis oldugu eserler her ne kadar dini bir duyarhlikla ortaya
konulsa ve bazi1 6nemli noktalarda Kur’an’in 6ziinli yansitiyor olsa da -Kur’an hak-
kindaki degerlendirmeleri- yeterli degildir ve bazi noktalarda yorumlama yanlis-
liklar1 ve de hatalar icermektedir. Yapilmasi gereken Bin Nebi'nin ger¢eklestirmek

105 Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, s. 285. Bin Nebi, ¢ok fazla deginmedigi bir husus olan dinler arasindaki
ayrim konusunda dzetle sunlari belirtir: “Hahamlik/ruhbanlik égretisi, ibrahim’e verilen vaad’e ve
Yakub’un secilmesi imtiyazina dayanan tam bir dini milliyetcilik esasi tizerine insa edilmisti: Allah,
Yahudiler i¢in milli bir ilah konumundaydi. Hiristiyan diisiincesi ise, insan varligina uliihiyet statiisii
vermisti: “Insanlar arasinda yasayan bir Tanr1” akidesi gelistirilmisti. Islam kiiltiiriinden Aristotelesci
diyalektigi 6diin¢ alarak bu akide tarafindan harekete gecirilen Hiristiyan yorumcular, biitiiniiyle
Teslis¢i bir teolojik sistem icat ettiler. Oysa Ku'rani tez, tevhidi diisincenin nihai sonucunu tek bir
ciimlede topladi: Allah birdir; béliinemezdir ve alemsiimuldur. Boylelikle islam, Allah’t Yahudi
sinirlayiciigl ile Hiristiyan ¢ogulculugundan kurtarmistir. Thlas, Islam’in tevhid akidesi hicbir
stipheye, belirsizlige ve kafa karisikligina mahal vermeyecek bicimde formiile etmistir. Kur’ani
diistincenin orijinal karakteristikleri bu ayetlerde asikar bir sekilde gorinir; ¢ogulculuk ve
antroposantrizm kinamr ve reddedilir. Son olarak islami ilahiyatta idrak edilebilecek ve
gelistirilebilecek, Hiristiyanliga St. Thomas Aquinas vasitasiyla, Yahudilie ise Maymonides
araciliglyla aktarilacak teolojik arastirmalar igin zaruri olan akidevi temel iste bu sekilde insa
edilmistir.” Bin Nebi, Kur’an Fenomeni, s. 176-178.
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istedigi diisiince ekseninde onun biraktig1 yerden daha iyiye tasimak i¢in gayret
gostermektir.
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James, Gifford Konferanslarina ilk resmi daveti 1898 yilinda almistir. Aslinda “betimsel”
ve “metafizik” olmak iizere iki seri olarak planlanan konferanslar, “betimsel” béliimiin
beklenmedik sekilde uzamasi sebebiyle tek boltim olarak sunulabilmis ve “metafizik” bo-
ltim bir baska vesileyle ele alinmak tizere ertelenmek durumunda kalmistir. Konferansla-
rin ilk serisi ise 16 Mayis 1901’de Edinburgh’da baslamigstir. 1902 yilinda bastma hazir
hale getirilen bu konferanslar “The Varieties ofReIIgzous Experience, a Study on Human
Nature (Dini Tecriibenin Cegitleri, Insan Dogasi Uzerine Bir Calisma)” adiyla kitap olarak
yaymlanmigtir. Bu kitap da en az konferanslar kadar ciddi bir basari elde etmistir.
James, dini tecriibeleri bu tecriibeler kati psikiyatrik él¢iitlere gére patolojik olarak de-
gerlendirilse de olaganiistii karakteri sebebiyle bir anlamda ilham edilmis olarak gérerek
sadece tasvir etmekle kalmayip ayni zamanda haklilastirmaktadir. O, inanan insanin bi-
lincinin sicakligini tipk: hissedildigi gibi tastmaya ¢alismis, bireyin dini degerleri ylicelt-
mesiyle ilgilenmistir. Ona gére bu duygularin ifade edilebilmesi i¢in bu duygulara sempa-
tik bir yaklasim gdsterilmelidir. Dolayistyla kitabin ézellikle son kisminda, dini tecriibe
iddialarinin James tarafindan savunuldugu gériilmektedir. James’in sahsinda felsefe, dini
tecriibenin hakikatini teyit etmistir.

Gegen bir yiizyll sonrasinda geri dontip baktigimizda, James’in dini tecriibe, inang ve Kkisi-
lik arasindaki iliskiye dair anlayisinin miiteakip ¢calismalar tarafindan desteklendigini
gdérmek oldukca ilgi cekicidir.

Anahtar Kelimeler: William James, Dini Tecriibe, Pragmatizm, Gifford Konferanslari

The Analysis of The Reflections of William James’ Gifford Lectures and his Book
“The Varieties of Religious Experience”

James’ appointment to a Gifford Lectureship was formally made in 1898. It was originally
intended that the first series should be "descriptive" and the second "metaphysical,” but
the descriptive task expanded so greatly that the metaphysical task had to be postponed
to another occasion. The first series of Lectures began at Edinburgh, on May 16, 1901.
The lectures had been prepared for the press and appeared in June 1902 under the title,
The Varieties of Religious Experience, a Study in Human Nature. The book, like the
lectures, was signally successful.

The reader receives the impression that James regarded religious experiences, even
though they be judged pathological by strict psychiatric standards, as in some sense and
in some degree inspired. Their "exceptional” character commended them to him.
Unquestionably James was justifying, and not merely describing, the religious experience.



He stationed himself at the centre of the believer's consciousness and tried to convey its
warmth and appeal as they were originally felt. He was concerned with religious values,
with the hope or exaltation of concrete individuals, which must be rendered
sympathetically if they are to be conveyed at all. And then, especially in the latter part of
the book, the author defended the claims of religious experience. Philosophy, in the person
of William James, confirmed its truth.

A century later, it is interesting to look back and consider the extent to which James’
understanding of the relationship between religious experience, belief and personality
has been upheld by subsequent researchs.

Key Words: William James, Religious Experience, Pragmatism, Gifford Lectures

Auaf
Omer Faruk Erdem, William James’in Gifford Konferanslari ve The Varieties of Religious
Experience Isimli Eserinin Yankilart Uzerine Bir Analiz, Marife, Bahar 2013, ss. 127-138

Materyalist diisiincenin hakim oldugu 19. ve 20. ytlizyll Bat1 Diinyasi’'nda
Amerika’da ortaya cikan dnemli diisliniirlerden bir tanesi de yeni bir felsefi anlayis
olan pragmatizm diisiincesiyle Amerikan diisiince hayatina yon veren William
James (1842-1910) olmustur. Yasadig1 donem icerisinde bilimin dine bakisindan
oldugu kadar, idealist ve rasyonalist felsefl gelenegin soyut ve derin tartismalar
icerisinde nefes alamaz hale gelmesinden de rahatsiz olan James’in din felsefesi ve
din psikolojisinin en 6nemli konularindan birisi olan dini tecriibe hakkindaki go-
riisleri 1901-1902 yillarinda Iskogya’nin Edinburgh kentinde vermis oldugu
Gifford Konferanslarinda?® ortaya konmustur.

Gifford Konferanslarinin daha sonra kitaplastirilmis hali ise “The Varieties
of Religious Experience ‘A Study in Human Nature’ (Dini Tecriibenin Cesitleri ‘in-
san Dogasi Uzerine Bir Calisma’)? adini almistir. Bu konferanslar ve kitap onun
pratik felsefeyle olan mesguliyetinin son noktasi olarak goriilebilir.

James, bu konferanslari verdigi stirecte acaba nasil bir haleti ruhiyeye sahip-
ti? Bu konferanslara yeterince ilgi duyulmus muydu? Bu konferanslar sirasinda
Amerika’da ve Avrupa’da bilim ve din hakkinda neler diisiinilmekteydi ve bu dé-
nemde bu iki kita arasinda farkliliklar var miydi? James, bu konferanslarinin su-
numu esnasinda gercekten de objektif bir tutum icerisinde miydi? Bu konferansla-
rin icerigi nereye kadar dini ve nereye kadar bilimseldi? James bu konferanslar
sirasinda her tiirlii dini tecriibeden mi yoksa kendi sectigi 6zel tecriibelerden mi
bahsetmekteydi?

Edinburgh Universitesi tarafindan Gifford konferanslarina 18983 yilinda
“Dogal Din” hakkinda* konusmak iizere resmen davet edilen James, bu daveti bir
seref olarak kabul etmistir. Konferansa ilk katilim teklifini gayri resmi olarak 1896
yilinda alan James, kendi karakteristik metoduna uygun olarak bu tarihten itibaren
bibliyografyalar, kitaplar, klipler, atiflar, tasvirler ve mektuplar toplamaya basla-
mistir. Topladigl bu materyalleri kompoze etmeye, 1899 yilinda kendini asir1 zor-

1 Bk. http://www.giffordlectures.org/online.asp.

2 Buradan itibaren The Varieties of Religious Experience yerine VRE kisaltmasini kullanilacaktir.
3 Perry, The Thought and Character of William James, s. 325.

*James, The Varieties of Religious Experience,s. 13.
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lamasi sonucu fiziksel ve ruhsal olarak zayif diiserek agir bir rahatsizlik gecirmesi
sebebiyle ancak 1900 yilinda baslayabilmistir. Bu sebeple konferanslarin yazimi-
nin biiytik kismini hasta yataginda giinde en fazla 2-3 sayfa yazarak tamamlaya-
bilmistir. Bu da Gifford konferanslarinin sunumunun 1900 yilindan 1901 yilina
tehir edilmesini zorunlu kilmistir.

James, her zaman sunmak iizere hazirladig1 konferanslarin yazimini tamam-
ladiktan sonra onlar1 sunarken asir1 bir heyecan hissetmistir. Konferanslarin ilk
serisi 16 Mayis 1901 yilinda Edinburgh’da baslamistir. James bu konferanslarin
yazimini bitirmeden iki hafta dnce s6yle yazmistir:

“Ben inaniyorum ki 16 Mayis'ta konferanslarimi sunabilecegim, siz sadece ba-
na dua ediniz. Eger ben konferanslar esnasinda insanlarla oturup kalkabilir-
sem bu benim i¢in ¢ok biiyilik bir sey olacak. Ciinkii ben iki yildir her seyden
korkar oldum. Aci ¢eken bir bitki gibi oldum. Nasil ki benzer olan sey benzerini
ararsa ben de sirtimi bir Amerikan agacina dayayip basimda bir Amerikan sin-

cabinin vicirdagmasini duymadikga iyilesmeyecegim.”®

Gifford konferanslarini sundugu siireg icerisinde James, bir arkadasina kon-
feransin gidisati hakkinda soyle yazar:

“Dinleyiciler, yagmura ragmen azalmak yerine her gecen giin artiyordu, salon
doluyor ve yaklasik olarak 300 kisiye ulasiyordu.””

James'in ifadesinden bu durumun pek goriilmemis bir durum oldugunu ve
gercekten de Gifford konferanslarinin beklenenden c¢ok ilgi gérdiigiinii ifade edebi-
liriz. Dinleyicilerin sayisi ve gosterdikleri ilgi yoniinden basarili olarak nitelendire-
bilecegimiz bu konferanslar, James’in kendine olan giivenini tazelemesine de yar-
dimci olmustur. James, kis1 evinde yani Amerika’da gecirdikten sonra 1902 yilinin
baharinda tekrar Edinburgh’a dondiikten sonra 9 Haziran 1902’de Theodore
Flournoys® (1854-1920)’a sdyle yazmistir:

“Bugiin son konferans da bitti. Yaklasik 400 dinleyici ¢ok sessiz ve dikkatli bir
sekilde dinliyorlardi. Konferansa yonelik ¢ok biiyiik bir ilgi ve istiyak vardi.
Fakat ben yine de konferanslar bittigi i¢in ¢ok sevingliyim ve bir daha béyle bir
kontrat yapmayacagim. Cok yorgun ve bitkinim. Artik diizelmek i¢in normal

hayat sartlarima donecegim.”?

Nihayetinde 1902 Haziran ayinda James'’in Gifford Konferanslarinda sundu-
gu konferanslar ‘The Varieties of Religious Experience -A Study in Human Nature-’
( Dini Tecriibenin Cesitleri -insan Tabiatina Dair Bir Calisma-) adiyla bir kitap hali-
ne getirilerek yayimlanmistir.l0 Konferanslar gibi, daha sonra bu konferanslarin
yazilarak birlestirilmesinden olusan, din ve bilimi uzlastirmaya ¢alismis, diinyada-
ki en popiiler denemelerden birisi olarak kabul edilen!! VRE kitabi da ciddi bir ta-
lep gérmiistiir. Baslangictan itibaren o kadar popiiler olur ki bir y1l icerisinde Ingi-
lizcesi 10.000°den fazla satar.12 Bu eser daha sonralar1 gordiigii ilgi sebebiyle Fran-

5 Perry, age., s. 325.

6 Perry, age., s. 326.

7 William James, VRE, s. 15.

8 Bk. http://www.encyclopedia.com/topic/Theodore_Flournoy.aspx (27.01.2013)

9 Perry, age., s. 326.

10 Perry, age., s. 326.

11 Taves, “William James Revisited- Rereading The Varieties of Religious Experience in Transatlantic
Perspective”, s. 416.

12 Taves, agm., s. 415.
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s1zca, Almanca, italyanca, Danca, 1svegge ve daha bir¢ok dile terciime edilmistir.!3
Kitaplarinin da ciddi bir ilgiyle karsilasmasi tizerine James, 1903 yilinda Flournoy’a
soyle yazmistir:

“Bu kitap 3 dolarin iizerinde maliyeti olan bir kitap olmasina ragmen Ingilizce-

si olaganiistii sattl. Simdiden 10.000 adet basildi. Ayrica ben yabancilardan ve

elestirmenlerden takdir ve begeni iceren mektuplar aliyorum. Onlar, kitabin
tatmin edici olmadigini séylemekle birlikte bana istisnasiz biiyiik bir sempati

ve dvgiiyle yaklasiyorlar.”14
James, bazi siipheleri ve giivensizlikleri olmasina ragmen kitabin bu basari-
sin1 tahmin etmistir. Nitekim bu konuda soyle s6ylemektedir:
“Bu kitap kesinlikle ¢ok popiiler bir kitap olacaktir. Ciinkii bu kitap, dindar in-
sanlar icin ¢ok biyolojik ve biyologlar i¢in de ¢ok dindar bir kitaptir.”15
James, VRE'de dini tecriibe ve inancin cesitlerinin insani tabiat ve insani
sartlarin ¢ok sayidaki cesitliligine bagli oldugunu 6ne siirmiistiir. O, teoride insan
tabiatina dair cesitliligin olduk¢a zengin oldugunu diisiinmesine ragmen 6rnekle-
rin ¢ogunu batili dini geleneklerden almistir. Yine o, dini tecriibeye dair oldukca
genis ve karmasik bir anlayisa yer verir ve asli olarak kendisini saglikli zihinliligi
hasta ruhtan ayiran oldukga sinirlayici ve problemli bir insani tecriibe tipolojisi
lizerine yogunlastirir. Bu baglamda Chris Cook James’in spesifik hipotezlerinin her
ne kadar sinirh olsalar da onun genel prensibinin yani dini tecriibe cesitlerinin
insani tabiatin cesitliligine bagh oldugu diisiincesinin gercekten dogru olduguna
dair oldukca fazla delil oldugundan s6z eder. Bu eser yazildiktan bir asir sonra,
James’in dini tecriibe, dini inang¢ ve sahsiyet arasindaki iliskiye dair anlayisinin,
gliniimiizde bile yapilan arastirmalar tarafindan desteklendigini gormek olduk¢a
ilgi cekicidir.16
James'in Gifford konferanslarini verdigi donemde, Amerikali bilim adamlar:
Avrupa’da daha yeni yeni boy gostermeye baslamislardir: Bu nedenle de James,
konferanslarina basladigi giinlerde ne kadar heyecanl oldugunu ve diger Amerika-
I1 bilim adamlarinin da Avrupa liniversitelerinde bu tip konferanslar verebilmesini
arzu ettigini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Umarim Ki yillar gectikce Amerika Birlesik Devletleri’nde konferans veren Is-
koglarla yer degisikligi yaparak benim vatandaslarimin pek ¢ogu iskog iiniver-
sitelerinde konferans vermeye ¢agirilirlar. Umarim ki, bizim insanlarimiz bu
yiiksek meselelerde tek bir millet gibi esit olur ve yine bizim ingilizce konus-
mamizla birlikte devam eden bu felsefi ve siyasi tavrimiz diinyaya niifuz eder

ve etkiler.17
James’in bu sozlerinden de anlasilacag tizere o donemlerde Amerika, bilim
anlaminda Avrupa’ya nispetle emekleme donemini yasamaktadir.

James, bu konferanslari iki tur olarak planlamis ve birinci turda insanin dini
ihtiyaclar ve arzular1 hakkinda konusmayi yani tasvirci bir yaklasimy, ikinci turda
ise bu insanin ihtiyaclarinin dindeki metafizik cihetin felsefe ile tatmin edilmesi

13 James, VRE, s. 15.

14 Perry, age., s. 326.

15 Perry, age., s. 326.

16 Cook, “William James’ Varieties of Religious Experience and Jungian Varieties of Human Nature: The
Nature of The Relationship Between Religious Experience, Belief and Pyschological Type”, s. 139.

17 James, VRE, s. 26.
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konusunda yani metafiziksel bir yaklasim seklinde olmasini planlamistir. Ancak
birinci konu beklenmedik bir sekilde o kadar uzamistir ki konferanslarin planlanan
ikinci bolimii tamamiyla tehir edilmek zorunda kalinmistir.’® Bu anlamda insanin
dini yapisina dair Gifford konferanslari yirmi boliim olarak James tarafindan tak-
dim edilmistir. James bu konferanslarinda bir¢ok miisahhas drnekler sunmakta ve
bu 6rnekleri de dini tabiatin asir1 ifadeleri, dini tecriibeleri en yogun bicimde ya-
samis Kisiler arasindan se¢mektedir. Konferanslari siiresince bu érneklerin saglik-
s1z oldugunun diisiinilebilecegini, ancak sonuna kadar sabredildigi takdirde bu
olumsuz izlenimin kalkacagini ifade etmektedir. Ciinkd bu eserde onun amaci, dini
ilkelerle sagduyunun diger ilkelerini birlestirerek abartilar1 dengelemek ve takipci-
lerine mimkiin oldugunca ilimh sonugclar aktarmaktir.’® James, u¢ 6rnekler olarak
ifade ettigimiz kisilerin tecriibelerini aktarirken her tiirlii kaynaga basvurmayip
kendisini, bilin¢li kimseler tarafindan iretilen literatiirde kayitli, otobiyografik
eserlerle simirlandirmistir.20

Acaba James, bu konferanslarinda ve eserinde dini tecriibe 6rneklerini ne-
den siradan kisilerden degil de u¢ noktada tecriibeler yasayan kisilerden se¢cmek-
tedir? James neden siradan dindarlarin yasadiklariyla pek ilgilenmemistir de 6zel
tecriibe sahiplerinin tecriibeleriyle ilgilenmistir? Ciinkii bu yaklasim James’in din
algis1 bakimindan dnem arz etmektedir ve konferanslarin tamaminin bu tip 6rnek-
lerle dolu olmasinin en temel cevabi da burada gizlidir. James bu konuda su sézlere
yer vermektedir:

“... Su anda, ister Budist, ister Hiristiyan, ister Miisliiman olsun, iilkesindeki ge-
leneksel dini kurallar1 takip eden, siradan bir dindardan bahsetmiyorum. O,
dinini bagkalarindan almistir. Onun dini, gelenek tarafindan ulastirilmis, taklit
tarafindan sabitlestirilmis ve aliskanliklar tarafindan da muhafaza edilmistir.
Bu tip ikinci el din hakkinda arastirma yapmak bize pek bir fayda saglamaya-
caktir. O yilizden bizim daha ziyade teklif edilen duygunun ve taklit edilen dav-
ranis biciminin biinyesine bir érnek teskil edecek asli tecriibeleri arastirmamiz
gerekir. Bu tecriibeleri, dinin kendileri i¢in donuk adetler oldugunu diisiinen
kimseler i¢in degil kendilerinde ¢ok keskin bir duygu bulunan kimselerde bu-
labiliriz. Bu tiir insanlar dini alanda dahi kimselerdir. Biyografi eserlerinde ad-
lar1 bulunacak kadar etkili triinler ortaya koymus dehalar gibi, bu dini deha-
larda siklikla sinir bozuklugu iceren semptomlar goriilmiistiir. Hatta diger dahi
tlrlerinden daha fazla bir sekilde dini liderler, anormal ruhani ziyaretlere ma-
ruz kalmislardir. Bunlar kesinlikle ytlice duygusal hassasliga sahip yaratiklar-
dir. Onlar ¢ogu kez siklikla uyumsuz batini bir hayat yasamislardir ve kariyer-
lerinin, dini hayatlarinin bir parcasinda melankoli vardir. Onlarin bir 6l¢tsi
yoktur ve onlar takintilara, sabit fikirlere egilimlidirler ve siklikla vecd haline
diiserler, sesler isitirler ve marazi olarak nitelendirilen tiirden ozellikler goste-
rirler. Hatta siklikla bu marazi 6zellikler kendilerine dini bir otorite ve etki
bahsetmistir.”21

“Bir organin anlamini arastirirken, bu organin en bariz ve karakteristik hare-
ket seklini arastirmak ve onun diger organlarin yapamayacag1 fonksiyonlar
icindeki gdrevini aramak fizyoloji calisirken giizel bir kuraldir. iste bizim bu
arastirmamizda da ayni kural gecerlidir. Din{ tecriibelerin 6zii ve bizim nihal
olarak ¢ogu tek yonlii, abartili ve yogun olan dini tecriibeleri kendisi ile yargi-

18 Perry, age., s. 333.
19 James, VRE, s. 13-14.
20 James, VRE, s. 27.
21 James, VRE, s. 29.
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ladigimiz sey, dini tecriibeler disinda olmayan ¢ok agik ve ¢cabuk fark edilebilir
bir unsur veyahut nitelik olmalidir.”22
James bu tarz 6zel tecriibeler ve asiriliklarla ugrasmanin kendi isini ¢ok zor-

lastirdigini?3 ifade etmekle beraber, bu 6rnekleri se¢cmesindeki temel sebep, bu
insanlarin dini orijinal olarak yasadiklarina ve bu kisilerin yasadiginin da aslen
dinin 6zl olduguna inanmasidir. Bu tip tecriibelere sahip olmayan kisileri ise ikinci
el kaynaktan beslenen dindarlar olarak gérmekte ve onlarin taklidi bir din yasadik-
larim disiinmektedir. Aslinda James’in dini tecriibe ve din hakkindaki tim goriis-
lerinin temelinde yatan bir ger¢ek, damitilmis, 6z dini bulma, ortaya koyma ve ya-
sama cabasidir. Ozellikle bu din dehalarini inceleme altina almasindaki sebep ka-
naatimizce buradan kaynaklanmaktadir.

James, VRE'de kendini “dindeki his unsurunu iyilestirmeye adamis biri” ola-
rak tanimlamaktadir. O, dinf duygularin karakteristik olarak derinden hissedildik-
lerini iddia eder. Ornegin kainatin yiiceligi karsisindaki husu tecriibesi veya insa-
nin sonsuzluklar diizeninde kendi sonlulugunu fark edisi veya ilahi huzurda hisse-
dilen minnettarliktan kaynaklanan nese hissi veya bir trajedi karsisinda hissedilen
giliven duygusunun verdigi nese, kisinin ruhi yasaminda genellikle 6nemli ve kalici
bir yere sahiptir. Ayrica dini duygular, bireyin yasamakta oldugu yasam tiiriinii
derinden degistirme egilimindedirler. Bu duygular temelinde 6zne, yeni etik ve
estetik yargilarda bulunabilir ve yeni pratik baghliklar edinebilir. Ancak James, dini
duygularin 6znel durumlar olarak neye benzedigi veya onlarin pratik, ahlaki, este-
tik faydalarinin ne olabilecegi hakkinda bir takim psikolojik gozlemlerden ziyade
“dini vecd”, “ontolojik hayat” veya “kozmik duygulanim” gibi zihin durumlarinin
bilissel olarak derin anlamlara sahip olabilecegine inanir. Ona goére zihnin bu du-
rumlari, 6znenin gercek dini hakikatleri tanimasinin bir vasitasidir.z4

James, Gifford konferanslarinda dinin kurumsal subesini biitiiniiyle bir ke-
nara birakmay1 ve Kilise organizasyonu hakkinda hicbir sey sdylememeyi tercih
etmektedir. Bunun yaninda sistematik teoloji hakkinda da imkan nispetinde miim-
kiin olan en az miktarda teolojiyi incelemeyi ve yine tanrilar hakkindaki fikirleri de
¢ok az goz onlinde bulundurmay tercih ettigini ifade etmektedir. James, daha zi-
yade, “sahsi din” olarak isimlendirdigi insanin vicdani ve ahlaki boyuttaki dini ya-
sami ilizerinde durmaya calismistir. Onun VRE’de tanimladig1 din, “insanin yalniz
basina iken kendisini ilahi olarak goérdiigii herhangi bir seyle iliskisi nispetinde
ortaya ¢ikan duygular, fiiller ve tecriibeler” anlamina gelmektedir.2> Ona gore din
akil dis1 ve ayni zamanda bireyseldir. Dinin sosyal ve kurumsal tarafi onu ilgilen-
dirmemektedir. Din bireyin hayatimi anlama; ihtiyaclarin, ilgi, imitsizlik, terk
edilmislik tesellilerini, basarilarini ve basarisizliklarini anlama bicimidir. Iste din
budur, geri kalani araglardan ibarettir.26 iste boyle bir dinde de teolojiler ve kilise
organizasyonlari ikinci derecede kalmalari sebebiyle dikkate alinmamaktadir.

2z James, VRE, s. 62.

23 James, VRE, s. 67.

24 Suckiel, Heaven’s Champion-William James’s Philosophy of Religion, s. 61; Bk. Suckiel, Cennet
Savunucusu William James'in Din Felsefesi, s. 65-66.

25 James, VRE, s. 49-50.

26 Perry, age., s. 329.
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Ancak duygulanimlar boyutunda ele alinan din konusunda da James, her
tirld inanci bu tarz bir duygulanim sebebiyle mesru gérmemistir. Ona gore din
ciddi bir tavirdir ve Schopenhauer (1788-1860), Nietzsche (1844-1900) benzeri
bir ruh hali veya daha asag1 derecede bir iiziintii, olduk¢a soylu bir tizlintii olmakla
birlikte hircinlik da icermektedir. Bunlarin hiiznii, dini bir hiizniin vermis oldugu
tavsiye edici icerikten yoksundur. Dini olarak isimlendirilebilecek herhangi bir
tavirda ciddiyet, sefkat ve vakar olmalidir. Sayet dini olarak isimlendirdigimiz bir
tavirda seving var ise bu siritma seklinde olmamalidir. Bunun aksine iiziintii ve
sikint1 varsa bu da soviip sayma seklinde olmamalidir. James’in VRE'de dikkat
cekmek istedigi tecriibeler de kesinlikle bu sekilde ciddi tecriibelerden secilmis-
lerdir.2”

James, genel olarak duygusal ve heyecanh bir karakter goriintiisii sergile-
mektedir. Onun bu yonii Gifford konferanslari ve VRE kitabina da yansimistir. Oglu
Henry James bu konferanslar ve kitapla ilgili olarak babasinin ilgisizlikten kaynak-
lanan sogukkanl soyutlamalar yapamayacak bir yapiya sahip oldugunu ifade eder.
0, bu eserinde genis kapsamli bir sekilde dini fenomenleri titizlik ve 6zenle ele al-
makla beraber, bu 6zen neredeyse her zaman bir sempati 6zenidir ve siklikla da bu
bir sogukkanlilik sempatisi degil bir sefkat sempatisidir. Bu bakimdan James, hic-
bir zaman icin, tercihlerini saklayan ve tarafsiz uzman maskesi takan bir tavir ice-
risindeymis gibi gériinmemektedir.28

Biz Gifford Konferanslarinda ve VRE’de James’in katilasmis dogmay1 benim-
semedigini, onunla hayal kirikhigina ugradigini, tecriibede ortak olani arama ve
baskalarinin tecriibesiyle mesgul olma egilim ve kapasitesini de gérmekteyiz. Yani
James, burada, bir yandan katilasmis dogmadan uzak dururken diger yandan da
tecriibede ortak olan seyi aramaktadir. Bu arayisini da baskalarinin tecriibeleriyle
sempatik bir sekilde mesgul olarak ortaya koymaktadir. James’in “tecriibeye ken-
disini dahil edip soyutlamaktan kacinma 6zelligi” Gifford Konferanslari sonucunda
ortaya ¢ikan VRE isimli eserini temel bir klasik haline getirmistir.2® Elbette ki
James konuya kendini adamasinin yaninda, bunu suursuzca bir fanatik olarak de-
gil, ulastig1 akli ilkeler sonunda konuya dahil olarak yapmistir. Hatta kendi duru-
munun da farkindadir ve ¢ogu zaman VRE'nin din tarafindan bakildiginda fazla
bilimsel, bilim tarafindan bakildiginda ise fazla dini bulunabilecegini dile getirmek-
tedir.30

James, 1882 yilinda babasi Henry James’in3! limiiniin hemen akabinde
esine soyle bir mektup yazmistir:

27 James, VRE, s. 56.

28 James, VRE, s. 15.

29 Bk. Polet, “William James and Moral Will”, s. 43.

30 Bk. Taves, agm., s. 416.

31 William James’in Hayati, ailesi, ailesinin onun tzerindeki etkileri ve zamanimin &énemli
entelektiiellerinden biri olan babasi Henry James i¢in bk: Maire, William James et le Pragm.atisme
Religieux, s.44-45; Allen, William James, s.17-18; Habegger, The Father, A Life of Henry James, s.211;
Shook, Amerikan Pragm.atizminin Onciileri, s.69; Flournoy, The Philosophy of William James, s.14;
Kalen, The Philosophy of William James (Introduction), s.12-13; Fancher, Ruhbiliminin Onciileri, s. 129-
130; Kimble, Portraits of Pioneers in Psychology, s. 14; Richards, Psikolojiyi Yerli Yerine Oturtmak, s.74-
75.
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“Senin bundan sonra yeni bir gérevin daha var; babamin anladigl anlamdaki
dinin, insanin zihinsel hayatinda ve kaderinde sahip oldugu anlam ve énemi
biraz daha iyi anlayincaya kadar beni terk etmemelisin. Babam der ki; din tek
basina kendisine ihtiya¢ duyulan bir sey olmayip, kendisi disindaki seylerle
birlikte lazim olan bir seydir. Benim arkadaslarim dini tamamen disarida bi-
raktilar ve ben babamin oglu olarak dinin hak ettigi degeri onlara ispatlamali-
yim. Bu yiizden ben dini dogru bir sekilde yorumlamay1 6grenmeliyim ve sen

de bana bu gérevde yardim etmelisin.”32
Iste VRE, James’in verdigi bu soziin gerceklesmesi olarak ortaya cikmustir
diyebiliriz. James’in babasinin 6liimiinden yirmi yil sonra sundugu bu konferansla-
r1 ve VRE isimli eserini babasina olan sevgisi sebebiyle yazmis oldugunu iddia
edenler de bulunmaktadir.3?® Bununla birlikte bu konferanslarda ve VRE’de babasi-
nin tesirine dair isaretlere ancak detaylarda ve ayrintilarda rastlanabilmektedir.
Bu konferanslar onun babasina olan sevgisini, sahsi tecriibelerini ve 1890’dan beri

devam eden psikolojiye dair ilgisini yansitir.34

1899 yilinda yasadigi asir1 gerilim sonucunda kalbi zarar goren James, bu
agir hastalik ve siirekli basina gelen hastaliklar sebebiyle olusan sinirsel bezginlik-
lerden sonra bile rahatligini ve nesesini kaybetmemeyi basarmistir. Bu konferans-
larin hazirlik déneminde devam eden hastaliklarina ragmen bu eseri okuyan hic¢
kimse yazarin ne kadar hasta oldugunu ve bu eserin tamamlanip tamamlanamaya-
cagindan ne kadar siiphe icinde oldugunu fark edemez.3>

James’in VRE adli eserinde gelisen fikirler, gencligine kadar dayanan iki tiir
inanc 6zelligini gosterir. Birincisi savasan (yukariya dogru akis) inang, digeri ise
rahatlatan (asagiya dogru akis) inanctir. Savasan inan¢ kuvvetten kaynaklanan
inanctir. Ahlakl kimse iyiyi kotiiye tercih ederek, kendisini tehlikeye atarak iyi icin
savasir. Iste bu, James’in sert zihinlilik inancidir. James, bu savasan inanci halet-i
rihiyesi iyi oldugunda benimser. Bu inang, siipheciligin, James’i biitiin inandig1
desteklerden mahrum ettigi zamanlarda en son care olarak miiracaat ettigi inang-
tir. Ayni zamanda bu inang, James’in “inanma iradesi” adli eserinin karakteristik
ozelligi olan dindir. Rahatlatici inang ise insanin zayifligindan kaynaklanir, siginak
ve giivenlik ister. Savasan inancta iradeye yonelik bir itki vardir. Buna karsilik ra-
hatlatici inang¢ insanin kalbinin derinligindedir. Bu durum, biitiin giictiyle kiirek
cekse de limana sag salim olarak kendisini ulastiracak olanin, o anki ytizdigi akis
seyri oldugunu bilen kimsenin durumudur. Bu tiir inanca olan ihtiyaci James, hem
kendi pedagojik bitkinliginden hem de bitiin insanlar i¢in miisterek olan trajik
durumlara sempatisinden anlar. Bu nedenle James rahatlatici inanca Gifford konfe-
ranslarinda 6zel bir 6nem vermistir.36

VRE'nin ve konferanslarin temel tezi iizerine James tarafindan 12 Nisan
1900’de Frances R. Morse’a gonderilen bir mektup Gifford Konferanslarinin esas
amacini gayet giizel bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Kendime problem edindigim sey olduk¢a zordur. Birinci olarak benim mes-
lektaslarimin (psikologlar) biitiin 6nyargilarina karsin tecriibeyi, felsefeye kar-
s1 dini yasamin bel kemigi olarak sunmamdir. Benim tecriibeyle kastettigim;

32 James, VRE, s.16.
33 Perry, age., s. 323.
34 Perry, age., s. 324.
35 James, VRE, s. 19.
36 Perry, age., s. 324.
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dua, rehberlik ve dogrudan dogruya 6zel olarak hissedilen her seydir. Felsefey-
le kastettigim ise bizim kaderimiz ve diinyanin anlamiyla ilgili yiice ve asli go-
riislerdir. Kendime gorev edindigim ve ¢6zmekle ugrasacagim ikinci sorun da
sudur; dinin biitiin 6zel tezahiirleri yani akideleri ve teorileri sagma olabilecek
olmakla birlikte ‘dini hayatin bir biitiin olarak insanin en énemli fonksiyonu’
oldugu inancima insanlar1 inandirmaktir. Ben bu iki imkansiz gorevi yerine ge-
tiremeyecegimden korkuyorum ama en azindan bunu denemek benim dini ey-

lemimdir.”37

James, Frances Morse’a yazdigi mektubunda ima ettigi seyleri tam olarak
gerceklestirememis goriinmektedir. Bizim okudugumuz VRE onun gercekte plan-
ladig1 VRE olmaktan uzak gériinmektedir. James‘in VRE’sinin asil amaci, bu iki y1llik
Gifford konferans calismalarinin ikinci yilimi dinle ilgili felsefi degerlendirmelerine
ayirmakti. Ancak onun saghiginin bu amaci gergeklestirmesine engel olmasi sebe-
biyle, sadece “Dini Tecriibe Cesitleri” adli eserinin yirminci konferansi ve sonug
bo6limii onun dini tecriibe ile ilgili felsefl diisiincelerini icerir. James bu konferans-
lar1 bitirdikten sonra Ferdinand Canning Scott Schiller (1864-1937)’e sdyle dert
yanmigtir:

“Bu kitabin %99’u ya da daha fazlas1 betimsel ve belgeseldir. Kitabin yapici ve
inga edici kismi da sadece bir isaretten ibarettir.”38

Bu eserde birkac ana tema ile karsilasmaktayiz;

1. Dini tecriibeye dair ¢ok miktarda giincel bildirimler (James bunlara insani
dokiimanlar diyor).

2. James’in bu bildirimleri psikoloji olarak tasvir etmesi ve yorumlamasi.

3. James'in bu bildirimlerin yorumlanmasinin 6nemine dair ara sira yaptigi
felsefi degerlendirmeleridir.

James, dini tecriibeyi ele alis biciminin psikolojik oldugunu ifade etmesine
ragmen hangi tiir psikoloji kullanacagim belirtmez. Bu eksikligin farkinda olan
okuyucular, VRE'de kullanilacak olan psikolojinin James’in kendi gelistirdigi bir
psikoloji oldugunu tahmin edebilirler.3° Sonu¢ olarak VRE'de (James i¢in bir gecis
kitabi niteliginde olmasi sebebiyle) tasvirler, ruhani yargilar, psikoloji ve iptidal
metafizik i¢ ice gecmistir denilebilir.4

James, VRE’de dini tecriibeleri, siki psikiyatrik standartlara gore patolojik
olarak degerlendirse de dini tecriibeyi olaganiistii karakteri sebebiyle bir anlamda
ilham edilmis olarak gorerek sadece tasvir etmekle kalmayip ayni1 zamanda hakli-
lastirmaktadir. O, inananin bilincinin sicakligini tasimaya, hissetmeye calismis, bi-
reyin dini degerleri yliceltmesiyle ilgilenmistir. Ona gore bunlar ifade edilecekse
sempatik olarak ifade edilmelidir. Dolayisiyla kitabin 6zellikle son kisminda, dini
tecriibenin iddialarinin James tarafindan savunuldugu goriilmektedir. James’in
sahsinda felsefe dini tecriibenin hakikatini teyit etmistir.4!

VRE'nin 1902 yilinda ilk yayinlandig1 zamanlarda karsilanis bi¢cimi ve aldigi
tepkilere bakacak olursak genelde eksiklerine ragmen tartisilmaz bir begeni topla-

37 James, The Letters of William James, s. 127.

38 Niebuhr, “William James on Religious Experience”, s. 216.
39 Niebuhr, agm., s. 216-217.

40 Niebuhr, agm., s. 223.

41 Perry, age., s. 333-334.
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digini soyleyebiliriz. Yogun ilgi gosterilen kitap, cok degerli elestirilere muhatap
olmus ve etkisini uzun yillar devam ettirmistir.

James, Edinburg’dan dénmeden 6nce VRE Cambridge’de piyasaya ¢ikmistir.
VRE’nin niishasini ilk alanlardan biri olan Josiah Royce (1855-1916) VRE hakkinda
9 Agustos 1902’de James’e sdyle yazmistir:

“Sevgili James,

Kitabina gelince onu sadece birkag¢ giin inceleyebildim. Harry bana bir niisha
verdi ve ona vaktim olduk¢a baktim. Bunun iizerine daha sonra yani fakiilte
toplantisindan hemen once Eliot senin kitabinin bir niishasina ulagmanin
miimkiin olup olmadigini i1srarla sordu. Ben de ona bende bir niisha oldugunu
soyledim. Onu ¢ok arzulu ve istekli goriince eve gidip niishami alip ona verdim
ve bir daha hi¢ gérmedim. Daha sonra ona bunun benim niisham oldugunu
soyledim ancak o bunu unutmus olmall. Eliot’a o kadar dini tecriibe yeterli ol-
mus olmall. Fakat o kitabi bu sekilde kaybetmek beni ¢ok lizdii ve hala o iiziin-
tiiden kurtulabilmis degilim. Senin kitabin1 okudugum birkag¢ saat boyunca ¢ok

zevk aldim. Gergekten harika bir sey...”42
Begeni ifade eden bircok mektubun yaninda VRE’de yer alan vaka 6rnekle-
rine dair elestiriler de James’e iletilmistir. 13 Agustos 1902 yilinda Charles W. Eliot
tarafindan James’e yazilan bu tip elestirilere bir 6rnek:

“Sayin Doktor James,
Sizin Gifford konferanslarinizi dikkatle okuyorum, cok egitici ve bilgi verici bu-
luyorum. Benim en ¢ok begendigim konferanslar ilk iki konferans, 14. konfe-
rans, azizligin degeri hakkindaki 15. konferans ve felsefe hakkindaki 18. ve 20.
konferanslardir. Benim kitabiniz hakkinda yapacagim tek elestiri, dini tecriibe-
lere dair bildirimleri gercek olarak almanizdir. Cogu zaman benim bu tiir bildi-
rimlerin gercek olup olmadigina dair siiphelerim vardir. Goriinen o ki, siz bu
bildirimlerin insan hayalinin bir iiriinii olabilecegi ihtimali iizerinde pek dur-
mamissiniz.
Siz Clarence King diye birini duydunuz mu? Bu kisi sahsi maceralarindan s6z
ediyor. Eger duyduysaniz bu adamin anlattig1 seylerin gercek olduguna inan-
manin miimkiin olmadigini hatirlayacaksiniz. Ben 6gretmen ve yazarlardan
olusan ii¢ bilim adam1 taniyorum. Bu bilim adamlarinin sahsi tecriibelerine da-
ir anlattiklarinin gergek olduguna inanmak miimkiin degildir. Ornek olarak
S.H. Hadley’in 201. sayfada gegen bildirimini zikredelim. Bir arkadas1 kanaliyla
S.H. Hadley’le bir alisverisim oldu. Bu arkadasinin adi Samuel F. Jones’tur. Bu
sahis kendisinin tecriibesi ile islenmis yalanlar yiginim Harvard Universite-
si'nde yayinlamigtir. Bu eserinin adi ise ‘Bir Sandvi¢ Tarafindan Kurtarilan-
lar’dir. Bu materyalini misyoner mitinglerinde sik¢a okurdu. Jones bu kitabinin
biitiiniiyle yalan oldugunu itiraf etmistir. S.H. Hadley’e gelince ben onunla yap-
tigim bir sohbet neticesinde, baskalar: tarafindan teyit edilmedikge bu kiginin
soyledigi bir s6ze inanmamam gerektigi yargisina ulastim. Saniyorum Kki sizin
okurlarinizdan ¢ogu benim hissettigim gibi hissedecektir. Yani sizin yazdiginiz
bildirimlerin bazisinin gergek olaylar oldugunu kabul etmeyeceklerdir. Bunun-
la birlikte bu asilsiz kurgularin kendilerine belli bir fenomen grubu olustur-
duklar1 da soéylenebilir. Gergekten ¢ok heyecan verici ve sinir bozucu konular:
iceren bu konferanslari, sinirsel yonden gii¢lii olmadiginiz bir siirecte yazma-
niz bana dikkate deger bir basar1 olarak goriinmektedir. Saygilarimi sunarim.
Charles W. Eliot”43
Richard R.Niebuhr VRE hakkinda bizim de kendisine neredeyse tamamiyla
katildigimiz 6nemli tespitlerde bulunmustur. Niebuhr’a gore, James’in “Principles

of Psychology” veyahut “Will to Believe” adli eserini okumadan VRE’yi okuyan

42 Perry, age., s. 336.
43 Perry, age., s. 336-337.
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okuyucular muhtemelen sasiracaklardir. Zira James, VRE adli eserinde kendisini
¢ok nadiren psikolog olarak takdim eder. Okuyucularin kesfedecegi sey sudur;
VRE'nin 20. konferansi ve dipnotu kompleks bir proje girisimini yansitir ve bu giri-
siminde farkli diisiince bicimleri insani hayran birakic1 ve kendine has bir doku
olusturmaktadir. Bununla birlikte bu doku ve tablo tamamlanmamis, eksik kalmis-
tir44 Bu eksiklik okuyucular1 hem hayal kirikligina ugratmaktadir hem de konuyu
anlamalarini zorlastirmaktadir. James’in dini tecriibe ile ilgili neticelerine dair ki-
tabin sundugundan daha fazlasini bekleyen okuyucular icin kitap hayal kiricidir.
Ciinkii James bu eserinde, dini tecriibe hakkindaki goriislerini ve vardigi sonucla-
rin hepsini tam olarak ortaya koymamistir.

Sonug

James’in Edinburgh’da sunmus oldugu Gifford Konferanslar1 ve bu konfe-
ranslarin bir araya getirilmesiyle ortaya cikan The Varieties of Religious Experience
isimli eser James'in pratik felsefeyle olan mesguliyetinin son noktasi olmasi agisin-
dan da 6nemlidir.

Ozellikle insan tabiatina dair cesitliligin cok zengin oldugunu ifade etmesine
ragmen calismalari esnasinda kullandig1 6rneklerin ¢ogunlugunun batili dini gele-
neklerden alinmis olmasi, bir eksiklik gibi gériinmesine ragmen batili dini gelenek-
lerin disindaki geleneklere dair drneklerin azliginin James’in dini tecriibeye dair
temel iddialarinda herhangi bir eksiklige sebep olamayacagini ifade edebiliriz.

Eserin temel amaclarindan birinin, dini ilkelerle sagduyunun diger ilkelerini
birlestirerek abartilar1 dengelemek ve takipcilerine miimkiin oldugunca iliml so-
nuclar aktarmaya calismak oldugu sdylenebilir. Bu sonuglar1 ortaya koyarken de
dinin kurumsal yoniinii ve kilise organizasyonunu tamamen kendi alaninin disinda
tutmaktadir. O, daha ¢ok “sahsi din” olarak isimlendirdigi insanin vicdani ve ahlaki
boyuttaki dini yasami tizerinde durmay1 amaclamistir.

Gifford Konferanslar1 ve VRE’ye baktigimizda James’in dini; “insanin yalniz
basina iken kendisini ilahi olarak goérdiigi herhangi bir seyle iliskisi nispetinde
ortaya c¢ikan duygular, fiiller ve tecriibeler” olarak tanimlayarak genel bir din tarifi
kullandigini ve bu tarifin de James icin din denilince akla gelmesi gereken yegane
tanim oldugunu ifade edebiliriz.

Eserin geneline baktigimizda James’in dini tecriibeleri degerlendirirken so-
gukkanli, soyutlayici bir tavirdan ziyade bir sempati icerisinde degerlendirdigini
ifade edebiliriz. Ancak bu sempatisini dini tecriibelerin lehinde akli ilkeleri zorla-
yarak hakl ¢ikarmaya calisma cabasi olarak gérmemek gerekir. Nitekim o akli tu-
tarlilik ilkelerini bir kenara almamis, kiyaslarini1 da temel bilimsel kriterlere gore
ortaya koymustur. Kisacasi sempatisine ragmen objektifligi gormezden gelen bir
tavir icerisinde de olmamistir. Bu objektif tavriyla da James felsefeye dini tecriibe-
lerin hakikatini teyit ettirmistir.

Biitlin eksikliklerine ragmen James’in bu ¢alismalar icerisinde kullanmis ol-
dugu bircok betimleyici bilgi ve vaka ornekleri yaninda, din ve ndroloji konusunda
yapmis oldugu akli kiyaslamalar, saglikh zihinlilik konusunda dini telkinlerle sag-
liklarina kavusan Kisileri dinin lehine tecriibl kanitlar olarak sunmasi, azizlik bah-

44 Niebuhr, agm., s. 214-215; bk. Taves, agm., s. 415.
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sinde yapmis oldugu insan-1 kdmil tanimlamasi ve aziz karakterinin Nietzsche'nin
yirticl st insan karakterinden istiin oldugu iddiasi, ziihdiin faydalari, duanin
subjektifligi, ihtidanin dogas1 ve mistik tecriibelerin seviyeleri gibi dnemli felsefi
iddialar bu calismanin hem felsefe hem de bir¢ok bilim a¢isindan zamanina gore
essiz ve bugiin icin de 6nemli bir referans olmasini saglamistir.
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Bir manevi terbiye metodu olarak tasavvuf, din egitimi ile yakindan iliskili bir disiplindir.
Bu makalenin amaci, tasavvuf 6gretiminin orgtin din egitimi icerisindeki durumunu ogre-
tim programlari ¢ercevesinde incelemektir. Calisma sonunda; ortadgretim din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi dersi 6gretim programi icerisinde tasavvuf 6gretimine yeterince yer veril-
medigi, ahlak ile tasavvufi 6gretiler arasinda ¢ok fazla baglantinin kurulmadigi ve tasav-
vufun deger egitimi ile yeterince iliskilendirilmedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvuf égretimi, Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi, Ogre-
tim programi

The Teaching of Islamic Mysticism in the Course of Religious Culture and Morality
for Secondary Education: An Analysis According to the Course Curriculum (2010)
Islamic mysticism as a spiritual educational method is a discipline closely related with
religious education. The aim of the essay is to examine the state of Islamic mysticism
teaching in the formal religious education according to course curriculums. At the end of
the study, it has been determined that not enough space has been given to the teaching of
Islamic mysticism in the curriculum of course of religious culture and morality for
secondary education, making connection between ethics and Islamic mystical principles
far too much and sufficiently establishing Islamic mysticism relations with values-
education.

Key Words: Islamic mysticism, Islamic mysticism teaching, Religion culture and ethics
course, Curriculum
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1. Giris

Egitim, insan yetistirme faaliyeti olarak yiizyillardir bilim adamlari ve diisii-
niirlerin tizerinde durduklar bir konudur. insan dogumundan itibaren Kesintisiz
bir egitim siirecine girer ve hayatin her asamasinda egitim bir ihtiyac¢ olarak varli-
gin1 hissettirir. Egitim olgusu hakkinda farkli tanimlamalar yapilmistir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: “Egitim, bireyin davranislarinda kendi yasantisi yoluyla, kasith
olarak istenilen yonde degisme meydana getirmesidir.”!, “Egitim insanda istenilen
yonde davranis gelistirme faaliyetidir.”2 Bu tanimlar ¢ercevesinde egitim; kisinin
yetismesi, gelismesi, topluma uymasi bakimindan hem bir olus ve sonug, hem de
bir tecriibe ve intibak durumunu ifade etmektedir.3 Egitimin gayesi ise, insanda var
olan yetenekleri ortaya ¢ikarmak ve bu yetenekleri en iyi sekilde gelistirmektir.

Tasavvuf, Islam’in ruh hayatinin, hz. Peygamberin (s.a) sahsinda temsil etti-
gi manevi otoritenin, miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis
seklidir.* Tasavvufun gayesi, Hakkin rizasini kazanmak icin nefsi koétiiliiklerden
uzaklastirip, giizel ahlak sahibi olmak, ruhun beden iizerinde hakimiyetini saglaya-
cak tedbirler almak, kisaca Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmaktir.5

Giinliik hayatin her asamasinda insan, egitim ile dogrudan veya dolayl bir
iliski icindedir. Egitimin bu sekline genel egitim denilmektedir. Genel egitim, aile-
den, okuldan, ¢cevreden gelen kiside bir degisiklige sebep olabilecek her tiirlii etkiyi
kapsamina alir. Genel egitim, kendi icinde c¢esitli egitim tiirlerine ayrilir. Onlardan
biri de din egitimidir.6 Din egitimi, hayatin dinle ilgili boyutu hakkinda 6grenenler-
de istenilen davranis bigcimleri, tutum ve tavirlar meydana getirmeye yoneliktir.
Tasavvufi egitim ise, din egitiminin duyussal zeminine daha ¢ok agirlik veren tali
bir egitim sistemi durumundadir.”

Okullarda planl, programl ve amach egitim faaliyetlerini ifade eden 6rgiin
egitim icerisinde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi zorunlu dersler arasindadir. il-
kogretimde bu ders 4. siniftan itibaren haftada 2, ortaggretimin tiimiinde 1 saat
olarak yer almaktadir. Bu makalede, din egitimi ve 6gretiminin daha ¢ok duyussal
hedefleri ile ilgili olan tasavvuf 6gretiminin 6rgiin din egitimi icerisindeki durumu-
nun O6gretim programlari cercevesinde incelenmesi amaclanmistir. Bu amagla 6g-
retim programlari incelenmis, ancak ilkogretimde tasavvuf 6gretimine yer veril-
mediginin goriilmesi sebebiyle makale ortadgretim ile sinirlandirilmistir.

LErtirk, Egitimde Program Gelistirme, s. 17.

2 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 26.
3 Ayhan, Egitim Bilimine Giris, s. 19.

*Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 17.

5 Bardakgl, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 13.

6 Gozitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 71.

7 Gozitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 7 2.
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2. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Progra-
minda Tasavvuf Ogretimi

2.1. Ogretim Programi Nedir?

Ogretim programi, bir derse ait 6grenme-6gretme siireci igerisinde nelerin,
nicin, nasil bulunmasi gerektigini gosteren kilavuzdur.® Demirel’e gore 6gretim
programi, okul ya da okul disinda bireye kazandirilmasi planlanan bir dersin 6gre-
timiyle ilgili tiim faaliyetleri iceren yasantilar diizenegidir. Ogretim programi, bir
egitim basamaginda cesitli sinif ve derslerde ele alinacak konularla ilgili biitin 6g-
retim faaliyetlerini barindirmaktadir.? Bir dersin 6gretim programinda 6grencilere
kazandirilacak davranislarin neler oldugu belirlendikten sonra bunlardan hangile-
rinin birlikte, birbirine benzer etkinlikler icinde 6gretilebilecegi ele alinir ve prog-
ram hazirlanir. Ogretim programinda yer alan hedef, icerik, egitim durumu ve si-
nama slregleri; 6gretim siirecini, 6gretim etkinliklerini ve 6gretmen davranislarini
etkilemektedir.

2.2. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Genel Perspektifi

Ortadgretim din kiltiirii ve ahlak bilgisi (ODKAB) dersi 6gretim programi-
nin genel perspektifi, “din, insan ve bilgi” temel kavramlari ¢ercevesinde ifade
edilmistir. Programin girisinde; “insanin yaratihs amaci, yaratilis gayesine uygun
olarak kendini stirekli gelistirmek ve olgunlastirmaktir. Din, insan i¢in bu amaca
ulasmada bir kilavuz niteligi tasimaktadir... Din insan i¢in gelmistir; insanin prob-
lemlerine ¢6ziim 6nerileri sunar; insanin kisiligini gelistirmesi i¢in bir mesajdir.”10
denilerek dinin insan icin 6nemine dikkat cekilmektedir. Islam’in temel bilgi kay-
nag1 Kur’an ile ilgili olarak; “Kur’an, insanin, kendini ve insanligi, esyayi, olay ve
olgular1 dogru anlamasina, dogru diisiinmesine imkan saglamak; evrendeki konu-
munu dogru tespit etmesine yardimci olmak icin Allah tarafindan génderilmis bir
6giit ve uyari kitabidir. islam’t dogru anlayabilmek icin Kur’an’a, Kur’an'in istedigi
perspektiften bakmayl 6grenmemiz gerekir.”!! ifadeleri ile 6gretim programinda
dinin dogru anlasilmasinda Kur’an’in 6nemi vurgulanmistir.

Programda din 6gretiminin amaci; “yetismekte olan nesle din hakkinda dog-
ru bilgi vermek, gencleri bilinclendirmek, genclerin, 6zellikle inang ve hayat konu-
sundaki tercihlerini 6zgiir olarak yapabilmelerini saglamak” seklinde ifade edil-
mektedir. Bu amaca uygun olarak din 6gretiminin, “6grencinin akil yiiriitme giicii-
ni kullanarak varliklar i¢indeki konumunu belirlemesine katkida bulunacag” sdy-
lenmektedir.1?2 Din 6gretiminde 6ncelikle dikkat edilmesi gereken hususlarin da
insana, diislinceye, hiirriyete, ahlaki olana ve kiiltiirel mirasa saygi temelinde ola-
cag1 vurgulanmaktadir. Bu bes temelin geregi olarak din 6gretiminin ezberletici ve
nakilci bir yaklasimla yapilmasinin miimkiin olmadig), diinya ve insanin degismek-
te oldugu ifade edilerek, din 6gretiminde 6grencinin dini bilincinin gelismesini sag-

8 Ozgelik, Egitim Programlari ve Ogretim, s. 4.

9 Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, s. 6.

10 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Program, s. 4.
11 MEB, Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi, s. 4.
12 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi, s. 5.
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layacak sartlar1 olusturma ve 6grenciye hayatin problemlerini ¢6zebilmesinde
yardimci olacak yollar1 gésterme” yaklasimi benimsenmistir.13

2.3. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogrenme Alanlari

ODKAB dersi 6gretim programi, yedi 6grenme alanindan olusmaktadir. Bun-
lar; inang, ibadet, Hz. Muhammed, vahiy ve akil, ahlak ve degerler, din ve laiklik,
din, kiltiir ve medeniyet'tir. Programda 6grenme alanlari, 9. sinifta baslayip 12.
sinifa kadar devam etmektedir. ODKAB dersi 6gretim programi 6grenme alanlari

ve iiniteleri Tablo 1'de gosterilmistir.

Tablo 1: Ogrenme Alanlar ve Uniteler

Ogrenme Alan Uniteler
9. Siuf 10. Sinuf 11. Sinuf 12. Sinuf
nang insan ve Din Allah Inanci insan ve Kaderi Diinya Hayati ve
Ahiret
Temizlik ve [slam’da [badetlerde
ibadet : [slam’da Ibadetler {lkeler ve ibadetlerin Tovbe ve Bagislama
Ibadet
Faydalari
Hz. » Kur’an’a Gore Hz. Hz. Muhammed'in Hz. Muhammed'i
Hz. Muhammed Muhammed'in = o
H Muhammed Ornekligi Anlama
ayati
Vahiy ve Alal Kur’an ve Ana Kur'an ve Yorumu Islam Dustincesinde [slam Du;uncesmde
Konulari Yorumlar Tasavvufi Yorumlar
Ahlvak ve Degerler Haklar, Ozgurlukler Aile ve Din islam ve Baris
Degerler ve Din
Din ve Laiklik Laiklik ve Din Atatiirk ve Din AF.a turk_ ve Cur_nhurlyet_ Ata_'_ﬂvxrk ve .Dm
Donemi Din Hizmetleri Ogretimi
Din, Kiiltiir ve [slamiyet ve ; . ; . Yasayan Dinler ve
Medeniyet Tiirkler Islam ve Bilim Islam ve Estetik Benzer Ozellikleri

Tabloda goriildiigii gibi 6gretim programinda tasavvuf 6gretimi 12. sinifta
“vahiy ve akil” 6grenme alani icerisinde yer almaktadir.

2.4. Vahiy ve Akil Ogrenme Alani

“Vahiy ve akil” 6grenme alaniyla genel olarak 6grencilerin; dinde vahiy ve
aklin dnemini, Kur'an’t anlama ilkelerini, yorum farkliliklarinin dinle olan iliskisini
ve birlikte yasama kiiltiiriinii 6grenmesi hedeflenmektedir.'4 Programin, tasavvuf
ogretimi ile ilgili hedefleri ise su sekilde ifade edilmektedir: “Islam anlayisindaki
yorum farkliliklarinin nedenlerini sorgulayarak her zaman ve mekanda yeni yo-
rumlarin kaginilmaz oldugunu; dogru anlasilmadig takdirde ortaya ¢ikacak zarar-
lar1 6nceden kestirir. Yapilan yorumlarin inangla, amelle ve ahlakla ilgili olanlarini
birbirinden ayirir. Dinle ilgili yorumlarin, din farkliligi degil, yorum farklihigi ve
birer zenginlik oldugu, dinde ¢ogulculuk ve dini kolaylastirma anlamina geldigini
fark eder. Hicbir islam yorumunun islam’la é6zdeslestirilemeyecegini kavrar ve bir-
likte yasama ve hosgori bilincini kazanir.”15 “Vahiy ve akil” 6grenme alaninda ta-
savvuf 6gretimi, “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” iinite bashg altinda yer
almaktadir. Asagidaki tabloda bu iinitenin icerigi gdsterilmistir.

13 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi, s. 6.
14 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programi, s. 17.
15 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Programu, s. 17.
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Tablo 2: Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar Unitesinin Icerigi

Ogrenme Alani: Vahiy ve Akil

islam Diisiincesinde Tasavvufl Yorumlar

1. Tasavvufi Diistincenin Olusumu

2. Tasavvufi Diisiincede Allah-Varhk iliskisi
3. Tasavvufi Diistincenin Ahlaki Boyutu

4. Kiiltiriimiizde Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar
4.1.Yesevilik

4.2. Kadirilik

4.3. Naksibendilik

4.4. Mevlevilik

4.5. Alevilik-Bektasilik

4.5.1. Cem ve Cemevi

4.5.2. Cemin Yapilist

4.5.3. Semah

4.5.4. Musahiplik

4.5.5. Dua ve Giilbenkler

4.5.6. Muharrem Ay1 ve Asure

5. Nusayrilik

6. Birlikte Yasama ve Hosgori Kiiltiirii

ODKAB dersi 6gretim programinda tasavvuf alani ile ilgili 6grencilerin; ta-
savvufi diisiincenin gelisimini, tasavvuf disiincesinde Tanri-varlik iliskisini, tasav-
vuf diisiincesinin ahlaki boyutunu, kiiltiirimiizde etkin olan tasavvufi yorumlar ile
birlikte yasama ve hosgori kiiltiiriinii 6grenmeleri hedeflenmektedir. Buna gore
“Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” iinite baghg altinda sistematik bir icerik
olusturuldugu, icerikte ilk olarak tasavvufi diisiincenin dogus siirecine yer verildi-
gi, ikinci olarak tasavvuf alaninda secilmis iki konunun (tasavvufi diisincede Allah-
varlik iliskisi ve ahlaki boyut) islendigi, son olarak giiniimiizle iligkili 6nemli tasav-
vufi olusumlar ve birlikte yasama kiiltiiriine yer verildigi goriilmektedir. Bu iceri-
gin genel olarak olumlu bir sekilde secildigi sdylenebilir. Ancak, tasavvuf gibi genis
bir alana sadece bir 6grenme alani icindeki bir {initede yer verilmesi alani sinirlh
sekilde aktarmaktir.

“Vahiy ve akil” 6grenme alam ile “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar”
tinitesinin ODKAB dersi 6gretim programi icerisindeki durumuna da konu ile ilgili
olarak bakilmalidir. Bu konuda bilgiler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: Ogrenme Alam ile Unite Kazanim Sayilan ve Ders Saati

Ogrenme Alam | Simf Uniteler Kazanim Sayis1 | Ders Saati
9 Kur’an ve Ana Konulari 7 5
. 10 Kur’an ve Yorumu 5 6
Vahiy ve Akil -
11 [slam Diistincesinde Yorumlar 8 6
12 islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar 10 7
Toplam 30 24
Programin toplam ders saati: 144
Programin toplam kazanim sayisi: 214

“Vahiy ve akil” 6grenme alani, ODKAB dersi icerisinde 24 saat olarak yer
almakta ve 30 kazanimi icermektedir. ODKAB dersinin toplam ders saatinin 144 ve
toplam kazanim sayisinin 214 oldugu dikkate alindiginda, ODKAB dersinde “vahiy
ve akil” 6grenme alani ders saati agisindan % 14, kazanim acisindan da % 12 ora-
ninda temsil edilmektedir. “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” {initesi ile ilgi-
li olarak konuya bakildiginda, bu iinite ODKAB dersi icerisinde toplam 7 saat ola-
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rak yer almakta ve 10 kazanimi icermektedir. Buna gore bu iinite, ODKAB dersinde
ders saati agisindan % 5, kazanim a¢isindan da % 4 oraninda temsil edilmektedir.

2.5. “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” Unitesinin Kazanimlari

Tablo 4: Unite Kazanimlari

Ogrenme Alani: Vahiy ve Akil

Unite Kazanimlar
[slam Diisiincesinde Bu tinitenin sonunda 6grenciler;
Tasavvufi Yorumlar 1. Islam diistincesinde gesitli tasavvufi yorumlarin ortaya ¢ikis nedenlerini agiklar.

2. Allah varlik iligkisini Yaradan-yaratilan iligkisi ¢ercevesinde agiklar.

3. Tasavvufi diistincede ahlakin yerini ve 6nemini kavrar.

4. Yesevilik, Mevlevilik, Naksibendilik, Kadirilik ve Alevilik-Bektasiligin tasavvufi bir
olusum oldugunu fark eder.

5. Cem'’in yapilisini ve gesitlerini tanir.

6. Semah, musahiplik ve giilbenk kavramlarini agiklar.

7. Muharrem ay1 ve asurenin toplumumuzdaki 6nemini fark eder.

8. Nusayriligi tanir.

9. Birlikte yasama ve hoggorii bilincini kazanir ve bununla ilgili tasavvuf anlayisindan
ornekler verir.

10. Islam diisiincesindeki farkl yorumlarin dinde zenginlik ve ¢ogulculuk oldugunu
kavrar.

ODKAB dersi 6gretim programinda “Islam diisiincesinde tasavvufi yorum-
lar” tinitesi icin 10 kazanim secilmistir. Kazanimlarda genellikle {inite konular ile
ilgili aciklama, kavrama, tanima, fark etme gibi daha cok bilgi ve kavrama diizeyin-
de 6grenme basamaklarinalé yer verildigi, analiz, sentez, degerlendirme basamak-
larinda iinite kazanimlarinin bulunmadigi séylenebilir.

2.6. “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” Unitesinin Etkinlikleri

Tablo 5: Unite Etkinlikleri
Ogrenme Alani: Vahiy ve Akil

Unite Etkinlik Ornekleri

islam Tasavvufi Olusumlari Ogreniyoruz: Sinif 3 gruba ayrilir. Her gruba Yesevilik, Mevlevilik, Alevilik-
Diistincesinde Bektasilikten birisi ile ilgili arastirma yapmalari istenir. Yapilan ¢alismalar sinif ortaminda pay-
Tasavvufl lagilir.

Yorumlar Birlikte Yagama ve Hosgorti: Birlikte yasama ve hosgorii kiiltliriinii gosteren resim ve yazi ¢alis-

masi yaptirilarak pano olusturulur.

Tasavvuf Edebiyatindan Ornekler: Tasavvuf edebiyatindan hosgorii bilincini isleyen siir érnekle-
ri getirilerek tizerinde konugulur ve bu siirlerde hosgoriiniin toplumsal hayattaki 6nemine vurgu
yapilir.

ODKAB dersi 6gretim programinda “Islam diisiincesinde tasavvufi yorum-
lar” {initesi icin érnek olarak ii¢ etkinlige yer verilmistir. Ogrencilerden; bu etkin-
liklerin birincisinde giiniimiizdeki tasavvufi olusumlarin bazilari ile ilgili arastirma
yapmalari, ikincisinde “birlikte yasama ve hosgori” konusunda resim ve yazi ¢a-
lismasi yapmalary, ticlinciisiinde “hosgorii” temasi ile ilgili siir 6rneklerini paylas-
malarn istenmektedir. Bunlar genellikle farkliliklar: tanima ve hosgori ile karsila-
ma kiiltiirt olusturmaya yonelik etkinlikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

16 Yesilyaprak ve Ucar, Ogrenmeden Ogretime, s. 343.
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2.7. “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” Unitesinin A¢iklamalari

Tablo 6: Unite A¢iklamalari
Ogrenme Alani: Vahiy ve Akil

Unite Aciklamalar
islam Diisiincesinde Dini yorumlarin ¢aglara ve ortama gore dinin anlagilma bigimlerini ortaya koyan birer
Tasavvufi Yorumlar zenginlik oldugu, birlik beraberligi sagladigi ve bu nedenle farkli inang¢ ve dini yorumlara

saygl duyulmasi, birlikte yasama ve hosgort kiiltiiriinii gelistirmemiz gerektigi vurgula-
nir.

4. kazanim iglenirken Haci Bektasi Veli'nin Bektasiligin olusumu ve Aleviligin gelisimin-
deki roliine deginilecektir.

5. kazanim islenirken cemevi, cemin yapildig1 yer olarak nitelendirilecektir.

8. kazanim islenirken Nusayriligin temel inanglar1 ve hareket noktalarinin Kur’an oldugu
vurgulanacaktir. Gadir-i Hum gibi 6nemli giin ve bayramlara yer verilecektir.

Oncelikle verilecek degerler; hosgorii, duyarhlik, saygi, giivendir.

Oncelikle verilecek beceriler; elestirel diisiinme, empati kurma, problem ¢ézme, degisim
ve strekliligi algilama, sosyal katilim, Tiirk¢eyi dogru, giizel ve etkili kullanmadir.

Bu iinitede; agik uglu, ¢oktan seg¢meli, bosluk doldurmali sorular sorularak, tartisma
yaptirilarak, proje degerlendirme olgegi, grup degerlendirme formu, goériisme, yazili
raporlar kullanilarak degerlendirme yapilabilir.

“Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” {initesi icin; iinite icerigi, baz1 ka-
zanimlar, 6ncelik verilecek degerler, temel beceriler ve degerlendirme konularinda
6gretim programinda aciklamalarda bulunulmustur. A¢iklamalarda iinite igerigin-
de yer alan dini yorumlarin birer zenginlik oldugu ve bunlarin saygi ve hosgori
icerisinde degerlendirilmesi gerektigi dncelikli olarak ifade edilmistir. Kazanimlar-
la ilgili olarak Haci Bektasi Veli, cemevi ve Nusayrilik konularinda 6n plana ¢ikan
hususlar agiklanmistir. Oncelik verilecek degerlerde hosgorii ile ilgili degerler, 6n-
celik verilecek becerilerde de yorum yapma ve yoruma saygil olma ile iligkili bece-
riler yer almaktadir.

3. Sonug, Degerlendirme ve Oneriler

Bir manevi terbiye disiplini olarak tasavvuf, din egitimi ile yakindan iliskili
bir alandir. Konu ile ilgili farkl ¢alismalar!” yapilmis olmasina ragmen, bu alanda
daha fazla inceleme ve arastirmaya ihtiyac vardir. Bizim ¢calismamiz ise tasavvufun
ODKAB o6gretiminde ne sekilde yer aldigin1 konu edinmistir. Calisma sonunda su
sonuglara ulasilmistir:

1. ODKAB dersi 6gretim programinda tasavvuf 6gretimi 12. sinifta “vahiy ve
akil” 6grenme alani icerisinde yer almaktadir. Bu 6grenme alaninda tasavvuf 6gre-
timine “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” {initesinde yer verilmistir. ODKAB
dersinde “vahiy ve akil” 6grenme alani ders saati acisindan % 14, kazanim acisin-
dan da % 12 oraninda temsil edilmektedir. “Islam diisiincesinde tasavvufi yorum-
lar” tinitesi ise, ODKAB dersi icerisinde ders saati agisindan % 5, kazanim agisindan
da % 4 oraninda temsil edilmektedir.

17 Sakir Géziitok, Bir Din Egitimi Disiplini Olarak Tasavvuf, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 1992; Adem Yildiz, imam Gazzali’ye Gére Nefis ve Nefis Egitimi, Selcuk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Konya 2007; Zafer Giirler, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati Ogretiminin Ders Kitabi, Og-
renci ve Ogretmen Acisindan Degerlendirilmesi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara
2011; Sakir Gozitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, [stanbul, 1996; Mustafa Ergiin, Yunus Emre’de Ta-
savvuf ve Egitim, Ankara, 1997; fhsan Kara, “Din Egitimi, Din Hizmetleri ve Tasavvuf’, Diyanet IImi
Dergi, C. XLI], S. 2, Ankara, 2006, ss. 116-117; Vahit Goktas, “Tasavvufi Terbiye’nin Giinlimiiz Din Egi-
tim-Ogretimine Sunabilecegi imkanlar”, AIFD., C.52,S. 2, 2011, ss. 137-155.
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2. “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” iinitesinin icerigi, tasavvufun
dogusu, tasavvufi diisiincede Allah-varlik iliskisi ve ahlaki boyut, giintimiizdeki
onemli tasavvufi olusumlar ve birlikte yasama ve hosgori kiltiirii konularindan
olusmaktadir. icerik acisindan ODKAB dersi 6gretim programinda tasavvuf 6gre-
timinde sistematik bir icerik olusturuldugu ve icerigin genel olarak olumlu bir se-
kilde secildigi sdylenebilir.

3. Ogretim programinda “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” {initesi
icin 10 kazamim belirlenmistir. Kazanimlarin genellikle a¢iklama, kavrama, tanima,
fark etme gibi daha ¢ok “bilgi” ve “kavrama” diizeyinde 6grenme basamaklarindan
secildigi, “analiz”, “sentez” ve “degerlendirme” basamaklarinda tinite kazanimlari-
nin bulunmadig gérilmiistiir.

4. “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar” iinitesi icin 6gretim programin-
da ornek olarak ii¢ etkinlige yer verilmistir. Bunlar “farkliliklar1 tanima ve hosgori
ile karsilama” kiilttirii olusturmaya yonelik etkinliklerdir.

5. Unite aciklamalari agisindan ise iinite icerigi ile ilgili dini yorumlarin birer
zenginlik oldugu ve bunlara saygi ve hosgori icerisinde bakilmasi gerektigi 6nce-
likli olarak ifade edilmistir. Hac1 Bektasi Veli, cemevi ve Nusayrilik konularinda
kazanimlarla ilgili aciklamalar yapilmistir. Oncelik verilecek degerlerde hosgorii ile
ilgili degerler, 6ncelik verilecek becerilerde de yorum yapma ve yoruma saygil
olma ile iligkili beceriler yer almaktadir.

Bu sonuglarin yani sira ODKAB 6gretiminde tasavvufun deger egitimi ile ye-
terince iliskilendirilmedigi gortilmiistiir. Glinlimiizde karakter egitiminin 6énemli
bir parcasini olusturan deger egitimi ile ilgili yogun sayilabilecek akademik ¢alis-
malar yapilmaktadir.!8 Bu calismalarda deger egitiminin vatandashk egitimi, ka-
rakter egitimi, ahlak egitimi, hukuk egitimi, din egitimi gibi alanlarin hepsini kap-
sayan semsiye bir uygulama oldugu ve bu ¢ercevede din ve ahlak egitimi icerisinde
deger egitiminin de 6zel bir alan1 olusturdugu ortaya koyulmaktadir. Bununla bir-
likte, ODKAB dersi 6gretim programinda “Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar”
initesinin aciklamalarindal?, dncelikle verilecek degerler olarak hosgorii, duyarli-
lik, saygi, giiven degerleri ifade edilmektedir. Ancak, paylasma, saygi, hosgori, di-
gerkamlik gibi daha bircok degeri icinde barindiran tasavvuf alaninin ODKAB 6gre-
timinde degerler ile iliskili olarak daha ¢ok yer almasi gerektigi kanaatindeyiz. Ay-
rica, din egitiminin temel hedeflerinden birisi de yeni yetisen nesillerin saglam
karakterli olmasini saglamaktir. Kisinin istenilen sahsiyete sahip olmasinda top-
lumdaki degerleri 6ziimsemis olmasi 6nemlidir. Bu ¢ercevede tasavvuftaki birgok

18 Sosyal ve Kurumsal Yonleriyle Degerler Egitimi Sempozyumu, 26-28 Ekim 2011, Eskisehir Osmangazi
Universitesi, Eskisehir; Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarinin (Degerlerinin)
likégretim 8.Sinif Ogrencilerinde Gerceklesme Derecesinin Degerlendirilmesi, Gazi Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2004; Uluslararasi “Degerler ve Egitimi” Sempozyumu, 26-28 Kasim 2004,
Degerler Egitimi Merkezi, [stanbul; Biilent Dilmag, Insanca Degerler Egitimi, Ankara, 2002; Isil
Kurtulan, Ozel Egitim Ogretmenlerinin Mesleki Etik Degerler Acisindan Kendilerini Degerlendirmeleri,
Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Istanbul 2007; Aysel Memis ve Esma Giiney Gedik,
“Sinif Ogretmenlerinin Deger Yonelimleri”, Degerler Egitimi Dergisi, 8 (20), 2010; Silleyman Yigittir ve
Adem Ocal, “Ilkégretim 6. Sinif Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, SUSBED.,, S. 24, 2010; Ercan Yilmaz,
“Ogretmenlerin Deger Tercihlerinin Bazi Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Degerler Egitimi
Dergisi, 7 (17), 2009; Recep Kaymakcan ve digerleri (ed.), Degerler ve Egitimi, istanbul 2007.

19 MEB, s. 56.
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uygulamanin temel gayesinin insanin sahsiyet yapilanmasi oldugu?® dikkate alin-
diginda din dgretiminde tasavvuf alanindan daha fazla icerige yer verilmesinin
gerektigini diisiinmekteyiz.

ODKAB dersi 6gretim programinda tasavvufi dgretiler ile ahlak arasinda ¢ok
fazla baglanti kurulmadigi da gézlemlenmistir. Dersin adinda gecen “ahlak bilgisi”
diger tlinitelerde farkh basliklarda daha yaygin sekilde yer alirken, tasavvufun ah-
laki boyutu sadece bir iinite b6liimii icerisinde planlanmistir. Oysaki tasavvuf, her
seviyeden insanin i¢ alemini giizellestirmeyi, kalbini ve ruhunu kotii duygulardan
temizlemeyi, iradeyi kuvvetlendirerek kisiye yiiksek bir ahlaki hayat yasatmay:
hedefleyen bir sistemdir. Ayni sekilde din egitimi de insanin kisilik gelisimine kat-
kida bulunmay: hedeflemektedir. ideal insanin kisilik gelisiminde olmas1 gereken
unsurlar arasinda ahlaki gelisim de bulunmaktadir. Saglikli bir ahlaki gelisim gos-
teren bireyler, saglam ahlaki degerleri olan ve dogru ahlaki kararlar alabilme ka-
pasitesine sahip bireyler olacaktir. Bu nitelikteki bir birey “iyi insan” idealine yak-
lasacaktir.2! Bu noktada tasavvufi disiplin icindeki ahlaki 6gretiler ile ODKAB dersi
o6grenme hedefleri daha fazla iliskilendirilmelidir.

Sonug olarak, tasavvuf 6gretimine ODKAB dersi 6gretim programi icerisinde
yeterince yer verilmedigini ve daha ¢ok bilgi diizeyinde tasavvuf 6gretiminin ger-
ceklestirilerek duyussal boyutun ihmal edildigini diislinmekteyiz. Din 6gretiminin
duyussal hedefleri gozetilerek tasavvuf alanina, gelistirilecek programlarda daha
fazla yer verilmelidir. Din 6gretiminin duyussal boyutu ile tasavvuf iliskisi konu-
sunda Selcuk sunlari ifade etmektedir: “Din egitimi, cogu zaman y6n verici 6gitler,
emir ve yasaklar, kurallar biitiinii olarak ele alindiginda karakter gelisiminde bek-
lenen olumlu tesiri gerceklestirememektedir. Halbuki din bir yoniiyle iman, bir
yoOniiyle amel, bir yoniiyle de duyguyu ifade eden bir biitiinliik arz eden yapiya sa-
hiptir. Bu yonlerden birinin ihmal edilmesi olumsuz neticeler doguracaktir. Dinin
duygu yoni hi¢ siiphesiz tasavvufun sevgiye dayali 6greti ve gorisleriyle tamam-
lanacaktir. Bu manada din egitiminde tasavvufun verecegi mesajlar tamamlayici
rol oynayacaktir.”22 Ayrica, tasavvuf tarihinden secilecek 6rnek olaylardan (men-
kibe) sinif ici etkinliklerde daha fazla yararlamlabilir. Konuyla ilgili ¢alismasinda
Geng, temel insani deger ve davranislarin yetisen yeni nesle kazandirilmasinda
kullanilabilecek en etkili araglardan biri olarak menkibeleri énermektedir.23

Calisma sonunda ulasilan sonuglar ¢ercevesinde su Oneriler getirilebilir:

1. Ortadgretimdeki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinde tasavvuf 6greti-
mine daha fazla yer verilmelidir. Bu alan sadece “Vahiy ve Akil” 6grenme alam ile
sinirlandirilmamali, “Ahlak ve Degerler” 6grenme alaninda da Tasavvufun ahlaki
boyutu ile ilgili 6gretim icerikleri olusturulmaldir.

2. Tasavvufun tarihteki olusumu ve giiniimiizdeki durumu hakkinda sadece
bir bilgi aktarimi seklinde 6gretimi yerine, 6grencilere bu alanin barindirdig: tu-
tum ve degerleri kazandiracak duyussal boyutun daha fazla 6n plana cikarilacag:
bir 6gretim yaklasimi sergilenmelidir. Bu yaklasim cercevesinde Tasavvuftaki

20 Yilmaz, Sahsiyet Insasi ve Tasavvuf; s. 132.

21 Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahldk Egitimi, s. 61.

22 Selguk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, s. 14.

23 Geng, Mendkibndme Edebiyatinda Insan Egitimi, s. 88.
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zlihd, edep, kanaat, birlikte yasama ve hosgorii anlayislarindan giiniimiiz insaninin
yasadig1 problemlerin ¢ézliimiine yonelik ¢ikarimlar yapilabilir.

3. Yardimlasma, saygy, ilim ve irfan gibi genis bir degerler manzumesini ice-
ren Tasavvuf kiiltiiriniin din 6gretiminde degerler egitimi ile daha yogun bir etki-
lesime girmesi saglanmalidir. Tasavvuf 6gretisinde insan-1 kdmil olarak nitelenen,
davranis, tutum ve tavirlarindaki cismani arzulari, manevi diinyasindan gelen kuv-
vet ile dizginleyebilen arif bir kisilik yetistirebilmek, ancak Tasavvufi degerleri tam
olarak 6ziimsemis kisilerle mimkiindir.

4. Ortadgretim din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersinde “Ahlak ve Degerler” 6g-
renme alan1 dnemli bir yer tutmaktadir. Bu 6grenme alani, degerler, hak ve 6zgiir-
liikkler, baris gibi evrensel degerler cercevesinde planlanmistir.24 Diger taraftan
Tasavvuf gelenegi icerisinde kisiyi erdemli kilacak bir¢cok ahlaki ilkenin bulunma-
sina karsin, “Ahlak ve Degerler” 6grenme alaninda tasavvufi ahlak dgretilerine yer
verilmemis olmasi 6nemli bir eksikliktir. Siiphesiz kisinin olgun bir ahlak sistemine
sahip olmasinda Tasavvufun kisiye kazandiracag pek cok sey bulunmaktadir. Bu
cercevede “Ahlak ve Degerler” 6grenme alaninda tasavvufi ahlak ilkelerine yer ve-
rilmelidir. Bu ilke ve kaidelerin 6gretiminde Tasavvuf tarihinden 6rnek sahsiyetle-
rin hayatlarindan belirli hikayelerin kullanilmasi da etkili olacaktir.
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Diyanet Isleri Baskanhg, Islamf ilimler alaninda yetkin ve sahasina hakim din gérevlileri
yetistirmek amaciyla alt1 egitim merkezinde Dini Yiiksek Ihtisas Kurslari diizenlemekte-
dir. Otuz ay stireli ihtisas kursunda verilen egitimin ilk dokuz aylik Arap¢ca hazirlik bélii-
miinti basaran kursiyerlere, Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih, Islam Diistincesi alanla-
rinda dersler verilmektedir.

Intisas kurslarindaki 6nemli alan derslerinden biri de hadis dersleridir. Makale, kurulu-
sundan giiniimiize kadar ihtisas egitiminde verilen hadis dersleri ve miifredatina dair ba-
zi miilahazalar icermekte, bu cercevede hadis egitimi ve gretiminin daha verimli sekilde
yapilabilecegine dair bazi éneriler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Diyanet, Hizmet I¢i Egitim, [htisas, Dinf Yiiksek Ihtisas Kursu, Hadis
Dersleri

Some Considerations on Hadith Lessons offered in the Courses of Religious High
Specialization under the Presidency of Religious Affairs

Presidency of Religious Affairs has been organizing Religious High Specialization Courses
in six education centers to educate staff qualified in Islamic sciences and knowledgeable
in his/her field. In this thirty-month-period specialization course, courses in the fields of
Quran recitation, Exegesis, Hadith, Islamic Law (Fiqh) and Islamic Thought have been
taught to the trainees who were successful in Arabic prep-classes in the first nine-month-
period of this course.

One of the important field lessons of specialization courses is hadith lessons. This article
discusses the hadith lessons in specialized education from the beginning till today and
hadith curriculum. In this framework, it presents some suggestions on how more efficient
hadith education and teaching can be performed.

Key Words: Presidency of Religious Affairs, in-Service Education, Expertise, Religious High
Specialization Course, Hadith Courses
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Giris

Diyanet sleri Bagkanlig, islami ilimler alaninda yetkin, nitelikli ve sahasina
hakim din hizmetlileri yetistirmek amaciyla, kendi biinyesinde goérev yapan ela-
manlari arasindan sinavla sectigi calisanlarina, alt1 egitim merkezinde Dini Yiiksek
Ihtisas Kurslar diizenlemektedir.

Ihtisas Kurslari'min siiresi 30 aydir. Bu siirenin ilk dokuz ayinda sadece Arap
dili ve grameri lizerinde durulmakta, ayrica belagat dersleri okutulmaktadir. Bu
donemin sonunda kursiyerlerin, Arapca verilen dersleri anlayacak ve kendi mera-
min1 Arapca anlatabilecek bir seviyeye gelmeleri hedeflenmistir. Kursun geri kalan
hazirlik sonrasi egitim programi, 12’ser haftalik 6 donemden olusan ihtisas egiti-
midir. [htisas doneminde tefsir, hadis, fikih ve fikih usulii, akaid gibi temel islami
ilimler tizerinde durulmaktadir. Dersler Arapca agirlikli islenmekte ve ¢ ayda bir
sinav yapilmaktadir. Sinavda basarisiz olan kursiyerler kurstan ¢ikarilarak eski
gorev yerlerine gonderilmektedir. Egitim ve 6gretim sene boyunca devam etmekte,
yilda sadece bir ay tatil yapilmaktadir. Bu kurslardaki ¢alisma temposu gercekten
¢ok yogun ve yorucu olmakla birlikte, tam bir ihtisas egitimidir.

Ihtisas kurslar icin hem siiresi hem de verimliligi bakimindan farkli zaman-
larda hazirlanan programlar gézden gecirilmis, ihtiya¢ dogrultusunda zenginlesti-
rilmis ve mevcut program hazirlanmistir. Program; Tefsir, Hadis, Fikih, Islam Dii-
stincesi, Din-Iletisim-Egitim olmak lizere toplam 5 temel alandan olusmaktadir. Her
alan farklh alt dallar (dersler) seklinde programa yerlestirilmistir. Kurulusundan
gliniimiize kadar ihtisas egitiminde verilen bu alan derslerinin tek tek ele alinip
miifredat acisindan degerlendirilmesinin, bu makalenin hem sinirin1 hem de hede-
fini asacagl malumdur. Daha 6nce sadece Tefsir Alan Dersleri {izerine bir calisma
yapilmis olup! bu ¢alisma makalemizde yol gosterici olmustur.

Thtisas Kurslarinda okutulan temel derslerden biri de hadis dersidir. Bu cer-
cevede, ihtisas kurslarinin hadis ilimleri egitim ve 6gretimi acisindan ele alinmasi,
verilen hadis dersleri ve miifredati hakkinda genel bir degerlendirmenin yapilma-
s1, bu miifredati yakindan tanimamiz1 saglayacaktir. Bu nedenle makalede, kurulu-
sundan giiniimiize kadar ihtisas egitiminde verilen hadis derslerine dair betimle-
mede bulunulmus ve bunlarla ilgili genel bir degerlendirme yapilmistir. Bu kurs-
larda okutulan Hadis dersi miifredatina eklemeler yapilmasinda, derslerin Hadis:
Tarih ve Usul, Hadis: Klasik Metinler, Hadis: Tahlil ve Tenkit, Hadis: Anlama ve Yo-
rum haline gelmesi hakkinda ve bu derslerin icerikleri konusunda genel miilahaza-
lar serdedilmistir. Dersin hocalar1 ve kursiyerlerle ilgili anket veya miilakat; yapi-
lan siav ve degerlendirmelerle ilgili dersin yontem ve teknikleri, 6lcme ve deger-
lendirme gibi alanlarn ilgilendiren hususlara girilmemistir.

Tiirkiye’de din hizmetlerinin ytritilmesi gorevi, 633 sayili kanunda belir-
tildigi iizere Diyanet sleri Baskanligi'na verilmistir. ilgili kanunun birinci madde-
sinde, “Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri ytliriitmek, din

1 Bk. Giiven, “Diyanet isleri Bagkanlig Ihtisas Egitim Merkezlerinde Okutulan Tefsir Alan Dersleri
Uzerine”, Marife Dergisi, S. 3, Kis, Konya 2011, ss. 107-126.
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konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek tizere; Basbakanli-
ga bagh Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmustur” ibaresi yer alir.2

Baskanliktaki din hizmetlerinin verimli ve basarili yiiriimesinin temelinde
ise kuskusuz diyanet personelinin donanim ve liyakat bulunmaktadir. 14/07/1965
tarih ve 657 sayili Devlet Memurlar1 Kanunu’'nun 214 ve 215’inci maddeleri “Hiz-
met I¢i Egitim” esasim getirmis, 216-221’inci maddeleri de bu egitim icin kurumla-
rin kendi ihtiyaclarini gidermek iizere “Egitim Merkezleri” agabileceklerini hitkme
baglamis ve ayn1 maddelerde bu isin nasil yapilacag, nasil yiiriitiilecegi belirtilmis-
tir.

02/07/1965 tarih ve 633 sayih “Diyanet isleri Baskanligi Kurulus ve Gérev-
leri Hakkinda Kanun”da da egitim konusuna yer verilmis, bu kanunun 6'inc1 mad-
desinde “Dini Hizmetler ve Din Gorevlilerini Olgunlastirma Dairesi” dngoriiliirken
7’inci maddesinde de bu dairenin gorevleri belirtilmistir. Daha sonra Dini Hizmet-
ler ve Olgunlastirma Dairesi birbirinden ayrilarak Olgunlastirma Dairesi blinyesin-
de “Egitim Miidurligi” olusturulmustur. Hizmet ici egitim kursu ilk kez 1973 y1-
linda Bolu’da bir binada baslatilmistir.3 Ancak bu bir ihtisas egitimi degildir. Bura-
daki egitim; temel egitim, hazirlayic1 egitim, mesleki egitim gibi kisa stireli hizmet
ici egitim kurslaridir.

Diyanet bilinyesinde hizmet ici egitim ¢alismalar1 devam ederken, yeterli sa-
yida ve nitelikte egitimci ve hoca bulunmadig goriilmiistiir. iste bu ihtiyac1 karsi-
lamak, ¢alisan miftii ve vaizlerin mesleki bakimdan daha iyi yetismelerini sagla-
mak, bu gorevlilerin dogrudan temel dini kaynaklara bagsvurma yeterliklerini gelis-
tirmek ve dini konularda toplumun ihtiyacina cevap verebilecek uzman elemanlar
yetistirmek amaciyla istanbul’da Haseki Egitim Merkezi'nde ihtisas egitimi acilmis-
tir. Buradaki hizmet ici egitim kursu, Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun 5 Eyliil 1975
tarih ve 1842 sayil karari ile 20 Ocak 1976’da fiili olarak hizmete baslamistir. Da-
ha sonra 1989 yilinda Konya’'da Selguk Egitim Merkezi, 1994 yilinda Trabzon’da
Akcgaabat Darica Egitim Merkezi, 1998 yilinda Erzurum’da Mehmet Nuri Yilmaz
Egitim Merkezi4, 2002 yilinda Kayseri’de Kayseri Egitim Merkezi ve 2009 yilinda
da Rize'de de Miiftii Yusuf Karali Egitim Merkezi olmak tizere alti ihtisas kursu
acilmistir. Gliniimiizde bu ihtisas kurslarinin isimleri Dini Yiiksek ihtisas Kurslar
olarak degistirilmistir.

1. Diyanet Dinf Yiiksek ihtisas Kurslarindaki Hadis Alan Dersleri

Ihtisas egitimindeki program bir biitiin olarak degerlendirildiginde, siiresi
ve icerigi bakimindan kurulusundan giiniimiize kadar farkli zamanlarda gézden
gecirildigi, ders sayisi, ders saatleri ve miifredat yoniiyle yapilan uygulamalar so-
nucu ihtiya¢ duyulan eklemelerin yapilarak zenginlestirildigi goriilir. Bu baglamda
Ihtisas kurslarinda verilen hadis dersleri de bu asamalardan gecmistir. Hadis ders-
leri yoniiyle programin gelistirilmesi ve ihtiyaca gore zenginlestirilmesi, kanaati-
mizce su kronolojik stirecte gelismistir:

2DIB Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Md. 1.

3 Bk. DIB, Kurulustan Giiniimiize Diyanet Isleri baskanligi, Tarihce-Teskilat-Hizmet ve Faaliyetler (1924-
1997), Ankara 1999, s. 662-664.

4 Daha sonra bu Egitim Merkezi'nin ad1, “Omer Nasthi Bilmen Egitim Merkezi” olarak degistirilmistir.
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1. 1976-1993 Yillar1 Arasi Programdaki Hadis Dersleri, 2. 1993-1999 Yillar
Aras1 Programdaki Hadis Dersleri, 3. 1999-2007 Yillar1 Aras1 Programdaki Hadis
Dersleri, 4. 2007-2009 Yillar1 Arast Programdaki Hadis Dersleri, 5. 2009 Yilindan
Sonra Programdaki Hadis Dersleri

1.1.1976-1993 Yillar1 Arasi Programdaki Hadis Dersleri

Haseki Egitim Merkezi’'nin kurulus yili olan 1976’da uygulamaya konulan ih-
tisas kursu programuyla ilgili Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun 5 Eyliil 1975 tarih ve
1842 sayili karari geregi ders programi Arapga, Hadis, Tefsir ve Fikih derslerinden
olusmaktaydi. On aylik hazirlik sinifindan sonra ihtisas déoneminde nahiv 2, fikih
10, tefsir 7, hadis 3 ve feraiz 2 saat olmak lizere haftalik 24 saat ders belirlenmistir.
iki y1llik kurs siiresince haftada ii¢c saat olmak iizere ihtisas siiresi boyunca toplam
252 saat Eb(i Davud’'un Siinen adh eserinin okutulmasina Karar verilmistir. Hatta
hazirlanan miifredatta hangi hafta hangi hadis okutulacak ise o hadislerin numara-
lar1 belirtilmistir. Mesela kitdbu’l-libds hadisleri 20 saat, kitdbu’l-meldhim 8 saat,
kitabu’l-hudiid 14 saat olarak belirlenmistir. Her y1l 42 haftalik bu ders programi-
nin ikinci 42 haftalik ders dénemi Siinenii Ebi Daviid'un kitabu’l-edeb boliimiiyle
bitirilmektedir. Ihtisas programindaki hadis dersleri uzun yillar bu sekilde devam
etmistir. Hazirlanan ders, kitap ve konular cizelgesine gore ihtisasin ilk dort ayinda
hadis usflii dersinde de bastan sona Abdullah Siracuddin’in Serhu Manzimeti’l-
Beykiiniyye adli kitab1 okutulmustur. Ancak hadis usulii ile ilgili okutulan bu kitap
haftalik ii¢ saat olarak belirlenen hadis dersi icinde verilmektedir. Ayrica hadis
usulli adinda miistakil bir ders bulunmamaktadir.

1.2.1993-1999 Yillar1 Arasi Programdaki Hadis Dersleri

Ihtisas kurslarindaki programin 1993 yilindan 1999 yilina kadarki done-
minde de hadis dersleri haftada (i¢ saat olarak devam etmistir. Yine ihtisas donemi
hadis derslerinde hadis metni olarak Ebli DAvud’un Siinen’i, hadis usuli olarak da
Serhu’l-Manziimeti’l-Beykiiniyye okutulmustur.

Bu dénemde, Baskanligin ihtisas kurslarinda okunacak konular ve takip edi-
lecek kitaplar cetvelindeki ihtisas dénemi i¢in okutulan hadis derslerinde el-LiiTiiti
ve'l-Mercdn, Miskatii’l-Mesabih, Megsdrikii’l-Envdr gibi hadis kitaplarindan birinin de
okutulmasi, ayrica hadis killiyati ve serhlerinin tanitimimin yapilmasi karara bag-
lanmistir. Bir oncekine gore bu doénemdeki degisikligi belirtecek olursak, Ebl
Davud’'un Siinen’i yaninda yukarida belirtilen eserlerden birinin okutulmasi, buna
ilaveten Buhari, Miislim, Ebi Davud, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Ahmed b. Hanbel gibi
hadis imamlarinin hadis eserleri ve bu eserlere ait serhlerin kursiyerlere tanitil-
masi 6ngorilmiistir.

1999 yilina kadarki donemde, Konya Selguk Egitim Merkezi'nde San’ant’nin
Siibiilii’s-Seldm Serhu Biiligi’l-Merdm min Cem’i Edilleti’l-Ahkdm isimli eseri, Hadis
usulii dersinde de Abdullah Siracuddin’in tertip ettigi Serhu’l-Manziimeti’l-
Beykiiniyyeti fi Mustalahi’l-Hadis adli eseri ve Mahmut Tahhan'in Usiilii’'t-Tahric ve
Dirasati’l-Esanid adli eserleri okutulmaktaydi. Bu husus hadis tahrici ve tahlili a¢i-
sindan bir gelisme olarak goriilebilir. Haseki Egitim Merkezi'nde de Ebii'l-Feth
Takiyytiddin ibn Dakik el-'1d’in Ihkdmii'l-Ahkdm Serhu 'Umdeti'l-Ahkdm adl eseri,
son dokuz ayda da Kiitiib-i Sitte’den se¢me bdliimler programlanmustu.
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1.3.1999-2007 Yillar1 Arasi Programdaki Hadis Dersleri

23 Eyliil 1999 tarihinde Diyanet Isleri Baskani'min bagkanhginda Haseki ve
Selcuk Egitim Merkezlerinin ihtisas dersleri ve miifredat programlarinin goriisiil-
mesi ile ilgili bir toplantida yeni bir miifredatin hazirlanmasi kararlastirilmistir. Bu
karar geregi ilgili komisyon 07-08 Ekim 1999 tarihlerinde Istanbul Haseki Egitim
Merkezi'nde toplanarak Istanbul Haseki ve Konya Selcuk Egitim Merkezlerindeki
Hizmet i¢i Egitim Ihtisas Kurslarinda okutulan dersleri ve miifredat programini
gozden gecirmis, s6z konusu ihtisas kurslarinin daha verimli hale gelmesi i¢in bazi
hususlar1 dikkate alarak yeni bir ders miifredati hazirlamigtir. ihtisas egitim siire-
sinin, ilk dokuz ay1 hazirlik, sonraki yirmi bir ay1 da ihtisas olmak iizere toplam
otuz aya cikarilmasini da kararlastirmistir.

Ilgili komisyonun hazirladi1 miifredata gore ihtisas déneminde Tefsir, Ha-
dis, Hadis Usulii, Fikih, Fikih Usulii, Feraiz, Akaid, irsad ve Teblig Usulii, idari Bilgi-
ler derslerinin okutulmasina ve bu baglamda hadis alan derslerinin ii¢ saatten bes
saate ¢ikarilmasina karar verilmistir. Hadis derslerinde ahkam hadislerini ihtiva
eden, Abdulgani el-Makdist'nin ‘Umdetu’l-Ahkdm’min serhlerinden Teysiru’l-‘Alldm
veya Siibiilii’s-Seldm kitaplar1 esas alinarak temel hadis kaynaklarindan Kiitiib-i
Sitte ile imam MAlik'in Muvattandan ve Darimi'nin Siinen’inden 6rnek metinler
okutulmasi ve bunlar hakkinda kursiyerlerin bilgilendirilmesi de karara baglan-
mistir. Bir calisma olarak da ihtisas egitim 6gretiminin son yili icerisinde ilmi ve
giincel konularda kursiyerlere 30-100 sayfa arasinda bir mezuniyet tezi hazirlatti-
rilmasina karar verilmistir.

Ihtisas egitim merkezleri icin hazirlanan miifredat programinda haftada 2
saat olmak tzere alti aylik Hadis Usuli dersi konmus ve bu derste Serhu’l-
Manziimeti’l-Beykiiniyye veya Teysiru Mustalahi’l-Hadis kitaplarinin takip edilmesi,
ilk alti ayda hadis metinleri olarak haftada 3 saatlik Teysiru’l-‘Alldm Serhu
‘Umdeti’l-Ahkam veya Siibiilii’s-Seldm kitaplarinin okutulmasi planlanmistir. Boyle-
ce 1976’dan 1999 tarihine kadar haftada ti¢ saat olarak siirdiiriilen hadis dersleri,
08 Ekim 1999 tarihinden itibaren bes saate ¢cikarilmistir.

Ihtisasin ilk alt1 ayindan sonra Hadis Usulii derslerine son verilmis, 5 saatlik
Hadis derslerinin 3 saatinde Teysiru’l-‘Allam Serhu ‘Umdeti’l-Ahkdm veya Siibiilii’s-
Seldm gibi kitaplarin okutulmasina devam edilmesi, haftalik diger iki saatlik hadis
dersinde ise ¢ ay Buhari, diger ii¢ ay Miislim, sonraki ii¢ ay Ebu Davud’un Siinen’i
ve Tirmizi'nin el-Camiu’s-Sahihi, bir sonraki li¢ ayda ise Nesai ve ibn Mace’nin Sii-
nen’leri, son li¢ ayda da Darimi’nin Siinen’i ve Imam MalikK’in Muvattaindan dersin
hocasi tarafindan secilen boliimlerin okutulmasi programlanmistir.

1.4.2007-2009 Yillar1 Aras1 Programdaki Hadis Dersleri

Diyanet Isleri Baskanhig1 Din Egitimi Dairesi Baskanhig1'nin énciiliigiinde Din
Isleri Yiikksek Kurulundan baz iiyeler, farkh ilahiyat fakiiltelerinden baz1 6gretim
tiyeleri ve programin uygulayicilart durumundaki ihtisas egitim merkezlerindeki
bazi egitim gorevlilerinin istirakiyle 2005 yilindan beri hazirliklarina baslanan ih-
tisas Egitimi Programina 2007 yilinda son sekli verilmistir. Hazirlanan bu program,
Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun 02 Kasim 2007 tarih 1192 sayili yazisiyla denenmek
ve gelistirilmek iizere ayni tarih ve 1224 sayil olurla hizmet i¢i egitim ihtisas kurs-
larinda uygulanmaya konmustur.
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Ihtisas Egitim Merkezlerinde Kasim 2007 yilindan itibaren uygulanmaya
konan ihtisas egitim programi, hazirlik donemi harig¢, 12’ser haftalik 6 donemden
olusmaktadir. ilk bes dénem haftada 24 saat, son dénem ise derslerin yogunlugu
dikkate alinarak 22 saat olarak planlanmis olup, toplam 1706 saat ders 6n goriil-
miustir. Program;

Tefsir (Tarih ve Usul, Klasik Metinler, Meal)

Hadis (Tarih ve Usul, Klasik Metinler, Tahlil ve Tenkid, Anlama ve Yorum)

Fikih (Giris, Usul, Klasik Metinler, Makasid Teorisi, Genel ve Ozel Kaideler, Mu-
kayeseli Metinler, Giincel Problemler, Fetva Usulii)

Islam Diistincesi (Mantik, Akaid-Keldm, Kldasik Metinler, Ahldk ve Tasavvuf)

Din-lletisim-Egitim (Dinler ve Dini Akimlar, Iletisim ve Dini Rehberlik, Yaygin
Din Egitimi) olmak {izere toplam 5 temel alandan olusmaktadir. Her alan farkh alt
dallar (dersler) seklinde programa yerlestirilmistir.

Din gorevlilerinin din hizmeti sunarken bu alanlara iliskin saghkl bilgi biri-
kimine sahip olmalar: gerektigi aciktir. Din hizmetlileri ayn1 zamanda hadis alan
dersinde hadisleri degerlendirme ve kritik etme becerisine de sahip olmaldirlar.
Ciinkii bu programla hadis 6grenme alan ile kursiyerlere klasik bilgi birikimine
dayali elestirel diisiinme ve yorumlama yetkinligi kazandirmak hedeflenmistir. Bu
nedenle Hadis alani; Usul ve Tarih, Klasik Metinler, Tahlil ve Tenkit, Anlama ve Yo-
rum olmak iizere dért ana béliim halinde planlanmustir. Ihtisas Egitimi Programin-
da Hadis alan derslerinin okutuldugu dénem ve saatlerini tablo halinde su sekilde
verebiliriz:

UC AYLIK 1. DONEM 2.DONEM 3.DONEM 4.DONEM 5.DONEM 6.DONEM
DONEMLER (12 hafta) (12 hafta) (12 hafta) (12 hafta) (12 hafta) (12 hafta)

Hadis: Tarih Hadis: Tarih Hadis: Tahlil Hadis: Tahlil Hadis: Anla- Hadis: An-
ve Usul [ ve Usul II ve Tenkid [ ve Tenkid II ma ve Yorum lama ve
12x2=24 12x2=24 12x3=36 12x3=36 L Yorum Il

= 12x3=36 12x3=36

e é Hadis: Hadis: Hadis: Hadis: Hadis: Hadis:

AE Klasik Metin Klasik Metin Klasik Metin Klasik Metin Klasik Metin Klasik Metin

23 1 i i v v vI

a 12x3=36 12x3=36 12x2=24 12x2=24 12x2=24 12x2=24
Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5
saat saat saat saat saat saat
12x5=60 12x5=60 12x5=60 12x5=60 12x5=60 12x5=60

Tabloda gorildiigii iizere> her donem {ii¢ ay olmak iizere alti ddonemde oku-
tulacak hadis dersleri, her donem 60 saat olmak iizere toplamda 360 saattir. Hadis
alani dersi i¢in yapilan detayli program incelendiginde goriiliir ki, ders icerikleri ve
miracaat edilecek kaynaklar, 6zenle secilmis, bunun yaninda derslerde islenecek
konular da acik bir sekilde belirlenmistir. Simdi bu yeni programda yer verilen
hadis alan derslerini ve iceriklerini yakindan taniyalim.

5 Bk. DIB, Ihtisas Egitimi Programi, s. 30-36.
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1.4.1. Hadis: Tarih ve Usul Dersi

Bu dersin I. donemine 12x2=24 saat, II. donemine de 12x2=24 saat tahsis
edilmistir. Hadis Usulii icin Ibn Hacer’in, Nuhbetii’l-Fiker adli eseri, hadis tarihi ve
ilimleri icin de;

Salih, Subhi, Uliimu’l-Hadis, Beyrut 1969, Tahhan, Mahmud, Usiilii’t-Tahric ve
Dirasati’l-Esdanid, Beyrut 1979, Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamber Zamanin-
da Hadis'in Tedvini, (¢ev. Nafiz Danisman) AUIFD, IV (1957) s.1-7, Azami, Mustafa,
[k Devir Hadis Edebiyati, (cev. H. Yavuz) Istanbul 1993, Bu derslere altyap ve giris
olarak da;

Zakir Kadiri (Ugan), Dini ve Gayri Dini Rivayetler, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, IV (1926) s.132-210, Sezgin, Fuad, islam Tarihi’nin Kaynagi Olmasi
Bakimindan Hadis'in Ehemmiyeti, Islam Tetkikleri Enstitiisti Dergisi, 11/1/57, istan-
bul 1956, Cakin, Kamil, Islam’da Hadis ve Siinnetin Yeri, Ankara 1997, Ozafsar,
Mehmet Emin, Islam’da Haber Konsepti ve lletisim Ahlaki, Kutlu Dogum Elazig
2006, Ankara 2007, kaynak olarak belirlenmistir.

Hadis tarihi ve usulii i¢in yardimci literatiir olarak;

Babanzade A. Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, Ankara 1978, Cihan, Sadik, Uy-
durma Hadislerin Dogusu-Siyasi ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Samsun 1996,
Dav(di, H. Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, istanbul 1995,
Kadi ‘Iyaz, el-iima*, (thk. S. A Sakr), Kahire, ty., Kandemir, M. Yasar, Mevzu Hadisler,
[stanbul 1970, Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diistincesinde Siinnet- Elestirel Bir Yakla-
sim, Ankara 1999, Kocyigit, Talat, Mevzii Hadislerin Zuhiiru, AUIFD. XV (1968) s.
57-68, Kurt, Ali Vasfi, Endiiliiste Hadis ve Ibn Arabf, istanbul 1998, Sandikci, Kemal,
[k Ug¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Ankara 1991, Tehanevi, Kavaid fi Ulimi’l-
Hadis, Beyrut 2001, Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi- Hicri Ik
Ug Asir, istanbul 1996, Brown, Daniel, Gelenegi Yeniden Diisiinmek, (cev. S. Ozer-S.
Kizilkaya), Ankara 2000, Gérmez, Mehmet, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirma-
larina Sevk Eden Temel Faktérler Uzerine”, Islamiydt Dergisi, C. 3,S. 1 (2000) s. 11-
31, Juynboll, G. H. A.,, Modern Misir'da Hadis Tartismalari, (¢ev. Salih Ozer), Ankara
2000, seklinde eserler listesi belirlenmistir.

1.4.2. Hadis: Tahlil ve Tenkit Dersi

[htisasin III. donemine 12x3=36 saat, IV. donemine de 12x3=36 saat hadis
alaninda tahlil ve tenkit dersi planlanmis ve dersin kaynak kitaplari olarak ta sun-
lar belirlenmistir:

Ebu Gudde, Abdulfettdh, el-isnadu Mine’d-Din, Haleb 1992, Kogyigit, Talat,
[slam Hadisinde isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi, AUIFD, Ankara 1961, s. 42-
57,Leknevi, M. Abdulhay, el-Ecvibetu’l-Fadile li’l-Esileti’l-‘Asarati’l-Kdmile (thk. A.
Ebu Gudde) Beyrut 1984, ibnu’l-Kayyim, el-Mendru’l-Miinif fi’s-Sahih ve'd-Daif ,
(thk. E. Gudde) Haleb 1994, Hatiboglu, M. Said, Hazret-i Aise'nin Hadis Tenkidgiligi,
AUIFD, XIX, Ankara 1973, s. 59-74, Erul, Biinyamin, Hadiste Elestirel Yaklasimin
Onciisii Olarak Hz. Aise, Isldmiydt Dergisi, C. 3, S. 2, Ankara 2000, s. 109-
129,Zerkesi, Bedriiddin, el-icdbe, (thk. Biinyamin Erul), Beyrut 2004, idlibi,
Selahaddin, Menhecu Nakdi’'l-Metn ‘Inde Ulemai’l-Hadis, Beyrut, 1983, Sezgin, M.
Fuat, Buhdri’nin Kaynaklari, Ankara 2000, Cakin, Kamil, Buhar?'nin Otoritesini Ka-
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zanma Siireci, Islamf Arastirmalar Dergisi, X, 1997, Ozafsar, M. Emin, Rivayet {lim-
lerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-CAmiu’s-Sahih’i, AUIFD, XXXIX (1999) s.
287-356, Hatiboglu, M. Said, Islami Tenkid Zihniyetinin Dogusu ve Hadis Tenkitciligi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 1963, Hatiboglu, M. Said, Emevilerin Sonuna
Kadar Siydsi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebeti, (basilmamis Docentlik Tezi)
Ankara 1967, Hatiboglu, M. Said, Islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin
Kureysiligi, AUIFD, XXIII (1978) s. 121-213, Hatiboglu, M. Said, Miisliiman Alimle-
rin Buhari ve Miislim’e Yénelik Elestirileri, Islami Arastirmalar Dergisi, X (1997) s.
1-14, Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (cev. S. Akdemir)
Ankara1995, Tuksal, H. Sefkatli, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdii-
stimleri, Ankara 2000, Unal, I. Hakki, Hz. Peygamber’in Dilinden Konusturulan Ta-
rih ‘Yere Batirilacak Ordu’ Rivayeti’, Isldmiydt Dergisi, C. 1, S. 2 (1998) s. 39-
51,Pacaci, Mehmet, Hadis’te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyat, Isldmiyat Dergisi,
C.1,S.1,(1998) s. 35-53.
Yardimci literatiir olarak da su eserler belirlenmistir:

Asikkutlu, Emin, Hadiste Rical Tenkidi- Cerh ve Ta’dil [lmi, istanbul 1997, Azamj,
Mustafa, Islam Fikhi Ve Siinnet-Oryantalist . Schacht’'a Elestiri- (¢cev. M. Ertiirk)
Istanbul 1996, Cakin, Kamil, Hadis'in Kur’an’a Arz1 Meselesi, AUIFD, XXXIV (1993)
s. 237-262, Polat, Selahaddin, Hadfs Arastirmalari, istanbul 1998, Unal, Yavuz, Ha-
disleri Tespitte Yontem Sorunu (Akla Uygunluk-Akla Aykirilik), Samsun 1999,
Yildirim, Suat, “Hadisleri Kur’anla Karsilastirma Meselesinin Kaynaklar1”, Tayyib
Oki¢c Armagani, Ankara 1978, s. 105-114, Basaran, Selman, ibn Hazm’in Kiitiib-ii
Sitte’ye Bakusi, Islamf Arastirmalar Dergisi, 11 (1988) s. 7-21, Dere, Alj, Rivayet Mal-
zemesinde Toplumsal Degisimin izleri, [sldmiyat Dergisi, C. 1, S. 2, (1998) s. 11-37,
Ebii Reyye, Muhammed, Muhammedi Siinnet’in Aydinlatilmasi, (gev. M. Tan) Istan-
bul 1988, Ertiirk, Mustafa, Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi A¢isindan Degerlendi-
rilmesi, Islami Arastirmalar Dergisi, X (1997) s. 125-137, Erul, Biinyamin, Hz. Pey-
gamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi,
Islamiyat Dergisi t, C. 1, S. 1 (1998), s. 55-72, Ozafsar, M. Emin, Polemik Tiirii Riva-
yetlerin Ger¢cek Mahiyeti, I'Sldmiydt, C. I, S. 3, (1998) s. 19-48, Tasseron, Ella
Landau, Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir inceleme, (cev. [smail H.
Unal) Islami Arastirmalar Dergisi, V1 (1993) s. 261-278, Unal, I. Hakki, Secmeci ve
Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i Anlamak, Islami Arastirmalar Dergisi, X
(1997) s. 42-58.

1.4.3. Hadis: Anlama ve Yorum Dersi

Hadis alanindaki Anlama ve Yorum dersinin V. donemine 12x3=36 saat, VI
donemine de 12x3=36 saat tahsis edilmis ve dersin kaynak kitaplari olarak sunlar
belirlenmistir;

Erul, Biinyamin, Temel Hadis Kaynaklarinin Cevirileri Uzerine Bir Kritik, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, 11-12-Mayis 2007 Konya,
Konya 2008, s. 212-237, Gazali, Kanunii't-Tevil, thk. Muhammed Zahid el-Kevserdi,
Kahire 1945, Yaltkaya, M. Serafeddin, Gazzali'nin Tevil Hakkinda Basilmis Bir Eseri,
Dartilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV1 (1930) s. 46-58, Dihlevi, A. Sah Veliyullah,
Huccetullahi’l-Bdliga, thk. S. Sabik, Kahire 2005, Basaran, Selman, Hadislerin Lafiz
ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi, UUIFD, III (1991) s. 51-64, Basaran, Selman, Ha-
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dislerde Mana Rivayetinin Sonuclari, UUIFD, 111 (1991) s. 65- 76, Gormez, Mehmet,
Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara
1998, Ozafsar, M. Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 2000.
Yardimoci literatiir olarak belirlenen kaynak eserler de sunlardir:

Erul, Biinyamin, Sahdbe’nin Siinnet Anlayisi, Ankara 2000, Goldziher, Ignaz, Ha-
dis’te Yeni-Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, (cev. Omer Ozsoy) AUIFD, XXXVI
(1997) s. 405-421, Gormez, Mehmet, Gazali Felsefesinde Varlik Mertebeleri Baki-
mindan Hadislerin Anlasiimasi ve Yorumlanmasi, AUIFD, XXXIX (1999) s. 357-368,
Giiler, Zekeriya, Hadislerin Anlasilmasinda Rivayet-Dirayet Biitiinliigii, /LAM Aras-
tirma Dergisi, c. 1, S. 2 (1996) s. 113-131, Karadavi, Yusuf, Stinneti Anlamada Yén-
tem, (cev. Bliinyamin Erul), Kayseri 1998, Kardavi, Yusuf, Naslar1 Anlama ve Deger-
lendirme, (¢ev. Yusuf Isicik) Islami Arastirmalar Dergisi, 1 (1986) s.41-48, Ozafsar,
Mehmet Emin, Sistematik Usiil Donemleri Oncesinde Rivayetlerin Muhteva Tahlili
ve Seybani ()rnegi, Islamf Arastirmalar Dergisi, C. X. S. 1-3, s. 75-85, Sabbag, Mu-
hammed, et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Hadis en-Nebevi, Beyrut 1988.

1.4.4. Hadis: Klasik Metin Dersi

Klasik Metin dersi, ihtisasin I. donemine 12x3=36, II. donemine 12x3=36, III.
donemine 12x2=24 ve IV. donemine de 12x2=24 saat olarak planlanmis ve dort
dénemlik on iki ay icin dersin kaynak kitabi olarak sadece imam Malik’in Muvatta’1
belirlenmistir. Buna yardimci kaynak olarak su iki ¢alisma tespit edilmistir;

Guraya, M. Yusuf, Siinnet’in Neligi Sorununa Metodik bir Yaklasim, (¢ev. M. E.
Ozafsar), Ankara 1999, Dere, Ali, imam Malik’in Hadis Metinlerini Degerlendirme
Kriterleri Uzerine, Islamf Arastirmalar Dergisi, X (1997) s. 69-73.

Klasik Metin dersinin V. ddnemine 12x2=24 ve VI. ddnemine de 12x2=24 sa-
at tahsis edilmis ve dersin kaynak kitaplari olarak sunlar belirlenmistir:

Buhari, (K. [lm, K. Itisam bi’l-kitab ve’s-siinne), Miislim, (K. iman, K. Birr),

Tirmizi (K. Libas, K. At'ime, K. Esribe), Eb( Davud (K. Stinne, K. Cihad, K.
Fiten ve’l-Melahim)

Ibn Hazm (el-Muhalla)$, Sia’dan secme metinler?

Klasik Metin dersi icin yardimct literatiir olarak belirlenen kaynak eserler de
sunlardir:

Goldziher, Ignaz, Zdhiriler -Sistem ve Tarihleri-, (¢cev. C. Tung) Ankara 1982, Giiler,
Zekeriya, Zahiri Muhaddislerle Haneft Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf
Sebepleri, Ankara, 1997, Kogyigit, Talat, Ahad Haberlerin Degeri, AUIFD, XIV (1966)
s. 125-142, Schacht, Joseph, Eski Hukuk Mekteplerinde Hadisler, (¢ev. Selahaddin
Eroglu) AUIFD, XXVIII (1986) s. 143-158, Siddiki, M. Ziibeyir, islam Hukukunda
Hadis'in Yeri, (cev. Esat Kihcer) AUIFD, (1964) s. 113-117, Unal, ismail Hakki,
Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Anka-
ral994.

6 ibn Hazm'in el-Muhalla adli eserin hangi béliimlerinden seg¢me metinlerin okutulacag
belirtilmemistir.

7 Miifredatta “Sia’dan segme metinler” sekinde ifade edilmekle birlikte hangi kitap ve hangi b6limiin
okutulacag belirtilmemistir. Meseld Kuleyni'nin el-Kdfi adli eserinden bir boliim belirtilebilir.

Mehmet Dingoglu, Diyanet Isleri Baskanhgi Dinf Yiiksek ihtisas Kurslarinda Verilen 157
Hadis Derslerine Dair Bazi Miilahazalar, Marife, Bahar 2013, ss. 149-166



1.4.5. Programdaki Klasik Metinlerin Okunmasiyla ilgili Esaslar

[htisas Kurslari Ogretim programinda Fikih, Tefsir, Kelam, Hadis vb. ilim dal-
larina ait Arapca klasik eserlerin okunmasi, 6grenme-6gretme siirecinde énemli
bir yer tutmaktadir. Ancak metin okuma y6ntemine yonelik olarak metnin hareke-
lenmesi, aynen Tiirk¢eye aktarilmasina calisilmasi ve gramer acgiklamalar ile ugra-
silarak metindeki ana diisincenin kaybolmasi gibi elestiriler dile getirilmektedir.
Bu nedenle, klasik metinler okunurken asagidaki ilkelere dikkat edilmesi okunan
metinlerden daha fazla verim alinmasi agisindan yararl olacaktir. Bu ilkeler sun-
lardir:

Kursiyerler, okunan klasik metni Tiirk¢eye aynen terciime yapma c¢abasi ye-
rine, ilgili bilim dalinin kavram ve ilkelerini anlamaya 6zendirilmelidir.

Kursiyerlerden, metindeki sebep-sonuc iliskisi belirlenerek bilgiyi kendi
ifade formatlarina ¢evirmeleri istenmelidir.

Kursiyerlerin, metindeki olgu ve diisiinceleri ayirt etme becerilerini gelis-
tirmelerine 6nem verilmelidir.

Kursiyerin okunan metinden ¢ikarimlarda bulunmasi saglanmalidir.

Ayni konu ile ilgili iki ya da daha fazla kaynaktan alinan bilgiler sentezlene-
bilmelidir.

Kursiyerler, metindeki sorunun farkina varabilmeli ve tanimlayabilmeli;
probleme yonelik ortaya konan diisiinceleri degerlendirip yorumlayabilmeli ve
kendi bakis a¢isini gelistirebilmelidir.

Metinde miellifin konuyu ele alisi, kavram ve ilkeleri kullanim tarzi belir-
lenmelidir.

Kursiyer, metinleri, bilgi edinme yaninda, elestirme, analiz etme ve fikir
olusturmak i¢in okudugunun farkinda olmalidir.8

1.5. 2009 Yilindan Sonra Programdaki Hadis Dersleri

Kasim 2007 yilinda uygulamaya konulan ihtisas egitim programinin, iki yil
takip edilmesi i¢cin 06 Aralik 2007 tarih ve 1446 sayili onayla kurulan bir komis-
yonca hazirlanan raporlarla, 27 Subat 2009 tarihinde Kayseri’de diizenlenen “Egi-
tim Merkezi Miidiirleri Semineri” ve 11 Nisan 2009 tarihinde Antalya’da diizenle-
nen “Egitim Merkezi idareci ve Ogretmenleri Semineri’nde ihtisas egitim progra-
mina yonelik yapilan istisare toplantilarinda, baz1 degisiklerin yapilmasina karar
verilmistir. 2009 yilinda yapilan bazi degisikliklerle gelistirilen ihtisas Egitim
Programi halen yiiriirlikte olan programin son seklidir. Bu degisiklikler Tefsir,
Hadis, Fikih, Islam Diisiincesi ve Din, iletisim, Egitim ve Kur’an-1 Kerim alan dersle-
rinde yapilmistir. Burada sadece konumuz olan Hadis alani ile ilgili yapilan degisik-
likleri naklediyoruz.

“Hadis: Tarih ve Usul I-II derslerinin, 2 donem 2’ser saatten, 1. donemde 4
saat olarak diizenlenmesi,

II. Déneme, Haftada 2 saatlik Hadis Kaynaklar1 ve Hadis Arastirma Teknikle-
ri adiyla 2 kredilik bir dersin eklenmesi,

8 DIB, Ihtisas Egitimi Programi, s.11.
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I1I ve IV. donemdeki Hadis Tahlil ve Tenkid I-II derslerinin Hadis Tahlil ve
Tenkid dersi adiyla haftada 2 saat olmak tizere I11. doneme alinmasi,

V ve VI. donemdeki haftada tlicer saatlik Hadis Anlama ve Yorum I-II dersle-
rinin haftada ikiser saat olarak IV ve V. déneme kaydirilmas,

Hadis Klasik Metin dersinde okutulan imam Malik’in el-Muvatta isimli ese-
rinin yerine, Imam Minziri'nin Muhtasaru Sahihi Miislim adl eserinin okutulmas;,

Hadis: Klasik metin II, IV, V ve VI. DOnem derslerinin haftada 2 saatten 3 sa-
ate cikarilmasi,

VI. déneme Hadisler Isiginda Hz. Peygamber’in Hayati adli bir dersin ilave
edilmesi,

Toplam ders saatlerinin 360 saatten 384 saate ¢ikartilmasi teklif edilmis ve
onaylanmistir.?

Bu degisiklere gore soyle bir tablo ortaya ¢ikmistir:

UCAYLIK 1.DONEM 2.DONEM (12 3.DONEM | 4.DONEM 5.DONEM 6.DONEM (12
DONEMLER (12 hafta) hafta) (12 hafta) (12 hafta) (12 hafta) hafta)
Hadis: Tarih Hadis Kaynak- Hadis: Hadis: Hadis: An- Hadis: Hadisler
ve Usul lar1 ve Hadis Tahlil ve Anlama ve lama ve Isiginda Hz.
12x4=48 Arastirma Tenkid Yorum I Yorum II Peygamber’in
m Teknikleri 12x2=24 12x2=24 12x2=24 Hayat1
A 12x2=24 12x2=24
é ; Hadis: Hadis: Hadis: Hadis: Hadis: Hadis:
a § Klasik Metin Klasik Metin II Klasik Klasik Klasik Metin Klasik Metin VI
ER% I 12x3=36 Metin I11 Metin IV \% 12x3=36
12x3=36 12x3=36 12x3=36 12x3=36
Haftada 7 Haftada 5 saat Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5 Haftada 5 saat
saat 12x5=60 saat saat saat 12x5=60
12x7=84 12x5=60 12x5=60 12x5=60

2. Ihtisas Kurslarindaki Hadis Derslerinin Genel Amaglari ve Ogretim
Esaslari

Din isleri Yiiksek Kurulu’'nun 02 Kasim 2007 tarih 1192 sayili yazisiyla de-
nenmek ve gelistirilmek lizere ayni tarih ve 1224 sayili olurla hizmet ici egitim ih-
tisas kurslarinda uygulanmaya konan programin genel amaglari séyle belirtilmis-
tir:

“Ihtisas egitimi programinin amaci, Baskanlik personelini;

Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere islam bilimleriyle ilgili temel kaynaklar
ve giincel calismalar kullanabilme becerisine sahip olan,

Islam bilimlerini kendi terimleri ve 6zgiin yontemleri ile kavrayan,

Islam diisiincesi ve medeniyetinin Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Tasavvuf, Is-
lam Ahlaki gibi temel disiplinleri ile ilgili bilgilerini gelistiren,

Edindigi bilgiler 1s181nda dini konularda toplumun sorularina ve ihtiyaclari-
na cevap verebilen,

Problemler karsisinda mantiki tutarliliga ve elestirel diisiinebilme becerisi-
ne sahip olan,

Tarihi ve giincel dini olusum ve akimlari degerlendirebilen,

9 Bk. Diyanet isleri Bagkanligi makaminin 16 Nisan 2009 tarih ve 245 sayili olurlar ve Ek-1-2.
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Edindigi bilgiyi sorgulayan, toplumun dini ve ahlaki sorunlari ile baglantil
olarak analiz ve sentez yoluyla giincellestirebilen,

Din hizmetinin gerektirdigi temel becerilere sahip olan,

Gilincel dini sorunlari ¢déziimlerken Kur’an, siinnet ve kiiltiirel mirasi birlikte
degerlendirebilen,

Bilgiye ulasmada kitle iletisim araglarindan yararlanan, bu araglardan gelen
mesajlara karsi elestirel bakis acis1 kazanan ve segici olan,

Demokratik degerlere ve insan haklarina saygili, sosyal katilim becerisi ge-
lismis, iletisim, rehberlik ve yorum yetenegine sahip olan bireyler haline getirmek-
tir.”10

Ihtisas egitimi icin 2007 de hazirlanan programdaki Hadis alaminin genel
amaclari ise maddeler halinde soyle belirlenmistir: “Hadis dersini alan kursiyer;

Hadis ilminin temel kavram ve kaynaklarini tanir.

Hadis'in tarihi gelisimini agiklar.

Hadis cesitlerini 6zellikleriyle aciklar.

Hadis kaynaklarini yapisal 6zellikleriyle 6grenir.

Hadis kaynaklarindan yararlanir.

Klasik hadis metinlerini okur ve aciklar.

Hadis ve fikih iliskisini kurarak hadislerin farkli yorum ve hiikiimlere nasil
imkan verdigini kavrar.

Hadislerin tahlil ve tenkidine iliskin tarihi ve giincel yaklasimlar1 degerlen-
dirir.

Hadisleri anlama ve yorumlamada tarihi ve giincel yaklagimlari bilir ve kul-
lanir.

Giincel hadis problemlerinin degerlendirilmesinde elestirel yaklasimi kulla-
nir.

Hadis cevirilerinde yontem sorunlarinin farkinda olur.

Hadisleri muhtelif yorum yontemleri uygulayarak tahlil eder.” 11

Bu amaclarin ger¢eklesmesi icin hadis derslerinin asagidaki uygulama esas-
larina gore yapilmasi gerekir:

“Hadis temel alaninin biitiin alt 6grenme alanlarinda kursiyerlerin 6zgiiven
icerisinde inisiyatif alabilecegi ders ortamlari olusturulur.

Hadis 6grenme alaninin kursiyerlerde gelistirmeyi hedefledigi 6zgiin ve
elestirel diisiinme, kaynaklar1 kullanabilme ve yararlanabilme ve benzeri becerile-
rini gelistirebilmek icin 6grenme-6gretme siirecinde; metin okuma, soru-cevap,
grup calismasi, tartisma, arastirma ve sunum gibi yontem ve teknikler uygulanir.

Klasik metinlerden el-Muvatta’, Seybani niishasi ile mukayeseli olarak oku-
nur.

10 Bk. DIB, Ihtisas Egitimi Programi, s. 10.
11 Bk. DIB, Ihtisas Egitimi Programi, s. 28.
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Programda yer alan okuma metinlerinin 6gretiminde kaynaklar1 ve kaynak-
larin yapisal 6zelliklerini tanimanin yani sira bu metinlerden nasil yararlanilabile-
cegi izerinde durulur.

Kursiyerlerin analiz, sentez ve yorum yeteneklerini gelistirmek amaciyla
konuyla ilgili ileri okuma literatiiriinden yararlanilir.

Hadis 6grenme alaninin “Tahlil ve Tenkit”, “Anlama ve Yorum” alanlarindaki
teorik bilgiler verildikten sonra bu bilgilerin transfer edilebilmesi i¢in metin iize-
rinde uygulamali calismalar yapilir.”12

Hazirlanan bu ihtisas programinda hadis alanmiyla ilgili tespit edilen dersler
ve bu derslerin icerikleri incelenecek olursa, belirlenen derslerin islenmesi ve bu
miifredatin uygulanmasi durumunda, her kursiyerin belirtilen bu amaglari gergek-
lestirme hususunda 6nemli bir altyapi olusturacagi goriilecektir.

3. [htisas Kurslarindaki Hadis Derslerine Dair Miilahazalar

Kurulusundan giiniimiize kadar Diyanet Isleri Baskanhig1 biinyesinde alt
egitim merkezindeki ihtisas kurslarinda farkli zamanlarda uygulanan program
icerisinde yer alan Hadis dersleriyle ilgili miifredat hakkinda tespitlerde bulunduk.
Simdi de bu tespitler baglaminda ihtisas kurslarindaki gelisim stireci icerisinde
hadis dersleri, saatleri, okutulan kitaplarla ilgili yapilan degisikliklere dair miilaha-
zalarimizi belirtmek istiyoruz.

3.1. Hadis Alan Dersleri ve Saatleriyle ilgili Miilahazalar

1976 ile 1999 tarihleri arasindaki ihtisas doneminde, haftada 3 saat (3saat x
84 hafta = 252 saat) hadis dersi okutulmustur. 1999 yilindan itibaren 2 saat hadis
usulil dersi konmus, yani hadis alan dersi Hadis ve Hadis Usulii olmak tizere iki ders
olmus, ders saatleri de 3’ten 5 saate ¢ikarilmistir. Ders sayis1 ve saatleri bakimindan
bu durum 2007 yilina kadar devam etmistir.

Kasim 2007 yilindan itibaren uygulanmaya konan programa gore Hadis alani,
Usul ve Tarih, Klasik Metinler, Tahlil ve Tenkid, Anlama ve Yorum olmak lizere dort
ana bolim halinde planlanmistir. Buna gore her dénem f{i¢ ay olmak {izere alti do-
nemde okutulacak hadis dersleri, her donem 60 saat olmak iizere toplamda 360 saat
olarak belirlenmistir.

2009 yilinda Ihtisas Egitim Programinda bazi degisiklikler daha yapilmis ve
bu degisikliklerin Hadis alan dersleriyle ilgili olan kism1 da soyledir:

“Hadis: Tarih ve Usul I-II derslerinin, 2 donem 2’ser saatten, I. donemde 4 saat
olarak diizenlenmesi,

II. doneme, Haftada 2 saatlik Hadis Kaynaklari ve Hadis Arastirma Teknikleri
adiyla 2 kredilik bir dersin eklenmesi,

III ve IV. donemdeki Hadis Tahlil ve Tenkid I-II derslerinin Hadis Tahlil ve
Tenkid dersi adiyla haftada 2 saat olmak iizere IIl. doneme alinmas,

V ve VI. donemdeKi haftada iicer saatlik Hadis Anlama ve Yorum I-II dersleri-
nin haftada ikiser saat olarak IV ve V. doneme kaydirilmasi,

12 Bk. DIB, Ihtisas Egitimi Programi, s. 29.

Mehmet Dingoglu, Diyanet isleri Baskanligi Dinf Yiiksek ihtisas Kurslarinda Verilen | 161
Hadis Derslerine Dair Bazi Miilahazalar, Marife, Bahar 2013, ss. 149-166



Hadis: Klasik metin II, IV, V ve VI. donem derslerinin haftada 2 saatten 3 saate
cikarilmasi,

VI. doneme Hadisler Isiginda Hz. Peygamber’in Hayati adli bir dersin ilave
edilmesiyle,

Toplam ders saatleri 360 saatten 384 saate cikartilmistir.

Ihtisas kurslarindaki hadis alan dersleri 1976'dan giiniimiize kadarki siirecte,
ders sayis1 ve saatleri bakimindan devamli bir gelisme gostermistir. Yapilan bu degi-
siklikler stirecini belirtecek olursak sdylece tablolastirabiliriz:

YILLAR DERSLER HAFTALIK DERS SAATI TOPLAM
DERS SAATI

1976-1999 | -Hadis 3 saat 3x84=252

1999-2007 | -Hadis 5 saat 5x80=400
-Hadis Usulii
-Usul ve Tarih

2007-2009 | -Klasik Metinler 5 saat 5x72=360
-Tahlil ve Tenkit

-Anlama ve Yorum
2009-2012 | -Usul ve Tarih

-Klasik Metinler 5 saat 5x72=360
-Tahlil ve Tenkit + 2x12=24
-Anlama ve Yorum 12 haftaboyunca 2 saat | 360 +24 =384

-Hadis Kaynaklari ve Hadis Arastirma Teknikleri
-Hadisler Isiginda Hz. Peygamber’in Hayati

Ihtisas kurslarindaki hadis alan dersleri, baslangicta hadis dersi adinda tek
ders iken, yukaridaki tabloda goriildiigii tizere iki ders, sonra dort ders ve halen de-
vam etmekte olan programa gore alti derse ¢ikarilmistir. Yani yapilan uygulamalar
ve duyulan ihtiyag iizere gerek ders sayisi ve gerekse toplam alan ders saatleri baki-
mindan, programdaki hadis alan derslerinde devamli yenilige gidilmesi, kanaatimiz-
ce gayet olumlu bir gelisme olarak goriilmelidir.

Hz. Peygamber sonrasinda sosyo-politik bakimdan Islam toplumunda ciddi
rahatsizliklar zuhur etmis, i¢ catismalar yasanmis ve iktidar catismalar1 toplumun
boliinmesine yol agmistir. Bu stirecte cesitli firkalar tesekkil etmis ve her ziimre
kendini hakli cikarmak ve muhaliflerini karalamak maksadiyla hadislerden yarar-
lanma cihetine gitmistir. Hatta baz1 kesimler, yakinlik duydugu cevreler ugruna, yo-
gun miktarda hadis uydurmuslardir.!3 Ayrica hicri ikinci ve ticlincii asirlarda ekoller
arasindaki ilmi tartismalarin 6nemli bir kismy, hadislerin sihhatini tespit ve yorum-
lanmastyla ilgili olmustur.* Biitiin bu hususlar, hadislerin tahlil ve tenkidinin olduk-
¢a Oonemli ve hassas bir konu oldugunu ortaya koymakta ve ayni sekilde hadisleri
yorumlamada da metodolojik bir perspektifi gerekli kilmaktadir. Bundan dolay1 ha-
dis alaninda Tahlil ve Tenkit, Anlama ve Yorum, Hadis Kaynaklari ve Hadis Arastirma
Teknikleri gibi derslere ihtisas programinda yer verilmesi, yerinde ve isabetli olmus-
tur. Ancak programda teorik saatler belirtilmis, uygulama saatleri belirtilmemistir.
Muhtemelen bu derslerin uygulamalari, ders icinde veya ddevler seklinde yapilmak-
tadir.

13 Bk. Kandemir, “Mevzu”, Di4, XXIX, s. 493-494.
14 Yiicel, Hadis Usullii, s. 204.
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2009 y1linda yapilan ve halen uygulan programa gore ihtisasin VI. déneminde
hadis alan derslerinde okutulmak tizere, Hadisler Isiginda Hz. Peygamber’in Hayati
adli bir ders ilave edilmistir. Kanaatimizce programda islam tarihi adiyla bir derse
yer verilmeliydi. islam tarihi dersi icerisinde de siyer adiyla bir boliim olarak Hz.
Peygamber’in Hayatinin okutulmasi daha uygun olurdu.

3.2. Okutulan Kitaplarla ilgili Miilahazalar

1976 yilinda uygulamaya konulan program geregi ihtisas siiresi boyunca ha-
dis dersine ayrilan ti¢ saat icerisinde 1993 yilina kadar Ebi Davud’un Siinen adli ese-
ri ile Abdullah Siracuddin’in Serhu Manziimeti’l-Beykiiniyye adli kitabinin okutulma-
sina devam edilmesinin kursiyerler acgisindan pek zengin bir miifredat oldugu sdyle-
nemez. Ancak 1993 yilindan itibaren 6nceki kitaplara ilaveten el-Lii’liiii ve’l-Mercan,
Miskatii’l-Mesabih, Megarikii’l-Envar gibi hadis kitaplarindan birinin okutulmasi,
ayrica Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Ahmed b. Hanbel gibi
hadis imamlarinin hadis eserleri ve bu eserlere ait serhlerin kursiyerlere tanitiminin
yapilmasinin 6n goriilmesi, bir gelisme ve yerinde bir tespit olarak goriilebilir.

08/10/1999 tarihinden itibaren ihtisasin ilk alti ayindan sonra Hadis Usulii
derslerine son verilmesi, 5 saatlik Hadis derslerinin 3 saatinde Teysiru’l-‘Allam Serhu
‘Umdeti’l-Ahkam veya Stibiilii’s-Selam gibi kitaplarin okutulmasina devam edilmesi,
haftalik diger iki saatlik hadis dersinde ise sirasiyla Buhari'nin Sahihi, Miislim’in Sa-
hihi, Ebti Davud’un Stinen’i, Tirmizi’nin el-Camiu’s-Sahihi, Nesai ve ibn Mace’nin Sii-
nen’leri, Darimi'nin Siinen’i ve imam Malik’in Muvatta’ adl hadis kaynaklarindan
dersin hocasi tarafindan secilen boéliimlerin okutulmasi, hadis dersleri bakimindan
gittikce bir ilerlemenin oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Kasim 2007 yilindan itibaren uygulanmaya konan ihtisas egitim programin-
daki hadis alan derslerini ve okutulan kitaplar1 ayr1 ayri ele almak daha uygun ola-
caktir.

Tarih ve Usul Dersi'nde hadis usulii icin Ibn Hacer’in, Nuhbetii’l-Fiker adl1 ese-
rinin belirlenmesi yerinde kabul edilebilir. Ancak hadis tarihi ve ilimleri i¢in de Stibhi
Salih’in Uliimu’l-Hadis ve Mahmud Tahhan'in Usili't-Tahric ve Dirasetii’l-Esdnid
isimli eserlerin ders kitabi olarak belirlenmesinin yeterli olacagi ve diger listelenen
eserlerin kursiyerler i¢in yardimci kaynak olarak belirtilmesinin daha uygun olaca-
gin1 diisiinmekteyiz.

Tahlil ve Tenkid Dersi icin verilen kaynak kitaplarin sayisi da hayli coktur. Ve-
rilen bu listeden bir veya iki eserin ders kitab1 secilmesi, digerlerinin ise yardimci
kaynak olarak listelenmesi daha uygun olabilirdi. Mesela bu ders icin Muhammed
Abdulhay el-Leknevi’'nin, el-Ecvibetu’l-Fadile Ii’l-Esileti’l-‘Asarati’l-Kamile ile Mehmet
Said Hatiboglu'nun Isldmi Tenkid Zihniyetinin Dogusu ve Hadis Tenkitciligi, (Basil-
mamis Doktora Tezi), gibi calismalar ders kitabi olarak secilebilirdi.

Anlama ve Yorum dersi i¢in de bir ders kitabinin secilmemesi ve dersin kay-
nak kitaplar1 olarak uzun liste verilmesi, bir karisikhiga veya dersin amacina ulasa-
mamasina neden olabilecegi ihtimalini gdstermektedir. Dersin kaynak ve yardimci
kaynak kitap isimlerinin verilmesi, saha ile ilgili calismalardan haberdar olma yontiy-
le uygun kabul edilebilir, ancak derste okutulacak kitabin belirtilmemesi bir eksiklik
olarak gortlebilir.
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Klasik Metin Dersi icin segilecek kaynak eserin, konulu tasnif edilmis hadis
eserlerinde gecen biitiin boliimleri kapsayici bir eserin belirlenmesinin daha yerinde
bir secim olacagini diisiinmekteyiz. Yani imam Malik'in Muvatta’1 yerine Miislim ve-
ya Tirmizi'nin el-Camiu’s-Sahih adl eserlerinden biri olabilirdi.

Klasik Metin dersinin V. ve VI. dénemlerinde okutulmasi diisiiniilen Buhari
(K.Ilm, K. itisam bi’l-kitab ve’s-siinne), Miislim (K. Iman, K. Birr), Tirmizi (K. Libas, K.
At'ime, K. Esribe), Ebli Davud (K. Stine, K. Cihad, K. Fiten ve’l-melahim), ibn Hazm (el-
Muhalla) ve Sia’dan segme metinlerin kaynak kitaplar olarak belirlenmesini isabetli
ve yerinde gormekteyiz. Ancak el-Muhalla’dan hangi boliim, Sia’dan kimin eseri ve
hangi boliimiin okutulacagi belirtilmemistir. Meseld Kuleyni'nin el-Kaff adli eseri
seklinde Sia’dan bir hadis kaynaginin belirtilmemesi, bir karisikliga veya ihmale ne-
den olabilir. Yine Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i, Darimi'nin Siinen’i gibi eserlerde de
klasik hadis metinlerinin bulundugunu goz ardi etmemek gerekir. Bunlarin klasik
metin kitaplar listesine dahil edilmemesi bir eksiklik olarak goriilebilir. Clinki
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'’i, hadis edebiyati tiiriinde tasnif bakimindan goriilmesi
gereken bir kaynak ve Darimi’'nin Siinen’indeki mukaddime kisminin da, ehli hadisin
disiince yapisini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

2009 yilinda yapilan baz degisikliklerle gelistirilen ihtisas Egitim Programin
halen yiiriirliikte olan son seklinde yapilan degisiklikler kapsaminda Hadis alan ders-
lerinde okutulacak kitaplara baktigimizda, sadece Klasik Metin dersinde okutulan
Imam MaliK'in el-Muvatta isimli eserinin yerine, Imam Miinziri'nin Muhtasaru Sahihi
Miislim adl eserinin okutulmas farkim goriilebilir. Ihtisasin 1. déneminde haftada 2
saatlik Hadis Kaynaklari ve Hadis Arastirma Teknikleri adinda konulan derste okutu-
lacak kitabin belirtilmemesi, herhalde ders hocasinin secimine birakilmistir. Hadis
alan derslerinin ders kitaplari veya kaynak kitap secimi daha titiz ve secici olabilirdi.
Ders kitabi olarak belirlenen bir iki kitap disindaki siralanan ¢calismalarin hepsi, yar-
dimc1 kaynak listesine dahil edilebilirdi.

Hadisin diger Islami ilimlere kaynaklik ettigi bilinmektedir. Diger Islami ilim-
lerin hadis alma usullerini tamima acisindan, usulii fikih dersi i¢in belirlenen
Zekiytiddin Sa’ban’in Usulii’l-Fikh’l-Islami adh ders kitab1 disinda, kelamcilarin me-
todu veya kelamci ve fakihlerin metotlarini birlestirerek yazilan bazi fikih usuli eser-
lerinin Siinnet veya el-Ahbar boliimlerinin Hadis Usulii ders kitaplarina dahil edilme-
si, kanaatimizce uygun olabilirdi. Bu sayede hadis usiliint diger disiplinlerin hadisi
alma usulleri ile kiyaslama imkani yakalanmis olurdu.

Sonug

Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesindeki alti egitim merkezinde halen uygulan-
makta olan Ihtisas Egitimi Programi'min, sahasinda biiyiik bir boslugu doldurdugu in-
kar edilemez. ilk dokuz aylik donemde Arapca hazirlik béliimiinii basaran kursiyerler
Tefsir, Hadis, Fikih vb. alanlarla ilgili cesitli dersler almaktadirlar. Bu derslerden bir
kismi da hadis alan dersleridir. Hadis ilmi; Fikih, Kelam, Tefsir ve benzeri islam bilim-
leri icin veri teskil etmesi bakimindan ayr1 bir yere sahiptir.

Zaman icerisinde kitlelere hitap eden farkl tiirde hadis kitaplar1 kaleme alin-
mistir. Bu itibarla ihtisas egitim programinda Hadis 6grenme alam yapilandirilirken
Hadis'in, Tefsir, Fikih, Kelam gibi [slam bilimleriyle olan irtibat1 gz éniinde tutulmus,
ancak Hadis alan derslerinin diger Islami disiplinlerle olan miinasebetlerini ortaya ko-
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yan bir dersin olmadig1 goriilmiistiir. Dolayisiyla bu ihtiyaci giderecek bir dersin prog-
rama dahil edilmesi, mesela Diger Islami Ilimlere Kaynaklik Etmesi Acisindan Hadis
veya daha 0zel olarak, Tefsire Kaynaklik Etmesi Acisindan Hadis, Fikha Kaynaklik
Etmesi Acisindan Hadis, Tasavvufa Kaynaklik Etmesi Acisindan Hadis seklinde ders-
lerin veya konularin konulmasi kanaatimizce 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

Ihtisas egitiminde en fazla ders saatine ve cesidine sahip alan dersi, fikih dersle-
ridir. 1976 ile 1999 tarihleri arasinda haftada 3 saat olmak iizere ihtisas dénemi 84
haftada 252 saat hadis derslerine yer verilirken, bu programdaki fikih derslerine bak-
tifimiz zaman haftada 10 saat olmak iizere 84 haftada 840 saat fikih dersi ve ayrica
haftada 2 saat olmak tlizere 84 haftada 168 saat feraiz dersi oldugunu gérmekteyiz.
Halen uygulanmakta olan ihtisas kursu programina gore fikih dersleriyle bir kiyaslama
yapilacak olursa Fikih alan derslerine ihtisas boyunca toplam 708 saat yer verilmis,
hadis alan derslerine ise 384 saat yer verilmistir. Diger bir ifadeyle, Diyanet'in ihtisas
egitim merkezinin fikih agirlikh bir ihtisas kursu oldugu sdylenebilir. Bunun da teme-
linde toplumdan gelecek dini sorulara yeterli cevap verebilecek eleman yetistirme
amaci oldugu diistiniilebilir. Hadis ders saatlerinin fikih ders saatlerine gore azlig, fet-
va ve dini sorular1 cevaplandirmanin vaaz ve irsad konularindan daha 6ncelikli oldu-
gunu gostermektedir.

1976-2007 yillar arasinda biitiin ihtisas egitimi boyunca, hadis ders saatlerinin
tespiti ve kitaplarinin seciminde, Ebu Davud'un Siinen’i, daha sonra Teysiru’l-‘Allam
veya Stibiilii’s-Selam’in bastan sona okutulmasi, bu dénemde de hadis dersinin fikih-
hadis miinasebetleri ¢ercevesinde programlandigini ve ihtisas kursunda dini sorulari
cevaplama ve fetva verme becerisinin 6ncelendigini gosterir. Bu husus fikhi konularin
temellendirilmesi bakimindan olumlu goériilebilir.

Bu programla kursiyerlerin 6zgilivenlerinin olabildigince yiikseltilmesi ve hadis
alaninda ¢ok yonlii bir birikim ve perspektif kazandirilmasi amaclanmistir. Bu nedenle
programda klasik hadis metinlerine hakimiyeti temin etmeye, kaynak kullanma beceri-
lerini gelistirmeye, klasik ve modern tahlil, tenkit, anlam ve yorum yaklasimlarini uy-
gulamaya imkan verecek bir yaklasim tercih edilmistir. Ancak miifredattaki hadis kla-
sik metinleri icin okutulmasi 6ngoriilen kaynaklar yaninda, bunlara yazilan serh kitap-
larina, mevzu hadisleri tanitan ve halk arasinda meshur rivayetleri toplayan kitaplara
yer verilmemistir. Kanaatimizce bu eksikligin giderilmesi gerekir.

Halen yiirtirliikte olan ihtisas Egitimi Programr’ndaki hadis alan derslerindeki
toplam ders saatlerinin 384 saat olmasi; Hadis Kaynaklari ve Hadis Arastirma Teknik-
leri adiyla 2 kredilik bir dersin eklenmesi ve klasik metin derslerinin haftada 3 saat
olmasi, programin zenginlestirilmesi yontiyle olumlu bir gelismedir. Yine Klasik Metin
dersinde Miinziri’nin Muhtasaru Sahihi Miislim adli eserinin okutulmasini, okutulacak
kaynak eserlerin belirlenmesini, Hadis Tahlil ve Tenkid Dersi'min programlanmasini,
derslerin toplumun ihtiyaclar1 dogrultusunda sistemli hale getirilmesini dogru ve isa-
betli bir gelisme olarak goriiyoruz. Ancak hadis dersleri icin listelenen temel ve yar-
dimc1 kaynaklarin belirlenmesi ve bunlarin ilgili ders saatlerine olan uygunlugunda
secici davranildig1 sdylenemez. Ciinkii her ders icin belirlenen kaynak eserlerin sayisi
ile ilgili derse ayrilan ders saatleri arasinda makul bir paralellik gériilmemektedir. Me-
sela ihtisasin I1I. doneminde okutulmasi planlanan Hadis Tahlil ve Tenkit Dersi icin
haftalik iki saatten 12 haftada toplam 24 saat siire ayrilmistir. Bu siire zarfinda; isnat
tenkidi, klasik metin tenkidi, hadis’te yeni elestiri ve giincel hadis problemleri konula-
rinin okutulmasi belirlenmis ve bu konular i¢in takip edilecek temel kaynaklarin sayisi
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19, yardimc1 kaynaklarin sayisi ise 14 olarak belirtilmistir. Bu ders i¢in ayrilan toplam
24 saat icerisinde dersin temel kaynaklar olarak 10 kitap ve dokuz makalenin okutul-
masinin zor oldugunu, belirlenen 14 yardimci kaynagin okunmasinin da miimkiin ol-
madigini ve bu nedenle dersler i¢in tespit edilen kaynaklarin yeniden belirlenmesi ge-
rektigini diistinmekteyiz.

Hadis edebiyatindaki serh gelenegini yansitan 6rnek klasik metinlerin belir-
lenmesi halinde, kursiyerlerin hadis alanindaki becerilerinin daha da artacag: kanaa-
tindeyiz. Ayrica ihtisas kurslarindaki her alan dersinde oldugu gibi, programin olgun-
lasmasi i¢in hadis alan derslerinde de ders veren biitiin 6gretim elemanlarinin ihtisas
egitiminin bitiminde bir degerlendirme c¢alistay1 yapmalari, test ettikleri miifredatla
ilgili bir rapor hazirlamalan ve Diyanet Isleri Baskanhg Egitim Hizmetleri Genel Mii-
dirliigii'ne sunmalar gerekir.

Ihtisas kursundaki hadis derslerinin hadis anabilim dalindan doktorasini yap-
mis ve alaninin uzman olan 6gretim elemanlarinca verilmesi, bir ihtisas kursunun
amacina daha uygun olacaktir. Ayrica hazirlikla beraber 30 ay stireli ihtisas kursundan
mezun olan bir kursiyerin kariyer, kademe ilerlemesi veya yiiksek lisanshiga denklik
gibi elde edebilecegi bir sonucun yasal altyapisinin olmamasi bir eksikliktir. Kanaati-
mizce bu kadar uzun siireli bir kursun yasal zemini olusturularak ihtisas kurslarinin
bir akademi ya da enstitiiye doniistiiriilmesi ve egitim 6gretim sonunda kursiyerlerin
hazirladiklar1 mezuniyet tezlerinin de yiiksek lisans seviyesinde yaptirilmasi, Diyanet
Dinf Yiiksek [htisas Kurslari'na bir seviye ve itibar kazandiracakr.
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Giris

Retorik disiplini, Bati Gelenegi'nin olusumunda bi¢cimlendirici bir rol oyna-
mistir. Retorigin tumturakli s6z ve abartidan ibaret oldugu seklindeki cagdas go-
riis, glizel ve etkili s6z sdyleme sanatinin (eloquence) entelektiiel mirasimiz acisin-
dan dnemini gérmezlikten gelmemize yol agmamalidir. Geleneksel olarak, retorik
Bati kiiltiiriintin temellerinden birini olusturmaktadir.! Ortacag miifredatindaki {i¢
temel dersten biri olarak (gramer ve diyalektikle birlikte) retorik, belli bash aka-
demik konulardan birini olusturmus ve bilim adamlarina elestirel diisiinmeyi ve
goriislerini nasil ifade edeceklerini 6gretmistir. Mesela, 6grencilerin (ve 6gretmen-
lerin) bugiin siyaset bilimi, felsefe ve teolojiye ait toplumsal/sivil (civic) ve etik
meseleleri ilk olarak ele alislar1 genellikle retorik ¢alismalar baglaminda olmustur.2

* Bu makale The Muslim World'de yayinlanmugtir. (Vol: LXXXII, No: 3-4, 1992).

Bu makalede, esas itibariyle Hiristiyan, Avrupali ve Batili kavramlarini tek bir noktada birbirine
baglayip hepsini ayni anlamda kullanacagim. Klasik (yani antik Yunan ve Latin medeniyetleri),
Hiristiyan ve Avrupa Kkiiltiiriinde genel bir siireklilik varsayip buna Batili kelimesiyle atifta
bulunacagim. Bat1 kiiltiirii séz konusu oldugunda yaptigim gibi, islam Kkiiltiiriinii de kabataslak bir
sekilde Bati kiiltiiriine esdeger bir gelenek olarak 6ne siiriip s6z konusu iki gelenegi birbiriyle
mukayese edecegim.

2 Retorik ile biitiin bu konular arasindaki yakin iligki i¢in Bk. P.O. Kristellar, “Humanist Learning in the

Italian Renaissance”. Renaissance Thought 11, 1965, 1-19.
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Bati Gelenegi'nin, retorikten daha sonra kurulan ancak kesinlikle daha az
6nemli olmayan bir diger temeli ise Hiristiyanhktr. Ik Hiristiyanlar retorigi iireten
pagan diinyanin yerini almaya calismalarina ragmen, tarihi kosullar iki kurumun
her an bozulabilecek bir ortaklikta yer almalarina yol acti. Baslangicta bir takim
anlasmazliklar olmus olabilir ancak sonunda kilise retorik yapilarla (rhetorical
structures) oldukca yakin bir sekilde calismay1 kabul etmistir. Aslinda Bat1 Gelene-
gi, pek cok bakimdan, Hiristiyanlik ve retorik arasindaki uzun isbirliginin tirtintidiir.

Retorigin Islam baglamindaki karsilig), islami iiniversite miifreddtinin ana
derslerinden biri olan beldgat ilmidir (bire bir ifadesiyle “belagat incelemesi”).3
Ilim adamlan belagat ilmine retorik seklinde atifta bulunmuglardir. Ciinkii ikna
sanati (art of persuasion) ile belagat (eloquence) incelemesi belirli noktalarda ca-
kismaktadir. Mesela her ikisi de, bulunduklari cevredeki dini yapilarinin ayrilmaz
parcasidir. Her iki disipline ait inceleme de gramer incelemesine siki bir sekilde
baghdir. Ayrica her iki gelenekteki yazarlar, inceleme sahalarina, ifade bigimlerini
(figures of speech) ve siir tisliibu ve diizenlemesini dahil etmistir. Yine de bu husu-
si benzerlikler bir kimseyi, retorik ve beldgat ilminin amac ya da hedeflerinin bii-
tliniiyle benzer oldugunu diistinmeye gotiirmemelidir. Ciinkii dyle degildir.

Asagida ele almayi istedigim sey, retorik ve belagat ilmi arasindaki “baglam-
sal” farklar seklinde adlandirabilecek seydir. Her iki disiplin de pek cok benzer
konu icerse de, her biri kendi hususi gelenegine farkli sekilde oturmaktadir. Batida
retorik, tartisma ve diyaloga iliskin siyasi kavramlarla baglantili iken belagat ilmi
hermenétik ve metin estetigine yonelik oldukca énemli bir islam1 ilgiyi yansitmak-
tadir. Bununla birlikte iki disiplin, ilgili gelenekte mutlak manada merkezi bir rol
oynamasi bakimindan birbirine olduk¢ca benzemektedir. Dolayisiyla, retorik ve bela-
gat ilminin karsilastirmali bir sunumu bize, Miisliiman ve Hiristiyan/Bati1 gelenekle-
rinin daha kapsamli 6zelliklerini ele almak i¢in kullanish bir sema temin edecektir.

Klasik Retorik

Retorigin Bati’da oynadig rol zaten iyi bir seklide tasvir edilmistir.# Ancak
burada tartismamizla alakal birkac¢ genel konuya dikkat cekecegim. Retorik disip-
lini, ikna edici bir sekilde konusmanin kurallar sistemini acikca dile getirmek ama-
ciyla gerceklestirilen ilk tesebbiislerle birlikte Yunanistan’da baslamistir. Konusma
yapmak zaten Homer’de 6ne c¢ikan bir unsurdu ve Yunanllar kisa bir siire sonra,
etkileyici bir ifadenin istenen etkiyi birakma konusunda basarili olabilecegini fark
ettiler. Diger bir deyisle; etkileyici bir ifade, orduyu ya da sehri harekete gecirebi-
lirdi. Dilin yararimm fark etmek, Yunanhlar giizel ve etkili s6z sdyleme sanati
(eloquence) incelemesi konusunda cesaretlendirdi. Boylece Yunanllar, giizel ve
etkileyici konusmay1 diledikleri zaman yapabileceklerdi. Hi¢ kusku yok ki, incele-
me 6gretimi dogurdu. Nitekim milattan 6nce besinci asirda, 6grencilere etkileyici bir
sekilde konusmasini 6gretebileceklerini iddia eden “profesyoneller” gormekteyiz.

Bu profesyonel retorikgiler, yeni -kendi verdikleri adla- filozoflarla neredey-
se hemen anlasmazhga diistiiler. Mesela Sokrates (6. M.0. 399) sadece hakikatin

3 G.]. H. Van Gelder’in Beyond the Line isimli ¢alismasina bakiniz (Leiden: 1984).
4 Brian Vicker’in Introduction to Rhetoric Revalued isimli eserine bakiniz (Binghamton: SUNY Press,
1982) 13-49.
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ikna etmesi gerektigine inandi ve bu baglamda felsefi metodun (6zel olarak belirt-
mek gerekirse diyalektigin) retorik sistemlerden {istiin oldugunu 6ne siirdii. Aristo
(6. milattan 6nce 322), retorigi epistemolojik olarak felsefeden daha asagi bir de-
receye koymaktansa ona, diyalektigin bazi metotlarini, 6zelikle daha az giivenilir
bir tiimdengelimli arac olan ortiik kiyasi1 (enthymeme) asiladi.5 Platonun (6. milat-
tan 6nce 341) aksine Aristo, Yunanllarin retorik takintilarina hi¢bir zaman saldir-
madi. Daha ziyade, topluma dair derinlikli gézlemlerini konusma yapma konusun-
daki incelemeye uyguladi. Boylece iisliip analizlerine daha biiyiik bir entelektiiellik
kazandirdi.

Bununla birlikte Aristo’'nun, iislipla sadece Retorik Sanati isimli eserinin
liclincii kitabinda ilgilendigini hatirlamamiz énemlidir. Calismanin ilk iki kitabi
tiimdengelim (kitap 1) ile dinleyici ve hatip analizine (kitap 2) ayrilmistir. Bu ne-
denle, Aristo’'nun tasnifini takip ederek, retorik disiplinin elestirel diistinceyi (kitap
1), psikolojinin bir unsurunu (kitap 2) ve dilin poetikasim (kitap 3) ihtiva ettigi
kabul edilebilir. Her ne kadar retorik programin kesin tertibi klasik ddnem boyun-
ca degisiklige ve degisime ugrasa da, sanatin Aristoteles’de gordiigiimiiz genis kap-
sam1 merkezi 6nemini korumustur.

Retorik ve Hiristiyanlik

Hiristiyanlik retorik bir diinyanin icerisine dogmustur. Yeni din yeni bir oto-
rite kaynagini temsil ettigi icin, ilk Hiristiyanlarin retorik gelenegine siiphe goziiyle
bakmalar1 son derece dogaldi. Bizzat vahiy kavraminin kendisi, donemin retorik
anlayisina pek ¢ok bakimdan ciddi oranda karsi ¢ikmistir. Ancak hatip icin hakikat,
her seyden once, beseri bir etkinligin iiriiniiydii ve bir kullanim siirecinin sonu-
cuydu. Yoksa Hiristiyanlarin inandiklari gibi, tartisma ve diyalog olmaksizin sadece
kabul edilmesi gereken statik bir kavram degildi.

Bu nedenle, bazi erken dénem Kkilise babalarinin giizel ve etkili s6z s6yleme
sanatinin (eloquence) pagan ideallerine ve retorigin yiicelttigi kavrayisa saldirma-
lar1 sagsirtici degildir.6 Bununla birlikte, s6z konusu saldir1 siirekli olmamistir. Me-
sela Jerome (6. 420), giizel ve etkili s6z sdyleme sanatinin (eloquence) ilkeleri kar-
sisinda hi¢cbir zaman ¢ézemedigi bir kararsizlik yasamistir. Jerome bir taraftan kla-
siklerin otoritesini reddetmistir. Eustochium’a yazdig1 bir mektupta “Horace'nin
Mezmurlarla, Virgil'in Incil’le, Cicero’nun Havariyle ne ilgisi var?” diye sormakta-
dir. Ancak diger taraftan, Jerome Latin diinyasinin kadim yazarlarimin tslibuna
yonelik ilgisini muhafaza etmistir. S6z konusu ilgi, Hiristiyan kutsal kitabinin nis-
peten sade dilini g6z 6nlinde bulundurdugunda, durup diisiinmesine neden olmus-

5 Ortiik kiyas, timdengelimli akil yiiriitmenin kiyastan (syllogism) ayirt edilmesi gereken bir vasitasidir.
Kiyasin iki belirgin dnciili bulunmaktadir. Bir kimse bu onciillerden hareketle bir dediiksiyon
yapabilir (mesela: Biitiin insanlar éliimliidiir; Sokrat bir insandir; O halde Sokrat éliimliidiir). Ortiik
kiyasta dnciillerden biri értiiktiir (mesela: Biitiin insanlar 6liimliidiir; O halde Sokrat éliimlidiir).

6 Yine de bu, ilk donem Hiristiyanlarinin tamaminin retorik sistemin metotlarina karsi dogrudan karsi
olduklarini séylemek anlamina gelmemektedir. Bilim adamlari, retorigin hem Hiristiyan kutsal
metninin kompozisyonu hem de erken déonem Kkilisesinde iman olgusunun anlasilmasi bakimindan
o6nemini daha yeni kavramaya basladilar. Birinci hususla ilgili olarak Burton Mack ve Vernon
Robbins’in Patterns of Persuasion (Sonoma: 1989) isimli ¢alismalarina ve George Kennedy’'nin New
Testament Interpretation thorugh Rhetorical Criticism (Chapel Hill: 1984) isimli ¢aligmasina bakiniz.
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tur.” Jerom'un kisisel kararsizlig, kilisenin geri kalani ve retorikle olan iliskisi ba-
kimindan kapsamlayici olmustur. Mezkir sanat, bir anlamda, Hiristiyan inanclari-
nin olusturdugu yeni sistemle bagdasmiyordu. Ancak ayn1 zamanda, kadim ddne-
me ait bu s6z sanati ilk dénem Hiristiyanlarim1 utandirmis géziikkmektedir. Yeni bir
yolun izleyicileri olmalarina ragmen gene de retorik bir kiiltiriin ¢ocuklariydilar.

Jerome ve erken donem Hiristiyanlarinin karsi karsiya kaldiklar1 dilemmay1
¢ozme isi Augustine’e (6. 430) kalmisti. Augustine, Quintillian’in standartlarina
gore sadece yetistirilmedi, ayn1 zamanda, bir retorik profesorii olarak, baskalarini
da ayni usulle egitmek icin calisti. Augustine retorik tekniklerin faydasini ¢ok iyi
bir sekilde fark etti. Bu nedenle, ge¢misini reddetmek yerine, egitimini yeni Hiristi-
yan tllkiisiiniin hizmetine sunmanin bir yolunu buldu. Retorigin kendi icindeki teh-
likesini elestirenleri reddetti ve bunun yerine kilisenin bdylesine gii¢lii bir araci
ihmal etmesinin yanlis oldugunu 6ne siirdii.

Hem hakikat hem de yalan, retorik sanati vasitasiyla 6ne siiriilebilir. Bu du-
rumda hakikatin, savunucularinin sahsinda, yalan karsisinda savunmasiz bir sekil-
de temsil edilmesi gerektigini sdylemeye kim ciiret edebilir? Bu takdirde, dogruyu
savunanlar bu sanattan bihaberken, yalanlari 6n plana ¢ikarmak isteyenler, yaptik-
lar1 sunumlarda dinleyicileri yardimsever, diisiinceli ya da itaatkdr yapmay bile-
cektir.8

Augustine’in harekete geciren sey, esasen pratikti. Putperestler kiliseye, kla-
sik mithimmatin ciddi araclariyla saldirabilecekleri icin, ayni araglar1 kendilerini
savunmak i¢in kullanmak sadece Hiristiyanlar icin anlam ifade etmistir. Hem felse-
fe hem de retorik bu gerekcelere dayali olarak Hiristiyan diistincesinde kendilerine
bir yer bulmus ve bu nedenle Cicero ortacag miifredatinin esasina yerlesmistir.
Virgil ve Horace'nin miifredata dahil edilmesi ise nispeten daha fazla gerekcenin
ortaya konulmasini gerektirmistir (bu da Augustine’in alegori kavramlarini gerek-
tirmistir). Ancak bu ¢cok yakinda zaten gerceklesecekti. Bu nedenle, Jerom’'un
Horace'nin yeni Hiristiyan diinyasindaki roliine iliskin Eustochium’a yonelttigi so-
ru netice itibariyle bir cevap bulacakti. Ancak yine de bu, tam olarak Jerom’un bek-
ledigi cevap olmad.

Dolayisiyla putperest mithimmat Hiristiyan mithimmatina doniistii ve reto-
rik Augustine’in destegiyle hizli bir sekilde yeni inancin hizmetine girdi. Eger Hiris-
tiyanlik, Avrupa disiincesinin ideolojik kokeni ise, bu durumda retorik Avrupa
diisiincesinin lizerine insa edildigi yapilart dizayn etmistir. Retorik yontemlerin
artik kullanish olmayacag diisiincesi sadece modern déneme 6zgiidiir.

Kitap ve Siir

Muhammed bin Abdullah, uzun bir peygamberler silsilesinin sonuncusudur.
Islam gelenegine gére Tanr bu silsiledeki her bir peygambere, sihhatini ortaya
koyabilecek bir mucize bahsetmistir. Mesela Musa’nin sihirli bir asas1 vardi ve Mi-
sirh sihirbazlar asalarini yilana ¢evirdiklerinde Musa kendi asasinin onlar1 yutma-

7 George Kennedy’'nin Classical Rhetoric and its Christian and Secular Tradition isimli ¢alismasina bk.
(Chapel Hill: 1984) 141-148.
8 On Christian Doctrine, tr. D.W. Robertson, Jr. (Indianapolis: 1918), 118.
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sim temin edebilmisti. [sa’ya gelince, o hastalan iyilestirdi ve 6liileri diriltti.9 Mu-
hammed Peygamberin mucizesi ise bizzat kitabin kendisiydi; onun mucizesi kutsal
Kur’an metniydi.10

Kitabin islam’in en énemli sembolii oldugunu diisiiniirsek, bir kimse Pey-
gamberin vahyinin indirildigi ¢evrenin dil konusunda yiiksek bir bilince sahip ol-
dugunu gérmeyi umabilir. Mekke Atina’dan olduk¢a uzakta olabilir ancak yine de
Arap yarimadasindaki kabileler arasinda oturmus ve gelismis bir siir gelenegi var-
di. Belagat (eloquence), bu kimselerin yasadigi ¢evrede 6nemli bir rol oynamistir
ve bedevi Arap iyi bir sekilde ifade edilmis bir climlenin etkili olacaginin farkin-
daydu.

Arap sairler, klasik Yunan retorikgilerinin icra ettikleri bazi sosyal islevlerin
aynini icra etmislerdir. Onlar, ritiiellesmis 6vgii ve yergi siirlerini yiiksek sesle
okuyan kabile sozciileriydiler. Ayrica bu kimseler, agitlar ve kabilelerinin basarila-
rin1 yiicelten methiyeler kaleme almislardir. islam éncesi sairler retorikgilerin oy-
nadigl role benzer bir sosyal rol oynamalarina karsin, sanatlariyla ayni “objektif”
iliskilere sahip olmamuslardir. Araplar, Yunanistan'da gelistigi sekliyle retorige
tekabiil edebilecek bilingli bir semantik sistem tasarlamamislardir. Bedevi toplum,
hi¢c kusku yok ki, olduk¢a kapsaml bir siir bilgisine sahipti. Ancak bu siir bilgisi,
belirgin bir poetik anlati icermiyordu. Araplar giizel ve etkili bir s6ziin (belagat)
farkina varabilirler ve boyle bir s6z insa edebilirlerdi ancak giizel ve etkili s6z sdy-
leme ilmine (belagat ilmi) sahip degillerdi. Arap sairler yagmurun ilkbaharda kir
cicekleri bitirdigini biliyorlardi. Ancak belagate iliskin olarak “nasil” ve “nigin” bil-
gisine sahip degillerdi. Beldgat sadece vardu.

Dolayisiyla beldgat ilmi s6z konusu oldugunda, gercegi sdylemek gerekirse
once lafiz (the word) gelir. islami muhitte belagatin sistematik analizi ancak kutsal
kitabin ortaya ¢ikisindan sonra dogmustur ve bu tarihi hadisenin etkisi kabaca
basittir. Belagat ilmi “dini disiplinler” (ulimu’d-din) seklinde adlandirilan alanlar-
dan biridir. Dini disiplin derken kast edilen, sadece Tanr1'y1 konu edinen disiplin
degildir. Bilakis erken dénem Miisliimanlar1 bu disiplinleri islam’in endiselerine
hizmet etmek tlizere gelistirmislerdir.!! Miisliimanlarin temel ilgisi Kur’an oldugu

9 Peygamberlerin mucizeleri, bizatihi kendi gii¢lerinin sonucu olarak ortaya ¢ikmaz. Bilakis bu
mucizeler, Tanr1 tarafindan kendilerine gecici olarak verilmis bir giiclin sonucu olarak ortaya ¢ikar.
Mesela Taha Siresinde, Musa Tanr1'nin buyruguyla kendi oyunlarinda sihirbazlara galip gelmektedir:
“Ona soyle dedik: Korkma! Ciinkii iistiin olan sensin. Sag elindekini at ki onlarin yaptiklarini yutsun.
Stiphesiz yaptiklar sey sihirbaz hilesidir. Sihirbaz ise nereye giderse gitsin kurtulusa eremez”. (Taha
Suresi, ayet 68-69). Isa'min ilahi destekli mucizelerine birka¢ referans vardir (msl. Ali imrdn Suresi,
ayet 49).

[Yazar Taha Suresinde gegen ayetin mealini verdikten sonra ayetin meali ve numarasi i¢in Abdullah
Yusuf Ali (Brentwood: 1989) ¢alismasini kaynak olarak gostermekte ve ayet numarasi olarak 55-66
rakamlarini vermektedir. Bu yanhigtir. Ayetin dogru numarasi, bizim verdigimiz rakamlardir. Ali
Imran Suresinde gegen ayetin numarast ise dogrudur.

Biz ilgili ayetin mealini ingilizce cevirinden degil dogrudan Kur’an metninden hareketle yaptik. Ayrica
yazarin yaptigl gibi bir kisminin degil ayetin tamaminin mealini verdik. (¢ev.)].

10 William Graham, Beyond the Written Word: Oral Aspects of Scripture in the History of Religion
(Cambridge: 1981) isimli ¢alismasinda Kur’an’in soézel yonleri iizerinde durmustur. Ben bu tarz bir
ayrimin ne kadar énemli oldugunu fark etmeme ragmen, kendi amaglarim dogrultusunda, kutsal
metne dair yazili ve s6zlii kelimelerinin anlamlarini esas itibariyle birlestirecegim.

11 Uliimu’d-din ifadesini dini disiplinler seklinde terclime etmek, Miislimanlarin yapmay1 diistindiikleri
ayrim lizerinde yanlis bir vurguya neden olmaktadir. Uliimu’d-din seklinde adlandirilan disiplinler

N
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icin belagat ilmi, diger dini disiplinler gibi, vahyin neticesi olarak ortaya ¢cikmistir.
Bu nedenle, belagat incelemesinin sekillendigi boylesine bir durumdan da anlasil-
dig1 lizere, belagat ilmi hem biiytik bir ilgi/gayret hem de kisitlamalarla birlikte var
olmustur.

Lafiz Anit1

Belagat ilmini anlamak ic¢in, bir kimse 6ncelikle disiplinin icerisinde sekil-
lendigi entelektiiel iklimi g6z dniinde bulundurmalidir. Bu ¢evredeki ilim adamla-
rinin ilgi gosterdikleri ilk hususlardan biri, metinlerin derlenmesi olmustur.
Kur’an, Peygamber’in hayatta oldugu siirede yaziya gecirilmemisti. Dolayisiyla,
Tanri’'nin Muhammed’e vahyinin eksiksiz metnini derleme isi sonraki nesle kalmis-
t1.12 Kur'an'in metni tespit edildikten sonra Miisliiman toplum derleme ¢abalarini
baska materyallere yonelttiler. Peygamber’in sozlerini (hadis) derlediler. Miislii-
manlar bu sayede, topluma 6nderlik etme konusunda bir kavrayis elde edecekleri-
ni umuyorlardi. Bununla birlikte, Bedevi siirine dair mecmualar olusturdular. Sii-
rin derlenmesi Araplara miraslarini muhafaza etmede yardimci oldu. Fakat ayni
derecede 6nemli bir baska husus da, Kur’an ve Hadis diliyle linguistik benzerlikler
tasiyan eski siirin, sonraki nesiller icin anlasilmaz hale gelmesiydi.

Bu metinlerin derlenmesi islemi, Arapca gramer calismalarina da hizmet et-
ti. Geleneksel degerlendirmelere gore, erken donem gramercileri, siiratli Miislii-
man fetihlerinin Arap dilinin linguistik safligini tehdit etmesinden endise ediyor-
lardi. Kabileler Arap Yarimadasindan uzaklastikca lehgeler arasindaki farklarin
arttigim gordiiler. Bu durum, hangi cografi bolgenin Arap dilinin linguistik bakim-
dan merkezi sayilacagi meselesini giderek teorik hale getirdi. Sorun, Arapgay1 ken-
dilerine has tarzda konusan Arap olmayan miihtedilerin akin etmesiyle karmasik
hale geldi. Gramercilerin linguistik sistemlerini kurmalari, Kur’an’in ve Peygambe-
rin dilinde goriilen bu saldiriya cevap olarak gelisti. Bu nedenle Arap dili grameri
pek cok bakimdan, daha 6nceki bir dénemin dilini muhafaza etmeye yonelik bir
¢aba islevi gormistir.13

Hem derlenen metinler hem de kurulan gramatik sistem, Miisliman ente-
lektiiel gelenekleri icerisinde tartismasiz en énemlisi olan islam hukuku (fikih) icin
biiyiik bir énem arz ediyordu. Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820) tarafindan
standart bigimine kavusturulan fikih usuliine gore, Kur’an fikhi i¢tihatlarda birincil
otorite haline geldi. Safii'nin sisteminde Kur’an’dan sonra Hadis kiilliyat1 geliyordu.
Daha sonra, nispeten uzak tciincii ve dérdiincii konumda ise, sirasiyla alimlerin
fikir birligi etmesi (icma) ve bireysel, insan aklinin kullanimi (rey) gelmekteydi.

—

standart disiplinlerdi. Entelektiiel sorusturmanin biitiinliiklii bir hayat tarzi olan islam’a hizmet
edecek olmasi, her seyden 6nce, son derece tabii bir seydi. Dolayisiyla, ayr1 tutulacak olan, “yabanci
bilimler” seklinde etiketlenmis, dini olmayan diger disiplinlerdi.

12 Bu siireci baglatan Kisi ikinci halife Omer b. Hattab (6. 644), bitiren ise halefi Osman b. Afvan (6. 656)
olmustur. Encyclopedia of Islam’da Qur’dn maddesinde, Kur’an'in derlenmesi hakkinda iyi bir
degerlendirme bulunmaktadir (ikinci edisyon, v. 5, 404-409).

13 Erken donem gramercileri harekete geciren geleneksel sebepler hakkinda bir kritik ve analiz i¢in
C.H.S. Versteegh'in “Le langage., la Religion et la raison” isimli ¢alismasina bakiniz. Historie des idees
linguistiques (Liege: ty., 243-259).
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Fikih usuliiniin tesekkiiliintin, Miisliiman alimlerin kutsal metnin yeni [slami
diizendeki yerini tartistiktan sonra gerceklestigini hatirlamak énemlidir. Safii’den
once alimler, bir tartismay1 gerceklestirmenin en giivenilir (ya da ikna edici) yolu
hakkinda ¢ogu zaman ¢atismislardir. Bazilar aklin otoritesini vurgulamaya cahsti-
lar ve bu nedenle, bir seyin sadece beseri kavrayisa uygun olmasi nedeniyle dogru
ya da yanlis oldugunu one siirdiiler. Digerleri, toplumun seleflerinin daha 6nce
yaptig1 seyleri yapmaya devam etmesi gerektigini iddia ederek, kanitlarini gele-
neksel uygulamalara dayandirdilar. Bununla birlikte Safii'nin en 6nemli iiyesi ol-
dugu tgiinci bir grup, metnin mutlak otorite sahibi oldugunu iddia ettiler. Bu gru-
bun tyeleri, hayatin dikkatli bir Kur’an ve Hadis okumasiyla resmedilen modelleri
bir bakima taklit etmesi gerektigini savundular.

Sonunda kazanan iiciincii grup oldu ve bu grubun zaferi islam ilimlerinin
genel karakterini belirledi. Eger mutlak hakikat Kur’an ve Hadise mahsus ise, bu
durumda alimler bizatihi metnin kendisine daha fazla vakit ayirirlar ve hakikatin
baska yollarla elde edilmesine daha az énem verirlerdi. Bu, Islam diisiincesinin
rasyonel olmadig1 anlamina gelmemektedir. Ancak, akademik disiplinlerin olusu-
munun metin analizini vurgulama noktasina geldigi manasina gelmektedir. Bu du-
rum, malzemenin derlenmesi ve akabinde yorumlanmasi seklinde gelistigi icin,
Misliiman alimin vaktinin ¢cogunu metinleri ezberlemeye ve daha sonra bu metin-
lerin ne demek istedigini kavramaya harcamasi sasilacak bir sey degildir. Boyle bir
ortamda, en yiiksek diizeyde fayday1 haiz sey hermendétik olmustur. Mahkeme sa-
lonunda yapilan konusma nasil Cicero’'nun vir bonus dicendisinin!4 ideal ugrasisi
olduysa, neredeyse ayni sekilde metin analizi de Miisliman alimin ana mesgalesi
haline gelmistir.

Bat1 gelenegindeki retorik calismalari, bu ¢alismalar yapan kimseler i¢in ak-
tif katthml bir anlam ifade etmektedir. Bunun anlami sudur: Bir kimse konusma
yapmak - konusma metinlerini olusturmak icin retorik incelemesi yapmistir. Ciin-
kil retorigin kullanildig1 temel baglam Forum?!> ya da mahkeme salonlariydi.1é Di-
ger taraftan Islami mubhitte ise, bir kimse dili, fikhin temel delillerini kavramak icin
incelemistir. Dolayisiyla, islimi egitimde vurgunun aktif olmaktan ziyade reaktif
oldugu soylenebilir. Bir kimse Arap dilini, yeni bir metin olusturmak amaciyla de-
gil, mevcut bir metinden bir mana ¢ikarmak amaciyla aragtirmistir. ikna etme,
Kur’an ve Hadise dayandig icin, bu calismalardan iknaya dayal deliller ¢ikmis ve
otorite bunlardan bagimsiz sekilde var olamamistir. Bu temel iizerinde, Islam’da
dile yonelik akademik ilgi, metinin insa edilmesinden ziyade analiz edilmesi pers-

14 By ifade “Giizel konusan adam” anlamina gelmektedir. Bu, islim’da metinle olan iliskinin zorunlu
olarak pasif oldugu manasina gelmemektedir. Bir kimsenin giizel konusmasi kesinlikle 6nemliydi.
Nitekim Peygamber, halifeler ve biitiin niifuzlu Miisliiman sahsiyetler iyi birer hatip ve sair olarak
tasvir edilmistir. Bununla birlikte bu mubhitte, Bat1 kiiltiiriinde “konusma”ya tekabiil ettigini iddia
ettigim bir “okuma” vurgusu bulunmaktadir.

15 Eski Romalilar zamaninda, Roma’da ve diger sehirlerde kamu islerini konusmak i¢in halkin toplandig:
alan.

16 Forum ve mahkeme salonlarinin belirli bir dénem i¢in hayati derecede énemli ortamlar oldugu
dogrudur. imparatorlugun tesekkiil etmesiyle birlikte forum daha zayif bir politik kurum haline geldi.
Diger yandan mahkeme salonlar1 sonunda, bugiin oldugu gibi, davanin tarafi olan sahislarin
savunmasini yapan profesyonel avukatlarin bulusma mekani haline geldi. Kennedy Classical Rhetoric
isimli ¢alismasinda, bu gelismelerin retorik tarihindeki etkilerini tartismaktadir (6zellikle s. 108-
119).
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pektifinden gelme egilimindedir. Ozellikle belagat ilmi bashg altinda yiiriitiilen
inceleme, ticiinci hicri asrin (miladi dokuzuncu asir) edebi ve teolojik meselelerine
kars1 analitik cevaba hizmet etmistir.

Belagat (Eloquence) ilmi

Islami dénemin ilk iki asrim karakterize eden hizli genisleme, Arap siiri iize-
rinde ister istemez etki yapti. Yukarida ifade edildigi tizere, daha 6nce yarimadala-
rina hapsedilmis Arap kabileleri Ispanya ve Hindistan’a kadar gittiler ve sekizinci
asirda bu kimselerin cogu gocebe kokenlerinden oldukca farkli sartlarda yasadilar.
Sehirlerde yasamaya basladirlar ve her giin Tirkler, Yunanllar, [ranlilar, Hindis-
tanhlar ve Afrikalilarla bir arada olmaya basladilar. Su halde, Miisliman Araplarin,
kisa zaman sonra, islam oOncesi dénemde sahip olduklarindan farkli bir tir siir
yazmaya baslamis olmalar sasirtici degildir. Daha soyut imgeler kullanmaya ve
cinas, tezat gibi siirsel sanatlari ¢ok daha fazla kullanarak beyitlerini seleflerinin
nispeten sade iislibundan ¢ok 6teye tasimaya basladilar.

Bu tiir bir edebi yeniligin tartisma dogurmasi biraz sasirtici gelebilir. Her
seyden once degisim daima kimi icin ¢ok hizl gelir, digerleri icin ise yeteri kadar
hizli degildir. Bazilar yeni siire hiicum etti ve bu siirin séz sanatlarindaki asir1 gos-
terisini “carpict” ve “dikkat cekici” anlamindaki Arapga bir kelime olan bedi‘ sek-
linde tasvir ederek elestirdi. Bedi* Kur'an’da olumlu bir manada kullanilmis olma-
sina ragmen, terimin daha muhafazakar edebi cevrelerde negatif bir ¢agrisim ol-
mustur. Halife ve sair Ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/904) Arapca iisliba yénelik analitik
tartismalarin ilk 6rnegi olan Kitabu'l-bedi’ isimli eserini bu duruma cevap olarak
kaleme almistir.1?

ibnii'l-Mu‘tez bizzat “yeni” seklinde adlandirilan siirsel tarzin (muhdes - laf-
zen modern manasina gelmektedir) savunucusuydu. O, bedi‘ olgusunun siirde bir
yenilenme anlami tasimadigini, bilakis Arap¢a metinlerde daima goriilen siirsel
egilimlerden ibaret oldugunu 6ne siirdii. Bu delilini desteklemek i¢in, bedi‘ unsur-
lar iceren siirin s6z sanatlarindan kaynaklanan siisiiniin sadece daha geleneksel
sairler tarafindan kullanilmadigini, fakat bu unsurlarin bizzat Kur’an’da da bulu-
nabilecegini gosterdi.

“Kitabimda, Bessar, Miislim, Ebil Niivds ve bunlari takip edenlerin bu tarzi kul-
lanan ilk kimseler olmadiklarinin net sekilde ortaya ¢ikmasi igin, onlarin bedi’ adini
verdikleri seye Kur’an’dan, Peygamberin hadislerinden, Arap olan ve olmayan sahabe
sozlerinden ve klasik siirden érnekler sundum”,18

Yazar, Arap siirindeki iislapla ilgili muhtelif yontemleri incelemeye devam
eder. Yazarin calismasi iki temel nedenden dolay1 belagat ilminin gelisimi baki-
mindan ufuk acic1 olmustur. Birincisi, Ibnii’l-Mu‘tez incelemesinde sadece dilsel
unsurlar (6zellikle bedi) ele almaktadir. Bu durum, sonraki yazarlari aynm seyi

17 Kur’an’da bedi’ kelimesi, Tanrinin yarattigr géz alici tabiati ifade etmek {izere (msl. Bakara Suresi,
117) kullanilmaktadir. Wolfhart Heinrichs’in “Isti‘dra and Badi* and their Terminological Relationship
in Early Arabic Literary Criticism” isimli ¢alismasinda bedi’ konusunda nispeten yakin zamanda
yapilmis genel bir ac¢iklama bulunmaktadir. Zeitschrift fur Geschichte der Arabisch Islamischen
Wissenschaften (Sonderdruck: 1984) 180-211.

18 Kitdabu’l-bedi’, thk. 1. Kratchkovsky (London: 1935) 1. Bessdr, Miislim ve Eb( Niivas “yeni tarz”
(muhdes) sairler olarak séhret bulmuslardir. [Vurgu bize ait (¢ev.)].

174 | William Smyth Cev: Abdullah Yildirnnm, Retorik ve Beldgat iimi: Hiristiyanlik ve islém 167-179



yapma konusunda cesaretlendirmis ve belagat tarismasin iislipla ilgili meselelere
hasretmelerine yardimci olmustur.1® [kinci olarak; ibnii’l-Mu‘tez estetik konusundaki
meseleleri incelerken Kur’an’i oldukea seckin bir konuma yerlestirmistir. Bu sayede
o, edebiyat elestirisiyle ilgili meseleleri tefsir ve teolojiyle ilgili olanlara baglamistir.
Konularin bu sekilde kesismesi ve bu duruma eslik eden ilim adamlarinin bir nokta-
da bulusmalar belagat ilminin en belirgin vasiflarindan biri haline gelmistir.

Islami Bir Ilim Olarak Belagat

ibnii'l-Mu‘tez’in eserini telif ettigi asirdan sonra, Bagdat'taki hilafet sarayin-
da Mutezili diisiincenin reddedildigi yaklasik yarim asirlik bir dénem gelmistir.
Halife Me’'mln (6. 218/833) doneminden sonra Mutezile mezhebinin yiirittigi
son derece akilci sorusturma tiirii gézden diismiistiir. Bu durumun bir sonucu ola-
rak, Mutezili alimler sadece hilafet himayesini kaybetmediler, dahasi hukuk ve teo-
loji gibi baslica disiplinleri ikna etmenin giderek daha da zorlastigini goérdiiler. Do-
kuzuncu asirdan sonra, Mutezile mezhebi eski diyalektik yontemlerini uygulayabi-
lecegi yeni meseleler aramak zorundaydi.

Mutezill limlerin buldugu yeni meselelerden biri i‘cazu’l-Kur’an meselesiy-
di. Bu Arapca bir ifadedir ve genellikle “Kur’an’in taklit edilmesinin imkansiz olu-
su” (Qur'anic inimitability) seklinde terciime edilmektedir. Genel i‘caz diisiincesi,
Kur’an'in Muhammed’in peygamberliginin “mucizevi” bir alameti oldugu diisiince-
sine dayanmaktadir. Baz1 béliimler, Kur’an metninin bizzat i‘caz 6zelligine sahip
oldugunu ifade etmektedir. Burada i‘caz terimi, “bir kimseyi aciz hale getirebilme
kudreti” gibi bir mana ifade etmektedir. Geleneksel agiklamalara gore, Kur'an’i
okuyan herhangi birini “aciz” hale getiren sey, Kur'an metninin mutlak heybetidir.
Daha belirgin bir sekilde ifade edecek olursak, alimler Kur'an'in i‘cazinin hem in-
sanlar1 hem de cinleri kutsal metne benzeyen ya da ona denk bir sey iiretmekten
aciz biraktigini 6ne siirmislerdir.20

Onuncu asirda, Misliiman alimler - 6zellikle de Mutezile - dikkatlerini i‘caz
doktrinine ¢cevirmeye basladilar. Alimler bu mucizevi keyfiyetin, Kur'an’m Arapga
tislibunda yattigini ispatlamaya tesebbiis ettiler. Boylece eger bu iddia dogru ise
bundan, Miisliimanlarin kutsal metninin Arap edebiyatindaki en belig eser olmasi
gerektigi sonucu cikacakti. Argiimani bu forma sokan ilk kisi Mutezili gramerci Ali
b. Isa er-Rummani (6. 386/994) olmustur. Rummani i‘cazu’l-Kur’an olgusunu ifade
bicimleri (figures of speech) bakimindan izah etmis ve ibni’'l-Mu‘tez’in Kitabu'l-
bedi isimli eserinde ana hatlariyla ortaya koydugu ¢ogu bashgin aynini kullanmis-
tir. Rummani’den kisa bir siire sonra Muhammed Eb0 Bekir el-Bakillani?! (6.
403/1013) Kitabu i‘cazi’'l-Kur’an isimli eserinde konuyu daha uzun ancak benzer

19 Her ne kadar ibn Resik'in (6. 463/1010) el-Umde fi mehasini’s-si ve ddabih ve Ibni'l-Esir'in (6.
631/1239) el-Meselii’s-sair isimli eserleri gibi bazi olduk¢a dnemli metinler daha kapsaml bir ilgiyi
stirdiirmiis olsalar da, EbG Hildl Askeri’'nin (6. 395/1004) Kitdbii’s-sinaateyn isimli ¢alismasinda
gordigiimiiz tizere, lisliibun bicimsel meseleleri iizerinde yogunlasmak daha genel bir egilimdi.

20 Abdul Aleem’in “Ijdz al-Qur’dn” isimli ¢calismasinda i‘cdz doktrininin gelisimi hakkinda genel bir giris
bulunmaktadir. Islamic Culture, 7, s. 64-82; 215-233.

21 Yazar bu climlede Bakillani'yi “another Mu'tazili” ifadesiyle Mutezili bir disiiniir olmakla
nitelendirmektedir. Bu ifadenin yanlis oldugu agiktir. Bu nedenle biz bu ciimleyi, s6z konusu yanls

ifadeyi climleden ¢ikartarak terciime ettik. (¢cev).
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terimlerle ele almistir. Bakillani isi, Kur'an’in tslibunu klasik Arap sairleri ile -
elbette uygun bir sekilde - mukayese etme noktasina kadar gotiirmustiir.22

Bununla birlikte, teolojinin meseleleriyle Arapca poetika ve gramerin mese-
lelerinin tam manasiyla kaynasmasi, daha sonraki bir yazar olan Abdiilkahir
Ciircani’nin (6. 411/1018) ¢alismasinda gerceklesmistir. Rummani gibi Clircani de
i‘cazu’l-Kur’an tartismasinin icine ¢ekilen bir gramerciydi. Ciircani, Kur'an metni-
nin Arapca gramatik terkipleri kullanma tarzinda benzersiz bir belagat oldugunu
iddia etti. Argiimanini desteklemek i¢in de, Arapc¢a s6zdiziminin anlam incelemesi-
ni, gramerin alisilagelmis sunumunun 6tesine ciddi sekilde gecebilen bir kavrayisla
ana hatlariyla ortaya koydu. Ciircani belagat ilminin mihenk tasi haline gelen
Delailu’l-i‘caz ve Esraru’l-belaga isimli iki ¢calismasinda, sadece lafzi terkipleri degil
ayn1 zamanda mecazi kullanimi da inceledi.23

Ciircani’nin belagate verdigi nispeten dar faaliyet alani i‘caz konusundaki il-
gisi tarafindan yonetilmistir. Her iki ¢calismasi da Arap siirine biiyiik ilgi gostermis
olmasina ragmen, Ciircani analizini, anlambilimin saf dilsel meseleleriyle sinirlan-
dirmistir. Mesela sair ya da sairin dinleyicileri figlirlerine ¢ok fazla egilmemis, ayri-
ca bizim “biitlinselci” (ya da muhtemelen kiiltiirel) seklinde adlandiracagimiz sdy-
lemin sosyal fonksiyonu ya da belagatin toplumdaki dnemi gibi ilgileri biitiiniiyle
gormezden gelmistir. Clircant’'nin i‘caz konusundaki diger delillere -ki bu deliller
cogunlukla tslip agisindan tartisilmistir- cevap verdigi goz oniine alinacak olursa,
bu sasirtic1 degildir. Bununla birlikte, su hususu belirtmek énemlidir: Abdiilkahir
eserlerini dzel olarak i‘caz meselesini izah etmek iizere telif etmis olmasina rag-
men, goriisleri bir biitiin olarak belagat ilmi cercevesindeki incelemelerin temelini
olusturmustur. Bu durumun nedeni ise, Esrar ve Deldil'in belagat ilminin sonraki
siirecte tahakkuk eden gelisimi tizerindeki biiytik etkisidir.

On {giinci asirda, Ciircani'nin belagat incelemesine yonelik “programi”, Or-
tacag Islam tiniversitelerinde kullanilmak iizere bir ders kitabi formatinda sistem-
lestirilmistir. Miitedkip yazarlar, Clircani’nin eserlerini esas alarak, beldgat ilmini
(ki Cilircani boyle bir ilmi hicbir zaman tanimlamamistir) meani ilmi (sézdizimi
incelemesi), beyan ilmi (mecazi dil incelemesi) ve bedi ilmine (siirsel sanatlar in-
celemesi) taksim etmislerdir. Konunun en kapsamli incelemesi bu formda gergek-
lesmistir. Diger yaklasim sekilleri varliklarinm siirdiirmiislerdir ancak disiplinin bu
liclii yapisi on tigiincii asirdan sonra standart hale gelmistir. Buna bagh olarak, Is-
lami cevrede belagat incelemesi esas itibariyle, Kur'an metninin merkezl dnemi

22 M. Carter Rummani’nin roliinii “Linguistics Science and Orthodoxy in Conflict: the Cafe of al-

Rummani” isimli ¢alismasinda incelemektedir. Zeitschrift fur Geschichte der Arabisch-Islamischen
Wissenschaften (Sonderdruck: 1984, s. 212-232). Bakillani'nin ¢alismasinin bir kismi G. von
Grunebaum tarafindan Ingilizceye A Tenth Century Document of Arab Literary Theory and Criticism
(Chicago: 1950) seklinde terciime edilmistir.

23 Clircant’nin ne kadar 6nemli oldugunu, yakin zamanda Ciircani’ye yonelen akademik ilgilinin miktar:
gostermektedir. Deldil ve Esrdr'in miikemmel tahkiklerine ilaveten ikinci eserin H. Ritter tarafindan
yapilan bir Almanca ¢evirisi de bulunmaktadir (Die Geheimnisse der Wortkunst [Wiesbaden, 1959]).
Ciircant’nin tesbih ve mecaz analizleri icin Kamal Abii Deeb’in Al-Jurjani’s Theory of Poetic imagery
(Warminster: 1979) isimli calismasina bakiniz.
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tarafindan motive edilen -nitekim Ciircani de ayni sekilde harekete ge¢misti- Arap
dili semantigine dair detayl analizlerdir (close analysis).2*

Belagat [lmi ve Retorik

Bugiiniin diinyasinda retorige yapilan atiflarin ¢cogu bir tiir eksiklik icermek-
tedir. Biz bu durumu pek ¢ok bakimdan, hatibi diyalektik¢iye karsit olarak konum-
landiran Platon’a bor¢luyuz. Her ne kadar Aristoteles catismayi, retorigi felsefi sis-
temin tamamlayici bir pargasi olarak ortaya koyarak ¢cé6zmeye tesebbiis etmis olsa
da, hatip ile filozof arasindaki diismanca irtibat stirmiistiir. Muhtemelen iki disip-
lin arasindaki sorunlu iliskinin en acik drnegi, ortagag miifredatindaki iic temel
ders (trivium) yapisinin bizatihi kendisidir.

Bu yapi icerisinde retorik adeta gramer ile diyalektik arasinda durmaktadir.
Dolayisiyla, retorik ile diger disiplinlerden her biri arasinda kismi bir ¢cakisma s6z
konusudur. Bir cihetten bakildiginda retorikgi, tislibu dilde ifade edilmis halde
incelemektedir. Dolayisiyla gramer hakkinda bir seyler bilmesi gerekmektedir.
Ancak diger taraftan, Aristoteles retorikciye ortik kiyasi verdigi i¢in, baz1 bakim-
lardan bir diyalektikgi gibi diistinmek zorundadir. Retorigi bat1 gelenegi bakimin-
dan kelimenin tam anlamiyla merkezi yapan sey, iste bu konumlanmadir. Ama re-
torigin bu “ikisinin ortasi” olma konumu, ayni1 zamanda retorigi diger iki disiplinin
saldirilar karsisinda savunmasiz birakmistir.

Mesela erken ortacag doneminde, gramere karsi biiyiik bir ilgi vardi. S6z
konusu ilgi gramerciyi, geleneksel olarak retorik¢inin uzmanlik alaninda yer alan
tisliba dair bazi unsurlar1 kendi sahasina geri verilmesini talep etme konusunda
cesaretlendirdi. Diger taraftan gec ortacag donemi, koridorun diger tarafindan
benzer bir saldir1 tiiriine sahitlik etti. Bu dénem boyunca felsefeye yonelik ilgi inki-
saf etti. Bu durum filozoflari, Aristoteles’in retorige tahsis ettigi baz1 mantiki kanit-
lar1 “geri alma”ya yonlendirdi. Dolayisiyla, ortacag miifredatindaki ii¢ temel ders
(trivium) kapali bir sistem icerisinde gramer, retorik ve diyalektige baglandi. Bu
disiplinlerden biri gelisirken digeri geriledi ve retorik ortacagdaki konumu nede-
niyle, mifredattaki bu gelgitten en fazla etkilenen disiplin oldu.25

Retorigin gelisimi icin elzem olan doluluk ve bosluk potansiyeli belagat ilmi
icin gercek bir mesele degildir. Miisliman alimler belagat incelemesini, felsefe ya
da diyalektige denk diisebilecek herhangi bir kritik diisiinme sistemine baglamadi-
lar. Bu nedenle de, iki “ikna sistemi” arasindaki irtibat mevcut olmadi.26 Bununla

24 Beldgat ilminin bu tiglii yapisi acikea ilk olarak ibn MaliK'in (6. 686/1281) el-Misbdh isimli eserinde
gorilmektedir. Daha sonraki bir yazar, Hatibii Dimask el-Kazvini (6. 124/1338) ayni sistemi Telhis
isimli eserinde benimseyip kullanmistir ve bu eser, konuya iliskin standart ders kitabi haline
gelmistir.

25 Bu tasvir Richard McKeon’'un “Rhetoric in the Middle Ages” (Speculum 1942, s. 1-32) isimli
calismasina dayanmaktadir. Her ne kadar ortagag miifredati meselenin olduk¢a iyi bir sematik
sunumunu verse de, retorigin kapsami konusundaki egilim, felsefenin Ortacaglar ve Ronesans
boyunca goriilen formiilasyonuna gore artmis ya da azalmistir. Bu mesele hakkinda, Kennedy’'nin
Classical Rhetoric (age) isimli eserinin muhtelif béliimlerine bakiniz.

26 Felsefenin muhtelif unsurlari islami miifredatta ele ahnmistir. Ancak felsefe esas itibariyle bir
“yabanci disiplin” sayiliyordu ve uliimu’d-dine uygun diismesi ya da bu ilimlerle uyusmasi
beklenmiyordu. Bu nedenle, beldgat ilmi gelenegi yaninda dogrudan Yunan gelenegine bagl olan bir
hatdbe ilmi (s6ylem ilmi) oldu. S6z konusu iki gelenek birbirinden biiyiik 6l¢lide ayr1 da olsa,
calismalar1 s6z konusu gelenekleri bir araya getiren bazi yazarlar olmustur. Bu konuyla ilgili olarak

N
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birlikte belagat ilmi ile gramer (nahiv ilmi) arasindaki irtibat bir baska hikayedir.
Ciircani, Deldilu’l-i‘cdz ve Esrdru’l-beldga isimli eserlerindeki tartismasini gramer-
den bagimsiz ele almis goziikmemektedir. Bilakis bu tartismayi, gramerin bir par-
casi olarak diisiinmiistiir. Belagat ve nahvi birbirinden formel olarak ayiran, islami
skolastizmin bol-ve-yonet ruhu igerisinde yazan ge¢c donem yazarlar1 olmustur.
Ayrica s6z konusu ayrimin faydasi biitiiniiyle hi¢bir zaman kabul edilmemistir.2”

Belagatin toplumda oynadig rolii degerlendirmek icin, gercekte dnemli olan
retorik ve felsefe arasindaki iliskidir. Beldgat ilmi hicbir zaman felsefi meseleleri
ele almaya yonelmemistir. Netice itibariyle retorigin negatif anlami - maddesiz form
ya da fikirsiz iisliip - Islami disipline yikilamaz. Dolayisiyla, bati geleneginde felsefe-
siz bir retorik degeri diisiiriilmiis ve alcalilmis bir formu cagristinrken islami bag-
lamda béyle iliskiler s6z konusu degildir. Belagat ilmi kendi i¢cinde bir biitiindiir.

“Hiristiyan” retorigi, onu bu sekilde adlandirabilsek bile, esas itibariyle kla-
sik bir disiplinin benimsenmesi manasina gelmektedir. Belagat ilmi ise islami bir
sanatin Mislimanlar tarafindan insa edilmesidir. Batili baglamda, toplumsal/sivil
(civic) islev ve sorumluluk fikirleri klasik retorik kavrami icerisinde ayrilmaz un-
surlar olarak basladi ve akabinde Hiristiyan terimlere ¢evrildi. Muhtemelen bu
durumun amacimiza en iyi sekilde uyan misali, Cicero’'nun forum hatibiyle Orta-
¢aglardaki Hiristiyan vaizin birbirine tekabiil etmesidir. Her ikisi de, sanatlarini
6gretmek ve uygulamak icin retorik teoriyi kullanmislar ve ikna etmeyi amaclamis-
lardir. Retorikei ikna ¢abasini yargi¢ ya da senatoya yonletmisken vaiz (eger gorevi
insanlarin dinlerini degistirip Hiristiyan olmalarini saglamak ise) putperestlere ya
da (eger dinleyicilerinin azimlerini giiclendirmeyi amaglamissa) inangh kimselere
yoneltir. Bununla birlikte baglam ne olursa olsun, vaizin ve retorik¢inin temel faa-
liyeti biiyiik dlciide ayniydi: Her ikisi de konusma yoluyla ikna etmeyi ve etkileme-
yi diisiindii.

Diger taraftan islam, konusmaciy1 dinleyiciye déniistiirdii. Peygamberden
onceki donemde etkili s6z sdyleme islevi kesin olarak mevcuttu. Ancak vahyin mu-
azzam etkisi, Miislimanlarin bicimsel bir konusma kurallar dizisi olusturma ko-
nusunda cesaretini kirmistir. Bunun yerine Misliimanlar ilgilerini dinlemeye ce-
virmislerdir ve bu kesinlikle islami ilimlerin bagarili oldugu bir sahadir. Kur'an’a
dair Islami kavramlar kutsal metni, ilahi varhigin bir tiir tecessiimii haline getirmis-
tir ve i‘caz doktrini bu durumun analitik ispatini temin etmistir. Bir kimsenin metni
sadece anlamasi gerekmiyordu, bununla birlikte onu degerlendirmesi de gereki-
yordu. Bu bakimdan belagat ilmi Miislimanlara en gelismis araclarindan birini
temin etti. S6z konusu disiplin pek ¢ok bakimdan hermendtik sorusturmanin zir-
vesini temsil etmistir.28

—

W. Heinrich’in Arabische Dictung und Griechische Poetik: Hazim al-Qartagannis Grundlegung der
Poetik mit Hilfe Aristotelischer Begriffe (Beirut: 1969) isimli ¢alismasina bakiniz.

27 Gramer ve sozdizimi incelemeleri arasindaki ayrim ayrica Muhammed Sekkaki (6. 626/1229)
tarafindan Miftdhu’l-uliim (thk. Nu‘aym Zarzir, [Beirut: 1984]. Bu mesele sayfa 8'de ve eserin baska
pek ¢ok yerinde ge¢mektedir) isimli eserinde gerceklestirilmistir. Ancak bu ayrima, modern bir
arastirmaci olan Ahmed Matl@b tarafindan al-Balagha ‘inda al-Sakkdki (Sekkaki'nin Belagat Goriisii)
(Bagdat: 1964) isimli calismasinda itiraz edilmistir.

28 Askeri Kitdbu’s-sinaateyn (25. numarali dipnota bakiniz) isimli eserinde, kendisini beldgat ilminde
eser telif etme noktasinda harekete gecgiren seyin, Kur'an'in edebi niteligini - ki bu nitelik i‘cdz
doktrininin bigimsel formiilasyonlar1 tarafindan zimnen ifade edilmektedir - takdir etmeye yonelik
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Sonug

Her ne kadar retorik ve beldgat ilmi kendi kiiltiirel baglamlarina oldukca
farkl sekillerde otursalar da, s6z konusu iki disiplin, her birinin kendisini iireten
entelektiiel muhiti temsil etmesi bakimindan birbirlerine ¢ok benzemektedirler.
Ozellikle Yunan ortaminda dogan retorik, ihtilafi ve goriis ayrihgim somut hale getir-
di. Bu cevrede hakikat, sezgisel bir veri degil, bilakis bilinmezci bir siirecin sonucuy-
du; basitce kabul edilmekten ziyade insa ediliyordu. Retorik bat1 kiiltliriiniin temelle-
rinde yatmaktadir. Bugiin retorik anlayisimiz ne olursa olsun, bu disiplinin yapilari,
politik ve entelektiiel siireclerimizi harekete gecirmeye devam etmektedir.

Belagat ilmi, kendine has tarziyla, Islam’in temsilcisidir ayn1 zamanda. Miis-
liimanlar vahiy tarafindan motive edilen bir topluma mensupturlar. islam diigiin-
cesinin yapisi da bu temel gercege gore sekillenmistir. Bu durumun en iyi 6rnegi,
hukukgularin insan eylemlerini helal ve haram parametreleri icerisinde tanimla-
mak icin Kur’an ve Hadisi kullandig1 islam Hukuku usuliidiir. Su halde hukuk, adeta
Tann soziinii Islam toplumunun gercek eylemlerine terciime etmeye ve béylece
Islam tarihini vahyin bir tiir okunusu haline déniistiirmeye calismaktadur.

Bu okumay1 yonlendirme konusunda en yiiksek modeli belagat ilmi sun-
maktadir. Belagat ilmi 6grenciye metni yalnizca anlamayi ve vaz‘ ettigi kurallar:
takip etmeyi degil ayni zamanda i‘cdzu’l-Kur’an’in imalarini takip ederek metnin
estetik degerini fark etmeyi de 6gretmektedir. Belagat ilmi okumasi, bu durumda
hukukun 6tesine gecen bir okuma olarak goriilebilir. Hukuk bize metni insan ey-
lemine nasil terciime edecegimizi dgretirken, belagat ilmi bu metni nasil takdir
edecegimizi/degerlendirecegimizi 6gretmektedir. Belagat ilmi siradan olami as-
makta ve okuyucuyu ilahi olan istikametinde yonlendirmektedir. Bu sayede bela-
gat ilmi miimine vahyi okumanin ideal bir modelini sunmakta ve dolayisiyla ente-
lektiiel gelenegine bir tiir “mifredatin amiral gemisi” olarak hizmet etmektedir. Bu
bakimdan, beldgat ilmi retorik sanatinin neredeyse aynidir. (Arlington, Virginia)

—

direktif oldugunu 6ne stirmektedir (thk. Mufid Qamiha, [Beirut, 1981] 19). Aslinda Ciircani i‘cdz1
beldgate bagladig ve Sekkaki'nin beldgati hususi olarak medni ve beyan ilimlerine bagladigina gore
(Miftah, s. 415) beldgat ilmi Kur’an islibunun giizelligini fark etmenin anahtarini elinde tutmaktadir.

William Smyth GCev: Abdullah Yildirnm, Retorik ve Beldgat iimi: Hiristiyanlik ve islém 167-179 | 179






Kur’an Ilimlerine Giris
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153)

Cev: Omer Ding

Ars. Gor., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dal1 Arastirma Gorevlisi
omer_dinc25@hotmail.com

Ataf
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristant Cev: Omer Ding, Kur'dn Ilimlerine Giris,
Marife, Bahar 2013, ss. 181-198

Bu ¢eviri, Sehristant’nin “Mefdtihu’l-Esrar ve Mesdbihu’l-Ebrar” isimli tefsiri-
nin mukaddimesi olan ve Kur’an ilimlerine dair 6nemli konulari ihtiva eden ve on
iki fasildan olusan “Mefatihi’l-Furkan fi [Imi’l-Kur’dn” bashkh béliimiin ilk iki fash-
nin cevrisidir.” Ceviriyi arz etmeden 6nce, Sehristani’'nin hayaty, ilm1 kisiligi, yasa-
dig1 donemdeki konumu, kaleme aldig1 bu tefsirin 6nemi ve o donemde kendisine
yonelik ortaya atilan birtakim iddialar vb. hususlarda bazi bilgilere yer vermeyi
uygun bulmaktayiz.

A. Hayat1 ve Ilmi Kisiligine Dair Baz1 Notlar

Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, bugiinkii
Tirkmenistan'in Karakum ¢6li siirinda yer alan Sehristan’da, bazi farkl bilgiler
olsa da h. 469 yilinda diinyaya gelmistir. Hayatinin ilk dénemleri hakkinda fazla bir
bilgiye sahip degiliz. Yasamis oldugu memleketinde c¢esitli hocalardan ders almis,
cesitli beldelere ilim 6grenmek iizere seyahatlerde bulunmus ve gittigi her yerde
ilmi birikimini ve kariyerini ispat etmisti. Ozellikle Nisabiir'a gidip Ciiveyni’'nin
talebesi olan hocalardan ders almasi ve ilmi noktadaki gelisimini burada kemal

"Bu c¢evirinin akabinde diger fasillarinin da c¢evirisinin yapilip yaymlanmasi diisiiniilmektedir.
Dolayisiyla bu ¢evirinin basligina mukaddimenin bashgini verip, fasillarinin baghklarini alt bashk
halinde sunmayr uygun gordiik. Bu arada c¢alismamiz esnasinda yardimlarini ve tesviklerini
esirgemeyen Dog¢. Dr. Mehmet Emin Masali’'ya minnettar oldugumuzu belirtmek isteriz. Ayrica, bu
tefsiri tahkik edip nesreden yazarin dipnotlar1 da terciimede yeri geldik¢e gosterilmistir. Bizim
tarafimizdan eklenen dipnotlarda (¢ev.) isareti yer almaktadir.



derecesine ulastirmasi, daha sonraki yillarda kendisinin Nizamiye medreselerinde
ders vermeye yetkin bir hoca konumuna gelmesine vesile olmustur. Vermis oldugu
dersler ve halka yonelik yaptig1 vaazlarla herkesin dikkatini celb etmistir. Hora-
san’a gectigi zaman, Sultan Sencer’in veziri Ebu’l-Kasim NasruddinMahmud b. Mu-
zaffer el-Mervezi'nin hizmetine girmis ve kendisine Divanii'r-Resail’denaiblik go-
revi verilmisti. Bu vesileyle kendisi Sultan Sencer’in ¢ok yakin arkadasi olmustu.
Horasan'dan ayrildiktan sonra Tirmiz'e gitmis ve Nakibiilesraf, Ebu’l-Kasim
Mecdiiddin Ali b. Cafer b. Ali el-Musevi'nin hizmetinde ¢alismisti. Musdra’atii’l-
Felasife adli eserini ona sundugu gibi el-Milel ve’n-Nihal'in bir niishasini da kendi-
sine hediye etmisti. Hayatinin son zamanlarini Sehristan’da gecirdigi ve hicri 548
yilinda vefat ettigi kaynaklarda zikredilmektedir.!

Sehristani’nin yasadigi donem, ilmi hayatin zirveye ¢iktig1 bir ddnem olarak
karsimiza cikmaktadir. Ozellikle Bagdat o dénemde ilim merkezi haline gelmis ve
Isfehan, Rey, Meraga, Nisabur gibi bolgelerde yetisen alimler Bagdat'ta bulunan
medreseleri ziyaret etmek suretiyle kendi ilmi yeterliliklerinin hangi seviyede ol-
dugunu gorebilmislerdir2. Sehristani de o donemin sartlari icerisinde ilmi seviye-
sini herkese ispatlamay1 basarmis bir alim olarak géziikmektedir. Ozellikle kelam,
dinler ve mezhepler tarihi, felsefe gibi alanlarda telif ettigi eserler, yasamis oldugu
donemde ilmi sahadaki otoritesinin ne kadar gii¢lii oldugununacik bir delilidir.

Sehristani’nin giinlimiize ulasan eserlerini soyle siralayabiliriz:

1. el-Milel ve’'n-Nihal.

2. Nihayetii’l-Ikdam (Nihayetii'l-Akdam) ft [Imi’l-Keldm.

3. Musdra‘atii’l-Feldsife.3

4. Mefatihu’l-Esrdr ve Mesabihu’l-Ebrar.

5. Risdle fi Mevdiii ‘[lmi Vacibi’l-Viiciid (Risdle ild Muhammed el-Ildki).
6. Mes’ele (Bahs) fi Isbdti Cevheri’l-Ferd.

7. Kissatu Seyyidind Yisuf Aleyhisseldm (Serhu/Tefsiru Siireti Yisuf).
8. Meclis fi’l-Halk ve’l-Emr.*

AN A ~n

1 Sehristani’nin hayati, ilmi Kkisiligi ve eserleri icin bk. Muhammed Tanci “Sehristani”, Islam
Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1979, s. 393-396; Omer Faruk Harman, “Sehristani”, Di4,
[stanbul 2010, XXXVIII, 467-468; Yusuf Ziya Yorikan, Ebu’l-Feth Sehristdni, “Milel ve Nihal”
Karsilastirmali Bir Inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Usiil, Notlarla Yayima Hazirlayan: Murat Memis,
Kiiltiir Bakanligl Yay., Anakara 2005, s. 15-35; Aygiin Akyol, Sehristdni’nin Filozoflarla Miicadelesi,
Musdraatu’l-Feldsife’ye Gére, Sehristdni’nin Felsefi Gortsleri, Arastirma Yayinlari, Ankara 2011, s. 15-
23; es-Sehristani, Mefdtihu'l-Esrdar ve Mesdbihu’l-Ebrdr, nsr. Muhammed Azerseb, Miras-1 Mektib,
Tahran 2008, (Nasirin mukaddimesi) I, 16-27, Mustafa Oztiirk, “The different stances of al-
Shahrastani -a study of the sectarian identity of Abt I-Fath al-Shahrastani in relation to his Qur'anic
commentary, Mafatih al-asrar-”, iIahiyat Studies: A Journal On Islamic and a Religious Studies, Volume:
1 Number: 2, Summer/Fall 2010, p. 196-201.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Yusuf Ziya Yorukan, Ebu’l-Feth Sehristdni, “Milel ve Nihal” Karsilastirmali Bir
Inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Ustil, s. 7-9.

3 Sehristani’nin bu eseri, Aygiin Akyol ve Aytekin Ozel tarafindan “Kitabu’l-Musaraa/Filozoflarla
Miicadele” basligiyla, (Arapca orijinal metniyle birlikte) cevrilip nesredilmistir. istanbul 2010.)

4 Sehristan’nin eserleri icin bk. Muhammed Tanci “Sehristani”, s. 394-396; Omer Faruk Harman,
“Sehristani”, s. 468; Yusuf Ziya Yorikan, Ebu’l-Feth Sehristdni, “Milel ve Nihal” Karsilastirmali Bir
Inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Ustl, s. 23-35; Aygiin Akyol, Sehristdni’nin Filozoflarla Miicadelesi,
Musdraatu’l-Feldsife’ye Gére, Sehristdni'nin Felsefi Gortisleri, s. 21-23; es-Sehristani, Mefdatihu’l-Esrdr ve
Mesdbthu’l-Ebrar, (Nasirin mukaddimesi), s. 21-24; Mustafa Oztiirk, “The different stances of al-
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B. Sehristani’nin Itikadi-Mezhebi Kimligi: Baz1 Elestiri ve Ithamlar

Sehrsitani’nin dini kisiligi ve mezhebi kimligi ile alakali olarak sagliginda
iken bir takim tartismalarin basladig: tarihi kaynaklarda zikredilen bir husustur.
Kendisi hakkinda “itikad1 bozuk, ismaili inanc1 benimsemis, yoldan ¢cikmus”s gibi
bir takim tereddiit ve ithamlar ortaya atilmistir. Bu elestirilerle birlikte kendisini
savunan birtakim goriis ve disiincelerin de var oldugu bilinmektedir.
Sehristani’'nin kimligiyle alakali zikredilen goriislermaddeler halinde aktarilirsa
kendisi hakkinda su diisiincelerin ortaya ¢iktig1 goriilecektir:

1. Sehristani itikad yoniinden problemli, ilhada egilimli bir kisidir.

2. Sehristani Batiniyye-ismailiyye’ye meyilli, bu firkanin propagandasini ya-
pan, dolayisiyla Siilikte asir1 bir noktada bulunan bir kisidir.

3. Sehristani Imamiyye Sias’'min en sert muhaliflerinden biridir.

4. Sehristani tam anlamiyla Stinni/Es’ari itikadin1 benimsemis bir kisidir.6

Ancak Sehristani ile ilgili bahsi gecen bu elestirilerin, kendisinde tahakkuk
ettigini ispatlayan kesin bir bilgi de mevcut degildir. Ayricabu elestiri ve ithamlarin
nerden kaynaklandigi ve ne zaman ortaya ¢iktigiyla alakali herhangi bir somut veri
de bulunmamaktadir. Sehristani’ye yonelik yapilan bu ithamlarin sebebine dair
yapilan yorumlardan bir kacini zikretmek yerinde olacaktir:

“Rekabetin yogun oldugu ve rakipleri zayiflatmak icin c¢esitli isnatlarin ya-
pildig1 bir ortamda ve 6zellikle Selcuklular déneminde bir kimseyi karalamanin en
etkili yolu onun Ismaili oldugunu iddia etmekti. Gerek Harzimi gerekse Sem’ani’nin
metinlerinin bu durumu yansitmis olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte
Sehristani’yi itham edenlerin bazi hakli gerekgeleri de olabilir. Ciinki
Sehristani’nin felsefeye diskiinligii bir kisim ¢evrelerde onun seriatin nurundan
uzaklasip felsefe karanligina dalmasi seklinde degerlendiriyordu.””

“Her ne kadarSehristani eserinde (tefsirinde) Sianin dnde gelen hadis alim-
lerinden el-Kuleyni’nin el-Kdfi eserinden nakil yapsa, bazi yerlerde imam Cafer es-
Sadik’tan rivayetler nakletse ve Ehl-i Beyt imamlara hiirmet etse de bunlar benzeri
orneklerden hareketle onun Sii hele de Ismaill egilimler icinde oldugunu séylemek
dogru ve insafh bir yaklasim degildir. Ozellikle Toby Mayer’in Sehristani’nin tefsi-
rinde adini zikretmedigi bir hocadan tefsir konusunda ders aldigini belirtmesinden
hareket ederek burada adi zikredilmeyen zatin Hasan Sabbah olmasa da onun
dailerinden biri olma ihtimalinden bahsetmesi son derce yanli yanls ve art niyetli
bir degerlendirmedir. Zira bu iddia Sehristani’'nin genel goriisleriyle ve diger eser-
lerindeki genel fikirleriyle dahasi her iki zatin da Sehristani’nin kelamda Esarf fi-
kihta Safi'i mezhebine mensup oldugunu belirten tespitleriyle acik bir celiski arz

—

Shahrastani -a study of the sectarian identity of Abt I-Fath al-Shahrastani in relation to his Qur'anic
commentary, Mafatth al-asrar-”, s. 198-200.

5 Omer Faruk Harman, “Sehristant”, s. 467.

6 Bu hususla alakali olarak genis bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “The different stances of al-Shahrastani -a
study of the sectarian identity of Abu I-Fath al-Shahrastani in relation to his Qur'anic commentary,
Mafatth al-asrar-”, s. 201-207; Muhammed Tanci “Sehristani”, s. 394-396, Toby Mayer, “Sehristani’ye
Goére Kur'an'in Sirlari: Bir On Degerlendirme” cev. Mehmet Kaya, Milel ve Nihal, Inan¢ Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi, C. 5, S. 1 Ocak-Nisan 2008, s. 94-107.

7 Omer Faruk Harman, “Sehristani”, s. 467.
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etmektedir. Biitiin bunlarin ciddi bir sekilde tetkik edilerek diger eserlerle karsi-
lastirilmasini ve daha derinlikli incelemelere konu edilerek meselenin biitiin yén-
leriyle vuzuha kavusturulmasini zorunlu kilmaktadir.”8

“Bitiin bu miilahazalarin ardindan su hususu bir kez daha belirtmek gerekir
ki Sehristani’nin Batini-ismaili oldugu iddias1 pek miidellel géziikmemektedir. Ger-
¢i Toby Mayer gibi baz1 arastirmacilar Sehristani’nin hoca-talebe iliskisine yonelik
vurgusunu Nizari-Ismaill gelenekte ¢ok dnemli bir yer tutan talim ilkesiyle, tezat-
terettiib kavramlarim da yine Ismailiyye’nin Batini davet organizasyonundaki hi-
yerarsik yapiyla iliskilendirmistir; ancak bu diizeyde benzerlikler Sehristani’nin
Batini-Ismaili oldugunu ispata kafi degildir. Keza Mefatthu’l-Esrdr'in nazim, tefsir,
niizul, meani basliklar1 altinda kimi Stinni miifessirlere yer yer atifta bulunmus
olmasi da onun siinni oldugunu séylemeyi miimkiin kilacak giicte bir delil degildir.
Buna mukabil Kiileyni'ninel-Kafi'si, Ayyasinin Tefsiru’l-Ayydst'si gibi Sii-imami
kaynaklara agikca atifta bulunmasi, reyle tefsirin caiz olmadig1 vurgusu, Ehl-i Beyt
telakkisi, Kur'an'in cem keyfiyeti ve tahrif meselesi, tevelli-teberri, imamet gibi
bircok konuyla ilgili goriisleri SehristAni'nin Sii-imami gelenege mensubiyetini
degilse de en azindan derin muhabbet ve meylini gosterir niteliktedir. Bu derin
muhabbet ve meyil ise, ibnTeymiyye’nin de belirttigi gibi, ya 6zsel ve ictenliklidir
ya da Sii cevrelere sempatik goriinmek niyetine mebnidir.”

C. Bir Miifessir Olarak Sehristani: “Mefatihu’l-Esrdr ve Mesabihu’l-
Ebrdar” isimli tefsiri

Bilindigi iizere Ebii’'l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153) genellikle kelam ama
ozellikle de mezhepler tarihi alaninda ismi sik¢a anilan bir ilim adamidir.
Nihayetii’l-Tkdam/Nihdyetii'l-Akdam fi [Imi’l-Keldm adh eserinde yetkin bir kelama
oldugunu ortaya koymus, el-Milel ve’n-Nihal isimli eseri ise dinler ve mezhepler
tarihi alaninin temel kaynaklari ve klasikleri arasinda yerini almistir. Bunun ya-
ninda Musdra‘atii’l-Feldsife adli eseri onun hatir1 sayilir bir felsefi birikime sahip
oldugunu gosterir niteliktedir. Biitiin bunlar Sehristdni’nin ¢ok yénli bir islam
alimi ve miitefekkiri oldugu seklinde bir sonucu dillendirmeye imkan vermektedir.
Bu cok yonliiliigiin bir vechesi de tefsir sahasinda kendini gosterir. Daha agikgasi,
Sehristani dinler ve mezhepler tarihcisi, felsefeci ve kelamci oldugu kadar bir mii-
fessirdir. Ancak onun tefsir yonii pek bilinmemektedir. Bunun temel sebebi, hem
klasik tabakat literatiiriinde onun tefsir sahasinda eser verdiginden s6z edilmemis
olmasi hem de bu sahadaki eserinin séhret bulmamis olmasidir. Oysa Sehristani’'ni
Mefatihu’l-Esrar ve Mesdbihu’l-Ebrdr isimli miistakil bir tefsiri bulunmaktadir. An-
cak bu tefsirin tamami giiniimiize ulasmamis ve/veya en azindan bu giine degin
tespit edilememistir.

Sehristani’yi miifessirler tabakasina dahil eden, Mefatihu’l-Esrar ve
Mesabihu’l-Ebrar isimli tefsiri Iranli arastirmact Muhammed Ali Azerseb tarafindan
tahkik edilerek 2008 yilinda Tahran’da basilmistir. ilk cildi 600 sayfadan olusan

8 Mesut Okumus, “Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Mefdtihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar” (Kitap
tanitimi) Islamt ilimler Dergisi, C. 5, y1l. 5, S. 1 Bahar 2010, s. 220.

9 Mustafa Oztiirk, “The different stances of al-Shahrastani -a study of the sectarian identity of Abii I-Fath
al-Shahrastani in relation to his Qur'anic commentary, Mafatih al-asrar-", s. 235-236.
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tefsirin ikinci cildi sayfa numaralarina kaldigi yerden devam edecek sekilde numa-
ralanmis, fihristler ve indekslerle birlikte 1271 sayfadan olusacak sekilde iki cilt
halinde yayimlanmistir.

Tefsirin ana metninin basinda Sehristani'nin daha ¢ok tefsir usulii ve ulu-
mu’l-Kur’an konularini ilgilendiren dnemli bir mukaddimesi yer almaktadir. Mu-
kaddimenin ardindan birinci ciltte Fatiha tefsiri ve Bakara suresinin 123. ayete
kadar olan tefsiri yer almaktadir. ikinci ciltte ise Bakara suresinin 124. ayetinden
286. ayete kadar diger ayetlerin tefsiri yer almaktadir.

Tefsirin mukaddimesine gelince, Mefatihu’l-Furkdn bashikli mukaddimede
on iki boliim/baslik bulunmakta ve bu baslklar altinda sirasiyla su konular ele
alinmaktadir: (1) ilk ve son nazil olan ayetler ve Kur'an'in niizul sirasi(; (2)
Kur’an’'in cem edilis keyfiyeti lizerine; (3) Kur’an surelerinin niizul sirasi ve sirala-
ma konusunda ravilerin ihtilafi; (4) Kiraatler; (5) Kur’an okuyan kisiye miistehap
ve mekruh olan hususlar; (6) Kur'an’daki surelerin, ayetlerin, kelimelerin, harflerin
sayisy; (7) Sahabe ve diger nesiller arasindaki belli bash miifessirler ile tefsir saha-
sinda telif edilen kayda deger eserler; (8) Tefsir ve te'vilin anlami; (9) Umum-
husus, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh; (10) Halk ve Emr ilkeleri uyarinca ke-
sinlesmis/mefrig ve heniiz kesinlesmemis/miiste’'nef ilahi hiikiimler ile zithk-
diizen ilkeleri; (11) Nazim, fesahat, belagat, hidayet gibi yonlerden Kur’an'in i’cazi;
(12) Kur’an tefsirinin on sartlari.

Sehristani’ninKur’an ve tefsire bakisin1 énemli 6lciide yansitan bu mukad-
dimenin ilk iki faslinin gevirisiyle, bir taraftan onun Kur’an ilimleriyle ilgili bazi
disiince ve degerlendirmelerine dair bir fikrin olusturulmasi, diger taraftan da
onun fikrl durusunun ve nasil bir diisiince modeline miintesip oldugu hususunun
kesfine miitevazi bir katki sunulmasihedeflenmekte ve bundan sonra Sehristani
ozelinde yapilacak calismalarin hiz kazanmasina vesile olmasi umulmaktadir.10

1. Fasil

Kur’an’dan i1k ile Son Nizil Olanlar ve N{iziil Sirasi Uzerine

Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore ibn Abbas séyle demistir:
Allah’in indirdigi ilk ayet!! “Rabbinin adiyla oku”? ayetinden“O insana bilmedigini
Ogretmistir” ayetine kadarki bolimdiir.13

10 Sehristani’nin tefsiriyle alakali ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “The different stances of al-
Shahrastani -a study of the sectarian identity of Abt I-Fath al-Shahrastani in relation to his Qur'anic
commentary, Mafatih al-asrar-", s. 195-240; Toby Mayer, Sehristdni’ye Gére Kur’anin Sirlari: Bir On
Degerlendirme, s. 93-140; Mesut Okumus, “Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Mefdtihu'l-Esrar
ve Mesdbihu’l-Ebrar” (Kitap tanitimi) s. 215-220; Sehristani, Mefdtihu'l-Esrdar ve Mesdbthu’l-Ebrar,
(Nasirin mukaddimesi), s. 34- 64; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, “Umum, Husus, Muhkem,
Miitesabih, Nasih ve Mensith Hakkinda”, ¢ev. Selim Tiircan, Hitit Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010/1, C. 9 S. 17, s. 223-228. Ayrica Sehristani’nin tefsiri lizerinde bir doktora ¢alismasi, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah 6gretim iiyesi Prof. Dr. Abdurrahman Cetin
danismanhiginda Sehristdni'nin Mefdtihu'l-Esrdr ve Mesdbihu'l-Ebrar Adh Tefsiri ve Yontemi adinda
Recep Arpa tarafindan hazirlanmaktadir.

1 Burada Sehristani, Kur’dn’dan ilk inen ayet veya siire ifadesine yer vermemistir. Ancak metinde neyin

kastedilmis oldugu anlasildigindan dolay: terciime sirasinda ayet veya slre ifadeleri tarafimizdan

eklenmistir. (¢ev.)
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Miicahid’in rivayetine gore ise Kur'an’dan ilk inen (streler) “Ikra, Niin ve Ka-
lem”(streleri)dir. 14

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore, Kur'dn’dan nazil olan ilk
sey/ayet ‘Ey Ortiisiine Biirtinen!"'s ayetidir.16

el-Kdffde el-Kiileyni’in!7 Cafer-i Sadik’tan, (Eb(i Abdullah Ca’fer b. Muham-
med) naklattigine rivayete gore Ca’fer b. Muhammed s6yle demistir: Allah'in Pey-
gamberine indirdigi ilk ayet ‘Rahmdn ve Rahim Olan Allah’in adiyla! Rabbi’'nin adiy-
la Oku!"'8 ayetidir.1®

Bazi rivayetlerde ise Allah Teala'nin indirdigi ilksGreninFdtihastresi oldugu
gecmektedir.20

Osman b. Affan’dan gelen bir rivayete gore ise Berde stresi, Kur’anin son na-
zil olan stiresidir.2!

Bera b. Azib’ten rivayet edildigine gore o soyle demistir: Inen son ayet “Sen-
den fetva isterler. De ki: “Allah size ‘Oliip de arkasinda ¢ocuk ve baba birakmaya-
nin’ mirasina iliskin hiitkmii aciklar”22 ayetidir.23

ibn Sihab’tan24 nakledilgine gére o soyle demistir: “Kur’an’in -zaman itiba-
riyle- son inen ayetleri ribd ve bor¢ ayetleridir.”2>

—

2 Miiddesir 74 /1.

3 Buhari ve Miislim ve bunlarin disindakiler bu rivayeti Hz. Aise’den nakletmektedirler. Aym sekilde
Hakim de el-Miistedrek adli eserinde Beyhaki ise ed-Deldil adli eserinde bu rivayete yer
vermektedirler. Bk. Suyuti, Celaleddin, el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, el-Matbaatii’l-Hicaziyyeti’l-Misriyye,
Kahire H. 1368, I, 24. Buhari'nin es-Sahih’inde ise ilk inen ayet “Senin Rabbin kerem sahibidir” dyetine
kadar olan bolimdiir. Zerkesi soyle der: “Bu rivayet sika ravilerden nakledilmistir. Makbul bir
rivayettir. Bk. Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Eb{'l-Fadl ibrahim, Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire H. 1376, I, 206.

4 Ebll Ubeyde, Feddil adli eserinde bu rivayeti senediyle Miicdhid’den rivayet etmektedir. Bk. Suyfti, el-
[tkan, 1, 24.

15 Miiddesir74/1.

16 Bu rivayeti Buhari ve Miislim rivayet etmislerdir. Bk. Suyiti el-ftkdn, 1, 24. Arthur Jeffery,
Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebéni ve Mukaddimetu [bn Atiyye), Matbea’tu’s-Siinnenti’l-
Muhammediyye, Kahire 1954, s. 42; Zerkesi, age,, I, 207.

17 el-Kiileyni, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ya’kib, Sia'nin dnde gelen alimlerindedir. Hicri 328 senesinde
vefat etmistir. el-Kaff isimli eserinde yaklasik 16099 hadis tahric etmistir. es-Sthdhi’s-Sitte eserinde ise
zikredilen bu rakamdan daha fazla hadis tahri¢ etmistir. Bk. Seyyid Hasan es-Sadr, Te’sisi’s-
SialiUlumi’l-Islamiyye, ~ Sirketii'n-Nesrve’t-Tibaa'ti’l-I'rakiyyeti’-Mahdtide, Tasvir-i MengQrati’l-
ilmiyye, Tahran ts., s. 288.

18 Alak 96/1.

19 e]l-Kummi, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh, Uyiin-ii Ahbdri’r-Rizd, thk. Hiiseyin el-A’lem,
Beyrut, H. 1404, 11, 6. Bu eserde nakledilen bir rivayet sdyledir: Ahmed b. Ali b. ibrahim’in senediyle
imam Ali b. Miisa er-Rizd’dan, onun da babasindan rivayet ettigine gore: “Ilk nazil olan stire Alak, son
nazil olan siire ise Nasr stresidir.”

20 Zemahseri soyle soylemistir: “Miifessirlerin ¢ogu ilk inen slrenin Fatiha slresi oldugunu kabul
etmektedirler.” Bk. Zemahseri, Mahmiid b. Omer, el-Kessdf an Hakdik-i Gavdmizi't-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vucithi’t-Te'vil, Nesr-ii Edebi’l-Havza, Kum ts., IV, 775. ibn Hacer, Zemahseri'nin ifadesinin
aksine soyle soylemistir: “Ulemanin biyiik ¢ogunlugu, Kur'an’da nazil olan ilk slrenin Alak stresi
oldugu goriisiindedir. Bk. Suyiti, age,, 1, 27.

21 Bu rivayeti Buhari ve Miislim, Bera b. Azib’ten rivayet etmistir. Bk. Suyiti, age,, I, 27.

22 Nisa 4/176.

23 Bk. Suyti, age,, 1, 27.

2¢ Ebi Ubeyde bu rivayeti Feddil adli eserinde ibn Sihab’tan nakletmektedir. Bk. Suyit, age., 1, 27.-28.
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Ata b. Ebi Rebah ve ibn Abbas’tan2é nakledildigine gore son inen ayet “Al-
lah’a dondiiriileceginiz giinden sakinin”27 ayetidir.

ibn Abbas (bu hususla alakal olarak) séyle demistir: “Restlulldh bu ayetten
(Bakara 2/281) sonra yedi gece yasamistir. Nitekim s6z konusu ayet O'na cumar-
tesi giinii bildirilmis/indirilmis, pazartesi giinii ise vefat etmistir.”28

Cafer-i Sadik’'tan aktarilan bir rivayette ise o, son inen strenin ‘nasr’ siiresi
oldugunu séylemistir. 29

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Kur’an’t Kerim, diinya semasina Kadir
gecesinde tek bir seferde toplu olarak indirilmistir.

Bir bagska rivayete gore ise ibn Abbas “Kur’an Ramazan ayinda biitiin olarak
once Beyt-i Ma'miir’a indigini, akabinde ise yirmi yil boyunca niizilii devam ettigi-
ni” beyan etmis ve (bu hususla ilgili olarak) su ayeti okumustur: “Onu bir Kur’dn
olarak, insanlara dura dura okuman igin (béliim béliim) ayirdik ve onu zamana ya-
yarak parc¢a parga indirdik.”30

Vasile b. el-Eska’3"dan dan rivayet edildigine gére Hz. ibrahim’e (a.s) verilen
sahifeler Ramazan ayinin ilk gecesi inmisti. Tevrat Hz. Musa’ya (a.s) Ramazan ay1-
nin altinci gecesi nazil olmustur. Zebur Hz. Daviid’a (a.s) Ramazan ayinin on ikinci
gecesi inmigtir. incil Hz. isa’ya (a.s) Ramazan aymnin on sekizinci gecesi nazil ol-
mustur. Kur’an'i ise Allah Tedla Hz. Muhammed’e (s.a) Ramazan ayinin yirmi dor-
diincii gecesi indirmistir.32

Cafer-i Sadik’tan nakledildigine gore o soyle demistir: “Her seyin bir bahar
vardir, Kur’an’in bahari ise Ramazan ayidir.”33

Raviler, Kur’an siirelerinin inis siras1 hususunda fikir birligi saglayamamis-
lardir. S6zgelimi sirelerin tertibine dair Mukatil, gerek (Dahhak ve Miicahid gibi)
bazi dlimlerden34 gerekse emiru’l-mii’'minin Hz Ali’den, Kelbi3s ise ibn Abbas’tan

—

25 Riba ayetiyle kastedilen ayet su sekildedir: “Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve eger
gercekten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalani birakin” Bakara 2/278. Borg dyetiyle de kas-
tedilen ayet ise su sekildedir: “Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman” Ba-
kara 2/282.

26 Nesai, ibn Hacer ve digerleri bu rivayeti eserlerinde tahri¢ etmislerdir. Bk. Suydti, age., 1, 27.

27 Bakara 2/281.

28 Bk. Suyti, age,, 1, 27. Lafizlarda ¢ok az bir farklilik bulunmaktadir.

29 el-Kumml, Uytinti Ahbdri’r-Rizd, 11, 6.

30 [sra, 15/107. Hakim, Nesai ve Beyhaki bu rivayetitahric etmislerdir. Bk. Suyiti, age,, I, 41.

31 Eb(i Sedad, Vasil b. Abdullah, ismi hakkinda séyle denilir: “ibn Abdu’l-Uzza b. el-Eska’. Kendisi
sahabedendir. Bu tefsirde ismi sikca gecmektedir. Terciime-i Hali icin bk. ibnii’l-Esir, izzedin Ebu’l-
Hasen Ali, Usdu’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahdbe, thk. Muhammed Sabih, el-Cemiiyyetii't-Teaviiniyye, li't-
Tab’i’ ve’'n-Nesr, Kahire 1964, V, 421.

32 {bn Hacer, Serhu’l-Buhdri’de séyle demistir: “Ahmed b. Hanbel, ve Beyhaki surivayeti Vasile b. el-
Eska’dan nakledip tahri¢ etmislerdir. Rivayet su sekildedir: “Hz. Peygamber (s.a) soyle buyurmustur:
“Tevrat Ramazan ayimin altinci gecesi, incil Ramazan ayinin on {igiincii gecesi, Zeb{ir Ramazan ayinin
on sekizinci gecesi ve Kur’an ise Ramazan aymnin yirmi dordiincii gecesi indirilmistir.” Baska bir
rivayette ise “Hz. ibrahim’e (a.s) verilen sahifeler Ramazan aymnin ilk gecesi indirilmisti.” bk. Suyiti,
age., 1, 42.

33 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr fi Ahbdr-i Eimmeti’l-Ethdr, Miesseseti’l-Vef3, II. bs,,
Beyrut 1983, Kitabu'l-Kur’an, Bab 26, Hadis No: IX, LXXXIX, 213.

34 Bu kisilerin terclime-i halleri, bu mukaddimenin yedinci faslinda gelecektir.

35 Zikredilen fasilda bu zatin terciime-i hali gelecektir.
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(muayyen bir tertiple ilgili) nakilde bulunmus; ibn Vakid isnadini3¢ zikrederek belli
bir tertipten bahsetmis; Cafer-i Sadik’tan ise bu yonde bir tertip aktarilmistir. Ca-
fer-i Sadik’in mushafi3? ile ibn Vakid’in mushafi arasinda da, ileride temas edilecek
olan belli bash streler disinda tertip ve siire sirasi itibariyle pek bir fark bulun-
mamaktadir.

Hal su ki bu hususta belli bir birikime sahip olan bir kimse, zikri gecen alim-
lerin tertiplerini bir tablo ile belirtmistir. Bendeniz herhangi bir tasarrufta bulun-

maksizin s6z konusu tabloyu ayniyla naklettim. Nasib olursa “Kur’dn’in Cem’i” me-
selesini ele aldiktan sonra bu konunun bahsi gelecektir.

2. Fasil

Kur’an’in Cem Edilis Keyfiyeti Uzerine

Misliimanlarin, Yemame savasi3® sonrasinda ¢ok sayida insanin ve Kur’an
hafizinin sehit olduguna (tanik olduklar1) bir dénemin ardindan, Hz. Eb( Bekir
Zeyd b. Sabit'e3 Kur'an'in toplanmasi emrini vermis; bu emir neticesinde Zeyd b.
Sabit de deri pargalari, kiirek kemikleri ve hurma dallarinda bulunanlar1 ve
sahabilerin ezberindekileri* bir araya getirmek stretiyleKur’an’in istinsahini ger-
ceklestirilmisti. Bu siirecte gerceklestirilen, Kur'an metninin ayr1 ayr sayfalara
yazimindan o6te bir sey degildi. Hz. Omer halife oldugunda, Kur’an’in tek bir sahi-
fe/niishada kayda gecirilmesini emretmisti.#! Hz. Omer’in niishas: ile Hz. Ebi
Bekir'in sahifeleri, vefatina kadar uzun bir siire Hz. Omer’in yaninda kalmis; daha
sonra kizi Hz. Hafsa'ya intikal etmisti. Hz. Osman halifelik makamina gectigi vakit,
Irakli ve Samh Miisliimanlar arasinda Kur’an (metni) noktasinda*? fikir ayrilig:

AL

36 Onun ismi Sehristani'nin miifessirleri zikrettigi boliimde Hiseyin b. Vakid el-Vakidi seklinde
gecmektedir. Biz ise o sahsin bir tefsir eseri ve ayni zamanda baska telifleri olan Hiseyin b. Vakid el-
Mervezi oldugunu diisiinmekteyiz.

37 Uglincii fasilda zikredilen bes riviyete gére sirelerin inis siralamasinin bahsi gelecektir. Ayni
zamanda tefsirin sonunda yer alan ikinci tabloya da bakabilirsin. Sehristani’'nin burada “Ca’fer es-
Sadik ve ibn Vakid mushafi” ifadesi yerine “Ca’fer es-Sadik ve ibn Vakid rivayeti” demesi daha giizel
olurdu.

38 Yemdme Giinii, baska yerlerde ise “Miiseyleme giinii” diye geg¢mektedir. Misliimanlarin,
Miiseylemetii'l-Kezzab’la hicretin on birinci senesinde yaptiklar1 savasin ismidir. Bk. ibni’l-Esir, el-
Kdmil fi’t-Tdrih, MensQrat-1 Dar-1 Sadir ve Dar, Beyrut 1966, 11, 26.

39 Zeyd b. Sabit b. ed-Dahhak b. Zeyd el-Ensari el-Hazreci, daha sonra en-Neccari olmustur. Vahiy
katiplerinden idi. Hz. Peygamber’e (s.a) Stiryanice yazilmis olan kitaplar getirirdi. Hz. Peygamber (s.a)
de Zeyd’e o kitaplar1 6grenmesini emrederdi. Zeyd de bunlar1 6grenirdi. Ayn1 zamanda Zeyd b. Sabit,
Hz. Ebi Bekir ve Hz. Osman zamaninda Kur'an’t yazan bir kimseydi. Bk. ibnii'l-Esir, Usdu’l-Gabe f
Marifeti’s-Sahdbe, 11, 279.

40 Bagka bir rivayette ise sdyle gecmektedir: “Deri parcalari, Hurma Dallari, Tas Parcalar1” ibn Ebf
David, el-Mesdhif, Brill Matbaasi, Londra 1937, s. 7. &LBJH kelimesi ix3, kelimesinin ¢oguludur. Uzerine

bir seyler yazilan, yaprak ya da deriden yapilmis parca demektir. c..»)l kelimesi ise ... kelimesinin
¢oguludur. Hurma dalinin en genis olan kismina verilen addir. .Ul kelimesi ise, i kelimesinin

coguludur. Tas pargalari i¢in kullanilmaktadir. Bk. Suy(iti, age,, 1, 65.

41 [bn Ebf Daviid, el-Mesahif, s. 15.

42 Bu olay, Irakllar ile Samlilarin Ermenistan ve Azerbaycan fethi esnasindaki kavga ettikleri zaman
meydana gelmistir. Bk. Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebani ve Mukaddimetu Ibn
Atiyye), s. 18. ibn Ebi David, el-Mesahif, s. 18.
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meydana gelmisti. Oyle ki her kesimin elinde, diger kesimin niishasindan farkh
Kur’an niishalar1 vardi. Bu durum taraflarin birbirini tekfir etmesine kadar ulas-
mistl. (Miislimanlar arasinda zuhlr eden) bu ayriligi Huzeyfe b. el-Yeman Hz. Os-
man’a bildirmis ve kendisine sdyle demisti: “Yah(di ve Hristiyanlarin ihtilaf etmesi
gibi Miislimanlar arasinda da goriis ayriliklar1 belirmeye baslamadan énce bu
timmetin durumuna bir ¢are bul” Bunun iizerine Hz. Osman, Hz. Hafsa'ya, “Niisha
haline getirilen sahifeyi bize gonder de ondan mubhtelif niishalar ¢ikaralim”#3 diye-
rek haber gondermis, bunun iizerine Hz. Hafsa da anilan sahifeleri Hz. Osman’a
yollamistir. Bunun akabinde Hz. Osman Zeyd b. Sabit ve Eban b. Said’i*4 yanina ¢a-
girmis ve onlara Kur’an’in toplanmasi talimatini vermistir. Bu talimat izerine onlar
Kur’'an’1 toplamis ve Hz. Omer’in niishasi ile karsilastirmislardi. Yapilan karsilas-
tirma neticesinde her iki niishanin ayni olduguortaya ¢cikmistu.

Baska bir rivayette, Hz. Osman Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Said b.
As*5, Abdurrahman b. Haris b. Hisam’a%¢ emretmis, onlar da Kur’an’t muhtelif niis-
halar dahilinde istinsah etmislerdir. Hz. Osman (istinsah heyetinde yer alan) ii¢
Kureysli tiyeye “Siz ve Zeyd b. Sabit Kur’an’dan herhangi bir sey (in yazimi) hak-
kinda ihtilafa diiserseniz, onu Kureys lehcesi iizere yazimiz. Clnki
Kur’'anKureyslilerin diliyle nazil oldu.” demistir.#’ istinsah heyeti bu emir dogrul-
tusunda hareket etmis; sahifelerin/Mushaflarin istinsah islemi tamamlaninca Hz.
Osman Hz. Hafsa’yasahifesini iade etmis ve her bolgeye bir niisha mushaf génder-
misti. (Istinsah faaliyetiyle ilgili olarak) Zeyd b. Sabit séyle demistir: “Sahifele-
rin/mushaflarin istinsah1 esnasinda Ahzab siiresinden Peygamber’in (s.a) okudu-
gunu isittigim bir ayet tespit edilemedi. Neticede “Miiminler icerisinde éyle kimseler
vardir ki Allah'a verdikleri ahde sadakat gésterdiler. Kimi adagini édedi (canini ver-
di), kimi de beklemektedir. Onlar, ahidlerini hi¢ degistirmediler.”#8 seklindeki bu aye-
ti Huzeyme b. Sabit'in yaninda buldum ve onu yerine kaydettim.4° Bu, sahih bir
hadis olup Buhari onu es- Sahih’inde Musa b. Ismail@ibrahim kanahyla rivayet et-
mistir.50

43 Rivayetler bize, Hz. Osman’in Hz. Eb{i Bekir'in toplayip da Hz. Omer’e daha sonra Hz. Hafsa'ya intikal
eden sahifeleri istedigini gostermektedir. Bk. Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, thk.
Mustafa Dib el-Bega, Beyrut 1987, Kitabii Fedaili’l-Kur’an, Bab: 1I-111. Suyfiti, age, 1, 61. ibn Ebi David,
el-Mesahif; s. 18.

4 Eban b. Said b. el-As b. Umeyye el-Kuresi el-Emevi. ibniil-Esir Ziihr’'den soyle bir rivayette
bulunmaktadir. Zithri soyle demistir: “Ebdan b. Said Hz. Osman’in mushafin1 Zeyd b. Sabit'e Hz.
Osman’in emriyle imla ettiriyordu.” Ebdn b. Said hicri 29 senesinde vefat etmistir.

45 Said b. el-As b. Said b. el-As b. Umeyye el-Kuresi el-Emevi. Babasi daha once ismi gecen Eban'in
kardesi olan el-As, Bedir’de Kafiriken éldiiriilmiistiir. Onu Hz. Ali ¢ldiirmiistii. Said b. el-As hicri 59
senesinde vefat etmistir. Bk. {bnii’l-Esir, Usdu’l-Gdbe fT Marifeti’s-Sahabe, 11, 393.

46 Abdurrahman b. Hisdm b. el-Mugire el-Kuresi el-Mahz{imi. Hz. Aise ile birlikte Cemel savasina
katilmistir. Hz. Osman’in (evlilik sebebi ile meydana gelen) akrabasidir. Abdurrahman b. Hisdm,
babas! vefat ettikten sonra annesinin evlendigi Hz. Omer’in evinde yetigmistir. Ayrica Abdurrahman
b. Hisdm, Hz. Osman’in mushaflarin yazilmasini emrettigi sahabilerden birisiydi. Muaviye'nin halife
oldugu dénemde vefat etmistir. Bk. ibnii’l-Esir, Usdu’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahdbe, 111, 432.

47 ibn Ebi Daviid, age, s. 19. Bk. Suyiti, age, 1, 61. Taberi, Muhammed b. Cerir, Tefsirii’t-Taberi, Camiu’l-
Beydn an Te'vili Ayi'I-Kur'dn, Matbea’tu’l-Babi’l-Halebi, Kahire 1954, I, 21-25.

48 Ahzab, 33/23.

49 Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye),s. 19. ibn Ebi
David, age, s. 29.

50 Buhari, Kitabii Feddili’l-Kur’dn.
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ilim ehlinden bazilan séyle demislerdir: “Kim bilir Ehl-i Beyt'in faziletleriyle
alakali bu kabilden kag ayeti kaybettiler? Zira (Ahzab siiresindeki) s6z konusu ayet
Allah yolunda canlarimi feda edeceklerine dair Allah’a yemin etmis doért zat hak-
kinda nazil olmustur. Bunlardan Abdullah b. Haris b. Abdulmuttalib, Hamza b.
Abdulmuttalib, Ca’fer b. Ebi Talib, Allah yolunda can vermislerdir. Nitekim Abdul-
lah Bedir giinii, Hamza Uhud giinii, Ca’fer-i Tayyar ise Mute’de sehit diismistir.
(Ayette belirtildigi lizere) Allah yolunda can verme vaktinin gelmesini bekleyen ise
Ali b. Ebi Talib’dir (r.a).5!

Sebabe’nin israil—Ebi ishak kanaliyla aktardig1 bir habere gére Mus’ab b.
Sa’d soyle demistir: Kur’'ankiraati konusunda insanlar/Misliimanlar arasinda go-
riis ayriliklart artmisti. Bu ¢ercevede bazi kimseler Abdulalh b. Mesld kiraatini
okumuslardir. Zira Hz. Peygamber (s.a) “Kim Kur’an indirildigi gibi taze (nazil
oldugu sekliyle) bir sekilde okumak isterse ibn Ummi Abd’in (yani Abdullah b.
Mesiid) kiraatini okusun.” buyurmustur.52 (Amlan siirecte) bazilan ise Ubey b.
Ka’b'inkiraati tizere Kur'dan okumaya baslamisti. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a)
Kur’an’in tamamini Ubey b. Ka’b’a okumustu. Baz1 kimseler ise Huzeyfe'nin azatlisi
olan Salim’in kiratini okuyordu. Bu durum fiizerine Hz. Osman ashab-1 kirdmi bir
araya getirdi ve soyle dedi: “Ben Mushaflar1 Zeyd b. Sabit'in harfi/kiraati dogrultu-
sunda yazdirip, sonra da onlar1 biiyiik vilayetlere gondermeyi diistiniiyorum.” Bu-
nun iizerine sahabiler “Son derece giizel diisiinmiissiin!” dediler. Akabinde Hz. Os-
man “Peki ashab icerisinde dili en fasih olan kimdir?” diye sordu. Sahabiler de
“Said b. As” cevabim verdiler. Hz. Osman “Sahabe icerisinde yazis1 en dogru kim?”
diye sordu. Sahabe-i kiram “Vahiy katibi Zeyd b. Sabit” dediler. Bu konusmalar iize-
rine Hz. Osman séyle dedi: “Said b. As okusun, Zeyd b. Sabit ise yazsin!”53

Bunun akabinde Hz. Osman ¢ok sayida Mushafin yazimini gerceklestirmis ve
onlar1 belli bashh merkezlere gondermistir. Sebabe bu hususla alakali olarak (de-
vamla) soyle demistir: “Ben insanlarin soyle dediklerini isittim: ‘Allah’a yemin ol-
sun ki Osman cok giizel bir is yapmistir! Evet yemin olsun ki Osman miithis bir sey
gerceklestirmistir’.”s4

Ancak su bir gercek ki Ubey b. Ka’b Hz. Osman’a muhalefet etmis ve (6zel)
mushafini teslim etmeye yanasmamistir. O séyle demektedir: “Said b. el-As insan-
lar/sahabe icerisinde dili en fasih kisi olabilir, fakat o hi¢ bir bicimde Restilulah’a
(s.a) herhangi bir slreyi okumamis, Ras@lillah da ona herhangi bir
stireokumamistir.” Ayni sekilde Abdullah b. Mestid da ona muhalefette bulunmus,
Hz. Osman’in (6zel) -Mushaflar yaktrdig: siirecte- Mushaflarla ilgili icraatlarina
karsi ¢ikmistir. Hal su ki o Hz. Osman'1 belli bir siire ‘Mushaflarin Yakicist’ diye an-
mis, durum o raddeye varmistir ki neticede Hz. Osman adamlarindan birine em-

51 el-Hakim Eb(’l-Kasim el-Haskani senediyle birlikte Hz. Ali'nin soyle dedigini rivayet etmektedir:
“Bizim hakkimizda su ayet nazil oldu. ‘Bu adamlar Allah’a verdikleri sozde sadik olan kimselerdir.’
Allah’a yemin olsun ki Allah yolunda can verme vaktinin gelmesini bekleyen birisiyim. Ben hig bir seyi
degistirmedim.” Tabersl, Mecme'u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, el-Mektebetii'l-ilmiyyetirl-islamiyye,
Tahran ts. VIII, 350.

52 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah, el-isfehani, Hilyetii’l-Evliyd, Beyrut H. 1405, s. 53. Arthur Jeffery,
Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu [bn Atiyye), s. 93.

53 [bn Ebf David, age.,, s. 24.

54 Bu durum insanlarin Hz. Osman’in yaptig1 bu isi giizel karsiladiklarini gdstermektedir. ibn Ebi David,
age., s. 12.
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retmis, o da ibn Mes’ud’u omuzlamis, sonra yere calmis ve sonra da ibn Mes’id’'un
kaburgalarim kirmis, ibnMes’ud’un éliimii de bu yiizden olmustur. (ibn Mes’ud’un
karsi cikma sebebi) mushafinin Osman mushafiyla értiismemesidir. Bu ylizdendir
ki o ikisinin mushafi bu giin itibariyleKur’an kiraatine terk edilmis durumdadir.>s

Sahabenin icmair Hz. Osman’in telif ettirdigi Mushaf tizerinde tahakkuk et-
mistir. Bununla beraber mushafi derleme isinde onun (Osman’in) pek bir tasarrufu
olmamustir. Zira derleyenler Zeyd b. Sabit ile Said b. As’dir. Insanlarin elinde bulu-
nan fakat Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in ulasma imkam bulamayip da kendilerinin
ulasma imkani bulduklar ilave metinler hari¢ onlar da istinsahi yalnizca Hz
Hafsa’nin elinde bulunan ve Hz. Eblibekir ile Hz. Omer tarafindan derlenmis olan
sahifeleri esas alarak gerceklestirmislerdir. Daha sonra Hz. Osman bu
mushaflardan bir niishanin Medine mescidine konmasini emretmisti. Sahabe de bu
mushafi ‘fmam mushafi’ olarak adlandirmistir. Hz. Osman bir niisha Mekke'ye, bir
niisha Kife'ye, bir nlisha Basra’ya, bir niisha Sam’a ve bir niisha da Yemen’e gon-
dermistir.5¢ Bu gelismelerden sonra sahabiler: “Kur’dn, yalnizca Imam Mushafn
icerdiginden ibarettir.” demek lizere anlagsmislardir.

Zir b. Hubeys, Ubey b. Ka’b'in kendisine sdyle sdyledigini aktarmaktadir:
“Sizce Ahzab sliresinin ayet sayisi ka¢? Zir bu soruya cevabinin su oldugunu be-
lirtmistir: “Yetmis {i¢ veya yetmis iki ayet”. Ubey b. Ka’b “Sadece bu kadar m1?” de-
mis; Zir “Evet bu kadar” cevabini vermistir. Bunun iizerine Ubey b. Ka’'b “Allah’a
yemin olsun ki, Ahzab sfiresi Bakara siiresine denkti ve ‘Recm’ dyeti de onda bu-
lunmakta idi.” demistir.

Zir (Ubey b. Ka’b’a) “Ey Ebu’l-Miinzir! Recm ayeti de nedir ki?” diye sordu-
gunu, Ubey’in ise recm ayetinin su ayet oldugunu soyledigini belirtmistir: “Evli ka-

AR

55 (¢ev.) Sehristani’nin Abdullah b. Mesud’la alakali aktarmis oldugu bu rivayet oldukea dikkat ¢ekici ve
enteresandir. Ayrica bu tefsiri tahkik ederek yayina hazirlayan nésirin de her konu hakkinda bir
dipnot koyup, bu mesele ile ilgili herhangi bir agiklama getirmemis olmasi da diisiindiiriiciidiir.
Kur’dn'in derlenip ¢ogaltilmas: faaliyetinde Hz. Osman’in Zeyd b. Sabit'e verdigi gorev nedeniyle
Abdullah b. Mesud’un iiziildiigli ve Hz. Osman’a karsi bir tavir aldigi kaynaklarda zikredilen bir
husustur. Ancak Abdullah b. Mesud’un bu iiziintiisliniin zaman igerisinde gectigi ve sdylemis oldugu
sozlerden dolay1 pismanlik duydugu da ifade edilmektedir. Bununla birlikte Hz. Osman’in Abdullah b.
Mesud'u dovdiirmesine dair bir takim rivayetlerin ortaya atildigi bazi kaynaklarda ge¢cmektedir.
Fakatbu meseleyle alakali zikredilen rivayetlerin uydurma oldugu noktasinda alimlerin goriis birligi
bulunmaktadir. Dolaysiyla Sehristani’'nin boyle bir rivayeti agik¢a zikretmesi ve bu noktada kendi
gorisiini  agik¢a belirten bir ifadeye yer vermemesi, meselenin Sehristini acisindan nasil
degerlendirildigi sorusuna bir cevap bulmanin olduk¢a gii¢ oldugunu goéstermektedir. Bununla
beraber Kur’an tarihi baglaminda sahabe arasinda yasanan birtakim olaylarin netlik kazanabilmesi,
bu alanla ilgili daha genis calismalarin yapilmasini gerektirdiginden, biz bu meseleye kisaca
deginmekle iktifa ediyoruz. Bu konuyla alakali daha fazla bilgi almak icin bk. ibn Teymiyye, Ebu’l-
Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdu’l-Halim, Minhdctii’s-Siinne fi Nakdi Keldmi’s-Siati’l-Kaderiyye,
Mektebet-ii ibn Teymiyye, Kahire 1989, VI, 253-254; Ebu Bekr ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-Kavasim
el-Mektebetu'l-ilmiyye, Beyrut 1986, s. 63-65; M. M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an
Tarihi-Eski ve Yeni Ahit Karsilastirmali Bir Arastirma, gev. Omer Tiirker, Fatih Serenli, istanbul 20086, s.
247-250; Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapisi-Mushaf Tarihi ve Imlasi, Kitabiyat, Ankara 2004,
s.79; 0. Riza Dogrul, Biiyiik Islam Tarihi-Asr-1 Saadet, Eser Nesriyat, istanbul 1978, V, 290-291.

56 Burada bahsedilen husus, Hz. Osman’in diger beldelere gondermis oldugu mushaflarin sayisinda
farklilik olduguna isaret etmektedir. Bk. Suyiti, age., 1, 62.
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din ve evli erkek zina yaptiklarinda, ilahi bir ceza olarak onlart mutlak stiretterecm
edin! Allah Aziz'dir, Hakimdir.”>”

Ayni sekilde Said b. el-Miiseyyeb, Hz. Omer’in uzun bir konusma esnasinda
sunlar1 dedigini aktarmaktadir: “Recm ayetine bigane kalmayin! Stiphesiz ki recm
ayeti (Allah tarafindan) indirilmis bir ayettir ve biz bu ayeti “Evli kadin ve evli er-
kek zina yaptiklarinda, ilahi bir ceza olarak onlar1 mutlak siiretterecm edin! Allah
azizdir, hakimdir” seklinde okumustuk. Sayet ‘Omer Allah’in kitabina ilavede bu-
lundu’ denmeyecegini bilseydim/emin olsaydim, Kur’an’a onu bizzat kendi ellerim-
le yazardim.”s8

“Minafiklar, haklarinda, goniillerindeki duygu ve diistinceleri haber verecek
bir stirenin inmesi noktasinda siirekli bir cekince icerisindedirler”>? ayeti hakkinda
Ata, Ibn Abbas’in sunlari séyledigini nakletmektedir: “Bu (ayetin bulundugu) sire-
de, miinafiklardan yetmis kisinin®® kimler olduklari, onlarin ve babalarinin isimle-
rinin zikri gecmekte idi. Ancak daha sonra evlatlarinin génliinii almak amaciyla s6z
konusu ayetler bu stireden c¢ikarilmistir/kaldirilmistir. Yine bu stirede séyle bir
ayet bulunmakta idi: “(Ey Peygamber hanimlari) evlerinizde okunan Allah’in ayet-
lerini ve siinneti zikredin!”

Abdullah b. Mestid'un ‘Muavvizeteyn’ stirelerini mushafina almadig1 nakle-
dilmis;é! keza Ubey b. Ka’b'in kunut dualarini iki stire olarak mushafina kaydettigi

57 Arthur Jeffery, Mukaddimetan (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye) s. 82-83, Zerkest,
age.,, 11, 35. (¢ev.) Sehistdni’nin burada yer verdigi, recmdyeti olarak bilinen bu rivayet, bazi
dyetlerinKur’an’dan ¢ikarilmasi tartismasinda giindeme geldigi gibi, 6zellikle tilaveti mensuh hiikmii
baki olan ayetler arasinda zikri gegen bir rivayet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Metin i¢inde bahsi
gecen bu rivayetin Hz. Omer tarafindan rivayet edildigi bilgisi Ulumu’l-Kur’an kitaplarinin
¢ogunlugunda da yer almaktadir. Bazilar1 bu ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini da igeren rivayetleri
esas almak suretiyle, “recm” cezasinin var oldugunu, uygulandigini ve recmayeti olarak aktarilan bu
dyetin ise bir hikmete mebni olarak Kur’dn’'dan tilavetinin nesh edilip hiikkmiiniin devam ettigini
savunmuglardir. Bazilar1 ise, aktarilan bu rivayetin sahih olmadigi, Kur’an konusunda oldukga hassas
olan Hz. Omer’in boyle bir séz sdylemesinin tasavvur edilemeyecegini ve bunun Kur’an’in tahrif
edildigi iddiasini kabul etmek anlamina geldigini ifade etmislerdir. Konuyla alakal ortaya ¢ikan bu iki
egilim dikkate alinirsa, meselenin daha derin bir sekilde ele alinmasi gerektigi fikri agikca
goriilecektir. Bu meseleyle alakali daha fazla bilgi igin bk. Abdurrrahman Cetin “Nesih” DI4, Istanbul
2006, XXXII, 579-581; Ahmet Giirkan, Kur’‘an’in Nasih ve Mensuh Ayetleri, Elif Matbaasi, Ankara 1980,
s. 16-20, Talip Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, Fecr Yay., Ankara 2005, s. 71-86; Saban Karatas, Si’a ve
Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Ekin Yay., [stanbul 1996, s. 191-204.

58 Mukaddimetu’l-Mebdni’de nakledilen bir rivayette ise Hz. Omer séyle demistir : “Ey insanlar! Size pek
¢ok sey siinnet olarak kilind. Siz apagik bir hidayet tizere birakildiniz. Eger siz aksi halde bu hidayet
yolunu birakirsaniz, insanlarin dediklerine uymak suretiyle saga sola saparsiniz. Recm Aayetine
gelince, ondan yiiz cevirmeyiniz. Ciinkd Allah Res(lii recm ederdi ve biz de recm ettik. Sakin “Allah’in
kitabinda boyle iki had cezasi bulamadik” demeyin. Bu dyet nazil olmustur ve biz de onu okuyorduk.”
Bu rivdyetin son kismi Sehristini’'nin aktardigi gibi devam etmektedir. Bk. Arthur Jeffery,
Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu [bn Atiyye), s. 79.

59 Tevbe, 9/64.

60 Bu say1 aynidir ancak “Bunlar Kureys'ten” ifadesi yer almamaktadir. el-Kdff'de Ahmed b. Muhammed
b. Ebi Nasr’dan gelen bir rivayette o soyle demistir: “Eb{i'l-Hasan Ali b. Miisa er-Riza bana bir mushaf
verdi ve dedi ki “Sakin buna bakma!” Ben de o mushafi a¢tim ve icinde su dyeti okudum: “Kitap ehlin-
den inkar edenler...” Ben burada Kureys'ten 70 Kisinin isimlerini ve babalarinin isimlerini buldum.”
Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr soyle devam etmektedir: “Eb(i’l-Hasan Ali b. Musa er-Riza bana
mushafikendisine gerigondermemi istedigini haber verdi.” Bk. Kuleyni, el-Kdfi, thk. Ali Ekber el-
Gaffari, Tahran H. 1388, Kitabii Feddili’l-Kur’dn, Babu’l-Nevadir, Hadis No: XVI.

61 Bk, Suyfti, age., 1, 67.
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rivayet edilmistir.62 Ayn1 sekilde Abdullah b. Mesiid’'un sahsi mushafina ‘Fatiha’
sliresini yazmadig1 aktarilmistir. Nitekim kendisine: “Neden ‘Fatiha’ stresini yaz-
madin” denildiginde o da sdyle cevap vermistir: “Fatiha’y1 Bakara stresinin dniine
yazmis olsaydim, her slirenin oncesine yazardim; ciinkii ben ‘Fatiha’ slresinin
Kur’'an'in baslangici olusu gibi haddizatinda her slirenin baslangici oldugunu dii-
stinmekteyim”.

Eb{rl-Aliye ve Miicahid’in soyle soyledikleri nakledilmektedir: “Ahzab stiresi
li¢ yliz dyetti ve bu ayetlerin hepsi kaldirildi/neshedildi. Neshedilen bu ayetler ice-
risinde soyle bir dyet de vardi: “Allah’im! Kafirlere azab et, kalplerine korku sal, on-
larin arasmi boz.” Bu siiredeki pek cok dyetRidde savaslarinda (hafiz sahabilerin
sehit olmasina bagh olarak) kayboldu. Ancak bu kaybolan ayetler haram ve helal
konularimi ihtiva eden ayetler degildi.”¢3

Nitekim Hz. Omer bu hususla alakali olarak sunu sdylemistir: “Ben Ridde
savaslar1 (Miiseyleme giinii) esnasinda oldugu gibi Kur’an hafizlarinin topluca kat-
ledilmesi ve neticede Kur’an’dan bazi ayetlerin kaybolup gitmesinden korkuyo-

”

rum.

Siiveyd b. Alkame Hz. Ali'nin soyle dedigini isittigini nakletmistir: “Ey insan-
lar! Allah’a sarilin, Allah’a sarilin. Osman hakkinda sakin asiriya gitmeyin ve onun
hakkinda “mushaflart yakan kisi” demekten kacinin! Vallahi Osman bazi (6zel)
Mushaflarin yakimini/imhasini (kendi kisisel kanaatine dayali olarak degil) yalniz-
ca ashabun ileri gelenlerinin onayi ile gerceklestirmistir. Nitekim Hz. Osman bizleri
topladi ve soyle dedi: “Insanlarin Kur’dnkiraati noktasindaki bu ihtilaflar1 hakkinda
ne diyorsunuz? Zira iki kisi bir araya geldiginde “Benim Kur’dn’im seninkinden daha
hayirhidir.” diyor ki bu kiifre gétiirtir.”

Bunun {izerine biz sahabiler “Peki ne yapmay1 diisiiniiyorsun?” dedik. Hz.
Osman soyle dedi: “Ben insanlari tek bir mushaf etrafinda toplamay1 diistiniiyo-
rum. Zira sizler (bu noktada) bugiin dahi fikir ayriligina diistiigliniize gére sizden
sonra gelenlerin daha biiyiik ihtilaflara diismesi muhakkaktir.” Bu a¢iklama karsi-
sinda biz sahabiler soyle dedik: “Ger¢ekten giizel diistinmiissiin.” Bunun akabinde
Hz. Osman Zeyd b. Sabit’e ve Said b. As’a haber gonderdi ve onlara séyle dedi: “Bi-
risi okusun (dikte etsin) digeri yazsin!”64

Zeyd b. Sabit’e ve Said b. As Bakara stiresindeki « ,,| kelimesindeki ‘=’ harfi

harig bir kelimenin yazimi noktasinda aralarinda hi¢bir goriis ayriligi olmamis; bu
harfin yazimi noktasinda ise biri yazimin acik ‘=’ ile digeri ise . ,\JI seklinde olmasi

gerektigini beyan etmistir.

Abdullah b. Mesld (kendisinin istinsah heyetine dahil edilmemesiyle ilgili
olarak) soyle demistir: “Zeyd b. Sabit iki yasinda ¢ocuklarla (sokakta) oynuyorken,
ben yetmis sireyi bizzat Restlullah’'in (s.a) kendi agzindan aldigim halde, Mushaf-

62 Bu iki stire kaybolan ve ¢ikarilan iki stiredir. Bu hususla alakali boliim gelecek. Bk. Suyiti, age., 1, 67.

63 Bu rivdyet ve daha 6nce gecgen rivayetler, Hz. Osman’in hazirlatmis oldugu mushaflardatahrifin vuku
buldugu vehmini uyandirmaktadir. Ancak alimler boyle bir seyin olmadigini tafsilath bir sekilde
aciklayarak reddetmislerdir. Sehristini de ilerleyen sayfalarda ilahi bir yardimla Kur’dn'in
korundugunu vurgulamaktadir.

64 [bn Ebf David, age,, s. 22. Ibarede kiiciik bir farkliik bulunmaktadir.
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larin istinsahi faaliyetinde bana gorev verilmedi.”s5 Bu noktada (yani Hz. Osman’in
istinsah gorevini Zeyd b. Sabit'i vermesiyle ilgili olarak) séyle bir izahta bulunul-
mustur: “Hz. Osman, Zeyd'i, vahiy katibi oldugu icin ve gerek Arap yazisini gerekse
sair yazilar bildigi icin se¢mistir.”

Rivayet edildigine gore Hz. Osman yazimi tamamlanan mushafa bakinca
soyle demistir: “Onda bir takim (imla) hatalar1 gériiyorum, hal su ki Araplar onu
dilleriyle diizelteceklerdir (yani okurken imlay1 degil, aslini esas alacaklardir)”.

ibn Abbas’tan aktarilan bir rivayette, ibn Abbas, “efe lem yetebeyyen illezine
ameni”®¢ seklinde okuyunca kendisine ayetin ashnin “efe lem yey’es illezine
ameni” oldugu séylenmis; bunun iizerine o da “ Oyle zannediyorum ki vahiy katibi
bu ayeti uyuklarken yazmis.” diye karsilik vermistir.

Nitekim Hz. Aise de baz1 harflerin yazilisinda bir takim miistensih hatalari-
nin bulundugundan bahsetmistir.6” Ancak sahabenin Mushaf’taki hata ve yanlislari
gordiikleri halde onlar1 diizeltme yoluna gitmeyip de “Araplar bu hatalari okuma
esnasinda diizeltirler.” dediklerini diisiinmek pek de miimkiin géziikkmiiyor. Hal su
ki Kur'an harfleriyle ilgili olarak sayisiz ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaflarin bir
kismi harflerin imlasiyla ilgili iken bir kismi onlarin okunuslariyla ilgilidir. Biitiin
bu fikir ayriliklarina ragmen mushafin iki kapagi arasinda bulunanlarin tamaminin
Allah kelam1 oldugu hususundaki bir icma nasil sahth bir icma olabilir ki?¢8

65 Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebéni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye), s. 95. ibn Ebi
David, age., s. 15; Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-Envar fi Ahbdri Eimeti’l-Ethar, LXXXIX, 73.

66 Rad, 13/31.

67 Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye), s. 105; Taberi,
age., VI, 16.

68 Sehristani burada yapmis oldugu sorgulamada, “iki kapak arasinda bulunan Kur’dn'in” sihhati
noktasinda seni siipheye diisiirmeyi kastetmemektedir. Bilakis mushaftaki hatalar1 ortaya ¢ikarmak
icin herhangi bir kaynak bulunmazsa, Araplarin kendi dilleriyle okumasinin mushafta olan hatalar:
giderebileceginin imkan dahilinde oldugunu belirtmektedir. Daha sonra Sehristani, bu agiklamanin
ardindan miiracaat edilmesi gereken kaynagin Ehl-i Beyt oldugunu ifade etmekte ve Miisliimanlarin
Kur’dn'in toplanmasi konusunda Ehl-i Beyt'’e miiracaat etmemelerinden dolay1 duydugu tziintiiyi
dile getirmektedir. Ancak onun bu iziintisii Kur’an’da tahrifin vaki olduguna inandigini da
gostermemektedir. Clinkii kendisi, Hz. Osman’in hazirlatmis oldugu mushaflara Hz. Ali'nin gostermis
oldugu tavri ortaya koymak stretiyle Kur’an’da tahrifin vaki olmadigini zaten sdylemektedir. Nitekim
Sehristani ilerleyen sayfalarda soyle diyecektir: “Hz. Ali'den (a.s) onun sahabe’nin gerceklestirdigi
cemi hos karsilamadigina dair herhangi bir bilgi varit olmamistir. Aksine o (Hz. Ali) resmi mushaftan
okumus ve (bir dyet yazacagl zaman da) imam mushafta yazili olan seyi yazmistir.”

Yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir ki Sehristani her ne kadar “Bu iki niisha arasinda bir zithk
bulunmamaktadir.” dese de Sehristani’nin, Hz. Ali'nin kendisinin cem ettigi mushafinda, Hz. Osman
tarafindan hazirlatilan mushaflarda bulunmayan ziyadelerin mevcud oldugu fikrine uzak olmadigini
da belirtmek gerekir. Bu fasildaki Sehristani’nin zikrettigi rivayetler ve diger rivayetlerde de Hz.
Osman mushafinda olmayip Hz. Ali mushafinda olan birtakim &yetlerin olduguna isaret vardir.
Nitekim Sehristani'nin aktardigl “Bu stiredeki pek ¢ok dyet Ridde savaslarinda (hafiz sahabilerin sehit
olmasina baglh olarak) kayboldu. Ancak bu kaybolan ayetler haram ve helal konularini ihtiva eden
dyetler degildi.” ifadesi bunu gostermektedir. Kaybolan bu ziyadeler hakkinda alimler, bunlarin Allah
tarafindan tefsir ve agiklama olarak indirdigi ziyadeler oldugunu, Kur’an olamadigini sdylemislerdir.
Bk. Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-Mebdni ve Mukaddimetu [bn Atiyye), s. 81. Ayni
sekilde Sehristant’nin de zikrettigi gibi Hz. Ali mushafindaolan durum da boéyledir. Sehristani, Hz.
Ali'nin mushafinda metin ve hasiyelerin birlikte oldugunu belirtmektedir. Bu hasiyeler, -el-Beydn
kitab1 miellifinin benimsedigi gibi- Kur’ant Kerim'in bir tefsiridir. Bu tefsirin bir kismu Allah
tarafindan indirilmistir. Ancak bunlar Kur’dn degildir. Ciinkii miuellif séyle demektedir: “Allah

N
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Bunlar bir tarafa, Kur'an1 Hz. Ali'nin derlemesini/cemetmesini nasil iste-
mezler? Yoksa onun hatt1 Zeyd b. Sabit'ten daha ileri diizeyde degil miydi? Said b.
As’tan daha fasth degil miydi o? Diger sahabilerden Restilullah’a (s.a) en yakin olan
o degil miydi? Biitiin bunlara ragmen onlarin tamami Hz. Ali'nin gerceklestirdigi
derlemeyi bir kenara birakmislar, onu umursamamislar, bir anlamda onu yok say-
mislardir. Oysa Hz. Ali, Hz. Peygamber’in (s.a) cenazesinin hazirlanmasi, yikanmasi,
kefenlenmesi ve defni islemlerinin tamamlanmasinin ardindan Kur’an’in cemini
tamamlayana kadar Kur’an'in cemiyle alakali isler haricinde evinden disariya adim
atmayacagina yemin etmistir. Zira o bu noktada (yani Kur'an’i cem etme noktasin-
da) kesin bir emirle gorevlendirilmisti. Bu emre bagh olarak da Kur’an’t onda her-
hangi bir tahrife, tebdile, ziyade ve noksanlastirmaya gitmeksizin bir araya topladi.
Nitekim Hz. Peygamber, ayet ve sirelerin tertibine, hangisinin 6nce hangisinin
sonra geldigine isaret etmislerdi.

Ebl Hatim soyle demistir: “Hz. Ali (bu derlemede) her bir ayeti, benzeri olan
ayetin yanina koymustur”.

Muhammed b. Sirin’den aktarildigina gore, o siirekli olarak Hz. Ali'nin yaz-
dig1 mushafi bulmay1 temenni ediyor ve sdyle diyordu: “Sayet Hz. Ali'nin gercekles-
tirdigi bu telif elimize bir ge¢mis olsa, onda (Kur’an’la ilgili olarak) pek ¢ok bilgiye
ulasma imkani buluruz.”¢?

Nakledildigine gore, Hz. Ali'nin mushafinda metin ve hasiyeler vardi. Bir
ayetle ilgili olarak iki metnin varligi s6z konusu oldugunda bunlardan birini metin-
de digerini ise hasiyede gdsterirdi.

Rivayet edildigine gore, Hz. Ali Kur’an'in cemini tamamladiktan sonra, oglu
Kanber ile birlikte yazimini tamamladigl bu mushafin tamamini noksansiz olarak
mescide (mescid-i nebevi) gotiirerek orada bulunan insanlara/sahabilere sundu-
lar. Denildigine gore tasidiklar1 malzeme bir deve ytikii kadardi. Hz. Ali Mescid-i
Nebevi’de bulunanlara séyle soyledi: “Iste Allah’in kitab1 Hz. Muhammed’e (s.a) in-
dirdigi sekliyle budur, ben onu iki kapak arasinda topladim”. Bunun iizerine orada
bulunanlar: “Mushafini al gotiir senin olsun! Bizim ona ihtiyacimiz yok” dediler. Bu
soziin ardindan Hz. Ali s6yle demistir: “Allah’a yemin olsun ki sizler bu andan itiba-
ren bir daha bu mushafi asla géremeyeceksiniz. Zira ben Kur’dn’t topladigimi size
haber vermekle yiikiimliiydiim (gérevimi yaptim).” Bu olayin ardindan Hz. Ali “Ey
Rabbim! Kavmim bu Kur'dn'iterketiler”7? ayetini okuyarak evinin yolunu tuttu ve
nasil ki Hartin (a.s), kendilerine delil getirdikten sonra kardesi Mlisa'nin (a.s) kav-
mini terk etmis ise Hz. Ali de mescidde bulunan cemaati ayni sekilde kendi halleri-
ne terk etmisti. Nitekim Hardn (a.s) bu davranisi karsisinda kardesinden (Mu-
sa’dan) sdyle oziir dilemisti: “Ben senin 'Israilogullar1 arasinda ayrilik cikardin, sé-
ziime bakmadin' diyeceginden korktum”’1 ve “Harun, "Ey kardesim" dedi, "Inan ki,

—

tarafindan vahiy olarak indirilen her sey Kur’an degildir.” Bk. Eb{i'l-Kasim el-Musevi el-H{li, el-Beydn fi
Tefstri’l-Kur’dn, MensQrat-1 Dar1'z-Zehrj, 8. bs., Necef 1981, s. 225.

69 ibn Este, Mushaflar konusunda ibn Sirin’den Hz. Ali'nin mushafi ve mushafin i¢cinde olanlar hakkinda
séyle bir rivayet aktarmaktadir: “Hz. Ali mushafina nasih ve menstihu yazardi” ibn Sirin soyle
demistir: “Ben bu kitab1 (mushafi) talep ettim. Bu talebimi Medine'ye gonderdim. Ancak kitaba
ulasamadim.” Bk. Suyfti, age,, I, 59.

70 Furkan, 25/30.

71 Taha, 20/94.
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bu kavim beni giicsiiz buldu, az daha beni éldiiriiyorlardi, artik sen de bana boyle
yaparak diismanlari sevindirme ve beni bu zalim kavimle bir tutma.”’?

Ey Kardesim! Gormiiyor musun?! Sayet meseleye insafli bir bicimde yaklas-
san, Hz. Peygamber’e (s.a) bu Kur’an’in bir benzeri vahyedilecek de onu hayvanla-
rin kiirek kemiklerine, yapraklara, hurma liflerine ve insanlarin hafizalarina agikca
birakacak ve bu noktada kime giivenecegini isaret etmeyecek.! (Boyle bir sey
miimkiin mii ki?!) Oysa Hz. Peygamber (s.a) bu daginik haldeki vahiy malzemesinin
bir araya getirilmemesi halinde, insanlarin bir araya gelmesi ve kendisinde olana
tabi olmasi sebebine binaen indirilen (bu Kur’an'in)ihmale ugrayacagini ve insan-
larin O'nda (yani Kur'an’da) ayriliga diisecegini pekald biliyordu. Nitekim Allah
Teala sdyle buyurmustur: “(Ey insanlar) Rabbinizden, size indirilene uyun ve O'ndan
baska dostlara uymayin. Ne kadar da az égiit aliyorsunuz!”’3 Ya da Hz. Peygam-
ber’in (s.a) bu yonde bir isarette ve emirde bulundugu, Kur'an'in tertibinin nasil
oldugunu yani hangi ayetlerin 6nce hangilerinin sonra gelecegini 6grettigi bir ihti-
mal mi gecerlidir? Bu ikinci ihtimal gecerli ise 0 zaman bu yondeki nebevi nass ve
isaretle bu isi kim iistlenmistir?

Surasi acikca bilinmektedir ki, Kur'an’t cem etme isini tistlenenler, herhangi
problemlibir harfle ilgili olarak Ehl-i Beyt'’e miiracaat etmeksizin bu isin tstesin-
den nasil geldiler? Halbuki Kur’an’t cem etme isini istlenenler, Kur’an'in, Ehl-i
Beyt'e has bir hitap oldugu ve Peygamber’in “Size iki giivenilir kaynak birakiyorum,
Kur’dn ve asiretim” hadisi ile “Size iki gtivenilir kaynak birakiyorum, Kur’dn ve ehl-i
beytim; o ikisine tutunursaniz asla dalalete stirtiklenmezsiniz, zira bu iki kaynak asla
birbirleriyle celismezler” seklindeki hadislerinde de gectigi iizere Ehl-i Beyt'in Is-
lam’in iki temel yapitasindan biri oldugu hususunda ittifak etmislerdir.7+

Evet, Allah’a yemin olsun ki Kur’an “Hig stiphe yok ki, Kur'dn'1 biz indirdik, el-

bette onu yine biz koruyacagiz"’5 ayeti uyarinca korunmustur. Ancak Allah Kur'an’i
yalnmizca Ehl-i Beyt'in korumasi araciligiyla muhafaza etmistir. Ciinkii bu ikisi
(Kur’an ve Ehl-i Beyt) asla birbirinden ayrilmazlar/ayriliga diismezler. Zira “Biz, bu
Kur’dn’in ayetlerini pes pese onlara ulastirdik.”’¢ dyetinin de delalet ettigi izere on-
larin/Ehl-i Beyt'in zihninde ayetlerin birbiri ardina gelmesi hicbir kopuklu-
ga/kesintiye ugramamaktadir. “Kuskusuz onu toplamak ve okumak bize aittir.”77
ayetinin delaletiyle de dinin bu iki yap1 tasinin (Kur’an ve Ehl-i Beyt) birlikteli-
gi/beraberligi asla bir ihtilafa konu olmazlar. Her ne kadar Kur’an’in tedaviildeki
niishasi belli bir kesimin (Ehl-i Beyt disindakilerin) elinde terkedilmis olsa da, Al-
lah’a hamdolsun ki onun gizli ama korunmus olan (asli) niishasi ise belli bir kesi-
min (Ehl-i Beyt'in) elindedir. Nitekim “Hayir o serefli bir Kur'dn'dir. Levh-i Mahfuz'-
dadir.”’8 ayeti de bu yonde bir delalete sahiptir.

72 A'raf, 7/150.

73 A'’raf, 7 /44.

74 el-Beydn, s. 499 ve Hiiseyin er-Razi, Sebilu’'n-Necit fi Tetimmeti’l-Miirdcedt, Miirdcedt kitabiyla birlikte
matbudur. ikinci baski, Beyrut 1982, s. 22-25’de gecen bu hadisin kaynaklari icin miisned ve sthah
kitaplarina miiracaat ediniz.

75 Hicr, 15/9.

76 Kasas, 28/51.

77 Kiyame, 75/17.

78 Biiriic, 85/21.
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Hz. Ali'den (r.a) onun sahdbe’nin gerceklestirdigi cemi hos karsilamadigina
dair ne herhangi bir bilgi varit olmustur, ne de o, bu cem hakkinda, Hz. Osman’in
“Ben Kur’dn’da birtakim hatalar gériiyorum, bunu Araplar diizelteceklerdir.” sozii ile
ibn Abbas'in “Katib, Kur’dn’t uyurken yazmstir.” soziine benzer (elestirel) bir ifa-
dede bulunmustur. Aksine o (Hz. Ali) resmi mushaftan okumus ve (bir ayet yaza-
cagl zaman da) imam mushafta yazili olan seyi yazmistir. Onun neslinden gelen
imamlar da ayni sekilde Kur’an’i sahabenin okudugu bicimde okumuslar ve evlat-
larina da o sekilde 6gretmislerdir.”®

Allah Teala, Araplar nasil olsa duzeltirler diye, Kur’an’in hatali bir halde
kalmasina géz yummayacak kadar (kullarina karsi) ikram ve liituf sahibidir. Dahasi
Allah’in “Tkram olunmus kullar1 (melekleri) vardir ki onlar Allah'in séziiniin éniine
gecmezler, hep O'nun emriyle hareket ederler.”80 dyetinde beyan olunan kullar1 var-
dir.

Allah Teala vahyedilmis kitabinin (Kur’an’in), birbirine taban tabana zit ol-
mayacak sekilde iki ayr1 niishasinin olmasini®! ve bu niishalarin her ikisinin de
Allah kelam1 olarak anilmasina soguk bakmaz. Allah Tevrat'i -bu konuda varit ol-
mus olan habere gore- bizzat kendi (kudret) eliyle yazdig1 halde, onun levhalara
yazili bulunan 6zel bir niishasinin mevcut olup bu niishanin da Harun evladindan
6zel kimselerin (hassa) elinde bulundugu bir vakia degil midir?!

Yahtdiler, (Tevrat) ibarelerinin yerlerini degistirdikleri (metinde oynama
yaptiklar1) halde Tevrat Allah kelami olma onur ve serefini yitirmemistir ki
senKur’an’da Allah’in onu nasil yiicelttigini ve onun hakkinda “Icinde hidayet ve niir
bulunan Tevrat', elbette biz indirdik. Miisliiman olan peygamberler, Yahudiler hak-
kinda hiikmederler.” 82 buyurdugunu okumaktasin.

Incil de ayn1 sekilde Allah’in kitabi olma vasfin siirdiirmektedir. Oysa o dort
(ayr1) nishadan ibaret olup bu niishalar1 da havarilerden doért kisi derlemistir. Bu
niishalar arasinda da sayilamayacak kadar farkliliklar bulunmaktadir. Dolayisiyla
onlarin tamamy, vahiy iiriinii olan ilahi kelam degildir. Aksine Incil, Kur'an miifes-
sirlerinin,® Kur’an’in bir boéliimiine yaptiklari izahlarin benzeri olarak, Yuhanna,

79 Hz. Osman tarafindan hazirlatilan mushaflar karsisinda Ehl-i Beyt'in takindigi tavir icin bk
Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr fi Ahbdri Eimeti’l-Ethdr, LXXXIX, 74.

80 Enbiya, 21/26, 27.

81 Bu uzak bir goriistiir. Oradaki ikinci niishaya bakilirsa, igcerisinde metne izafe edilmis hasiyeler yer
almaktadir. Daha 6nce gectigi tizere hasiyeler Kur’dn’dan degildir. Sonra oradaki niisha Hz. Ali'nin
yaninda bulunan niishadan daha sahih olsaydi Hz. Ali elinde firsat varken hilafetinin fetret
déneminde bunu ilan ederdi. Bu hususta suna da isaret etmek isterim ki; Ehl-i Beyt ekoliine mensup
biiyiik alimler Kur’an’da tahrif ve noksanligin vaki oldugu goriisiinii reddetmislerdir. Bu alimlere
ornek olarak, Seyh el-Miifid, Faslii’l-Hitdb s. 27, el-Feyd el-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, altinct mukaddime,
Eb{’l-Hasen es-Serif, -ki Cevdhir adli eserin miiellifinin dedesidir- Tefsirii Mirdti’l-Envdr s. 50, ve Seyh
Mirza Hiseyin en-Niri, Mukaddimet-ii Miistedreki’l-Vesdil’de Kur’dn’da tahrif olamadigini beyan
etmektedirler. Tabersi de Mecme’u’l-Beydn adli eserinin mukaddimesinde es-Seyyid el-Murtidza'nin
Kur’an’da tahrifin vaki olmasinin batil olduguna yonelik getirdigi istidlali nakletmektedir.

82 Maide, 5/44.

83 Burada, elimizdeki Kur’an’in bir kisminin miifessirlerin yaptigi tefsirler oldugu kastedilmemektedir.
Clinkii boyle bir anlama sonra gelecek olan su ibareyle gelisecektir: “Su an 6niimiizde bulunan Kur’an,
iki kapak arasinda muhafaza edilmis Allah’in kelamidir.” Sehristani’nin, Kur’an olarak nakledilen bazi
rivayetlerin Kur’an olmayip bilakis miifessirlerin yaptig: tefsirler oldugunu kastettigi boylece ortaya
cikmaktadir. Nitekim ibn Ziibeyr’den nakledilen bir rivayette ibn Ziibeyr'in bir ayeti séyle okumustur:
“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden, Allah’in kendilerine musibet verdigi

—
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Markos, Luka ve Matta tarafindan yapilan yorumlarindan ibarettir. Lakin onda Al-
lah tarafindan vahyedilmis olan boliimler de bulunmaktadir. Biitiin bunlara rag-
men Allah Teala onu Kur’an’da tazimle ve tebcille anmis, hakkinda “O, sana kendi-
sinden éncekileri tasdik edip dogrulayan bu kitabi hak ile indirdi. Daha dnce insanla-
ra hidayet olarak Tevrat't ve Incil'i de yine O indirmisti” 8 buyurmusgtur.85

Gliniimiizde iki kapak arasinda yazili olan Kur’an, her tiirli tagyir, tebdil,
lahn ve hatadan Allah’in korumasiyla korunmus Allah’in Kelam’r olarak 6niimiizde
durmaktadir. Onun istinsahini gerceklestiren kimse (Zeyd b. Sabit yazim esnasin-
da) uyuklamamis (yazimi esnasinda Zeyd b. Sabit’e) onu okuyan kimse de (Said b.
el-As) hatali okumamustir. Hal su ki, Kur'an, kendisini hakkiyla okuyan bir toplulu-
ga sahiptir. Bu topluluk, Kur'an’in te'vilini de tenzilini de bilmektedirler; onlar
Kur’an'i, sapkin kisilerin saptirmasindan, batil kimselerin intihallerinden uzak
tutmuslardir: “Vahiy hakkinda engin bilgi sahibi olanlar, "Biz buna inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir.” derler. Surasi bir gercek ki iist diizeyde akletme yetisine sa-
hip olanlardan baskasi béyle bir derin diistinmeyi gerceklestiremez.”86

—

zaman Allah’tan yardim dileyen bir iimmet bulunsun.” el-Mebdni miiellifi bu rivayetle alakali olarak
séyle sdylemistir: “Dogru olsa bile bu ziyadedir. Bu ibn Ziibeyr’in yaptig1 bir tefsirdir. Rivayetlerin ba-
zis1 karismis ve Kur’an lafizlarina dahil olmustur.” Bk. Arthur Jeffery, Mukaddimetdn (Mukaddimetu’l-
Mebdni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye), s. 102.

84 Al-i imran, 3/3-4.

85 “Benden 6nce gelen Tevrat'1 dogrulayici olarak” Al-i imran, 3/50, “O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden
oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha énce Tevrat’i ve incil’i insanlar icin birer hidayet olarak
indirmisti.” Al-i imran, 3/3.

86 Al-i imran, 3/7.
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Cev: Mesut Kaya
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Atf
Miisdid b. Siileyman et-Tayydr, Cev. Mesut Kaya, Tefsirde Israiliyyata
Farkli Bir Yaklasim, Marife, Bahar 2013, ss. 199-213

Israiliyyat hakkindaki bu degerlendirme, daha énceki degerlendirmenin bir
boliimudiir: Oncelikle 1srailogullarl hakkindaki baz1 haberler, sahih bir nakille Hz.
Peygamber’'den (s.a) nakledilmistir. Bu rivayetlerin kabul edilmesi gerektigi konu-
sunda hi¢cbir kusku yoktur. Bunlar, Hz. Musa’'nin (a.s) arkadashk ettigi sahsin adi-
nin Hizir olmasi gibi, iizerine ilm1 veya ameli bir hiikiim bina edilemeyecek rivayet-
ler bile olsa boyledir. ikinci olarak, israilogullar’'min haberleri {ic tiirlidiir:

1. Elimizde bulunan bilgilerin desteklemesi sebebiyle dogruluklarini bildik-
lerimiz ki bunlar sahihtir.

2. Sahip oldugumuz bilgilere aykir1 olmalari sebebiyle yanlis oldugunu bildi-
gimiz seyler. Bunlarin kabul ve reddinde kural, dindir. Dine muvafik olanlar kabul
edilir, aykir1 olanlar kabul edilmez.

Bunun c¢esitli érnekleri vardir. Taberi’nin (6. 310) Said b. Miseyyeb’den
naklettigi su rivayet bunlardan biridir: “Hz. Ali (r.a) bir Yahudi’ye: ‘Cehennem ne-
rede? diye sordu. Adam: ‘Denizde’ dedi. Hz. Ali: ‘Bu adam dogru séyliiyor’ dedi [ve

* Bu makale, miiellifin Makdldt fi Ulimi’l-Kur’an ve Usili’t-Tefsir (Daru’l-Muhaddis, Riyad, 1425) adl
eserinin 191-208. sayfalarindan ¢evrilmistir.
** Yazar ayrintili bilgi igin yazarin sahsi sitesine bk. http://www.attyyar.net.



destekler mahiyette] ‘Tutusturulmus denize yemin olsun ki!’! ‘Denizler tutusturul-
dugunda...”2 [ayetlerini okudu].”

Yahudi'nin séylediginin Kur’an’da delili bulundugu i¢in, Emiru’l-Mi’'minin
Hz. Ali (r.a) onu tasdik etmistir.

Buhar?’'nin rivayet ettigi su hadis de bunun bir diger o6rnegidir: “Ebu’l-
Yeman dedi ki, Bize Suayb, ibn Ziihri'den séyle nakletti: Bana Humeyd b.
Abdurrahman’in haber verdigine gore o, Muaviye’'nin, Medine’deki Kureyslilerden
bir topluluga konusurken Ka’bu’l-Ahbar’dan s6z ettigini ve: ‘Ehl-i Kitap’tan nakilde
bulunan su insanlardan en dogru so6zliisii her ne kadar Ka’b olsa da biz zaman za-
man onun dogru soyleyip soylemedigini sinardik’ dedigini duymustur.”3

Ne var ki bir kimse bazi israili rivayetleri, dine aykir1 olduklar1 gerekcesiyle
reddedebilir. Aslinda boyle bir sey dogru degildir; zira onun dine nispet ettigi sey
dogru olmayip aksine sirf akli bir goriis olabilir ve fakat o, bunun dinden oldugu
vehmine kapilmis olabilir. Bu, Peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili konularda, Pey-
gamberleri tenzih iddiasinda ac¢ikca kendini gostermektedir. Ciinki ismet sifatinin
siirlarini bilmek ancak akli ¢ikarsamayla miimkiindiir. Boylelikle Peygamberleri
tenzih iddiasindaki yanlis teviller, Kur’an’in zahirine aykiri olarak ortaya ¢ikmak-
tadir.

3. Dogru ya da yanlis olmasina ihtimal bulunmadig i¢cin hakkinda siikut edi-
len rivayetler ki bunlara ne inaniriz, ne de bunlari yalanlariz.

Bu kismin nakledilmesinin caiz oldugu anlasilmaktadir. Tefsir ve diger saha-
larda selefin uygulamasi bu yondedir. Bu konuda onlarin hoslanmadig tek sey,
onlara ¢ok fazla miiracaat edilmesi, ya da onlarin sdylediklerinin tasdik edilmesi-
dir. Nitekim bu kismin biiyiik cogunlugunun, dini bir konuya aciklik getirme nokta-
sinda herhangi bir faydasindan s6z edilemeyecek rivayetlerden olustugu goriil-
mektedir. Bu tiir haberler sahabeden nakledilmis olabilir ki bunlar goniil rahatli-
giyla alinir. Tabiinden de nakledilmis olabilir. Bunlar da asagidaki gerekceler goz
Oniine alinarak sahabeden nakledilen rivayetlere gore daha alt seviyede goriliir.

a. Sahabeden gelen rivayetler, tabiinden gelen rivayetlere gore daha azdir.

b. Sahabenin bunlar1 Hz. Peygamber (s.a)’den veya Hz. Peygamber’den alan
birinden nakletmis olma ihtimali vardir.

c. Sahabenin séyledigindeki kesinlik diisiiniilerek, onun israilogullar’ndan
nakletmis olabilecegi tasavvur edilemez.

Bu tiir haberlerde akildis1 veya olaganiistii unsurlarin var olmasi, bunlari
reddetmek icin yeterli bir kriter degildir. Bunda ittifak edilmistir. Nitekim “Ey iman
edenler! Siz Musa'ya eziyet eden kimseler gibi olmayin. Nihayet Allah onu, onlarin
yakistirmalarindan temize ¢cikarmisti. Musa, Allah katinda itibarh bir kimse idi”4
ayet-i kerimesi hakkinda su rivayet gelmistir: “Musa ¢ok hayal ve cok ortiinen bir
insand1. Hayasindan dolay: viicudunun hicbir yeri gériinmezdi. israilogullar’'ndan
bazilari: “Viicudundaki ya sedef, ya sislik ya da hastalik gibi bir kusurdan dolay1 bu
kadar ¢ok ortliniiyor” diyerek ona eziyet etmeye basladilar.

1 Tar 52/6.

2 Tekvir 81/6.

3 Buhari, “I'tisam”, 25.
+ Ahzab 33/69.
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Allah, onlarin Musa'ya yakistirdiklarindan onu arindirmak istedi. Bir giin
Musa tek basinayken, elbiselerini c¢ikarip tasin iistiine koydu. Sonra yikanmaya
basladi. Yikandiktan sonra elbiselerini almak tlizere uzandiginda tas, elbisesini sii-
rilklemeye basladi. Musa asasini aldi ve “Elbisemi getir ey tas, elbisemi!” dedi. Bu
hal Israilogullari’'ndan ileri gelenlerin arasina girinceye kadar devam etti. Onu Al-
lah'in yarattig1 en giizel sekliyle ciplak olarak gordiiler. Boylelikle Allah, onlarin
soylediklerinden onu temize ¢ikarmis oldu. Tas durdu, Musa elbiselerini ald1 ve
giydi. Sonra asasiyla tasa vurmaya basladi. Allah’a yemin olsun ki, onun darbeleri
sebebiyle tasta li¢, dort ya da bes iz meydana geldi. Bu sebeple Allah Teala: “Ey
iman edenler! Siz Musa'ya eziyet eden kimseler gibi olmayin. Nihayet Allah onu
onlarin yakistirmalarindan temize ¢ikarmisti. Musa, Allah katinda itibarli bir kimse
idi”> buyurmustur.

Bu rivayet acikca olagantisti unsurlar icermektedir. Aklin, bu rivayetin dog-
rulugunu kabul etmesi ihtimal dahilinde degildir. Fakat bunun Buhari’'nin ve diger-
lerinin rivayet ettigi, Allah Rasilii’'nden mervi sahih bir haber oldugu 6grenildigin-
de, icinde olaganiistii unsurlar olsa bile bu haberi kabul edilir, bunun gerceklesmis
ve hakiki bir haber oldugu da anlasilir.

Tabii ki bu icinde olaganiistiiliik bulunan her haberin kabul edilecegi anla-
mina gelmez. Fakat burada olaganiistiiliigiin bu tiir haberleri reddetmek icin yeter-
li bir kural olmadig1 kastedilmektedir. Allahu a’lem.

Burada suna da dikkat ¢cekmeliyiz: Selefin -6zellikle de sahabenin- israiliyyat
rivayet etmesi, onlarin bunlardaki tafsilatlar kabul ettikleri anlamina gelmez. On-
larin bundan maksatlari, Kur’an’da gecen bir miicmeli beyan etmektir. Yoksa onla-
rin bu nakilleri, nakledilebilmesi icin sahih bir senede ihtiya¢ duyan bu tiir tafsilat-
lara iman etmelerini gerektirmez. Israilogullar’’nin kitaplarinda naklettikleri bilgi-
lere oranla sahabenin nakli oldukca azdir. Ustelik onlarin bu bilgilerin dogrusu ile
yanlisini birbirinden ayirt ettikleri, kendilerine nakilde bulunanlar dogruluklariyla
taniniyor olsalar bile israiliyyat tiirii bilgilerden kendilerine her nakledileni tasdik
etmedikleri hakkinda gesitli rivayetler de gelmistir. Iste Halife Muaviye b. Ebu
Siifyan’in soyledigi soz, bu konuyla alakahdir.

Buhari (6. 256) soyle rivayet etmistir: “Ebu’l-Yeman dedi ki, bize Suayb, ibn
Zihri'den soyle nakletti: Bana Humeyd b. Abdurrahman’in haber verdigine gore o,
Muaviye'nin, Medine’deki Kureyslilerden bir topluluga konusurken Ka’bu’'l-
Ahbar’dan so6z ettigini ve: ‘Ehl-i Kitap’tan nakilde bulunan su insanlardan en dogru
sozliisii her ne kadar Ka’b olsa da biz zaman zaman onun dogru sdyleyip soyleme-
digini sinardik’ dedigini duymustur.”®

Ibn Hacer (6. 852) rivayet hakkinda sunu soyler: “Ibn Hibban Kitdbii’s-Sikat
adl eserinde demistir ki: ‘Muaviye onun zaman zaman naklettigi haberlerde hata
ettigini sdylemek istemis, onun yalanci oldugunu séylemek istememistir.’

Bazilar1 da, ‘leneblil aleyhi’ s6ziindeki zamirin Ka’b’a degil kitaba dondigi-
ni, zira onlar kitaplarini tebdil ve tahrif ettiklerinden dolay1 onlarin kitaplarinda
yalan vaki oldugunu séylemislerdir.

5 Ahzab 33/69.
6 Buhari, “I'tisam”, 25.
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Kad1 iyaz (6. 544) demistir ki: ‘Zamirin kitaba dénmesi dogru olur. Sayet
onun yalan soyledigi ve bunu taammiiden yaptig1 kastedilmezse Ka’b’a ve soziine
donmesi de dogru olur. Clinki bir seyin yalan diye isimlendirilmesinde kasit sart
degildir. Tam tersine bir seyin oldugundan farkl sekilde haber verilmesidir. Bu
sebeple bu rivayette Ka’b'in yalanla cerh edilmesi s6z konusu degildir.’” ibnii'l-Cevzi
(6. 597) demistir ki: ‘Rivayetin anlami sudur: Ka’b’in Ehl-i Kitap’tan naklettigi bilgi-
lerin bir kismi yalan olabilir. Ancak bu onun kasitli olarak yalan séyledigi anlamina
gelmez. Yoksa o Yahudi bilginlerinin ileri gelenlerinden biriydi.’ "7

Israiliyyatla Alakali Baz1 Meseleler

Seleften nakledilen israiliyyati biitiincil bir bicimde tetkik eden kimse sun-
lar1 fark edecektir:

1. Bunlar, iizerlerine ameli hiikiimlerin bina edilmedigi haberlerdir.

2. Selefin Israil ogullar rivayetlerinden alinmis ser’ bir hitkme dayandikla-
rina dair bir bilgi yoktur.

3. Burivayetlerin sihhatine inanmak gerekmez, bunlar sadece haberdir.

4. Bu rivayetler icerisinde sahabeden gelmeyen baskalarindan nakledilen
seyler de vardir.

5. Bazi israili rivayetleri aklin kabul etmeyecegi iddiasi, izafi bir durumdur.
Senin akla aykir1 gérdiigiin bir seyi, bir baskasi akla uygun olarak gorebilir.

6. Israili rivayetlerin biiyiik cogunlugu, tefsirle alakali bir konuyu izah et-
mez. Aksine bu rivayetler olmadan da tefsir net olup climle yéniinden malum ola-
bilir. Israili rivayet burada bir ziyade veya kayit ifade etmez.

7Bu tiir israili rivayetler re’y tefsiri sayilir.

Israiliyyatin, miifessirin Kur’an’1 tefsir ederken istifade ettigi bir kaynak ol-
masl, bu kaynak yoluyla tefsir edilen her seyin kabul edilmesi anlamina gelmez. Bu
tlr israili rivayetler liigavi tefsir gibidir. Liigavi tefsirlerin hepsi dogru olmayacagi
gibi, bunun da hepsi dogru olmayabilir.

Re'y ile tefsir, bir ayetin diger bir ayetle, bir hadisin bir ayetle irtibatinin ku-
rulmasiyla meydana geliyorsa, ayni sekilde burada da israili bir kissanin bir ayetle
irtibatinin kurulmasi séz konusudur. Ancak burada bu kaynaklar asindaki giiveni-
lirlik yoniinden kaynaklanan farka dikkat etmek gerekir. Bu fark, kaynaga itimatla
alakahdir, ictihatla kurulan irtibat agisindan degil. Ciinkii ictihadin bir ayetin bir
baska ayetle tefsiri bile olsa dogru olmama ihtimali vardir.

Tefsirden maksat anlamin agiklanmasi ise, israiliyyat da anlamin agiklanma-
s1 i¢in tefsirde sadece bir numune olarak kabul edilir. Israiliyyat Kur’an nass lize-
rinde belirleyici degildir; muhtemel diger anlamlardan biri olmaksizin mana hak-
kinda kesin bir belirleyiciligi yoktur. Bu sebeple kabul edilmesi de baglayici degil-
dir. Dikkat edilirse, israiliyyatla tefsir edilen ayetlerin bir kisminin icmali olarak
malum oldugu goriiliir. Ayetten maksat acik olup herhangi bir kapalilik yoktur.
Fakat maksat bu miicmelin tayiniyle alakalidir. Ayetten maksat, israill kissa midir;
yoksa baska bir sey midir?

7 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 335.
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Kissanin israiliyyattan baska bir yolla kaydedilmesi miimkiin olmayan tafsi-
latlarina degil de ashna goz gezdirildiginde, bu ash kissadaki biitiinciil parca olarak
alip bunun ayetin anlamim agiklayan bir tefsir olarak kabul edildiginde -ki elde
mevcut olan bir baska kissayla da ayetin anlamini aciklama imkam vardir-
israiliyyata dayanmaktan kaynaklanan s6ziin sorunsalindan kurtulmus olunur.
Israiliyyat konusunda selefin yénteminin iste bu oldugu, onlarin bu kissalarla
istishatta bulunduklari ve bunlara itimat etmedikleri kanaatindeyim. Allahu a’lem.

Ornek olmasi agisindan burada: “ZGi i’j Ihos L5 e Gl sala (5 330578 ayeti-

nin tefsiri hakkinda gelen bir rivayeti ele alabiliriz.

ibn Kesir (6. 774) demistir ki: “Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Hasan
Basri, Katade ve digerleri demislerdir ki, yani seytam (biraktik) sonra o, miilk, sal-
tanat ve ihtisamina geri dondii. ibn Cerir bu seytanin isminin Sahr oldugu gorii-
siinde oldugunu soylemistir. Bu ibn Abbas ve Katade'nin goriisiidiir. Adinin Asaf
oldugu da sdylenmistir. Bunu Miicahid sdylemistir. Sard oldugu da sdylenmistir.
Bunu da Miicahid sdylemistir. Hakik oldugu s6ylenmistir. Bunu Siiddi s6ylemistir.
Onlar, s6z konusu kissay1 bazen ayrintili bazen 6zet olarak zikretmislerdir.”?

ibn Kesir seleften olan birisinden kissay1 nakletmis, sonra da séyle demistir:
“Bunlarin hepsi israiliyyattandir, bunlarin en miinkeri de Ibn Ebi Hatim'’in
rivayetidir: ‘Bize Ali b. Hasen, Muhammed b. Ala’, Osman b. Ebu Seybe, Ali b.
Muhammed rivayet etti: dediler ki: Ebu Muaviye, A'mes, Minhal b. Amr’dan, o da
Said b. Ciibeyr’den o da ibn Abbas’tan Allah Tedla'min: “ &35 Je T 5l G5 3305

PRl

] ‘.j 134" ayetinin tefsiri hakkinda séyle dedigini rivayet ettiler: Hz. Stileyman
(a.s) helaya girmek istedi. Cerade’ye yiiziigiinii verdi. Cerade Siileyman’in en ¢ok
sevdigi hanimiydi. Seytan Siileyman’in kiliginda geldi ve ona: ‘Yiizigiimi ver!’ dedi.
Cerade yiizligii ona verdi. Yiiziigl takar takmaz, insanlar ve cinler ve seytanlar ona
boyun egdiler. Siileyman (a.s) heladan ¢iktiginda hanimina: ‘Yiziigimi ver!” dedi.
Kadin: ‘Onu Silleyman’a verdim’ dedi. Siileyman: ‘Siileyman benim’ dedi. Kadin:
‘Yalan sdyliiyorsun sen Siileyman degilsin’ dedi. Siileyman kime gidip ‘Ben Siiley-
man'im’ dese, ona yalanci diyordu. Durum, ¢ocuklarin onu taslamasina kadar gitti
Silleyman bu durumu goériince bunun Allah’in bir emri oldugunu anladi. Seytan
insanlar arasinda hiikiim vermeye basladi. Allah Teala Siileyman’a saltanatini iade
etmek istedigi zaman, insanlarin kalplerine bu seytana karsi nefret duygusu verdi.
Siileyman’in eslerine haber gonderip onlara: ‘Siileyman’da yadirgadiginiz bir sey-
ler var m1?’ dediler. Kadinlar: ‘Evet, bize hayiz halindeyken yaklasiyor, énceden
boyle yapmazdi’ dediler. Seytan meselenin anlasildigini goriince, isinin bitecegini
anladi. Onlar icinde sihir ve kiiftir bulunan kitaplar yazip bunlari Siileyman’in kiir-
stisiiniin altina gémmiiglerdi. Sonra bunlan ¢ikardilar ve insanlara okudular. ‘iste
Siileyman bunlarla insanlara karsi ¢ikiyor ve onlara istiin geliyordu’ dediler. Bu-
nun lizerine insanlar Hz. Silleyman’1 kiifiirle itham ettiler hala da etmektedirler. Bu
seytan ylziigl gotlrip denize atti. Onu bir balik aldi. Siileyman deniz kenarinda
hamallik yapiyordu. Bir adam gelip karninda yiiziik olan baligin da i¢lerinde bu-

8 Sad 38/34.
9 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sim{ es-Selame, 1V, 35.
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lundugu baliklar satin aldi. Siileyman’t ¢agirip: ‘Su baliklar1 benim i¢in tasi dedi.’
Silleyman: ‘Olur’ dedi. Adam: ‘Ne kadara?’ diye sordu. Siilleyman: ‘Bu baliklardan
birine’ dedi. Stileyman baliklar1 adamin evine kadar tasidi. Adam evinin kapisina
varinca karninda yiiziik olan balig1 Stleyman’a verdi. Siileyman onu aldi, karnini
yardi, bakti ki yiiziik baligin karninda. Onu alip parmagina takti. Yiiziigi takar tak-
maz, cinler, insanlar ve seytanlar ona boyun egdi. Eski haline geri déndii. Seytan
kacip bir adaya sigindi. Hz. Siileyman onu aratti. Gii¢lii bir seytandi, onu yakalama-
ya ¢alisiyorlar fakat ona gii¢ yetiremiyorlardi. Bir giin onu uyurken gordiiler, gelip
tizerine kursundan bir bina yaptilar. Seytan uyanip kalkmaya yeltendi. Ancak iize-
rine yapilan evden dolay1 kalkamadi. Onu yakalayip bagladilar, Stileyman’a getirdi-
ler. Onun icin mermerden bir sanduka yapilmasini emretti. Sonra seytan sanduka-
nin i¢ine konuldu. Sonra sanduka erimis bakirla kaplandi. Sonra onu denize atma-
larini emretti. [ste bunun igin: “ZG ‘.j Ios £us Je Gl ol G5 4357 buyrulmustur;

yani ona musallat edilen seytani biraktik.

Rivayet Ibn Abbas’a saglam bir senetle ulasmaktadir. Fakat goriinen o ki, -
sayet ibn Abbas’tan oldugu dogruysa- ibn Abbas onu Ehl-i Kitap’tan almistir.
Ciinkii onlarda Hz. Siileyman’in (a.s) peygamber olduguna inanmayan bir topluluk
vardi.10 Anlasildig1 kadariyla onlar, ona iftira etmektedirler. Bundan dolay1 olayin
anlatiminda ¢irkin 6geler vardir, en kotiisii de hanimlariyla ilgili kisimdir. Meshur
goriis, bu cinin Hz. Siileyman’in eslerine musallat olmadig1 yoniindedir. Zira, Hz.
Siileyman’in makami ve serefi dolayisiyla Allah eslerini ondan korumustur. Bu
rivayet seleften, Said b. Miiseyyeb, Zeyd b. Eslem ve diger bir topluluktan rivayet
edilmistir. Allahu a’lem bunlarin hepsi, Ehl-i Kitab'in kissalarindan alinmistir.”11

Buhari, Peygamberlerin haberlerinden, Hz. Siilleyman’in (a.s) tercemesini
verirken ayetteki cesedi seytanla tefsir etmesinin yani sira su hadisi de
zikretmistir: “Halid b. Mahled bize rivayet etti, Mugire b. Abdurrahman bize Ebu'z-
Zenad'dan o da A’rac’dan o da Ebu Hureyre’den Hz. Peygamber’in (s.a) soyle
buyurdugunu rivayet etti: Siilleyman b. Davud dedi ki: ‘Bu gece yetmis hanimimi
dolasacagim, her bir hanimim, Allah yolunda cihad edecek bir yigide hamile
kalacak.’

Arkadas! ona: ‘Ingaallah de!” dedi. Silleyman ise demedi. Eslerinden sadece
biri, bir tarafi diisiik bir ¢ocuga (yarim bir insana) hamile kaldu.

Allah Rastli: ‘Sayet o so6zii soyleseydi, hepsi Allah yolunda cihad
edeceklerdi’ dedi.

10 Yahudilerin Peygamberlere iftiralari, kitaplarini okuyanlarin rahatlikla anlayacaklari agik bir
durumdur. Onlar Kkasten, islemis olduklarindan kurtulmak i¢in peygamberlerinin makamlarini
asagiliyorlar. Sanki: “Bu gibi glinahlar, birakin halki, peygamberlerin bile kacamadig1 seylerdir”
demek istiyorlar. Hayret vericidir ki onlar, Hz. Davud’'u (a.s) peygamber olarak degil, kral olarak
nitelendirmekte, onun peygamberligini kasten bilmezden gelmektedirler. Bunu ya Hz. Davud donemi
Yahudilerin giiclendigi, seref ve iktidar sahibi olduklar1 bir dénem oldugu i¢in ya da ona attiklar:
iftiralarla peygamberleri asagilamak i¢in yapiyorlar. Onlar peygamber olmadigina gore, diledikleri
zaman onlara uyabilecekler, diledikleri zaman onlar1 terk edebileceklerdir. Bu husus bdyledir.
Niibiivvet kavrami ve Peygamberlere yiikledikleri -kahin vb.- nitelikler, bu kavramin onlarin inang ve
amellerine etkisini bilebilmek agisindan ciddi bir arastirmaya muhta¢ durumdadir.

11 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V, 35-37.
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Suayb ve ibn Ebu’z-Zinad doksan demislerdir, bu daha dogrudur.”12

Sa’lebl (6. 427), baz1 miifessirlerin bu hadisi ayette sozii edilen cesedin
tefsiri olarak zikrettiklerini sdoylemistir.13

Tefsirin Tahlili

Oniimiizde bu ayetin tefsiri hakkinda seleften nakledilen birkac tane israili
rivayet var. Bunlar arasinda Hz. Peygamber’den (s.a) gelen sahih bir haber de var.
Burada iizerinde durulmasi gereken nokta, ayetin manasi1 ve Hz. Siileyman’in
imtihan edildigi fitneden maksadin ne oldugudur, haberlerin sihhati degil.
Uzerinde durulmas: gereken diger bir nokta da, bu haberlerin Hz. Siilleyman’in
icine dustigli durumu agiklamak icin, Hz. Siileyman’in fitnesine yorulmasinin
dogru olup olmadigidir.

Seleften gelen rivayetlerin 6zetiyle mi, yoksa Hz. Stileyman’in haberlerinde
nakledilen hadisle mi ayetin tefsir edilmesi daha evladir?

Ayetin rivayete veya hadise hamledilmesi re'yi ilgilendirir. Fakat hangisi
ayetin anlasilmasi ve siyaki i¢cin daha uygundur?

Miifessirlerin anlattigit haberlerin 6zetine gore, seytan Hz. Siileyman’a
musallat edilmis, bu tasallut, seytanin onun iktidarini ele gecirip insanlarin onu
taniyyamamasina kadar uzanmis, nihayet Hz. Siileyman iktidarini ele gecirip bu asi
seytandan intikam almistir.

Miifessirlerin rivayetleri bu ¢cercevede gelmis olup bu, onlarin cogunlugunun
goriisiidir. Hatta selef arasinda kissanin bu cercevesine karsi bir muhalefet de
neredeyse bulunmamaktadir. Siyak da zaten buna isaret etmektedir. Zira Hz
Siileyman kendisinden sonra hi¢ kimseye nasip olmayacak bir iktidar istedigi
zaman, bu iktidar alanlarindan biri de seytanlara hiikmetmek olmustur. Gergi
imtihan edilmeden 6nce de onlarin tasallutundan emin degildi.

Bu durumda garipsenecek bir sey yoktur; zira Allah kullarini diledigi sekilde
sinar, insani da dini Ol¢lsiinde sinayabilir. Allah Teala, peygamberlere bazi
seytanlart musallat etmistir. Kuskusuz bu, ancak bazi haberleri kabule
yanasmayanlarin inkar edebilecekleri bir seydir. Clinkii Allah Rasili’'niin (s.a)
sihirlendigine dair inkar1 miimkiin olmayan rivayet gelmistir. Kaldi ki onun
sihirlenmesi niiblivvetiyle alakali degil, insan olusu ile alakalidir. Sihir de sadece
seytanin insana musallat olmasindan ibarettir. Bu, Allah Teala’nin Fahr-i Kainata
(s.a) takdir ettigi bir imtihaniydi. Zaten daha sonra da onu bundan kurtardi.

Sayet bu, kuskuya yer birakmayacak bicimde kabul edilmisse, bu gibi
konularda bize ulasan sahih rivayetleri reddedilemez. Su halde niye Siilleyman’in
fitneye diismesi konusunda gelen kissanin ash inkar edilsin ki? Bu fitnede, seytanin
ona musallat olmasi s6z konusuydu. Fakat bu musallat olusun boyutlar1 neydi?
Vuku bulan olayin ayrintilari nedir? Bu ancak Hz. Peygamber’den (s.a.) gelecek bir
haberle bilinebilir. Rivayetler arasinda bdyle bir haber yok; bu sebeple bu
rivayetlerin ash degil, tafsilatlari tenkit edilmelidir.

12 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 23; “Ehadisii’l-Enbiya”, 39.
13 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V11, 206, 207.
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Buhart’'nin, Hz. Siileyman’la ilgili yer verdigi rivayete gelince, bu rivayet
ayetin tefsiri olmaya uygun degildir. Tahir b. Astr (6. 1393) demistir ki: “Hz.
Peygamber’in sozilinde bu olayin, ayetin tevili oldugunu gosteren bir delil yoktur.
Nitekim Buhari de Tirmizi de hadisi kitaplarindaki tefsir baplarinda
zikretmemislerdir.

Bir grup alim demistir ki: S6z konusu yarim insan, Silleyman’in tahtina
atilan cesettir. Onu ebe getirmis, Stileyman tahtindayken ona atmistir. Buradaki
fitne onun hayal kirikligi yasamasi ve olayin arkadasina soylediginin aksine
gelismis olmasidir.

Cesedin bu ¢ocuga yorumlanmasi, ya o 6li olarak dogdugu icindir -ki yarim
adam s6ziiniin zahiri de boyledir- ya da onun yaratilisinin olagan dis1 olup sadece
ceset olmasindan dolayidir.

Bu uzak bir tefsirdir. Clinkii rivayet ne kadinin dogurdugu cocugun canli
olmasini ne de onun Siileyman’in tahtina oturmus olmasini gerektirir. Bu sebeple
ayetin bu hadisle iliskilendirilmesi zorlamadir.”14

Imdi, elde Israilogullar’ndan veya baska bir kaynaktan gelen bir haber
yoksa, ayetin bitiincil bir aciklamasi ve ayetten Kkastedilen anlam gizli mi
kalacaktir?

Boyle olacagi kanaatinde degilim; mananin anlasilmasinda esas olmamakla
birlikte, kissadaki tafsilatalar1 zikretmekle 6ne cikan ve anlami daha agik hale
getiren Israill rivayetlere dayanmadan da anlam ve maksat kavranabilir.

Bu, iizerinde durulan ayetin tefsirinde seleften israiliyyat disinda bir
isaretin gelmedigi durumlarda daha da zordur. Kaldi ki bu rivayetlerde gariplikler
ve hos olmayan seyler de vardir. Allah Teala'nin su sozlerinin tefsirinde gelen
rivayetler gibi: “Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari asarak mabede
girmislerdi. Hani Daviid’'un yanina girmislerdi de Daviid onlardan korkmustu. On-
lar, ‘Korkmal! Biz, iki davaliy1z. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adalet-
le karar ver. Zulmetme ve bizi hak yola ilet’ dediler. I¢clerinden biri séyle dedi: ‘Bu
benim kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum
var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve tartismada beni bastirdi.” Davud dedi ki:
‘Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zul-
metmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip
salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.” David, bizim kendisini imtihan
ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve
Allah’a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz katimizda onun i¢in bir yakin-
lik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir. Ona dedik ki: ‘Ey David! Gerg¢ekten biz
seni yeryiiziinde halife yaptik. insanlar arasinda hakkaniyetle hiikiim ver. Nefis
arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir.” Allah’'in yolundan sapanlar
icin hesap giiniinli unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardir.”15

ibn Kesir demistir ki: “Miifessirler burada ¢ogu israiliyyattan alinma bir hi-
kayeye yer vermislerdir. Hz. Peygamber’den uyulmasi gerekli bir hadis gelmemis-
tir. Ancak Ibn Ebi Hatem burada senedi sahih olmayan bir hadis rivayet etmistir.
Ciinkii hadis Yezid er-Rakkasi’nin Hz. Enes (r.a)’dan naklettigi bir rivayettir. Yezid

14 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIII, 260.
15 Sad 38/21-26.
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ise her ne kadar salih biri olsa da hadis imamlar1 onun hadislerini zayif gérmisler-
dir. Su halde evla olan bu kissanin sadece tilavetiyle yetinmek, bilgisini ise Allah’a
havale etmektir. Zira Kur’an haktir, onun icerdigi seyler de haktir.”16

Ibn Kesir, ayetler iizerine yorum yapmamakta, kissay1 da zikretmemektedir.
Bunun sebebi de kissanin ona gore problemli olusundan baska bir sey degildir.

ibn Kesir digindakiler bu kissaya yer vermislerdir. Bu miifessirler cogunlugu
olustururlar.

Kissanin rivayetlerinden biri soyledir:

Taberi dedi ki: “Muhammed b. Sa’d bana rivayet etti, babam amcasindan,
amcam babasindan, babasi babasindan, onun babasi da ibn Abbas’tan rivayet etti,
o: Allah Teald’'nin ‘Davacilarin haberi sana geldi mi? Hani onlar mihraba tirman-
mislardr’ sézii hakkinda séyle demistir: ‘Hz. Davud (a.s): ‘Ya Rabbi, Ibrahim’e Is-
hak’a ve Yakub’a nam verdin. Bana da onun bir benzerini vermeni ne kadar ister-
dim!” dedi.

Allah soyle buyurdu: ‘Ben onlari seni imtihan etmedigim seylerle imtihan et-
tim. Eger dilersen onlar1 imtihan ettigim seylerle seni de imtihan edeyim, onlara
verdigim gibi sana da vereyim.’

Davud: ‘Tamam’ dedi.

Allah Teala ona: ‘O halde ben senin imtihanini gérene kadar calis’ buyurdu.

Allah’in olmasini diledigi oldu. Aradan uzun bir zaman gecti. Davud s6ziiniin
neredeyse unutmustu. Bir giin mihrabinda oldugu bir sirada, dniine altindan bir
giivercin kondu. Davud onu tutmak istedi. Kus mihrabin penceresine u¢tu. Onu
tutmak icin gitti. Kus tekrar uctu. Davud pencereden asag1 bakti. Bu sirada bir ka-
dinin yikanmakta oldugunu gordii. Allah’in peygamberi mihrabdan asagi inip kadi-
n1 cagirttl. Kadin gelince ona kocasini ve durumunu sordu. Kadin kocasinin kayip
oldugunu sdyleyince, Davud bu miifrezenin komutanina mektup yazdi. Kadinin
kocasi dlsiin diye, onu miifrezenin basina komutan tayin etmesini emretti. Komu-
tan da bunu yaptl. Ne var ki arkadaslar1 oliiyor o kurtuluyordu. Allah Teala
Davud’un basina gelenleri goriince onu kurtarmak istedi. Bir giin Davud yine mih-
rabinda iken, iki davali onun bulundugu taraftan mihraba tirmandilar. Davud
okumakla mesgul oldugu sirada onlar1 karsisinda goriince, korkuya kapilip sustu.

Dedi ki: ‘Saltanatimda o kadar zayifladim ki, insanlar artik duvarlara tirma-
narak huzuruma giriyorlar.’

Davalilar: ‘Korkma dediler, biz birbirine haksizlik etmis iki davaliyiz. Bir se-
bep olmasaydi sana gelmezdik. Simdi bizi dinle!’ dediler.

Biri dedi ki: ‘Bu benim kardesim, onun doksan dokuz disi koyunu, benimse
bir tek koyunum var. Onunla birlikte koyunlarini ylize tamamlamak ve bana bir sey
birakmamak istegiyle bana: ‘Onu da bana ver’ dedi. Tartismada da bana galip gel-
di’

Dedi ki: ‘Sayet yardim istesem, o benden daha ¢ok insan1 yardima ¢agirdi,
onu tutmaya kalksam o benden daha siki tuttu.” Iste bu sebeple ayette: ‘Tartismada
bana galip geldi’ denilmistir.

16 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 60.
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Davud ona: ‘Sen, kendi koyununa ondan daha ¢ok muhtactin. O senin koyu-
nunu kendi koyunlarina katmak istemekle sana zulmetmis...” dedi. Kendini unuttu.
Bunun iizerine iki melek birbirlerine bakip giiliimsediler. Davud bunu goériince,
sinandigini anladi. Rabbine istigfar edip riikua vardi. Kirk gece Allah’a yoneldi, o
kadar agladi ki gozyasinin suladigi topraktan yesillikler ¢ikti. Sonra Allah onun sal-
tanatini giiclendirdi.”?”

Bu Hz. Davud’'un (a.s) basina gelen sinamay1 anlatan en hafif rivayettir. Go-
riildiigii gibi bunda da olan olmustur.

Diger rivayetlerde, Hz. Davud'un komutandan onu Tabitla birlikte dne
slirmesini istemesi sebebiyle adamin savasta 6ldiirtldiigi gegmektedir. Clinkii kim
Tabtt'la ileri giderse dlmeden geri kacmasi caiz degildir. Her ne kadar Tabt'u ta-
siyanlarin genellikle basina gelen 6lim ise de, yapilabilecek diger bir sey ise Ta-
bit'u diismanin dniinde birakarak kurtulmaktir. Adam Tabitla ilerledigi zaman
oldirildi. Karisinin iddet stiresi bitince Davud ona evlilik teklifi ederek onunla
evlendi.!8

Bu haber Israilogullar arasinda meshur olup onlarin kitaplarinda yer al-
maktadir. Bu bilgiler, Allah’in peygamberini zina koétiiliiga ile itham etmeksizin
seleften de gelmistir. Goriinen o ki selef bunu onlardan almislar ve fakat bu batil
tohmeti zikretmemislerdir.

Kissanin sahih bir aslinin olmasi miimkiindiir. Fakat bu asildan uzaklastira-
cak ziyadeler eklenmistir. Uzun bir zamanin ge¢mis olmasi, bu tiir haberlerin olus
zamaninda veya kisa bir siire sonra bu gibi garip tafsilatlarin girmesine firsat ver-
meden derlenmemis olmalari gibi etkenler yaninda, peygamberlerini 6ldiiren ve
onlara iftira atan bir halkin bunu yapmasinda garipsenecek bir durum yoktur.

Olup biteni Allah daha iyi bilir. Olmussa bile kissanin bu ayetlerden kastedi-
len mana olmasi gerekir mi?

Ayetler zahirine hamledilse ve zihinlerde bdyle bir kissa olmaksizin tefsir
edilse, acaba tefsir ne olur?

Allah Teala soyle buyuruyor: “Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar
mihraba tirmanmslardi.”1® Yani: israilogullar’'ndan Hz. Davud’un evine o ibadet
mekaninda iken atlayip huzuruna girenlerin haberi sana geldi mi?

Onlar melek olsaydilar, atlama geregi duymazlardi. Allah Teald'nin: “Onlar
mihraba tirmandilar” sézii onlarin insan olduguna acik bir isarettir. Aym sekilde
onlarin davali olduklarindan s6z edilmesi anlasamadiklari bir davanin olduguna
isarettir. Bu dava da koyun meselesidir. Bu ahlak, peygamberlerin katilleri i¢in ya-
dirganacak bir sey degildir.

17 Taberf, Tefsir, Halebi baskisi, XXIII, 146.

18 Mesela Taberd, Tefsir, XXIII, 147-150. sayfalara bakildiginda, islami rivayette israilogullar’nin Hz.
Davud’a attig1 zina iftirasinin -Allah korusun- ve kadinla, kocasi savastayken evlendigi sonra adami
Tablt'u tasiyanlarla birlikte 6ne ¢ikardigi bilgisinin olmadig1 goriliir. Bu, Allah'in segkin kullar:
hakkinda soylenmesi ayip olan biiyiik bir iftiradir. Anlasilan o ki israiliyyat nakledenler kissada
bulunan bu iftiralar1 nakletmemislerdir. Allahu a’lem.

19.5ad 38/21.
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Konu onlarin goéziinde beklemeye tahammiil edilemeyecek bir boyuta ulas-
mistir. Bu sebeple yaptiklarini yapmislar ne Hz. Davud’'un mahremiyetini, ne de
davalari ¢cdzmeye hazir oldugu vakti gézetmislerdir.

Giliniimiizde de bir kimse aymi davranisi sergileyebilmekte, gecenin veya
gilindiiziin hangi saati olursa olsun fetva i¢in miiftiiyii arayabilmektedir. Bu kimse-
nin gozi fetva disinda bir is gérmez olmus, vakit adabim ¢ignemeyi, fetva icin uy-
gun vakti kollamay ihlal etmistir.

“Hani David’un yanina girmislerdi de Davlid onlardan korkmustu. Onlar,
“Korkma! Biz, iki davaliyiz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle
karar ver. Zulmetme ve bizi hak yola ilet” dediler.”20

Davud'un hi¢ kimseyi kabul etmedigi bir saatte mihrabina giren bu insan-
lardan korkmas1 gayet tabiidir. Fakat onlar isteklerini hemen dile getirmek icin
acele ettiler. Bu acelecilikleri, onlar1 bu alisilmadik vakitte onun huzuruna ¢ikmaya
sevketti. Huzura c¢ikinca Kendilerinin iki davali olduklarimi bildirdiler.
Israilogullar’min inatc1 seciyelerine uygun bir bicimde aralarinda hakkaniyetle
hiitkmedip hi¢cbirini kayirmamasini istediler. Kendisine hikmet ve davalari halletme
melekesi verilen Allah’'in Rasiilii Davud’un davalilara adil davranmamasi miimkiin
mi? Fakat bu, Hz. Musa’ya kendilerine inek kesmelerini emrettigi zaman: “Bizimle
alay m1 ediyorsun?” diyen israilogullar’nin ahlaki géz éniine alindiginda énemsiz
bir seydir. Allah"in Rasilii Musa’nin onlarla alay etmesi miimkiin miiydi?

Dava, koyun sahipleri arasindaki bir davadir. Bunlar hakiki koyunlardir.
Ciinkii Hz. Davud’un toplumu, koyunculuk ve ziraatla mesgul olan bir toplumdur.
Buna Allah Teald’nin Enbiya suresinde so6ziinii ettigi koyun ve ekin sahipleri ara-
sindaki dava isaret etmektedir: “Davud ve Stileyman hani halkin koyunlarinin talan
ettigi ekin konusunda hiikiim veriyorlardi da biz onlarin hiikiimlerine sahitlik edi-
yorduk.”21

Bu mesele de siirii sahipleri arasinda meydana gelmistir. Olay1 tasavvur
edebilmek, hadisenin tasvirini géz oniine getirebilmek icin olayin olus bicimini
hayali olarak soyle tasvir edebiliriz:

Bunlar iki komsudur. Biri doksan dokuz koyuna, digeri tek bir koyuna sahip-
tir. Koy ahalisinin genel adeti siiriilerini aksama kadar cobana vermektir. Aksam
stirti dondiigiinde bu tek koyun, ¢cok koyunu olan adamin koyunlar1 arasina girmis-
tir.

Sonra koyun sahibi o bir koyununu diger koyunlarin arasindan ¢ikarmak
icin gelmistir. Simdi koyunu cok olanin, her gece koyunlari arasindan bir tek koyu-
nu ¢ikarmak i¢in gelen adamdan nasil rahatsiz oldugunu bir diisiinelim!

Durum bdyle olunca, ¢ok koyunu olan adam ona: “Onu da bana ver!” dedi.
“Benim koyunlarimla birlikte kalsin, yesin i¢sin. Boylelikle her gece beni ve koyun-
larimi rahatsiz etmeye de bir son vermis olursun!”

Fakat koyun sahibi anlayisi kit, inat¢1 bir adamdi. Burnunun dikine gitti, bu-
nun kendisine bir zuliim ve baski oldugunu diisiindi. Kavgaci bir adamdi; onunla
davalasti. Hz. Davud’'un yaninda konusan da zaten oydu. Hemen sikdyete basladi.

20 Sad 38/22.
21 Enbiya 21/78.
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Kendisinin hak sahibi oldugunu ag¢ikladi. Ne var ki arkadas1 kendini aklamak isti-
yordu. Clinkii “Onu da bana ver!” demekten baska bir sey dememis, fakat koyun
sahibi onun tartisma ve davada kendine galip geldigini iddia etmistir.

Hz. Davud davaya hiikmederken, diger adamin gerekgesini dinlemeden ale-
lacele konustu. “Davud dedi ki: ‘Andolsun bu adam senin koyununu kendi koyunla-
rina katmak istemekle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine
haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.’
David, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama di-
ledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi.”22

Bu kadar acele hiikiim vermesi, diger davaliy1 dinlememesi, Hz. Davud’'un
kinamay1 hak etmesine sebep oldu. Sonra hiikiim konusundaki aceleciliginin farki-
na vardi. Allah’in kendini imtihan ettigini anladi. Rabbine yonelerek istigfar edip
secdeye kapand.

Allah Teala: Davahlarin davasi konusunu miiteakip séyle buyurmustur: “Ona
dedik ki: “Ey Daviid! Gercekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda
hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’'in yolundan saptirir. Al-
lah'in yolundan sapanlar i¢in hesap giinlinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap
vardir.”23

Kissanin girisi, serimi ve sonucu, hepsi hiikiim ve dava ile ilgilidir. Kadin ko-
nusunda hicbir sey yoktur. Giris Allah Tedla’'nin Davud’a verdigi hikmet ve davalari
halletme konusuna bir hazirhiktir: “Biz Davud’un saltanatini giiclendirdik ve ona
hikmet ve davalar1 halletme yetenegi verdik.”24 Allah Teala bundan sonra da mih-
raba tirmanan davalilar meselesini zikretmistir. Sonra Hz. Davud’a onu iilkede hali-
fe kildigini, insanlar arasinda hakkaniyetle hiikiim vermesini emrettigini hatirlata-
rak meseleyi bitirmistir. [ste ayetlerin zahiri anlami budur. Allahu a’lem bi’s-savab.

Israiliyyatla Alakali Problemler

1. Konunun israiliyyat ravisiyle degil, bizzat israiliyyatla alakali olmasi

Gaybti bir haber, 6zellikle israilogullar kissalariyla baglantili olursa, en dog-
ru olan soyle demektir: Bu israill bir habere benzemektedir. Bu sebeple haberin
ravisiyle alaka kurulmadan bu haberde tevakkuf edilir. Ancak séyle denmez: Bu
haberde tevakkuf edilir ¢iinkii bu Ibn Abbas’tandir. O Ehl-i Kitap’tan alma konu-
sunda meshurdur. Ciinkii bu séz, ibn Abbas’tan gelen her gaybi haberde tevakkuf
etmeyi gerektirir. Oyleyse soyle demek gerekir: Bu nakilde tevakkuf edilir. Ciinkii
ibn Abbas Israilogullarindan rivayette bulunmaktadir. Arastirma neticesinde isin
hakikatinin boyle olmadigi goriilebilir.

ibn Teymiyye’nin (6.728) dedigi gibi sahabeden gelen rivayetlerin bir 6zelli-
gi vardir: “... Bu konuda sahabeden sahih bir yolla nakledilenlere, insanin gonlii
bazi tabiinden nakledilenlerden daha c¢ok isimiyor. Ciinkii sahabenin, Peygam-
ber’den (s.a) veya ondan duyan birinden duyma ihtimali daha fazladir. Ustelik sa-
habenin Ehl-i Kitap’tan nakli, tabiinin naklinden daha azdir. Sahabenin sdyledigi-

22 S4d 38/24.
23 Sad 38/26.
24 Sad 38,/20.
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nin kesinligi ortadayken nasil olur da o bunu Ehl-i Kitap’tan almistir denilebilir?
Binaenaleyh onlar Ehl-i Kitab’l tasdik etmekten men edilmislerdir.”25

ibn Abbas, israilogullarl'ndan almakla meshurdur. Bununla birlikte ondan
bazi gaybi haberler de gelmistir. Sayet bu kural isletilirse, gaybi konulardaki sozii-
niin kabul edilmemesi gerekir. Fakat durum bunun aksinedir. Onun sdzii kabul
edilir ve almir. Buna érnek olarak ibn Abbas’tan gelen Kiirsi hakkindaki rivayet
verilebilir. Abdullah ibn Ahmed Ibn Hanbel dedi ki: Babam bana rivayet etti, bize
ibn Mehdi Siifyan’dan o da Ammar ed-Diihni’den o da Said b. Ciibeyr’den ibn Ab-
bas’in sdyle dedigini rivayet etti: “Kiirsi iki ayagin bastig1 yerdir; arsin dl¢lisiinii ise
hi¢ kimse takdir edemez.”26

Bu kural isletildigi zaman, -yani Israilogullar’'ndan almakla bilinen kimsenin
haberinde tevakkuf edilecegi, ibn Abbas’in da onlardan aldig1- bu haberin delaleti
konusunda tevakkuf edilir. Bu ise Ehl-i Siinnet'in amel etmedigi bir seydir. Aksine
onun rivayetini Ehl-i Sinnet kabul etmis ve haberin icerigine yonelik kaideyi orta-
ya koymustur.

ibn Abbas ispata ihtiya¢c duyulmayacak bir bicimde Israilogullar’’'ndan al-
mistir. Fakat arastinlmasi gereken nokta, ibn Abbas’tan Sahih-i Buhari’de nakledi-
len rivayettir: Musa b. Ismail, Ibrahim b. Sa’d, ibn Sihab, Ubeydullal b. Abdullah
kanaliyla ibn Abbas’in séyle dedigini rivayet etmistir: “Ey Miiminler! Nasil oluyor
da Ehli Kitaba soruyorsunuz? Allah’'in peygamberine indirilen kitabiniz Allah Hak-
kinda en yeni bilgileri vermektedir. Siz onu degistirilmemis haliyle okuyorsunuz.
Allah size, Ehli Kitabin Allah’in yazdiklarini degistirdiklerini, kendi elleriyle kitabi
tahrif ettiklerini ve bu Allah katindandir diyerek az bir degere degistirdiklerini
haber vermistir. Size gelen ilim onlardan bir sey sormay1 yasaklamadi m1? Vallahi
size indirilen hakkinda size soru soran hi¢ kimseyi gormedik.”2?

ibn Abbas’in bu yasaktan maksadi nedir?

ibn Abbas’tan gelen bu rivayeti, ne demek istedigini aciklayabilme diisiince-
siyle incelemeye azmettim. Fakat bu konuda basarih olamadim. Nihayet ibn Ab-
bas’t bunu sdylemeye sevk eden ihtimalleri aciklamaya cabaladim; zira onun
Israilogullar’'ndan nakilde bulunduguna dair rivayetler de vardi. Su kanaate var-
dim:

a. Soru soran, Allah'in seriatini veya bazi akaid meselelerini 6grenmek iste-
mektedir. Bu konular1 Hz. Peygamber’'den (s.a) baskasindan almak caiz olmadigi
icin (Abdullah ibn Abbas buna kars1 cikmaktadir.)

ibn Abbas’tan gelen diger haberler ise, tasdiki de tekzibi de gerektirmeyen
seyler olup bunlara dayanarak hiikiim de verilmez, bunlardan hidayet de beklen-
mez. ibn Kesir demistir ki: “Sonra bilinmelidir ki, onlarin naklettikleri bilgilerin
¢ogu yalan, iftiradir. Ciinkii bunlara tahrif ve degistirme, saptirma, ¢arpitma karis-
mistir. Bunlarda dogru ne kadar azdir! Sahih olsa bile bu dogrularin da getirecegi
fayda cok azdir.

ibn Cerir der ki: “Ibn Begsar Ebu Asim, Siifyan, Siilleyman ibn Amir, Ammara
b. Umeyr, Haris b. Zahir kanaliyla ibn Mestid’dan, onun séyle dedigini nakletmistir:

25 {bn Teymiyye, Mukaddime fi Ustili’t-Tefsir, thk. Adnan Zerzur, s. 87.
26 es-Siinne, 11, 454.
27 Buhari, “Sehadat”, 29.
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“Ehl-i Kitab’a bir sey sormayin, onlar kendileri saptig1 halde sizi dogru yola gotii-
remezler! Boyle yaparsaniz ya bir hakki yalanlamis, ya da bir batili tasdik etmis
olursunuz. Ehl-i Kitap’tan hi¢ kimse yoktur ki kalbinde, devenin yavrusunu cagir-
dig1 gibi dinine ¢agirma istegi bulunmasin.”

b. (Buhari rivayeti) onun sonraki goriisii olabilir.

c. Ibn Abbas, onlara ¢okca miiracaat edildigini gériip bu kapiy: kapatmak is-
temis olabilir.

2. Israiliyyatin nakledildigi kaynag bilmek?2s

3. Israiliyyat nakleden tefsir kitaplara yonelik tutum

Israiliyyat nakleden tefsir kitaplart icin iki durum s6z konusudur:

a. ibn Astir'un (6. 1393) et-Tahrir ve’t-Tenvir kitabinda oldugu gibi, Ehl-i
Kitab'in kitaplarindan dogrudan nakilde bulunanlar.

b. Rivayeti, bu tir israiliyyati nakledenlerden nakleden kitaplar. Tefsir ki-
taplarinin ¢ogu boyledir. ibn Cerir et-Taberi’'nin (6. 310) Tefsiri, Sa’lebi’nin (6.427)
el-Kesf ve’l-Beydan’, 1bn Kesir'in (6. 774) Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim’i ve seleften gelen
rivayetlere yer veren diger tefsir kitaplar1 boyledir.

Bu tir tefsir kitaplarinin miielliflerine israiliyyati nakledip her hangi bir
tenkit yoneltmemeleri sebebiyle elestiriler gelebilir. Bu elestirilerin iizerinde dii-
stiniildiigii zaman bunlarin sadece s6z konusu miifessirlere yoneltilmedigi goriiliir.
Zira onlar seleften gelen rivayetlerde ne buldularsa onu nakletmislerdir. Aslinda
bu tavir, israililiyyati kullanmalar1 ve bunlar1 tefsirlerinde zikretmeleri yoniiyle
selefin yontemine yonelik bir elestiridir.

Kuskusuz bu, israiliyyat zikredip de bunlar1 tenkit etmeyen kitaplari elesti-
rinin bir sonucudur. Acaba kinama sadece bu merviyyati nakleden miifessire mi
yoksa seleften olup da kendilerinden bu rivayetlerin nakledildigi sahislara mi1 yo-
neliktir?

Israiliyyatin varhgi tefsirin kiymetini diisiiren bir kusur degildir. Tefsir mii-
ellifleri, selef miifessirlerinden kendilerine ulasanlar1 nakletmekle, hatay1 iistlen-
mis degillerdir. Nitekim Kasimi (6. 1332) buna “Peygamber Kissalar1 ve
Israiliyyatla istishad” bashg1 altindaki kaidede isaret etmistir: “... Oyleyse, tefsir
yollarindan birinin de, ayet-i kerimelerde kisaca deginilen kissalari, Rastlullah
zamaninda olanlar ve ondan nakledilenler gibi israili olmayanlari bilmek oldugu
anlasiliyor. Bu tiir rivayetleri nakletme isini muhaddisler tistlenmis olup bunlar
muttasil senetlerle rivayet etmislerdir. Bu gibi rivayetlerde elestirilecek herhangi
bir sey yoktur.

Israili rivayetler ise Kur'an’in aciklanmasinda énemli bir yer tutmustur. Se-
lef Kur’an-1 Kerim’de dnemli bir yer tutan Ehl-i Kitap'la ilgili ayetlerin aciklanmasi-
n1 ya onlarin halk arasinda dolasan ve yaygin olan haberlerinden ya da iman etmis
Ehl-i Kitap’tan sifahi yoldan alarak yapmislardir.

28 Bu baghk altinda herhangi bir sey yazmadim. Bu konuda Amal Muhammed Abdurrahman Rabi’nin el-
Meclisii’l-A’la li Siitini’l-islamiyye’den cikan, el-Isrdiliyydt fi Tefsiri't-Taberf ve Dirdseten fi'l-Liiga ve’l-
Mesddiri’l-1briyye adl1 kitabindan istifade edilebilir.
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Ehl-i Kitap da bunlar1 6nde gelen liderlerinden almislardir. Clinkii Ehl-i Ki-
tap’la ilgili sahifeler ¢ok nadir olup son asirlarda oldugu gibi bol degildi. Niifuzlari-
n1 devam ettirmek icin, Ehl-i Kitab'in ileri gelenleri bunlar1 halkin i¢inde yayiyorlar,
herhangi bir elestiri ve tartismaya muhatap olmaksizin istediklerini rivayet ediyor-
lardi. Boylece israiliyyat yayilabildigi kadar yayildi.

Bununla beraber, yorumlar1 Ehl-i Kitab’in kitaplarina uysa da uymasa da ilk
miifessirlerimizi elestirmeye mahal yok. Ciinkii onlar ilmi yayma ve duyduklarini
aciklama konusunda ellerinden gelen gayreti gosteriyorlardi. Bunu, ya o haberleri
nakledenler hakkinda hiisnii zan besledikleri ve ancak sahih seyleri nakledecekle-
rine inandiklari icin ya da imam Ahmed, Buhari ve Tirmizi’nin Amr b. As’tan onun
da Rasilullah’'tan (s.a) rivayet ettigi: ‘Benden bir ayet bile olsa rivayet edin.
Israilogullar’'ndan nakledin bunda bir beis yoktur’ hadisine dayanarak yapiyorlar-
d1. Iste onlar bu hadisi, ellerine gecen rivayetleri, nasil olursa olsun nakletme husu-
sunda ruhsat bilmislerdi. Onlarin diistinceleri, gecmis iimmetlerin basina gelen
olaylardan ibret almak, Allah’a itaat edip 6vgiiye mazhar olan ve kurtulusa erenle-
rin yolunu izlemek, Allah’a isyan eden dolayisiyla azaba ducar olanlarin yolundan
sakinmakti. Onlarin bagka bir amaglari yoktu.

Ahmed b. Hanbel'in soyle dedigi rivayet olunmustur: ‘Ahkamla ilgili seyleri
rivayet ederken cok hassasiyet gosterir, faziletlerle ilgili seyleri rivayet ederken ise
miisamahali davranirdik. Kissalarla ilgili rivayetlerde ise daha da gevsek davranir-
dik.’ Ozetle, bu rivayetlerde ge¢ dénem muhakkik alimlerce tespit edilen zayifliklar
ve uydurmalarin oldugu inkar edilemez.

Ben faziletli oldugunu iddia eden birinin, israiliyyat rivayet ettigi icin imam
es-Sa’lebl’yi (k.s) kiiglik gordigiint gordiim. Bu, ne yazik ki fazilet sahiplerinin me-
ziyetlerini inkar, ilme dismanlktir. Clinkii Sa’lebi baskasindan nakletmektedir.
Anlattiklar seyleri senetleriyle hadis imamlarina isnat etmektedir. Bir s6zii lafziyla
birlikte ve sahibine isnat ederek nakledenin ne giinahi olabilir?

Allah’'im selefe zulmetmekten sana siginirim..."29

4. Kur’an kissalarinin bazilari israilogullarinin kitaplarinda yoktur

Seleften gelen israiliyyatin arastirilmasi, Israilogullar’'ndan nakledilmedigi
ve onlarin haberlerinden olmadigi kesin olan diger gaybi kissalarla karsilastirmaya
muhtactir. Hud, Salih ve Suayb Peygamberlerin kavimleri buna 6rnektir. Bu kavim-
ler hakkinda Israilogullar’’'ndan enteresan ve garip haberler gelmis midir gelmemis
midir, buna bakilmalidir. Bu peygamberlerin kissalar1 hakkinda gelen garip riva-
yetlerin, Israilogullar’'ndan alinmis olmasi kesinlikle miimkiin degildir. Ciinkii
israilogullar’nin haberlerinde, Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Lut, Hz. ishak,
Hz. Yakup, Hz. Yusuf sonra da Hz. Musa ile baslayan Israilogullar1 peygamberleri
disindaki peygamberlerin haberleri yoktur. Diger milletlere gonderilen peygam-
berlere ise -06zellikle de Yahudilerin ¢ekemedikleri Araplarin peygamberlerine-
onlarin kitaplarinda rastlanmaz. Basariya ulastiran Allah’tir.

29 Kasimi, Mehdsinu't-Te'vil, 1, 41-42.
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Islami ilimler kendi varlik ve ilkelerini vahiyden almaktadirlar. Fikih ilmi de
vahiy yani Kur’an’a ve onun uygulamasi olan siinnete dayanir. Fikih, bir anlamda
Hz. Peygamber’in 6rnekliginde kul-Rab, insan-insan, insan-devlet (toplum) ve dev-
letlerarasi iliskilerin ilahi mesajla baglantisin1 kurmanin ilmidir. Diger ilmi disiplin-
lerde oldugu gibi, islam hukuku (fikih) hakkinda kafi derecede bilgi edinmenin
yolu onun tanimini, konusunu, amacini, ydntemini, kaynaklarini, kavramlarini,
ekollerini, tarihini, diger disiplinlerle iliskisini ve problemlerini bilmektir.

Bir ilim dalina ait temel konu ve kavramlar1 aciklamak tizere telif edilen “gi-
ris” tiiri eserler son bir bucuk asirdir literatiirde sik¢a yer alamaya baslamistir.
Basta hukuk alani olmak iizere Bati'da (Intraduction) ve Islam diinyasinda (el-
Medhal) 6zellikle Islami ilimler alaninda baslangig bilgilerini verme veya ders kita-
b1 hazirlama mahiyetinde bir yazim tiirii olusmustur. Tiirk hukukunun yakin tari-
hinde de bu tiir genel hukuka giris veya medeni hukuk gibi hukukun alt dallarina
giris niteliginde kitaplar yayinlanmustir. Arap-islam diinyasinda da aym amaclarla
Islam hukukuna giris eserleri oldukc¢a yayginlasmistir. Bunlar arasinda M. Ahmed
ez-Zerka, Abdiilkerim Zeydan ve Ali Cuma’nin el-Medhal adi ile baslayan eserleri
zikredilebilir.

Ulkemizde hukuk literatiirii alaninda giris ve baslangic tiirii eserler yaygin
olmakla birlikte islam hukuku alaninda cogunlukla Arap yazarlarin eserlerinin me-
tin ya da terciimeleri ile bu alandaki ihtiya¢ karsilanmaya calisilmistir. ilahiyat fa-
kiiltelerinde dogrudanislam hukukuna giris adiyla derslerin miifredata dahil edil-
mesiyle bu alanda Tirkiye’'deki birikimi de yansitacak eserlere ihtiya¢ duyulmus-
tur. Tanitimini yaptigimiz bu eser bu ihtiyaca binaen yakin tarihte hazirlanan birkag
eserden biridir. Kése tarafindan hazirlanan Islam Hukukuna Giris adh eser, bir giris
ve onbir boliimden olusmaktadir.

Birinci béliimde hukuk ve Islam hukukunun kavramsal cercevesi ele alin-
mistir. Burada tammlarin ardindan Islam hukukunun 6zellikleri ele ahinmistir. On-
celikle Islam hukukunun yapisal ézellikleri iizerinde durulmustur. Bu minvalde
Batili hukukgular ile onlarin etkisinde kalan bir kisim Tiirk hukuk¢usunun iddialar
arasinda yer alan “Islam Hukukunun vahiy kaynakl olusu sebebiyle statik/donuk
bir yapiya sahip oldugu dolayisiyla toplumsal ihtiyac¢lari karsilama imkanina sahip



olmadig1” yoniindeki iddialar 6nemine binaen genisce degerlendirmeye tabi tu-
tulmugtur. Cogunlukla islam hukuku hakkinda yeterli 6lciide bilgi sahibi olama-
maktan kaynaklanan bu diisiincenin gercekci bir yaninin bulunmadigi; islam hu-
kukunun yapi olarak statik degil dinamik bir hukuk sistemi oldugu dolayisiyla her
zaman ve her mekanin hukuku olabilecegihatta vahiy kaynakli olusunun bir eksik-
lik degil Gstiinliik vasfi oldugu bu boliimde delilleriyle ispatlanmistir.

Islam’da din-ahlak hukuk biitiinliigiiniin mevcudiyeti ve her iiciiniin de aym
hedefeyénelmeleri de islam hukukunun yapisal ézellikleri arasinda sayilmistir.
Ornegin insan 6ldiirme, hirsizlik vb. bir davranisi din giinah gérmekte ve uhrevi
ceza 6ngormekte, ahlak kotii saymakta ve toplum kinamakta, hukuk ise gayri mes-
ru sayarak maddi mieyyideye baglamaktadir. Din-ahlak-hukuk arasindaki irtibat
saglanamayinca hukuk sekilcilige kayabilmekte ve sonucta hile ortaya ¢cikabilmek-
tedir. Din ve ahlak hukuka veri saglarken, ahlaktan yoksun hukuk ise bir hile ola-
caktr. Islam hukukundaki diydni-kazai ayrimi da hukukun niifuz edemedigi alanla-
r1 kabul eden ve bunu uhrevi sonucuyla degerlendiren ayrimlardir. Kur'an'in sa-
vasla ilgili hiikiimleri vazederken, oncelikle savas ahlakim yerlestirmeyi amacla-
masi 6rnegi bu baglamda uzunca anlatilmistir. islam hukukunun bir diger yapisal
ozelligi olarak diinyevi ve uhrevi miieyyideyi 6ngérmesi zikredilmistir.

Islam tarihi boyunca gelisimi yani hukukcularin cabasiyla olusmasi itibariy-
le islam hukukunun ézellikleri tizerinde durulmustur. Eserde fikhin ii¢ ézelligine
vurgu yapilmistir. Bunlar sivil ¢abanin tiriint olmasi, kazuistik/meseleci yontemle
gelismesi olmasi ve 6zgiin bir sistematiginin bulunmasidir. Ozellikle klasik fiiru-1
fikih eserlerinin insan hayatini 6nceleyen, insana ve varliga iliskin bakis agisini
yansitan fikih sistematiginin 6zgiin bir karaktere sahip oldugu vurgulanmis ve bu-
na ornek olarak Mevsili'ninel-Muhtdrinin muhtevasi bashklar halinde verilmistir.
Ondegerlendirmeleriyle birlikte bu liste okuyucu ve égrencilerin zihninde klasik
Islam hukuk diisiincesinin olusmasi bakimindan oldukc¢a énemlidir.

ikinci béliimde islam hukukunun ézgiinliigii problemi ele alinmistir. Cesitli
hukuk sistemlerinin birbirlerini etkilemeleri, birinin digerinin ilke, kaide ve ku-
rumlarindan yararlanmasinin dogal oldugu vurgulanarak kaynaklar, kavramlar,
sistematik ve cografya dikkate alindiginda islam ile Roma hukuku arasinda béyle
bir iliskinin bulunmadig tespitine yer verilmis, ardindan cahiliye dénemi hukuk
anlayisiyla islam hukuku arasindaki iliski de izah edilmistir. Netice itibariyle Islam
hukukunun nevi sahsina miinhasir, 6zgiin ve orijinalbir hukuk sistemi oldugu orta-
ya konulmus, bu konuda batili hukukgularinin kabullerine de yer verilmistir.

Ugiincii béliimde Islam hukukunun konusu ele ahnmistir. Fikhin konusunun
insan davranislarina miiteallikser‘i-ameli hiikiimler olarak belirlenmis ve hiikkmiin
kisimlari, vazn, muhatabi, kaynagl ve yontemi lizerinde durulustur. Fikih usuli
sistemi cercevesinde bu konular teferruatiyla izah edilmistir.

Dordiincii bolimde ser1 hiikiimlerin genel amaglar olan zarri, hacl ve
tahsini maslahatlar ve bunlarin tamamlayici unsurlari tizerinde durulmustur.

Besinci boliimde fikih usuliiniin konusu olan ser‘? hiikiimlerin kaynak, yon-
tem ve ilkeleri islenmistir. Kur’an ve Siinnetin ser1 hiikiimlerin temel delilleri ol-
dugunun Islam hukukculan tarafindan ortak kabul gérdiigiine, bunlarin digindaki
delil ve yontemlerin hiikiimlerin kaynagi ya da onlara ulasmada ara¢ olmalar1 ko-
nusunda farkl goriislerin varligina isaret edildiktensonra, delil ve yontemler hak-
kinda bilgiler verilmistir.
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Altinc1 bélimde ise IslAam hukukunun tarihsel dénemleri iizerinde durul-
mustur. Giiniimiizde yaygin kabul géren béliimlemeye paralel olarak islam hukuku
alt1 tarihi evreye ayrilmistir. Bunlardan birincisi fikhin dogus dénemi olan Hz. Pey-
gamber devridir. Bu devrin bes temel 6zelligine deginilmistir. Bunlar, fikhi hiikiim-
lerin gercek olaylar lizerinden olusmasi, ihtilafin bulunmamasi, tedricilik (hikim-
lerin olusmasini zamana yayma), kolaylik, kabul edenlere gore nesih ve de hiikiim-
lerin tek kaynaginin vahiy olusudur. Bu 6zelikler ayrintili sekilde 6rnekleriyle acik-
lanmistir. Fikhin ikinci devresi ise sahabe ve tabilin asrini iceren kurulus dénemi-
lizere iki kisma ayrilmistir. Dénemin temel 6zelliklerinden bahsedilmistir. Uctincii
donem ise mezheplerin olustugu olgunluk ve kemal dénemidir. Dérdiincii evre ise
hicri dérdiincii asrin ikinci yarisindan sanayi devrimine kadar gecen zamani iceren
istikrar dénemidir. Bu dénemin islam hukuku acisindan halkta taklit, miictehitler-
de ise tahric ruhunun hakim oldugu bir duraganlhgin ortaya ¢iktigina isaret edil-
mekle birlikte, taklit ve tahri¢ yonteminin bir olumsuzluk olarak nitelenemeyecegi;
donemin ve olaylarin mahiyetinden kaynaklanan bir tabii bir durum oldugu ifade
edilmistir. Fikhin besinci donemi ise sanayi devrimi sonrasindan giintimiize kadar
gecen siireyi kapsayan dénemdir. Altinci dénem ise giiniimiiz Islam hukukunun
dinamizmini gdsteren uyanis dénemidir. Burada giiniimiizde islam hukuku alanin-
da gerceklestirilen akademik, bilimsel ve kurumsal ¢alismalar ile kanunlastirma
¢abalarinin 6nemine vurgu yapilmistir.

Yedinci béliimde ise Islam hukuk ekolleri olan fikith mezhepleri incelenmis-
tir. Gliniimiizde mensubu bulunan Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Ca‘feri, Zeydiyye ve
Ibaziyye mezhepleri ile olgunluk déneminde ortaya ¢iktig1 halde giiniimiizde men-
subu kalmamis zahirilik ve sair mezhep ve imamlar hakkinda bilgiler verilmistir.
Ardindan mezheplerin ihtilaf sebepleri lizerinde durulmus, yontemden, delilden ve
de dilden kaynaklanan ihtilaflar aciklanmistir. Mezhepler aras: iliskiler ve ihtilafl
konular karsisinda tutarl tavrin nasil olmasi gerektigi izah edildikten sonra 6zgiin
bir konu olan mezheplerle iliskisi bakimindan Miisliimanin durumuna deginilmis-
tir. Bunlar, ictihad ehli olma, mezhep ici istidlal yapabilme (tahric), delilini bilerek
mezhebe uyma (ittiba), delilini bilmeden uyma (taklit etme) ve bir meselede iki
veya daha fazla mezhebin / imamin gorisiini birlestirme (telfik) durumu olmak
lizere bes baslikta islenmistir.

Sekizinci boliimde uygulamsi bakimindan islam hukuku ele alinmistir. Bu
boliim, ifta, uyusmazhklarin ¢6ziimii ve hisbe miiessesi olmak iizere ii¢ kisimda
incelenmistir. iftd kisminda fetvanin tanimi, alani, sorumlulugu, miiftide aranan
sartlar, miisteftinin durumu, birden fazla miftiye danisma, miiftlyi yonlendirme,
miiftinin fetvasini degistirmesi, fetvada hata konular1 ana hatlariyla izah edilmistir.
Ardindan son derece isabetle ve bu haliyle diizenli bir sekilde baska bir calismada
kolaylikla bulunamayacak bir konu ele alinmistir. O da giintimiiz fikih problemle-
rinde fetva faaliyetleridir. Bunu bireysel ve kurumsal faaliyetler olmak tizere ikiye
ayiran miiellif, islAm diinyasinda ve iilkemizde giiniimiiz fikih problemlerine ¢6-
zlimler sunan kaddydmu‘dsira veya fetdvd tiirtindeki eser ve yazarlarn zikretmistir.
Kurumsal fetva faaliyetleri kisminda ise Osmanl fetviahaneuygulamasi ve Osmanh
seyhiilislimlarinin fetva kitaplarina isaret ettikten sonra iilkemiz DIB Din isleri
Yiiksek Kurulu ve Islam iilkelerinin resmi fetva kurullariyla degisik islam iilkele-
rinde ile Avrupa ve Amerika’daki sivil fetva kuruluslari hakkinda bilgiler vermistir.
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Uyusmazliklarin ¢6ziimii kisminda ise sulh, tahkim ve yargi kavram ve ku-
rumlar1 aciklanmis, ardindan fetva-kaza iliskisine deginilmistir. Son kisimda ise
ahlak ve kamu diizenini saglamaya yonelik idari bir tegkilat olan hisbe konusuna
deginilmistir.

Dokuzuncu béliimde Islam hukuk literatiirii hakkinda genisce bilgi verilmis-
tir. Bu boliimde mezheplere gore fiiru fikih ile ilgili genel nitelikli edebiyat ile fik-
hin 6zel alanlan ile ilgili kaynaklar islenmistir. Ardindan kaynak degeri tasiyan
eserlerden yararlanma usulii agiklanmistir.

Eserde yer alan orijinal béliimlerden biri de islam hukukunun, hukuk dii-
stincesine katkilarinin ele alindigi onuncu béliimdiir. Bu béliim, okuyucu ve 6gren-
cilerin ufkunu acan, Islam hukukuna bakis agilarini olumlu anlamda degistiren son
derece 6nemli bilgiler icermektedir. Burada, diger hukuk sistemlerinde yakin ta-
rihte giindeme geldigi halde islam hukukunda yaklasik on iki asir énceki olgunlas-
ma doneminden itibaren var olan yedi teori 6rnek verilmistir. Bunlar, hakkin kotii-
ye kullanilmasi, alacagin temliki ve borcun nakli, beklenmeyen hal nazariyesi, risk
sorumlulugu / hasar teorisi, temyiz giicli olmayanin sorumlulugu, menfaatin pay-
lasimi (muhdyee) ve uluslararasi hukuk alanlaridir.

On birinci boliimde ise Mecelle kiilli kaideleri (ilk 100 madde) ve kisa agik-
lamalari ile fiiru fikha ait baz fikih terimleri yer almaktadir. Bu son béliim esere
deger katan, pratik fayda saglayan dnemli bilgiler icermektedir.

Calismada temayiiz eden temel 6zelliklerden bahsetmek gerekirse, eser, or-
yantalistlere 6zgii yaklasim yerine iceriden bir bakisla fikhi kendi degerler biitiin-
liigii icinde ele almakta, drneklere yer vermekte, bilgi yaninda isin ruhuna degin-
mekte, fikhin gelisimini kendi tabii seyrinde degerlendirmekte ve anlamaya ¢alis-
makta, canli iislupla konular1 anlatmaktadir.

Kdse tarafindan hazirlanan bu eserin, alaniyla ilgili 6nemli bir boslugu dol-
duracag anlasilmaktadir. Gerek iislubu gerekse icerigiyle islam hukukunun temel
meselelerini kavramay1 saglayici yoniiyle olduk¢a dnemli bir gérevi ifa etmektedir.
Bu ve benzeri alanlarda bdyle nitelikli ¢calismalarin artmasi temennisiyle yazari
tebrik eder, ayni yil icinde ikinci baskisini yapan eserin islam hukuku ilminin geli-
simi i¢in hayirlar getirmesini Cenab-1 Hak’tan dilerim.
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