ISSN 1300-3984

DOSYA: COViD-19
CiCEKLERIN GizLi DiLi
“BiR NEFES DEDE KORKUT” OYUNU
iNCILI CAVUS FIKRALARINDA KIS/TASLAMA MiTi
KAZAK JIRLARINDA YONETIM FiKRi VE YONETICI TiPi
MiZAHIN SINIRLARI: “GULME”NiN MEMLEKETi OLUR MU?
“MUSTAFA RAHMIi, KORKUD ATANIN KiTABI: EVVEL ZAMANDA...”
TURK HALK BiLiMi CALISMALARINDA MUZIGIN iSLEVSELLIGi
TRABZON YOMRA iLCESINDE SIGIRLARA VERILEN ADLAR
HiLMIi KIBRis1 EFENDIi DiVANCESi: ATAS0ZU VE DEYiM
BiR TURKUNUN DOGUS HIKAYESI: “AY DERESI”
KARACAOGLAN SiiRiNiN FELSEFi TEMELI
KUTADGU BILiG ILE AKTARIM
TANITIMLAR

Dog. Dr. Selcan GURCAYIR TEKE  Dog. Dr. Bayram BAS
Dr. Ogr. Uyesi Omer SARAC Ars. Gor. Emine ULU ASLAN
Dog. Dr. Melike KAPLAN Prof. Dr. Mendigul S. NOGAYBAYEVA
Meryem OZDEMIR  Almas TOXANBAYEV
Dr. Mustafa DUMAN Dr. Ogr. Uyesi Biilent AKIN
Dr. Ogr. Uyesi Pinar KASAPOGLU AKYOL Dog. Dr. Sadik Erol ER .
Bilge TUZEL Dog. Dr. Neslihan KOG KESKIN
Prof. Dr. Dilaver DUZGUN  Dr. Nese KARA OZKAN
Rumeysa Meliha GUNAY Ogr. Gor. Tkbal OKSUZOGLU
Prof. Dr. Salahaddin BEKKI ~ Dr. Ogr. Uyesi Sevilay GOK AKYILDIZ
Enis YALCIN Aleyna YILDIRIM
Dog. Dr. Ebru SENOCAK Dr. Sona RZAYEVA
Dr. Fevziye ALSAC Dr. Yerke OZER

Guiz/Autumn/Automne 1 2 7 2020



MiLL7 FOLKLOR

Ug Aylik Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalari Dergisi
International and Quarterly Journal of Cultural Studies
Revue Internationale et Trimestrielle d 'Etudes Culturelles
Cilt/Volume/Tome: 16 ~ YW Year/Année: 32 SayvNumber/Nombre: 127
ISSN 1300-3984 « Hakemli Dergi.

+ KurucularvFounders/Fondateurs: Prof. Dr. M. Ocal OGUZ - Necdet ILHAN - Prof. Dr. Tiirker EROGLUe Sahibi/Owner/Possesseur:
Geleneksel Yaymcilik Egt. San. Tic. Ltd. $ti. adina M. Ocal OGUZ « Editor/Editor/Editeur: Prof. Dr. M. Ocal OGUZ (ocal. oguz@hbyv.edu.tr)
« Editor Yardimellary/Vice-Editeurs: Dog. Dr. Selcan GURCAYIR TEKE (selcan.teke@hbv.edu.tr-Yaymn inceleme) — Dr. Ogr. Uyesi Tuna
YILDIZ (tuna.yildiz@hbv.edu.tr-Yaym Takip) - Dr. Ogr. Uyesi Haydar YALCIN (haydar.yalcin@ikc.edu.tr-Bilgi ve Belge Yonetimi) *Yabanci
Dil Damismany/Foreign Language Consultants: Prof. Dr. Metin EKICI (mekici@yahoo.com-ingilizce) - Prof. Dr. Kubilay AKTULUM
(aktulumk@yahoo.com-Fransizca) — Do¢. Dr. Giinil Ozlem AYAYDIN CEBE (gunilcb@gmail.com-ingilizce) *Sorumlu Yaz isleri
Miidiirii/Directorate of Editorial Affairs: Dr. Ahmet Erman ARAL (ahmet.aral@hbv.edu.tr) *Yaym Kurulw/Editorial Board/Comité d’Edition:
Prof. Dr. Kubilay AKTULUM (aktulumk@yahoo.com) — Prof. Dr. Ekrem ARIKOGLU (ekrem.arikoglu@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Halit CAL
(halit.cal@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Hiilya KASAPOGLU CENGEL (hulyakasapoglu@hbv.edu.try - Prof. Dr. Nurettin DEMIR
(demir@hacettepe.edu.tr) - Prof. ismet DOGAN (idogan@gazi.cdu.tr) - Prof. Dr. Hamiye DURAN (hamiye@gazi.edu.tr) — Prof. Dr. Tuba
Isinsu iISEN DURMUS (tidurmus@etu.edu.tr) - Prof. Dr. R. Giilin OGUT EKER (cker@hacettepe.edu.tr) - Prof. Dr. Pervin ERGUN
(pervin.ergun@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Ruhi ERSOY (ruhi.ersoy@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Orhan KURTOGLU (orhan.kurtoglu@hbv.edu.tr) -
Prof. Dr. Muhtar KUTLU (mkutlu@ankara.edu.tr) - Prof. Dr. Nazim Hikmet POLAT (nazim.polat@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Firat PURTAS
(firat.purtas@hbv.edu.tr) - Prof. Dr. Mehmet SAHINGOZ (mgoz@gazi.edu.tr) - Prof. Dr. Hale SIVGIN (hale.sivgin@hbv.edu.tr) - Prof. Dr.
Nezir TEMUR (ntemur@gazi.edu.tr) - Prof. Dr. Ali YAKICI (yakici@gazi.edu.tr) - Prof. Dr. Naciye YILDIZ (naciye.yildiz@hbv.edu.tr) -
Dog. Dr. Ezgi METIN BASAT (ezgimetinbasat@gmail.com) - Dog. Dr. Melike KAPLAN (mkaplan@ankara.edu.tr) - Dog. Dr. Evrim OLCER
OZUNEL (evrim.ozunel@hbyv.edu.tr) — Dog. Dr. Dilek TURKYILMAZ, (dilek.turkyilmaz@hbv.edu.tr) Dr. Ogr. Uyesi Bahar AKARPINAR
(rbahar@hacettepe.edu.tr) - PN SRTITSB O LY SBECEEBELE), — Dr. Ogr. Uyesi Emine CAKIR (eminecakir.thb@gmail.com) —
Ogr. Uyesi Pnar KASAPOGLU AKYOL (pkasapoglu@ankara.edu.tr) - Dr. Yerkesh OZER (yerkeozer@gmail.com) « Diizelti/Redaction: Dr.
Zeynep Safiye BAKI NALCIOGLU (zeynep. nalcioglu@hbv.edu.tr) - Burakhan KABACAM (burakhan kabacam@hbv.edu.tr) - Kadirhan
OZDEMIR (kadirhan.ozdemir@hbv.edu.tr) — Dr. Gézde TEKIN (gozde.tekin@hbv.edu.tr) *Sorumlu Miidiir: Utku YAGLIDERELI
Editorliik/Editorial: AHBV Tirk Halk Bilimi Arastirma ve Uygulama Merkezi ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Enstitiisii (Kurumsal editorliik
isleri AHBV THBMER ve SOKUM Enstitiisii tarafindan yiiriitiilmektedir. / The Institutional Duties of Editorial Board Carried by AHBV University
and Institute of ICH)

* Yazisma Adresi/Correspondance Address/Adresse de Correspondance: P.X. 336 06420 Yenisehir/ ANKARA-TURKIYE

« E-Mail: https://dergipark.org.tr/tr/pub/millifolklor (yazi génderimi igin / for article) - gelenekselyy@yahoo.com (yazilar ve dergiyle ilgili diger
konular / articles and other issues related to the journal) - gelenekselyy@gmail.com (abonelik i¢in / for subscription)

* Web Sayfasi: http://www.millifolklor.com / https://dergipark.org.tr/tr/pub/millifolklor « Tel: 0533 776 8890

idare Yeri/Managing Office/Adresse d’Administration: Gazi Mah. Cakir Sok. 21/5A Yenimahalle/ANKARA-TURKIYE

Fiyaty/Price/Prix: 25 TL / $15

Abone Bedeli/Subscription Price/Prix d'Abonnement: 100 TL / $ 50 Millf Folklor bahar, yaz, giiz ve kis sayilar olmak iizere yilda dort kez
yaymlanir (Ogretmen, Ogrenci, Halk bilimi Aragtirmacilarina tanitim ve tesvik amactyla %50 indirimlidir. Kurumlar ve Tiizel Kisiler bu
uygulamanin disindadur. / Milli Folklor is published four times a year, in winter, spring, summer, and autumn./La revue de Milli Folklor est publiée
quatre fois par an: en printemps, en été, en automne et en hiver.

Abone Sartlary/Payments/Paiement: Abone olacaklar, Geleneksel Yaymcilik Ltd. Sti. Posta Ceki 1911533’a veya Tiirkiye is Bankasi Gazi
Mabhallesi Subesinde Geleneksel Yayimncilik Ltd. Sti. adina agilan ve Hesap No: 4286 0258016, IBAN No: TR460006400000142860258016 olan
hesabimiza Abone Bedeli’ni yatirdiklart ve dekontunu yazisma adresimize postaladiklar takdirde dergimiz bir yil siireyle adreslerine
gdnderilecektir. Dergimizin dagitimi yalnizca abonelerimize yapilmaktadir./Payments must be charged to Geleneksel Yayincilik Ltd. $ti.’s account
number 4286 0258016 and TR460006400000142860258016, Tiirkive Is Bankasi, Gazi Mahallesi-Ankara Subesi/TURKIYE, or with post check,
Geleneksel Yayncilik Ltd. Sti-1911533. Payment documents should be sent to carrespondence address./L argent doit étre versé dans le compte
bancaire de Geleneksel Ltd. Numero: 4286 0258016 ou TR460006400000142860258016, Tiirkiye Is Bankas: Gazi Mahallesi Subesi Ankara—
Tiirkiye, ou au compte postal sous le Geleneksel Yayincihk Ltd. —1911533. Le paiment des documents doit étre envoyé a ['adresse de
correspondance.

AKADEMIiK TEMSILCILER/CORRESPONDING EDITORS/LES EDITE URS CORESPONDANTS

YURT iCi/Turkey/En Turquie: *ADANA - Prof. Dr. Refiye OKUSUKLUK SENESEN *ADIYAMAN - Dr. Ogr. Uyesi Sunay AKKAYA - Dr. Ogr.
Uyesi Fadime TIKBAS APAK *AKSARAY - Ergin ALTUNSABAK *AMASYA - Dr. Ogr. Uyesi Orhan Fatih KUSDEMIR *ANTALYA - Dr. Ogr.
Uyesi Unsal Yilmaz YESILDAL *ARDAHAN - Dr. Ogr. Uyesi Nina PETROVICI *BALIKESIR - Prof. Dr. Halil ibrahim SAHIN - Dog. Dr. Ziilfiikar
BAYRAKTAR - Dog. Dr. Satt KUMARTASLIOGLU *BARTIN — Dog. Dr. Uyesi ibrahim GUMUS «BINGOL - Dr. Ogr. Uyesi Yilmaz IRMAK *BOLU
- Prof. Dr. Meral OZAN *BURDUR - Dog. Kadriye TURKAN *BURSA - Prof. Dr. Hiilya TAS *CANAKKALE - Dr. Ogr Uyesi Handan Nazan AYDIN
*CANKIRI - Prof. Dr. Abdiilselam ARVAS - Ahmet Serdar ASLAN *DENIZLI - Dog. Dr. Mehmet Siirur CELEPI +DiYARBAKIR - Dr. Ogr UyeSI
Abdiilbasit SEZER *EDIRNE - Prof. Dr. AhmetGUNSEN Dr. Ogr. Uyesi Selma ERGIN SOL *ELAZIG - Dog. Dr. Ebru SENOCAK Dr. Ogr. Uyesi
Birol AZAR — Dog. Dr. Giilda CETINDAG SUME *ERZURUM - Dog. Dr. Ahmet Ozgiir GUVENC - Dog. Dr. Omer YILAR *ERZINCAN - Dog. Dr.
Necdet TOZLU +ESKIiSEHIR - Dog. Dr. Adem KOC *GAZIANTEP - Prof. Dr. Mehmet EROL - Prof. Dr. Behiye KOKSEL — Dog. Dr. Mustafa
GULTEKIN *HATAY-Dog. Dr. Biilent ARI *ISPARTA - Prof. Dr. Halil Altay GODE «ISTANBUL - Prof. Dr. Yakup CELIK - Prof. Dr. Abdiilkadir
EMEKSIZ - Dog. Dr. Merlc HARMANCI +iZMiR - Dog. Dr. Nurgiil BEGIC - Dog. Dr. Selami FEDAKAR — Dog. Dr. Mehmet ERSAL - Dr. Ogr UyeSI
Gonca KUZAY DEMIR *KAHRAMANMARAS - Dr. Ogr. Uyesi ibrahim ERSAHIN *KARAMAN - Dr. Ogr. Uyesi Huseym AKSOY - Dr. Ogr. Uyesi
Onur AYKAC *KARS - Dog. Dr. Adem BALKAYA *KASTAMONU - Dog. Dr. Giilten KUCUKBASMACI *KAYSERI- Saim ORNEK *KIRIKKALE
- Prof. Dr. Bilgehan Atsiz GOKDAG - Prof. Dr. Aktan Miige YILMAZ -KIRSEHiR Prof. Dr. Salahattin BEKKI — Dog. Dr. Ezgi METIN BASAT
*KOCAELI - Prof. Dr. Isil ALTUN *KONYA- Prof. Dr. Sinan GONEN - Dr. Ogr. Uyesi Aziz AYVA *KUTAHYA - Dog. Dr. Erdal ADAY *MANISA -
Dr. Ogr Uyesl Giirol PEHLiVAN —Dr. Saglp ATLI *MARDIN - Dr. Ogr Uyesi Hatice Kiibra UYGUR *MERSIN - Prof. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN
—Dr. Ogr. Uyesi imran GONDUZ ALPTURKER *MUGLA - Dr. Ogr. Uye51 Ali Abbas CINAR - Dr. Ogr. Uyesi Baki Bora HANCA -MUS Dr. Ogr.
Uyesn Canser KARDAS *NEVSEHIR - Dog. Dr. Adem OGER - Yiicel OZDEMIR *NiGDE - Prof. Dr. Nedim BAKIRCI - Prof. Dr. Hatice ICEL - Dr.
Ogr. Uyesi Namik ASLAN *SAKARYA — Dog. Dr. Sel¢uk Kiirsad KOCA - Dr. Ogr. Uyesi Yavuz KOKTAN *SAMSUN - Dog. Dr. Cafer OZDEMIR -
Recep DEMIR SiiRT- Dog. Dr. Rezan KARAKAS *SINOP — Dog. Dr. Songiil CEK *SiVAS — Dr. Adil CELIK *USAK - Dr. Ogr. Uyesi Derya OZCAN
— Dr. Mustafa DUMAN «YOZGAT - Dog. Dr. Tugce ERDAL

YURT DISVAbroad/A I’Etranger: *AZERBAYCAN - Prof. Dr. Muharrem KASIMLI * FRANSA - Dr. Ferya CALIS « GURCISTAN - Prof. Dr.
Marika JIKiA *HOLLANDA - Mehmet TUTUNCU *JAPONYA - Missuko KOJIMA *KAZAKISTAN - Prof. Dr. Tattigiil KARTEYEVA, Prof. Dr.
Sakir IBRAYEYV, Dr. Ogr. Uyesi Bekarys NURIMANOV «KORE CUMHURIYETI - Prof. Dr. Eunkyung OH *MACARISTAN — Dr. Julia BARTHA
*NAHCIVAN M. C. - Dog. Muharrem CAFEROV - Dog. Esker GADIMOV *OZBEKISTAN - Prof. Dr. Cabbar iISANKUL *POLONYA - Dog. Dr.
Danuta CHMIELOWSKA «SLOVAKYA - Dr. Xenia CELNAROVA +UKRAYNA - Dog. Dr. Tudora ARNAUD

Milli Folklor AHCI, CSA, EBSCO, GENAMICS JOURNAL SEEK, SCOPUS, IBSS, MLA, TA, UPD, SIS ve
TUBITAK/ULAKBIM/TR DiZiN tarafindan kaydedilmektedir / Milli Folklor is abstracted in AHCI, CSA, EBSCO,
GENAMICS JOURNAL SEEK, SCOPUS, IBSS, MLA, TA, UPD and TUBITAK/ULAKBIM/TR DIZIN
Baski/Press/Imprimerie: Feryal Matbaacilik, 395 22 37-395 22 38


mailto:eker@hacettepe.edu.tr

Tiirkiye’de
ilk halkbilimi
enstitiisii 1966
yilinda bu adla
kuruldu,

MiLLi FOLKLOR

Uc Ayhlik Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalan Dergisi
International and Quarterly Journal of Cultural Studies
Revue Internationale et Trimestrielle d’Etudes Culturelles

Cilt/Volume/Tome: 16 * Y1l/ Year/Année: 32 + Sayy/Number/Nombre: 127 *
Giz / Autumn / Automne 2020 * ISSN 1300-3984 + Hakemli Dergi.

ICINDEKILER / Contents / Sommaire
Danmigma Kurulu / Advisory Board / Comité de CONSEILIETS ............c.cccueeeeeeecriecrieieeeieeieseesieeeie e eiveeveeeeennas 3

Birkag Soz / Foreword / Par léditeur
M. Ocal OGUZ

MAKALELER /ARTICLES / LES ARTICLES .

Gergek Ozan Kimdir Diye Sorarsan/Cagina Taniklik Eden Kisidir: Asiklarin Toplumsal Rolleri A¢isindan
Koronavirts Konulu Siirleri / If You Ask who The Real Minstrel is/The Person Occupies with the
Issues of His Era: Coronavirus Themed Poems of Minstrels in the Perspective of Their Social

Dog¢. Dr. Selcan GURCAYIR TEKE

Salgin Hastaliklarin A$1k Tarz1 Tiirk Siirine Yansimasi: Yeni Tip Koronaviriis (Covid-19) Ornegi /
Reflection of Epidemics on Turkish Minstrel Poetry: The Case of Novel Coronavirus (COVID-19)

Dr. Ogr. Uyesi Omer SARAC

Covid-19: Kiiresel Salgin Stirecinde Geleneksel ve Tamamlayici1 Tedavi Uygulamalar: / Covid-19:
Traditional and Complementary Healing Practices in the Pandemic Process..........c..cveuveeenvenan. 35-45
Dog¢. Dr. Melike KAPLAN

Yashilik Algisinin Koronaviriis Salgini Stirecindeki Kiiltiirel Degisimi / The Cultural Change of the
Perception of Elderliness During Coronavirus Outbreak
Meryem OZDEMIR

Yarasa Corbasi: Koronaviris Hakkinda Modern Cagin Mitleri ve Sehir Efsaneleri / The Bat Soup Myth'’:
An Evaluation on Contemporary Myths and Urban Legends about CoronQuirus...................... 59-71
Dr. Mustafa DUMAN

Covid-19 Kiresel Salgin Dénemi ve Sonras1 Miize Etkinlikleri / Museum Activities During and After the
COVIA-19 PAIALIIC ... s 72-86
Dr. Ogr. Uyesi Pirnar KASAPOGLU AKYOL

Covid-19 Salgini Stirecinde El Sanatlar1 Gelenegi Deneyimleri / The Experiences of Traditional
Craftsmanship in the Process of Covid-19 Pandemic..........coovuvuneiniiniiniiniiniiniinsiniisiisiisisssssens 87-100
Bilge TUZEL

Kiiltirel Miras Aktariminda Tiyatro Sanatindan Yararlanmanin Ornegi Olarak “Bir Nefes Dede Korkut”
Oyunu / An Example for the Use of Theatre Art in Transmission of Cultural Heritage: The Play “Bir
Nefes Dede Korkut”
Prof. Dr. Dilaver DUZGU.
Rumeysa Meliha GUNAY

Dede Korkut Kitabr'nin Hikaye Formatinda 1k Yenidenyazimi: “Mustafa Rahmi, Korkud Atanin Kitab::
Evvel Zamanda...” / The First Rewriting of the Book of Dede Korkut in Story Format: “Mustafa
Rahmi, Korkud Atanin Kitabt Evvel Zamanda...”.......ccccooeeeeveeeeeeeeieeeeeeeeeee e e sereee e snaeeas 113-130
Prof. Dr. Salahaddin BEKKI
Enis YALCIN

Incili Cavug Fikralarinda Kig/Taslama Miti / Winter / Satire Myth in Incili Cavus Anecdotes......... 131-142
Dog. Dr. Ebru SENOCAK
Fevziye ALSAC

http://www.millifolklor.com 1


http://www.millifolklor.com/

‘Mizahin Smirlari: “Giilme”nin Memleketi Olur Mu? / ‘Borders of Humor: Is There a Hometown of
LQUGRLET? ...ttt ettt ettt ettt et be b e b e e ab e e e e aa e he e he e be e beebeebeenaeenaeenaeeaeas 143-155
Dog. Dr. Bayram BAS
Ars. Gor. Emine ULU ASLAN

Kazak Jirlarinda Yonetim Fikri ve Yonetici Tipi / The Idea of Governance and The Type of Ruler in
Kazakh Jirs 156-171
Prof. Dr. Mendigul S. NOGAYBAYEVA
Almas TOXANBAYEV

Tirk Halk Bilimi Cahsmalarmda Miizigin Iglevselligi Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme / A Critical
Assessment of the Functionality of Music in Turkish Folklore Studies .............coovviviiinnineininnee 172-185
Dr. Ogr. Uyesi Biilent AKIN

Karacaoglan Siirinin Felsefi Temelleri / The Philosophical Foundations of Karacaoglan's Poetry... 186-193
Dog. Dr. Sadik Erol ER

Cigeklerin Gizli Dili / Secret Language of FIOWeTs. ... ......cocovviiiiiiiiiniiniiiiiiniiies 194-208
Dog. Dr. Neslihan KOC KESKIN

Iyilikseverlik ve Algak Géniilliiliikk Baglaminda Kutadgu Bilig Ile Kiiltiir Aktarim: / Cultural
Transmission Through Kutadgu Bilig in the Context of Benevolence and Modesty ..................... 209-222
Dr. Nese KARA OZKAN

DERLEMELER / COMPILATION PAPER / PAPIER DE COMPILATION

Hilmi Kibrisi Efendi'nin Divange’sinden Yansiyan Atasézleri ve Deyimler / Proverbs and Idioms as
Reflected by Hilmi KL'I')rLsivEfendi's DIUGIGE ..ottt ettt s 223-243
Ogr. Gor. Ikbal OKSUZOGLU

Bir Turkiinin Dogus Hikayesi: “Ay Deresi” / The Story of Birth of a Turkish Folk Song: “Ay Deresi”
00000000 OO 244-259
Dr. Ogr. Uyesi Sevilay GOK AKYILDIZ

Trabzon’un Yomra Ilgesinde Sigirlara Verilen Adlar Uzerine Bir Inceleme / A Review of the Names Given
to Cattle in the Yomra DiStrict Of TrABDZOM .........c.cccuevueiieiiiesiiesiieit ettt 260-269
Aleyna YILDIRIM

TANITMALAR / BOOK REVIEWS / COMPTES RENDUS )
Muharrem KASIMLI, A¢iklamali Asik Edebiyat1 Sozligii, Bakii: ADMIU Basimevi, 2019 .............. 270-271
Dr. Sona RZAYEVA

Nuray BILGILI, Tiirklerde 5 Element/Tiirk Kozmoloji Diistincesinde Elementler, Ankara: Kripto
Yayimcilik, 2019
Dr. Fevziye ALSAC

272-273

Karjaubay SARTKOJAULY, Zapiski Kazahskogo Ttirkologa/ The Kazakh Turkologist’s Totes/ Kazak
Tiirkologun Notlari. Almati: “Aris”, Almaty, 2018......ccocciiiiiiiiieiieieeie ettt oes 274-277
Dr. Yerke OZER

Milli Folklor-Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi Yayin Tlkeleri/
The Publication Principles/ Principes de PUbIICALION ..........cccveeeueeeeireeeeiieeeeieeecieeeeieeeeaeesaeeeeanes 278-280

http://www.millifolklor.com



DANISMA KURULU
Advisory Board/Comité de Conseillers

Prof. Dr. Ziyad AKKOYUNLU (1946-2013) (Tiirkiye

Prof. Dr. Ali Berat ALPTEKIN (19.
Prof. Dr. Isil ALTUN Kocaeli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Erdogan ALTINKAYNAK Ardahan Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Mustafa ARSLAN Pamukkale Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Sevin ARSLAN Cag Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Abdulselam ARVAS Cankiri Karatekin Universitesi (Tiirkiye)
r. Erman ARTUN (1948-2016) (Tiirkiye
Prof. Dr. Ensar ASLAN Ahi Evren Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Sarah G. Moment ATIS University of Madison-Wisconsin (A.B.D.)
Prof. Dr. Giilhan ATNUR Atatiirk Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Pakize AYTAC Ankara Hact Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Nedim BAKIRCI Nigde Omer Halisdemir Universitesi (Tiirkiye)

019) (Tiirkiye

Prof. Dr. Muhan BALI (1936-2008) (Tiirkiye

Prof. Dr. ilhan BASGOZ University of Indiana (A.B.D.)

Prof. Dr. Biilent BAYRAM Kirklareli Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Salahaddin BEKKI Ahi Evran Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Dan BEN-AMOS University of Pennsylvania (ABD)

Prof. Dr. Hendrik BOESCHOTEN Johannes Gutenberg Universitesi (Almanya)
Prof. Dr. Mustafa CEMILOGLU Uludag Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Ali CELIK Karadeniz Teknik Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Ayse Yiicel CETIN Gazi Universitesi(Tiirkiye)

Prof. Dr. ismet CETIN Gazi Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN Mersin Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Faruk COLAK Nigde Omer Halisdemir Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. George DEDES School of Oriental and African (Ingiltere)

Prof. Dr. Habib DERZINEVESI Yakin Dogu Universitesi (KKTC)

Prof. Dr. [brahim DILEK Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Ahmet DOGAN Kirikkale Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Jean-Pierre DUCASTELLE La Maisen des Géant d’Ath (Belgika)
Prof. Dr. Bayram DURBILMEZ Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Ali DUYMAZ Balikesir Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Dilaver DUZGUN Atatiirk Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Giilin C

T EKER Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Metin EKICI Ege Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Armagan ELCI istanbul Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Abdulkadir EMEKSIZ Istanbul Universitesi (Tiirkiye)
krii ELCIN (1912-2008) (Tiirkiye

r. Giirbiiz ERGINER (1945-2009) (Tiirkiye
Prof. Dr. Metin ERGUN Gazi Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Pervin ERGUN Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Mehmet EROL Gaziantep Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Ruhi ERSOY Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Laszlo FELFOLDI Ass. for the European Centre for Trad. Culture (Macaristan)
Prof. Dr. Henry GLASSIE Indiana Universitesi (ABD)
Prof. Dr. Halil Altay GODE Siileyman Demirel Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Cengiz GOKSEN Osmaniye Korkut Ata Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Sinan GONEN Selguk Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. ismail GORKEM Erciyes Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Nevzat GOZAYDIN Ankara Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Hamdi GULEC Bayburt Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Seyma GUNGOR fistanbul Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Abdurrahman GUZEL Baskent Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Mihaly HOPPAL (Macaristan)
Prof. Dr. Sakir BRAYEV Ahmet Yesevi Tiirk-Kazak Universitesi (Kazakistan)
Prof. Dr. Hatice ICEL Nigde Omer Halisdemir Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Alimcan INAYET Ege Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Marc JACOBS Flemish Centre for the of Popular Culture (Belgika)
Prof. Dr. Ali KAFKASYALI Giresun Universitesi(Tiirkiye)

Prof. Dr. Metin KARADAG Uluslararasi Kibris Universitesi (KKTC)

Prof. Dr. Zekeriya KARADAVUT Akdeniz Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Muharrem KASIMLI Azerbaycan Devlet Universitesi (Azerbaycan)
Prof. Dr. Muharrem KAYA istanbul Kiiltiir Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Siileyman KAYIPOV Kirgiz Tiirk Manas Universitesi (Kirgizistan)
Prof. Dr. Chérif KHAZNADAR La maison des cultures du monde (Fransa)
Prof. Dr. Aynur KOCAK Yildiz Teknik Universitesi (Tiirkiye)

Sabri KOZ

Prof. Dr. Sahin KOKTURK Ondokuz May1s Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Muhtar KUTLU Ankara Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Wolfgang MIEDER Vermont University (ABD)

Prof. Dr. Giillay MIRZAOGLU Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Tore MIRZAYEV Bilimler Akademisi (Ozbekistan)

Prof. Dr. Oksana MYKYTENKO Ukrayna Milli Bilim Akademisi (Ukrayna)
Prof. Dr. Kamil V. NERIMANOGLU istanbul Aydin Universitesi(Tiirkiye)
Prof. Dr. James P. LEARY University of Madison-Wisconsin (ABD)

Prof. Dr. Meral OZAN Abant izzet Baysal Universitesi (Ttirkiye)

Prof. Dr. Mehmet Naci ONAL Mugla Sitki Kogman Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Kiirsat ONCUL Eskisehir Osmangazi Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Metin OZARSLAN Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Hasan OZDEMIR Ankara Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Nebi OZDEMIR Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Ali Osman OZTURK Selguk Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Hayrettin RAYMAN Bozok Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Karl REICHL University of Bonn (Almanya)

Prof. Dr. Bengisu RONA School of Oriental and African (ingiltere)

Prof. Dr. Saim SAKAOGLU Selguk Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Mila SANTOVA Bilimler Akademisi Folklor Enstitiisii (Bulgaristan)
Prof. Dr. Uli SCHAMILOGLU Nursultan Nazarbeyev Universitesi (Kazakistan)

Prof. Dr. Ahmed SKOUNTI Institut National des Sciences du Patrimoine (Fas)
Prof. Dr. Rieks SMEETS University of Leiden (Hollanda)

Prof. Dr. Halil ibrahim SAHIN Balikesir Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Mahir SAUL Tllinois Universitesi, Urbana-Champaign (ABD)

Prof. Dr. Refiye OKUSLUK SENESEN Cukurova Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Esma SIMSEK Firat Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Bekir SISMAN Ondokuz Mayis Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Hiilya TAS Bursa Uludag Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Muammer Mete TASLIOVA Ankara Yildinm Beyazit Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Abdeljelil TEMIMI Temimi Vakfi (Tunuseli)

Prof. Dr. Mehmet TEMiZKAN Ege Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Nezir TEMUR Gazi Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Ali TORUN K. Dumlupinar Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Niiket TOR Kastamonu Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. F. Ahsen TURAN Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)
Prof. Dr. Laurier TURGEON University of Laval (Kanada)

Prof. Dr. Fikret TURKMEN Izmir Ekonomi Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Tiilay UGUZMAN ER Baskent Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Ali YAKICI Gazi Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Nerin YAYIN Ege Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Dursun YILDIRIM Hacettepe Universitesi (Tiirkiye)

Prof. Dr. Naciye YILDIZ Ankara Haci Bayram Veli Universitesi (Tiirkiye)

http://www.millifolklor.com


http://www.millifolklor.com/

BiRKAC S0Z

Foreword / Par I’éditeur

Merhaba saygideger okur,

Dergimizin yayin hayatina baglamasinin 32. yilinda her zamanki gibi basili ve elekt-
ronik olarak Giiz 2020 tarihli 127. sayimizi, on alt1 makale ve ti¢ derleme olmak tizere on
dokuz “6z”1u yaz ve g kitap elestiri/tanitim yazisi ile takdirlerinize sunuyoruz ve bu sayiy1
da ilgiyle okuyacaginizi umuyoruz.

Covid-19 Dosyas1

Bu sayimizda yer alan yedi “6z"14 yaziyla, 2020 yilinda dinyay: etkisi altina alan ve
ad1 resmi kayitlara “Covid-19” olarak gegen koronaviriis salgimi siirecinde gelenekten
o6dlnglenen, sartlara uyarlanan veya yeni ortaya ¢gikan giincel kiltiirel tutum, davranmsg ve
uygulamalari sizlerle paylasmak istedik. Dosyada yer alan 6nemli makaleleriyle dergimize
katki saglayan degerli yazarlarimiza tesekkir ederim.

DergiPark Uyeligi

Daha 6nceki sayilarimizda da degindigimiz gibi TUBITAK TR DIZIN indeksleme ku-
rallar1 geregince "makale gelis tarihi" ile "makale kabul tarihi" bilgilerini sizlerle pay-
lagsmaya ve yazarlarin ORCID tiyeliklerine iletisim bilgileri yaninda yer vermeye basladi-
gimizi duyurmus ve DergiPark Uyeligini gerceklestirmistik. Bu nedenle, Dergimizde
yaz1 yayimlamak isteyen yazarlarimizin makalelerini <https://dergipark.org.tr/millifolk-
lor> adresine yiiklemeleri gerekmektedir. Daha 6nce <gelenekselyy@yahoo.com> adresi-
mize gelen yazilarla ilgili stirecler, bu adres tizerinden yiiriitiilmekte, yeni yazilar ise Der-
giPark adresimize yonlendirilmektedir. Yeni adreste yazar ve hakemlerimizle zaman za-
man yasanabilen sorunlar, bir siire daha eski adres lizerinden kurulan iletigsimlerle ¢6ztim-
lenmeye devam edilecektir.

Etik Kurallar

Dergimiz kurulusundan bu giine, etik kurallara uymaya s6z vermistir. Higbir sart ve
durumda ve higbir bigimde intihal, sahtecilik, ¢carpitma ve diger etik ihlal ve suistimale
misamaha gostermemektedir. Editorlik Birimimiz, Yayin Kurulumuz ve Hakemlerimiz
bu konuda son derece dikkatli ve hassas ¢alismaktadir. Yayim asamasindaki bu hassasi-
yetimiz yaninda yayimlanmig bir makalede intihal tespit edersek yaziy1 Yayin Kurulu ka-
rariyla derginin dijital versiyonundan gikariyoruz.

Kor Yayin Kurulu ve Kér Hakemlik

Bilindigi ve uzun yillardir devam ettirildigi gibi, Yayin Ilkelerimiz acisindan Edi-
torliik birimimiz tarafindan uygun goériilen yazilar, yazarlarinin kimligini belli eden kisim-
lar1 ¢ikarilarak Yayin Kuruluna gonderilmektedir. Yilda dort kez Ocak, Nisan, Temmuz
ve Ekim’de toplanan Yayin Kurulu, “ret”, “diizeltme icin yazara iade” ve “hakeme
gonderme” seklinde dergiye uygunluk agisindan ti¢ segenekten biri tizerinden karar ver-
mektedir. Hakeme génderme karar: verilen yazilar i¢in ii¢c hakem belirlenmekte ve ilk
asamada iki hakemle inceleme siireci baglatilmakta, ihtiyaca gore tiglincii hakem gorusi
alinmakta ve her hakeme “tegekkiir” olarak 100’er TL édenmektedir. Incelemenin hicbir
asamasinda Yaymn Kurulu uyeleri ve hakemler yazarin/yazarlarin, yazar/yazarlar da ha-
kemlerin kimler oldugu hakkinda bilgi edinememektedir. Yayin Kurulu tyeleri ve hakem-
ler higbir gekilde reddettikleri yazinin kime ait oldugunu 6grenememektedir. Hakemler,
olumlu goris verdikleri yazilarin dergide yayimlanmis oldugunu gordiklerinde yazarin
kim oldugunu dolayli olarak 6grenebilmektedirler. Yazilarin hakem goriiglerinin olumlu
olmas1 durumunda -6zel sayilar ve dosyalar disinda- ii¢ ay ile bir bucuk yil arasinda
yayimlanmasi 6ngérmektedir.

Basili Niishanin Dagitimi

Mart ayinda ¢ikan Bahar 125. ve Haziran ayinda ¢ikan 126. sayilarimizin basili niis-
halarim Covid-19 salgin engellerini asarak okurumuzla bulusturduk. Oniimiizdeki giin-
lerde bu sayiy1 da “basili niisha” gelenegini stirdiiren okuyucumuzla bulusturmayi1 umuyo-
ruz.

Aralik 2020’de yayimlanacak olan Kig 128. sayimizda gorismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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MAKALELER/ARTICLES/LES ARTICLES

GERGEK OZAN KiMDIR DiYE SORARSAN/GAGINA TANIKLIK EDEN
KiSiDIR: ASIKLARIN TOPLUMSAL ROLLERI ACISINDAN
KORONAVIRUS KONULU SiiRLERi*

If You Ask who The Real Minstrel is/The Person Occupies with the
Issues of His Era: Coronavirus Themed Poems of Minstrels
in the Perspective of Their Social Roles

Doc. Dr. Selcan GURCAYIR TEKE**

0oz

Cin’in Wuhan kentinde Aralik 2019 tarihinde Cin otoriteleri tarafindan raporlanan zatiirre vakalari, yeni
koronaviriisiin neden oldugu bir salgmin habercisi olmustur. Diinya Saglik Orgiitii kisa bir siire sonra salginin
yayilma hizina ve kiiresel 6lgekte goriilmesine dayanarak kiiresel salgin ilan etmistir. Tiirkiye’de ilk koronaviriis
tanis1 Mart 2020’de kamuoyuna duyurulmustur. Bu tarihten itibaren sosyal, ekonomik, hukuki, dini ve askeri
alanlarda pek ¢ok onlem almmustir. Kiiresel salgin siirecinde, viriise ve virisle birlikte degisen yasam bigimler-
ine iligkin sehir efsaneleri, sdylentiler, sakalar ve mitler sosyal medya tizerinden dolagima sokulmustur. Gele-
neksel kiiltiiriin 6nemli aktorlerinden olan asiklar da kiiresel salgini ve etkilerini konu edinen siirler
soylemislerdir. Asiklarin ¢aglarmin sorunlarina duyarli davranmalari, asiklik gelenegi igerisinde kendilerine
yiiklenen toplumsal rollerle yakindan iligkilidir. Asiklarin eserleriyle topluma énderlik etme ve topluma yon
verme gibi rollerinin bu siirlerin hem yazilis gerekgesini hem de icerigini etkiledigi goriilmektedir. Asiklar,
sosyal medya aglar1 ve youtube lizerinden 6zellikle sokaga ¢ikma kisitlamasmin oldugu donemde eserlerini
paylasmislardir. Bu makalede, asiklarin daha farkli dinleyici kitlelerine ulagsmalarini sagladig: diisiincesiyle
youtube araciligiyla yayimladiklar siirler iizerine yogunlasilmistir. Videolarin altina yapilan yorumlardan
dinleyicilerin asiklik gelenegine bakisini degerlendirirken faydalamlmistir. Asiklarin eserlerinin biiyiik bir
kismi; koronaviriisiin neden ve nasil ortaya ¢ikmus olabilecegi, giindelik yasami nasil etkiledigi, insanligin viriis
karsisinda nasil garesiz kaldigi tizerinedir. Evde kalmay1 6giitleyen ve saglik calisanlarma destek mesajlari
iceren eserler de asiklar tarafindan soylenmistir. Asiklar 6zellikle karantina siirecinde siirlerini elektronik or-
tamlarda icra ederek goriiniir olmay1 basarmislardir. Ancak asiklik geleneginin tarihsel gelisimine bakildiginda
asiklarin ve drettiklerinin gorece deger kaybettigi ve topluma yon verme ve dnderlik etme rollerinin de gegmise
kryasla belirli bir dinleyici kitlesi ile sinirli oldugu siiphesizdir. Makalede asiklarin ¢agin sorunlarini isleyerek
ve teknolojilerini kullanarak varliklarimi siirdiirme ¢abalarinin hangi beklentilere cevap verdigi ve hangi alan-
larda yetersiz kaldig1 sorusu, asiklarin toplumsal rolleri 1s13mda tartisilmistir. Asiklarin eserlerini dinleyenler,
viriisiin ilahi bir ceza oldugu yoniindeki diisiincelerinin ve zalimlerin ve kotiiliikklerin viriisle yok olmas: te-
mennilerinin topluma 6nderlik etme rolleriyle ¢elistigini diisiinmektedirler. Koronaviriis salginini ve etkilerini
yorumlarken asiklarin kimi zaman kullandiklar dil ve tslubun kimi zaman da bakis acilarmm bu eserleri
dinleyenler tarafindan ¢agin gerisinde bulundugu anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler

A$1kllk gelenegi, Koronaviriis, ilahi ceza, toplumsal rol, elektronik ortam.

ABSTRACT
The pneumonia cases in Wuhan, China reported by the Chinese authorities foreshadow an outbreak

caused by a new type of coronavirus. Shortly afterwards, the World Health Organization decleared the outbreak
as a pandemic due to its high infection rate and worldwide prevalence. The first diagnosis of coronavirus in
Turkey was announced to the public in March, 2020. After then, several precautional meaures in social, eco-
nomic, legal, religious and military areas have been adopted. In the period of the pandemic disease, several
memes, urban legends, rumors, jokes, and myths concerning both the virus itself and its constrained lifestyle
released into the social media. Minstrels who are the significant actors of traditional culture have written poems
on the pandemic and its effects. The sensitive approaches of the minstrels to the contemporary social problems
is closely related to their social role which is loaded them by the minstrelsy tradition. It is seen that the roles of

ok
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the minstrels such as leading and guiding the society both affects the reasoning of writing poems and has an
influence on the contents of these poems. In the quarantine period, minstrels have shared their poems especially
through social media networks and Youtube. In this article, mainly the Youtube videos of the minstrels are
discussed based on the motivation that Youtube provides them to reach a set of diversified audience relatively
to those of existing ones. When evaluating the public opinion on the minstrelsy tradition, the posted comments
of the minstrels’ videos are also utilized. The large parts of the minstrels’ poems refer to how and why the
coronavirus appears, how it affects the daily lives, and helplessness of the mankind against to the virus and the
pandemic. The poems that advise the public to stay at home and give supporting messages to the healthcare
staff have also written by the minstrels. Minstrels have succeeded to be visible to the public by means of per-
forming their poems in electronic platforms inparticular during the period of quarantine. However, considering
the historical progress of minstrelsy tradition, it is quite obvious that the minstrels and their products have
relatively depreciated and their roles of leading and guiding the public are becoming restricted to a certain set
of audience compared to the past. In the context of social roles of minstrels, this paper also discusses the question
of what are the reasons that interrupt the efforts of the minstrels who are dealing with the contemporary problems
and using the contemporary technology. The audiences of the minstrels” poems have the opinion that the min-
strels” wish of eradication of the cruel persons by the virus and being the virus as a kind of divine retribution
contradicts to the role of minstrels as leading and guiding the public. It is inferred that the language and the style
of the interpretions as well as sometimes the outlook of the minstrels upon the coronavirus pandemic and its
effects are reviewed as obsolete by the audiences.
Key Words
Minstrelsy tradition, Coronavirus, divine retribution, social roles, electronic media.

Giris

Cin’in Wuhan kentinde Aralik 2019 tarihinde Huanan yabani hayvan pazarindan
yayildig1 diigiiniilen ve zatiirreye neden olan bir virlis diinyayr derinden sarsmustir.
Viriislin kisa slirede Cin’den 6nce Uzak Dogu iilkelerine ve Avrupa’ya daha sonra ne-
redeyse biitiin diilnyaya yayilmasi insanlarda biiyiik bir korku ve panik havasi yaratmstir.
Kitle iletisim araglarindaki gelismislik, viriise iliskin haberlerin es zamanl olarak diinya
genelinde yayiliminit da kolaylagtirmistir. Mart 2020°de viriisiin Tiirkiye’de goriilmesin-
den sonra sosyal, ekonomik, hukuki, dini ve askeri alanlarda pek ¢ok dnlem alinmustir.

Virlisin Cin’de ortaya ¢ikist ve Tiirkiye’ye girisinden sonra sosyal medya
kullanicilart hem viriise hem de viriisle birlikte degisen yasam bi¢imlerine iligkin pek ¢ok
icerik liretmigler ve sosyal medyada dolasima sokmuslardir. Bu igeriklerin dnemli bir
kismi, viriisten korunma 6nlemlerine iligkin bilgilendirme amagli paylagimlardir. Ancak
sosyal medya kullanicilari, viriisle birlikte degismek zorunda kalan yasam bigimlerine ve
rutinlerine iliskin mizahi 6geler iceren hareketli, gérsel ve yazili paylasimlarda bulun-
muslardir. Bu mizahi paylagimlarla viriisle birlikte zamanlariin biiyiik bir kismini evde
gegirmek zorunda kalan insanlar psikolojik anlamda —kisa bir siire de olsa- rahatlama
imkani bulmuglardir.

Kiiresel salgin uzunca bir siire diinya giindeminin neredeyse tek ve degismez konusu
olmustur. Bu siirecte yalniz Tiirkiye’de degil diinya genelinde kiiresel salgina iliskin pek
¢ok eser liretilmistir. Bu iiretimlere, geleneksel aktorler de eserleriyle katki vermislerdir.
Diinyanin bazi bolgelerinde asiklarin muadili sayilabilecek sanatgilarin koronaviriisten
korunmaya ydnelik eserler verdikleri goriilmektedir. Berberi sairler, halki koronaviriise
kars1 uyaran ve herkesin evde kalmasina yonelik telkinler iceren siirler iiretmislerdir.
Yine benzer bicimde Kazakistan’da akinlar Covid-19 temali siirler sdylemislerdir.

Tiirkiye’deki asiklar da koronaviriis salgmina kayitsiz kalmamuiglar, yer yer mizahi
yer yer dramatik icerikli eserler tiretmislerdir. Bu yazida 2020 yilinin Mart-Haziran aylari
arasinda sosyal paylasim sitesi youtube lizerinden asiklarin {irettigi koronaviriis igerikli
tiirkiiler ele alinacaktir. Youtube’da yer alan eserlerin se¢ilmesi hem agiklarin kisisel
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sosyal medya hesaplarina nazaran daha genis kitleye ulagsmalarini saglamasi hem de
calismay1 siirlandirma diisiincesinin bir sonucudur. Asiklarim tarihsel olarak kendilerine
bicilen rollerine uygun olarak bu siirecte birlik ve beraberlik ve gelecege dair umut mesaj-
lar1 veren, saglik ¢alisanlarini destekleyen, koronaviriise farkindalik yaratan, bu siirecte
yetkililerin aldig1 onlemlere uymalari konusunda halki yonlendiren eserler verdikleri
goriilmektedir. Ancak agiklar, bu eserlerinin yaninda viriisiin ortaya nasil ve kim tarafin-
dan cikarildigina, kimin/kimlerin giinahlarinin cezasi olarak Allah tarafindan gonderild-
igine ve viriis araciligtyla yeryiiziinde “adaletsizlik” yarattiklarini diisiindiikleri ulus ve
diinya liderlerine kars1 tezyif edici ifadeler igeren eserler de iiretmislerdir. Asiklarin eser-
lerindeki bu dil ve slup, topluma 6nderlik eden ve yon gosteren rolleri ile uyusmadigi
gibi bu gelenegi tanimayanlar ya da mesafeli duranlarin asiklik gelenegine iliskin “cagin
gerisinde bakisa sahip” bigimindeki 6nyargilarini giiglendirmistir.

Icra Nedeni ve Araci Olarak Youtube

Bir video paylasim sitesi olan youtube, asiklarin kendilerini ve eserlerini ifade ede-
bilecekleri iicretsiz bir tanitim alanidir. “Miizige ve sanatciya ulasmayi kolaylastiran
yapisi, sohret olma imkan1 tanimas1” gibi gerekgelerle youtube asiklar ya da hayranlar
tarafindan etkin bir bi¢imde kullanilmaktadir (Fidan 2017: 307-308). Youtube’a “video
yiklemenin {icret gerektirmemesi, hazirlik ve basvuru siiresinin olmayisi, yalnizca
kamerali bilgisayar, telefon ve internet baglantisi gerektirmesi, videolarin kisa siirede cok
sayida insana ulasmasi1” gibi etkenler de youtube kullaniminin asiklar arasinda yayilimini
arttirmaktadir (Alev 2014: 142). Youtube’un asiklara daha genis bir dinleyici kitlesi ka-
zandiracagi muhakkaktir. Asiklar, kisisel sosyal medya hesaplarin1 bilmeyenleri de
youtube araciligiyla yakalayabileceklerdir. Videolara iligkin yorumlarin yapilabilmesi,
videoyu kag kisinin izlediginin goriintiilenebilmesi agiklarin “popiilarite 6l¢iimii”ne de
cevap vermektedir (Alev 2014: 145).

Kiiresel salgin siirecinde Youtube’u asiklarin icralarini paylagabildikleri bir araci
hatta icra nedeni olarak degerlendirmek gerekir. Asiklar, elbette toplumu derinden etki-
leyen olaylara iliskin her zaman deyisler sdylemislerdir. Ancak sokaga ¢ikma
kisitlamasinin oldugu dénemde niifusun 6nemli bir kismu ile birlikte asiklarin da disart
¢ikamamalar1 ve icra ortamlarindan uzak kalislari, asiklart hem koronaviriise iligkin eser
tiretme hem de bu eserleri dijital platformlar araciligiyla paylasma konusunda motive
etmistir. Asiklarin kiiresel salgin siirecinde videolarini evlerinde bilgisayarlari ya da tele-
fonlar1 araciligiyla ¢ekerek youtube’a yiikledikleri ve neredeyse koronaviriis temali siir
sOyleme yarisina girdikleri goriillmektedir.

Youtube araciligiyla sesin ve goriintiiniin birlikte kaydedilebilmesi asiklarin perfor-
manslarinin biiyiik oranda yansitilabilecegi bir ortam sunmaya elverislidir. Koronaviriise
iligkin eserlerini sunduklar1 videolarin biiyiik bir kisminda agiklarin evlerinin salonlarinda
bir sandalye tizerinde ya da koltuga oturarak icralarimi gercgeklestirdikleri goriilmektedir.
Birkag istisna diginda eserlerini yalniz bir ortamda icra ettikleri, kaydi da kendi telefonlar1
ile yaptiklar1 anlasilmaktadir. Birkag icrada ise kendilerini kayit eden birilerinin
karsisinda icralarini ger¢eklestirmektediler. Eserlerini dogaglama degil, video ¢ekmeye
karar vermeden once olusturduklar1 hatta yazdiklari goriilmektedir. Icra sirasinda
onlerinde duran kagitlara, defterlere bakmamaya 6zen gosterdikleri ancak takildiklar1 yer-
lerde baktiklari, hatta sayfalar1 ¢evirdikleri gdzlemlenmektedir. Bu videolarin biiyiik bir
kismi, asiklarin sanki sahneye ¢ikar gibi takim elbise ya da gomlek ve kumas pantolon
giyerek yaptiklar1 cekimlerden olusmaktadir. Asiklarm kiyafetlerindeki 6zen, bir sanatg
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olarak dinleyicilerine duyduklar1 sayginin dogal bir sonucu olarak okunabilecegi gibi
Hakan Celikten’e gore kentlesme sorunlar1 yasayan asiklarin modern olabildiklerini or-
taya koyduklari bir gosterge olarak da degerlendirilebilir (Celikten 2019: 321). Asiklarin
¢ok az bir kism1 videonun basinda koronaviriise iliskin genel bir degerlendirme yapmakta,
Olenlere rahmet hastalara ise sifa dilemektedir. Videolarin biiyiik bir kisminda ise dogru-
dan esere giris yapilmaktadir. icra biter bitmez ¢ekim sonlandirilmaktadir. Youtube’a
yiiklenen videolardan asiklarin elektronik cihazlart kullanma konusunda genellikle her-
hangi bir yardim almadan ¢ekimlerini yapabildikleri anlasiimaktadir.

Asik Nuri Ciragi’nin koronaviriise iliskin eserini saglik ¢alisanlarinin ve koronaviriis
temsillerinin resimlerinden olusan profesyonel bir klip esliginde sdyledigi goriiliirken
Asik Miirsel Sinan, icrasia eslik eden televizyon goriintiileriyle kendisi bir klip olustur-
mustur. Asik Giil Ahmet ve Ozan Diindar’n ise katildiklar1 yerel televizyon program-
larinda kaydedilen goriintiileri youtube’a yiiklenmistir. Viriise iligkin tirkiilerin ¢ok az
bir kism1 mizahi 6geler iceren hareketli ezgilere sahipken biiyiik bir kismi hiiziin veren
agir ezgilerden olusur. Ozellikle internet ortaminda koronaviriise iliskin mizahi pek cok
iiriin yaratilmistir, ancak bu tirlinlere getirilen en temel elestiri, bu kadar hiiziin verici ve
ac1 bir olayin nasil bu kadar hafife alindig1 ve bu kadar 6liim varken nasil giiliinebildigidir.
Asiklarin da biiyiik oranda eserlerinde salgmm ciddiyetini ve acilarin1 ortaya koymay1
amaglayan hiizlinlii eserler verdikleri goriilmektedir.

Koronaviriis temali siirlerde agiklarin virlisten bahsederken genellikle “korona” ve
“virlis” ifadelerini kullandiklar1 goriiliir, pandemi, Covid-19 gibi tabirler asiklar tarafin-
dan tercih edilmez. Korona ifadesinin redif olmaya uygun yapisi, kor ona, kor ola, oy
korona, vay korona gibi s6z oyunlarmin ve hitap sekillerinin siirde sdyleyis kolaylig1 sag-
lamasi gibi nedenler bu tercihte belirleyici olmus olabilir. Viriisiin adinin Tiirk¢edeki
miistehcen ¢agrigimlarinin sosyal medyada ¢okca konusuldugu ve “Korona ismiyle bu
kadar dalga gecilecegini bilse Tiirkiye’ye gelmezdi” bicimindeki sosyal medya paylagim-
lar1 hatirlandiginda asiklarin tercihlerinin bu ¢agrisimlarin bilincinde bir sekilde gercek-
lestirdikleri de diistiniilebilir.

Asiklarm koronaviriis destanlarmin metinlerini kurgularken kullandiklar1 bilgiler,
kendi duyulartyla deneyimledikleri degil, ¢evrelerinden ya da yerlerini alan medya
kanallarindan edindikleri bilgilerden olugmaktadir. Ancak bu bilgileri yorumlama nok-
tasinda elbette 6zgiirdiirler. Koronaviriisiin Tirkiye’de goriilmesinden dnce de asiklarin
koronaviriise iliskin eserler irettikleri goriilmektedir, ancak viriisiin Tiirkiye’de tespit
edilmesinden ve sokaga ¢ikma kisitlamasi basladiktan sonra eser sayisinda artis olmustur.
Asiklarin eserlerinin biiyiik bir boliimii, koronaviriisiin neden ortaya ¢ikmis olabilecegi,
glindelik yasami nasil etkiledigi, insanligin viriis karsisinda nasil ¢aresiz kaldig1 {izerine
yogunlasir. Evde kalmay1 6giitleyen ve saglik ¢alisanlarina destek mesajlari igeren eserler
de agiklar tarafindan soylenmistir. Asiklar genellikle tek bir koronaviriis eseri ile
yetinmislerdir, bazi asiklarinsa (Hilmi Sahballi, Melih Yalgin) koronaviriis ile ilgili
birden fazla eser iirettikleri goriilmektedir.

Youtube asiklarm icralarmin tekrar tekrar izlenebilecegi bir ortam sunar. Agiklar
dinleyicilerinin tepkilerini es zamanli bir bigimde goremeseler de youtube’un videolarin
altina yorum yapilabilme 6zelligi, eserleri iizerine yapilan yorumlari takip edebilmelerini
saglar. Kimi asiklarin yorum yapanlarin degerlendirmelerini tek tek cevaplamalari, icra
sonrasinda icranin ve eserin tekrar tekrar degerlendirildigi bir siirece isaret eder, burada
aldiklar elestiriler dogrultusunda asiklarin tiretimlerini bigimlendirdiklerini diisiinmek
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yanlis olmayacaktir. Videoyu kag kisinin izledigi, ka¢ kisinin begendigi ya da begen-
medigi gibi veriler youtube’da istatistiksel olarak goriilebilir. Asiklar aslinda uzunca bir
stire koronaviriis gibi sadece Tiirkiye’nin degil diinyanin giindeminin tek konusu héline
gelen bir olay ile ilgili eser iireterek ve bunu herkesin erisebildigi bir platforma yiikley-
erek hem kendilerinin hem de eserlerinin tanitimini yapmislardir. Bu tavirlarryla var olan
dinleyici kitlelerine yenilerini eklemek isteseler de yorumlardan bu eserleri dinleyenlerin
bliytik bir kisminin yine kendi dinleyicileri olduklari hatta birbirlerini yiiz yiize
tanidiklar1, bazilariyla akraba ya da ayn1 memleketli olduklar1 anlagilmaktadir. Asiklarin
neredeyse her yoruma cevap verdikleri, eserlerini begenenler kadar begenmeyenleri de
kucaklayan yorumlar yaptiklar1 goriilmektedir.

Gergek Ozan Kimdir Diye Sorarsan/Toplumun Oniinde Giden Kisidir: Asiklarin
Cag Yakalama ve Topluma Mesaj Verme Kaygisi

Dursun Yildirim, asiklar1 Korkut tipi odaklar, Alp ozan tipi odaklar ve gezginci ozan
tipi odaklar olarak ii¢ baslik altinda siniflandirir (Yildirim 2000). Korkut tipi odaklar,
gerektiginde kagan tarafindan bilgisine bagvurulan, toreyi, degerleri ve ortak tutumu
gbzeten ozanlardir. Askeri deneyimleri, diigiinceleri ve savas maceralarmi dile getiren
ozan tipi ise Alp ozanlardir. Gezginci ozanlar da Dede Korkut Hikayelerindeki deyisle
“ilden ile beyden beye” gezerler, dolayisiyla pek cok konuda bilgi sahibidirler. Bu ozan
tipinin bilgi ve haber kaynagi olmasinin yaninda sosyal elestirinin de merkezi oldugu
ifade edilebilir. Gezginci ozanlarin giiniimiizdeki asiklara en yakin tip oldugunu
soylemek yanls olmayacaktir. Asiklarin haber ve bilgi kaynagi olma rollerinin bagka
aracilar tarafindan iistlenildigi diisiiniildigiinde birbirinden ancak ozanlar araciligiyla ha-
ber alan ve iletisim kuran bir diinya diizeninin olmadig1 gliniimiizde asiklarin varliklarimni
siirdiiremeyecekleri diistintilebilir. Ancak asiklar, bilgi ve haber kanallarindan elde etti-
kleri verileri, hayata dair gdzlemlerini, deneyimlerini bir sanat eserine ¢evirerek topluma
mesaj verme, var olan diizeni elestirme, fikirleriyle topluma 6nderlik etme, seslerini duy-
uramayanlarin sesi olma gibi pek ¢ok rolii doniistiirerek asiklik gelenegini siirdiirmekte-
dirler. Bu anlamda agiklarin koronaviriise iligkin bir eser {iretme, {iretmekle kalmayip bu
eseri olabildigince yaymaya ¢aligsmalarinin altinda tarihsel misyonlart ile siireklilik duy-
gusu yatmaktadir.

Asiklarin neden koronaviriis temal eserler ortaya koyduklar1 bu noktada 6nem ka-
zanmaktadir. Bu anlamda asiklarin eserlerine baglamadan 6nce dile getirdikleri baslangig
sozlerini incelemek yerinde olacaktir. Kendilerini “kdiltiir tireticileri” olarak tanimlayan
asiklar, topluma moral ve zor zamanlarda cesaret veren rollerini hatirlatarak
koronaviriisle miicadelede bu beklentilere uygun olarak eserler iiretmeye calistiklarini
ifade ederler:

Asiklar her zaman bu kiiltiirlin temsilcileri olmuslardir, asiklar kiiltiir tireticileri
olmuslardir. Savaglarda, muharebelerde kahramanlarimizin ordumuzun ask-
erimizin oniinde moral tiirkiileri okumuslardir, cesaret tiirkiileri okumuslardir, bu
giinlerde tabi tiim diinya olarak herkes evinde. Biz ki ¢ok itinali olmamiz lazim, ben
de bir agik olarak evde otuyorum. Sazi elime aldim, bu katil viriis i¢in bakalim bir
sey okumak istiyorum elimden geldigi kadar becerebilirsek. (Asik Erol Ergani)

Insanhigin caresiz kaldig1, pek gok iilkenin saglik sektdriiniin ¢oktiigii, ekonomik ve
sosyal pek ¢ok sikintinin yasandig1 giinlerde belki de en gok ihtiyag duyulan seyler umut
ve dayanisma ruhudur. Asiklarin, insanlart umutsuzluk ve karamsarliktan uzaklastirmaya
yonelik séylemleri bu anlamda oldukga 6nemlidir. Asiklarin bu mesajlart verirken halka,
yetkililerin virlisten korunma 6nerilerine riayet etmelerini telkin ettikleri de goriiliir ki bu

http://www.millifolklor.com 9



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

topluma 6nderlik ettikleri diislincesinin agiga ¢iktig1 alanlardan biri olarak degerlendirile-
bilir. Asiklik geleneginin temsilcileri toplumun biiyiik bir kismi tarafindan takip edilmese
de asiklarin belirli bir dinleyici kitlesinin oldugu ve bu kitleye agiklar araciligryla mesajlar
verilebilecegi goz ard1 edilmemelidir:
Oncelikle Tiirk milletimizin bu viriisii atlatacagindan eminim insallah. Bir an 6nce
fazla zaiyat vermeden 83 milyon el ele vererek birlik beraberlik olarak atlata-
cagimiza cani goniilden inaniyorum. Sayin Cumhurbaskanimizin, Saglik Ba-
kanimizin, bilim adamlarimizin da buyurdugu gibi 14 kuralina uyarsak fazla zaiyat
vermeden bu isin iginden sag salim ¢ikacagiz, insaallah atlatacagiz. Ben Asik Beh-
rami Aktemir olarak canimla, 6ziimle, goniil géziimle, sazimla s6ziimle ben de bu
kervana katkida bulunmak istiyorum. Biitlin hastalarimiza acil sifa, Allah bu musi-
beti bir an 6nce basimizdan def etsin insaallah. (Asik Behrami Aktemir)

Asiklarm youtube’u kullanarak eserlerini paylasmalari ve bu eserlerini icra etmeden
once halka birtakim telkinlerde bulunmalari1 aslinda topluma 6nderlik etme rollerinin
oldugunu diisiinmelerini ve bunu eyleme gegirme sorumlulugunu gosterir. Bu siiregte
reklamlarda, kamu spotlarinda gérmeye alisik oldugumuz “evde kal” ¢agrilarini, televiz-
yon kanallarinda olmasa da yine de halka ulagtirmaya g¢alisirlar:

Bazilar1 buna Ucgiincii Diinya Savas1 diyor ve ben de onlara katiliyorum. Bu illetten
kurtulmak icin bizim yapacagimz birtakim seyler vardir. Oncelikle evimizden
¢tkmamamiz gerekiyor ki bu viriisii yenebilelim, bu hastaliktan kurtulabilelim.
Saglik Bakanliginda c¢alisan tiim saglik personellerine, bagta Bakanimiz olmak
iizere, devletimizin ordusuna, polisine, hizmet eden herkese cani goniilden tesekkiir
ediyorum. 'Aman ha aman evinizden ¢ikmaym' diyorum." (Asik Tahir Erdogdu)

“Evde Kal” mesajlarinin verilmesi asiklarin, asiklik gelenegi igerisinde yetigmel-
erinin kendilerine bigtigi toplumsal rollerle iliskili oldugu kadar ¢agin “gériiniiyorum o
halde varim”? diisiincesiyle de yakinda iliskilidir. Asiklar “meshuriyet ¢agmin” gereklili-
klerinden de uzak kalamazlar. Koronaviriis {izerine yazdiklari, besteledikleri eserlerin
begenilmesi, dinlenmesi ve paylasilmasi kimi zaman eserin iiretilmesine iligkin biricik
neden héline gelebilir:

Biliyorsunuz memleketimizde, tiim diinyada bir koronaviriis hastaligi yayilmaya
basladi. Insanlarimizi kaybediyoruz. Olenlere Cenab1 Allah’tan rahmet diliyorum.
Kalan kardeslerimizin mesajlarint internetten okuyoruz. “Evde kalin” diye tiim
dostlarimiz yayin yapiyorlar. Evde kalalim, evde kalalim. Bu {iziintiiyii yasarken
biz de bir halk ozan1 Rahim Saglam olarak dostlarimiza bir tiirkiimiizii sunacagiz,
onlarin begenisine bakalim, Rahim Saglam bir ozan diliyle, bir ozan teliyle, ne
sOylityor? Dinleyen dostlar sagolsun, var olsun, herkes dinlesin, birbiriyle
paylassinlar bu tiirkiimiizii. (Asik Rahim Saglam)

Uretilen eserlerin 4siklarin sosyal medya hesaplarinda ve youtube’da dolasima
girmesi, bu yolla diger asiklarin hangi eserleri iirettiklerinden haberdar olmalar1 asiklari
koronaviriis konusunda eser iiretmeye bir bakima “zorlar.” Asiklarin “sazimla soziimle
anlatmak istedim”, “ozan diliyle ozan teliyle sdyledim”, “canimla, 6ziimle, goniil
g0ziimle ben de bu kervana katki vermek istedim” gibi s6zlerle eserlerini takdim etmeleri,
bu konuda siir yazmanin kendi aralarinda bir prestij meselesi ya da sanattaki ustaliklarini
gosterdikleri bir konu haline gelmis oldugunu diislindiiriir:

Kiymetli dostlarim, son bir iki aydir Diinyamizi tehdit eden koronaviriis diye bir
sey c¢ikti. Allah beterinden korusun. Herkes bir seyler ¢aldi, sdyledi. Ben de nagi-
zane bir seyler yazdim. Su nasil bir viriis imis sazimla anlatmak istiyorum. (Asik
Gulfani)
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Asiklar1 koronaviriis konusunda eser iiretmeye sevk eden nedenler, ¢aga tamklik et-
mek, topluma birlik beraberlik ve umut mesajlar1 vermek, koronaviriisle miicadelede
yetkililerin telkinlerini halka s6z ve miizik esliginde ulastirmak, iireticiliklerini,
yaraticiliklarini ve sanatta ustaliklarini eserleriyle hem diger asiklara hem de dinleyicil-
erine gostermek bigciminde 6zetlenebilir. Bu eserleri tiretirken asiklik gelenegi igerisinde
yetismekten kaynakli kendilerine yiiklendigini diisiindiikleri tarihsel ve toplumsal rol-
lerden ilham aldiklar1 kesindir.

Yasamay: Seviyorsan Kardesim/Hayat Eve Sigar, Otur Evde Kal: Degisen Yasam
ve Giindelik Rutinler

Koronaviriisiin Tiirkiye’de goriilmeye baslamasindan sonra giindelik yasamda pek
¢ok degisiklik olmustur. Okullarin tatil edilmesi, camilerin ibadete kapatilmasi, kuafor-
lerin, berberlerin islerine bir siire ara verilmesi, toplanmay1 gerektiren pek ¢ok etkinligin
iptal edilmesi, 65 yas iisti ve 20 yas altina sokaga cikma yasagi ilan edilmesi,
biiytiksehirlere giris ¢ikislarin kapatilmasi gibi pek ¢cok dnlem viriisle etkin bir miicadele
sergilenebilmesi igin bu siirecte almmustir. Asiklar, bu onlemlerin ve “gériilmeyen bir
diisman” olarak tanimladiklari koronaviriisiin giindelik hayatlar1 nasil degistirdigini
keskin gozlem yetenekleri ve ifade becerileriyle ortaya koyarlar.

Asiklarm eserlerinde karantina siirecinde giindelik hayata iliskin gozlemleri 6nemli
bir yer tutar. Bu dénemde ekonomik sikintilar1 firsat bilerek bir anlamda “s6zde pahalilik”
yaratanlar agiklar tarafindan abartili bir sekilde elestirilirler:

Marketler bosaldi bir yandan doldu

Zengin yine zengin koseyi buldu

Bes litre s1vi yag miizelik oldu

Bize ugramadan gitme korona

Korona korona (Asik Melih Yalgin)

Ekonomik durgunlugun pek c¢ok calisanin iginden olmasina yol agmasi ve iiretimin
durmasindan dolayr kithigin basgosterecegi endigesi asiklarin siirlerinde islenen
konulardandir. Asiklar ¢evrelerinde gorerek deneyimledikleri ya da medya kanallarindan
edindikleri giindelik yasama dair bilgileri, insanlarin ¢ok kiiciik bir viriis karsisinda nasil
caresiz kalabildigini gostermek i¢in kullanirlar. Pek ¢ok siirde asiklarin, giindelik hayatta
meydana gelen bu degisimlerin dogal olarak sorumlusu gordiikleri koronaviriise seslen-
dikleri goriliir:

Is yeri kapand: issiz garesiz

Kitlik goriiniiyor agsiz ¢aresiz

Yasliy1 gotiirdiin yassiz garesiz

Aglatan asik suratsin korona

Korona korona bugiin git kalma yarina

Git Allah’in hatirina (Asik Celali)

Sokaklarda, caddelerde arabalarin trafige ¢ikisini engelleyen, diigiinleri erteleten
koronaviriis, insana 6liimii hatirlatir. Insanlarn sokaga ¢ikma yasaklarinin éncesinde
deyim yerindeyse marketleri talan etmeleri de asiklar tarafindan elestirilir:

Raflarda kalmadi piring makarna

Ne korna ¢alan var artik ne zurna

Oliimii unutma dedi insana

Ag gbzliiye ibret oldun korana (Asik Hasan Karabas)

Agsiklarm giindelik yasamda koklii degisiklik yapan onlemlerin bir kismini mizahi
bir dille ele aldiklar1 ve belki de bu siiregcte bunalan insanlar1 rahatlatmaya calistiklar
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goriiliir. 65 yas Ustii olup kronik bir rahatsizlig1 olanlarda 6liim oranmin yiiksekligi, bu
kisilerin uzunca bir siire sokaga ¢cikma yasagi ile sinirlanmasini gerektirir. Bu durum, 65
yas Ustiiniin glindelik yasam rutinlerini derinden etkiler, haber biiltenlerinde siklikla
evlerinde durmaktan sikildiklarini sdyleyerek sokaga c¢ikan ya da gocuklar: tarafindan
“zorla” evlerinde tutulmaya ¢aligilan insan manzaralart ile karsilasilir. 65 yas iistii asiklar,
kendilerinin de uymak zorunda olduklar1 sokaga ¢ikma yasagini mizahi bir dille ele alarak
nasil hissettiklerini ve yasamlarinda nelerin degistigini ortaya koyarlar:

Sokaga ¢tkmay1 yasak ettiler,
Hatunla tadimiz kact1 gor gayri,
Eski defterleri kurcalayarak,
Ofkesini iistiime sagt1 ,

Gor gayr1 gor gayri

Gor gayri gor gayri

Altmisg bes yas listii eve kapandi

Bigak geldi ta girtlaga dayandi

Yetmislik tosunlar eve baglandi

Ipini kiranlar kagt

Gor gayn gor gayn

Gor gayr gor gayri (Asik Hilmi Sahballr)

Evde kal mesajlarina siirlerinde genis bir sekilde yer veren asiklarin biiyiik oranda
temanin evde kal oldugu siirlerde hareketli ezgiler ve mizahi bir dil kullandiklar
goriilmektedir:

Al bir sabun bir kolonya

El yiiz yika doya doya

Yuh gekelim koronaya

Evinde kal ev giizeldir (Asik Miirsel Sinan)

Asik Miirsel Sinan’m eserinde goriildiigii gibi asiklar, bu siirecte yetkililer tarafindan
evde kalmay1 6zendiren sloganlari da siirlerinde kullanirlar. Belki de ezgi araciligiyla bu
sloganlarin etki giiclinii arttirmay1 hedeflerler. Sokaga ¢ikma yasaklarina uymakta zor-
lanan, onceki giindelik rutinlerini 6zleyen kisilere evde neler yapabileceklerine iliskin
oneriler mizahi bir dille sunulur:

Balkonda mangal yap salonda takil

Mesafeyi koru yaklagsma sakin

Disaridan korona getirme sakin

Hayat eve sigar otur evde kal

Evde kal kardas evde kal

Otur otur evde kal (Asik Melih Yalgin)

Sokaga ¢ikma yasaklari ile birlikte uzunca bir donem kadin ve erkegin siirekli evde
kalmas1 kimi zaman catigmalar yasanmasina neden olur. Sosyal medyada yapilan
paylasimlarda, bu catigmalar mizahi bir dille islenir. Sarma saran, ev temizleyen
erkeklere, aile liyelerinin evde olmasindan dolay1 giin boyu yemek ve ¢ay servis etmek
“zorunda kalan” kadinlarin bikkinligina iliskin pek cok video bu siirecte sosyal medyada
dolasir. Asiklar da evde birlikte gok vakit gegirmekten kaynaklanan sorunlara, bu siirecin
uzamasiyla esleriyle aralarinin bozulduguna iliskin pek ¢ok dize kaleme alirlar. Ancak
baz1 asiklar, toplumsal cinsiyet rollerine karst durur, “hayatin misterekligini”
vurgulayarak karsilikli 6zveri ile bu siirecin daha saglikli yiiriitiilebilecegine dikkat
cekerler:
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Mutlu olmanin tek yolu sevgidir

Hayat miisterektir kadin erkek bir

Bulagiktan bagla camasira gir

Hayat eve sigar otur evde kal

Evde kal kardas evdg kal

Otur otur evde kal (Asik Melih Yalgin)

Asiklarm koronaviriisle birlikte degisen yasama ve giindelik rutinlere iliskin
gbzlemlerini séze doniistiiriirken —kendilerinden beklendigi gibi- toplumsal elestiriyi
biiyilik oranda kullandiklar1 goriiliir. Kiiresel salgin doneminde alinan 6nlemlere uymakta
zorlanan, bu stireci firsata ¢gevirerek kazang saglamaya calisanlar, asiklarin elestirilerinin
hedefi olmaktan kurtulamazlar. Ayni zamanda asiklarin degisen rutinleri mizahi bir dille
yorumlayarak psikolojik agidan oldukg¢a zorlu gecen bu siirecin etkilerini azaltmaya
calistiklart da goriilmektedir. Asiklarin eserlerini kurgularken viriisiin insanlari 6liime
gotliren yikicr giicii kadar yasamaya devam edenlerin kimi zaman giildiiren insanlik ha-
llerini de islemeleri, hayata ve viriisle birlikte degisen yasama biitiinciil bir bigimde ba-
kabilme becerilerini ortaya koyar. Asiklarin halihazirda kiiresel salginin ortaya ¢ikisina
ve ilk etkilerinin goriildiigii doneme odaklanan dikkatleri, zaman igerisinde yeni sosyal
yasam ve yeni normalleri de igerecektir.

Gordii Emretti Yaradan/Cin Isi Degil Korona: Ilahi Ceza Soylemi

Koronaviriisiin Cin’in Wuhan kentinden diinyaya yayilisina iliskin varsayimlar olsa
da nasil ve ne sekilde ortaya ¢ikmis ve yayilmis olacagina iliskin belirsizliklerin bu sii-
recte yeni efsaneler ve mitler irettigi goriilmektedir. Cin’in Avrupa ve A.B.D.’yi
giigsiizlestirmek icin biyolojik silah olarak viriisii yarattig1 ve bir laboratuvardan bilingli
bir sekilde sizdirdigi, Avrupa’nin viriise karst savunmasiz olan yasli niifusunu eritmek ve
kiiresel resesyon siirecinde emeklilerin sayisini azaltmak igin viriisii kullandigi, online
egitim, caligma, aligverigin one ¢iktig1 yeni diinya diizeninin provasini yapmak igin
virlisten yararlanildigina iliskin sehir efsaneleri ya da komplo teorileri medyada yer alir.
Sosyal medyay1 etkin bir bi¢imde kullandiklar1 anlagilan &siklarin bu haberleri gérmiis
olmalar1 muhtemeldir. Ancak asiklar arasinda viriisiin ortaya ¢ikisina iligskin goriisler
agirlikli olarak viriistin Allah tarafindan gonderilen ilahi bir ceza oldugu yoniindedir.
“Yaradan’in dosyay1 agmasi, goriip emretmesi, kullarina mesaj vermek istemesi, hikmet
gostermesi, kul azmadik¢a bela yazmayacagi” gibi metaforik ifadelerle viriisiin Allah
tarafindan gonderildigi diisiincesi desteklenir’:

Allah istemezse dal kipirdamaz

Dosyay1 Yaradan agti

Gor gayri gor gayr1 (Hilmi Sahballr)

Gordii emretti Yaradan
Cin isi degil korona (Ozan Diindar)

Bu ses bize musibetin sesi mi

Allah’m gazab1 bir 6fkesi mi

Kiyametin habercisi mi

Kullar haktan mesaj ald1 bugiinler (Asik Kiirsat Karakilgik)

Hikmet senden Yaradanim

Sonumuzu hayir eyle

Nasil istir anlamadim

Sonumuzu hayir eyle (Ozan Ali Serhati)
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Kuldan bela gelmez hak yazmadikca

Hak bela yazmaz kul azmadik¢a (Ahmet Ecem)

Asiklar, koronaviriisiin Allah tarafindan génderilmis oldugu diisiincesinde birlesmis
olsalar da viriisiin neden gonderilmis olabilecegine iliskin gerekgeleri farklilik gosterir.
Kimi agiklar, kulun kula eziyet etmesini, paraya tamah edilmesini, insanlarin agiriliklarla
dolu yasam tarzlarini, agliktan 6len insanlart 6ne ¢ikararak viriisii Allah’in insanlara
gonderdigi bir “bela” olarak yorumlar:

Eziyet etti kul kula

Tapildi paraya pula

Yaradan verdi bela

Cin isi degil korona

Korona vay korona

Sonumuz artik hayrola

Yasamadik biz siradan

Cogu a¢ goctii buradan

Gordi emretti Yaradan

Cin isi degil korona

Korona vay korona

Sonumuz artik hayrola (Ozan Diindar)

Diinyaya daldik seni unuttuk
Cezamizi viriis korana bulduk (Ahmet Ecem)

Insanoglu bu cezay hak etti

Azrail kefeni bigti

Gor gayri gor gayri (Hilmi Sahballr)

Asiklarin bir kismi yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi viriisiin biitiin insanliga
gonderilmis bir ceza oldugu goriisiine sahipken asiklarin énemli bir kismi1 ise bu ilahi
cezayl daha farkli bir bigimde degerlendirirler. Viriisiin “zalim”ler karsisinda garesiz
olduklarint diisiindiiklerinin “yardimina”, “ilahi adaleti” saglamak {izere gonderildigi
goriigiinii desteklerler. Bu goriise destek verilirken “mazlum” olarak miisliimanlarin
tanimlandig1, onlara “zulmettikleri” diistiniilen diger din mensuplarina kars1 dislayici bir
dil gelistirildigi goriilmektedir. Asiklarin diinya giindemini yakindan takip ettikleri siirl-
erinde gonderme yaptiklar1 olaylardan anlagilmakta ve kendi pencerelerinden yasanan
“adaletsizliklere” sozciilik etmeye c¢alistiklart goriilmektedir. Bu noktada Tiirkiye’den
Avrupa’ya gegmeye c¢alisirken bogulan Suriyeli Aylan bebek, bombali saldir1 sonucu agir
yaralanan ve 6lmeden 6nce “sizi gidince Allah’a sikdyet edecegim” diyen ii¢ yasindaki
Suriyeli ¢cocuk ve Yunanistan smirindan yalinayak Tiirkiye’ye gonderilen miiltecilerin
simgelestirildigi sdylenebilir:

Cin’den gelmis viriis ismi korona

Dokunmasin Miisliimana Kur’an’a

Her giin ugra Filistin’e vurana

Nice Aylan bebek 61dii bugiinler

Zalimlerin zulmii buna nedenler

Haktan bela bulur kula edenler

Yalinayak Avrupa’ya gidenler

Miilteciler nerde kald: bugiinler (Asik Kiirsat Karakilgik)

14 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

Su tersine akacak,

Diinya buna bakacak,

Aylan bebegin ah1,

Hepinizden ¢ikacak (Asik Zeki Erdali)

Y1l 2020 Mart ay1 girdi

Sanki diinyada dert ay1 girdi

Bir gocuk Allah’a sikayet etti

Mazlumlarin ahi reddedilmedi (Ahmet Ecem)

Asiklarm, koronaviriisiin ilahi bir ceza oldugu sdylemi ile halk arasinda yaygin olan
bir inancin sozciiliigiini yaptiklart disiiniilebilir. Ancak bu inanci ortaya koyarken bazi
ulus ve din mensuplarimi dislayict ve tezyif edici bir dil gelistirerek “Gtekilestiren” {is-
luplari, gegmiste insanlar1 kucaklayan ve onlara ufuk acan rollerine uygun diismemekte-
dir. Bu iislup, asiklarin siurlt dinleyici kitlelerini “memnun edebilir” ancak agiklarin ¢ok
farkli begenilere ve yasam gorlislerine sahip insanlarla bag kurmalarimi engelleyebilir.
Asiklar elbette gegmiste oldugu gibi adaletsizliklere, haksizliklara sozciiliik edeceklerdir,
ancak bunu yaparken kullandiklari dil ve iislup biiylik 6nem tasimaktadir.

Koronaviriis Senden Ricam var/ Su SaydiZim Kusurlar1 Gel Gétiir: “Zalim-
leri” ve “Adaletsizlikleri” Yok Etmenin Bir Yolu Olarak Koronaviriis

Koronaviriisiin diinya giindeminde kisa siirede yer bulmasmin altinda yatan en
onemli nedenler, kuskusuz yayilma hizi, éldiriiciiliigii ve goriinmezligi ile kisa siirede
kiiresel bir salgini baslatmasidir. Gelismis teknolojilere sahip olan insanlhigin 6zellikle
gelismis devletlerin oldukga kiigiik olan bu virlise karsi kesin tedavi ydntemleri
gelistirememesi, viriisiin cinsiyet, irk, din ya da makam mevki ayrimi yapmadan herkese
“esit” davranmasi agiklarin koronaviriise iligkin ikili bir bakig agis1 gelistirmelerine neden
olmustur.

Asiklar bir taraftan viriisin 6ldiiriicii giiciinden ve tahrip ediciliginden kendi
iilkelerinde yasayan ve ayni1 dini paylastiklar1 insanlar i¢in endise duyarken diger yandan
toplum diizenini “adaletsizlikleriyle” bozduklarini ve diinya siyasetinde “kétiiciil” devlet
politikalartyla adaletsizlik yarattiklarini diisiindiikleri diinya liderlerinin viriisiin 61diiriicii
gliciinden nasiplerini almalarina iliskin dizeler séylemislerdir*:

Coni seytandan ayrilma

Misonlari hi¢ birakma

Euro’yu yutmadan doyma

Vay seni zalim korona

Korona vay korona

O bakanlarin korola (Asik Kul Nuri)

Yalan yanlig diyenleri

Seytan postu giyenleri

Yetim hakki yiyenleri

Al da gétiir sen korana (Asik Giil Ahmet)

Asiklar, iilkelerini -belki de- koruma refleksiyle viriisiin yayilma yoniinii baska
uluslara ¢evirmesi temennisi igeren pek ¢ok dize sdylemislerdir. Bu dizelerde ya viriisiin
ortaya ¢ikmasina neden olduklarini digiindiikleri iilkelerde kalmasi ya da “zalim”lik
yaptiklarmi diisiindiikleri ilkelere yayilmasi dileklerine yer verirler:

Korona korona sakin gelme bu yana

Korona korona yoniin ¢evirme Turan’a

Gidecek yerin mi yok ¢evir oray1 tufana
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Sakin gelme Tiirkiyeme (Ozan Sabri Yanaz)

Gogmenleri yutar dalga

Kara leke olduk caga

Yunan sahiline ugra i

Git korona git buradan (Asik Rahim Saglam)

Agsiklar belki de diizeltmek istedikleri ancak giiglerinin yetmedigi pek ¢ok durum
icin koronaviriisii kullanarak diizen ve adalet saglayacaklarini diistiniirler. Ancak bu
diizeni ve adaleti saglama diisiinceleri, kullandiklar1 dil ve iislupla golgelenir. Asiklarin
zaman zaman bagka milletler ve diinya liderleri i¢in kullandiklar1 argo icerikli ifadeleri
ve beddua niteligindeki sdylemleri, dinleyiciler arasinda da bir ikilik yaratir. Videolarma
yorum yapan dinleyicilerin kimi alkis sozleriyle asiklar1 desteklerken, kimi dinleyiciler
bunun asiklik gelenegi ile bagdasmadigi, eski asiklarin bu tarz deyisleri asla tercih etmey-
ecegi diislincesini One ¢ikararak asiklari elestirirler.

Sonug¢

Asiklar, gegmiste toplumda éncii roller tistlenmislerdir. ilden ile beyden beye gezen
asiklar iletisim araglarimin yoklugunda iletisim kanallarindan biri gérevi gérmiiglerdir.
Ancak zamanla sosyal yapida meydana gelen degisimler, asiklarin yerini alan pek ¢ok
iletisim kanalinin ortaya ¢ikisi ve asiklarin bu siirece ayak uydurma konusunda goérece
zamani yakalayamamalar1 agiklarin toplumdaki oncii rollerinin geride kalmasina neden
olmustur. Asikhik gelenegini siirdiirenler dinleyicilerini kismen kaybetmislerdir.
Koronaviriis salgini siirecinde, kdy ve koyliliikle iligkilendirilen kentin sorunlarina ve
ilgi alanlarma uzak kaldig1 varsayilan asiklarin en azindan tema agisindan giinceli ya-
kalama ¢abalar1 goriiniirliik kazanmustir. Asiklarm kiiresel salgma kayitsiz kalmadiklar,
salginin etkilerini kendi gézlemleri ve deneyimleri ¢ergevesinde yorumladiklar: goriil-
miistiir. Agiklar, trettikleri eserleri halkla bulusturmak igin gereken dijital kanallara
ulasma ve bunlar1 kullanma agisindan da oldukga basarilidirlar. Asiklarin saghk ¢alisan-
larina destek veren, viriisle etkin bir bigimde miicadele edilebilmesi i¢in devlet yoneticil-
erinin aldiklar1 Onlemleri uygulama konusunda halka telkinlerde bulunan siirleri,
gecmiste listlendikleri topluma moral veren ve birlik beraberlik ruhunu 6ne ¢ikaran roller-
iyle uyumludur. Agiklar, insanlarm karamsarliga diistiigii bu siiregte, mizahi 6geler ve
gelecege dair umut dolu mesajlar igeren siirleriyle topluma manevi agidan destek olmaya
caligmiglardir.

Asiklar gozlem yeteneklerini bu siiregte degisen giindelik yasam deneyimleri ve ru-
tinlerini ortaya koyarken sosyal elestiri becerilerini de 6nlemlere uymayan ya da bu siireci
firsata g¢evirmeye c¢alisanlar1 betimlerken gdstermiglerdir. Koronaviriisiin giindelik
yasama etkilerinin yaninda viriisiin neden ve nasil ortaya ¢ikmis olabilecegi de asiklarin
siirlerinde yer almistir. Koronaviriisiin ilahi bir ceza olarak Allah tarafindan gonderildigi
diistincesi asiklar arasinda yaygindir. Kimi agiklar viriisiin “asiriliklar igerisinde” olan tiim
insanliga gonderildigi diislincesini 6ne ¢ikarirken asiklarin bir kismi ise miisliimanlara “zuliim”
ettikleri varsayilan diger din mensuplarim cezalandirmak tizere virlisiin gonderildigini siirlerinde
vurgulamislardir. Agiklarin ilahi ceza diisiincesini desteklemelf iizere kullandiklar dil ve {islup, bazi
siirlerde dislayici ve otekilestirici bir tavirla yapilmaktadir. Asiklarin bu tavirlari, dinleyicilerinin
bir kism tarafindan kabul goriirken diger kismi ise bunu agiklik gelenegi ile 6zdeslestirememekte-
dir. Asiklarmn olaylar ele alirken bakis agilarmin kapsayiciligi ve farkli goriislere sahip kitleleri
kucaklayan bir dil ve iislup gelistirmeleri bu gelenekten beklenenlerin karsilanmasi agisindan biiyiik
onem tagimaktadir.

16 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

NOTLAR

1. Bashkta kullanilan dizeler, Yamk Ahmet lakaph Asik Ahmet Sahinoglu’na aittir. Siirin tamanu igin bkz.
Sahinoglu, Ahmet (2010), Seker Dikeni, Ankara: Kiiltiir Ajans Yaymlar1.

2. Cagimzda var olmanin diisiinmekten degil goriiniir olmaktan gegtigine yonelik tartismalar yiiriiten bir ¢a-
lisma igin bkz. Atay, Tayfun (2018). Gériiniiyorum O halde Varim “Meshuriyet Cagt nda Kiiltiir ve Insan.
Istanbul: Can Yayinlar1.

3. Koronaviriisiin Tanr1’nin bir cezasi olarak insanliga gonderildigine iliskin diisiince yalmzca Tiirkiye’de
goriilen bir diigiince degildir. Diger miisliimanlar, yahudiler ve hristiyanlar arasinda benzer diigiincelerin
oldugu ve bu diisiincelerin gazetelerde tartisildig: hatta din adamlari tarafindan koronaviriisiin ilahi bir ceza
olup olmadigina yonelik online konusmalar gerceklestirdikleri bile anlasilmaktadir.

4. Calismada dogrudan bir milleti ve dini tezyif edici bir bigimde hedef alarak koronaviriis araciligiyla kurtu-
lunabilinecegi diisiincesini vurgulayan siirlerin alinmamasina 6zen gosterilmistir. Ancak bu boliimde 6ne
stiriilen diisiincelerin somutlastirilmasi i¢in bazi 6rnekler verilmistir. Okuyucular, makalenin kaynakga-
sinda verilen linklerden bu eserlerin tamamimi dinleyebilirler.
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SALGIN HASTALIKLARIN ASIK TARZI TURK $iiRiNE YANSIMASI:
YENi TiP KORONAVIRUS (COVID-19) ORNEGi*

Reflection of Epidemics on Turkish Minstrel Poetry: The Case of Novel Corona-
virus (COVID-19)

Dr. Ogr. Uyesi Omer SARAC**

0oz

Salgin hastaliklarin basta ekonomi olmak iizere toplum hayatin1 genellikle sosyal, siyasal, kiiltiirel, egitim
vb. alanlarda olumsuz olarak daha fazla etkiledigi goriilmektedir. Donemin sartlarina gore devlet yoneticileri
de bu tiir salgin hastaliklar1 dnlemek amaciyla gesitli tedbirler almislardir. flk olarak Aralik 2019'da Cin Halk
Cumbhuriyeti'nin Wuhan sehrinde ortaya ¢ikan ve buradan tiim diinyay1 tehdit eder bir konuma gelen yeni tip
koronaviriis (COVID-19), hizl1 bir bigimde yayilmaktadir. Bu durumun bir sonucu olarak Diinya Saghk Orgiitii
(DSO) 11 Mart 2020 tarihinde bu hastalig1 pandemi (kiiresel salgm) ilan etmistir. Diinyanin hemen hemen biitiin
tilkelerinde goriilen bu viriise kars1 uluslararasi ortak ¢aligmalar yapilmakta ve birtakim tedbirler alinmaktadir.
Bu tiirden kiiresel salginlarin yayilimmin 6nlenmesinde tilkelerin tek baglara alacaklar tedbirlerin yeterli ola-
mayacagi, kiiresel bir biitiinliik i¢erisinde hareket edilmesi gerektigi yetkililer tarafindan dile getirilmektedir.
Bununla birlikte toplumlarin kendi i¢ dinamiklerinin harekete gegirilmesi de -sosyal, siyasal, dini, kiiltiirel vb.-
bu kiiresel salginin 6nlenmesi/kontrol altina alinmasi noktasinda etkili olabilecegi asikardir. Bolgesel, yerel ya
da kiiresel olarak ortaya ¢ikabilen degiskenler hastaliklarn yayilmasinda ya da 6nlenmesinde dnemli 6lgiide rol
almaktadir. Halkin acilarini, problemlerini, sevinglerini, sevgilerini, korkularini, cogkularini her devirde dile
getirmeyi gorev addeden ve bir anlamda onlarin sozciileri konumunda olan asiklar, ortaya ¢ikan bu yeni viriise
kars1 kayitsiz kalmamis; meveut durumu ve bu durumun ortaya koydugu sartlar siirlerinde dile getirmislerdir.
Bu calismamizda asiklarin sosyal medya hesaplarinda ve cesitli platformlarda yayinlamis olduklar siirlerinde
viriisiin ortaya ¢ikisiyla birlikte bu durumun toplum tarafindan nasil algilandigini ele alis bigimlerine ve bu
konudaki goriislerini ifade edis sekillerine deginilmistir. Boylelikle agiklarin toplumu hangi yonde manipiile
ettikleri ve bu konuda nasil bir sosyal sorumluluk iistlendikleri kendi ifadelerinden yola ¢ikilarak anlagilmaya
calisilmistir. Agiklarin kiiresel salgin siirecinde siirlerinde genel olarak sokaga ¢ikma yasag, koronaviriis fir-
satilari, manevi degerlere kars1 ¢ikma, virlisiin ekonomik ve sosyal hayata etkisi, kutsal mekanlarin bos kal-
masi, sosyal medya paylagimlari, temizlik kurallarina uyma, egitim 6gretime ara verilmesi, saglik ¢alisanlarina
ovgii, evde kalma ¢agrisi, viriisiin ¢ikis kaynagina sitem, Dogu Tiirkistan'a yapilan zuliim, diinya liderlerine
tepki gibi pek ¢ok konuda siirler sdyledigi ve boylelikle halkin duygularina terciman olduklari ifade edilebilir.
Ayrica bu kiiresel salgin karsisinda gelenegin siirekliliginin devam ettirilebilmesi igin tiim paydaslarin {izerine
diisen gorevi yerine getirdigi tespit edilmistir. Ozellikle sosyal medya araglarindan istifade edilerek gelenege
ait pek ¢cok unsurun -asik fasli, asik atigmasi, hikaye ve masal anlatma vb.- izleyici/dinleyicilerle bulusturulmasi
gelenegin canli bir bigimde siirdiiriildiigiiniin en 5nemli gostergesi olarak degerlendirilebilir. Onceki yiizyillarda
goriilen salgin hastaliklar karsisinda asiklarin halk tababetinden yararlanilmas: konusundaki goriislerine karsin
giiniimiiz asiklarinin modem tiptan yana tavir koymalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir ve bunu bir zihniyet degisik-
ligi olarak degerlendirmek gerekir.

Anahtar Kelimeler

Yeni tip koronaviriis (COVID -19), salgin, asik siiri, sanal ortam, toplumsal zihniyet.

ABSTRACT
Mankind has struggled with many diseases throughout history and this struggle still continues today. It

can be seen that epidemics generally have more negative effects on social life in social, political, cultural and
educational areas, especially the economy. State administrators have also taken various measures to prevent
such epidemic diseases according to the conditions of the period. Novel Coronavirus (COVID-19), which first
appeared in Wuhan city of People’s Republic of China in December 2019 and began to threaten the whole world
from here, is spreading very quickly. As a result of this situation, World Health Organization (WHO) declared
this disease as pandemic (global epidemic) on March 11, 2020. Nations are collaborating against this disease
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which is seen in almost all countries of the world and they are taking some precautions. It is stated by the
authorities that the measures taken alone by countries cannot be enough to prevent such global epidemics and
that nations should act as a global whole. In addition, it is clear that societies’ activating their internal dynamics
—social, political, religious, cultural, etc.- can be effective at the point of preventing/taking under control this
global epidemic. Variables that may occur regionally, locally or globally have a significant role in the spread or
prevention of diseases. Minstrels, who have undertaken the duty to express the pain, problems, happiness, love,
fears and enthusiasm of the people in every period and who have thus become their spokesperson in a sense,
were not indifferent to this novel virus and they expressed the existing situation and the conditions brought
about by this condition in their poems. This study discusses how minstrels addressed and expressed their views
about how the society perceived the situation with the emergence of the virus in the poems in their social media
accounts and various platforms. In this way, the study aims to understand in which direction minstrels manipu-
late the society and what kind of social responsibility they undertake on the issue. It can be stated that during
the global epidemic, minstrels created poems on many issues such as curfew, coronavirus opportunists, oppos-
ing spiritual values, the effects of the virus on economic and social life, holy places being empty, social media
posts, abiding by the rules of cleaning, taking a break from education, praising healthcare workers, call to stay
at home, reproach to the source of the virus, persecution to East Turkistan, and reaction to world leaders and
thus interpreted the feelings of the people. In addition, it was found that all the stakeholders fulfilled their duty
in the continuation of tradition in the face of this global epidemic. Bringing many elements of the tradition —
minstrel act, minstrel call-and-response, telling stories and fairy tales, etc.- to the viewers/listeners especially
by making use of social media can be evaluated as the most important indicator that the tradition is continued
in the liveliest way. Despite the views of minstrels on making use of folk medicine in the face of epidemic
diseases in previous centuries, it is quite remarkable that today’s minstrels stand in favour of modern medicine
and this should be considered as a change of mentality.
Key Words
Novel coronavirus (COVID-19), epidemic, minstrel poetry, virtual environment, social mentality.

Giris

Sanatcilar halkin gozii-kulagi, sesi ve rengi oldugu gibi, pek ¢ok konuda da topluma
saz1 ve soziiyle yol gosterici kisilerdir. Sanatcilar pek ¢cok kez halka cesaret agiladiklart,
vizyon kazandirdiklar1 ve problemler karsisinda nasil davranilmasi gerektigini gosterdik-
leri gibi ¢esitli toplumsal gelismeleri 6nceden hissederek bunu dillendirmisler ve toplumu
manipiile etmislerdir. Bu nedenledir ki, diinya iizerindeki birgok toplumsal hareket ve
rejim degisiklikleri ile edebiyat ve sanat arasinda siki1 bir iligki s6z konusu olmustur. Tirk
toplumunda ise ge¢misten giiniimiize halki en iyi sezimleyenler, gozlemleyenler, sorun-
larina kargt ¢6ziim Onerileri sunanlar, bir nevi halkin sézciiliigiinii yapanlar; ¢esitli bag-
lamlarda adina ozan, kam, baksi/bahsi, asik, halk sairi, jirav, akin, yirci, kay¢i vs. denilen
sanatgt tipler olmustur.

Insanoglu tarih sahnesine ¢ikt1g1 giinden bugiine kadar pek ¢ok dogal afet ve salgin
hastaliklarla miicadele etmistir. Bu afet ve hastaliklarin bir kismz1 belli toplum/topluluklari
ilgilendirirken bir kism1 da tiim uluslar1 derinden etkilemistir. Bu tiir felaketler netice-
sinde baz1 toplumlarin yok olup gittigi, bazilarinin ise biiyiik kayiplar verdigi bilinen bir
gergektir.

Veba/Taun salgini tarihsel siire¢ igerisinde insanligin bag etmekte zorlandig1 ve on
binlerce kisinin hayatin1 kaybetmesine neden olan hastaliklardan belki de en 6nemlisi ol-
mustur. 17 ve 19. ylizyillar arasinda goriilen bu hastalik uzun yillar halkin unutamadigi
bir salgin olmugtur (Panzac 1997: 4). Vebanin oldukga tehlikeli bir hastalik oldugu; as-
kerler, gocebeler, gerciler ve kervanlarla birlikte farkli yerlere olduk¢a hizli bir sekilde
ulastig1 ifade edilmektedir. Faroghi de farkli bir bakis agistyla belirtilen yiizyillarda ve-
banin yayilmasini engelleyen en 6nemli faktoriin din oldugu goriisiinii dile getirir (1998:
213-214) Osmanli Devleti doneminde de ¢esitli salgin hastaliklar yasanmuis, asiklar da bu
konuyu siirlerinde islemislerdir. (Ozdemir 2011: 431) Halk arasinda sdylenen
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"taun/daun/davun ¢iksin" geklinde dillendirilen beddua hastaligin ciddiyetini diisiinme
noktasinda dikkate degerdir. 19. yiizyilin dnemli sairlerinden olan Dadaloglu vebanin top-
luma etkisini su dortliikte dile getirir:

Aksam namazi go¢ goge oldu

Carhacilar birbirine dis oldu

Baliklidere'de zor doviis oldu

Tdun oldu baba oglun bilmedi

Dadaloglu (Gorkem 2006: 89)

Giiniimiizde insanlik biiyiik bir salgin hastalikla (COVID-19) daha kars1 karsiya kal-
mustir. 2019 yilinda Cin Halk Cumbhuriyeti'nin Wuhan kentinde ortaya ¢ikip 2020 yilinin
hemen bagindan itibaren ¢ok hizli bir bigimde nerdeyse tiim diinyaya yayilan viriis yii-
ziinden Diinya Saghk Orgiitii (DSO) bu durumu "pandemi" (kiiresel salgin) ilan etmistir.
Bu kiiresel salginla milletlerin tek baslarina degil ortaklasa hareket etmesi zorunlulugu
DSO tarafindan belirtilmistir. Bahse konu viriis toplumlarmn yasam sekillerini degistir-
mekle kalmamis deyim yerindeyse tiim insanlar1 evlerine hapsetmistir. "Evde Kal", "Ha-
yat Eve Sigar" "Evde Hayat Var" bi¢ciminde slogan haline getirilen yonlendirmeler so-
nucu pek ¢ok insan zamaninin biiyiik bir boliimiinii evde gegirmeye baslamistir. Bu du-
rum insanoglunun aliskanlik haline getirmis oldugu pek ¢ok konuyu/davranisi/olayi/ol-
guyu yeniden degerlendirmesi gibi bir sonug ortaya ¢ikarmistir.

Tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye'de de koronaviriis salgini ile ilgili olarak yetkililer
hastaligin yayilmasini 6nlemek amaciyla birtakim tedbirler almiglardir. Egitim 6gretime
ara verilmesi, yurt dis1 uguslarinin durdurulmasi, ibadethanelerin gegici siireyle kapatil-
masi, ¢esitli is yerlerinin faaliyetlerinin durdurulmasi, kamu sektorii ve 6zel sektorde es-
nek ¢alisma yontemine gegilmesi, evden ¢aligma yontemini tesvik, sehir giris ¢ikislarinin
durdurulmasi veya arag giris ve ¢ikiglarinin kontrollii olarak saglanmasi bu tedbirlerden
bazilaridir. Alinan tedbirlere yonelik olarak toplumun bu kurallara uymasi gerektigi yet-
kililerce siirekli hatirlatilan bir konu olmustur. Tiim bunlarin bir sonucu olarak toplum
hayatinda bazi degisim ve doniisiimler yaganmustir.

Kadim Tiirk kiiltiiriiniin en 6nemli temsilcileri konumunda olan, ozan-baksi1 gelene-
ginin gliniimiizdeki en degerli temsilcileri sayilan ve elinde saz, dilinde soz kiiltiir tasryi-
cilig1 yapan asiklar, gelenegi her sartta yasatmaya ¢alisan insan hazineleridir. I¢inde ya-
sadig1 toplumun acilarini, sevinglerini, korkularini vb. dile getiren asiklar, yasanan bu
kiiresel salgin karsisinda yine toplumun sézciileri olma gorevlerini en iyi sekilde yerine
getirmektedirler. Bu arada gelisen teknoloji ve degisen toplum yapisina paralel olarak
asiklik geleneginin icra baglaminin neredeyse s6zlii kiiltiir ortamindan elektronik kiiltiir
ortamina aktarildigini ifade etmekte yarar vardir. Internetin yayginlasmasiyla birlikte pek
¢ok as181n sosyal medyayi kullanarak sanatini icra ettigini sdyleyebiliriz. Sosyal yasamin
neredeyse asgari diizeye indigi salgin giinlerinde asiklarin sosyal medya hesaplarindan
yapmis olduklari canli yayinlarda gelenegin birgok unsurunu -atisma, lebdegmez, taslama
vb.- icra ettiklerini sdyleyebiliriz. Boylece evlerinde kalan insanlar, asiklarin sosyal
medya hesaplarini ciddi oranda takip ederek kiiltiirel doyumlarini giderebilmislerdir.

Tiim diinya yeni tip koronaviriis (COVID-19) salgin1 ile miicadele ederken toplumun
sesi olan asiklar da bu kiiresel durum karsisinda sessiz kalmamiglardir. Toplumu uyar-
mak, milli birlik ve beraberligi pekistirmek, bu zor giinlerin hep birlikte asilacagi yoniinde
topluma moral vermek gibi pek ¢cok konuyu siirlerine yansitan asiklar ayni zamanda ya-
pilan yanliglar1 da elestirmekten geri durmamaiglardir.
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Bu caligmada giiniimiiz asiklarinin sosyal medya hesaplarinda -6zellikle facebook-
yeni tip koronaviriis (COVID-19) ile ilgili paylastiklari siirler incelenmis ve ¢esitli deger-
lendirmelerde bulunulmustur. Bu siirlerin bir kismi asiklarin sosyal medya hesaplarinda
yer alan siirlerden olusurken bir kismi1 da yaptigimiz ¢agri iizerine mesaj olarak tarafimiza
gonderilen siirlerden olugsmaktadir. Ele alinan siirlerin biiyiik cogunlugu, 1 Mart-31 Ma-
y1s 2020 tarihleri arasinda agiklarin sosyal medya hesaplarinda yayinlamis olduklar siir-
leridir.

1. Asiklarin Koronaviriisle ilgili Siirlerinde isledigi Konular

Asiklar yeni tip koronaviriisii, siirlerinde su sekilde adlandirmislardir: korona, ko-
rone, corone, corona, koronaviriis, viris, illet, musibet, kiran, bela, vampir.

1.1. Sosyal Konular

1.1.1. Sokaga Cikma Yasagi

Koronaviriis tedbirleri kapsaminda salginin yayilmasini engellemek amaciyla Igis-
leri Bakanligimin Genelgesiyle 20 yas alt1 ve 65 yas iistii bireylerin sokaga ¢ikmasi ya-
saklanmistir. Bu durum Asik Sitki Eminoglu'nun Asik Cemal Divani ile yaptig1 atismada
su sekilde dile getirilmistir:

Kulagimiz duymaz oldu bir neseli seday1

Viriis ayirt eylemiyor bey pasay1 geday1

Evlere hapis eyledi sabi siibyan dedeyi

Sokag yasak eyledi yolundan virtis ¢ikti

Astk Cemal Divant

Salgin hastaligin énlenmesi/kontrol altina alinmas1 amaciyla Igisleri Bakanhg iller
Idaresi Genel Miidiirliigii tarafindan 10 Nisan 2020 tarihinde yayimlanan 89380865-153
sayili genelge ile 30 Biiyiiksehir ve Zonguldak'ta 48 saat siireyle "Sokaga Cikma Yasag1"
ilan edilmistir. Yasak baslamadan hemen 6nce bazi insanlarin ihtiyaglarini gidermek
amactyla sokaga ¢iktiklar1 goriilmiistiir. Asik Sitki Eminoglu, market ve bakkallarda ya-
sanan kalabaligi/izdihami ve 6nlem alinmayisin1 asagidaki dortliikte soyle ifade eder:

Bismillah der bir bardak su yutardi

Bir sabreder bin kez siikiir katard

Insan iki giin de orug tutardi

Dedi gozii kanlar Misliman Tiirk mii?

Astk Sitkt Eminoglu

1.1.2. Evde Kalma Cagrisi

Cin'in Wuhan kentinde ortaya g¢ikan ve kisa siirede tiim diinyaya yayilan yeni tip
koronaviriis nedeniyle 1 May1s 2020 tarihi itibariyle 234.501 kisi hayatini1 kaybetmistir.
Viriisiin bulastigi insan sayisi ise 3.325.976 olmustur. (https://www.cnnturk.com/corona-
virusu-haberleri, Erisim tarihi: 1 May1is 2020) Koronaviriisle ilgili yapilan bilimsel calis-
malarla viriisiin ¢ok kolay bir sekilde bulastigi, bu nedenle viriisii yenmenin en etkili yo-
lunun insanlarin birbiriyle olan temasini kesmek oldugu belirtilmistir. Bunun bir sonucu
olarak ozellikle 65 yas iistii ve 20 yas alt1 bireyler igin evde kalma cagrilar1 yapilmustir.
Asik Giirkant, viriisten korunmak ve viriisiin yayilma hizin1 azaltmak igin evde kalmanin
gerekli oldugunu belirterek bu sekilde devam edilirse kisa siirede bu illetten kurtulabile-
cegimizi ifade eder:

Buna gore boyle diyor sagduyu

Yasamak istersen evinde uyu

Nasil olsa bir giin 1sin1r suyu

Kuyusunu derin kazmamiz yakin

Astk Enver Giirkani
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Evde kalma ¢agrisi viriisiin yayilimmi engellemek amaciyla Saglik Bakanlig: tara-
findan sik sik yinelenmistir. Bu siiregte Diyanet Isleri Baskanligi'nin camilerde cemaatle
namaz kilinmasini kisitlamasi ve ibadetlerin evde yerine getirilmesini tavsiye etmesi bu
durumun bir sonucudur. Ozan Poyrazoglu, insanlarin yogun bakimda kalmasindansa si-
kilarak evde kalmasinin daha iyi olacagini dile getirir. Isi olmadig1 halde bos bos gezen
kisileri de elestiren ozan, aile ile zaman gegirmenin bu siirecte en iyi yol oldugunu ifade
eder:

Yogun bakimlarda yatmaktan ise

Sikil da "Evinde kal" daha giizel

Diyanetin fetvasina kulak ver

Namazini evinde kil daha giizel

Nisbeti bozulmus bir para gibi

Elleri bos kalmis fukara gibi

Dolagma disarda avara gibi

Haniminin yaninda kal daha giizel

Ozan Poyrazoglu

"Evinde kal ev giizeldir" redifli siirinde belli bir siire insanlarin birbirinden uzak
kalmalari gerektigini dile getiren Asik Miirsel Sinan, bu illetten kurtulmanin ve giizel
giinlerin evde kalma sonucunda gerceklesecegini ifade eder:

Aralikli oturalim

Umutlari artiralim

Bu beladan kurtulalim

Evinde kal ev giizeldir

Astk Miirsel Sinan

1.1.3. Sosyal Hayata Olumsuz Etkisi

Diinyanin hemen hemen tiim iilkelerinde goriilen koronaviriis tehdidine karst pek
¢ok ulus birtakim tedbir almig/almaktadir. Bu baglamda Tiirkiye'de de halkin sagligini
korumak ve viriisiin yayilim hizin1 azaltmak amactyla sosyal, kiiltiirel, siyasal vb. bir¢ok
alanda hayat1 kisitlayan tedbirler alinmigtir. Diigiin, nisan, siinnet, asker ugurlama gibi
toplumsal etkinliklerin yapilmasi yasaklanmis; kamuda ve 6zel sektorde esnek galisma
ya da evden calisma modellerinin uygulanmasi istenmistir. Bu durum olagan akiginda
stirlip giden hayat igin bir degisim ve doniisiimii baglatmistir. Boylece evde gegirilen za-
manin siiresi bir hayli artmistir. Asik Yasar Demiroglu, bu degisim ve doniisiimii asagi-
daki dortliikte soyle dile getirir:

Firsatciya glin dogmustur bu giinler

Ertelendi senliklerle diigiinler

Giinde ticken iki oldu 6giinler

Ne kadar degisik adetin viriis

Asik Yasar Demiroglu

1.1.4. Koronaviriis Korkusuyla insanlarin Birbirinden Uzaklagmasi

Diinya Saghk Orgiitii yapmis oldugu agiklamalarda viriisiin insandan insana temas
yoluyla hizli bir sekilde gegtigini ifade etmistir. Tiirk yetkililer de bu yonde beyanatlar
verdikten sonra bireylerin birbirlerinden uzaklastig1 -araya sosyal mesafenin girdigi- go-
rilmistiir. Zeki Akalin "Korona" adl1 siirinde bu konuyu ele alir. Misafirperver bir top-
lum olan Tiirk milleti i¢in bu durum garipsenecek bir konudur. Akalin, ayni evin i¢inde
yasayan insanlarin bile birbirine yaklagmaktan kagindigini su sozlerle ifade eder:

Akalinim nedir bizimle derdin

Ne koleyi ne de beyi kayirdin
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En sevgili ailemden ayirdin

Evleri ikiye boldiin korona

Zeki Akalin

Islam'a gore insanlar ahirette diinyada islemis olduklari iyi ya da kotii amelleri igin
hesaba gekilecektir. Kuran'da mahser giinii ile ilgili pek ¢ok ayet vardir: “Allah'n, onlar1
hep birden toplayacagi, sonra da meleklere, "Bunlar m1 size ibadet ediyorlardi?" diyecegi
giinii bir hatirla!" (Sebe, 34/40) “Bir de bize, "Namazi dosdogru kilin ve Allah'a karsi
gelmekten sakinin" diye emrolundu. O, huzurunda toplanacaginiz Allah'tir” (En'am, 6/72)
(Insanlar 6ldiikten sonra tekrar dirilmeleri icin) Str'a iifiiriilecek. Iste bu, tehdidin gergek-
lesecegi gilindiir. Herkes beraberinde bir sevk edici, bir de sahitlik edici (melek) ile gelir.”
(Kaf, 50/20-21) Mahser giiniiniin dehsetinden insanlarin en yakinlarindan bile kacacagi
buyurulmustur. Koronaviriis nedeniyle insanlarin birbirinden kagarcasina uzaklagmasini
Ismail Dagdemir, mahserin bir provasi olarak degerlendirmektedir:

Bagimizda eserken ecelin firtinasi

Ates diismiis sineye yanmadan pisiyoruz

Esimden evladindan kagar olmus anasi

Kiyamet kopmus gibi mahseri yastyoruz

Ismail Dasdemir

1.2. Siyasal Konular

1.2.1. Koronaviriis Biyolojik Silah m1?

Toplumlar yasadiklar sikintili zamanlarda bunun gesitli nedenleri olabilecegini di-
stintirler. Bu durum bazen yaraticinin bir gazabi olarak, bazen de insan kaynakli olmasi
ihtimali degerlendirilir. Asiklar, -her ne kadar bilim insanlar1 bu viriisiin biyolojik bir si-
lah olmadigini ifade etseler de- yasanan bu salginin birtakim iilkelerin planlamis olduklar1
bir kurgu oldugunu su sekilde dile getirirler:

Kiiresel planlar kiiresel oyun

Korona viriisii hikdye emmi

Bunlar ¢oban olmus alem de koyun

Korona alt yapi bir gaye emmi

Ozan Ihlast

Bilim insanlarmin pek ¢cogu, yapmis oldugu caligmalarda ortaya ¢ikan yeni viriisiin
insan eliyle iiretilmedigini ifade etmislerdir. Ancak Asik Turabi de tipki Ozan ihlasi gibi
viriisiin laboratuvarda iiretilmis biyolojik bir silah oldugunu diisiinmektedir:

Biyolojik misin kimyasal misin

Ozel bir sirket mi kurumsal misin

Eski bir hikaye bir masal misin

Kitaplara konu oldun korone

Astk Temel Turabi

Goriildiigi tizere pek ¢ok asik bu viriisiin belli birtakim yerlerde {iiretildigi konu-
sunda hemfikirdir. Bu viriisiin nasil yayilacagina kadar ¢aligmalarin yapildigini ifade
eden Oksiiz Ozan, tiim bu yasananlarin énceden planlandigini asagidaki dortliikte su se-
kilde ifade eder:

Mesveretle siparisi alinmig

Gidecek yer belirlenmis bilinmis

Tezgahlarda tiretilmis salinmig

Arnyorlar yeni pazar yer ona

Oksiiz Ozan
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1.2.2. Diinya Liderlerine Tepki

Tarih boyunca pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Orta Dogu'da, petroliin
bulunmasi neticesinde bu durum kiiresel bir boyut kazanmig ve bu bdlgenin kaderi adeta
petrolle sekillenir olmustur. Ozellikle petrol yataklarinin burada olmasi ve petrole bagh
olugturulan politikalar sonucu boélgede gdzyast ve kan eksik olmamuistir. Petrol i¢in kan
dokmekten gekinmeyen somiirgeci devletleri elestiren Asik Erdemli, sevgi yerine korku,
hakca bir paylagim yerine emperyalizmi, adalet yerine adaletsizligi tesis ettigini diisiin-
diigii ABD’yi iistii kapali yermektedir. Diinyay1 esir alan viriis karsisinda bu devlet/ler/in
yasadig1 aczi s0yle dile getirmektedir:

Petrol savasinda basi ¢ekenler

Insanlik kanini bosa dokenler

Somiirii tohumunu bulup ekenler

Nerdesiniz; hadi yenin gérelim

Asik Erdemli

Ozan Obali ise "lyi ki Geldin Korona" adl1 siirinde diger asiklarin aksine koronavi-
rlisiin olumlu etkilerini gérerek bu duruma farkli bir yorum getirmistir:

Insan viriise donmiistii

Gozlere perde inmisti

Para erdemi yenmigti

Iyi ki geldin Korona

Ekmek ¢ope gidiyordu

Israf hesap édiiyordu

Giimiltii, can buduyordu

Iyi ki geldin Korona

Ozan Obali

1.2.3. Dogu Tiirkistan ile iliskilendirme

Insanlik tarihi boyunca diinyanin birgok bdlgesinde ¢esitli zuliim ve soykirimlar ya-
sanmigtir. Diinya tarihinde kara bir leke olarak yerini alan "Sirp Katliami", "Ermeni
Zulmii" bunlardan bazilaridir. Bu tiir zuliimler farkli milletler tarafindan giiniimiizde de
devam ettirilmektedir. Dogu Tiirkistan olarak da bilinen Cin Halk Cumhuriyeti'nin Uygur
Bolgesi'nde Uygur Tiirklerinin yasadig1 zuliim tiim diinya tarafindan izlenmektedir. Bu
bolgede yasayan halkin dil, din ve kiiltiirlerini yasamalarini engelleyen Cin Halk Cum-
huriyeti'nin asil amaci Uygur Tiirklerinden bolgeyi arindirmak ve buradaki Tiirk varligini
sona erdirmektir. Tarihi ve jeopolitik 6neme sahip olan Dogu Tiirkistan'da yasayan halk,
gesitli zuliim, baski ve siddetle sindirilmeye ¢alisilmaktadir.

Viriisiin ortaya ¢ikisi ve sonrasinda Cinlilerin yasadig: sikintili siireci dile getiren
Ismail Dasdemir, bu durumu Cin'in Uygur Tiirklerine yaptig1 zulmiin bir karsihig1 olarak
degerlendirmektedir.

Bir ates diistii diinyaya yakiyor yavas yavag

Ecel ipini boynuma takiyor yavas yavas

Bana degmeyen yilan hep bin yasasin dedik

Dogu Tiirkistan'in ah1 ¢ikiyor yavas yavas
Ismail Dasdemir
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1.3. Toplumsal Konular

1.3.1. Koronaviriis Firsat¢ilary/Cikarcilar/Vurguncular:

Toplumun belli kesimleri yaganan dogal afet ya da salgin hastalik zamanlarinda bir-
likte yasadig1 insanlara yardim etmek yerine bu durumu firsata ¢cevirmek istemektedirler.
Bu durum normal zamanlardakinin aksine birtakim mal ve {iriinlerin farkl: fiyatlara satil-
masina/firsat¢ilik yapilmasina neden olmaktadir. Turabi, asagiya aldigimiz dortliigiinde
bu durumu sdyle ifade eder:

Beyaz maskeleri yiize getirdin

Fiyatlar yiizde yiize getirdin

Siiper devletleri dize getirdin

Bu kuvveti nerden buldun korone

Asik Temel Turabi

IThami Atag da bdylesi zor bir dénemde koronaviriis firsat¢ilarini yerden yere vura-
rak yaptiklarini "algaklik" olarak betimler:

Bir afat var isler biraz ayarsiz

Boyle giinde insan olmaz duyarsiz

Bir iistiine on zam birden koyarsiz

Az degil ki sayis1 hayli ¢oklar

Koronay firsat bilen al¢aklar

Tthami Atag

1.3.2. Koronaviriis Karsisindaki Acizlik

Hemen hemen tiim diinyada goriilen yeni tip koronaviriis karsisinda toplumlarin ¢a-
resiz kaldiklarim dile getiren Asik Eyyubi, teknoloji ve silahlanma yarigina giren devlet-
lerin bu viriis karsisindaki aczini soyle dile getirir:

Stiper giiciim deyip ¢calim satanlar

Ancak mazlumlara giicii yetenler

Ne halde diinyaya kafa tutanlar

Avrupa Amerika Iran'a bakin

Asik Eyyubi

1.3.3. Kutsal Degerlere Kars1 Cikanlar

Ezan, Miisliimanlari ibadete ¢agirmak amactyla ¢ogunlukla minareden okunan davet
sozleri olarak tanimlanabilir. Ezan Tiirk milleti tarafindan vatan ve bayrak gibi kutsal
sayilan degerlerin basinda gelir. Ezan okunurken derlenip toparlanma ezana gdosterilen
sayginin bir ifadesidir.

Koronaviriisiin Tiirkiye'de goriilmesi ile birlikte vatandaslarin dini ve manevi duy-
gularm giiclendirmek amaciyla Diyanet Isleri Baskanligi'nin onciiliigiinde tiim yurttaki
camilerde yats1 ezanindan sonra dua edilmeye baslanmistir. Asik Kul Nuri ve Ali Bozdag,
baglatilan bu yeni uygulamaya karsi ¢ikan/islik ¢alan kisileri ciddi bir bicimde elestir-
mektedir:

Devletimiz miicadele ederken

Varin1 yogunu tiim sarf ederken

Ezanlar okunup dua ederken

Zil takap saksakl ¢ildiranlar var

Astk Kul Nuri

Hava civa sanki onda ahiret

Bir sorsan kiginda var mi taharet

Dine saldirmasi sanki maharet

Ezana 1shigi ¢aldiranlar var

Ali Bozdag
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1.3.4. Hurafeler

Hurafe, mantiksal temeli olmayan telakki ve uygulamalari, din adina ileri siiriip batil
inan¢ ve davraniglar1 ifade eden bir terimdir. Hurafeler, dinin aslinda olmayip dine son-
radan girmis, dini bilgiler ve kaideler arasina karismis bos inanglardir (TDK 2005: 904,
Dogan 1996: 502). Ornek, hurafeyi sdyle tanimlar: “Korku, caresizlik ve cagrisim gibi
psikolojik nedenlerle beliren, gelecegi bilmek istegiyle bazi rastlant1 ve benzerlikleri, iyi-
lik ya da kotiiliigiin 6n belirtileri olarak degerlendiren; bilimin ve gegerli bir dinin reddet-
tigi, birtakim dogaiistii kuvvetlerin varligini kabul eden, kusaktan kusaga gecen yanlis ve
bos inanmalardir.” (1971: 42).

Siyaset, ekonomi, saglik, bilim gibi pek ¢ok alanda karsimiza ¢ikan hurafeler, sosyal
bir vakia olarak degerlendirilebilir. Asiklar cagin en ciddi sorunu olarak kabul edilen ko-
ronaviriis karsisinda halktan birtakim insanlarin bu viriisiin ilac1 olarak -bilimsel olarak
kanitlanmamis olmasina ragmen- ¢esitli bitkilerin iyi geldigini ifade etmelerini hurafe
olarak diisiinmektedirler.

Corona viriise ¢areymis rilya

Peygamberimizi gormiis de giiya

Diyor ki sumak at bir bardak suya

Hurafeyle ¢oziim bulduranlar var

Ali Bozdag

Osman Nurani de sosyal medyada dolasan ve koronaviriise iyi geldigi iddia edilen
cesitli bitkilerin birer hurafe oldugunu dile getirmektedir:

Nurani'ye tulum giyin diyorlar

Milyon can alacak duyun diyorlar

Kirmizi pancart yiyin diyorlar

Caresi sumak mi lor mudur Sener

Osman Nurani

1.3.5. Oz Elestiri

Koronaviriisiin ilk goriildiigii andan kiiresel salgin ilan edilmesi ve sonrasinda yasa-
nanlara kadar gecen zaman diliminde bir¢ok bireyin dinin gereklerini tam olarak yerine
getirememekten kaynakli bir i¢ muhasebeye girdikleri goriilmektedir. Zeki Akalin, insan-
lik i¢in bir uyar1 niteliginde oldugunu diisiindiigli bu viriisle birlikte kendi 6z elestirisini
yapmaktadir. Herkesin, dini kendi yasayisina gore uyarladigini diisiinen Akalin, bu du-
rumu imtihan/ceza olarak degerlendirmektedir. Islam dininin yasakladiklar1 fiillerin Ba-
ti'ya 6zenerek mesru gibi gosterilmesinin kabul edilemez oldugunun altin1 gizer:

Husu ile namaz kilamiyoruz

Hayattan bir lezzet alamiyoruz

Imtihan ceza m1 bilemiyoruz

Ya Rab bu millete sen yardim eyle

Zeki Akalin

Asik Mahmut Isik da konuya farkli bir bakis acisiyla yaklasarak karsilasilan bu yeni
durumun insan eliyle doganin tahrip edilmesi sonucunda ortaya ¢iktigimni diisiiniir. insan-
larin yapmis olduklar hatalarin sonucunu toplum olarak herkesin gektigini dile getirir:

Dokunmayin tabiata

Hep birlikte yaptik hata

Yardim edin tiim millete

Unutmayin koronay1

Astk Mahmut Isik
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1.3.6. Haddi Asma/Hak Yolundan Sapma

Asirilik, giintimiizde modern diinyanin en biiyiik problemlerinden birisidir. Belli 61-
cglilerin agilmasi ya da smirlarin zorlanmasi olarak da degerlendirilebilecek olan bu kav-
ram, ¢agin insani i¢in belki de son noktadir. Giiniimiiz insaninin birgok konuda asiriya
kagtigini/simardigini séyleyen Kul Nuri, koronaviriisiin Allah tarafindan insanliga bir
uyar1 oldugu kanaatindedir. Dursunoglu ise Hak yolundan sapanlarin viriis tarafindan ce-
zalandirilmasi gerektigini dile getirir:

Insanoglu ¢ok simard:

Korona bir uyaridir

Kul azmasa bela gelmez

Korona bir uyaridir

Asik Kul Nuri

Hak yolundan sapanlar1

Mala miilke tapanlar1

Her seye zam yapanlar1

Cabuk yetis al korona

Asik Gékmen Dursunoglu

Ozellikle Suriye'de yasanan insanlik drami dile getiren Asik Mahcubi, insanoglu-
nun bu duruma gelmesinin temel nedenini haddi asmakta goriir. Kendi halkin1 gége zor-
layan Suriye hiikiimetini de elestiren Asik, bu gogler sirasinda gocuklarm yasadig1 traje-
dinin de bu yasananlarin bir sonucu oldugunu ifade eder:

Kul haddini ast1 barbarlik etti

Zulmetti halkina bombalar att1

Sabi ¢ocuk sana sikayet etti

Zalim iilkeleri sen batir Ya Rab

Asik Mahcubi

1.3.7. Kutsal Mekanlarin/Mabetlerin Bos Kalmasi

Yeni tip koronaviriisiin yayilma hizin1 azaltmak amaciyla devlet yetkilileri tarafin-
dan birtakim tedbirler alindigin1 daha dnce ifade etmistik. Bu tedbirlerden birisi de Diya-
net Isleri Bagkanliginca camilerde Cuma namazi da dahil olmak iizere vakit namazlarinm
cemaatle kilinmasinin gegici siireyle kisitlanmasidir. Bunun sonucu olarak camilerden
sadece namaz vakitlerinde ezan okunur olmus ve camiler cemaatsiz kalmistir. Ayrica pek
¢ok tilkenin yurt dis1 uguslarini gegici siireyle askiya almasi neticesinde umre ziyaretleri
de yapilmaz duruma gelmistir. Asagidaki dortliiklerde asiklar, kutsal mekanlarin kapali
olmasindan duyduklart endiseyi ¢ok agik bir bigimde dile getirmektedirler:

Camiler mabetler bostur ne yazik

Cumalar kilinmaz bagrimiz ezik

Kereminle ihsan eyle bol rizik

Garip gurebalar giilene kadar

Asik Enver Giirkani

Ayak isi yapmiyorlar komiler
Limanlara ¢ekiliyor gemiler
Cuma giinii kapalidir camiler
Cemaatsiz namaz kildirdin viriis
Asik Rasim Geng
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1.3.8. Sosyal Medya Paylasimlari

Mobil teknolojilerin gelismesi sonucu giinliik hayatimiza bircok medya unsuru gir-
mistir. Bilgi iretilmesinin yan1 sira paylasilmasina da olanak saglayan bu medya unsurlari
bircok insan i¢in cazibe merkezi haline gelmistir. Sosyal medya kullanicilar1 genel olarak
facebook, twitter, instagram gibi ¢esitli sosyal medya araglarini kullanmaktadir.

Koronaviriis tehdidinin kendini gostermeye basladig1 zamanlarda bazi sosyal medya
kullanicilarinin bu konu ile alakali paylagimlar yaptiklar1 goriilmiistiir. Bu paylasimlari
begenmeyip "sagma" oldugunu diisiinen Asik Kaptani, durumun vahametinin farkinda
olmayan bu tiir kisilere kizar ve su sekilde seslenir:

Kimse ilgilenmez vahim durumla

Coklarmin derdi asil kurumla

Facebook'ta sagma sapan yorumla

Olur olmaz is ¢ikarir vallahi

Asik Kaptani

1.3.9. Egitim Ogretime Ara Verilmesi

Koronaviriis tehdidine kars1 alinan tedbirlerden biri de her kademedeki egitim faali-
yetlerine 16 Mart 2020 tarihi itibariyle gegici siire ara verilmesidir. Ancak bu siirecte Milli
Egitim Bakanligina bagl resmi ve 6zel okullar ile baz1 tiniversiteler 23 Mart 2020 tari-
hinden itibaren uzaktan egitime gecmis ve bdylece egitimin kesintiye ugramamasi amag-
lanmustir. Egitimin farkli bir boyuta tasinmasim dile getiren Asik Yasar Demiroglu, viriis
yiiziinden insanlarin aligilmigin digina ¢iktigini su sekilde ifade eder:

Okullar tatilde hocalar evde

Medyadan ders calis yapsan ddev de

Senin maharetin yok koca devde

Hig kimseye yoktur minnetin viriis

Asik Yasar Demiroglu

1.3.10. Cehalet

Koronaviriis salgininin insanlik i¢in ¢ok ciddi bir durum oldugu herkes tarafindan
bilinmektedir. Oliimciil bir hastalik olmasinin yaninda insanlarda biraktig1 korku ayr1 bir
calisma konusudur. Tiim bunlarin yaninda bazi kisilerin bu viriis kargisindaki umursamaz
davranislarini cehalet olarak degerlendiren Asik Sitki Eminoglu, Ekrem Oztiirk ile ger-
¢eklestirdigi atismada bu tiir kisileri elestirmektedir:

En biiyiik hastalik bana sorsalar

Korktugum cehalet corona deyil

Olimiime dahi ferman verseler

Korktugum cehalet corona deyil

Asik Sitki Eminoglu

Viriisiin etkisini gostermeye basladig: giinden itibaren yetkililer tarafindan bazi 6n-
lemler alinmig ve kurallar konulmustur. Kalabalik ortamlardan uzak durulmasi, sosyal
mesafeye uyulmasi, sokaga ¢ikma yasagi bu dnlemlerden bazilaridir. Oliimciil bir etkiye
sahip olan bu viriisii 5Snemsemeyip kurallar1 hige sayan bu cahil cesaretli kisileri elestiren
Oztiirk, bu tiplerin yine de bildigini okuyacagmi dile getirir:

Cahilin cesuru dinlemez kural

Ister serbest birak, ister hapse al

Onda gercek yoktur, hayatt masal

Korktugum cehalet corona deyil

Ekrem Oztiirk
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1.3.11. Yaraticidan Yardim fsteme

Insanoglu dogas1 geregi miiskiil duruma diistiigii anda yaraticisina siginip ondan yar-
dim dileyerek aczini gostermis olur. Toplumun pek ¢ok bireyi gibi asiklar da ortaya ¢ikan
bu viriisten kurtulmanin yolunun yaraticisindan af dilemek ve ondan yardim istemekle
asilabilecegini diisiinmektedir. Zeki Akalin koronaviriisten kurtulmanin yolunun Allah'in
yardimiyla gergekleseceginin altini ¢izer:

Keremler keremi ey sahlar sahi

Ya Rab bu millete sen yardim eyle

Sensin koca miilkiin tek padisahi

Ya Rab bu millete sen yardim eyle

Sana yalvarisim sanadir nazim

Kulluk yapamadim utanwr yiiziim

Bizi bu beladan kurtar niyazim

Ya Rab bu millete sen yardim eyle

Zeki Akalin

1.4.Saghkla ilgili Konular

1.4.1. Saglik Cahsanlarma Ovgii

Viriisiin ilk ortaya ¢iktig1 andan itibaren basta Diinya Saghk Orgiitii olmak iizere
saglik alaninda ¢aliganlar biiyiik bir miicadele 6rnegi vermislerdir. Saglik personeli virii-
siin bulagma riskine kars1 gesitli tedbirler almis, bunun yaninda viriise yakalanan hastala-
rin tedavisi i¢in de canla basla ¢alismiglardir. Bu duruma kayitsiz kalmayan agiklar da
onlara gesitli ifadelerle tesekkiir etmeyi ihmal etmemislerdir:

Kul Nuri'yim bas tacumiz bilimler

Saglikgilar, profesor, dlimler

Tiirkiye'de az ¢ikarken dliimler

Hirsindan kendini 6ldiirenler var

Asik Kul Nuri

Ozan Poyrazoglu, koronaviriis bulagsmis hastalarin tedavileri esnasinda kendilerine
viriisiin bulagip hayatini kaybeden saglik ¢alisanlarini sehit olarak nitelendirmektedir.
Yaptiklar1 vazifeyi vatan savunmasiyla es deger gormekte, bu ugurda onlara Allah'in yar-
dimc1 olmasini temenni etmektedir. Ozan, gece giindiiz ¢alisan bu kisilere minnettarligini
sOyle dile getirmektedir:

Ne giindiizleri ne gecesi

Ne dinlenme ne eglencesi

Sehit oldular nicesi

Doktorlara selam olsun

Saglik¢ilar hep var olsun

Ozan Ahmet Poyrazoglu

1.4.2. Temizlik Kurallarina Riayet

Salgin hastaliklardan korunmanin en temel unsurlarindan birisi de temizlik kuralla-
rina riayet etmektir. Bu kurallarin harfiyen yerine getirilmesi pek ¢ok hastaligin daha bag-
lamadan 6nleminin alinmasi anlamina gelmektedir. Basta Saglik Bakanlig1 olmak iizere
konunun uzmani birgok yetkili koronaviriisiin gériillmeye basladig1 andan itibaren kisisel
temizlik kurallarina dikkat etmenin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamislardir. "Koro-
naviris Alacaginiz Tedbirlerden Daha Giicli Degildir" sloganiyla Saglik Bakanlig: tara-
findan yayimlanan 14 kural, toplumu temizlik kurallarina riayet etmeye davet etmektedir.
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Islamiyet'in de son derece 6nem verdigi temizlik kurallar1, siklarin siirlerinde yerini
almigtir. Koronaviriisiin bulagma riskini ve yayilma hizin1 azaltmak amaciyla temizligin
ve temiz olmanin dnemini dile getiren asiklar, alinacak tedbirlerle viriisten kolayca kur-
tulabilecegimizi ifade ederler:

Sakin kimseye dokunma

Sudan sabundan sakinma

Bir goniil al hi¢ ¢ekinme

Evde kal bacilik evde

Asik Mahcubt

iki sabun bir kolonya

El yiiz yika doya doya

Firsat verme koronaya

Evinde kal ev giizeldir

Astk Miirsel Sinan

1.4.3. Maske Kullanim

Koronaviriisiin Tiirkiye'de ilk goriildiigii zamanlarda maske kullanimmin sadece
saglik calisanlart igin gerekli oldugu Koronaviriis Bilim Kurulu tarafindan belirtilmisti.
Ancak vaka sayisinin artisi ile birlikte kapali alanlar basta olmak iizere sokaga ¢ikanlarin
da maske takmas1 dnerilmistir. Hem viriisiin bulasici etkisinden korunmak hem de diger
insanlara bulastirmamak i¢in 6nemli bir karar oldugunu ifade edebiliriz.

Asik Rasim Geng, viriisiin hizli bir sekilde yay1lmasindan sonra herkesin maske kul-
landigini ifade ettigi dortliigiinde maskeyi bir tiir yagmaga benzetmektedir. Diinyanin her
yerinde insanlarin zorunlu olarak maske kullanimini "yagmak takmak" olarak degerlen-
dirmektedir:

Hasta olan meliil mahzun bakiyor

Feryat figanlan yiirek yakiyor

Coluk ¢ocuk herkes maske takiyor

Diinyaya yasmag aldirdin viriis

Astk Rasim Geng

1.4.4. As1 Calismalar

Yeni tip koronaviriisiin ortaya ¢ikistyla birlikte bu hastaligin tedavisinde kullanil-
mak iizere pek ¢ok iilkenin bilim insanlari tarafindan as1 bulma c¢aligmalar1 da baslatil-
mustir. Kiiresel salginin kontrol altina alinabilmesindeki en énemli unsurlardan biri olan
asmin bulunmasi tiim diinya i¢in bir kurtulus niteligindedir.

Viriisiin 10 Mart 2020 tarihinde Tiirkiye'de de goriilmesiyle birlikte yazili ve sosyal
medyada birtakim bitki ya da gida maddelerinin viriise kars1 iyi geldigine dair baz1 iddi-
alar ortaya atilmigtir. Bu iddialar1 yersiz bulan Hakk: Sener, asagidaki dortliikte sorunun
asmin bulunmasi ile asilabilecegini dile getirir. Aslinda bu durum giiniimiiz asiklarinin
hurafelerden ziyade modern tibbin gerekliliklerini ortaya koymalar1 bakimindan son de-
rece onemlidir:

Kul Hakk1 der bunu durdurmak lazim

Isi nihayete vardirmak lazim

Mikrobu mikroba kirdirmak lazim

Sanmam ki ¢aresi lordur Nurani
Hakki Sener
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1.5. Ekonomi ile ilgili Konular

1.5.1. Koronaviriisiin Ekonomiye Etkisi

Sosyal, siyasal, kiiltiirel vb. pek ¢ok alanda etkisi goriilen yeni tip koronaviriisiin
etkiledigi alanlardan biri de ekonomidir. Viriisiin ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren kiiresel
anlamda oldukga etkili olmustur. Ekonominin hemen hemen her alanini1 dogrudan ya da
dolayli olarak etkisi altina alan viriis, pek ¢ok i alaninda faaliyetlerin azalmasina ya da
durmasina neden olmustur. Dogal olarak diinya genelinde pek ¢ok insan igsiz kalmistir.
Zeki Akalin, viriis nedeniyle pek ¢ok isletmede islerin durdugunu su sekilde ifade eder:

Umreciyi sen yurtlarda yatirdin

Fabrikalar is verenler batirdin

Cami cemaati nere gotiirdiin

Utanmadin mutlu oldun korona

Zeki Akalin

Tiim diinyanin viriis nedeniyle biiyiik bir durgunluga girdigini, is¢ilerin islerini kay-
bettigini ifade eden Demiroglu, ekonomik anlamda ¢ok biiyiik bir zararin ortaya ¢giktigini
belirtir. Viriisiin etkisini 1945 yilinda Japonya'nin Hirosima ve Nagazaki sehirlerine atilan
atom bombasiyla kargilagtiran asik, bunun bombadan daha gii¢lii oldugunu diisiiniir:

Demiroglu diinya batt1 fel¢ oldu

Sehirler iicretsiz is¢iyle doldu

Otuz trilyon dolar zarart buldu

Atomdan giigliiymiis kudretin viriis

Astk Yasar Demiroglu

1.6. Diger Konular

1.6.1. Kiyamet Alameti

Diinya diizeninin sona erip biitiin insanlarin dirilerek mahgerde toplanmalarina kiya-
met ad1 verilir. Kur'an-1 Kerim'de kiyamet ile ilgili birgok ayet vardir. Kiyamet giiniiniin
yaklastigini haber veren bazi biiyiik ve kiigiik alametler vardir. Bunlar tamamlandigi za-
man kiyamet kopacaktir (Pala 1999: 244).

Asiklik geleneginin temsilcileri olan asiklar, kiyameti genellikle "ahir zaman" olarak
degerlendirmislerdir. Asik Eyyubi, son zamanlarda ortaya ¢ikan bu koronaviriis illetinin
kiyamet alameti olabilecegini, bunun sifresinin de Kuran’da oldugunu degerlendirmekte-
dir:

Eyyubi’ye sorsak bundan anlar mi?

Biri ¢ikip bu illeti dnler mi

Kwyametin alameti bunlar mi

.Siﬁ’esini ¢oziip Kur'an'a bakin

Asik Eyyubi

1.6.2. Viriisiin Cikis Kaynagina Sitem

Yeni tip koronaviriisiin diinyada ilk goriildiigii yer Cin Halk Cumhuriyeti'nin Wuhan
sehri olmustur. Tiim diinyaya buradan yayildig: ifade edilen Wuhan'da halkin beslenme
bi¢iminin bu duruma sebep oldugu diisiincesi kisa zamanda herkes tarafindan bilinir ol-
mustur. {1k olarak bir hayvandan insana, oradan da digerlerine bulastig1 iddia edilen virii-
stin as1l bu nedenle tiim diinyaya yayildig1 belirtilmistir. Halkin sdzciisii konumunda olan
asiklar da bu duruma kayitsiz kalmamig ve Wuhan'da halkin beslenme bi¢imini kiyasiya
yermislerdir:

Viriis i¢in artyorlar ¢areyi

Doktorlar yapiyor istisareyi

Onlar hala yiyorlarms fareyi
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Zikkima istahla saldiranlar var

Ali Bozdag

Islam dinine gére etinin yenmesi helal olmayan hayvanlari yiyen kisileri Asik Sitki
Eminoglu, ¢ok agir bir bigimde elestirmektedir:

Bu diinyaya hiikkmetmeye kalkisinca namertler

Yarasa kedi kopegi yiyen itoglu itler

Zulme gozlerini yumdu diinyadaki devletler

Durum ortada fitnenin felinden viriis ¢ikti

Asik Sitks Eminoglu

Koronaviriisiin yayilmasina sebep olan kisileri sert bicimde elestiren bir bagka asik
ise Feymani'dir. Yarasa yiyen Cinlilerin bu salginda en k&tii duruma diismesini isteyen
asik, insanlig1 bu duruma diisiirenlerin ahrette de cezalandirilmasi dilemektedir:

Yarasayr ¢orba edip igeni

Yilan gibi sok da gétiir korona

Cehennem yakit1 olsun her ¢eni

Icabina bak da gétiir korona

Astk Feymant

Asik Giirkani "gare ver" redifli siirinde diger asiklar gibi Cinlilerin beslenme sekline
elestiride bulunmaktadir. Viriisiin planli bir oyun olabilecegine de dikkat ¢eken Giirkani,
bu sorumsuzlugun tarih kitaplarinda yerini alacagini dile getirmektedir:

Yemislermis yilan ¢iyan yarasa

Yedikleri bir ige de yarasa

Bir giin tarih kokenini arasa

Cin iiretti bu namerdi ¢are ver

Asik Enver Giirkani

1.6.3. Koronaviriise Sitem

Tiim diinyay1 etkisi altina alan yeni tip koronaviriis, toplumlarin bagina bela olmus-
tur. Insanoglunu biiyiik bir endise ve korkuya sevk eden bu viriis, basta Asya kitas1 olmak
tizere Avrupa ve Amerika'da da ciddi oranda yayilma gostermistir. Bu durumun bir so-
nucu olarak pek ¢ok kisi fiziksel ve ruhsal yonden etkilenmistir:

Alarima gegti koskoca diinya

Insanhiga korku saldin korone

Tereddiide diistii saglikli biinye

Basimiza bela geldin korone

Asik Temel Turdbi

Asik Kul Nuri, "vay seni zalim korona" redifli siirinden aldigimiz bir dortliikte vi-
riisii kan emici vampire benzetmektedir. O, bu diinyay1 pek ¢ok insan i¢in ¢ekilmez hale
getirenlere virlisiin bulagmasini ve onlarin da benzer acilar1 yagsamalarini dilemektedir:

Tipin benzettim vampire

Adin bata yere gire

Allah senin belan vere

Vay seni zalim korona

Asik Kul Nuri

Tiirkiye'de ilk kez 10 Mart 2020 tarihinde goriilen koronaviriisiin bulagma riski yii-
ziinden ¢ogu kisi evinden ¢ikamaz hale gelmistir. Bu durum basta ¢alisma hayati olmak
iizere yasamin pek ¢ok alanini derinden etkilemistir. Viriisiin akibeti ile ilgili belirsizlik
ve gelecek kaygisi toplumun genelinde goriilen endigeyi artirmaktadir. Zeki Akalin, virii-
stin kendisinde biraktig1 etkiyi soyle dile getirmektedir:
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Deme ellerimi yikamiyorum

Kim demis maskemi takamiyorum

Sekiz giindiir evden ¢ikamiyorum

Bizi bir ¢tkmaza saldin korona

Zeki Akalin

Koronaviriisiin yayilma hizin1 azaltmak ve sosyal izolasyonu saglamak amaciyla in-
sanlarin birbiriyle olan temasinin kesilmesi yetkililerce tavsiye edilmistir. Bu konu ile
ilgili olarak pek ¢ok tedbir de alinmistir. El ve yiizle temasin oldukca yaygin goriildigi
geleneksel Tiirk toplum yapist igin bu durumu kabullenmek oldukga zordur. Yillarca ayni
yastiga bas koyan insanlarin birbirinden kagmasin1 yadirgayan Asik Rasim Geng, yasanan
bu toplumsal degisim ve doniisiimii kabullenememektedir:

Agzimda kalmadi disimden ettin

Her yerler kapand1 isimden ettin

Yatagi ayirdik esimden ettin

Evime barkima saldirdn viriis

Astk Rasim Geng

Sonug¢

Asiklik gelenegi binlerce yildir Tiirk cografyasinda hiikiim siirmiis ve buradan da
Anadolu'ya gelerek varligini devam ettirmistir. Tiirk kiiltiiriiniin yasatildig: yerlerde asik-
lik/ozanlik gelenegi de siirdiiriilmiistiir. Ozanlarin piri olarak kabul edilen Dede Kor-
kut'tan giiniimiiz asiklarina kadar bu gelenek derinlik kazanarak devam etmistir. Asiklik
geleneginin icra baglami ve asiklarin yetigme tarzlari giintimiizde farkli bir boyut kazan-
maya baslamistir. S6zI1i kiiltiir ortamindan elektronik kiiltiir ortamina evirilen asiklik ge-
lenegi, gliniimiizde tiim canlilig1 ile devam etmektedir.

Asiklar, ok yonlii kisilerdir. Sanatgu, kiiltiir elgisi, hatip, kanaat 6nderi gibi pek ok
yonii bulunan bu kisiler aynt zamanda toplumun sézciisii/temsilcisi konumundadir. Halk
icin 6rnek model konumunda olan asiklar, toplumun acisini, sevincini, derdini vb. soyle-
dikleri siirlerle dile getiren kisilerdir. Degisen ve gelisen toplum yapisina paralel olarak
asiklar da bu degisim ve doniisiimden etkilenmislerdir. Gegmiste asiklik geleneginin icra
ortaminin genelde asiklar kahvehanesi oldugu bilinmektedir. Ancak asiklarin geleneksel
icra ortamlariin yaninda son yillarda teknolojik gelismelere paralel olarak sanal ortam-
lar1 da kullandiklarini ve sanatlarini burada icra ettiklerini sdyleyebiliriz. Giiniimiizde ya-
sayan pek cok asigin sosyal medya hesaplarindan asiklik geleneginin tiim yonlerini bu
ortamlarda siirdiirdiigiinii dile getirmek yanlis olmaz.

Sosyal, siyasal ve kiiltiirel anlamda topluma yon veren ve onu dogruya yonlendir-
meye gayret eden agiklar, ilk olarak 2019 yilinda Cin Halk Cumhuriyeti'nin Wuhan seh-
rinde ortaya ¢ikip oradan tiim diinyaya yayilan yeni tip koronaviriis (COVID-19) hak-
kinda kendi sosyal medya hesaplari {izerinden -¢ogunlukla facebook- siirler sdylemeye
ve halki uyarma gorevlerini yerini getirmeye baslamuslardir. Asiklar soyledikleri siirlerde
bir nevi toplumun salgina baktig1 pencereleri isaret ederek koronaviriisiin hem neden hem
de sonuglar1 lizerinde durmus ve genel olarak su konulara deginmislerdir: Sokaga ¢ikma
yasagl, saglik ¢alisanlarina 6vgii, koronaviriis karsisinda insanligin aczi, kutsal mekanla-
rin kisitlanmasi, viriisiin ekonomiye etkisi, haddi agma, sosyal medya paylasimlari, hura-
feler, sosyal hayata olumsuz etkisi, Dogu Tiirkistan'a yapilan zuliim, diinya liderlerine
tepki, gogmenlere yapilan eziyet, egitim Ogretime ara verilmesi, temizlik kurallarina
uyma, maske kullanimi. Sonug olarak bu konu ile ilgili sunlar1 sdylemek miimkiindiir:
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1. Yeni tip koronaviriis, tarihte yasanan diger salgin hastaliklar kadar tehlikeli bir
salgin durumundadir.

2. Asiklarin hemen her konuda toplumsal olaylara duyarli olmalar1 gelenegin bir
tezahiiriidiir. Glinlimiiz asiklar1 da yeni tip koronaviriisten korunma konusunda
halki bilgilendirmeye/bilinglendirmeye calismislardir.

3. Onceki yiizyillarda yasayan asiklarin salgin hastaliklara bakis1 ile giiniimiiz asik-
lariin bakis ag¢ilar1 birbirinden farklidir. Giinlimiiz asiklar1 koronaviriisle miica-
delede halk tababetinden ziyade modern tibbin imkéanlarindan yararlanmanin
daha dogru olacag: goriisiindedirler. Aslinda bu durum onlarin yasadiklari ¢caga
ve bilimsel gelismelere ayak uydurabilme 6zelliklerinin bir gostergesidir.

Asiklarm toplumu ilgilendiren 6nemli konu ve meseleler hakkinda siirler soyledik-

leri, halktan kopuk yasamadiklar1 gibi halkin ortak sorunlarima duyarsiz kalmadiklar1 ve
onlarin duygularina terciiman olduklari ifade edilebilir.
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COViD-19: KURESEL SALGIN SURECINDE
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Tip tarihi, hastaliklar karsisinda halk tarafindan uygulanan sifali bitki kullanimlari, din ve biiyii kokenli
teshis ve tedavi ornekleriyle doludur. Halk hekimligi olarak adlandirilan bu c¢alisma alani, kusaktan kusaga
aktarilan sozlii saglik bilgisini incelemektedir. Gliniimiizde geleneksel ve tamamlayici tedaviler olarak nitelen-
dirilen bu uygulamalar, koronaviriis (Covid-19 - yeni coronaviriis) kiiresel salgini siirecinde halk arasinda ol-
dukea fazla ilgi gosterilen hem akademik hem de popiiler bir merak alani olarak kendine yer buldu. Modern
tibbin heniiz ¢are bulamadigy, ilag ve ag1 ¢aligmalarinin devam ettigi siiregte tiim diinyada oldugu gibi tilkemizde
de insanlarin viriisten korunmak i¢in “alternatif” yol/yontemler aradig1 ve bagvurdugu bir donem yasanmakta-
dir. Bu siirecte her kesimden insanin “geleneksel” olarak deneyimledigi, oncelikle ailesinden ya da yakin gev-
resinden 6grendigi tamamlayici pratiklere bagvurdugu gozlenmektedir. Toplumlar hastaligin nereden/neden
geldigini diisiiniiyor ve nasil algiliyorlarsa tedaviyi de Oyle yapmaktadirlar. Kiiresel salgin olmasi nedeniyle
diinya dlgeginde yapilan bilimsel aragtirmalar ve akademik yazilarin, internet ve basinda ¢ikan haberlerin de
salginin neden-sonug iligkilerinin kurgusunu ve iilkemizdeki bireysel/toplumsal algiy1 etkiledigi bilinmektedir.
Buradan hareketle, Covid-19 salgininda halk arasinda uygulanan geleneksel tedavi yontemlerini arastirirken
oncelikle “toplumsal teshise” yani toplumun salgin hastaligin nedenine yiikledigi anlama odaklanmak gerek-
mektedir. Ote yandan her toplumun kendine 6zgii kiiltiirel birikimi, din, inang, tarih vb. temelinde bicimlenen
kusaktan kusaga aktarilan geleneksel saglik/hastalik bilgisi vardir. Yerel-kiiltiirel sagaltim sistemlerini olustu-
ran bu birikim, virlise kars1 alinan tedbirleri de etkilemektedir. Bu baglamda korunma yéntemleri i¢inde -mo-
dern tibbin onerileri arasinda da 6ne ¢ikan- temizlik ve hijyen konusundan, tedbir amaciyla yapilan geleneksel
tedaviye yonelik tiim pratikler, sifali bitki kullanimlari, din-biiyii temelinde gergeklestirilen uygulamalar bu
smurli arastirma kapsaminda ele alimmaktadir. Bu yazida, Cin’in Hubei eyaletinin Wuhan kentinde tespit edilen
ve ilk vakanin goriilmesinden kisa bir siire sonra tiim diinyaya yayilan, Diinya Saglik Orgiitii tarafindan kiiresel
salgin ilan edilen Covid-19 (yeni coranaviriis) hastaligina yakalanmamak i¢in iilkemizde halk arasinda alinan
tedbirler kapsamindaki 6ncelikle hatirlanan geleneksel tedavi uygulamalarinin neler oldugu arastirilmustir. Kii-
resel salgin doneminde yapilan bir ¢alisma olmasi nedeniyle, teknolojik/dijital olanaklarla elde edilebilecek bir
arastirma modeli tercih edilmistir. Makaleye temel olan veriler nitel arastirma tekniklerinden “sorun-merkezli
goriisme” modeliyle elde edilmistir. 2020 y1lmin Nisan-Temmuz aylar arasinda yas ve cinsiyet farklilig1 goze-
tilerek segilen 37 kisiyle yari-yapilandirilmis goriisme formlart ve agik uglu sorularla telefon, e-posta ve ¢evri-
migi yontemlerle karsilikli goriismeler yapilmistir. Goriigmeler viriisten korunmak i¢in yapilan geleneksel uy-
gulamalar ile sinirlandirnlmustir. Salgin siirecinde konuya iliskin yayimlanmis bilimsel makaleler incelenmis; es
zamanli olarak basina yansiyan ilgili haberlerin igeriklerindeki bilgiler degerlendirilmistir. Arastirma kapsa-
minda kaynak kisilerden edinilen bilgiler ve gézlem sonuglari neden-sonug iliskisi ¢ergevesinde alandaki ku-
ramsal yaklasimlarla birlikte analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler

Covid-19, yeni koronaviriis, geleneksel tip, tamamlayici tedavi, salgin hastalik.

ABSTRACT

History of medicine is full of medicinal plant uses, applied against diseases, and diagnosis and treatment
based on religion and magic. This field of study, called folk medicine, examines the oral health information
transmitted from generation to generation. These practices, which are considered as traditional and
complementary therapies today, have once again found themselves as an academic and popular curiosity among
the public, perhaps more than ever, in the process of coronavirus (Covid-19 - new coronavirus) epidemic. In the
period in which modern medicine has not yet found a cure and drug and vaccination studies are continuing,
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there is a period in our country, as in the whole world, in which people seek and use “alternative” ways / methods
to protect against the virus. In this process, it is observed that people from all walks experience “traditionally”
and firstly use complementary practices that they learn from their family or close circle. Communities think
about where / why the disease comes from and do the treatment as they perceive it. Due to the global pandemic,
scientific researches and academic writings on the world scale, news on the internet and in the press are known
to affect the fiction of the cause-effect relationships and the individual / social perception in our country. From
this point of view, while investigating traditional treatment methods applied in public in the Covid-19 outbreak,
it is firstly necessary to focus on “social diagnosis”, the meaning that society places on the cause of the pandemic
disease. On the other hand, there is traditional health / disease knowledge of each society that is unique and
formed on the basis of cultural background, religion, belief, history etc. This accumulation, which creates local-
cultural treatment systems, also affects the measures taken against the virus. In this context, all the practices of
traditional treatment for preventive treatment, the use of medicinal plants, practices on the basis of religion-
magic are discussed within the scope of this research. In this article, traditional treatment applications have been
investigated within the scope of measures taken in our country in order not to catch Covid-19 (new coranavirus)
disease, which was detected in Wuhan city of Hubei province of China and spread to the world shortly after the
first case, and declared as a global epidemic by the World Health Organization. As it is a study conducted in
the period of global epidemic, a research model that can be obtained with technological / digital possibilities
has been preferred. The basic data of the article was obtained from the “problem-centered interview” model,
which is one of the qualitative research techniques. Between April and July of 2020, 37 people selected for age
and gender differences were interviewed via telephone, e-mail and online methods with semi-structured
interview forms and open-ended questions. Interviews are limited to traditional practices for virus protection.
During the epidemic, published scientific articles on the subject were examined. The information in the contents
of the related news, which were simultaneously reflected in the press, was evaluated. Within the scope of the
research, the information obtained from the sources and the observation results were analyzed together with the
theoretical approaches in the field within the frame of cause-effect relationship.
Key Words
Covid-19, new coronaviris, traditional medicine, complementary healing, epidemic disease.

Giris: Hastahgin ve Salgimin “Doga”s1 Uzerine Diisiinmek

Salgin hastaliklar, insanlik tarihinin g¢esitli donemlerinde farkli insan topluluklart
arasinda siklikla goriilmiis ve toplumlar etkileyerek tarihte izler birakmustir. Tarih bo-
yunca hastalik tedavilerinde dogaiistiiyle kurulan iligski ¢ogu zaman ilk bakista kendini
belli etmese de, nitel/kiiltiirel aragtirmalarla ortaya ¢ikan sonuglar iliskinin farkli boyut-
larin1 ortaya sermektedir.

Modern tibbin gelisimiyle birlikte, halk hekimligi olarak ifade edilen yontem ve te-
daviler arasinda tarihsel siiregte bir ikilem/¢atigsma alaninin ortaya ¢iktig1 gdzlenmektedir.
Oysa, tip tarihini bir biitiin olarak degerlendirmek gerekir (Ertekin, 2019). 19. yiizyilin
ikinci yaris1 olarak tarihlendirilen modern/resmi tip, geleneksel tedavi uygulamalariin
bir uzantisi olarak diigiiniilmelidir. Baska bir ifadeyle, modern tibbin koklerinde halk tib-
binin izleri vardir. Bu siireci anlamaya/anlamlandirmaya calisirken, tip tarihindeki ki-
rilma noktalar1 ve salgin hastaliklara yiiklenen toplumsal nedenler ve sonuglar tizerinde
diistinmek gerekir. Halk hekimligi calismalarinda teshis ve tedavi siirecine yaklasim, mo-
dern tibbin yontem ve yaklasimindan farklidir. Halk hekimligi ¢aligmalar1 konuyu kiiltiir
merkezli yaklagimlarla analiz etmektedir. Alandaki temel antropolojik saha galigmalari,
yerli topluluklarin tedavi sistemlerini incelemis ve teshisten tedaviye giden bu uzun ta-
rihsel ve kiiltiirel yolun rotasini belirlemek i¢in ¢abalamistir (bkz. Rivers, 1924; E. Pritc-
hard, 1937). Diinya Saglik Orgiitii’niin saglhk tanimi ve saglik/hastalik sistemlerine bakis
acis1 izlendiginde, bu ¢aligmaya da temel olan yaklagimlardan giiniimiizde salgin siire-
cinde saglikta “biitiinciil/holistik” yaklasimin ve “biyopsikososyal” modelin nem kazan-
dig1 gézlenmektedir.

36 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

Salgin hastalik siireglerinde toplumlar, her biri kendi donemleri ve kiiltiirleri i¢inde
degerlendirilmek tizere farkli nedenleri olsa da genellikle kendi diislince ve inang diinya-
lar1 i¢inde dogaiistii alanla iligkili ve dinsel/kutsal nedenlere bagli olarak hastaliklarin gel-
digini diigiiniirler (bkz. Rivers, 1924; Ertekin, 2019). Bu nedenledir ki, toplumlar hastali-
gin nereden ve neden geldigine inantyorsa, tedavi i¢in se¢ilecek yol/ydontem de ayni1 inang
sistemi i¢inde kiiltiirel olarak belirlenir; hatta modern tibbin dnerileri bu nedenle kabul ya
da reddedilir. Genel olarak tarihsel siirecte hastalik nedenleri olarak gosterilen bedensel,
ruhsal ve gevresel kirlilik; beslenme modelleri, ¢esitli inang sistemlerindeki Tanr1 ya da
dogaiistii gii¢lerin gazabi, insan eliyle yonlendirilen bilyiisel uygulamalar gibi nedenler
Covid-19 salgini donemindeki toplumsal teshis-tedavi, inang ve uygulamalari da etkile-
mistir. Temizlik-saglik/kirlilik-hastalik yerlesik inancinda oldugu gibi, her bir nedenin
tarihsel-toplumsal uzantilari1 vardir. Tarih boyunca mitolojik karakterlerle karsimiza ¢i-
kan saglik tanrilarinin temizlik ve hijyen vurgusu, bu 6rnekler arasinda sayilabilir. Antik
Yunan ve Roma donemine ait saglik tanrilar1 Asklepios (sifa tanrisi) ve Hygieia (hijyen
tanrisi) bunlara drnektir (Tahberer, 2016). Konuyla ilgili ge¢gmisten giiniimiize gelen sii-
reci anlamlandirmamiza yardim edecek pek ¢ok 6rnek verilebilir. Biz bu baglamda birkag
ornek vererek, lilkemizdeki uygulamalarin neler oldugunu degerlendirecegiz.

Pek ¢ok kiiltiirde bedensel ve ruhsal kirlilik hastaliga sebep olan faktérlerden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir; drnegin Hititlerde hastaliklarin nedenleri olarak gosterilen
iki konunun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir: 1. Tanr1 gazabi (islenen giinah ya da suglar nede-
niyle) 2. Bedensel ve ruhsal kirlilik. Bu kirlilik “Tanrilarin hiddetlenmesine ve ceza ola-
rak hastalik vermelerine” yol agmaktadir. Hitit inancina gore, “kirlilik hem insanlar hem
de tanrilar tarafindan istenmeyen bir durum olup, ondan her tiirlii kétiiliik gelebilir” (Mu-
rat, 2003: 92,93). Pek ¢ok toplum “temizlik” ile kutsallig1 iligskilendirerek; genel olarak
“kirlilik” kutsallig1 kaybetme olarak yorumlanmaktadir. Dolayisiyla halk hekimliginin
kokenlerinde bulunan dinsel-biiyiisel pratiklerle sagaltim, viriis ddneminde de din/inang
temelli neden-sonug iligkisi i¢inde diisiiniilmelidir. Salgin hastalik siireglerinden gegen
toplumlar, farkli tedbirler alarak korunmaya ¢alismislardir. Tip tarihindeki salgin donem-
lerinde, bulasic1 hastaliklarin bulundugu kentleri bosaltmak (izolasyon) ve kirli sular1 yer-
lesim alani digina ¢ikarmak gibi uygulamalar olmustur. Bir¢ok inang sisteminde insanlar
kirliligin hangi yolla gelirse gelsin kotii olduguna ve temizligin Tanr1’ya yaklagmak igin
onkosul olduguna inanmislardir (Ertekin, 2019:42). Viriis siirecinde yasananlar da benzer
sekilde bu salgmin kirlilikten/pislikten geldigine iliskin yerlesik toplumsal inanc1 pekis-
tirmigtir. Gerek modern tibbin tedbir/korunma amacl Onerileri, gerekse halk arasindaki
yaygin inanislar birlestiginde iilkemizde ilk olarak hastaliga konulan toplumsal teshis “te-
mizlik” ile eslestirildi: “viriis pislikten olur” (K,37).

Temiz — kirli ikilemine ek olarak, giliniimiize gelene kadar teknolojik olanaklarin
artmast, uzun egitim siiregleri, laboratuvar ortamlarinda yiiksek ¢alisma standartlari, sag-
lik alanindaki yeni disiplinler/yaklasimlar ve uzmanlagma siireci hem tibbin mo-
dern/resmi kodlama sisteminin gelismesine hem de hastalik tedavilerinde kullanilan ilag-
larin gesitlenerek artmasina yol agmistir. Geleneksel tedavi uygulamalari - her ne kadar
kimi gevreler tarafindan biitiinctil bir reddiye ile “eski” ve “bilim dis1” olarak nitelense
de- giiniimiizde geldigimiz noktada tiim diinyada salgin siirecinde en ¢ok aranan ve tedbir
amaciyla bagvurulan alan haline gelmistir. Bir yandan modern tibbin ilag ve as1 gelistirme
caligmalari/gabalar1 devam ederken; diger yandan halk arasinda kusaktan kusaga aktari-
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lan deneyim odakli kadim bilgilerin azzimsanmayacak kadar ¢ok kullanildig1 gézlenmek-
tedir. Bu siirecte her zamankinden daha fazla “geleneksel” tedavi ve sagligi korumaya
iligskin bilgi ve uygulamalar aragtirilmakta, viriise kars1 yapilacaklar i¢inde bu bilgi ve
pratikler 6nem kazanmaktadir.

Bu yaziya temel olan iddia, modern/bilimsel tibbin heniiz tam anlamiyla tedavisini
bulamadig1 Covid-19 ! salgini siirecinde, her kesimden insanin tamamlayici uygulamalar
ve tedbirler kapsaminda geleneksel tedavi pratiklerine, 6zellikle sifali bitkisel uygulama-
lara bagvurdugudur. Buna ek olarak, konunun tarihsel, kuramsal ve kavramsal boyutu
bize geleneksel uygulamalarin bu viriise yol agtig1 diisiiniilen/inanilan nedenlerden ba-
gimsiz olmadigini diisiindiirmektedir. Yukarida soziinii ettigimiz ve referans gosterdigi-
miz ¢alisma drneklerinde oldugu gibi, hastaliklarin -toplum tarafindan belirlenen- neden-
sonug iliskisi, durumu bu ¢er¢evede degerlendirmemize yol agmaktadir. Bu nedenle bu
siirh ¢aligmada, kiiresel salgin (pandemi) olarak ilan edilen bu dénemde halk arasinda
en ¢ok kullanilan uygulamalarin, sifal bitkilerin ve geleneksel yontemlerin neden-sonug
iliskisi i¢inde arastirilmasi, halk hekimligi alan1 agisindan genel bir degerlendirmesinin
yapilmasi hedeflenmistir.?

Arastirmanin Yontemi

Bu caligma, kiiresel salgin doneminde geleneksel tedavi uygulamalarinin tespiti ve
genel bir degerlendirmesine yonelik nitel bir aragtirmadir. Elbette ¢aligmanin en 6nemli
siirliligi siire¢ devam ederken belli sayida kisiyle teknolojik olanaklarla goriismeler ya-
pilmasidir. Bu sinirlt aragtirmanin genellestirilemeyecegi vurgusuyla, siire¢ devam eder-
ken tarihe not dlismek amaciyla yapildig: belirtilmelidir. Kiiresel salgin donemi iginde,
fiziksel/sosyal izolasyon siirecinde ve sokaga ¢ikma yasaklarinin oldugu bir dénemde ya-
pilmis olmasi nedeniyle, dijital/teknolojik olanaklar kullanilarak agirlikli olarak karsilikli
soru-cevap ve sohbet ortamina dayali sorun-merkezli goriismelere dayanmaktadir. Nitel
aragtirma tekniklerinden “yiiksek oranda yapilandirilmis” sorun-merkezli goriigmede, go-
riisme konusu arastirmaci tarafindan 6nceden analiz edilmistir ve gorliigme boyunca hangi
evrelerin izlenecegi ve nelerden s6z edilecegi 6nceden belirlenmistir (Mayring, 2000: 54-
57). Makaleye temel olan veriler iki asamali olarak elde edilmistir. i1k olarak bu siirecte
konuya iliskin yayimlanmig bilimsel makaleler incelenmis; es zamanli olarak basina yan-
styan ilgili haberlerin igeriklerindeki bilgiler degerlendirilmistir. Béylece, arastirmaya te-
mel olan sorun/iddia betimlenmis ve ¢alismanin yol/yontemi belirlenerek diger asama
kurgulanmistir. Buradan hareketle ikinci olarak, 2020 yilinin Nisan-Temmuz aylar1 ara-
sinda yaslar1 23 ile 72 arasinda degisen 24 kadin 13 erkek toplam 37 kisiyle yari-yapilan-
dirilmig goriigme formlari kullanilarak, acik uglu sorularla telefon, e-posta ve ¢evrimigi
yontemlerle karsilikli goriismeler yapilmistir. Goriismelerde, dnceden belirlenmis sinirlar
icinde su temel soruya yanit aramaya odaklanilmistir:

- Virlisten korunmak amaciyla uygulanan geleneksel tedavi pratikleri nelerdir?

(Sifal bitkiler, dinsel-biiyiisel uygulamalar ve digerleri.)

Goriismelerden alinan yanitlara gore, virlisten korunmak i¢in yapilan geleneksel uy-
gulamalar ile viriise yol actig1 diisiiniilen nedenler arasinda bir bag kuruldugu i¢in; bu
durum metin i¢inde neden-sonug iligkisi ¢cercevesinde analiz edilmistir. Kaynak kisilerin
cinsiyetleri ve yaslari, metin i¢inde ilgili yerlerde kendi ciimlelerinin sonunda belirtilmig-
tir. Arastirma sirasinda ilgili soruya pek ¢ok benzer ya da ortak cevaplar alinmis; metin
icinde gerektigi kadar1 segilerek benzer 6rnekler {izerinden gruplanarak degerlendirmeler
yapilmistir. Salgin siirecindeki geleneksel uygulamalarla ilgili edindigimiz bu bilgiler ve
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gbzlem sonuglari bu ¢aligmada esas alinmistir. Goriisme, gozlem ve yazili kaynak aras-
tirmalarindan sonra elde edilen tiim veriler ilgili kuramsal yaklagimlarla birlikte deger-
lendirilmistir.

Geleneksel Pratiklerle “Viriisten Korunma”: Tedbir ve Takdir

Salgin hastaligin yayilmaya baslamasiyla birlikte gerek yazili ve gorsel basinda, ge-
rekse internetteki haber siteleri ve sosyal medyada viriise karsi modern tip doktorlarinin
ozellikle “bagisiklik sistemini gliclendirme” Onerileri zamanla ¢esitli sifali bitkiler, kari-
simlar, vitaminler ve beslenme Onerileriyle paralel bir seyir izledi. Yazili ve gorsel ba-
sinda salgina kars1 tedbir amaciyla insanlari uyguladigi kiiresel ve yerel Slgekteki sifali
bitki uygulamalariyla ilgili haberler her an giindeme gelmeye devam etmektedir. Bu sii-
recte cesitli sifali bitkilerin virlisten korunmada 6nemli rol oynadigi; bagisiklik sisteminin
giiclenmesinin virlisle savagsmada oldukga etkili olduguna dair televizyon haberleri, uz-
man doktorlarin énerilerinden olusan ¢ok sayida haber programi yapilmistir.* Bunun yan1
sira, Ozellikle saglik, tip bilimleri ve sosyal bilimlerin pek ¢ok alaninda konuyla ilgili
yapilan arastirma sonuglari da yayimlanmaya basglamistir. Ornegin Kalayc1 vd. (2020:33)
tarafindan yapilan bilimsel arastirma sonuglarina gore; genel olarak immiin (bagisiklik)
sisteme etki eden mekanizmalarla geleneksel ve tamamlayici tip uygulamalarindan bitki-
lerle tedavinin (fitoterapinin) ve akupunktur uygulamalarinin modern bat tibbr ile birlikte
degerlendirilmesiyle Cin'de siirecin basarili bir sekilde atlatildig1 vurgulanmaktadir: “Co-
vid-19 hastalig1 i¢in korunmada, tedavi siirecini yonetmede ve iyilesmede geleneksel Cin
tibbinin (6zellikle akupunktur ve fitoterapi) etkin rol oynadigi sonucuna varilmistir” (Ka-
layct M.Z, vd., 2020:33). Benzer igerikli bir bagka ¢aligmada koronaviriis tedavisinde
“konvansiyonel (bilimsel/kanita dayali) tedavinin yaninda fitoterapinin integratif (biitiin-
lestirici/tamamlayici) bir tedavi yontemi olarak kullanilmasinin faydali olacagi” 6ngoriil-
mektedir (Ugar vd., 2020).

Goriismelerde viriisten korunmak i¢in yapilan uygulamalarla virlise neden olan et-
menlerin siklikla birbiriyle iliskilendirildigi gézlenmektedir. Tedbir amaciyla yapilan uy-
gulamalar anlatilirken, mutlaka viriisiin nedenine iligkin duygu ve diisiincelerin de akta-
rilmak istendigi/aktarildig1 goriilmiistiir:

Cin, vahsi hayvan yemeyi biraksin; insanlar da ayagini denk alsin... Ben dogal bes-
leniyorum; bunun yaninda kafur® iyidir, solunum igin ézellikle. Kafuru nefes agici olarak
kullaniyoruz biz, buharint soluyarak. Dengeli beslenme ve psikolojik rahatlik bir de, ka-
fan rahat olacak yani...(K, 39).

Insanlarin dogay: bilingsiz sekilde tahrip etmesinin salgina yol agtigini diigiiniiyo-
rum, iklim krizi su an tiim diinyadaki krizlerden daha tehlikeli ve onlenemez durumda.
Temel neden bu zaten, bir¢ok salgin hastalik bu denli éliimlere sebep oldu, ancak tekno-
loji ve bilim bu kadar gelismisken bu haldeyiz, velhasil insan faktorii diinyanin en biiyiik
tehlikesi...(K, 27).

Harari’nin “Sapiens "ini’ bitirmek iizereyim tam da, insanliga kars1 sinirliyim...(K,
35).

Viriise karst ne yapiyorum, temizlik... Viriis, pislikten olur (K,37).

Birbirinden bagimsiz gibi goriinse de goriigmeler sirasindaki anlatimlarda bu neden-
lerin de birbiriyle iliskilendirildigi gézlenmistir. Ornegin, kirlilik/temizlik konusunun ge-
nis bir perspektiften degerlendirildigi gézlenmistir:

“Doganin katliami1”, ¢evrenin kirletilmesi, hayvanlarin yenmesi... Bunun sonu-
cunda boyle olacagi belliydi, ne bekliyorduk ki?” (E,23)
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Ozellikle viriisiin nedeni olarak gosterilen yarasa etinin yenmesi bu noktada goriis-
mecilerin biiyiik boliimii tarafindan pislik/kirlilik ve “din/inang” ile iliskilendirilerek ya-
nitlanmustir.

Ne yiyecegini bileceksin, 6yle “pis” seyler yersen basimiza bu gelir... Biz Miisliima-
niz, ne yiyecegimizi biliriz...(E,72).

Gorlismelerden alman yanitlar ayn1 zamanda doga ile iliski ¢ercevesinde neden-so-
nug iliskisini diisiindiirmektedir. Geleneksel pratikler i¢inde bu donemde en ¢ok dogal
beslenme, evde yapilan yiyecekler, doganin sundugu haliyle “organik” sebze ve meyve-
lerin tercih edildigi vurgulanmistir. Sohbet ve karsilikli gériismeler sirasinda, beslenmeye
dayal1 uygulanan bu pratiklerin aslinda “dogal, idealinde olmasi gereken beslenme bi-
¢imi... (E,43)” oldugu; insanin zamanla doganin dengesini bozdugunu ve bunun insanin
kendi eliyle yarattig1 bir siire¢ oldugunu diisiindiikleri sonucuna varilmaktadir. “Besininiz
ilaciniz, ilaciniz besininiz olsun” gretisiyle Hippocrates’ten ibn-i Sina’ya kadar tip tari-
hindeki pek ¢ok diisliniiriin 6nerdigi gibi beslenme-saglik arasindaki iliskinin halk ara-
sinda bu siiregte oldukca dnemsendigi gozlenmektedir. Besin se¢iminin hastalifa neden
olmasindan; viriisten korunmada tercih edilen dogal besinler ve gifali bitkilerin kullani-
mina kadar gériismelerin tiimiinde “beslenme” vurgusuna sahit olmaktayiz.

Kuru dut, siyah iiziim, incir, ceviz yerim ben... Porzitif diisiince bir de, o olmazsa
vediklerin bir ise yaramaz; sifa vermez...(E, 58).

Mevsiminde sebze ve meyve yemek ¢ok onemli. Biz bu siirecte kesinlikle disaridan
yemedik, her seyi kendimiz evde yaptik, apartmanimizin alt katinda firin var, oradan bile
almadik ekmegimizi bile... Yogurdu zaten yillardir evde yapiyoruz. (K,46).

Sirkeli su demiglerdi, televizyonda izledim. Annem de yapardi, sirkeli su i¢iyorum,
bitki ¢aylar. Bir de sogan-sarimsak eksik olmaz bizde... (K,29).

Viriise kars1 yapilan uygulamalar, viriisiin nedenlerinden bagimsiz diigiiniilmemek-
tedir. Buna ek olarak verilen yanitlar bir kez daha gostermektedir ki “sifa bir biitiindiir”.
Viriise karst ne yapiyorum, temizlik... Viriis, pislikten olur (K,37), biitiin hastaliklar pis-
likten gelir (E,72) diyen goriigmecilerin cevabi, bizi kadim bir tartigmaya gotiirmektedir.
Bu durumun elbette, siirecte “ellerin yikanmast, kisisel hijyen ve mesafe” kurallar1 ¢er-
cevesindeki onerilerle de iligkisi vardir. Salginin basladig: giinlerden itibaren, modern
tibbin 6zellikle temizlik ve hijyen konusundaki vurgu ve onerileri viriisiin nedenlerine
iligskin halk arasindaki “temizlik-saglik” ve “kirlilik-hastalik” kodlamasini/ikilemini ye-
niden giindeme getirdi. Karadeniz bolgesinde yapilmis alan ¢alismasina dayali Bizim Bu-
rada Mikrop Olmaz (Wing Onder, 2011) adli arastirmada, “Biz temiz insanlariz, bizim
burada mikrop/kirlilik yani hastalik olmaz” vurgusundaki gibi, toplumsal algimnin bir yan-
simasi olarak temizlik-saglik iligkisi yeniden ortaya ¢ikmustir.

Oncelikle bireysel-bedensel temizlik ile baslayan siirec, evlerde kalma ve sosyal izo-
lasyon konusundaki 6neri ve ¢agrilar, sonrasinda sokaga ¢ikma yasaklar ile insanlarin
ev/kisisel alanlarini ve ¢caligma mekanlarini temiz tutma istegi ile birlesti. Bu siirecin iler-
leyen zamanlari, sagligin holistik yaklasiminda oldugu gibi, hastaliktan korunma ve ted-
bir amaciyla ruh-beden biitiinligiindeki tedavi ve “arinma” ihtiyaci ile devam etti. Uzun
siire evde kalma, disar1 ¢cikmama/¢ikamama hissi, toplumsal varlik olan insan i¢in “kiil-
tiirel” ve “psikolojik™ olarak da etkilerinin oldugu bir duruma dontistii. Yasanan gelisme-
ler ve gelinen nokta saglik-kiiltiir yaklagimlarinda “bedenin iyilesmesini 6ncelikle ruhun
iyilesmesine baglayan anlayis” olarak tanimlayabilecegimiz “biitiinciil/holistik saglik”
perspektifini de pekistirmis oldu.
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Bu arastirmadaki temel kuramsal yaklagimlardan biri biyopsikososyal model olarak
kavramsallastirilan modelin, “hastalik durumunda bireyin, onun bedeninin ve i¢inde ya-
sad1g1 gevrenin, toplam sistemin temel bilesenleri olarak ele alinmas1” (Kasapoglu, 2008:
9) vurgusudur. Buradan hareketle, saglik-kiiltiir incelemelerinin salgin siireciyle birlikte
“biitlinciil yeni modellere” ihtiya¢ duyulan bir alan oldugu gergegi goriisme sonuglarin-
dan da ¢ikan bir gercektir:

Ben her giin yoga yapiyorum, en az 1 saat. Eger yapmazsam bu siireci saglikli -yani
her anlamda séyliiyorum bunu - atlatamazdim...(K,40).

Evin bahgesine iniyorum arada korka korka, yiiriiyorum, iki tur atiyorum, yoksa ¢il-
dracagim... (K, 58).

Psikolojik destek almaya basladim, evde oturmaktan her seyi kafama takar oldum.
Siirekli aglama krizleri yasadim baglarda, bir de uykusuzluk. Ila¢ aldim yan etkilerinden
kurtulamadim. Cocuklarim uzaktalar... Asla uyuyamadim sabahlara kadar, dengem bo-
zuldu...(K, 59).

Gizli gizli ¢iktim disar, yiiriimezsem ayaklarim kilitleniyor... Bilmiyorum ne zaman
bitecek? Bitecek mi, biz gorecek miyiz o giinleri? Dur bakalim, diinyanin sonu geliyor
olabilir... (E,70).

Konuyla ilgili akademik ¢alismalar, viriisiin doganin dengesinin bozulmasiyla or-
taya ciktigina dair yaygin goriisleri vurgulamaktadir. Salgin déneminde de viriisiin yarasa
eti yenmesiyle olustugu disiiniilen ve 6nce hayvandan sonra da ilk kez insandan insana
bulasan bu viriisiin ortaya ¢ikmasina neden oldugu bildirilmektedir: “Viriisiin yayi1lma
sekli, SARS-CoV-2'nin kisiden kisiye bulasabilecegini ve SARS-CoV'den daha bulasict
olabilecegini gostermektedir” (Kogyigit A. 2020: 5-11). Ote yandan tarihsel olarak do-
gaiistii ile insan arasinda kurulan iliski ayn1 zamanda cesitli tedavi pratiklerinin de koke-
nini olusturmustur. Ozellikle insan-bitki iliskisi ve bitkilerden elde edilen sifa veren ka-
rigimlar, halkin hem kolayca ulastigi hem de deneyimledigi i¢in rahatlikla kullandig: ilk
careler olmustur. Bu pratikler halk tarafindan olusturulan ve kusaktan kusaga aktarilan,
bu nedenle de geleneksel hale gelmis cesitli bitkilerden olugan tedavi yontemlerini kap-
samaktadir:

Zencefil ve zerdegal... Bizim i¢in olmazsa olmaz, zaten oyle dedi doktorlar, sitma
hastaligimin tedavisinde kullanilan ilaglar bu bitkilerden yapilmis... Kahvede de var de-
diler ayni madde, k ile baslyordu, hatirlayamadim simdi adimi, ama ben kahve i¢mem,
inanmadim bu bilgiye, icmedim de...(K,35).

Gorlismecinin hatirlayamadigi “kinin” maddesi, sitma tedavisinde kullanildig1 bil-
gisiyle, viriis déneminde siklikla gesitli gazete ve televizyon haberlerine konu oldu.® Gé-
rislilen kisilerin biiylik boliimii sifali bitkileri mutlaka kullandigini, bu siirecte ¢ikan ha-
berler nedeniyle de 6zellikle zencefil ve zerdegal basta olmak iizere limonu da ¢ok tiiket-
tiklerini ifade etmislerdir:

Limon, limon kabugu... Bir de C vitamini, portakal yemeye ¢alisiyoruz. Limonlu ¢ay
iciyoruz her giin, yesil ¢ay da iciyoruz tabii...(K,65).

Biz mutlaka zencefil ve limon tiiketiyoruz, annemle babam disaridan yemegi yasak-
ladi... Zaten ¢ok yemezdik aslinda ama simdi hi¢ yani. Ben ceviz tiiketirim, ¢orek otu,
sogan, sarimsak... Limon da var (E, 25).

Benim ilacim karamiirver, ekstresini aldim eczaneden. Diyebilivim ki ben bunu kul-
laminca yillardwr grip bile olmadim... Mucize gibi. Bir de bol C vitamini, tablet aliyorum.
Evdekilere de veriyorum (K,46).
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Goriismelerde siklikla, sohbet sirasinda karamsar ve umutsuz birkag ciimle kurul-
dugu; durumun belirsizliginin insan1 “bunaltan bir siire¢” oldugu vurgulanmistir. Bu ctim-
lelerin baglandig1 yer zaman zaman din/inang sistemine yapilan géndermeler olmustur:

Biz de iste herkes gibi evde yapiyoruz yemeklerimizi, disari hi¢ ¢tkmiyoruz... Allah’a
emanet artik, tedbirimizi aliyor muyuz, aliyoruz heralde ne bileyim. Tedbiri al, takdir
Allah’indir (K,48).

Vicdansiz, kotii insanlar olduk¢a diinya diizelmez. Kuran-1 Kerim 'de de yaziyor; Al-
lah bazi kavimleri yok etmek icin hastalik, deprem, hayvan istilasi gibi afetlerle de-
ner...(K,57).

Kiyamet gibi bi sey oldu... (K,63).

Gorlisme yapilan kisilerden yalnizca iki tanesinin gifali bitki ve dinsel uygulamalar
disinda, farkli pratikler yaptig: tespit edilmistir:

Sag koluma, yara bandinin igine viriisten beni koruyacagina inandigim ézel numa-
ralar yazip kapattim... Rakamlar bizi korur... Ben rakamlarla ilgili egitim aldim (K, 50).

Ben hep dua ettim... Bir de sirkeyle evi sildim, nazardan korur... (K,41).

Sonuc ve Degerlendirme: “Her hastalik icin bir bitki”

Bu aragtirmanin, goriisme ve gézlem sonuglar1 geleneksel ve tamamlayici tedavilerle
ilgili birkac temel alana odaklanmamiza neden olmustur. Oncelikle, karsilikli griismeler
sirasinda viriisten korunmaya iliskin yapilan uygulamalar anlatilirken, konusmanin bir
yerinde goriigmecilerin viriisiin neden/nereden kaynaklandigina dair bir “diisiince be-
lirtme” istegi gézlenmistir. Bu durum, aslinda viriisiin kaynagina dair insanlarin zihinle-
rinde heniiz bir netlik olmadig1 seklinde yorumlanabilir. Hastaligin neden/nereden geldi-
gine dair netlesmis bir inang/diisiince olmasa da; yazili-gorsel basin haberleri ve akade-
mik ¢alismalarin yonlendirmesiyle olustugu gozlemlenen birkag baglikta toparlayabile-
cegimiz diisiinceler tespit edilmistir: Kirlilik (¢evre, beden, ruh), insanin dogay1 tahrip
etmesi, beslenme kaynaklari (vahsi hayvanlarin etinin yenmesi), dinsel, siyasi ve ekono-
mik nedenler.

Bu durumun ikincil degerlendirmesi, yani viriisiin nereden geldigini tam olarak bi-
lememe hali, viriise kars1 yapilacak olan uygulamalarin da belirsizligine isaret etmektedir.
Bu sonug, ¢aligmanin giris boliimiinde detaylandirdigimiz saglik-kiiltiir calismalarindaki
teshis-tedavi siireci ve neden-sonug iliskisine referans etmektedir. Her ne kadar sifali bitki
kullanimlarina yonelik ¢ikan basin haberleri ve doktor dnerileri olsa da, goriisiilen kisile-
rin bu uygulamalarin ¢gogunu zaten bildigi ama bazilarin salgin siirecinde daha fazla uy-
guladigini vurgulamaliyiz.

Ote yandan, aragtirmanin odaklandig1 geleneksel ve tamamlayici uygulamalari halk
hekimligi alaninin siiflandirmasi ve ¢caligmanin temel sorusu ¢ercevesinde iki ana baglik
hélinde degerlendirebiliriz:

1. Sifali bitkilerle tedaviler

2. Dinsel-biiyiisel pratikler

Salgin siirecinde en fazla kullanilan geleneksel ve tamamlayici uygulamalar sifali
bitki tedavileridir. Bu bitkilerden de zencefil, zerdegal, limon, sogan, sarimsak, elma ya
da {iziim sirkesinin yaygin olarak kullanildig1 tespit edilmistir. Bu sifali bitkilerin i¢inde
one ¢ikan iki bitkinin arastirmamizin sonug¢larindaki kullanimlarini etnobotanik verilerle
kisaca degerlendirecegiz. Arastirma kapsaminda yapilan goriismelere gore, 37 kisinin
35’inin viriisten korunma amaciyla bu siirecte zencefil ve zerdegalin taze ve kuru formunu
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¢ay ve baharat olarak kullandig1 tespit edilmistir. Viriis siirecinde bu bitkilerin yemek-
lerde ve ¢orbalarda kullanildig1 vurgulanmistir.

Zencefil (Zingiber officinale Roscoe, Zingiberaceae) Giiney Asya'da dogal olarak
(kendiliginden) yetisen ¢ok yillik bir bitkidir. Giiniimiizde Cin, Hindistan, Nijerya, Avust-
ralya, Jamaika ve Haiti'de kiiltiirii yapilmaktadir. Bu iilkelerden Cin ve Hindistan diinya
iiretiminin biiyiik bir kismin1 saglamaktadir. Bitkinin iki farkl: tipi piyasada bulunmakta-
dir. Bunlardan biri; beyaz zencefilin kabugu soyulmus rizomlar1 (genellikle toprak altinda
bulunan ve yukari dogru filizler, asagiya dogru kokler veren kalin, yatay govde; koksap)
olup en ¢ok Jamaika’da tiretilmekte; diger tipi ise siyah zencefilin kabuklu rizomlar1 olup
Cin’de iiretilmektedir. Zencefil, tarih boyunca tibbi-aromatik bitkiler iginde ve geleneksel
tedavide farkli hastaliklar i¢in kullanilmistir. Geleneksel Cin ve Hint tip sistemlerinde
kullanilan bitkinin Eski Yunan, Roma ve Arap tip literatiiriinde de adi gegmektedir. ibn-
i Sina “Kanun Fit-t1b” (Tibbin Kanunu) adl eserinin ikinci cildinde, kuru zencefilin has-
taliklara kars1 kullanimindan séz etmektedir. bn-i Sina’ya gére zencefil yag1, hayvanin
mikroplardan korunmasina yardim etmektedir. Zencefilin halk arasinda hazmettirici, gaz
soktiiriicii, laksatif (hafif miishil), hafiza giiclendirici 6zelliklerinden s6z edilmekte,
gorme bozukluklarinda ve zehirli bocek sokmalarinda kullanildig: bilinmektedir (Baser,
2013).

Zerdecal (Zerdecal (Curcuma longa L.), zencefil ailesine mensup sar1 ¢icekleri ve
biiyiik yapraklari olan, ¢ok yillik ve yumrulu otsu bir bitkidir. Ayrica zerdegal, zerdecop,
safran kokii, sariboya, zerdecav, hint safrani ve turmerik olarak da adlandirilmaktadir.
Yaygin olarak Cin ve Hindistan' da yetistirilmektedir. Ozellikle nezle, dksiiriik, siniizit,
romatizma ve deri hastaliklarinda kullanildig: i¢in Hindistan tibbinda zerdegalin 6nemli
bir yeri vardir. Zerdegal tonik ve kan temizleyicisi olarak da kullanilmaktadir. Deriyi yu-
musatict 6zelligi oldugu icin, deri hastaliklarini tedavi etmede kullanilan krem ve banyo
sabunlarinin tiretiminde, kesik ve yaralarin iyilestirilmesinde halk arasinda evlerde ilag
olarak kullanilmaktadir. Mikrop 6ldiiriicii (antimikrobiyal) bir madde olarak kullanimi da
bilinmektedir. Zerdecal bitkisinden “kurkumin” maddesi elde edilmektedir.” (Coteli&Ka-
ratas, 2017).

Viriisten korunmak amaciyla dinsel-biiyiisel uygulamalar baslig1 altinda bizim tespit
edebildigimiz “dua etmek” diginda din/inanca yonelik génderme yapilmamistir. Nazara
kars1 ev temizliginde de sirkenin kullanilmasi, dinsel/biiyiisel pratikler i¢inde degerlendi-
rilebilir. Goriigiilen bir kisinin yazdigi rakamlarla viriisten korunacagina inanmasi di-
sinda, bu baslik altinda degerlendirebilecegimiz farkli bir uygulamaya rastlanmamustir.

Bu ¢aligmanin, salgin hastalik doneminde yapilmis ve nitel bir arastirma olarak plan-
lanmis olmas1 nedeniyle; kisi sayisi, yiiz ylize goriisme ve katilimli gézlem gibi kimi s1-
nirliliklart bulunmaktadir. Umuyoruz ki salgin hastalik siireci bittikten sonra, bu arastir-
manin yontem, yaklasim ve sonuglar1 degerlendirilerek konuyla ilgili daha genis kapsaml
ve farkli sorulara da cevap olabilecek yeni akademik ¢alismalar yapilir. Konuyla ilgili
olarak ¢ok sayida kiiltiirel ¢alismaya ve nitel veri analizlerinin yapilmasina ihtiyag duyul-
maktadir. Saglik-kiiltlir incelemelerinin salgin siireciyle birlikte “biitiinciil yeni model-
lere” ihtiya¢ duyulan bir alan oldugu arastirmanin sonuglarindan biridir. Bu baglamda
ozellikle halk botanigi (etnobotanik) ve halk hekimligi alanlarinin, ancak saglik ve sosyal
bilimlerin farkl disiplinlerindeki ortak akademik caligsmalarla gelisebilecegi gozlenmek-
tedir.

http://www.millifolklor.com 43


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

Salgin hastaliklar tarihinde oldugu gibi, giiniimiizde de Covid-19 kiiresel salgini in-
sanlarin/toplumlarin hayatlarini etkisi altina almustir. Insanlar, cesitli sekillerde salgindan
korunmus, dnlem almaya ¢alismislardir. Bu aragtirmanin temel iddiasi, salgin siirecinde
insanlarin geleneksel ve tamamlayici tedavilerle tedbirler aldigidir. Arastirmanin sonug-
larindan biri de bu siirecte en ¢ok sifali bitkilerin kullanildigidir.

Tarihin ve taniklik ettigimiz bu zamanin bize 6grettiklerinden yola ¢ikarak yaziy: su
climlelerle tamamlayabiliriz: Salgin hastaliklar hep olacak; insanlar da hastaliga karsi,
gelenceksel ya da tamamlayici olarak ifade edilen, bildikleri, deneyimledikleri “tedbirleri”
almaya, geleneksel pratikleri uygulamaya hep devam edeceklerdir. Hastaligin neden/ne-
reden geldigi “tam olarak” bilinemese bile...

NOTLAR

1. 2019 yili sonlarinda Cin'de ortaya ¢ikan Siddetli Akut Solunum Sendromu Koronaviriis-2 (SARSCoV- 2;
daha 6nce 2019 yeni koronaviriis veya 2019-nCoV) hastalig1 olarak isimlendirilen COVID-19 biiyiik bir
kiiresel salgina neden olmus ¢ok dnemli bir halk saglig1 sorunudur. Viriisiin, SARS-CoV ve SARS ile ilgili
yarasa CoV'lar ile ayn tiirlerde beta-Koronaviriis ailesinin bir iiyesi oldugu tespit edilmistir (bkz.: Kogyigit
A.2020: 5-11).

2. Bu aragtirma kapsaminda belirtilen geleneksel tedavi pratiklerine iliskin tiim bilgi, uygulama ve ifadeler
halk arasindaki kullanima yonelik bilgilendirme ve degerlendirme amaglidir; tavsiye niteligi tasimaz.

3. Bkz.:https://www.youtube.com/watch?v=e2fOZ9bDK8g; https://www.you-
tube.com/watch?v=hcShubKV354; https://www.youtube.com/watch?v=mjQa9 KQCAS;).

4. Kafur bitkisi, Latince ad1 “Cinnamomum camphora” olan, defnegiller familyasindan bir agag tiiridiir. Sifali
bitkiler tarihinde siklikla adi gecen ve kullanilan tibbi - aromatik bir bitkidir (Bkz.: https://tr.wikipe-
dia.org/wiki/K%C3%A2fur_a%C4%9Fac%C4%B1).

5. Yuval Noah Harari’nin 2011'de yayimladig1 “Sapiens: Hayvanlardan Tanrilara insan Tiiriiniin Kisa Bir
Tarihi” adli kitap. Tiirkce baskist, 2015 yilinda Kolektif Kitap tarafindan yayimlanmstir.

6. Bkz.: https://www.cnnturk.com/saglik/uzmanlardan-koronavirus-sonrasi-kininli-iceceklere-karsi uyari

7. Kurkuminin modern tip literatiiriinde 16semi-lenfoma, gastrointestinal sistemi kanserleri, genitotiriner sis-
tem kanserleri, meme kanseri, over kanseri, basboyun kanseri, akciger kanseri, melonom, nérolojik kanser-
leri 6nleyici dzelliklerinin oldugu bildirilmistir. Ayrica Zerdegal’in antioksidan ve antienflamatuar 6zellik-
lerinden dolay1 Alzheimer hastaligi, katarakt olusumu, multipl skleroz, karaciger hasari, enfarktiis ve felg
gibi daha bir¢cok hastaligin 6nlenmesinde 6nemli bir yeri oldugu belirtilmektedir (Coteli&Karatas,
2017).Destancilik geleneginde, miizigin yaratim ve 6gretim agamalarinda islevsel olarak kullanimi hakkin-
daki bu tespitlerin detay1 igin bk. Lord 1960; Ekici 2002: 12.
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YASLILIK ALGISININ KORONAVIRUS SALGINI SURECINDEKI
KULTUREL DEGigimi*

The Cultural Change of the Perception of Elderliness
During Coronavirus Outbreak

Meryem OZDEMIiR**

OZ

Diinyada kiiresel sorunlarin varligi ve yiizyillara oranla bu sorunlarin yayilma hizindaki artig diinya nii-
fusunda dalgalanmalar meydana getirmektedir. Diinya niifusunu dogrudan etkileyen olaylar belirli kitleler tize-
rinde yogunlasirken toplumun algist da bu yonde etkilenmekte ve kiiltiirel degisimler meydana getirmektedir.
Bu kiiresel sorunlardan biri 31 Aralik 2019 tarihinde Cin’in Wuhan kentinden yayilmaya baglayan Covid-19
hastaligidir. Corona viriisii kaynakli covid-19 hastaligini DSO, 11 Mart tarihinde pandemi olarak agiklamistir.
Solunum yolu ile hizla yayilmakta ve dzellikle kronik hastaliklari olanlarla yashlarda 6liimle sonuglandig agik-
lamasi yapilmaktadir. Salginin 6zellikle yash niifusun 6lim riskini artiran bir solunum yolu hastaligi olmasi ve
tilkelerin gelismislik diizeylerine gore tedavi, bakim, 6nlem ve koruma yaklagiklarinda farkli yontemler izleme-
leri, kiiltirel kodlarla desteklenmektedir. Yasl niifusun dogrudan risk grubunda olmasi Tiirkiye nin 22 Mart
tarihinde uygulanan 65 yas iizeri ve kronik rahatsizlig1 olanlarin sokaga ¢ikma yasagi getirmesini gerektirmis
ve koruma yaklasimlari ile yash niifusun koruma altina almmasi amaglanmstir. Yash niifusun yogunluguna
oranla bulag riskinin artacagi ong6riilmiis ve bu dogrultuda dnlemler alinmistir. Salgin siireci ve alinan 6nlem-
lerin demografik yaslanma ve yashlarin niifustaki artig hizlari gz 6niine alinarak saglik, ekonomi, sosyal ¢evre
vb. yonlerden etkileyip etkilemedigi kiiltiirel degisimler ¢ergevesinde tespit edilmelidir. Bu sayede yaslilarin
toplum igerisindeki deger kazanim ve kayiplar1 ortaya konulmus ve yaslilik kiiltiirlerinin salgin siireciyle yasa-
dig1 degisim halk bilimi agisindan degerlendirilmis olacaktir. Ayni zamanda devletlerin yaptig1 politikalara ba-
kildiginda, toplumun yasliya bakis agis1 ve yaslinin yagamsal degerinin degisiklige ugradigi anlasiimaktadir. Bu
nedenle diinya devletlerinde izlenen politikalarin farkinin ortaya konulmas ve kiiltiir temelli yaklagimlarmn tes-
piti gereklidir. Saglik, ekonomi, sosyallesme, fiziki izolasyon, sosyal destek vb. alanlarda uygulanan koruma ve
onlem ¢aligmalari, yaslilik kiiltiiriniin degisimini saglamus, toplumun yasliya bakis agisinda hatirlama, 6zlem,
aidiyet, 6nem, kaybindan duyulan korku ve endise vb. yonlerden degisimler dikkat cekmistir. Yasglilarin salgini
nasil algiladiklari, duygularim ve algilarini sosyal medyada nasil yansittiklari ve tepkiler kargisinda takindiklart
tutum, haberlere konu olmalari ile toplumsal rollerinin yeniden kazanimi konusunda dogrudan etkili olmustur.
Yasli grubun teknoloji ile zorunlu temas: bu donemde gergeklesmis ve medya araciligi ile dogru bilgilerin edi-
nilmesi bilgiye ulasmanin kolayligi agisindan 6nem kazanmstir. Sosyallesmenin sokaga ¢ikma yasagiyla en-
gellenmesi sadece fiziki mesafeyi kapsadigindan teknoloji, komsu, arkadas, balkon, bina bosluklar1 vb. kisi ve
alanlarda uzaktan uzaga iletisim devam etmis ve iletisimin boyut degistirmesiyle daha da yogun kullanilir hale
gelmistir. Saglik 6nlemleri kapsaminda alinan kararlara uyanlar ve uymayanlar degerlendirildiginde toplumda
olusan yaslhlik algismin deger kazandig1 sonucuna varilabilmektedir. Devletin koruma ve giiven iizerine kur-
dugu yaklagimm devam eden salgin siirecinde kiiltiirde yasliya duyulan saygi ve sevgi iizerine temellendirildigi
ve kiiltiirel degisimin geleneksel yasli rollerini yeniden hatirlamaya yonlendirdigi sylenebilir. Duygulara hitap
eden uyarilarla ve uygun dil kullanimu ile izlenilen yontemlerin, yaslilara davranis seklini modelledigi ve bu
bakimdan toplumsal hafizanin, kiiltiirel kodlarin hatirlanmasinda 6rnek teskil ettigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Yaslilik, yashlik kiiltiirii, koronaviriis, kiiltiirel degisim, medya ve mekan iligkisi.

ABSTRACT
The existence of global problems in the world and the increase in the speed of these problems in com-

parison to centuries cause fluctuations in the world population. While the events directly affecting the world
population are concentrated on certain masses, the perception of the society is also affected in this direction and
creates cultural changes. One of these global problems is Covid-19 pandemic, which began to spread from
Wuhan, China on December 31, 2019. WHO declared covid-19 caused by corona virus as a pandemic on March
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11, 2020. It spreads rapidly through the respiratory tract and is declared to result in death, especially in patients
with chronic diseases and the elderly. It is supported by cultural codes that pandemic is a respiratory disease
that increases the risk of death of the elderly population and follows different policies around treatment, care,
prevention and protection according to the development level of the countries. Being under direct risk, the el-
derly population over the age of 65 and those with chronic illnesses in Turkey faced curfew on March 22 and
protection approaches are intended to be taken for the elderly population. It is predicted that the risk of trans-
mission will increase compared to the density of the elderly population and measures have been taken accord-
ingly. It should be emphasized that the epidemic process and the measures taken affect the aging culture, and
cultural changes should be determined by taking into consideration the rate of increase in the population. In this
way, revealing the value gains and losses of the elderly in the society and the change experienced by the culture
of the aging through the epidemic process will be evaluated in terms of folklore. When the policies of the state
are analyzed, the viewpoint of the society towards the elderly and the vital value of the elderly can change. For
this reason, it is necessary to reveal the difference between the policies pursued by the state from the policies
followed in other world states and to determine the culture-based approaches. Policies on health, economy,
socialization, physical isolation, social support and the protection and preventive measures implemented in this
context have enabled the change of the culture of elderliness and the change in the society’s perception of elderly
in remembering, longing, belonging, fear and anxiety arising from the loss of their value attract attention. How
the elderly perceive the epidemic, how they reflect their feelings and perceptions on social media, and their
attitude towards the reactions have been directly influential in the regaining of their social roles. The obligatory
contact of the elderly group with technology took place in this period and acquiring the right information through
the media has gained importance in terms of ease of access to information. Since the prevention of socialization
with the curfew only covers the physical distance, communication with people continued remotely through
technology, neighbors, friends, balconies, building spaces, etc. and it is thought that communication has been
used more intensively with the change of size. When those who comply with the decisions implemented by the
state within the scope of health measures and those who do not comply are evaluated, it can be concluded that
the perception of aging in the society gains value. It can be said that the approach established by the state on
protection and trust is based on respect and love for the elderly in culture. With being a risk group, following
precautions, using warnings that appeal to emotions and using appropriate language, the state has modeled the
behavior of the elderly with the methods it has followed and it is understood that social memory is an example
in recalling cultural codes.
Key Words
Elderliness, culture of elderliness, coronavirus, cultural change, relationship between media and place.

Yaslanmak olgunlagmak, degisim ve tarih adini alir;
Basit bir eksi ya da artidan daha karmasik bir durumdur
(Gulette, 2013:24).
Giris

Insanlik tarihi boyunca savas ve salgin hastaliklar nedeniyle toplu 6liimler meydana
gelmis, olumsuz yasam kosullari nedeniyle yaslilik ddnemine ulasamayan insanlar ve go-
cuklar bu siirecten dogrudan etkilenen gruplart olusturmustur. Savasin tetikledigi ancak
savag sonrasinda bile etkisi devam eden salgin siiregleri, 6zellikle Birinci Diinya Savasi
(1914-1918), sonraki yillarda meydana gelen Ispanyol Gribi (1918-1920) ve ikinci Diinya
Savagi (1939-1945) ile etkisini slirdiirmiis ve kiiltiirel yansimalar1 giiniimiize degin ulas-
mistir. Bunun yani sira bir asra yakin bir zaman diliminde kiiresel bir savas veya salgin
hastaligin yasanmamis olmasi ayni1 zamanda tip, saglik, ekonomi, teknoloji vb. alanlarda
gelisim saglanmasi insanlarin yagsam kosullarini iyilestirmis ve yagam siirelerinin uzama-
sin1 saglamistir. Dolayistyla diinya tarihinde birgok kusagin bir arada bulundugu ve yash

niifusun artista oldugu bir donemle kars1 karstya kalinmastir.
Bu ¢alismanin ortaya konulma amaci, 19.ytlizyildan bu yana artis gdsteren ve giinii-
miizde de yasanmaya devam eden salgin hastaliklarin gelecekte de yaganma olasilig1 goz
oniine alindiginda bu durumun yash niifusa ve yaslilik kiiltiiriine olan etkisinin artmakta
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oldugu diisiincesidir. Yagam siiresinin uzamasi ve yash niifusun artis1 géz oniine alindi-
ginda salgin siirecinin, yaslilik kiiltiiriine ve toplumdaki yaslilik algisina etkisinin tespit
edilmesi gerekmektedir. Salgin siirecinde yaslilarin korunmasi ve bulagma riskinin azal-
tilmasi icin Tirkiye’de Saglik Bakanlig: tarafindan birgok politika izlenmistir. Bu karar
stireclerinde ortaya konulan 6nlem ve koruma yaklagimlar1 kapsaminda yaslilarin salgin
stirecindeki fiziki izolasyon, sosyal destek, sosyal iliskiler ve aile iligkileri; medya ve
mekan baglaminda degerlendirilecek ve yaslilara etkisi bu yazida tartisilacaktir. Caligma,
salgin siirecinde 65 yas listii bireylerin sokaga ¢ikmasinin yasaklanmasi ve alan arastir-
masinin sakincalt olacagi diisiincesiyle, aragtirmacinin karsilastigi, medyadan ve internet
ortamindan gézlem yoluyla edindigi bilgilere dayandirilacaktir. Sonug olarak yaslilik kiil-
tiirlinlin niifustaki artig hiz1 ve salginla beraber olusturdugu risk grubu iligkisi halk bilimi
temelinde degerlendirilmis olacaktir.

Yagam siiresinin uzamasi ile yasl niifusun demografik yaglilig1 olusturdugu ve ku-
saklararasi kiiltiirel farklarin ¢ogalarak ‘ayri1 zamanlarda yasiyormusgasina’ birbirinden
bagimsiz oldugu bir dénemle karsilasilmustir. Yaslilarm toplumun alt kiiltiirlerinde! bir
yaslilik kiiltliri olusturdugu ve toplumsal rollerle degerini siirdiirdiigii bilinse de son yiiz-
yilda bu deger kiltirel degisimlere uyum siire¢lerinde yaganan olumsuzluklarla beraber
kayba neden olmustur. Bu durum Ocal Oguz’un kiiltiiriin mekan iizerinden degisimini
vurguladigi ¢alismanin bir de yaglilik olgusu lizerinden yeniden okunmasiyla degerlendi-
rilmelidir:

Bilindigi tizere kiiltiirel siireklilik ve ¢esitlilik agisindan en 6nemli olgusal olum-
suzluklar modernlegme siireglerinde ortaya ¢ikmaktadir. Topluluklar, gruplar ve bi-
reyler, kiiltiirel belleklerinin olusup gelistigi ve kiiltiirel tiretimlerinin kugaktan ku-
saga aktarilip yasatildig1 ritiiel mekdnlarmi terk ederek modern yagamin pesinden
gittiler ve gecmisle baglarini biiyiik dl¢ilide kopararak yeni mekanlarda yeni kiiltiir-
ler edindiler. Bu durum kiiltiirel devingenlik acisindan dogalsa da kiiltiirel gesitlilik
acisindan vahim sonuglar dogurdu. Mekanimi kaybeden ve icra edilmeyen eski kiil-
tiirler yok olmaya bagladi (2007: 32).

Degisen “kiiltiirel siireklilik ve ¢esitlilik” yaslilarin saygin, otoriter, danigman, yol
gosterici vb. ata kiiltiine bagli roller ve vasiflariyla degerini korurken; kentlesme, mo-
dernlesme, kiiresellesme ve dijitallesme gibi yeniliklerle de uyum ve uyumsuzluk siireg-
lerini meydana getirmektedir. Yasli bireylerin artan niifuslari ile beraber yasama uyumlari
zorlasirken kendilerine ait birer kiiltiirel yasam alani olusturmaya c¢alistiklar: da gézlem-
lenmektedir. Ancak olusan yas ayrimcilig1 (yascilik?) algis1 karsisinda yaslilarin kiiltiirii
sekillendirme ve degigsimlere adaptasyonlari da bu oranda zorlasmaktadir. Yaslilarin kiil-
tiirel yasamlar1 incelendiginde kugaklararasi iletisim ve etkilesimde kiiresel kiiltiir karsi-
sinda direng gosteremedikleri ve zamanla geleneksel yasamdan uzaklagilan bir yagamin
izini siirdiikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla yasanan gelismelerle beraber sayginlig, oto-
riterligi, danismanlig1, yol gostericiligi vb. rolleri ile toplumun kiiltiirel yasama uyumunu
saglayan kiiltiirel bellekler olmaktan ¢ok toplumun kiiresellesen kiiltiiriine uyum sagla-
maya c¢alisan bireyler olarak yasamlarini siirdiirdiikleri sdylenebilir. Yol gosteren ve da-
nisilan yaglinin giiniimiizde kitle iletisim araglarini kullanmak i¢in genglerden yardim is-
temesi ve danigmasi, gidecegi yere ulagsmak i¢in karmasik sehir hattin1 ¢dzemeyip yol
gosterilmesini istemesi bu degisime verilebilecek somut drneklerden sadece birkagidir.

Diinyanin demografik yaslanmaya dogru evirildigi giiniimiizde yaghlik kiiltiirii yas-
¢ilik olgusuyla karsi karstya gelmis, bu asamada DSO’niin 11 Mart tarihinde pandemi
olarak agikladig1 covid-19 hastalig1 bas gostermistir. Salginin 6zellikle kronik rahatsizligi
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olanlar ve yaslilarda 6liimle sonuglandig1 ve risk grubu olusturdugu agiklamasi yapilmis-
tir. Devletler risk gruplarini salgindan koruma ve 6nlem kararlar1 dogrultusunda farkli
yaklagimlar gelistirmis ve yaslilara kars1 olusturulan tutumlar da bu dogrultuda dikkat
¢ekmistir.

Yaslilarin salginla beraber degisen medya ve mekan iligkisine deginmeden 6nce sal-
ginin ortaya ¢ikis siireci ile beraber yasl niifusa etkisini ortaya koymak i¢in iilkelerin
yasli niifuslar1 ve 6liim oranlarinin incelenmesi gerekmektedir. Giincel verilere gore vaka
sayisi en fazla olan iilke ABD, daha sonrasinda ise Avrupa’da Ispanya, Ingiltere, italya,
Fransa ve Almanya’dir. ABD’de 18 Nisan tarihinde 24 binle zirveye ulasan vaka sayist,
85 yas iistli dliimlerin de en ¢ok artis gdosterdigi donem olmus ve sayinin 5.620’ye yiik-
seldigi goriilmiistiir (https://www.cdc.gov). Italya ise niifusunun %22.8’lik yash niifusu
ile Avrupa’daki en yasli niifusa sahip olan iilkelerden biridir (Ageing Europe, 2019: 15).
Italya’da “Salgina yakalanan kisilerin yas araligi, 39 ile 95 arasinda degismekle beraber
ortalama yas 78,5 olarak belirlenmistir. Olenlerin ise %95'inin 60 yas iizerinde oldugu
anlasilmaktadir” (https://www.epicentro.com 25.03.2020). Fransa’da da koronaviriis bu-
lasmis kisiler arasinda yogun bakimda bulunanlarin yiizde 37'sinin, Olenlerin ise
%79 unun 75 yas ve iizeri oldugu dogrulanmistir (https://www.statista.com 20.03.2020).
Her tilkenin ekonomi ve saglik gibi gelismislik diizeyine bagli yasam kosullar1 viriisiin
yayilim hizin1 ve 6liim vakalarini etkilese de demografik yapinin bu etkenlerde dncelikli
bir sirada oldugu anlagilmaktadir. Aynit zamanda yas araliklari ile 6liim oranlarindaki
dogrusal verilerin yagli niifusun risk grubunda olmasina ve acil 6nlem alinmasi gereklili-
gine isaret ettigi aciktir.

Tiirkiye’de ise demografik yaslanmanin %9.1 oldugu ve diinya yaslh {iilkeler liste-
sinde 66. sirada yer aldig1 bilinmektedir. Demografik yaslanma oranmin iilke niifusuna
oranla %9.3 oldugu bilinmekte Tiirkiye’de yash niifusun hizla artisa gectigi iilkeler ara-
sinda  yerini  almaktadir (TUIK, 2020 http:/www.tuik.gov.tr/PreHaberBul-
tenleri.do?id=33712). Verilen oranlar Tiirkiye’de yasli niifusun 6nemini ortaya koyarken
salginin bu oranlar gercevesinde degerlendirilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Salgin sii-
reci, Tiirkiye’de 11 Mart tarihinde ilk vakanin agiklanmasiyla baglamis ve 17 Mart tari-
hinde ilk 6liim 89 yasinda bir hastayla gergeklesmistir. 22 Mart tarihi itibari ile 65 yas
uistli ve kronik rahatsizlig1 olanlarin sokaga ¢ikmasi yasaklanmis ve 25 Mart sonrasinda
6lenlerin yaglari ile ilgili bir veri paylagilmamistir. Salginin Tiirkiye’de ortaya ¢iktigi 11
Mart’tan 16 Eyliil’e kadar gecen siirede giincel verilere goére 296 bin kisi salgina yaka-
lanmis ve bu hastalardan 7.249’u 6liimle sonuglanmistir (https://covid19.saglik.gov.tr
16.09.2020). Olen hastalarin yas oranlart ile ilgili bilgi ise 5 Haziran’da Avrupa Birligi
Tiirkiye Delegasyonu’nca yapilan goriismede Tiirkiye Saglik Bakan1 Koca tarafindan su
sekilde verilmistir: "Son bir ayda dlen vatandaslarimizin yas ortalamasi 74,6'dir. Toplam
oliimlerin yiizde 93" 65 yas stii vatandaglarimizdir". Bu dogrultuda yagh niifusun risk
grubunda yer almasi ve sonuglarinin agir olmasi, devletlerin yashlar 6zelinde izledigi yol
haritasinda da kendisini gostermektedir. ABD, Italya ve Fransa gibi iilkelerde giincel ve-
rilerin yas istatistikleri ile beraber agiklanmasina ragmen Tiirkiye’de bu politikanin izlen-
memis olmasi, glinliik koronaviriis raporlarinda yasa bagli 6liim oranlarinin yer almamasi
toplumun yasa bagl bulagma ve 6liim riskine bagli endise ve kaygi yasamalarinin 6niine
gecilmesi icin izlenilmis bir yol olarak diisiiniilebilir.

Ulkelerin yaslt niifuslar1 ile salgin siirecinden etkilenen yasli bireylerin sayisal veri-
leri arasinda dogrudan bir iliski oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla salgin siirecinde risk
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grubunu teskil eden yaslh bireyler, yasam siirdiikleri kisilerin olup olmamasi, ekonomik
diizeyleri, egitim seviyeleri, ¢evresel faktorler ve cinsiyete bagh etkenler ¢ergevesinde
degisiklik gostermekte ve bu nedenle de yaslilik algisinin birey ve toplum bakis acisiyla
incelenmesi gerekmektedir. Ozellikle “yaslinin gevresindeki es, aile ve arkadaslarindan
olusan sosyal ag yararli ve etkili destek saglamaktadir. Sosyal destek sonucu ortaya ¢ikan
sayginlik, moral artisina ve yasamdan duyulan tatmine, stres verici olaylarla bag etmeye,
olumlu katkilarda bulundugu” aciktir (Kalinkara 2016: 165). Bu nedenle yaslilarin sokaga
¢ikmalarinin yasaklanmasindan 6nce alinan tedbirler ve tedbirler karsisinda yaglilarin
verdigi tepkilerin medyaya yansiyan yonleri iizerinde durmak yaglilik algisinin hangi
yonde ilerledigini ortaya koyacak drnekler sunmasi agisindan énemlidir.

Tiirkiye’ nin salgin siirecinde yaslilara yonelik davranislarin incelenmesi, yaslilarin
giindelik yasamlarinin zorunlu degisimi ve toplumun bu degisimi algilama siirecleri,
medyada haberlere konu olmalari, sosyal medyada yayilmalari ve kitle iletisim araglari-
nin kullanimimda yash bireylerin aktiflesmeleri {izerinden devam eden siirecleri berabe-
rinde getirmistir. Medyanin toplumun algisini degistirmedeki etkisi ve insanlarin evle-
rinde izole olma zorunlulugu birbirini destekler bir yap1 olusturmustur. “Birtakim galis-
malar, medyanin giindemi belirledigi ve toplumun diisiince ve kanaatlerinin olugmasina
yardime1 oldugunu vurgularken; diger ¢alismalar, medyanin kanaat ve tutum olugturmak-
tan ziyade, cevresel etkilerle olugan olgu, tutum ve davranislar1 pekistirdigini savunmak-
tadir” (Goniilli Tagkesen, 2017: 103). Bu algi da toplum kiiltiirini sekillendiren ve yas-
lilik algisini etkileyen unsurlardan biridir. Insanlar salgin siirecinde sosyal medya ve te-
levizyonu aktif olarak kullanmakta, kullanma siirelerinde de artis yasanmaktadir. Bu sii-
recte yasanilan yalnizlik, endise, kaygi, korku ve baskiladiklari duygulari paylagma ihti-
yaci duyan sosyal medya kullanicilarinin gelismeleri stirekli takip ederek salgin siirecinde
yasanan olaylara kars1 tepkilerini ortaya koymaya ¢aligtiklar1 gdzlemlenmistir.

Vaka sayilarinin artis gostermesi ile yaglilarin iliskilendirildigi ilk olay, umreden
donen ve gogunlugunu yaglilarin olusturdugu kisilerin risk grubunda olmalar1 nedeniyle
panige neden olunmasidir. Toplu vaka artiginin oniine gegmek i¢in umreden donen ve
yurtdisinda 6grenci olan vatandaslarin Kredi ve Yurtlar Kurumu’na yerlestirilmesi ve 15
giinliik karantina siirecine alinmasi planlanmistir. Ogrenci yurtlarinda kalmak istemeyen
vatandaglardan birinin yerlestigi odaya “burasi ahir gibi” diyerek tepki vermesi, ayn1 za-
manda bagka bir vatandasin “bizi yerlestirdikleri odanin haline bir bakin, Allah askina bir
bakin. Goriin su odanin halini. Burda saglam adam hasta olur” diyerek tepki videosu ¢ek-
mesi ile internette hizla yayilmigs ve glindem olmustur (http://www krttv.com.tr/
15.03.2020). Videoyu ¢eken ve tepki alan kisinin yas1 bilinmese de umre kafilesini olus-
turan gruplarin yasl olarak algilanmasi, ayn1 yurtlarda gocuklarinin veya torunlarmin 6g-
rencilik yaptigini sdyleyen sosyal medya kullanicilar tarafindan yaslilardan beklenilen
hosgorii ve merhamet duygularint géremedikleri diisiincesi ile elestirilmistir. Ayn1 durum
yine umreden donen ve yurttan kagmaya ¢alisan bir yashnin giivenlik gorevlisine bilerek
viriis bulagtirmasi haberiyle siddetlenmistir (https://www.birgun.net 08.04.2020). Bu du-
rum bir yandan kusaklarin sosyal medya araciligtyla ortak bir konu {izerinde tartismala-
rin1 saglarken bir yandan da toplumun yaslh bireyden bekledigi davraniglar ve yaslilarin
tutum ve davraniglar1 konusunda sorgulamalara neden olmustur.

Tepki gosterilen ve elestirilen yashilarin davranislarina karsit olacak videolarda ha-
berlere ve sosyal medyaya konu olmus, yurtlarin temiz ve yasanabilir olduguna vurgu
yapilmistir. Yurtdisindan gelerek benzer yurtlarda kalan 6grenciler ve umreden donen
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yaglilardan birkag1 yurtlarin temiz olduguna, saglik calisanlarinin ellerinden geleni yap-
tiklarma dair videolar paylagmaya baslamis, olumsuz alginin degistirilmesi i¢in ¢alisil-
mustir (https://www.yenisafak.com 31.03.2020). Videolarin sosyal medyada ve haber-
lerde yayilmasi ve tepki ¢ekmesinin nedenlerinden biri toplumun yaslh ve yasliliga bagl
davranis modellerini “yasina gore davranma” seklinde kaliplagtirmis olmasinda yatmak-
tadir. Ifadeyi kullanan kisilerin yaslar1 bilinmese de umreden dénen kisiler ve yashlarin
salginda risk grubunda olmalari birbiriyle iligkilendirilmis, yaslh bireylerin olumsuz eles-
tirilere maruz kalmasi da bu nedenle gergeklesmistir.

Yaslilarin medyaya yansiyan ve yaslilik kiiltiirinii deger kaybina ugratan yurt 6rnegi
karsisinda ayni dogrultuda deger kazanmasini saglayan videolar da haberlere konu ol-
mustur. Ozellikle yash kisilere “evinize gidin, sokaga ¢cikmak yasak, eldiven tak, maske
tak” diyerek uyaran genclerin lisluplar1 ve saygisizliklar ile elestirildikleri bir video ya-
yilmis ve bunu yapan gengler hakkinda islem baslatilmistir:

Sahis yolda yiiriiyen yaslinin 6niinii kesiyor ve "Amcacim yas kag disarida geziyor-
sunuz?" diye soruyor. Mahcup olan adam, "Ben hastaneye geldim, otobiise binip
eve gidecegim ama otobiis beni almadi" diyor. Bunun iizerine sahis, "Normalde size
cezai islem uygulamamiz gerekiyor, bu seferlik sizi affedelim. Evde kal, evde kal"
diyerek tepki gosteriyor (https://www.sabah.com.tr/ 24.03.2020).

Yasli adamin ifadesinin alinmasi ve sikayetci olmadigini dile getirmesi ile tepkiler
artmis, yaslilarin hosgdriisiine ragmen saygisizliga maruz kalmalari, genglerin saygilari-
nin kalmadig ile ilgili elestiriler devam etmistir. Bir baska video ise yaslt adama zorla
maske takmaya calisan genglerin video ¢ekerek sosyal medyada paylasmalaridir:

“QGoriintiide yash bir adam1 durduran gengler, yiiziine zorla maske takarak bagina
kolonya doktii. Gorlintiide "Viriisiin birini bulduk" diyen sahis, gitmek isteyen yagl
adami "Bak lan buraya" diyerek zorla durduruyor. "Viriis vakasina yakalanmis acil
miidahale timi geldi" diyerek yasli adama maske takan geng, basina da kolonya do-
kiiyor. "Kesinlikle kimseye bulagmiyorsun, dogru hastaneye gidiyorsun" diyen
geng, yasli adami gonderiyor.” (https://www.sabah.com.tr/ 24.03.2020).

Yaglilarin gengler tarafindan olumsuz davranislarla saygisizliga maruz kalmalari
medyaya yansimig ve vatandaglar tarafindan elestirilmis, bu gengler hakkinda su¢ duyu-
rular1 yapilmis ve mahkemeye sevk edilmislerdir. Yapilan yanlisin cezalandirilmasit ve
yasanan saygisizligin telafisi i¢in vatandas, magdur olan yaslhlara yardimda bulunmak
istemis ve medyada hayatlart ile ilgili bilgilere, yasam miicadeleleri ile ilgili haberlere yer
vererek insanlarin yasanan olumsuzluk karsisinda psikolojik rahatlama yasamalar1 ve
yaslilarin 6nemini yeniden sorgulamalari yoniinde gelismistir. Bu sayede yurtlarda um-
reden donen yaslilarla olusan deger kaybi, saygisizliga ugrayan yaslhlarin videolariyla
deger kazanmis ve toplumda farkindalik olusturmaya dogru evirildigi gézlemlenmistir.

Diger yandan yaslilarin bu siiregte medyada videolarinin yayinlanmasi ve bilmedik-
leri bir mecrada kendi istekleri disinda bulunuyor olmalari, kontrol edemedikleri tutum
ve davranislarin olusmasina da neden olmaktadir. Ornek olmak, 6giit vermek, takdir et-
mek, yol gostermek vb. tutum ve davranislarin kiiltiirel kodlarla aktarimi1 konusunda kont-
roliin saglanamadig1 sosyal medyanin, yaslilik algisin1 bu anlamda deger kaybina ugratan
araclardan biri oldugunu séylemek yanlis degildir. Ancak salgin siirecinde goniillii olarak
yardim gruplarinda ¢alisan genglerin, polis ve jandarma ekiplerinin yashlarin evlerine gi-
derek hizmette bulunmasi haberlere ve sosyal medyaya konu olan bir bagka video zinci-
ridir. Bu igerige sahip olan videolarin pes pese paylagimi yashilarin ihtiyaclar1 dogrultu-
sunda hareket edildigini, bu anlamda bir biling olusturulma yolunun da agildigin1 gésteren
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ornekler olusturmustur. Ozellikle kapisina gelen zabita ekiplerine alinmasi gerekenleri
anlatan yasli bir adam medyada saygili, miitevazi ve mahcup konusmast ile ilgileri iize-
rine gekmistir:
65 yas lizerinin koronaviriis nedeniyle sokaga ¢ikmalarina kisitlama getirilmesinin
ardindan polis ve zabita yaslilarin aligveris ihtiyaglarini karsilarken yaslh bir amca-
nin tiim mahcubiyetiyle pogaca istedigi anlar duygulandirdi.” (https://www.haber-
ler.com/24.03. 2020).

Bir bagka 6rnekte jandarma ekiplerinin yasl bir gifte ihtiyaglari olup olmadigini sor-

masi ve ¢iftin de “gitmeyin, seneye de gelin” seklindeki ilgileriyle desteklenmistir:
“Yasl teyzenin kapisina bir ihtiyacin var mi diye giden Jandarma ekiplerine "Tek
istegimiz sagliginiz, evi 6grendiniz, liziimler olunca da gelin, gelmezseniz giiceni-
rim ah guzum" dedi, o anlar binlerce kez paylasildi.” (https://haberglobal.com.tr/
26.03.2020).

Kendilerini ziyarete gelen ekibin kalmasi i¢in 1srar eden ¢ift, ziyaret edilmek isten-
diklerini dile getirmiglerdir. Yaslilarin ilgiye ihtiya¢c duymalari, ziyaret edilmek istenme-
leri, genglerle bir arada bulunma istekleri bu goriintiilerin ortaya ¢ikmasiyla yeniden ha-
tirlanmaig, insanlarin yaglilart ihmal ve goz ardi ettigi diislincesiyle kendilerini bu anlamda
sorguladiklari sosyal medyada yapilan yorumlar ve tepkilerden anlasiimistir.

Ramazan Bayrami da salgin siirecine denk gelmis sokaga ¢ikma yasagi ile yaslilarin
evlerinde ziyaret edilip ellerinin 6piilmesi, bayramlarmin kutlanmasi dikkat ¢geken ve top-
lumun bakis agisinda degisimlere neden olan bir bagka videonun yayilmasini saglamistir:

Ramazan Bayrami kapsaminda yaslari ilerledigi i¢in ¢ok fazla disar1 ¢ikamayan 65
yillik evli Neset (93) ve Emine (85) Birkent ¢ifti Kuyulu kdyiindeki evinde ziyaret
edildi. Jandarma personelleri, 3 ¢ocuk ve 7 torun sahibi olan ancak yalniz yagamak
zorunda kalan ¢iftin bayramini kutladi. Mutluluklar1 gézlerinden okunan Neset
dede ile Emine nine, kendilerine giil ve ¢ikolata getiren kadin jandarma personeline
bayram harglig1 vermek istemesi ise hem giiliimsetti hem de duygulandirdi. Bayram
har¢higr gelenegini gosteren yash ¢iftin vermek istedigi paray1 almayan Mehmetgik
ise bir dahaki ziyarette kahve i¢me sozii verdi” (https://www.hurriyet.com.tr
25.05.2020).

Ozellikle salgin siirecinde Ramazan ayinda iftarin yemek davetleriyle bir arada ge-
cirilememesi, Ramazan Bayraminin g¢ekirdek aile ile evlerde kutlanmasi, sokaga ¢ikma
yasaklarinin devam etmesi ile beraber aile i¢i baglarin kitle iletigim araglari ile korunmaya
calisilmasi, yaslilara duyulan 6zlem ve ilginin arttig1, ziyaretlerin ve el 6pmeye gidileme-
mesinin olusturdugu bosluk hissinin yaglilarin rollerinin yeniden hatirlanmasini sagladigi
ve degerlerinin korunmasini saglayacagi yoniinde bir olusum gosterdigi sdylenebilir.
“Izolasyon ve sosyal mesafe ile artik insanlar birbirlerinden uzaklagmaya baslamis; mi-
safirlik, hasta ziyareti, selamlasma, sarilma, el pme gibi toplumsal degerler askiya alin-
mis veya uzaktan yapilir olmustur. Salgin siirecinde toplum tarafindan benimsenen de-
gerlerin simdi tam tersini yapmak adeta bir deger haline gelmistir” (Kirman 2020: 29).

Sokaga ¢ikma yasagi ile beraber evlerinden ¢ikmayan ve yasaga zoraki nedenlerle
uyamayan yaglilar da medyada haber konusu olmus ve risk grubunda olmalar1 dolayisiyla
hedef kitle haline gelmislerdir. Yasakla beraber yaslilarin evde kalmalarmin desteklen-
mesi i¢in miicadele edilmis, medyada sosyal destekleyici paylasimlarda bulunulmustur.
Fatma Kirman, “Sosyal Medyada Salgin Sosyolojisi: Algi, Etki ve Basa Cikma adl ¢alis-
masinda Whatsapp ve Twitter uygulamalarindan belirledigi kaynak kisilerin koronaviriis
konulu paylasimlarii takip etmis ve yasllarin 6nemine dair bu déonemde yapilmis bir
paylasimi su sekilde vermistir: “Bizim kiiltiiriimiizde yaslilar, ihtiyarlarimiz irfan, hikmet
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ve kiiltiir aktarimini saglayan ulu ¢inarlardir. Onlar1 koruyalim, ihtiyaglarini karsilaya-
lim” (2020: 30). Goriildiigii gibi medyanin yaslilarin énemini yeniden hatirlatmaya ve
deger kaybini1 6nlemeye yonelik paylagimlari: sonug vermis ve destek bulmustur.

Medya ve kitle iletisim araglarinda glindem olan yashlarin giinliik yagamdan kesit-
lerle insanlara izlettirilmesi ve ihmalle g6z ardi edilmelerine karsin Tiirk kiiltiiriindeki
degerlerinin de yeniden hatirlandig1 sdylenebilir. Bu sayede “saygi, aile sinirlarinin disina
¢ikmis ve topluma yayilmigtir” (Simone de Beauvoir, 1970: 136). Diger yandan kitle ile-
tisim araglarini zorunlu da olsa kullanmay1 6grenen ailesi ile goriintiilii konusan, sosyal
medyada yer alarak geligsmeleri takip etmeye ¢aligsan yaglilarda da artis yasandigi gézlem-
lenmistir.

Medya ve kitle iletigim araglart etkilesimin sonucu olarak salgin siirecinde 1.304
kisiden olusan 65 yas istii bireyle yapilan bir anket ¢alismasinda yaslilara yapilan ve
medyaya yansiyan muamele konusunda ne diistindiikleri sorulmus “cok ayip asla tasvip
etmiyorum” seklindeki cevapla %81.6’lik bir oran ortaya ¢ikmustir. %1°lik bir oran ise
medyaya yanstyan yasli haberlerinin olumsuzlayict olmasinin yaslilarin evde kalmalarini
saglayacak bir etkisinin oldugunu dile getirmistir. Ayn1 zamanda ankette yer alan ‘viriisle
ilgili haberlere televizyon ve sosyal medyadan edindikleri bilgilerle ulastiklari’® bilgisi,
edindikleri bilgilerin dogrulugu konusunda medyaya giivendiklerini gostermektedir. Yine
yapilan haber ve paylasimlarin yaslilar1 olumsuz etkiledigi diisiincesi %59 luk bir oranla
ortaya konulmustur. Yaslilarin viriisten bireysel olarak etkilenmediklerini ve sevdiklerini
kaybetme korkusunun daha agir bastig1 diisiincesi ise %45.8’lik bir veri ortaya koymustur
(https://www.areda.com/ 09.04.2020). Yaslilarin bahsedilen bu gelismelerle sanal diin-
yada destek bulduklarini ve sosyal medyada var olarak kiiltiirel degisime uyum sagladik-
larint s6ylemek miimkiindiir. Yaglilarin itibar kaybina ugramasi gerekmiyor geleneklere
bagliligin yok olmadigi toplumlarda yasli insanlara karsi belli bir 6l¢iide hakiki saygi bu-
lundugunu goriiyoruz (Tufan, 2016: 164). Bu dogrultuda “korona déneminde 6zlenenler”
adl1 yapilan bir diger ankette ise 1.806 kisilik katilimda %25°lik bir kesimin korona son-
rast ilk olarak anne ve babasi ile goriismek istedikleri, ayni oranda sevdiklerine sarilmay1
ozlediklerini dile getirdikleri yoniindedir (https://www.areda.com/_28.04.2020). Aile,
sosyal ¢evre, medya vb. etkilesimde olunan alanlarda goriildiigii gibi “koronaviriisiin aile
fertlerini bir araya getirme, es ve gocuk sevgisi, yaslilara saygi gibi baz1 manevi degerleri
olumlu yonde degistirdigi” goriilmektedir (Kirman 2020: 30). Salgin siirecinin yaglilarin
dijitale olan uzakliklarii ve uyumsuzluklarini azaltmalarini saglarken kusaklararasi ilis-
kilerin sanal diinyada devam etmesini ve iletisim kuracak platformlarin olusturulmasina
da katk1 sundugu bir gercektir.

Yaglhlarin kiiltlir ¢cevrelerinin salgin siireciyle degisimini ve yasama uyumunu zor-
lastiran bir diger etken de mekandir. Bu asamada kdy ve kirsalda yasayan yaslilarin salgin
stirecinden kent yasaminda yasayanlara gore etkilenme olasiliklariin arttig1 gézlemlen-
mistir. K&y yasamina duyulan 6zlem ve ihtiyacin 6zgiir olmak diistincesi ile pekistirildigi
ve yeniden hatirlandig1 sokaga ¢ikma yasaklarinin yaslilar i¢in ‘hapis gibi evde kaldik’
ifadeleri ile haberlere konu olmalarindan anlagilmaktadir (https://www.yenisafak.com/
10.05.2020). Yasanilan mekana gore tedbir ve kisitlamalar farklilik gdsterdiginden yasli-
larin 6nlemlere verdikleri tepkiler de bu oranda degismistir. Kent yagsaminda salginin bu-
lagma olasiliginin fazla oldugu diisiiniilmiis, yaslilarin sosyallesme mekanlar1 olan park-
lar seritlerle kapatilmig, banklar kesilmis veya kaldirilmigtir. Yaghlarin sosyallestikleri
alanlarin park, cami, kahvehane, mevliit, giinler, apartman ¢ardaklar1 vb. yerler oldugu
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bilinmektedir. Yaslar1 dolayisiyla hareket kabiliyetlerinin azalmasi, konusma ve pay-
lasma ihtiyaclarini artirmakta, yasam alanlarinin aligkanliklara dayali yagam bi¢imine do-
niigtiigii sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Aliskanliklarin yagla beraber terk edilmesinin zor ol-
dugu bilindiginden verilen kararlara yaslilarin uyum gosterme siirecinde de zorluklar ya-
sanmistir. “Gegmise baglilik ve yeniliklere acik olmamak yasliligin belirtileridir, aligkan-
liklarindan kolay vazgecemeyerek yeniliklere uyum saglamakta zorlanirlar” (Kalinkara,
2016: 23). Aliskanliklar gercevesinde bir sosyal yagam ve mekan bagi olusturmus olan
yasli bireylerin sokaga ¢ikma yasagi ile bu bagi devam ettirememeleri, sosyallesmelerinin
de durma noktasina gelmesine neden olmustur. Kiiltiirel yagsamlarini kendi yasitlar ile
paylasamayan yaslilarin balkondan, apartman bosluklarindan birbirleri ile konugmalarini
yansitan goriintiilerle karsilagilmistir (https://www.youtube.com/ 30.03.2020). Kirsal ke-
simde geleneksel aile yapisi igerisinde aile, yakin ¢evre, komsu ve digerlerinden ilgi go-
rerek yasamini siirdiiren yaglilar, biiyiik kentlerde bu desteklerin bir kismini ve bazen de
hepsini kaybetmektedirler (Kalinkara 2016: 146). Yaslilara yonelik ihmal ve ilgisizligin
salgin siirecinde ihtiyag¢ ve endise duyulan biiyiikler olarak degisimi ortadadir. Fiziki izo-
lasyon alinan 6nlemler ve bu 6nlemlerin medya ve sosyal medya iizerinden duyurulma-
styla azaltilmaya g¢aligilmis, dede/nine ve torunlarin bina 6nlerinde, camlardan, balkon-
lardan ziyaretlerle hasret gidermesi, dayanigma ve beraberlik duygularmin desteklenme-
sini saglamistir. Arastirmacinin gozlem yoluyla edindigi bir dede/nine ve torun ziyareti
bu anlamda 6rnek olusturmaktadir:

Sokaga ¢ikma kisitlamasinin belli giin ve saat araliklarinda diizenlenmesiyle iki to-

rununu gérmek icin gelen yasli bir ¢iftin apartman oniinde balkona top atarak oyun

oynadig1 gozlemlenmistir. Torunlarin balkondan topu tutmaya c¢aligmasi ve yaslh

¢iftin kendilerine verilen zaman1 torunlari ile oynayarak gegirmeye galigmasinin

dayanigsma ve paylasmaya en ¢ok ihtiya¢ duyan iki grubu da goriiniir kildig1 s6yle-

nebilir. Bayram ziyaretlerinde sokaga ¢ikma yasaginin yaslilar i¢in uygulanmamasi

da ayn1 gorilintiilerin olugsmasina neden olmus, yaslilar ¢ocuklarinin yasadiklari yer-

lere giderek balkondan, camdan bayramlagma gelenegini devam ettirmeye ¢alig-

mislardir.

Medya ve mekan iliskisi salgin siirecinin yasliliga ve toplumsal yasl algisina bakisgi
saglayan iki unsur oldugu ve yaslilarin kaybmin ya da eksikliginin olusturacag stres,
kaygi, endise vb. psikolojik sorunlara neden oldugu anlasilmaktadir. Bu durum olaga-
niistii hallerde toplumun kiiltiirel degerlere ve kimlik aidiyetine olan yonelimini ve gele-
negin zorlu donemlerde ge¢mis ve gilinimiiz arasinda bag kurarak birliktelik sagladigi
diisiincesini yansitmaktadir.

Diger yandan salginla beraber medyaya yansiyan haberler ve videolarla yaslilarin
sanilanin tersine sosyal bir yagamlarinin var oldugu ve dis mekanda gegirdikleri zamanin
kendileri i¢in 6nemli oldugu da gézlemlenmistir. “Sosyallesme sayesinde toplumsal kiil-
tiir yeni nesillere aktarilmaktadir. Bundan dolay1 toplumsal diizen, genis 6l¢iide sosyal-
lesme yoluyla varligint korumaktadir” (Kostas, 1987: 329). Sosyallesmenin salgin siire-
cindeki yaslilar agisindan 6nemi, 65 yas iizeri yashilarin 20 yas alt1 cocuklarin sokaga
¢ikma yasaklarinin esnetilmesi karari ile ilk defa 10 Mayzis tarihinde 11.00-15.00 saatleri
arasinda sokaga ¢ikabileceklerinin duyurulmasiyla gézlemlenebilmistir. Kararla birlikte
yaglilarin ¢gocuk parklarina gidip oynadiklari, spor yaptiklari, ingsaat ¢aligmalarini izledik-
leri, toplu yiiriiyiis yaptiklar1 haberlere konu olmus ‘cocuklar gibi eglendiler’ bagliklar
ile yer verilmistir (https://www.yenisafak.com/ 10.05.2020). Yaslilarin sosyallesmeye ih-
tiya¢ duyduklari, uzun siire evlerde kalmalar1 ve sokaga ¢iktiklarinda vakit gegirecekleri

54 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

banklarin kaldirilmasi, restoran ve kafelerin kapali olmasi gibi durumlar nedeniyle gide-
bilecek mekanlarm kisitlandig1 bu nedenle de ¢ocuk parklarina ilgi gosterdikleri diigiinii-
lebilir. Ayn1 zamanda parklarda sadece oturmayip ayni zamanda salincakta sallanip, kay-
diraktan kayarak uzun siire hareketsiz kalmis olmalarini telafi etmeye ¢alismalar1 gézden
kagirilmamalidir. Kisith bir zamanda yapilacaklarin az olmasi bir yana verilen zamanin
gruplar halinde yiiriiyiis yapip, parklarda oynanmasi seklinde degerlendirilmesi, yaslila-
rin yasanan olumsuzluklara karsi tutumlarini da ortaya koymustur. “Yaslilik, ¢cogu insa-
nin sandig1 gibi duragan ve degismez bir donem degildir. Yasamin tiim evrelerinin zor-
lanmalarina karsin var olabilmis olmanin giicliiliigiinii ve bilgeligini igerir. Ozellikle, me-
rak ve hayret tepkilerini siirdiirebilen yaslilar gergekten dinamizmi olan varliklardir”
(Gegtan 2000: 270). Yasliligin mekana bagliligi ve iletisime dayali aligkanliklarla kiiltiirel
yasama uyumu, medya ve mekan iliskisi ¢ergevesinde drneklerle ortaya konulmus, kisit-
lamalarin yaslilar tizerindeki etkisi ve toplumun bakis agisindaki degisimler degerlendi-
rilmistir.

Bu c¢ercevede devletin izledigi politikalar; risk gruplarina karsi takindigt tutum ve
iislup, sosyolojik ve psikolojik etkenleri, kiiltirle uyumu, bakim ve yardim gibi saglik
hizmetleri ve ekonomik boyutuyla ¢ok yonlii bir planlama da gerektirmistir. Ulkelerin
salginla miicadele siirecinde yasl niifusunun korunmasinda farkli yontemler izledigi bi-
linmektedir. ingiltere’de bakimevinde gorev yapan bir doktorun: "Alzheimer olan yasli-
lar1 tedavi etmiyoruz, 6liime biraktik. Ciinkii hi¢bir imkanimiz yok" ifadesi haberlere
konu olmustur. Fransiz Milletvekili Eric Ciotti'nin "Saglik destekli yasli bakimevleri EP-
HAD'larda kalan Covid-19 hastalarinin ¢ogu hastanelere kabul edilmedigini, tedaviye ih-
tiyaci olanlarin 6liime terk edildigini sdyledigi, Paris Belediye Baskani Emmanuel Grego-
ire'nin ise "Huzurevlerinde tek basina 6len hastalar i¢in onlara miidahale bile edemedik"
dedigine iliskin haberler yer almigtir. (https://m.bianet.org/ 26.04.2020). Yaslilarin teda-
vilerinin yapilamamasi, terk edildikleri ile ilgili haberler medyada yer almis devletin yasl
bireylerine 6zgili koruma ve dnlemlerinin saglik alanindaki yetersizlik nedeniyle saglana-
madigina dair haberlere de yer verilmistir. Hindistan’da ise sokaga ¢ikma yasagina uy-
mayan vatandaglara polisin sopayla miidahale ettigi haberler medyada yer almigtir
(https://tr.sputniknews.com/ 25.03.2020). Sonug olarak uluslararasi alanda salgin siireci-
nin yonetimi konusunda karsilagtirmalar yapilarak Tiirkiye’nin izledigi yontemlerle yas-
lilar i¢in alinan erken 6nlemler ve toplumsal alginin olumlanmasina yonelik ¢aligmalar,
medyadan takip edildigi sekliyle aktarilmistir.

Tiirkiye’de salgin siirecinin Tiirk kiiltiiriiniin ata kiiltline dayali temellerinde saygt,
sevgi, hosgorii, dayanigma ve yardimlagma iizerine kurulu olan degerlerle yiiriitilmeye
caligildig1, medyaya yansiyan haber basliklarindan anlasilmaktadir. Yaghligin dinamik-
ligi ve bilgeligi “bir yandan kisinin fiziksel ve mental ¢okiintiiye ugradigi, olumsuz 6zel-
likler gelistirerek aci1 gektigi, sikintili bir donem, 6te yandan bilgelik ve olgunluga ulasi-
larak kisinin olumsuz egilimlerden kurtuldugu ve baskalarma akil verecegi ve manevi
hayatini giiclendirebilecegi bir donem” (Shahar 1997: 4’den aktaran Reis, 2011: 27) ola-
rak toplumsal hafizay1 yeniden hatirlamaya yonelttigi anlasiimistir. Bu anlamda devletin
izledigi 6nlem ve koruma yaklagimlarinin vatandasa rol model oldugu ve 6rnek yaslilik
modellerini haberlere konu ederek yaslilik algisinin kiiltiirel aktarimin medya ve sosyal
medya tlizerinden saglandigini sdylemek miimkiindiir.
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Sonug

Demografik yaslanma siirecinde olan Tiirkiye’nin salgin siirecinde yaglilar ve yasli-
lik kiiltiiriiniin degisiminde medyada 6rnek modeller olusturmasiyla deger kazanimi sag-
lad1g1 ortadadir. Yaslilik algisi, deger kazanimui ile sayginlik, yardimlagma ve dayanigma
ile hosgori, beraberlik ve var olmalarinin verdigi giiven, kayiplarindan duyulacak iiziintii
vb. yonlerden bakis agilari getirmis ve yasliligin yas ayrimcilif ile karsi karsiya oldugu
gliniimiiz yaslilik algisinda degisimler meydana getirmistir.

Saglik alanindaki yeterlilik, erken dnlem, koruma yaklagimlari, risk grubu izolas-
yonu vb. durumlar salginin Tiirkiye’de hizli artigint yavaglatmakta, kontrol altina alinma-
sim1 saglamaktadir. Insanlarm aile, es, komsu, sosyal iliskilerden fiziki izole olmalarmin
onemi devam eden salgin siirecinde vaka sayilarinin azalisa gegerken yeniden yiikselmesi
ile yeniden giindeme gelmistir. Sosyal destegin fiziki izolasyonla beraber kitle iletigim
araglari, medya, balkon veya cam aralarinda mesafeli iletisimle saglanmas1 gibi durumlari
yayginlastirdigi, sosyallesme alanlarini kitle iletisim araglarinda telefonla konusma, go-
rintiilii konugma, balkondan veya camdan cama sohbet etme vb. seklinde degistirdigi
goriilmektedir.

Salginla beraber toplumun yaslilara karsi gosterdigi olumsuz davranig, yaklasim ve
tutumlarin medya araciligi ile 6rnek yash tiplerine doniisiimii, toplumun bilgilenmesi,
genclerin ve ¢ocuklarin yasl bireylere olan duyarliligini artirmus, kiilttirel kodlar olarak
hatirlamalarini saglamis, duygusal doyum ve kiiltiirel degerlerin var oldugu ve korundugu
diisiincesini desteklemistir. Devletin tutum ve yaklagimlart da bu yonde ortak bir dil olus-
turmus, izlenen yontemler kusaklararasinda yaglilarin 6neminin fark edilmesinde destek-
leyici olmustur. Tirkiye Saglik Bakani’nin seffaflik ¢ergevesinde giincel verileri giinliik
olarak paylasmasi ve diizenli olarak salgin siirecine yonelik agiklamalarda bulunmasi ve
yapilan agiklamalarin medyadan duyurulmasi, yaslilarin kaygilarini hafifletmesine ve
stresle basa ¢ikmalarina yardimcet olmustur. Bu durumda yardimlagma, dayanigsma, birlik
ve beraberligin yagl bireylere yapilan tutum ve davraniglarla desteklendigi ve dayanisma
modelinin® ortaya konuldugu sdylenebilir. Diger yandan mekanlarin paylasilmamasi, sa-
nal diinyada uyumun yakalanamamasi nedeniyle iligki ve etkilesimde bulunamayan do-
layisiyla da yaglilarin kiiltlirel yasamlarina dahil olmayan genclerin yasamlarina bu sii-
recte dahil edilmesi durumu ile karsilagilmistir. Salgin siirecinin yaslilik kiiltiiriine etkisi-
nin kusaklararasi iletigim eksikligiyle meydana gelen deger kaybimin yeniden kazanima
doniistiiriildiigi aciktir. Salgin siirecinin medyaya yansiyan haberlere konu edilmeleri
Tiirk kiiltirinde yaglilarin yeri ve 6neminin toplumsal hafizada yeniden hatirlamaya ve
yasatmaya yonlendigi sdylenebilir. Ayni zamanda yaglilik kiltiirlerinin olagantistii haller
s0z konusu oldugunda hem birey hem de toplum tarafindan gecirdigi degisimler ortaya
konulmustur.

Ayni ortamlarin paylasilmasi konusunda sorun yasanilan kusaklardan genglerin yasl
ornekleriyle karsilasmalari, deger ve dnemlerinin farkina varmalari, koruma bilincinin
olusturulmasi, ihtiyaglarimin anlasilmasi gibi yaslilik degerinin kazanimin saglayacak or-
neklerle kargilasilmigtir. Salgin siirecinde kitle iletisim araglari ve medyanin kusaklara-
ras1 dayanigsma modellerini olusturdugunu ve toplumsal alginin yashlik kiiltiirii bagla-
minda deger kazanimi sagladigini séylemek miimkiindiir.

Salgin siireci ABD, italya, Fransa, Hindistan ve Tiirkiye’de yaslilarm niifus, saglk,
sosyal yasam konularinda alinan 6nlem ve koruma yaklasimlar1 dogrultusunda 6rneklerle
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ortaya konulmus ve yaslilik algisinin kiiltiirel degisimleri incelenmistir. Bu siireg, yasli-
larla ilgili demografik yap, kiiltiirel deger, mekéan ve medya ¢ercevesinde degerlendiril-
mistir. Yashlik kiiltiiriiniin kentlesme, modernlesme, kiiresellesme ve dijitallesme olarak
degisen kiiltiirel yagamda degisiklik gosterdigi, saygt duyulan, danisilan ve bilgeligi ile
yol gostericiligi istenilen yaslinin yasama uyumunun zorlastig1 dile getirilmistir. Koro-
naviris salgini ile beraber yagh bireylerin risk grubunda olmalari, kaybedileceginden du-
yulan iiziintii ve degerinin anlasilmasi yoniindeki farkindaliklarin olugmasini saglamistir.
Bu sayede yaslhilik kiiltiiriiniin degisen kiiltiirel yasamla beraber ugradigi deger kaybu, sal-
gin hastalik siirecinde kazanima doniismiis ve toplumun kiiltiirel bellekleri olarak yeniden
hatirlanmistir. Salgin, ¢aligma yapilan siire i¢erisinde devam ettiginden bu siirecin sonu-
cunda olusan toplumsal alg1 ve yaslilarin etkilenme durumlari {izerinde gézlemler ortaya
konulamamistir. Sonug olarak niifus verilerinde salginla beraber degisimler olacagi ve
demografik yaslanma, yas ayrimeilig1 gibi yaslt niifusu olumsuzlamaya goétiiren siiregle-
rin yavagladigmi, yaslilik degerinin kazaniminda ise kiiltiirel kodlarin hatirlanmasiyla
medyanin belirli yonlerden farkindalik olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

NOTLAR

1. Altkiltir: Kiigiik gruplarm pargast olduklari hakim egilimden, yani daha genis toplumdan dilleri, inang
sistemleri, degerleri, tavirlari, davranis Oriintiileri ve hayat tarzlar1 gibi unsurlarla ayrilig sekillerini ifade
eden ve bunlara dikkatimizi ¢eken mikro bir sosyoloji ya da belki de mikrokozmik bir sosyolojidir (Jenks
2005:21). Ayrintili bilgi i¢in bkz: Hebdige’in 1979’da Subculture: The Meaning o f Style (Altkiiltiir: Tarzin
Anlami) ¢alismasinda gruplarin geleneksel sekilde altkiiltiiriin varlig: ve altkiiltiirleri olusturan topluluklar-
dan oldugundan bahsetmektedir. Chris Jenks ise 2005’de Altkiiltiir Toplumsalin Parcalanisi adli ¢aligma-
sinda altkiiltiire modern anlamda bakis agilar1 getirdigini soylemektedir.

2.  Williams ve Giles (1998) Communicating Prejudice adli kitapta yascilik (ageism) kavramini yaslilara karsi
ayrimciliga bakis agisindaki olumsuzluk ve 6nyargi olarak tanimlamaktadir. Bu siire¢ 6zellikle Bati toplu-
munda Onyargi ve ayrimcili§in yeni nesnesi olarak goriilmeye baglamistir. Yasecilik kavramint kisaca yasl
olmalarindan dolay1 insanlara ayni1 cinsiyet ve ik ayrimciliginda oldugu gibi ayrimeilik yapmak olarak
ifade etmek miimkiindiir (Ozmen, 2013: 123).

3. Treas ve Bengston’un yasli ve aile etkilesimi, iligki, etki ve paylagim iizerine yaptig1 calisma genel anlamda
dayanisma modelini ortaya koymaktadir (Treas J. Ve Bengtson 1987°den aktaran Kalinkara 2016: 164).
Dayanigma modeli, iliskilerin aile bireyleri etkilesimi, fiziksel yakinlik, paylasilan faaliyetlerin tiirii ve ka-
litesi olarak belirlenmistir. Etki; Saygi, giiven hassasiyet, gibi etkilesimin algilanmasina dayali izlenimleri
icermektedir. Paylagim ise aile bireylerinde hizmet, destek aligverisini ve algisini kapsamaktadir. Kiiltiirel
yasamda yaslinin dayanigma modeli ile aile, yakin ¢evre, arkadas, komsu vb. sekilde olustugu sdylenebilir.
“Bu durum kisisel etkilesim agina daha fazla bagimli olmalar1 ve bunun sonucunda da biiyiik olasilikla
sosyal izolasyonda savunmasiz kalmalarma neden olmaktadir” (Kalinkara 2016: 176). Dayanisma modeli,
yaslinin sosyallesme, etkilesim ve iletisime kiiltiirel yasamla uyumunu ortaya koyan ve olusturulamadi-
ginda olumsuzluklara neden olan bir yapidadir. Dayanismanin yaslilarin yasamim etkileyen olumlu ve
olumsuz 6reklerini ortaya koymak toplumdaki rol ve statiilerinin degisimini tespit etmek agisindan 6nem-
lidir..
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YARASA GORBASI: KORONAVIRUS HAKKINDA'
MODERN GAGIN MITLERi VE SEHIR EFSANELERi*

‘The Bat Soup Myth’: An Evaluation on Contemporary
Myths and Urban Legends about Coronavirus

Dr. Mustafa DUMAN**

0oz

Covid-19 olarak adlandirilan ve iilkemizde yaygin olarak “koronaviriis” adiyla bilinen viriis salgini hak-
kinda gerek sosyal medyada gerekse diger iletisim kanallarinda pek cok bilgi paylasilmaktadir. Bu bilgilerin
¢ogu, “yalan haber” baglaminda degerlendirilebilecek metinlerde yer almaktadir. Bu metinlerin mit, sehir efsa-
nesi, dedikodu ve soylentilerle de yakindan iliskisi bulunmaktadir. Bu iliski yaratim-aktarim siireci agisindan
daha iyi gozlemlenebilir. “Modern” insan, giindelik hayatta karsilastig1 sorunlara mevcut teknolojiyle ¢6ziim
bulurken teknolojinin ve su ana kadar sahip olunan bilgi birikiminin koronaviriisiin kaynagi ve tedavisi hakkinda
net bir cevap bulamamasi, s6z konusu anlatilarin ortaya ¢ikmasma neden olmaktadir. Dolayistyla, koronavirii-
siin kaynaginin ve tedavisinin ne oldugu, tedavi edilemezse insanligin sonunun ne olacagi hususunda siirekli bir
metin tiretimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu metinler ise sosyal medya kanallar araciligiyla kiiresel anlamda oldukga
hizli bir sekilde yayilmaktadir. Ayrica bu metinler, elektronik ortamdan koparak insanlarmn giindelik hayatta
birbirlerine anlattiklar1 “hikayeler’e doniismektedir. Anlatic1 ve dinleyicilerin temel gayesi ise bilinmez olani
anlamlandirmaya ¢alismaktir. Bu baglamda koronaviriis sadece fen bilimlerinin inceledigi bir konu olmaktan
¢ikip, basta psikoloji ve antropoloji olmak iizere insan davranigini anlamaya calisan tiim disiplinlerin ¢alisma
alanina girmektedir. S6z konusu koronaviriis hakkindaki efsaneler, yalan haberler ve diger anlatilar oldugunda,
halk bilimi merkezli bir incelemenin yapilmasi da zorunlu hale gelmektedir. Bu nedenle, bu makalede salgin
hakkinda iiretilen mitler, sehir efsaneleri, dedikodular, sdylentiler ve yalan haberler; ortaya ¢ikis nedenleri, me-
tinlerin yayilma siirecindeki etkin faktorler, metinlerin tiirsel dzellikleri ve islevleri bakimindan ele almmustir.
Bu dogrultuda makalenin amaci, koronaviriisiin kaynagina dair ortaya ¢ikan sehir efsanelerinin kokenini belir-
lemeye calismaktir. Ayrica, bu efsanelerin oldukea kisa siirede yayilmasi ve bilinirlik kazanmasinin nedenlerini
tartigmaya agmak makalenin bir diger amacidir. Makalede yer verilen metinler alan arastirmasi neticesinde der-
lenmistir. Ancak bu alan arastirmasinda klasik derleme yontemlerinden olan miilakat, gézlem ya da anket kul-
lanilmamus; bunun yerine s6z konusu efsanelerin yayildiklari ana mecra olan internet ortaminda bir derleme
¢aligmas1 gergeklestirilmistir. Bunun i¢in; Google Trends, Twitter Trend Topics ve hashtags (konu etiketleri)
ve benzer sekilde Facebook’ta da konu etiketlerinden faydalanilmistir. Bu derleme alanlarinda, 2020 Mart, Ni-
san ve Mayis aylarini kapsayan taramalar (derlemeler) yapilmistir. Bu haliyle, internet ortamindaki folklorik
bilginin derlenmesinde takip edilebilecek bir “¢evrim ig¢i alan arastirmasi” denemesi yapildigini ifade etmek
miimkiindiir. Makalede, koronaviriisle ilgili en fazla paylagilan ve “inanilan” sehir efsaneleri 6rneklem olarak
belirlenmis ve bu drneklemi desteklemek adina, bu siiregte ortaya ¢ikan gesitli dedikodu ve soylentilerden de
faydalanilmistir. Bu anlatilarin paylasim kanallari, paylasicilar ve alicilarinin iletisim siireci; igerik ve yapi
Ozellikleri de makalenin kapsami dahilinde ele alinan hususlardir.

Anahtar Kelimeler

Koronaviriis, sehir efsanesi, yalan haber, mit, aktarim ortami.

ABSTRACT
Much information has been shared on both social media and other communication channels about the

virus epidemic called Covid-19, which is commonly known in Turkey as "koronaviriis". A lot of this infor-
mation is based on sources and reports that should be considered “fake news” because they are simply not based
on reality or facts. Information sources and reports such as these share many similarities with myths, urban
legends, gossip, and rumors in terms of their structural units and fictiveness. While it may seem to most people
that so far “modern man” has found technological solutions to most of the problems faced in everyday life, they
still appear to turn to the familiar “primitive” attitudes when faced with unresolved “novel” problems, which
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have led to the rise of such false or unsubstantiated narratives we now see regarding the Coronavirus. Therefore,
one can say there is a continuous production of texts about the source/origin of an unknown problem similar to
creation myths or other narratives based on beliefs. Unlike the mythical era, these texts are spread globally very
rapidly through social media channels. Additionally, once passed from the various media sources to the public
ear, these reports become “stories” the people tell each other in daily life. And the main purpose of the narrators
and listeners is to try to understand the unknown. In this context, Coronavirus is not only a subject studied by
sciences, but also becomes a subject which must be analyzed by such disciplines that aim to understand human
behavior, especially psychology and anthropology. When it comes to fake news and other narratives about the
Coronavirus, a folklore-centered study is also imperative due to their kinship with traditional narratives. There-
fore, in this study, myths, urban legends, rumors, and fake news about the virus are evaluated in terms of the
motivating factor and other reasons behind the creation and emergence of the reports, the effective factors in
the process of the spread of reports, and the general characteristics and functions of the reports. Accordingly, it
is possible to state that the main purpose of this essay is to try to determine the origin of the urban legends about
Coronavirus. In addition, another purpose of the present study is to discuss the reasons why these legends spread
and gained awareness in a very short time. The legends analyzed in this study were compiled through a field
research. However, the classical methods were not used in this field-work; instead, a new compilation method
was carried out on the internet, the main medium where these legends are spread, in 2020 March, April and
May. For this; Google Trends, Twitter Trend Topics and hashtags and Facebook hashtags have been used. Based
on this survey, the most shared and "believed" urban legends about Coronavirus were determined as samples of
this study, and various rumors and gossips emerged during this process were also used to support this sample.
Key Words
Coronavirus, urban legend, fake news, myth, transmission environment.

Giris

Tiim diinyay1 etkisi altina alan koronaviriis salgini, hakkinda ortaya atilan komplo
teorileri ve yalan haberler nedeniyle sadece pozitif bilimlerin inceledigi bir konu olmak-
tan ¢ikip basta psikoloji, sosyoloji ve antropoloji olmak iizere insan davranigini anlamaya
¢alisan tiim disiplinlerin ¢alisma alanina girmeye baslamigtir. Koronaviriis hakkinda or-
taya atilan yanlis bilgilerin belirli formlardaki yayilma siireci ve anlatici-dinleyici (pay-
lasici-alict) iliskisi ise halk bilimi disiplini ¢ercevesinde ele alinmasi gereken bir konu
halinde doniismiistiir. Folkloristler olarak bizler inanca dayali anlati tiirlerini, ritiielleri ve
diger uygulamalari incelerken insanlarin bu iriinleri neden trettiklerini de anlamaya ca-
lisiriz. James Deutsch’un folklor ve koronaviriis hakkinda kaleme aldig1 popiiler yazisi
da (Deutsch 2020) bu hususa dikkat cekmektedir. Bu nedenle, bu siiregte ortaya ¢ikan
yalan haberlerin, sdylentilerin ve sehir efsanelerinin yaratim-aktarim unsurlari, yap1 ve
igeriklerinin halk bilimi merkezli bir ¢alismada ele alinmasi gerekmektedir.! Koronaviriis
etrafinda olusan halk bilgisi ile ilgili olarak ABD’deki ¢esitli folklor kuruluslarinin olus-
turdugu veri tabanlari? ve sozlii tarih-folklor merkezli projeler® uluslararast 6lgekte folk-
loristlerin bu konuya egildigini gostermektedir. Bu gerekgelere bagli olarak makalemizde
koronaviriis hakkinda {iretilen mitler, sehir efsaneleri, dedikodular, sdylentiler ve yalan
haberleri belirgin birka¢ 6zelligi bakimindan ele aldik. Bu 6zellikler ise sunlardir; metin-
lerin ortaya ¢ikis nedenleri, metinlerin yayilma siirecindeki etkin faktorler, metinlerin tiir-
sel ozellikleri ve islevleri.

Amacimiz modern tibbin ¢are aradigi bir viriis salgimini bir halk bilimi ¢aligmasinda
ele almak oldugu i¢gin, makalede irdelenecek konular {izerinde biraz daha ayrmtili bir
agiklama yapmamiz uygun olacaktir. Oncelikle, mit {iretimi baglaminda “ilkel” ve “mo-
dern” karsilagtirmasi yapmak, makalede ulagilmak istenen sonuglardan biri degildir. Zira
insanligin sahip oldugu “agiklanamayan bir hususu belirli bir mantik igerisinde mitler
vasitastyla agiklama eylemi’ni ortaya koymak, malumun ilamindan bagka bir sey olma-
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yacaktir. Bu nedenle makalede, koronaviriisiin kaynagina dair ortaya ¢ikan sehir efsane-
lerinin kokenini belirlemek amaglanmigtir. Ayrica, bu efsanelerin oldukga kisa siirede ya-
yilmas1 ve bilinirlik kazanmasinin nedenlerini tartismaya agmak makalenin bir diger ama-
cidir. inanca dayali tiirler olarak degerlendirilen mit ve efsanelerin ve ayrica bir anlati
tiirii olarak degerlendirilmeseler bile, anlati-icraci-icra ortami temelinde olusmalar1 baki-
mindan folklorun inceleme alanina giren dedikodu, sdylenti ve yalan haber gibi sdylem
tiirlerinin i¢ iceligini koronaviriis efsaneleri baglaminda tartismaya agmak, makalenin he-
defleri arasinda yer almaktadir.

Makalede takip edilen yontem ve makalenin kapsam ve simnirliliklart da bu amaglar
dogrultusunda belirlenmistir. Makalede yer verilen metinler, internet ortaminda 2020
Mart, Nisan ve Mayis aylarinda yiiriitiillen bir “alan arastirmasi” yoluyla derlenmistir. Bu-
nun i¢in; Google Trends, Twitter Trend Topics ve hashtags (konu etiketleri) ve benzer
sekilde Facebook’ta da konu etiketlerinden faydalanilmistir. Bu derleme hem Tiirk¢e hem
de Ingilizce olarak, “yarasa corbasi”, “yarasacorbas1”, “biyolojik silah” ve “koronaviriis”
etiketleri lizerinden yapilmistir. Bu haliyle makalede, internet ortamindaki folklorik bil-
ginin derlenmesinde takip edilebilecek bir “cevrim i¢i alan aragtirmasi” denemesi yapil-
digimi ifade etmek miimkiindiir. Makalede, koronaviriisle ilgili en fazla paylasilan ve
“inanilan” sehir efsaneleri 6rneklem olarak belirlenmis ve bu drneklemi desteklemek
adina, bu siiregte ortaya ¢ikan cesitli dedikodu ve sdylentilerden de faydalanilmistir. Bu
anlatilarin paylasim kanallari, paylasicilart ve alicilarinin iletisim siireci, igerik ve yapi
ozellikleri de makalenin kapsami dahilinde ele alinan hususlardir.

Metin: Bir Yaratilis ya da Yok Olus Anlatisi olarak “Yarasa Corbas1” Efsanesi
ve Digerleri

Diinya Saglik Orgiitii raporlarina* gore Aralik 2019 tarihinde ortaya ¢iktig1 iddia
edilen koronaviriis, ¢ikis noktasi oldugu diisiiniilen Cin’in Wuhan kentinde kisa siirede
bir salgin halini almistir. Mart ay1 itibariyle de diinyanin pek ¢ok tilkesinde goriildiikten
sonra Tiirkiye’de ilk vakalara rastlanildig1r Saglik Bakanlig: tarafindan duyurulmustur.
Hastaligin tedavisinde yol kat edilmigse de heniiz bilinen bir tedavi yontemi ya da dnle-
yici ag1 ortaya ¢ikmamuistir. Hal bdyleyken ve viriisiin bulagmasi neticesinde hayatini kay-
beden insanlarin sayisi her gecen giin artarken kiiresel diizeyde bir kaos bag gostermistir.
Kaosun en 6nemli nedeni ise viriis kaynaginin tam olarak bilinmemesi ve salgiin 6niine
etkili bir bigcimde gecilememesidir.

Giliniimiiz insaninin pek de alisik olmadig1 bu belirsizlik siireci ve kiiresel kaotik
ortam, salginin kaynagi hakkinda yalan haberlerin, komplo teorilerinin ve sehir efsanele-
rinin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Ozellikle sosyal medya platformlarinda
hizli bir sekilde yayilan bilgi kirliligi, belirli birkag kiiresel sehir efsanesini ve yok olus
miti olarak da kabul edilebilecek internet anlatisini ortaya ¢ikarmistir. Viriisiin kaynagi
hakkinda iiretilen anlatilardan ikisi, kurgusu bakimindan insanlari tatmin ettigi i¢in kiire-
sel dlgekte bir bilinirlik kazanmistir. Bu iki anlatiy1 “Yarasa Corbasi” efsanesi ve “Biyo-
lojik Silah” efsanesi/komplo teorisi olarak adlandirabiliriz. Uretilen bu anlatilar1 icerik
bakimindan degerlendirmeden dnce, terminolojimiz ve bu anlatilarin igerikleri hakkinda
birkag aciklama yapmamiz faydali olacaktir.

1. Sehir efsanesi ile mit terimleri, konunun uzmani olmayanlar tarafindan birbiri ye-
rine ¢ok fazla kullanilsa da baz1 6nemli agilardan birbirlerinden ayrilirlar. Bunlar; anlatida
zaman-mekan, inanilirlik ve anlatim ortamidir. Her iki anlati tiirii de bir yaratiligi, yeniden
yaratilig, ortaya ¢ikist, tiireyisi veya yok olusu konu edinse de mitlerde zaman ve mekéan
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bilinen diinyanin 6tesiyken sehir efsanelerinde zaman giiniimiiz, mekan da giiniimiiz diin-
yasidir. Mitlere bir kutsiyet atfedilirken sehir efsaneleri agizdan agiza dolagan tevatiirler
olarak degerlendirilebilir. Bu iki tiirli birbirinden ayiran bir diger 6nemli husus ise anla-
ticilaridir. Mitin kendisine kutsiyet atfedilen 6zel bir anlaticisi ve anlati ortami varken
sehir efsanelerinde bdylesi bir durum s6z konusu degildir. Bu farkliliklara ragmen sehir
efsanelerini modern ¢agin mitleri olarak degerlendirmek miimkiin olabilir. Cilinkii giinii-
miizde kendisine kutsiyet atfedilen metinlerin liretimine ihtiya¢ kalmamus, yaratilis ve
yok olusa dair bilgiler kutsal kitaplar ve “bilimsel” ¢aligsmalar tarafindan simdilik tatmin
edilmistir. Dolayisiyla ¢ogu toplum igin “mitik donem” bitmistir. Ancak halen, mevcut
teknolojinin ve bilgi birikiminin cevap veremedigi koronaviriis gibi giincel sorunlar or-
taya ¢ikabilmektedir. Bu sorunlara cevap arama ihtiyaci ise sehir efsanelerini dogurmak-
tadir. Benzer ihtiyaglarla dedikodu ya da séylentiler de (bk. Difonzo ve Bordia 2007)
ortaya ¢ikmaktadir.

Mit ile sehir efsanesi arasinda bdylesi bir ayrim sdz konusuyken, incelemeye konu
edilen anlatilarin sosyal medyada tiretilen haber etiketli metinler olmasi, “yalan haber”
kavramina da deginmemizi gerektirmektedir. Daha dnce kaleme aldigimiz bir yazimizda
(Duman 2019a) yalan haberlerle geleneksel anlatilar arasindaki iliskiyi ayrintili olarak
tartistigimiz i¢in burada dogrudan “yalan haber”in, hakikat 6tesi (post-truth) cagda sehir
efsanelerinin yayilmasini saglayan kanallar (anlat1 ortami, anlati konsepti) oldugunu ifade
edebiliriz.

2. Cagimizin en biiyiik sorunu olarak kabul edilen yalan haber araciligiyla yayilan
koronaviriis hakkindaki anlatilar hem bir yaratilis hem de yok olusu esas almaktadir. Bu
baglamda kiiresel diizlemde en fazla mutabik olunan sehir efsanesi Yarasa Corbasi ile
ilgili olandir. Yarasa Corbasi efsanesinin yayilmasina sebep olan video, bir gezi “blog-
ger”1 olan Wang Mengyun tarafindan 2016 yilinda yapilan bir gastronomi programina
aittir. S6z konusu video Cin’de degil, bir Pasifik adasi olan Palau’da kaydedilmistir.
Mengyun, bdlgeyi tanitirken yarasa ¢orbasi da dahil olmak iizere diger yerel lezzetleri de
tatmgtir ve 2016°da heniiz bdyle bir salgin yoktur.’

Koronaviriisiin kaynaginin tam olarak bulunamamasi ve hastaligin ilk olarak Cin’de
ortaya ¢ikmasi ve muhtemel kaynagimnin yarasalar oldugunun iddia edilmesi nedeniyle,
video hakkinda ortaya atilan kisisel goriisler bir araya gelerek kurgusal agidan insanlari
tatmin edecek bir hale doniismiis ve Yarasa Corbasi efsanesi bu sekilde ortaya ¢ikmustir.
Tatmin etme kavramu siibjektif bir degerlendirme olarak kabul edilebilir; ancak bu sehir
efsanesinin ¢esitli medya platformlarinda hatta ulusal haber ajanslarinda paylagilma
orani® bu degerlendirmeyi destekleyen kanitlar olarak kabul edilmelidir.

Bu siireg, bir agidan gilinlimiiz insaninin inanilabilir metinler iireterek belirsizligi gi-
derme ugras1 olarak goriilebilir. Anlatidaki kaos getiren tip ise Cinlilerdir. Cin mutfaginin
pek ¢ok kisi tarafindan asiriliklar mutfag: olarak degerlendirilmesi ve Cinlilerin “vahsi”
ve kotii bir beslenme aliskanhigina sahip olduklar’ diisiincesi —ki bu durumu bir kalip
yarg1 (stereotyping) olarak degerlendirebiliriz- bu sehir efsanesine kurgusal mantik ka-
zandiran ilk unsur olarak kabul edilebilir.

Kurgusal mantig1 saglayan bir diger husus ise iiretilen metnin yapisiyla iliskilidir.
Uretilen bu sehir efsanesi ilging bir sekilde yaratilis mitlerinin yapisal 6zelliklerini sergi-
lemektedir. Bilindigi gibi yaratilis mitleri bir yasak, yasagin ihlali, ceza ve sonug¢ boliim-
lerinden olusur (Duman 2019b). Yarasa Corbasi efsanesini, “geleneksel” mitin yapisal
ozellikleriyle karsilagtirdigimizda benzer bir yapisal sema ile ortilistiigiinii gormekteyiz:
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Yasak: insana zarar verecek nesnelerin yenmesinin yasaklanmasi (Yasak Meyve)

Yasagn ihlali: Yenilmemesi gereken nesnenin yenilmesi (/lk Giinah)

Ceza: Enfekte olma ve salgin hastalik (Ceza, kovulma, 6liim)

Sonug: Oliimler, bir “kahraman”n sorunu ¢dzmesi, asinin bulunmasi (Kozmos).

Bu haliyle Yarasa Corbasi efsanesi, geleneksel anlati orgiisiine sahip olmakla bir-
likte, sehir efsanelerinin yayildig: gibi agizdan agiza hizla yayilmaktadir. Bu durum so-
nucunda ise bir “sosyal gercek” ortaya ¢ikmaktadir.

Sosyal gercek, gergekligin goreceliligini ve gergek kavraminin belirsizligini ifade
eden kavramlardan biridir. Konu hakkinda ¢alisma yapan Solmaz, sosyal gergek hakkinda
sunlar1 aktarir:

Toplu yasayistan dogan sosyal olaylar bir siire sonra toplumsal bir anlam kazanarak

sosyal gergege doniisiir. Sosyal olay ise; insanlarin topluluk halinde yasamalarindan

dogan ve biitiin insanlarin ortaklasa gergeklestirdikleri her tiirlii hareket, diisiince,

duygu ve inanig tarzlaridir. (...) Giinliik yagsam gerg¢egi kendisini bize, 6znellikler ve

baskalariyla paylagmakta oldugumuz bir diinya seklinde sunar. (...) Biitiin bu anlati-

lanlarin sonucunda asil dikkat edilecek nokta, bizlerin karmasik bir diinyada yasa-

makta olusumuz, pek ¢ok bilgiye ulasmak i¢in otoritelere dayanmak zorunda kalisi-

miz ve bundan dolay1 inanglarimiz ile objektif ger¢ekler arasinda aykiriliklarin olabi-

lecegi ihtimalidir (Pazarl1 1979, 10 ve Krech ve Crutchfield 1980, 218’den akt. Sol-

maz 2004, 51).

Solmaz’in alintilayarak degindigi gergekligin siibjektifligi konusu bilim felsefesi ile
ilgilenen pek ¢ok filozofun giindemini mesgul etmistir. Gergekligin siibjektifliginden ka-
sit aslinda gergekligi yansittigini iddia eden metinlerin otantikligidir. Bize gore hangi tiir
etiketine sahip olurlarsa olsunlar gerceklik iddiasinda olan tiim metinler aslinda akip gi-
den bir zaman diliminde gerceklesen olay ve durumlarin siibjektif yansimalaridir. Sol-
maz’n da ifade ettigi gibi; “dramatik bir gésterimle gercek arasinda onemli bir fark var-
dwr; gerceklik kendiliginden meydana gelir ve tekrari yoktur; fakat dramatik gosterim bi-
reyler tizerinde amaglanmis bir duygusal ve zihinsel etki uyandirmak icin agik olarak
yonlendirilir.” (2004, 51). Bu baglamda, deneye bagl bilgileri ayr1 tutmak kaydiyla, ko-
ronaviriis hakkinda bireyler tarafindan iiretilen anlatilarin tamaminin gergeklikle mesafe-
sinin ayni oldugunu ifade edebiliriz.

S6z konusu sehir efsanelerinin ortaya ¢ikmasi siirecine tekrar donecek olursak; toplu
halde yasamaya baslayan ilk insan ile giiniimiiz insan1 arasinda bilgiye ulasma teknigi
acisinda bazi farkliliklar vardir. Ancak hangi déonemde ortaya ¢ikarsa ¢iksin, insanin o
anda sahip oldugu teknoloji bir soruna cevap veremediginde, “ilkel” ile “modern™® ara-
sindaki mesafe daralmaktadir. Clinkli modern insan da ¢6zemedigi bu sorunla kiyaslan-
diginda “ilkel” bir duruma diigmektedir. Bu nedenle, farkli zaman dilimlerinde olusturu-
lan inanca dayali anlatmalar, igerik ve yap1 bakimindan benzerlikler sergilemektedir. Yu-
karida kisaca tahlil ettigimiz Yarasa Corbas1 efsanesi de bu tespit i¢in uygun bir drnek
olarak kabul edilebilir.

Mitlerin ilk olusturuldugu dénemde de insanlarin dogada meydana gelen ve anlam
veremedikleri olaylari kurgusal bir mantik i¢erisinde anlamlandirma ¢abalarina sahit olu-
ruz. Dolayisiyla Yarasa Corbasi efsanesi de benzer bir ihtiyagtan dogmustur ve tipkt mit-
ler gibi birer sosyal gercek olarak kabul edilme egilimindedir. Bu noktada, s6z konusu
efsaneye pek ¢ok kisinin de inanmadigini ifade etmemiz gerekir. Ancak 6zellikle Yarasa
Corbasi efsanesinin sosyal medyada paylasim sayisini ve bilinirligini gézden kagirmamak
gerekir. Ayrica bu makaledeki amacimiz, bu efsaneye inanmayan insanlarin inanmama
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nedenleri degil degil; inanan veya en azindan bu hikayeyi paylasma ihtiyac1 hisseden in-
sanlarin bu tavirlarini anlamaktir.

3. Koronaviriisiin kaynagini arama girisiminde bir komplo teorisi olarak degerlendi-
rilebilecek Biyolojik Silah teorisi (bk. Baker 2020) bir diger yaygin anlatidir. Bu anlati
ayrica bazi Cin merkezli haber kaynaklarinda da ortaya atilmistir. Bu haliyle Biyolojik
Silah teorisi, Yarasa Corbasi efsanesini ¢iirlitme girigsimi olarak kabul etmek de miimkiin-
diir. Bu anlatiya gore; Cin’de ortaya ¢ikan koronaviriis ABD tarafindan tasarlanmistir ve
ekonomik olarak hizli bir biiylime orani yakalayan Cin’in gelisimi bu viriis salgimiyla
engellenmek istenmistir. Bu komplo teorisinin pek ¢ok varyanti olmakla birlikte bir diger
yaygin varyantinda ise; diinyadaki bazi “gizli giicler” tarafindan, insanligin elektronik
ortama bagli olarak, ¢cok fazla sosyallesmeden nasil yasayabileceginin test edildigi konu
edinilmistir. Bu anlati, Yarasa Corbasi efsanesine gore yapisal agidan biraz daha farkli
bir 6zelliktedir. Bu haliyle, bu anlatiy1 bir komplo teorisi olarak degerlendirmek daha
dogru olacaktir.

Yapisi itibariyle mit ya da efsanelerle benzerlik gdstermeyen, dedikodu veya soy-
lenti olarak degerlendirilebilecek diger bazi metin basliklari ise sunlardir; 1. Korona vi-
rlisiin 5G teknolojisini gizleme girisimi olmasi, 2. Viriisiin laboratuvar ortaminda iiretil-
mis olmasi, 3. Diinya niifusunu azaltma girigimi, 4. Viriisiin mutasyona ugrayarak insan-
ligin sonunu getirecegi, 5. Hilkumetlerin bu salgini1 daha 6nceden bilmesi; ancak kaostan
kaginmak i¢in bunu gizlemeleri... Viriisiin kaynagi ve muhtemel etkileri hakkindaki bu
teorilerin sayisi arttirilabilir. Ayrica bu dedikodu ve sdylentilere viriisten korunma yollari
hakkindakiler eklenecek olursa bu listenin olduk¢a uzayacagini tahmin etmek ¢ok gii¢
degildir.

Koronaviriis hakkinda anlatilan iki yaygin anlatinin igerikleri hakkinda verdigimiz
bilgiler, bunlarin yayilma siireclerinin nasil oldugu sorusunu da merak edilen bir husus
haline getirmektedir. Ciinkii anlatilarin yayilma araglart ve yayilirken metinlerde mey-
dana gelen degisiklikler, bu metinlerin yerelleserek bilinirlik ve popiilerlik kazanmasini
beraberinde getirmistir.

Baglam: Viriisten Daha Hizh Yayilan Sehir Efsaneleri

Koronaviriis hakkindaki efsanelerin ve diger dedikodu ve sdylentilerin yayilmasi
konusunu ilk olarak sosyal gergek ve halk bilgisi iiriinlerinin sosyal boyutu baglaminda
tartigmaya acabiliriz. Boylelikle, yayilmanin hizint ve yogunlugunu daha tutarl bir se-
kilde tahlil edebiliriz.

1. Sosyal gergeklik ile halk bilgisi tiriinlerinin sosyal boyutu arasinda siki bir iligki
vardir ve bu iligki viriis hakkindaki anlatilarin yayilmasindaki en 6nemli etkenlerdendir.
Sosyal gercek kavrami, insanlarin toplu yasayisindan kaynaklanan bir bilgi {iretim siire-
cine isaret etmektedir. Bireysel olarak iiretilen ancak zaman igerisinde kolektif bir iiretim
halini alan metinlerin gercek olarak kabul edilmesi de sosyal gercek kavramu ile iligkilidir.
S6z konusu inanca dayali metinler oldugunda, sosyal gergek kavrami halk bilgisi lirlinle-
rinin sosyal boyutuyla iligkilenir. Buna gore; halk bilgisi (folklor) bir toplumun sahip ol-
dugu bilginin 6ziidiir. Toplumun bir iiyesi, toplumun genelinin sahip oldugu tiim bilgiye
sahip olmazken ¢ok sayidaki insanin bilgi birikiminin bir araya gelmesiyle inang ve ge-
lenekle iligkili kolektif bir 6z bilgi ortaya ¢ikar (bk. Ben-Amos 1987, 6). Bu 6z bilgi dog-
matik bir hiiviyete sahiptir; yani bilginin gercekligini sorgulamak i¢in gerekli olan zihin-
sel siiregler, folklorik bilginin gergekliginin sorgulanmasi i¢in kullanilmaz. Ciinkii halk
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bilgisi {irtinleri bir ihtiyag neticesinde ortaya ¢ikar ve ihtiyag ortadan kalktiginda bu iiriin-
ler de kaybolur. Dolayistyla, su anda var olan bu iiriinlere ihtiya¢ duyulmaktadir ve bu
nedenle bu islevsel araglarin gergekliginin sorgulanmasi kendi i¢inde bir uyumsuzluk ba-
rindirir.

Yine de bir halk bilgisi iiriinii olan efsaneler gibi inanca dayali tiirlerin islevlerinin
degil de iceriklerinin gercekligini sorgulamak miimkiin miidiir? sorusu akillara gelebilir.
Bu noktada da sunu g6z ardi etmememiz gerekir; inanca dayali tiirlerin icerikleri dénemin
sartlarina gore degisir ve donem insaninin inanma ihtiyacini bu sekilde karsilar —tipki
koronaviriis anlatilarinda gozlemlendigi gibi... Timothy Tangherlini’nin ifadesiyle; “ef-
saneler gercekligin inanilabilir bir sekilde yeniden kurgulanmasiyla ortaya ¢ikar” (1990,
372).

Mit, efsane, sehir efsanesi, sdylenti ve dedikodularda sunulan gergekligin ortaya ¢ik-
masinda bir toplulugun tek bir organizma gibi hareket etmesi etkilidir. Sdylenti ve dedi-
kodular hakkinda yaptig1 ¢alismasinda Solmaz; sdylentilerin, alic1 ve aktaricinin tek ama
kolektif bir diizlemde birlesmesine vesile oldugunu ifade eder ve sunlari ekler;

“Bir sOylentiyi birine gegirmek hem haberleri ve hem de medyay1, mesaj ve ileticiyi

birbiriyle birlestirir. Sdylentinin bireysel bir 6znesi yoktur ve bir sdylentide birgok

farkli insan ayn1 seyi sOyler. Ve bu yiizden bireysel pargalarmin ayni anda var olma-

dig1 bir kalabaliga doniisiirler. Soylentide namevcut bir kalabalik konusur, bu kalaba-

l1ig1n iiyeleri ancak bir alegori i¢inde goriiniir hale gelir.” (2006, 569).

Bu siireg, koronaviriis hakkinda olusturulan metinlerin olusum ve aktariminda da
benzer sekilde islemistir. Farkli paylasim kanallarindan farkli igeriklere sahip olarak pay-
lasilan metinler, ortak temalar noktasinda birlesmis ve bu nedenle de ortaya ortak bir bilgi
iretimi ¢ikmustir.

S6z konusu bir anlatinin yayilmasi, yani aktarilmasi oldugu igin bu baglik altinda,
anlatict ve anlatim ortamina da yer vermemiz gerekir. Bu tartigmalar anlatici-gerceklik
ve anlati ortami-ger¢eklik baglantisi tizerinden yiiriiterek gercekligine inanilan s6z ko-
nusu metinlerin aktarim siirecine 1g1k tutabiliriz.

2. Anlaticilara yiiklenen ¢esitli vasiflar, onlarin iirettikleri metinlerdeki gergeklik al-
gisini1 dogrudan etkiler. Bilindigi tizere, gercekligi yansitmada aktaricinin (bilgi kaynagi)
kimligi hakkindaki tartismalar Antik Cag filozoflarindan bu yana pek ¢ok diisiiniiriin il-
gisini ¢ekmistir. Bu nedenle, burada gergegin niteligi ve aktarimi hakkinda uzun felsefi
bir tartigma yiriitmektense, farkli nitelikteki anlaticilarin iirettikleri metinlerdeki gergek-
lik iddialarinin tarafli oldugunu dogrudan ifade edebiliriz. Bir tarihi hadiseyi anlatan ve-
sika ile tarihi bir donem hakkinda bilgi sahibi olabildigimiz bir edebi eser arasinda, ger-
¢ekligi yansitma agisindan biiylik bir fark yoktur. Ciinkii gergeklik kendiliginden mey-
dana gelir ve belirli bir anda ortaya ¢ikar ve kaybolur. Bu gercekligi yansitma girisimleri
ise, tercih edilen dil ve metodolojiye gore tarihi vesika, gazete haberi, sosyal medya gén-
derisi veya edebi eser olarak sekillenir. Bu alanlardaki bilgilerin hepsi, bir gergekligin
dramatik yorumundan baska bir sey degildir.” Dolayisiyla, gergeklesmis bir olay1 anlatan
bir tarih¢i, haberci ve edip arasindaki en 6nemli fark, onlarin gercegi yansitirken kurgu-
ladiklar1 metindeki estetik mesafe ve gercekligi yansitma iddialaridir. Tarihgi estetik me-
safeyi sifir noktasina yaklastirarak bir metin kurgularken; haberci kisisel goriislerine yer
vererek bu mesafeyi biraz daha agar; bir edip ise gergegi soyut bir sekilde yansitarak bu
mesafeyi daha da ileri gotiiriir.

Estetik mesafe her ne kadar gergeklik algisinin olusmasinda bu denli etkili olsa da
anlaticilara atfedilen kutsiyet, iiretilen metinlerdeki gerceklik algisint belirleyen daha
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onemli bir etkendir. Yaziyla heniiz tanigmamis toplumlarda belirli anlaticilara atfedilen
kutsiyet giinimiizde ¢ok yaygin bir tutum degildir. Ancak sosyal medyadaki takipgileri-
nin sayist nedeniyle paylasimlari genis kitlelere ulasan “influencer”lar tipk: bu kutsal an-
laticilarin yaptig1 gibi insanlara inang tatmini yasatabilmektedir. Bu nedenle taninmuis ki-
silerin, takma isme sahip hesaplarin ve ulusal televizyon kanallarinin paylagtiklari koro-
naviriis haberleri, koronaviriisle ilgili s6z konusu metinlerin yayilmasinda biiyiik 6neme
sahiptir. Bu baglamda, “yeni nesil anlaticilar” olarak nitelendirilebilecek “influencer”lar
ile kendisine kutsiyet atfedilen mit anlaticilar1 arasinda, inanilirlik noktasinda ¢ok biiytik
bir fark olmadigini ifade edebiliriz.

3. Anlati mekanina yiiklenen ¢esitli vasiflar da bu ortamlarda {iretilen metinlerin ger-
¢eklik algisini dogrudan etkiler. Koronaviriis anlatilari da tipkt mitlerde oldugu gibi ken-
disine “kutsiyet” atfedilen 6zel mekanlarda icra edilmektedir. Oyle ki anlatilarin payla-
sildigt Twitter ve Facebook gibi sosyal medya platformlarindan bazilarina, gergekligi
yansitma noktasinda daha fazla itibar edilirken Youtube ve Instagram gibi sosyal medya
kanallarindaki igeriklerin giivenilirligi daha az olarak kabul edilmektedir. Yine bu du-
ruma paralel olarak da en fazla paylasim Twitter ve Facebook iizerinden yapilmaktadir.
Bu konu hakkinda Amerikan Basin Enstitiisii (American Press Institute) tarafindan da bir
calisma yapilmustir.'® Dolayisiyla, baz1 sosyal medya platformlarina bir kutsiyet atfedil-
mesi s6z konusudur. Kutsiyet, inanma ile iliskili bir kavram ise, bu sosyal medya plat-
formlarinin —daha fazla inanildiklari i¢in- inang tatmini yapilan yeni mekanlar oldugunu
ifade etmede bir sakinca yoktur. Nitekim yalan haberler {izerine yapilan bazi arastirmalar
da (bk. Kitta 2018) insanlarin inanglarmin dogrulugunu teyit etmek i¢in, bu 6zel mekan-
lardaki belirli i¢erikteki ve goriisteki yalan haberleri kullandiklarini géstermektedir.

Yeni nesil icracilar ve yeni nesil kiiltiirel aktarim ortami hakkinda verdigimiz bilgiler
sosyal medya kanaliyla tiretilip paylasilan bilgilerin de —bilgi aktaricisi ve aktarim ortami
baglaminda- aslinda bir “gelenek” dahilinde sekillendigini gostermektedir (bk. Duman
2019a). Dolayisiyla, toplumlarim kiiltiirel yagsamlarinin biiytik kismini olusturan sozli ve-
rimlerin ve bu verimlerin i¢inde olustuklar1 geleneksel dokunun, yeni kiiltiir ortamna (in-
ternet ortami) adapte olarak varligini devam ettirdigini ifade edebiliriz. Nitekim kiiltiirel
dokuyu olusturan temel islevlerin hi¢cbir zaman kaybolmayacagi, ancak giincellenerek
varligina devam edecegi halk bilimcilerin genel kabullerinden biridir.

Islev: Yalan da Olsa Séyle yahut insamin inanma ihtiyac:

Koronaviriis hakkindaki yanlis bilgilere pek ¢ok insanin inanmasimin yani sira bu
bilgileri igeren metinlerin siirekli olarak iiretilmesi “neden?” sorusunu beraberinde getir-
mektedir. Bu soruya cevap vermek i¢in birkag hususa deginmemiz gerekir. Bunlardan ilki
insan zihninde var olan “arketipik korku” olacaktir. Ciinkii en temel anlamda, insanlarin
zihninde var olan ortak (kolektif) imgeleri ifade eden arketipler, sz konusu korona anla-
tilarinin ortaya ¢ikis nedenlerini sorgulamak i¢in uygun bir baslangig olacaktir. Sonra-
sinda ise, inang ve bilgi arasindaki iliskiye ve bu iki kavrami ortaya ¢ikaran diisiinme
bi¢imlerine kisaca deginmemiz gerekir. Bu konu hakkinda yer verecegimiz tartigmalarin
inang, bilgi ve diisiince sistemlerinin felsefi arka planlar1 ve ayrintili kaynaklar1 hakkinda
olmadigini; sadece s6z konusu kavramlar hakkinda var olan ¢aligmalar 1s181nda bir halk
bilimcinin degerlendirmeleri oldugunu ifade etmemiz gerekir. Bu tartigsmalar ¢esitli ¢a-
lismalarda irdelenmistir ve yine de miistakil bir halk bilimi ¢aligmasinda ele alinmalidir.

1. Giindelik hayatta karsilagilan salgin gibi olaylar1 anlamlandirmak i¢in insanin ne-
den sanatsal (edebi) yaratimlarin sundugu gergekliklere ihtiyag duydugunu tam olarak
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belirlemek giigtiir. Ancak insanin algisini drgiitleyen ve bilincinde var olan igerikleri dii-
zenleyen yapilar olarak tanimlanan arketipler (bk. Jung 2009, Fedakar 2014, Ersoy, 2020)
bu sorgulamada bize yardime1 olabilir. Ciinkii koronaviriisle ilgili s6z konusu hikayeler
de tipk1 mit ve efsaneler gibi inanca dayal1 anlatilardir ve insan zihninde ortak bir sekilde
var olan “arketipik korku”nun sanatsal sunumlaridir. Arketipik korku ise, kendisine
olumlu ya da olumsuz bir atifta bulunmadigimiz, kolektif boyutta insanligin ortak mali
olan mutlak korkudur. Bunu Platon’un idea ve Jung’un arketip olarak adlandirdig, kay-
nak itibariyle bireyden ziyade insanligin ortak iiriinii olan mutlak yap1 i¢erisindeki korku
ideasi/arketipi olarak kabul etmekteyiz. Arketipik korkunun izlerini ise ilk olarak mitlerde
ve daha sonra diger sanatsal faaliyetlerde gérmekteyiz. Ciinkii bu sanatsal verimler, insan
bilincinde ilk andan beri var olan idealarin yansimalaridir.

Bu sanatsal sunumlar, insanin bilinmez bir korkuyu kurgusal eserler araciligiyla so-
mutlastirmasi/ goriiniir kilmast ile ortaya ¢ikarlar. Béylece bilinmezlik ortadan kalkar ve
goriiniir olan bir diismanla miicadele etmek daha kolay bir hale gelir. Aslinda katarsis
olarak kavramsallastirilan, edebi eserler aracilifiyla arinma iglevi de dolayli olarak bu-
nunla iligkilidir. Kurgusal eserlerin inanilir bir igerik ve formda yaratilmasinin sebebi de
insanlarin bu arinmay1 yasamak istemesidir. Bagka bir ifadeyle, insanlar inanmak istedik-
leri metinler yaratirlar, bu yolla inanglarini tatmin ederler ve korkularindan arinirlar.

Makalemizde yer verdigimiz korona anlatilarinin ortaya ¢ikmasinin nedeni de ilk
olarak bilinmez bir korku kaynagini goriiniir hale getirme girisimidir. Tipk: eskatolojik
mitlerin ya da kiyametle ilgili diger anlatilarin, insanin en temel korkusu olan 6lim ve
6limden sonraki hayat hakkinda sundugu bilgiler gibi, koronaviriis anlatilari da insanlara
bilinmezlik hakkinda bilgiler sunmay1 vadederler. Boylece, bilinmezlik kurgusal diiz-
lemde ortadan kalkar. Insanlar bu kurguya inandiklar1 igin rahatlar. Ayrica, bu rahatlama-
nin bir diger sebebi de insanin kendini yalniz hissetmemesidir. Pek ¢ok kisi bu hikayelere
inanir; bu nedenle ortak bir inang ortaya ¢ikar. Bu ortak inang birlikteligi, insan1 yalniz
hissetmekten kurtarir.

2. Inang ve bilgi kavramlari ise pek ¢ok agidan birbiriyle celisen ama ¢ogu bakimdan
da birbiriyle iligkili kavramlardir.!! S6z konusu korona anlatilarinda da bilgi ve inang
noktasinda bir muglaklik s6z konusudur. insanin belirsizliklerle miicadelesi inanma ya da
bilme ihtiyacini dogurur. Bu ihtiyag neticesinde ise ilk olarak inanca dayali metinler or-
taya cikar. Pozitif bilimlerle tanisana kadar insanin bu ihtiyaci genellikle gézlemsel bil-
giye dayali metinlerle kargilanmigtir. Mitler bu ihtiyaca istinaden ortaya ¢ikmistir. Bu
noktada bilgi ile inan¢ kavramlarini birbirinden ayirmamiz gerekmektedir. Bilgi, inang-
larin olugmasinin sebebi olsa da inang, ispatlanmis bilgiye ihtiya¢ duymaz. Bu baglamda,
Baysal’in da isaret ettigi gibi, inang ile bilgisizlik arasinda bir bagin bulundugu ifade edi-
lebilir. Ispatlanabilir bilgi, bilimsel bir olgu halini alirken, hayal diinyasinda olusturulan
ve gergekligi ispatlanamamuis bilgiler inanmalar1 olusturur. Dolayisiyla eski donemlerden
itibaren insanlarin sahip oldugu inanmalar, temelde inanmaya konu olan durumu bilmek
istemekten kaynaklanmaktadir (Baysal 2020: 141).

I¢inde bulundugumuz dénemde de ispatlanmis bilgiye ihtiyag duymayan inanglar,
yalan haber ya da sosyal medya gonderisi formunda iiretilip paylasiimakta ve birer bilgi
kaynagina doniismektedir. Ciinkii iletisim araglari, farkli bireyler tarafindan {iretilen ortak
metinleri tekrar topluma yoneltme islevine sahiptir. Boylece toplumlarin sahip oldugu
bazi tutumlar ortaya ¢ikmaktadir ve en 6nemlisi ise, bu tutumlarin kendi 6z inanglarindan
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kaynaklandigi imajinin dogmasidir (Solmaz 2004, 53). Boylece, bilgisizlik temelinde on-
celikle bireysel boyutta ortaya ¢ikan inang, paylasimlar araciligryla birleserek toplumsal
bir boyuta sahip olmaktadir. Toplumun bireyleri bu paylasimlarla karsilaginca, ister kendi
iiretmis olsun isterse olmasin, bu bilgiyi kolaylikla kabul edebilmektedir. Daha 6nce de
Ben-Amos’un verdigi bilgilere dayanarak ifade ettigimiz gibi, kolektif bir bilgi iiretil-
mektedir. Bu nedenle bu bilgi folklorik bir hiiviyete sahip olmaktadir.

Bu degerlendirmeler 1s1ginda s6z konusu anlatilari, insanlarin inanma ihtiyaci neti-
cesinde ortaya g¢ikan, kanitlanabilir bilgiye ihtiyag duymayan metinler olarak gormek
miimkiindiir. Andrea Kitta’nin da ifade ettigi gibi, yalan haber formunda tiretilen degisik
tiirdeki metinler aslinda modern insanin sahip oldugu bir inang sistemidir. Insanlar, bu
metinlere inanmak isterler (Kitta 2018); hatta bu metinlere inanmak zorundadirlar. Ciinki
modern pozitif bilgi liretme kanallari, gerek duyulan agiklamalari su an i¢in sunmaktan
uzaktir. S6z konusu korona efsanelerin sundugu gergeklikler, gesitli bilimsel yayinlar ara-
ciligiyla ciiriitiilmiis olsalar bile bu tarz metinler iiretilmeye devam etmektedir. Yarasa
¢orbasi efsanesi 6zelinde, kurgusal mantik ve Cinliler hakkindaki kalip yargilar da inanct
giiclendirmektedir. Bu haliyle, koronaviriis hakkinda iiretilen tiim metinler aslinda insan-
larin inang teyidi yaptiklart metinler olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

3. Insanlar gergege ulasmak igin bilgi iiretiminde farkli yollar takip eder ve bu yol-
lardan biri olarak kabul edilebilecek mitik diisiince ise sz konusu anlatilarin bir diger
varlik sebebidir. Mitik diisiince ile kastedilen, insanin sahip oldugu kadim diigiinme tar-
zidir. Ancak mit ve mitik diisiince kavramlari genel olarak bu anlamdan uzak bir sekilde
“ilkel bilgi liretme yontemleri” olarak kabul edilmektedir. Bu noktada, mitlerin makus
talihleri oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii mitik diisiince, bir olgu ya da olayin
ortaya ¢ikmasi hakkinda insan zihninin gérece 6zgiir bir sekilde bilgi tiretme seklini ifade
etmektedir. Bu bilgi iiretim tarzinda, olay ve olgular cesitli simge ve sembollerle ifade
edilmektedir. Ancak bu goérece 6zgiir diislince dnce semavi dinler tarafindan din dis1 ola-
rak kabul edilmek suretiyle zayiflatilmistir.

Mitik diisiince ikinci en bilylik darbeyi ise pozitivizmden almistir. Deney ve gézleme
dayal1 bilimsel bilgi liretme diisiincesi mitik diisiinceyi “bilimsizlik” gerekgesiyle goz ardi
etmigtir. Clinkii buna gore ¢agdas bilimin kullandig1 yontemler disinda bilgiye ulagsma
tarzt olamaz. Mitik diisiincenin {iriinii olan mitlerin modern manada bir bilimsel bilgi
tiretme kaygisi tasimadigi ise genellikle goz ardi edilmektedir. Aksine, mitik diisiince in-
san1 mutlak gerceklige yonlendirecek akli melekelerin isletilmesi esasina dayanmaktadir.
Bilindigi iizere, bu konuya en fazla egilen bilim insanlarindan Lévi-Strauss da mitik dii-
stincenin bu evrensel boyutuna dikkat ¢ceker (Lévi-Strauss 2013). Yani mitik diisiince bir
bilgi liretme yonteminden ziyade, insanlarin olay ve olgular karsisinda neden-sonug ilis-
kisine bagl diislince tarzidir. S6z gelimi; kadim yaratilis mitlerinde Tanri’nin Seytan’1
yaratmasini konu edinen bir metin, aslinda iyilik ve koétiilik kavramlarinin birbirinin ne-
deni oldugunu ifade etmektedir. Tanri iyiligi sembolize ederken, Seytan kotiiliigii sembo-
lize eder. Mitte esas anlatilmak istenen ise iyilik ve kotiiliik kavramlarinin birbirine bag-
lihigidir; iyilik olmadan kotiiligiin, kétiiliik olmadan ise iyiligin anlamsiz olacagidir.
Hatta Lévi-Strauss bu bakis a¢isin1 bir adim teye gotiirerek, mitlerde var olan “ikili yap1”
ile modern insanin bilgisayar teknolojisinde kullandi1g1 “ikili (binary) say1 sistemi” ara-
sinda bir iligki kurar ve “modern” insanin on binlerce y1l sonra, bu ikili say1 sistemini
yeniden inga ederek teknolojisini bunun lizerine kurdugunu iddia eder. Ayrica, mitik dii-
stince karsisinda alinan bu tavrin, temelde mistik bir bilginin (mesajin) rasyonel terimlerle
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yeniden ifade edilmesi anlamina gelen “demythologisation” ile de iliskili oldugunu ifade
edebiliriz. Lauri Honko’nun bu kavram ve mitlere yiiklenen eski ve yeni anlamlar hak-
kindaki goriislerinin yer aldig1 yazisin1 (Honko 2014, 145-153), bu makalenin okurlari
icin yeniden hatirlatmak uygun olacaktir.

Bilindigi iizere bilim insanlari tarafindan koronaviriisiin kaynagini, bulagini ve teda-
visini bulma noktasinda bilimsel bilgi iiretimi yogun bir sekilde devam etmektedir. El-
bette sorunun ¢6ziimii noktasinda atilan en 6nemli adimlar da bunlardir. Ancak yine de
baska hiiviyette bilgiler iiretilmekte ve bunlar da insanlarin sosyal hayatina yon vermek-
tedir. S6z gelimi; viriisiin kaynagini kutsal kitaplardan hareketle bulmaya ¢alisan bir ke-
sim de bu bilgi liretimine bagka bir pencereden bakmakta ve insanlari yonlendirmektedir.
Bu noktada halen tatmin olamayan insan, bir diger bilgi liretimine de bagvurmakta ve soz
konusu sehir efsaneleri, dedikodu ve sdylentiler de bu nedenle ortaya ¢ikmaktadir. Her
li¢ bilgi {iretim tarzi da anlasilmaz olani anlamlandirma girigimleridir. Ancak buradaki
kastimiz, bu bilgi liretim tarzlarinin hepsinin tedaviye yonelik bilgiler tiretmesi degil; vi-
rlisiin kaynaginin ne oldugunu anlamak istemesidir.

Sonug¢

Sonug olarak koronaviriis hakkindaki sehir efsanelerinin igerigi, ortaya cikis siireg-
leri/ nedenleri ve yaratim-aktarim ortamlar1 hakkinda yaptigimiz tespit ve degerlendirme-
ler baz1 6nemli sonuglar1 ortaya koymustur. {1k olarak; yaptigimiz taramalar neticesinde
Yarasa Corbasi efsanesi olarak adlandirdigimiz anlatinin, koronaviriisiin kaynagi hak-
kinda iiretilen anlatilardan en yaygini oldugu tespit edilmistir. Ikinci olarak; bu anlatinim
bu denli yayginlik kazanmasinin ardinda, makalede ayrmntili olarak degerlendirdigimiz
gibi, onu inanilir kilan su unsurlar vardir: anlatinin yapisi, anlaticilarin kimligi, anlat1 or-
tamina atfedilen degerler ve son olarak insanin bilinmezi agiklama noktasinda benzer ref-
leksler sergilemesini salik veren diisiinme bigimleridir. Ozetle; internet ortaminin “kut-
sal” mekanlarinda genellikle kendisine “kutsiyet” atfedilen kisiler tarafindan paylasilan
metinler hizl1 bir sekilde paylagima girmekte ve bunun sonucunda inan¢ merkezli anlati-
lara dayali bir gerceklik olusmaktadir. Insanin bilinmezi goriiniir kilarak korkusunu gi-
derme ihtiyaci ise s6z konusu anlatilarin ortaya ¢ikmasindaki temel motivasyon olarak
kabul edilebilir.

Gergegin bulaniklagtig1 hakikat 6tesi ¢gagda, insan her ne kadar hayatta kalma siire-
sini uzatacak teknolojilere sahip olsa da teknolojinin yetersiz kaldig1 anda, sorunlarin
kaynagii belirleme noktasinda inanca dayali anlatilar liretmeye devam etmektedir. Do-
layisiyla, koronaviriisiin ortaya ¢ikisini anlamlandirmaya yonelik metin {iretim siireci,
gegmiste yasanilan mit iretiminin daha iyi anlagilmasi noktasinda bazi fikirler vermekte-
dir. Buna gore, anlamlandirilamayan olgu ve olaylar1 anlamlandirmak isteyen insanin,
belirli yapilarda metinler iirettigini anlamaktayiz. Ayni1 zamanda, bu bilginin genel kabul
gdrmesi i¢in anlat1 ortami1 ve anlatict mekanizmasinin ne denli 6nemli olduguna sahit ol-
maktayiz.

Koronaviriis hakkinda iiretilen anlatilarin, bazi istisnalar haricinde, evrensel dlgekte
yaygin oldugu goriilmektedir. Ortak bir korku (diisman, belirsizlik, kaos) neticesinde,
benzer metinlerin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Bu ortakligin en 6nemli sebebi, ¢agdas
medya teknolojisinin insanlar arasi iletisimi kolaylastirmasidir; ancak ayni zamanda, in-
sanoglunun ayni problemlere ayni1 sekilde ¢oziimler aramasi, bu ortakligin bir diger sebe-
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bidir. Bu durum Gelisme Teorisi’nin genel ilkesini akillara getirirken; iletisim teknoloji-
sinin insanlar1 birbirine baglamasi, koronaviriis anlatilariin ortaklik sergilemesinde Ya-
yilma Teorisi’nin genel ilkelerine atifta bulunmaktadir.

Bu noktada, halk bilimcilere —ve hatta sosyal bilimlerin diger alanlarindaki bilim
insanlarina- bazi gérevler diismektedir. Bunlarin baginda ¢agimizin en énemli sorunlarin-
dan biri olan yalan haberlerin insanlar ve toplumlar {izerindeki etkisini azaltacak toplum-
sal mekanizmalar icat etmek gelmektedir. Bunun yani sira, yeni iletisim teknolojilerinde
hayat bulan iletisim kaliplarini, metinleri, inanglari, kisacasi folkloru dncelikli aragtirma
sahasi olarak belirlemek halk bilimi ¢alismalarinda 6ncelikli bir tercih olmalidir. Ciinkii
bu mecralar insanlarin sosyallestikleri yegane alanlar haline gelmektedir.

NOTLAR

1. Boylesi bir bakis agisina sahip bir ¢alismay1 1980°li yillarda HIV hakkindaki folklorik unsurlari ele aldigi,
“At Ease, Disease: AIDS Jokes as Sick Humor” (Dundes 1987) baslikli makalesiyle Alan Dundes’in yap-
tigmi belirtmemizde fayda vardir.

2. https:/cfs.osu.edu/about/resources/covid-19-resources-folklorists

3. https://www.foxfire.org/covid-19-oral-history-project-2/; https:/cfs.osu.edu/about/resources/covid-19-re-
sources-folklorists

4. https://www.who.int/docs/default-source/coronaviruse/situation-reports/20200121-sitrep-1-2019-

ncov.pdf?sfvrsn=20a99¢10 4 ; https://teyit.org/koronavirusle-ilgili-sorular-ve-gercekler/

https://teyit.org/buyutec-cin-mutfagi-ve-koronavirus-salgini-nasil-yanlis-iliskilendirildi/

6. Twitter ve Facebook’taki “batsoup” ve “yarasi ¢orbasi” baslk etiketlerini (hashtag) igeren paylasimlarin
sayis1 sOz konusu yayginlik i¢in bir kanit olabilir. Ayrica GoogleTrends’te ayni1 baslik etiketine sahip pay-
lasimlarin  aranma oranlart ve donemleri de g6z Oniinde bulundurulmalidir: https:/trends.go-
ogle.com/trends/explore?q=batsoup ~ ;  https://trends.google.com/trends/explore?q=bat%20soup___:
https:/www.twitter.com

7. Buhususta bilgi i¢in bk. https://teyit.org/buyutec-cin-mutfagi-ve-koronavirus-salgini-nasil-yanlis-iliskilen-
dirildi/

8. Burada kullanilan “modern” ve “ilkel” kavramlari, uzun siire boyunca birbirine zit kavramlar olarak diisii-
niildigi icin ve “modern” insan kendisinden farkli olan1 “ilkel” olarak adlandirdig i¢in tirnak igerisinde
kullanilmistir. Makalenin yazarmin boyle bir tasavvuru s6z konusu degildir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Lévi-
Strauss, 2013; Lévi-Strauss, 1994.

9. Tarih, sozlii tarih, tarih yazimi-folklor iligkisi ve gerceklik konusu oldukg¢a kapsamli bir tartigmanin konu-
sudur. Bu konu hakkinda Dursun Yildirim’n Tiirk Bitigi (1998) kitabinda yer alan “Tarih Yazimi ve Sozlii
Ortam Kaynaklar1” baslikli yazi onemli degerlendirmeler igermektedir. Ayrica Ruhi Ersoy da Sozlii Tarih
Folklor Iligkisi Baraklar Ornegi: Disiplinler Arasi Bir Yaklagim Denemesi (2009) kitabinda bu konuda
goriisler bildirmistir.

10. https://www.americanpressinstitute.org/publications/reports/survey-research/news-trust-digital-social-me-
dia/

11. Bu iliski, pek ¢ok filozofun glindemini mesgul etmistir. Ayrica, “knowledge” ve “information” arasindaki
ayrim da aragtirmacilarin {izerinde durduklari hususlardir. Makalemizde bilginin ¢esitli anlamalari ile
inangla arasindaki iliski ayrintili olarak ele alinmadigi igin bk. Audi, 1988; Scaltsas, 2018.
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COVID-19 KURESEL SALGIN DONEMi VE SONRASI
MUZE ETKiNLiKLERi*

Museum Activities During and After the Covid-19 Pandemic

Dr. Ogr. Uyesi Pmar KASAPOGLU AKYOL**
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Insanlik tarihinde yasanan pek ¢ok olay veya gelisme tarihin akisim degistirmis ve “higbir seyin eskisi
gibi olmadig1” donemlere neden olmustur. Kiiresel salgin olarak isimlendirilen kiiresel salgin hastaliklar da bu
olaylardan biridir. Tarihte goriilen benzerlerine ek olarak, tiim diinyay: etkisi altina alarak milyonlarca insanin
enfekte olmasina, yiiz binlerce insanin 6liimiine sebep olan SARS-CoV-2 viriisiiniin neden oldugu Koronaviriis
Hastaligi (COVID-19) Diinya Saglik Orgiitii (World Health Organisation- WHO) tarafindan 2020 yilinda kiire-
sel bir kiiresel salgin olarak ilan edilmistir. Bu kiiresel salgin karsisinda alinan dnlemler kapsaminda hiikiimetler
gecici siireyle okul, kiitiiphane, sinema, tiyatro, restoran, kafe ve miize gibi kamusal mekanlar ile sosyallesme
alanlarmi kapatip sokaga ¢ikma yasag: ilan etmislerdir. Bu siiregten en ¢ok etkilenen kurumlarin basinda ozel-
likle miizeler de bulunmaktadir. Bu alana bakildiginda hem miizecilik sektoriiniin hem de miize ¢alisanlarinin
ekonomik, psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel acilardan ciddi anlamda etkilendikleri goriilmektedir. Bu etkilerin
yasanmakta olan su anki siirecin yan1 sira, bundan sonraki donemde de gériilecegi anlagilmaktadir. Salgin bir
yandan kiiresellesirken, yeni 6nlemler alma ve haber aglarmin da kiiresel diizeyde siirmesi yeni firsatlarin ya-
ratilmas1 ve kiiresel ¢oziimler de kiiresellesirken bu siirecin sonuglari olarak okunabilir. Ozellikle kiiltiir ve egi-
tim sektorlerinde UNESCO’nun yiiriittiigii caligmalar agisindan bakildiginda yasanan krizi firsata cevirmek ge-
rektigi anlayis1 ve bunun etrafinda olusan ¢aba goriilebilmektedir. Diinya genelinde miizecilik ¢alismalarinin en
6nemli temsilcisi olan, UNESCO’nun tesebbiisii ile Paris'te 1946 yilinda kurulan Uluslararas1 Miizeler Konseyi
(International Council of Museum- ICOM), “Miizelerin sinirlart yoktur, aglari vardir” mottosunu benimseyen
uluslararasi alanda miize profesyonellerinin olusturdugu 6nemli bir kurulustur. Bu kurulus, miizelerin ihtiyag-
larma gore gelisen, kiiresel aglar ve is birligi programlari araciligiyla kamusal kiiltiirel farkindalig: arttirmakta-
dir. ICOM tarafindan yiiriitiilen miizecilik ¢aligmalarina, kiiresel salgin sirasinda ve sonrasinda miizecilik ala-
ninda yasanan veya gelecekte yasanmasi olasi gelismelere dayanan ¢aligmalar da eklenmistir. Uluslararasi bo-
yutta yiiriitiilen, diinyanin dogal, somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasinin, bugiin ve gelecekte, arastirilmasi,
korunmasi, devamlilig1 ve iletisimine dayanan bu ¢alismalar da kiiresel salgin siirecinde uygulanan karantina
nedeniyle degiserek teknoloji odakli bir hale gelmistir. Miizecilik galiymalar1 da zorunlu olan bu degisimlerden
etkilenen alanlardan birisidir. Bu siirecin somut olmayan kiiltiirel miras miizeciligi kapsaminda yasanabilecek
sorunlar kadar, bu mirasin dnemi ve gerekliligini derinlestirdigini de sdyleyebiliriz. UNESCO Kiiltiirden So-
rumlu Genel Direktdr Yardimeisi Emesto Ottone tarafindan “Kiiltiirsiiz bir diinya, geleceksiz bir diinyadir”
soziiyle dzetlenen bu durum ile 6zellikle somut olmayan kiiltiirel mirasin aktariminin 6nemine vurgu yapilmis-
tir. Bu makalede, kiiresel salginin miizecilik ¢aligmalarini ne sekilde etkiledigi, uluslararasi alanda ICOM un
miizelerin kapilarim ziyaretgilerine kapatmak zorunda oldugu dénemde ne tiir galismalar yaptig1; “yeni normal”
olarak adlandirilan siirecte ve kiiresel salgin sonrasinda miizecilik ¢aligmalarinin ne sekilde degistigi/degisecegi;
ICOM’un, miizelerin, Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi’nin, miizecilik alaninda ¢aligmalar yapan
sivil toplum kuruluslarinin ve Giniversitelerin resmi ag sayfalari, sosyal medya paylasimlari, konu uzmanlar ile
birlikte diizenlenen webinarlar, seminerler, ¢alistaylar, konferanslar araciligtyla sunulmus ve genel bir deger-
lendirme yapilmistir.
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ABSTRACT
Many events or developments in the history of humanity have changed the course of history and caused

periods where "nothing is as before". Global epidemics called pandemics are also one of these events. In addi-
tion to many of its counterparts in history, the World Health Organization (WHO), was declared as a global
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pandemic in 2020, the disease called Coronavirus Disease (COVID-19) which was caused by the SARS-CoV-
2 virus, that affects the entire world, causing the infection of millions of people and the death of hundreds of
thousands of people all over the world. Under the measures taken against this global epidemic, governments
have temporarily closed public spaces such as schools, libraries, cinemas, theaters, restaurants, cafes and muse-
ums and declared a curfew. Especially museums are at the top of the institutions that are most affected by this
process. When we look at this area, it is seen that both the museum industry and museum employees are seri-
ously affected by economic, psychological, social and cultural aspects. It is understood that these effects will
be seen in the next period as well as the current process that is being experienced. While the pandemic is glob-
alizing, taking new measures and maintaining news networks at the global level, creating new opportunities and
causing global solutions can be read as the results of this process. When we look at UNESCO's efforts, especially
in the cultural and educational sectors, it is possible to see the understanding that the crisis that is being experi-
enced should be turned into an opportunity and the efforts created around it. The International Council of Mu-
seums (ICOM), which is the most important representative of museum studies worldwide, by adopting the motto
"Museums have no borders, they have a network" was established in Paris in 1946 with the initiative of
UNESCO. This institution increases public cultural awareness through global networks and cooperation pro-
grams, which develop according to the needs of museums. Studies based on developments in the field of mus-
eology or possible in the future during and after the pandemic have been also affected to the museology studies
carried out by ICOM. These studies, which are carried out on an international scale, based on the research,
safeguarding, continuity and communication of the world's natural, tangible and intangible cultural heritage
today and in the future, have changed due to the quarantine applied in the pandemic process and has become a
technology-oriented one. Museology studies are one of the areas affected by these changes, which are also
mandatory. We can say that this process deepens the importance and necessity of this heritage as well as the
problems that may arise within the context of intangible cultural heritage museum. This situation, which has
been summarized by Ernesto Ottone, UNESCO Deputy Director General for Culture, with the words “A world
without culture is a world without future” emphasized the importance of the transmission of intangible cultural
heritage. In this article, how the pandemic was affected museology studies; what kind of studies ICOM has done
when it was necessary to close the doors of museums in the international arena; how the museology studies
have changed and would be changing in the process called “new normal” and after the pandemic, was presented
and a general evaluation was made through the official web pages, social media shares, webinars organized with
subject matter experts and conferences of the efforts of ICOM, museums, Ankara ICH Museum, universities
and non-governmental organizations working in the field of museology.

Key Words

COVID-19 pandemic, museology, ICOM, UNESCO, The Convention for the Safeguarding of the
Intangible Cultural Heritage.

Giris

Kiiresel salgin, diinya genelinde insanlarin sagligini tehdit ederek ¢ok sayida iilkede
veya kitada yayilan, etkisini cok genis bir alanda gosteren salgin hastaliklara verilen genel
isimdir. Yeni ortaya ¢ikan bir viriisiin insandan insana kolay bir sekilde hizlica yayiliyor
olmasi kiiresel salgin ilan edilmesi i¢in dnemli bir 6lgiit olarak kabul edilmektedir. Kiire-
sel salgmin toplum diizeyindeki etkisi virlisiin bulastiriciligina, hastalik olusturma yete-
negine, toplumdaki bireylerin bagisiklik durumuna, bireyler arasi temas ve toplumlar
arast ulasim ozelliklerine, risk faktdrlerinin varligina, sunulan saglik hizmetlerine ve ik-
lime bagli olarak degisiklik gostermektedir. Tarihte, kara veba, kolera, grip (ispanyol
gribi, Hong Kong gribi, Domuz gribi), tifo gibi kiiresel salginlara ek olarak giiniimiizde
Koronaviriis Hastaligi (COVID-19) da bu listeye eklenmistir. Ilk olarak Cin’in Vuhan
Eyaleti’nde aralik aymin sonlarinda (2019) solunum yolu rahatsizlik belirtileri ile ortaya
ctkan COVID-19, yapilan aragtirmalar sonucunda 13 Ocak 2020°de Diinya Saghk Orgiitii
(World Health Organisation- WHO) tarafindan tanimlanarak pandemik bir viriis olarak
adlandirlmistir (Er ve Unal 2020: 2; https://www.who.int/health-topics/coronavi-
rus#tab=tab_1).
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Kiiresel salgin ile ortaya ¢ikacak vakalari azaltmak ve viriisiin yayilmasini durdur-
mak amaciyla, diinyanin dort bir yanindaki hiikiimetler, okullar1 ve kamusal alanlar1 ka-
patip sokaga ¢ikma yasagi ilan etmislerdir. Alinan bu 6nlemlerle Diinya genelinde yakla-
sik iki milyar insan evlerinde kalarak egitimlerine ve is hayatlarina interneti ve dijital
platformlar1 kullanarak devam etmek zorunda kalmistir. Hizla yayilan koronaviriis teh-
didine kars1 alinan 6nlemler kapsaminda gecici silireyle kapatilan kiitiiphaneler, sinema-
lar, tiyatrolar, restoran ve kafeler gibi kamusal mekanlarin basinda miizeler de bulunmak-
tadir.!

Nisan 2020 tarihinden itibaren diinya genelinde kapilarini kapatmak zorunda kalan
miizelerin, “Diger tiim kiiresel zorluklar gibi, tiim sektérlerde kiiresel bir miidahaleye
ihtiya¢ duyulmaktadir ve bunda miizelerin oynayacag bir rol vardwr. Miizeler ge¢miste
yasanan diger krizler sirasinda, topluluklarin bilgi degis tokus edebilecegi, bulusabile-
cegi ve iyilesebilecegi alanlar olarak a¢ik kalmigtir” diyerek miizelerin bu zor ve gegici
stirede toplumlar acisindan dnemine vurgu yapan Uluslararasi Miizeler Konseyi (ICOM)
Eski Bagskan1 Suay Aksoy?, yaptig1 agiklamada®, miizelerin bugiin de benzer bir kaygiyla
“An’1 toplamaya, i¢inde anlam bulmaya ve gelecek i¢in dersleri paylasmaya hazir” oldu-
guna dikkat ¢ekmistir. Bu sikintili zamanlarda, ICOM'un ge¢miste oldugundan daha
onemli sorumluluklar1 bulunduguna vurgu yapan ICOM Bagkani Alberto Garlandini ise,
“Miizeler toplumun, ICOM ise miizeler ve mirasin hizmetindedir "* diyerek ICOM un {ist-
lendigi bu biiyiik sorumlulugu dile getirmistir. UNESCO Genel Direktorii Audrey Azou-
lay da “Miizeler toplumlarin dayanikliiginda temel bir rol oynamaktadwr”, miizelerin
icine diistiikleri bu zor giinlerde “Bu krizle basa ¢ikmalarina ve izleyicileriyle iletisim
halinde olmalarina yardimci olmaliyiz” diyerek miizelerin gelecekte de yasayabilmesi
icin yapilmasi gerekenlere dikkat cekmistir.

Bu kaygilar ve farkindalikla, UNESCO ve ICOM tarafindan 18 Mayis Uluslararasi
Miize Giinii vesilesiyle yapilan, {iye devletleri ve miize profesyonellerini i¢eren iki ca-
lisma ile COVID-19 salgininin kisa ve uzun vadede kiiltiir sektoriinii, miizeler ve miize
kurumlart iizerindeki etkisini degerlendirmek ve sektdriin kiiresel salgina nasil uyum sag-
ladiginin ve sonrasinda kurumlar destekleme yollarinin neler olabileceginin arastirilmasi
amaglanmistir. Miizeler ve personel i¢in mevcut durumunu, ekonomik etkiyi, dijital ve
iletisimi, miize giivenligini ve koleksiyonlarin korunmasini, serbest miize profesyonelle-
rini 5 tema olarak ele alan “Anket: Miizeler, miize profesyonelleri ve COVID-19” (Sur-
vey: Museum, museum professionals and COVID-19) basligin tastyan kiiresel bir anket®
baslatilmigtir. Elde edilen bilgilere gore, miizelerin COVID-19 kiiresel salgimindan
85.000'den fazla kurumun etkilenmis ve kriz sirasinda degisen siireler boyunca kapilarimni
kapatmak zorunda kaldiklar1 goriilmiistiir. Ayrica, Afrika ve Gelismekte Olan Kiigiik Ada
Devletlerinde (Small Island Developing States- SIDS), miizelerin sadece % 5'i kitlelerine
¢evrimigi igerik sunabildigi, Diinyadaki miizelerin yaklasik % 13'liniin asla tekrar acila-
mayabilecegi ve Diinya genelinde ortalama 60.000 miizenin % 95’inin kapali oldugu ak-
tarilmistir (ICOM Report, 2020: 1).7

Kiiresel salgin ve karantina giinleri ile degismek zorunda kalan giinliik yasantimiz,
rutinlerimiz, sosyal iligkilerimiz teknoloji odakli bir hale gelmistir. Miizecilik ¢caligmalari
da miizelerin kendisi kadar bu siiregten etkilenen ve zorunlu bir degisim icine giren alan-
lardan biri olmustur. Hem miizecilik sektoriiniin hem de miize ¢alisanlarinin ekonomik,
psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel agilardan oldukca etkilendigi goriilmektedir. Bu etkile-
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rin yasanmakta olan siirecin yani sira, bundan sonraki donemde de goriilecegi anlasilmak-
tadir. Bu makalede, diinya genelinde kiiresel salgin siirecinde yasanan tiim sorunlar ve
zorunluluklar g6z 6niinde bulundurularak, bu salginin miizecilik ¢aligmalarini ne sekilde
etkiledigi; uluslararasi alanda ICOM un miizelerin kapilarini ziyaretgilerine kapatmak zo-
runda oldugu dénemde ne tiir caligmalar yaptigt; “yeni normal” olarak adlandirilan sii-
recte ve kiiresel salgin sonrasinda miizecilik caligmalarinin ne sekilde degistigi/degise-
cegi konularina odaklanilmistir. Bu bilgilere, ICOM’un, yurtdiginda ve yurtiginde yer
alan bir¢ok miizenin, Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi’nin, miizecilik ala-
ninda ¢aligmalar yapan bazi sivil toplum kuruluslarinin ve iiniversitelerin ag sayfalari,
sosyal medya paylagimlari, konu uzmanlari ile birlikte diizenlenen webinarlar, seminer-
ler, caligtaylar, konferanslar araciligtyla ulagilmis ve bu verilerden yola ¢ikilarak genel
bir durum tespiti yapmak, bir baska deyisle “tarihe not diigmek” adina degerlendirme
yapmak amaglanmaktadir.

Kiiresel salgin sirasinda ve sonrasinda miizecilik alaninda yasanan ve gelecekte ya-
sanmas1 olas1 gelismeleri daha iyi algilayabilmemiz adina, miizecilik ¢alismalarinda
onemli yeri olan ve uluslararasi alanda s6z sahibi kabul edilen ICOM’un “somut olmayan
kiiltiirel miras”, “teknoloji odakli bakis a¢is1”, “dijital donilisim” gibi kavramlara dair
yaklagimlar1 ve uygulama yontemlerine genel bir bakis yerinde olacaktir.

ICOM ve Miizecilik Calismalari

UNESCO’nun tesebbiisii ile Paris'te 1946 yilinda kurulmus olan, Uluslararasi Mii-
zeler Konseyi (International Council of Museum- ICOM)}, diinyanin dogal, somut ve so-
mut olmayan kiiltiire] mirasinin, bugiin ve gelecekte, arastirilmasi, korunmasi, devamli-
lig1 ve iletisimine kendini adamis uluslararasi bir miizeler ve miize uzmanlari sivil toplum
kurulusudur. 138'den fazla iilkede, 118 ulusal komite ve 32 uluslararasi komite ile miize
faaliyetleri i¢in mesleki ve etik standartlar belirleyen, uzmanlar forumu olarak kiiltiirel
mirasla ilgili konularda 6nerilerde bulunan, bilgiyi ve kapasiteyi gelistirmeyi tesvik eden
ICOM, miize alanindaki tek kiiresel kurulug olma 6zelligini tagimaktadir. “Miizelerin si-
nirlar1 yoktur, aglari vardir” mottosunu benimseyerek uluslararasi alanda miize profesyo-
nellerinin ihtiyaglarina gore gelisen, kiiresel aglar ve is birligi programlari araciligiyla
kamusal kiiltiirel farkindaligi arttiran 6nemli bir kurulustur.

2003 yilinda UNESCO’nun kiiltiir alaninda gerceklestirdigi en 6nemli ¢aligmalardan
biri olarak kabul edilen “kiiltiir sozlesmeleri’nden Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Ko-
runmasi Sozlesmesi’nin kabuliinden sonra, ICOM da konuyla ilgili caligmalarini derin-
lestirmistir. 2004 yilinda Seul'de gergeklesen ve 100'den fazla tilkeden 1.462 katilimcinin
katildigi, ICOM'un 20. Genel Konferansi'nin temasi “Miizeler ve Somut Olmayan Miras”
olarak belirlenmis, bu konferans ile kiiltiirel ve biyolojik ¢esitlilik i¢in somut olmayan
mirasin 6nemi konusunda farkindalik yaratilmasi1 amaglanmustir.

2007 yilinda ICOM, tiiziigiinde yaptig1 yeni miize tanimina “somut olmayan miras
(intangible heritage)” terimini eklemis, miizecilik anlayisinda “obje-nesne odakli bakis
acis1’ndan ¢ikarak, bu somut mirasin meydana gelmesini saglayan geleneksel miras tasi-
yicilarini ve aktardiklari bilgileri de i¢ine dahil eden “6zne odakli” yeni bir bakis agisiyla,
“Egitim, ¢aligma ve eglence amaciyla insanligin ve ¢evresinin somut ve somut olmayan
mirasini toplayan, koruyan, arastiran, iletisim kuran ve sergileyen kar amaci glitmeyen
bir kurumdur” seklinde yeniden tanimlanmistir (https://icom.museum/en/resources/stan-
dards-guidelines/museum-definition/).
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Miizecilik ¢alismalarini uluslararasi alanda devam ettiren ICOM, hizla ve ¢esitli se-
killerde degisen toplumlarda miizelerin ortak ama ayni derecede farkli kosullarinin, de-
gerlerinin ve uygulamalarmin farkindaligiyla, mevcut miize tanimini incelemek ve daha
giincel bir tanim yaratmak icin yeni ¢alismalar baglatmistir. Tiim bu ¢alismalar sonu-
cunda, ICOM Yo6netim Kurulu 21-22 Temmuz 2019'da Paris'teki 139. oturumunda mev-
cut miize tanimi yerine yeni bir alternatif miize tanim® yapmus ve 7 Eyliil 2019 tarihinde
Japonya’daki Kyoto Uluslararas1 Konferans Merkezi’nde gerceklesecek olan ICOM un
Olaganiistii Genel Kurul’'unda oylamaya sunmaya karar verilmistir:

“Miizeler gecmis ve gelecek hakkinda elestirel diyalog i¢in demokratiklestirici, kap-
sayici ve polifonik alanlar olusturmaktadir. Giiniimiiziin ¢atismalarini ve zorluklarini ka-
bul ederek ve ele alarak, topluma giivenen eserler ve 6rnekler barindirirlar, gelecek nesil-
ler icin cesitli anilart korurlar ve tiim insanlar icin esit haklart ve mirasa egit erigimi
garanti ederler.

Miizeler kiar amaclh degildir. Katilimc1 ve seffaftirlar ve insan onuruna ve sosyal
adalete, kiiresel esitlige ve kiiresel iyilige katkida bulunmay1 amaglayan, diinya anlayis-
larin1 toplamak, korumak, aragtirmak, yorumlamak, sergilemek ve gelistirmek i¢in ¢esitli
topluluklarla ve onlar i¢in aktif ortaklik i¢inde ¢alisirlar” (https://icom.museum/en/reso-
urces/standards-guidelines/museum-definition/).

Yapilan caligmalar sonrasinda Kyoto’da ICOM tarafindan agiklanan alternatif yeni
miize tanim1 Tiirkiye’nin ve ¢ok sayida iiye iilkenin de iginde bulundugu bir grup tarafin-
dan itirazlarla reddedilmis ve oylama ertelenmistir. Itiraz edilen noktalarin ortak gériisleri
igerdigini belirten ICOM Tiirkiye Milli Komitesinin icra Komitesi Sekreteri Biilent Go-
niiltas, yapilan alternatif miize taniminin ¢ok uzun oldugunu, anlagilir ve net ifadelerin
bulunmadigini, politik ifadelerin yer aldigmi, somut ve somut olmayan kiiltiirel miras
kavramini daha dnceki tanimda oldugu sekilde vurgulamadigini, miizeciligin olmazsa ol-
maz temel islev ve kavramlarindan (egitim, tanitim, konservasyon, envanter, eser, yayin
vb.) bahsedilmedigini ve bdylelikle ana temadan uzaklagildigini dile getirmistir.!® “...ge-
lecek nesiller icin cesitli anilart korurlar ve tiim insanlar icin esit haklar: ve mirasa esit
erigimi garanti ederler...” seklinde ifade edilmeye calisilan somut olmayan kiiltiirel miras
kavramu, direkt terimin kendisi ile degil SOKUM Sézlesmesi’nde yer alan kavramlar ara-
ciligryla tanima eklenmistir.

Miize tanimina somut olmayan kiiltiirel miras kavramini ekleyerek yeni bir perspek-
tifle ile galigsmalarini siirdiiren ICOM, “somut olmayan miras” vurgusunu yaptig1 ulusla-
raras1 calismalarina ve resmi ag sayfasmimn goriiniirliigiine de yansitmaktadir.!! ICOM,
“savunmasiz miras” olarak tanimladig1 somut olmayan mirasin korunmasinda miizelerin
¢ok dnemli bir rol oynadigini ve miizelerin bu koruma siirecinde kendilerini bu amaca ne
derece adadiklarmma gore degisiklik gosterecegine inandiklarmni  belirtmistir
(https://icom.museum/en/our-actions/heritage-protection/intangible-heritage/).

Bu gelismelere bakildiginda, diinya genelinde yapilan miizecilik ¢aligmalarinin
UNESCO ve ICOM’un genel bakis agisin1 yansittigini, artik somut ve somut olmayan
kiiltiirel miras kavramlarmin biitiinciil koruma yaklagimi baglaminda ele alindigini ve
bunlarin birbirinden ayrilamaz iki kavram oldugunu gérmek miimkiindiir. Kiiltiirel bir
mekanin ya da somut bir objenin i¢inde barindirdig1 geleneksel bilgiden, bu bilgiyi akta-
ran miras aktaricilarindan ve etrafinda olusan kiiltiirel pratiklerden bagimsiz ele alinama-
yacag1 kabul gormiistiir.
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Hizla degisen, kiiresellesen, teknolojiyi her giin daha fazla kullanmaya zorlandigi-
miz yeni bir diinya algisinin farkindaligryla, ICOM’un giiniimiizii ve hatta gelecegi 6n
gorerek caligmalarint bu yeniliklere acik ve teknoloji odakli bir vizyon ile ylirtittiigiini
gormekteyiz. “Dijital doniisiim” olarak adlandirilabilecek bu siire¢ kisaca, dijital diinya-
nin gerekliliklerinin farkinda olmak ve buna ayak uydurmak olarak algilanabilir.

Diinya capinda yaklasik 3,4 milyar aktif sosyal medya kullanicisi oldugunun farkin-
dalig1 ile ICOM, bu sayinin tiim niifusun neredeyse yarist oldugunu, Eyliil 2017 ile Ekim
2018 tarihleri arasinda bu sayimnin 320 milyon kisi ile daha arttigini, bu sebeple sosyal
medyanin etkisinin gdz ard1 edilemeyecegini savunmus, teknolojiyi, interneti, sosyal
medyay1 daha fazla kullanma gerekliligini fark ederek bu konuda kiiresel salgindan ¢ok
daha once ¢alismalar baglatmistir (ICOM Social Media Guidelines 2019: 5).

Teknolojinin, sosyal medyanin miizelerin goriiniirliigiinii artirdiginin fark edilmesi
ve miizeleri fiziksel olarak ziyaret eden ziyaretcilerine ek olarak daha genis bir ziyaretgi
sayisina ulasilabilmesi nedeniyle miizeler, resmi ag sayfalarini, fiziksel mekanlar1 ziyaret
etme konusunda kaynaklar1 yetersiz olan birey ve kuruluslar igin “¢evrimici (online) mii-
zeler” yaratma girisiminde bulunmaktadirlar (Onur 2014: 42).

Nesiller aras1 aktarimin gergeklesebilmesi i¢in miizelerin ¢ok dnemli mekanlar ol-
dugunun farkindaligi ile ICOM, neredeyse tiim hayati teknoloji etrafinda sekillenen yeni
nesli yakalamay1 kendine hedef almis, onlara ulasabilmek, onlarin ilgisini ¢ekebilmek ve
onlart miize kavramiyla tanistirarak uzun vadede de miizelerin devamliligint saglamak
amaciyla bu alanda calismalar baslatmislardir. Ozellikle teknolojiyi, interneti, sosyal
medyayi1 kullanma konusunda yeterli bilgisi olmayan, bu konuda destege ihtiyact olan ve
kendini bu alanda gelistirmek isteyen ICOM Komiteleri, miize yoneticileri ve miize ¢ali-
sanlar1 i¢in hazirlanan “ICOM Sosyal Medya Kilavuzlari” ile bu agigin kapatilmasi ve
dijital doniistimiin daha kolay ve hizli gergeklestirilebilmesi amaglanmistir ICOM Social
Media Guidelines 2019).

COVID-19 Kiiresel Salgin Donemi Miizecilik Etkinlikleri

Sanal miizecilik uygulamalarmni da igine alan ve kiiresel salgin dncesi baslatilan di-
jital doniisiim ¢aligmalar1 olarak adlandirabilecegimiz bu modern miizecilik ¢aligmalari,
kiiresel salginin rutin hayatta bireyleri bir anda bilgisayarlar, kameralar ardina yerlestir-
meye zorladig1 “yeni diinya diizeni” ile birlikte alternatif bir gelisme olmaktan ¢ikmig bir
zorunluluk haline gelmistir.

Sanal miize turlari, teknolojinin diinya lizerinde hizla gelismeye ve yayginlasmaya
basladigi 20. yiizyilin son yillarinda baslayan bir gezi tiiriidiir. Farkli cografi bolgelerde
yasayan ve miizeye ulasimi miimkiin olmayan kisiler ile kalabalik ortamlarda bulunmak
istemeyen kisiler icin oldukg¢a uygun bir gezi sekli olan sanal miize gezintisi, 7/24 yap1-
labilmesi nedeniyle ziyaretgilerine her an kesintisiz ulasilabilirlik saglamaktadir.

Bu siiregte kapilarini kapatmak zorunda kalan miizelerin hayatta kalabilmesi, de-
vamliligini siirdiirebilmesi, goriiniirligiinii kaybetmemesi, topluma katki saglamak ama-
cryla iistelendigi egitim, eglendirme, iletisim kurma gibi iglevlerini yerine getirmeye de-
vam etmesi i¢in kapilarini ziyaretcilerine sanal olarak agmistir. Teknolojik olarak bu
imkanlara ve bilgi birikimine sahip miizelerin sanal turlar diizenlemesi, koleksiyonlar,
sergiler gergeklestirmesi, videolar yayimlamalar1 ve konferanslar diizenlemeleri ile sanal
ziyaretci sayilari artmis; Aksoy’un da konuya dikkat ¢ektigi gibi, “Paradoksal olarak, ka-
pilar kapal1 olsa bile, miizelere daha dnce hi¢ bu kadar ulagilamamistir.” Ayrica Aksoy,
miizecilik ¢caligmalarinin bu siiregte hizlandirilmis bir sekilde degismeye zorlandigini, bu
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hikayenin sonunu, su an oldugundan daha iyi hale getirme firsatinin ve giiciiniin elimizde
oldugunu ekleyerek, “Sanki COVID-19 salgini, toplumun esnekligini desteklemek i¢in
kapsayici olan dijital ¢oziimlerin 6tesinde yeniligi tetikledi. En son teknolojiye sahip ol-
mayan daha kiiclik miizeler, halklarina ulasmanin bagka yollarini, bazen bir #hashtag
(#etiket) kadar basit bir seyle bularak olaganiistii esneklik gostermektedir”'? demistir
(2020).

Sosyal medya hesaplarindan biri olan Instagram’da #etiket kullanarak miizeler arasi
bagin ve iletisimin kopmamasi adina sosyal medyanin iletisim ve hizli yayilim giiciini
kullanan miizeler, kendilerini ifade etmek, kiiresel salgin ile insanlar {izerinde olusan ne-
gatif havanin ortadan kaldirmaya yardimer olmak ve miizelerinin gériiniirliigiini sagla-
maya devam etmek ve bu siirecte ortak bir dil olusturabilmek i¢in bir “etiketleme akimi”
olusturmuslardir. Diinya tizerinde irili ufakli binlerce miizenin #MuseumBouquet (#Mii-
zeBuketi) etiketi altinda dahil oldugu bu dijital akim ile miizelerinde yer alan herhangi bir
cicekli objenin fotografini ve bu akima davet etmek istedikleri bir baska miizenin adint
da etiketledikleri bir paylasim yaparak gerceklestirmektedirler. Ayrica, benzer tarihlerde
7 Nisan Diinya Saglk Giinii’'nii"® firsat olarak kullanan miizeler, #MuseumsThankHealth-
Heroes (#MiizelerSaghikKahramanlarinaTesekkiirEdiyor) etiketi ile miizelerinde yer alan
saglik ve saglik caliganlari ile ilgili objeleri paylasarak kiiresel salgin siirecinde canlari
pahasina emek veren saglik ¢alisanlarina tesekkiirlerini ve siikranlarini iletmek istemis-
lerdir.

Bu yapilan paylagimlarla amaglanan miizeler arast iletisimi giiglendirerek destek ve
moral verme kampanyasinin basariya ulasmasinin yani sira, kendiliginden olusan gérsel,
dijital bir arsiv de elde edilen kazanglar arasinda goriilebilir. Olusturulan bu etiketlerin
altina bakildiginda diinya {izerindeki binlerce miizede yer alan ¢igek ve saglik konulu
paylasimlar aracilif ile tiim bu miizeler incelenebilir, ziyaret edilebilir hale gelmektedir
(Bkz. Gorsel 1). Boylelikle hem miizeler arasi iletisimin, hem de ziyaretgiler ile miizeler
arasindaki iletisimin daha etkili hale geldigi, kolaylastigi, sinirlarin ortadan kalktig: tek-
nolojinin yarattig1 bir avantaj olarak da okunabilir.

&~ #imuseumbouquet : &  #imuseumsthankhealthheroes

500+

1000+ Fo) -
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‘
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Baglica

Gorsel 1. Instagram’da #etiketleme akimi gorsellerinden 6rnekler
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Bu siiregte, diinya genelinde ve ¢ok kisa bir siire i¢inde Tiirkiye’de de birgok 6nemli
miize sanal olarak ziyaretcilerine kapilarini agmistir. Yurtdisindan, British Miizesi, Lo-
uvre Miizesi, Van Gogh Miizesi, Vatikan Miizesi, Dali Miizesi, Metropolitan Miizesi'*
vb. gibi 6rnekler verilebilir. Tiirkiye’de ise, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Kiiltiir Var-
liklar1 ve Miizeler Genel Miidiirliigii tarafindan diizenlenen ve https://sanalmuze.gov.tr/
adresinden ziyaretgilerine kapilarint agan 15 sanal miize ve 1 6ren yeri bulunmaktadir:
Sanal Gezinti:'> Kurtulus Savas1 Miizesi-Ankara; Cumhuriyet Miizesi-Ankara; Efes Mii-
zesi-Izmir; Troya Miizesi-Canakkale; Anadolu Medeniyetler Miizesi-Ankara; Gazi Mii-
zesi-Samsun; Gobeklitepe Orenyeri-Sanlurfa; Etnografya Miizesi-Ankara; Antalya Mii-
zesi-Antalya; Bogazkdy Miizesi-Corum; Arkeoloji Miizesi-Gaziantep; Zeugma Miizesi-
Gaziantep; Corum Miizesi-Corum; Sanlurfa Miizesi-Sanliurfa; Adana Miizesi-Adana;
Arkeoloji Miizesi-Hatay.

Sanal miize turlarina ek olarak, ¢ok sayida miize, sivil toplum kurulusu, iiniversite
ve dernek, Instagram, Facebook, Twitter, Youtube gibi sosyal medya hesaplarini kulla-
narak miizecilik konusunda diizenledikleri webinarlar, sohbetler, ¢aligtaylar ve konfe-
ranslarla bu siireci “yeni medya” araciligiyla bir yandan da var olma miicadelesi vererek,
iireterek olumlu bir sekilde atlatmaya ¢aligmaktadirlar. Gergeklestirilen bu tiir uygulama-
larin her birinin bu sinirli galigmada aktarilamayacaginin farkindaligi ile bazi miize etkin-
ligi 6rnekleri verilmeye ¢alisilmistir:

10 Nisan 2020 tarihinde ICOM tarafindan “Koronavirus (COVID-19) ve Miizeler:
kriz sonrast etki, yenilikler ve planlama” (JCOM | OECD Webinar: Coronavirus
(COVID-19) and Museums: impact, innovations and planning for post-crisis) baslikli bir
webinar diizenlenmis ve daha sonra bu webinarin videosu resmi ag sayfasina yiiklenerek
erisime agilmugtir.'®

6 Mayis 2020 tarihinde 6nemli STK’lardan biri olan Miizecilik Meslek Kurulusu
Dernegi tarafindan diizenli olarak gerceklestirilen “Miizeciler Sahne Arkasini Anlatiyor”
baslikli konferanslar serisinde!’, “lCOM Tiirkiye Milli Komitesi Calismalarr” ICOM Tiir-
kiye Milli Komitesi Bagkan Vekili Biilent Goniiltas ile gerceklestirilen sohbet kurulusun
Instagram hesabindan (@muzecilikmkd) canli gergeklestirilmistir.

12 Mayis 2020 tarihinde Bursa Miizesi tarafindan “Tiirkiye ve Diinyada Somut Ol-
mayan Kiiltiirel Miras Miizeciligi” bashig1 ile Dog. Dr. Evrim Olger Oziinel ile miizenin
Instagram hesabindan (@bursamuze) canli bir sohbet gergeklestirilmistir.

18 Mayis 2020 Uluslararast Miizeler Giinii’nde Miizeciler Dernegi’nin diizenledigi
Rahmi M. Kog Miizesi Genel Miidiirii Mine Sofuoglu, Miizebilimci Dr. N. Hanzade Ural-
man, Antalya Miize Miidiirii Mustafa Demirel ve UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu
Baskan1 Prof. Dr. Ocal Oguz’un katildiklar1 ¢evrimici panelde “Pandemi ve Miizelerin
Gelecegi” konusu tartisilmistir.

Kog Universitesi VEKAM’1n 19 May1s 2020 tarihinde diizenledigi, “Miizelerde Di-
jital Doniistim” baslikli webinar Bilgi Belge Yonetimi Uzmani Alev Ayaokur ile gergek-
lestirilmistir.

Baskent Universitesi Miizecilik Yiiksek Lisans Programi koordinatérii Prof. Dr. Bil-
lur Tekkok Karadz tarafindan 22 Mayis 2020 tarihinde “21. Yiizyilda Sanat, Toplum,
Miize” baglikl1 7. Miizecilik Calistay1” ¢evrimigi olarak gerceklestirilmistir. Calistayda,
Prof. Dr. Billur Tekkok Karadz tarafindan “21. Yiizyilda Insan Bellegi, Miize Nereye
Gidiyor?” baslikli bildiri, Dr. Ogr. Uyesi Ceren Karadeniz tarafindan “Uluslararas1 Mii-

http://www.millifolklor.com 79


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

zeler Giinii Miizeler i¢in Bir Siirdiiriilebilirlik Regetesi Olabilir Mi?” bashkl bildiri, Se-
nem Giidenler tarafindan “Kent Sanatinin Koleksiyonu Yapmak, Miizelestirmek™ baslikli
bildiri, Zuhal Kozan tarafindan “21. Yiizyilda Biriktirme Kiiltiirii ve Sanat” baglikli bil-
diri, Dr. ilhan Erkan tarafindan “Body Worlds -Viicut Diinyasi- Yasam Déngiisii” bashkli
bildiri, Nihan Kurtar tarafindan “Hafizanin Miize ve Topluma Yansimasi Uzerine Bir
Arastirma” baslikli bildiri, Elif T1lstm Unlii tarafindan “Hafiza ve Dijital Gelecegin Uze-
rine Bir Arastirma” baslikli bildiri, Pinar Yildizhan tarafindan “Enstalasyon Sanat1” bag-
likl1 bildiri, Songiil Nergiz Yetisir tarafindan “21. Yiizyilda Insan Gereksiz Mi? Gelece-
gin Teknolojileri ve Miize Egitiminin Onemi” baslikli bildiri, Dr. Ogr. Uyesi Aysem Ya-
nar tarafindan “Tekstil ve Geleneksel Sanat Koleksiyonlariin Dijital Platformda Miize
Izleyicisiyle Bulusmas1” baslikl bildiri, Havva Alkis tarafindan “Miizelerde Yapay Zeka
Kullanim1” baglhikl bildiri, Ali Armagan Daloglu tarafindan “Miize Bulugsmalar1 Sanal
Sergi Salonlar1 ile Miize Yolculuguna Bir Ornek” baslikli bildiri sunulmus, katihmcilar
ve konu uzmanlari tarafindan panellerde konusulan konular iizerinde tartisilmis ve deger-
lendirmeler yapilmistir. Bu calistaya ek olarak, kiiresel salgin doneminde Tekkok Karadz
tarafindan farkli konuklarla miizecilik sohbetleri de diizenlenmis ve daha sonra bu kayit-
lar Tekkok Karadz’iin sahsi Youtube kanalma yiiklenerek erisime agilmistir.'®

21 Haziran 2020 tarihinde Kiiltiirel Mirasin Dostlar1 Dernegi (KUMID) tarafindan
KUMID Webinar Serisi i¢inde gerceklestirilen “Miizecilik Soylesileri’nden biri de Dog.
Dr. Ali Akin Akyol’un “Kiiltiirel Mirasin Korunmasinda Miizede Egitimin Onemi” bas-
likl1 konusmasidir.

24 Haziran 2020 tarihinde ICOM tarafindan diizenlenen “Miizeleri Yeniden Agmaya
Hazirlanma: Bir Pandemi Sonras1” (Preparing for the Reopening of Museums: The After-
math of a Pandemic) baslikli bir webinar diizenlenmis ve daha sonra bu webinarin vide-
osu resmi ag sayfasima yiiklenerek erisime agilmugtir.!®

Dokuz Eyliil Universitesi Miizecilik Boliimii Online Seminerler Dizisi icinde yer
alan “Persembe Konugmalari™nda, 2 Temmuz 2020 tarihinde Prof. Dr. Filiz Yenisehi-
roglu ile “Miizecilik Uzerine Giincel Konusmalar”; 9 Temmuz 2020 tarihinde Dr. Ogr.
Uyesi Ebru Nalan Siiliin ile “Tiirkiye’de Cagdas Sanat Koleksiyonculugu Tarihi ve Ozel
Miizeler”; 16 Temmuz 2020 tarihinde Dr. Ogr. Uyesi U. N. Hanzade Uralman ile “Miize
Iletisiminde Marka Yaratma Hedefi”; 23 Temmuz 2020 tarihinde Dr. Ogr. Uyesi Ceren
Karadeniz ile “Yeni Normalde Miize ve Egitim”; 30 Temmuz 2020 tarihinde Prof. Dr.
Nevzat Celik ile gergeklestirilen “Kurulusu ve Isletmesiyle Zor Bir Uygarlik Kurumu:
Antalya Dokumapark Orneginde Miize ve Miizecilik” baslikli seminerler karsimiza ¢ik-
maktadir.

Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi Arastirma ve Uygulama
Merkezine bagli olan Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi biinyesinde gercek-
lestirilen sanal miizecilik ¢aligmalarinin temelini miizenin Instagram hesabindan (@an-
karasokum) canli olarak yayimlanan konferanslar olusturmaktadir: 5 Mayis 2020 tari-
hinde Prof. Dr. Ocal Oguz ile “Bahar Bayrami: Hidirellez”; 16 May1s 2020 tarihinde Prof.
Dr. Ruhi Ersoy ile “Salgin Siirecinde ve Sonrasinda Kiiltiirel Pratiklerimiz Uzerine Dii-
siinceler”; 20 May1s 2020 tarihinde Prof. Dr. M. Muhtar Kutlu ile “SOKUM ve Fotograf™;
28 Mayis 2020 tarihinde Prof. Dr. Metin Ekici ile “Dede Korkut Uzerine Séylesi”; 5 Ha-
ziran 2020 tarihinde Prof. Dr. Ocal Oguz ile “Ankara SOKUM Miizesinin Yeni Yasinda
Miize Yolculugumuzun 18. Yil1”’; 6 Haziran 2020 tarihinde Atilla Can ile “Ebru Sanati
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Uzerine Soylesi”; 15 Haziran 2020 tarihinde Prof. Dr. Ali Yakici ile “Kosaktan Yira Tiir-
kiilerimiz”; 19 Haziran 2020 tarihinde Yasayan insan Hazinesi Mehmet Giirsoy ile “Cini
Sanat1 Uzerine Soylesi”; 23 Haziran 2020 tarihinde Prof. Dr. Pervin Ergun ile “Salgin
Doéneminde Toplumsal Uygulamalar: Saha Tiirklerinin Thiah Bayrami1”; 26 Haziran 2020
tarihinde Meddah Kenan Olpak ile gerceklestirilen “Dirse Han Oglu Bogac Han
Hikayesi” baslikli konferanslar bunlarin baglicalaridir (Bkz. Gorsel 2).

‘BAHAR BAYRAMI "HI6IRELLEZ

Pt e o2 Dogle :trie nu;rn tzoNL
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> Sar17.00 <«

Cank ayini gercetestriecek sobetinze mizenizn mstagram
hesaindan tat bl se:

(@ @ankarasokum

hesabindan katilabilirsiniz

Gorsel 2. Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi Instagram Konferans Afis 6rnekleri

Bu konferanslar daha sonra miizenin farkli bir sosyal platform olan Youtube Ka-
nali na® yiiklenmekte ve herkesin izleyebilecegi bir dijital gorsel arsiv haline doniistiiriil-
mektedir. Miizeye ait bu resmi Youtube kanalinda ayrica miizede goniillii olarak ¢alisan
yiiksek lisans ve doktora 6grencilerinin bu siiregte somut olmayan kiiltiirel mirasla ilgili
bilgi paylasimlarini (geleneksel ¢ocuk oyunlari, bayramlasma gelenekleri, Karagdz Ha-
civat gosterisi vb.) saglamak, aktarimi gerceklestirebilmek i¢in kendi imkénlartyla ¢ek-
tikleri kisa videolar da gorsel arsiv olarak yer almaktadir.

Yukarida 6rnek olarak secilen, kiiresel salgin doneminde gergeklestirilen miize, sivil
toplum kurulusu, tiniversite ve derneklerin Instagram, Facebook, Twitter, Youtube gibi
sosyal medya hesaplari iizerinden miizecilik konusunda konu uzmanlariyla gergeklestir-
dikleri bu webinarlar, sohbetler, caligtaylar ve konferanslarda genel olarak “kiiresel salgin
ve miizeler” genel basligina odaklanilmig, kiiresel salginin miizelere ve miizecilik ¢alig-
malarina etkilerinin neler oldugu; bireysel, toplumsal ve kurumsal anlamda ortaya ¢ikan
problemler (psikolojik, kiiltiirel, ekonomik, vb.) ve ¢oziim Onerileri; miizeler ve miizeci-
lik alaninda gelecekte yasanmasi olasi degisimlerin neler olabilecegi vb. gibi konularda
tartigmalar gerceklestirilmistir. Bu ¢alismalarin tiimii, miizecilik ¢aligmalarini stirdiirmek,
miize-toplum iliskisini giiclendirmek, miizeleri tanitmak, miizelerin siirdiiriilebilirligini
saglamaya yonelik bireyleri egitmek, onlarin farkindalik diizeylerini artirmak, iyi vakit
gecirmelerini saglamak, finansal kaynak saglayabilmek adima teknolojiyi kullanma yon-
temleri gelistirmek, kisacas1 miizelerin gelecegini korumak adina verilen emegin, goste-
rilen ¢cabanin bir sonucu olarak goriilmelidir.

Sonug¢

Insanlig1 hazirliksiz yakalayarak ¢ok kisa bir siirede etkisi altina alan, insanlar1 ka-
palt duvarlar arkasina kapatip diinyay1 kendi gozlerimizle degil de kameralar, ekranlar
arkasindan gérmemizi zorunlu kilan COVID-19 kiiresel salgin1 ile yasanan, fiziksel ve

http://www.millifolklor.com 81


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

psikolojik zorluklarin bulundugu oldukga zor bir siirectir. Bu, evrensel olarak “kiiltiir”
kavraminin ne kadar 6nemli oldugunun fark edildigi, “eskiye, 6ze, koklere” doniisii hiz-
landiran, geleneksel bilginin yeniden hatirlandigi, bu bilgiyi tagiyan ve aktaranlarin ne
kadar 6nemli ve degerli oldugunun hissedildigi bir slire¢ olmustur.

Bu farkindalifa ve uygulanan kiiltiirel pratiklere (evde ekmek, pide, yogurt, recel
yapmak; geleneksel ¢ocuk oyunlarmin oynamak, 6gretmek vb. gibi) ragmen ironik bir
sekilde kiiresel salgin siirecinin ve sonrasinda yeni kurallara uyum saglamaya ¢alistigimiz
“yeni normal” hayatin temelini dijital, teknolojik bir hayat ele ge¢irmistir. Egitimden is
yasamina, sosyal iligkilerden aligverige, kiiltiir-sanat aktivitelerinden miize ziyaretlerine
kadar giinliik hayattaki her aktivite sanal olarak gerceklestirilmekte ve artik bu uygula-
malarin ¢ogu yeni normal olarak kabul edilmektedir. Miizelerin bundan bdyle toplumla
olan iliskisinde bu degisimin/degisikliklerin 6nemli rol oynayacagi goriilmektedir.

Kiiresel salgin oncesinde de hayatin dogal seyrinde dijital doniisiimii 6ngéren
ICOM, kiiresellesen diinyada internet ve teknoloji kullanim yetisi iist seviyede olan geng
nesli, nesiller arasi aktarimin gergeklesebilmesi, uzun vadede miizelerin siirekliliginin
saglanmasi i¢in kendine hedef noktasi olarak belirlemis ve ¢aligmalarina bu yonde agirlik
vermistir. Dijital doniisiim 6ngoriisiine sahip olmasina ve ¢alismalarini bu yonde ilerlet-
mesine ragmen ICOM, bugiin kiiresel salginin hiz kattig1 dijitallesme siirecine ayak uy-
durmaya calisir hale gelmistir.

“Obje-nesne odakl1” bakis agisinin “insan-6zne odakli” bakis agisina doniistigii mii-
zecilik anlayisinin, diisiiniildiigiinden ¢ok daha hizli bir sekilde “bilgi ve gorsel odakli”
dijital bir anlayisa doniistiigii gozlemlenmektedir. Miizelerin zorunlu olarak kapilarini zi-
yaretgilerine kapattigi slirecle baglayan, daha sonra yeni normal olarak adlandirilan nor-
mallesme siirecinde yeni uygulamalarla sekil degistiren miizecilik ¢aligmalari teknolojiyi,
interneti, sosyal medyay1 ¢alismalarinin odak noktasina koymustur. Miizeler kiiresel sal-
gin siirecinde etkilenen kiiltlirel kurumlarin baginda gelmistir. Bu nedenle izlenen siirecte
s0z konusu faaliyetlerin temel amaci; diinya genelinde magdur bir konuma diisen miize-
lerin, teknik ve ekonomik imkanlar1 dogrultusunda sanal miizecilik ¢aligmalarini siirdiir-
mek, goriiniirliiglinii saglayabilmek ve konuyla ilgili farkindalik yaratarak miizeler arasi
iletisimi giiclendirmek olmustur. Bunun i¢in miizeler sosyal medya hesaplarinda etiket-
lerle paylagimlarda bulunmuslardir. Miizelere ek olarak, miizecilik konusunda ¢alismala-
rint siirdiiren bazi sivil toplum kuruluslari, dernekler, tiniversiteler de konu uzmanlari ile
gerek sosyal medya hesaplari tizerinden gerekse ¢evrim i¢i video konferans sistemleri
(Zoom, Microsoft Teams, Skype, Google Meet vb.) araciligtyla canli yayinlar diizenleye-
rek webinarlar, seminerler, ¢alistaylar, konferanslar, sohbetler gergeklestirmiglerdir.

Kiiresel salgin siirecinin belirsizligi, yliz yiize iletisimin halen ¢ok tavsiye edilme-
mesi, sosyal mesafenin korunarak, hijyen kurallarinin ciddi bir sekilde uyulmasi tavsiye
edilen bu siirecte miizeler kapilarini yeniden ziyaretgilerine agtiklarinda, miizecilik galis-
malarinda artik teknoloji kullaniminin azalmayacagi, aksine her gegen giin farkl sekil-
lerde hayatimizda daha fazla yer alacagi gergegi ile karsi karstyayiz. Teknolojinin, inter-
netin kullanildig1, dijital doniisiimiin deneyimlendigi yeni miizecilik anlayisi ile ulasilan
yiiksek ziyaretci sayilari; sosyal medya araciligiyla ulagilabilen, kazanilan geng nesil tiye-
leri; uluslararasi miizeler agina daha kolay dahil olabilme olanaklari; zaman-mekan sinir-
larin1 ortadan kaldiran, ulagilabilirligi en iist seviyeye yiikselten, istedigin mekandan ka-
tilabildigin konforlu geziler; istedigin konuyla ilgili aninda arama motorlarindan, resmi
ag sayfalarindan bilgiye ulagsma liiksii; biyolojik olarak insan goziiyle gormenin miimkiin
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olmadig1 360 derece bakis agisiyla yapilabilen sanal turlar; bir objeyi “sanal gerceklik
(VR teknolojisi)” ile li¢ boyutlu gorebilme liiksii vb. miizelerin toplumla iliskisinde bun-
dan sonraki siiregte ilk akla gelen yeni kazanimlar olarak sayilabilir. Bunun yani sira, ayni
deneyimlerin farkli bir okumasi da su sekilde yapilabilir: Nesiller arasi kiiltiirel aktarimin
yliz yiize yasandig1, insan odakli bir yasam tarzina sahipken, insanin yerini teknolojik
aletlerin, internetin, bilgisayar programlarinin almasi degisime ugrayacak insan iliskile-
rini, iletisimini ve kiiltiir aligverigini sekteye ugratmaktadir ve bu uzun vadede yasanmasi
olas1 problemlere neden olabilir.

Yasanan siirecin gelecekte miizelerin durumuna en biiyiik etkisi, teknolojinin hizla
degisen dogasina uygun, yenilikleri takip edebilen, bu bilgileri miize ¢aligmalarina uygu-
layabilen, dijital bilgi ile donanmig teknik ve yetkin elemanlarin yetistirilmesi gerekliligi
olacaktir. Bu ihtiyag¢ da disiplinler arasi ¢alismalarin 6nemini ve degerini gok daha fazla
hissedilir hale getirecektir. Ornegin, bir halkbilimcinin dncelikle miizecilik konusunda
uzmanlagmasi, ayni zamanda teknolojik aletleri, bilgisayar programlarini kullanabilir yet-
kinlige sahip olmasi, sosyal medyayi1 gorsel bir arsiv gibi kullanabiliyor olmasi, evrensel
boyutta gergeklestirilen miizecilik ¢aligmalarini takip edebilecek yabanci dil/ler/e sahip
olmasi gerekecektir. Hali hazirda miizede gorev yapan miize ¢alisanlarinin bu anlamda
yetistirilmesi geregi de temel iglevlerinden biri egitim olan miizelerin salt halki, geng nesli
egitmesi i¢in degil, kendi elemanlarini da egitmek i¢in daha kapsamli ¢aligmalar yapmast
gerektigini ortaya ¢ikaracaktir.

Ortaya ¢ikan 6nemli ayrintilardan biri de miizede bulunan ve sergilenen objelerin,
sergilerin dijitallestirilerek sanal ortamda sergilenebilir hale getirilme gerekliligidir. Daha
once dikkat ¢ekilen, bunu basarabilecek yetkin eleman yetistirme sorunsalinin yaninda,
dijital argiv olusturabilmek ve olasi dijital hirsizliklara karsi da bu arsivi koruyabilmek,
bu arsivin giivenirligini ne sekilde saglamak gerekliligi de {izerinde diisliniilmesi gereken
onemli konulardandir.

Bu zor siirecte ortaya ¢ikan ve ¢ikmaya devam edecek ekonomik sikintilar da goz
ard1 edilmemelidir. Kar amaci giitmeyen mekanlar olmasina ragmen miizelerin hayatta
kalabilmesi ve siirdiiriilebilirliginin saglanabilmesi i¢in ekonomik bir gelirinin olmas1 ge-
rekmektedir. Ziyaretgilerin verdikleri girig iicretleri, miizeden satin aldiklar1 hediyelik es-
yalar, miize i¢inde yapilan kafe-restoran servisleri ile kendine finansal kaynak olusturan
miizelerin, bu siiregten sonra daha az ziyaretciye ev sahipligi yapacak olmasiyla birlikte
yine teknolojiyi kullanarak kendine yeni sanal finansal kaynaklar (6rn: ¢evrim i¢i aligve-
rig imkanlari, ticretli sanal bilgilendirme vb. gibi) olusturmasi gerekmektedir.

Somut olmayan kiiltiirel mirasin, somut kiiltiirel miras olmadan, kiiltiirel mekandaki
baglami1 yasanmadan algilanmasinin miimkiin olmayacagmi diisiinen halk bilimcilerin
miizecilik caligmalari1 6zelinde {izerinde diigiinmesi gereken 6nemli sorular ortaya ¢ik-
maktadir:

“Obje odakl1” bakis agisina “6zne odakli” bakis agisini yeni yeni eklemeyi basar-
misken, bir anda “dijital odakli” bir bakis agisina atlamak zorunda kalmak kiiltiirel miras
ve korunmasi ¢alismalari agisindan nasil okunmalidir?

Somut olmayan kiiltiirel mirasin ne sekilde miizelestirilebilecegi daha tam anlamiyla
¢oziillememisken, ne sekilde dijitallestirilmelidir?

Her seyi dijitallestirmek dogru mudur? Bunun kararini kim vermelidir?

Dijitallestirilebilen kiiltiirel mirasin giivenligi ne sekilde saglanabilir?
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Kiiltiirel mekan olarak kabul edilen miizeler zaman iginde kaybolur mu? Bu somut
olmayan kiiltiirel miras ve miizecilik ¢alismalarini ne sekilde etkiler?

Tiim bu soru ve sorunlarin farkindaligi ile hizla ve biraz da zorunlulukla gerceklesen
bu dijital doniisiimiin olumlu yanlarini saptayip gelistirmek, olumsuz olarak goriilebile-
cek yanlarini ise diizeltmeye ¢aligmak gerekmektedir. Bu siirecin ne kadar siireceginin
belirsizligi ile yeniye a¢ik olmak ama gelenekselden de tamamen kopmadan ortaya yeni
bir sentez ¢ikarmak gerekmektedir. Teknoloji hayatimizi ¢ogu alanda kolaylastiran, “bize
yardimc1” bir kavram iken, son zamanlarda her animizi etkisi altina almig neredeyse “bize
sahip” bir kavram haline donligmeye baglamistir. Unutulmamalidir ki, sagladigi birgok
avantaja ragmen, hayatin her alaninda oldugu gibi miizecilik alaninda da teknoloji bir
amag degil, arag olarak hayatimizda oldugu siirece yeni bir sentez olusturulabilir.

Tiim diinya tarafindan umulan ve beklenen COVID-19 kiiresel salginin olusturdugu
tiim problemlerin sona ermesi, saglik problemlerinin bir an 6nce bitmesi ve “eski normal”
hayatlarimiza geri donebilmektir. Bu baglamda miizecilik ¢alismalarina bakildiginda da
somut ve somut olmayan kiiltiirel miras1 bir araya getiren biiytli kiiltiirel mekan olan
miizelerin egitim, eglenme, aktarim gibi islevleriyle yeniden kapilarini ziyaretcilerine ag-
masi ve geleneksel aktarimin gerceklesecegi ortamlarin yeniden olugmasi umulmaktadir.
Yasanmakta olan salgin siirecine taniklik etmeye caligan bu sinirli ¢alisma, gelecekte bu
stirecin miizeler agisindan pek ¢ok farkli konuda etkileri ve sonuglar1 hakkindaki deger-
lendirmelere kaynaklik edebilir. Bu zorlu siirecte diinya iizerinde yasanan bu zorunlu de-
gisime ragmen miizelerin, gelecekte de miizeyi miize yapan tiim iglevleriyle, dogal or-
tamlarindan ve amaglarindan uzaklasmadan hayatimizdaki yerlerini almalart ve yasa-
maya devam etmeleri beklenmektedir.

NOTLAR

1. Nisan 2020 tarihinde gegici siireyle kapatilan kamusal alanlar mayis ayindan itibaren “normallesme” siireci
ile kademeli olarak agilmaya baslanmustir. 1 Haziran 2020 tarihi itibariyle birgok miize de kapilarini yeni
diizenlemeler ile birlikte ziyaretcilerine agmaya baslamustir.

2. ICOM Bagkani Suay Aksoy 19 Haziran 2020 tarihinde gorevinden istifa etmis ve bunu ICOM sayfasindan
yaptig1 agiklama ile duyurmustur: https://icom.museum/en/news/farewell-note-from-president-suay-ak-
s0y%e2%80%a8/ . Makale i¢inde kaynak olarak gosterilen Suay Aksoy’a ait agiklamalar Aksoy’un Bas-
kanlik gorevini siirdiiriirken yaptig: agiklamalardir.

3. ICOM Eski Bagkani Suay Aksoy’un COVID-19 pandemi sonrast yayimladigi kisisel mesaji:
https://icom.museum/en/covid-19/advocacy/museums-will-move-on-message-from-icom-president/.

4. ICOM tarafindan 19 Haziran 2020 tarihinde 2022 tarihine kadar yeni gérevini siirdiirmek {izere baskan
olarak Alberto Garlandini atanmistir. Garlandini’nin konuyla ilgili diisiincelerini dile getirdigi kisisel me-
saji: https://icom.museum/en/news/alberto-garlandini-appointed-new-icom-president/.

5. UNESCO Genel Direktorii Audrey Azoulay’in COVID-19 pandemi sonrasi yayimladig kisisel mesaji:
https://en.unesco.org/news/covid-19-unesco-and-icom-concerned-about-situation-faced-worlds-museums.

6. Survey: Museum, museum professionals and COVID-19 bashigini tagiyan kiiresel anket hakkinda bilgilere
resmi internet sitesinden 03.05.2020 tarihinde ulasilmistir: : https://icom.museum/en/covid-19/surveys-
and-data/survey-museums-and-museum-professionals/.

7. Bu rapor sonuglart es zamanl olarak UNESCO ve ICOM’un resmi ag sayfalarinda da yayimlanmistir:
https://icom.museum/en/news/museums-museum-professionals-and-covid-19-survey-results/;
https://en.unesco.org/news/covid-19-unesco-and-icom-concerned-about-situation-faced-worlds-museums.

8. ICOM hakkindaki bilgilere resmi internet sitesinden 03.05.2020 tarihinde ulasilmistir: https://icom.mu-
seum/en/

9. ICOM Baskani Suay Aksoy, yeni miize tanimu ile ilgili yapilan galismalar hakkinda bilgi verdigi 19 Ocak
2020 tarihli agik mektupta, Haziran 2020'de (Korona salgini dolayisiyla ileri bir tarihe ertelenmistir) kati-
limeilarin yeni bir tanim i¢in goriislerini paylasmalari, fikir alis verisi yapmalari ve bir ortakligin tam olarak
gelismesi i¢in kapsamli bir tartigma yapilacagimi ve ICOM’un 75. y1ldoniimii olan Haziran 2021°de yeni
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bir miize tanimini oylamay: hedeflediklerini dile getirmistir: https://icom.museum/wp-content/uplo-
ads/2020/02/Museum-definition_the-way-forward EN.pdf.

10. Biilent Goniiltas 06.05.2020 tarihinde Miizecilik Meslek Kurulusu Dernegi’nin @muzecilikmkd adli Ins-
tagram hesabinda gerceklestirilen konugmasinda dile getirmistir.

11. ICOM resmi internet sayfasinda “faaliyetler” baghigi altinda “mirasin korunmasi” ve “somut olmayan mi-
ras” alt basliklar1 yer almaktadir: https://icom.museum/en/our-actions/heritage-protection/intangible-heri-
tage/.

12. ICOM Eski Baskani Suay Aksoy’un COVID-19 pandemi sonrasi yayimladigi kisisel mesaji:
https://icom.museum/en/covid-19/advocacy/museums-will-move-on-message-from-icom-president/.

13. Diinya Saglik Orgiitii’niin (WHO) anayasasinin yiiriirliige girdigi 7 Nisan tarihi tiim diinyada Diinya Saglik
Giinii (World Health Day) olarak kutlanmaktadir.

14. British Miizesi (https:/britishmuseum.withgoogle.com/), Louvre Miizesi (https://www.louvre.fr/en/visites-
en-ligne), Van Gogh Miizesi (https://artsandculture.google.com/partner/van-gogh-museum?hl=en), Vati-
kan  Miizesi (http://www.museivaticani.va/content/museivaticani/en/collezioni/musei/tour-virtuali-
elenco.html), Dali Miizesi (https://www.salvador-dali.org/en/museums/dali-theatre-museum-in-figu-
eres/visita-virtual/), Metropolitan Miizesi (https://artsandculture.google.com/partner/the-metropolitan-mu-
seum-of-art?hl=en).

15. Sanal Gezinti: https://www.ktb.gov.tr/TR-96599/sanal-gezinti.html.

16. “ICOM | OECD Webinar: Coronavirus (COVID-19) and Museums: impact, innovations and planning for
post-crisis” baslikli bir webinar diizenlenmistir: https://icom.museum/en/covid-19/webinars/icom-oecd-
webinar/. Resmi ag sayfasina yiiklenen bu webinar su linkten izlenebilmektedir: https://www.you-
tube.com/watch?time_continue=7&v=Plo_8VWMU6o&feature=emb _title.

17. Miizecilik Meslek Kurulusu Dernegi tarafindan diizenli olarak gerceklestirilen “Miizeciler Sahne Arkasini
Anlatiyor” baslikli konferanslarla ilgili daha detayl bilgilere kurulusun Instagram hesabindan (@muzeci-
likmkd) ulasilabilir.

18. Prof. Dr. Billur Tekkok Karadz Youtube Kanali: https://www.youtube.com/channel/UCL_v768XtdXxkk-
dd0cCbGQ.

19. “Preparing for the Reopening of Museums: The Aftermath of a Pandemic” baslikl1 bir webinar diizenlen-
migtir (https://icom.museum/en/covid-19/webinars/icom-webinar-preparing-for-the-reopening-of-mu-
seums-the-aftermath-of-a-pandemic/). Resmi ag sayfasina yiiklenen webinar su linkten izlenebilmektedir:
https://www.yuca.tv/en/icom/webinary 1 7june2020.

20. Ankara Somut Olmayan Kiiltirel Miras Miizesi Youtube Kanali: https://www.youtube.com/chan-
nel/UCKcCBsW6ZRe8J-UJ]_ PGVwWZw.
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COVID-19 SALGINI SURECINDE
EL SANATLARI GELENEGi DENEYiMLERi *

The Experiences of Traditional Craftsmanship
in the Process of Covid-19 Pandemic

Bilge TUZEL**

“Eger biz simdi sanatlarin ve kiiltiriin karsilastig zorluklar: ifade etmezsek,
gelecek nesiller muzdarip olacaklar”
JEAN-MICHEL JARRE, UNESCO lyi Niyet Biiyiikelgisi

0oz

Covid-19 salgini birkag ay iginde topluluklarin yasam bigimlerini degistirdi. Salgin bu yeni yasam bigim-
lerinde topluluklara bir¢ok konuda yeni bilgi, birikim ve aktarim yollart 6gretti. Kiiltiirel alanda gergeklestirilen
toplantilar, festivaller, atolyeler vb. faaliyetler iptal edildi/ertelendi. Kiiresel salginin getirdigi yeni yagsam bigi-
minde diinyada kiiltiirel alanda yeni iiretimlere ve etkinliklere ihtiya¢ duyuldu. Salginin kiiresel nitelikte olmasi
sebebiyle uluslararast is birligi ve dayanisma 6nem kazandi. Once ulusal, ardindan uluslararasi alanda siirecin
degerlendirilmesi gerekliligi ortaya ¢ikti. Bu sebeple salgin siirecindeki faaliyetlerin paydaslari ve katilimcilarin
kapsayicilig1 da genisledi. Diinyada kiiltiiriin her alantyla ilgili cesitli politikalar gelistirildi ve faaliyetler yeni
baglam ve mekanlarda siirdiiriildii. Bu siiregte el sanatlar geleneginin korunma, aktarim siiregleri ve bigimleri
de degisti. Diz dize 6grenmeyle gergeklestirilen usta-girak iligkisi dijital platforma taginarak usta ile girak ara-
sma “cam”lar girdi. Ustalarin ¢iraklara ulagsma kapasitesi artti. Ayn1 anda diinyanin pek ¢ok farkli yerinden
insanlar bir araya geldi. Bu siirecte ustalar, sosyal izolasyon sebebiyle el sanatlar tiriinlerini satamadilar. Gelir
elde edebilmek amaciyla e-ticaret yontemini kullandilar. Sanatgilart sosyal ve ekonomik yonden destekleyici
adimlar atildi. Paydaslarla yiiriitiillmek {izere kredi ve fon destegi, iiretime ve kiiltiir-sanat faaliyetlerinin ger-
¢eklestirilmesine yonelik destek mekanizmalari kuruldu. Gelenegin aktaricilari ve tastyicilari topluluga ulasma
ve gelenegin aktarimim siirdiirebilmek i¢in ¢evrim i¢i platformlart kullandilar. Bu makalede, Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi’nin (bundan sonra S6zlesme olarak anilacaktir) bes alanindan biri olan
el sanatlar1 geleneginin salgimn olumlu veya olumsuz etkileriyle etkilesimi ele almacaktir. Ornek olarak
UNESCO basta olmak iizere gesitli kurumlar, kuruluglar ve sanatcilarin gergeklestirdigi etkinlikler se¢ilmis ve
degerlendirilmistir. Gelenegin korunmasi siireclerinde el sanatlari tiretiminin karsilastigi tehditlerin salgim sii-
recindeki durumu saptanacaktir. Makalede, ge¢imini el sanatlari iiretiminden saglayan kisilerin karsilagtigi eko-
nomik sorunlara ve aktarimin mekaninin degismesiyle gelenegin nasil aktarilacagina iligskin bilinmezliklere ge-
tirilen ¢oziim onerilerine deginilmektedir. UNESCO belgeleri, internet siteleri, 6rnek projeler, sosyal medya ve
¢evrim i¢i toplantilar veri olarak kullanilmustir. El sanatlar iiriinleri, salgimn siirecinin etkisini yansitirken gele-
negin aktarim siiregleri de insanlar1 bir arada tutma igleviyle var olmustur. Makalede, salgin siirecinde el sanat-
lar1 geleneginin aktarim siireglerinin insanlar1 bir araya getirdigi, rahatlattig1, ilham ve umut verdigi saptanmis-
tir. El sanatlari gelenegi toplumsal iyilesmenin bir aract olmustur. El sanatlar1 gelenegiyle ilgili projeler ve
etkinlikler salgin siirecinde gelenegin nasil yasatildigna iliskin veriler sunarken salgin sonrasinda gelenegin
korunmasi ve aktarilmasi durumuna iligkin 6ngoriiler ortaya koymaktadir. Makalede, iilkelerin ve paydas kurum
ve kuruluglarin projelere katilim istatistikleri degerlendirilmistir. S6zlesme’nin ruhuyla ve ilkeleriyle uyumlu
olarak gergeklestirilen projelere her iilkenin ayni 6nemi vermedigi sonucuna varilmistir. El sanatlart bilgi ve
becerilerinin yeni sartlara ve baglamlara uyum saglayabildigi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler

UNESCO, covid-19 salgini, el sanatlar1 gelenegi, koruma, aktarim.

ABSTRACT

The Covid-19 pandemic changed the way of life of communities in a few months. The pandemic taught

communities new ways of knowledge, accumulation and transmission in many new formats. Activities such as
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meetings, festivals, workshops etc. held in the cultural field were canceled/postponed. In these new lifestyles,
new productions and activities have been needed in the cultural field in the world. Cooperation and solidarity
gained importance due to the global nature of the pandemic. The necessity of evaluating the process emerged
first in the national and then international field. For this reason, the coverage of stakeholders and participants in
the pandemic process has also expanded. Various policies have been developed in all areas of the world and
activities have been carried out in new contexts and spaces. In this process, the preservation, transmission pro-
cesses and forms of the tradition craftsmanship have also changed. The master-apprentice relationship, realized
by knee-string learning, was moved to the screens, and "screen" entered between the master and the apprentice.
In order to maintain their income, masters used e-trade method. Some social and economic steps that support
craftsmen have been taken. Credit and fund support that is going through with shareholders and supporting
mechanisms that are for production and culture-art activities have been established. Tradition bearers and trans-
mitters used online platforms to reach society and to continue to transmit the tradition. It has been possible to
reach people from all over the world at the same time. The negative effects of the pandemic were tackled through
various activities and online platforms, such as the masters' inability to sell tradition craftsmanship products,
canceling / postponing their activities and training, and not being able to have income and not knowing what to
do in leisure time. This article will examine how the tradition craftsmanship, one of the five areas of the Con-
vention for Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, tackles the negative effects of the pandemic. Ac-
tivities carried out by various institutions, organizations and artists, especially UNESCO, will be examined and
the effects of the pandemic on tradition craftsmanship will be evaluated. UNESCO reports, websites, social
media and online meetings have been used as data. While tradition craftsmanship products reflect the pandemic
process, the transmission processes of the tradition also existed with the function of keeping people together. In
the article, it is concluded that the traditional craftsmanship relieves people with the practices, brings people
together in the pandemic process and gives them inspiration and hope. The traditional craftsmanship has func-
tioned as a means of social recovery. While the projects and activities related to the traditional craftsmanship
provide data on how the tradition is kept alive during the pandemic process, it provides forecasts about the
safeguarding and transmission of the tradition after the pandemic. In the article, statistics of countries and stake-
holder institutions and organizations' participation in projects are evaluated. It has been concluded that not every
country has the same attention to the projects carried out in accordance with the spirit and principles of the
Convention. During the pandemic process, it has been revealed that craftsmanship knowledge and skills have
been updated according to new conditions and contexts.
Key Words
UNESCO, covid-19 pandemic, traditional craftsmanship, safeguarding, transmission.

Giris

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast Sézlesmesi’nin kiiltiirel mirasin ko-
runmasi, aktarilmasi ve yasayabilirliginin saglanmasi hedefi, Covid-19 salgini siirecinde
giincellenerek ¢evrim i¢i mekéanlarda yeni baglamlarda siirdiiriilmektedir. S6zlesme’ye
gore bes alanda tanimlanan somut olmayan kiiltiirel mirasin istisnasiz tiim alanlari salgin
doneminden etkilenmistir. El sanatlar1 gelenegi de S6zlesme’nin salgin siirecinden en ¢ok
etkilenen bes alanindan biridir. Cilinkii S6zlesme’de benimsenen “yasatarak” koruma
amaci, el sanatlar1 gelenegi alaninda usta-girak iligkisi ve deneyerek/deneyimleyerek 6g-
renme anlayisi itibariyle salgin siirecinde siirdiiriilmesi gérece daha zor alanlardan birine
isaret eder. Ancak Andrea Kitta’nin ifadesiyle; “Ne kadar ¢cok ugrassak da folkloru dur-
durmanin bir yolu yoktur.” (2019: 19) ve el sanatlar1 alanlar1 hem kendini bu siirecte var
etmeye devam etmis hem de sanat¢ilarin yaraticiligi ve bireylerin krizle bas etme yolla-
rindan biri olarak salgin siirecinde yagam alan1 olmustur.

Bu yazinin amaci, COVID-19 salgini siirecinde el sanatlar1 geleneginin degisimini
ve gelisimini incelemek, koruma ve aktarim siireclerinde karsilagtigi riskleri ve salginla
basa ¢ikmadaki roliinii degerlendirmektir. Bu amag dogrultusunda salgin siirecinde iilke-
lerin el sanatlar1 alanindaki deneyimleri incelenecek ulusal ve uluslararas: alanda el sa-
natlariin korunmasi, aktarilmasi, topluluklara ulasilabilirligi ve sanatcilarin karsilastig
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sorunlara kars1 alinan tedbirler, projeler, ¢6ziim onerileri ve topluluklarin dikkati deger-
lendirilecektir. El sanatlar1 alanindaki deneyimleri incelemek icin UNESCO belgeleri,
sosyal medya ve haber sitelerinden yararlanilmistir.

Diinya Saglik Orgiitii (WHO) tarafindan COVID-19 kiiresel bir salgin olarak ilan
edildikten sonra el sanatlarina iligkin ¢esitli etkinlikler ertelenmis ve atdlyeler kapatilmak
zorunda kalinmistir. Salgin, el sanatlari iiriinlerinin tiretiminde aksamalara sebep olmus-
tur. Bu aksamanin getirdigi ekonomik sorunlarin yani sira el sanatlartyla birlikte aktarilan
s0zlii kiiltlir ve deneyim paylasimi da azalmistir. Bu agidan somut olmayan kiiltiirel mi-
rasin aktarilmasi ve korunmasi zorlagmistir. Céziim olarak el sanatlarina iliskin bilgi ve
birikimin dijital platformlar araciligiyla insanlara aktarilmasina baslanmistir. Bu alanda
¢alisan kurum, kurulus, STK’lar, miizeler ve sanatgilar etkinliklerini ¢evrim i¢i uygula-
malar ya da sosyal medya araciligiyla gergeklestirmeye baglamistir.

1. UNESCO’nun El Sanatlar1 Gelenegi Alanindaki Calismalari

UNESCO, “COVID-19 krizi sirasinda sosyal izolasyonun iistesinden gelmek i¢in
kiiltiir temeldir”! anlayisiyla kriz siireciyle bas etmek ve krizin kiiltiir sektoriindeki olum-
suz etkisini azaltmak i¢in cesitli faaliyetlerde bulunmustur. Oncelikle salginla miicadele
kapsaminda kiiltiir sektoriinde gergeklestirilen ¢aligmalara iliskin UNESCO’nun kiiltiir-
den sorumlu Genel Direktér Yardimeisi Ernesto Ottone baskanliginda 28 Nisan 2020 ta-
rihinde gergeklestirilen sanal toplantidan bahsetmek yerinde olacaktir. Toplantida el sa-
natlarmna iligkin sanat¢ilarin ve yaratict sektorlerin desteklenmesi, sergiler diizenlenmesi
ve ResiliArt girisiminin hayata gecirilmesi giindeme gelmistir. ResiliArt girisimiyle sa-
natgilarin ge¢im kaynaklart hakkinda farkindalik yaratmak, sanatgilara diinya ¢apinda gé-
riiniirliik kazandirmak ve mevcut bosluklar1 ve ihtiyaglari ele almak i¢in seslerinin duyul-
masini saglamak ve sanatgilart giiglendirmeyi amaglayan politika ve finansal mekaniz-
malart gelistirmek hedeflenmektedir. Bu dogrultuda farkli temalarda 123 sanal tartigma
gerceklestirilmistir.?

UNESCO’nun ikinci eylem plani, topluluklarin salginin olumsuz etkileriyle basa
¢tkmasi ve yasayan miraslarini nasil siirdiirdiiklerini gérmesi, farkli yagayan miras dene-
yimlerinin belgelenmesi ve paylasilmasi i¢in “Yagayan Miras ve Covid-19 Platformu”nu
kurmak olmustur. Platformda, tilkelerin Covid-19 salgini siirecindeki somut olmayan kiil-
tiirel miras uygulamalar1 6rnekleri yer almaktadir.’

“Yasayan Miras ve Covid-19 Platformu”nda miraslara iligkin paylagimlarda bulunan
paydaslarin tniversiteler, STK’lar, 6zel sektér kuruluslari, Milli Komisyonlar, miize,
medya, yerli halk, bakanliklar, belediyeler, gengler ve miras tagiyicilari oldugu goriilmek-
tedir. Platform, S6zlesme’nin 15. maddesinde “Topluluk, Grup ve Bireylerin Katilim1”
basligi altinda “Her Taraf Devlet, somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi etkinlikleri
gergevesine, topluluklarin, gruplarin ve gerekli durumlarda bu mirasi yaratan, siirdiiren
ve nakleden bireylerin, miimkiin olan en genis bigimde katilimlarini saglamaya ve bunla-
rin yonetime etkin olarak istiraklerini gergeklestirmeye gayret eder” (2005: 167) ifadesi
baglaminda degerlendirildiginde is birligiyle gergeklestirilen kapsayici bir uygulama 6r-
negidir.

Platformda, Cin’in Shandong Eyaleti’nde salginin etkisiyle el sanatlar1 alaninda de-
gisim ve yenilik uygulama firsat1 bulundugu ifade edilmektedir. Cin’in fakir ve az gelis-
mis bir eyaleti olan Guizhou salgin 6ncesinde eko-kalkinma ile biiyiik 6lgiide iyilesmistir.
Salgin siirecinde de Guizhou Eyaleti’ndeki Shui ulak otu nakist ile ilgili canli yayinlar
yapilmistir. Unsur tasiyicist ve aktaricist Song Shuixian, nakisin canli yayin platformuyla
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daha fazla insana ulastigmi ifade etmektedir.* Bu 6rnekte goriildiigii iizere salgmn dnce-
sinde unsura iliskin farkindaligin arttirilmasi ve yeniden canlandirilmasina iliskin calis-
malar sinirli sayida kisinin katilimriyla gerceklesirken salginin bir kazanimi ve platformun
bir yarar1 olarak ¢cevrim i¢i uygulama araciligtyla iilkeler arasindaki mesafe yok olmustur.
Platform sunu gostermektedir: “Folklorun yayilmast icin fiziksel temas hatta yakinlik ge-
rekmez. Gereken tek sey hem fiziksel hem de sanal diinyada var olabilen aglardir” (Kitta,
2019: 18).°

2. Koronaviriis Temsilleri

Platformda, el sanatlart diriinlerinin iretimi etrafinda geligsen pratiklerle salgindan
korunmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Cin’de geleneksel tiitsii yapimi is¢iligi uygulayicisi
Xue Shuxin ve Yang Xiaotong, mevcut salgint dnleme yontemlerinden biri olarak bu tiit-
stilerden bitkisel keseler yapmislardir. Boylelikle kese yapimiyla geleneksel Cin tibbini
birlestiren yeni bir form olusturulmustur. Form, insan viicudu i¢in yararli olan antibakte-
riyel bilesenleri icermektedir. Salginda insanlara giiven ve mutluluk vermesi icin gele-
neksel desenlerle siislenmis keselere bu bitkiler/tiitsiiler doldurulmustur.® Lao Demokra-
tik Halk Cumbhuriyeti’nde ise ruhlar veya viriisler gibi kdye girebilecek kotii varliklar
korkutmak i¢in insan ve hayvan benzeri figiirler bir isaret ve uyar1 olarak koylere giden
yollar boyunca yerlestirilmistir. Fotograf-1’deki bu insan figiirleri, disaridan gelen viriisii
tastyicisi olabilecek kisileri temsil etmek i¢in kask, glines gozliigli ve maske takmakta-
dirlar. Kéy halki bu sembolle viriisii engellemek istediklerini ifade etmektedirler.”

Fotograf-1: Viriislerden korunmak i¢in yapilan figiir
Fotograf-2: Meksika’da yapilan ¢omlek

Meksika’da salgin sebebiyle 6len bireylerin viriisii bulastirmamasi igin kiillerinin
yakilarak Fotograf-2’de goriilen ¢omleklere konuldugu bu sebeple ¢omleklerin bir
hikdyeye ve temsillere déniistiigii goriilmektedir.® Comlekler, toplulugun salgina ydnelik
goriisiinii ortaya koymaktadir. Insanlarin viriise bulasma korkusunu gézler oniine ser-
mekle birlikte 6len bireylerin kiillerinin saklanmasi bireylerin kutsallagtirildigini da gos-
termektedir. Salginla miicadele ederek olenler yillar sonra bir hikdyenin kahramanlari
olarak yeniden dogacaklardir. Oyle ki Campbell’a gore kahraman, “modern bir insan
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olarak élmiigtiir; fakat ebedi insan -miikemmellesmis, belirsiz, evrensel insan- olarak ye-
niden dogmustur.” (Campbell, 2013: 31).

Dr. Brittany Warman ve Dr. Sara Cleto, folklorun bu yoniinii “Bu konuda alay edecek
insanlar var, ama biliyoruz (ve bildiginizi biliyoruz): Hikdyelerin giicii var. Ve hikayeler,
Jolkloristin biiyii ve baglanti cephaneligindeki en inamilmaz araglardan biridir™® diye
ifade etmektedirler.

Hindistan’da sanatcilar viriisten korunmak i¢in insanlarin uymasi gereken kurallari
mitolojik figiirlerle gostermislerdir. Ornegin; fotograf-3 “Maske tak” fotograf-4 ise “El-
lerini yika” mesajlarim vermektedir.'® Sanatgilar geleneksel el sanatlari {iretimleriyle sal-
gina kars1 farkindalik yaratmayi amaglamaktadirlar. Bu amag dogrultusunda el sanatlari
iiriinlerini salgin hikayeleriyle karakterize etmektedirler.

-/ 4T/

Fotograf-3: Maske takan mitolojik figiirler
Fotograf-4: Ellerini yikayan kadin resmi

3. El Sanatlar1 Geleneginin Tyilestirici Giicii

El sanatlar1 gelenegi iiriinle birlikte {iriintin olugturdugu sozlii kiiltiirii de kapsamak-
tadir. Bu baglamda salgin doneminde iiriinle birlikte olusan salgin hikayeleri ve temsilleri
insanlara krizle basa ¢ikmalarinda gerekli motivasyonu saglamaktadir.

Salgin siirecinde insanlarin viriise kargi korunma amaciyla iirettikleri maskeler de
motivasyonu arttiran diger bir yaratimdir. Salgin 6ncesinde insanlarin giinliik hayatta ali-
sik olmadig1 maske kullanimini eglenceli ve sembolik hale getirmek amaciyla topluluklar
geleneksel motiflerle siislii maskeler yapmaktadirlar.

Tiirkiye’de sanatsal ve tasarimsal maske iretimlerine iliskin faaliyetlere bakildi-
ginda bu maskelerin kullaniminin ve yapiminin insanlara psikolojik rahatlama sagladig1
diisiiniilmektedir. Ornegin; Tiirkiye’de ressam Funda Iyce Tuncel, “Insanlar beyaz maske
yerine kendi ruhlarin1 yansitan kendi gizdikleri maskeyle daha mutlu olabiliyorlar.”!! dii-
stincesiyle maskeleri tuval olarak kullanarak sanatsal ¢caligmalarin1 siirdiirmektedir.

Fotograf-5’te Peru’da ve Fotograf-6’da Meksika’da sanat yoluyla salginin olumsuz
etkileri azaltilmak i¢in geleneksel motiflerle yapilan maske drnekleri bulunmaktadir. Fo-
tograf-7’de yer alan maske diger maskelerden farklilik gostermektedir. Sanatci, sepeteilik
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sanatiyla birlestirilerek tirettigi maskeyi “Kiiltiirel kimligimin, aidiyet duygumun ve sal-
gma kiiltiirel uyumumun sanatsal ifadesi'? olarak tamimlanmaktadur.

e
5

Bu ornekler disinda Vietnamli tasarimcilarin maskelerin insanlar i¢in bir moda un-
suru olabilecegini diisiinerek ¢icek, bocek ve hayvan motifleriyle siislenmis maskeler
iirettigi'é; Odisha’nin Rayagada bolgesinde ise el dokumasi ve islemeli pamuk maskeler
iiretildigi goriilmektedir.!” S6z konusu ornekler, el sanatlar1 gelenegini salgin siirecinde
evde zamani degerlendirmek igin alternatif yollar bulma &rneklerinden ziyade insanlarin
iyi hissetmeleri i¢in bulduklari ¢6ziim yollarini olusturmaktadir. Toplumlari iiretime iten
bu diirtiinlin ne olduguna/nasil tanimlanacagina iliskin Jeana Jorgensen “Folklor, Pan-
demi ve Siz” adli yazisinda sunu ifade etmektedir: “Ge¢misin araglarinin gelecegimizi
hayal etmek icin kullandigimiz yer folklordur. Yiiz maskelerine giren yaratcilik nedir?
Folklor. Sosyal mesafe ya da evden calismayla iligkili mizah nedir? Folklor. Karantina
yontemleri? Folklor.”!®

4. Salgin Déneminde El Sanatlar1 Gelenegini “Koruma”

Salgin 6ncesindeki el sanat1 uygulamalarinin bazilarinin iiretimine devam edildigi
bazilarinin ise sekteye ugradig goriilmektedir. Ornegin; Botswana’nin 2012 yilinda Acil
Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesine kaydettirdigi ¢anak ¢omlek
yapim becerileri unsuru salgin déneminde uygulayicilarin evde pratik yaptiklar1 ancak
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sosyal izolasyon nedeniyle tiriinlerini dagitamadiklari bunun ¢iktilarinin ise heniiz biline-
medigi ifade edilmektedir. Uriinlerin dagitilmasi hususunda e-ticaret alternatif secenek
olarak pek ¢ok iilke tarafindan kullanilmaktadir. Ornegin; Namibya hiikimeti zanaatkar-
larm {iriinlerini ¢evrim i¢i satmalarma yardimei olurken'® Cin’de ise sanatgilar bireysel
olarak internet {izerinden satislar gerceklestirmektedir.

Botswana’nin Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi Or-
negi salgin siirecinde “acil durumlar ve acil koruma 6nlemlerine” iliskin degerlendirmeyi
giindeme getirmektedir. S6zlesme’nin 13. Maddesi Diger Koruma Onlemleri alt baslhigi-
nin ¢ maddesinde 6zellikle tehlike altindaki somut olmayan kiiltiirel miras unsurlar1 hak-
kinda yontembilimsel ¢aligmalarin tesvik edilmesi ifade edilmektedir. S6zlesme’nin 17.
Maddesi ise Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesine unsurlarin
kaydina iliskindir (2005: 166-167). iki 6rnek gostermektedir ki, SOKUM Sézlesmesi mi-
ras/unsur odakli bir acil koruma stratejisi belirlerken acil durumlarda mirasin durumuna
deginmemektedir. Bu durum Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmas: Sozles-
mesi’nin salgin gibi kriz durumlarinda unsurlarin korunmasi ve aktarilmasina iliskin ne
sOylemektedir/sdylemelidir? sorusuna yanit veremedigini gostermektedir.

Salginin etkisinin el sanatlar1 alanindaki diger bir 6rnegi Polonya’daki Krakow Mii-
zesi yetkilileri tarafindan verilmektedir. Bu siirecin uygulayicilarinin iiretim yapmalart
i¢in salginm onlara daha fazla zaman imkan tanidig bildirilmektedir.?’ Salgmin el sanat-
lart alaninda miras tasiyicilarina ve uygulayicilarina iligkin olumlu ve olumsuz yonleri
farkli 6rnekler lizerinden yukarida aktarilmistir. Bu 6rnekler unsurlarin karsilastigi risk-
leri de giindeme getirmektedir. UNESCO, somut olmayan kiiltiirel mirasin karsilastigi
risklere iligkin Taraf Devletleri uyarmaktadir. El sanatlar1 gelenegiyle iligkili miraslar;
baglamindan koparma, asir1 ticarilesme, olumsuz tutumlar, ¢evresel bozulma, seri {iretim,
kiiresellesme gibi birgok yonden tehdit altindadir.?! Bu riskler, salgin siirecinde yeni so-
rulart beraberinde getirmektedir: Salgin siirecinde kiiltiirel miras, yeni baglam ve
mekanlarda baglamindan kopma tehdidiyle yiizlesti mi? Bu siirecte unsurlara iliskin asir
ticarilesme tehdidi arttt mi/azaldi m1?

Yukaridaki 6rnekler lizerinden bu sorular degerlendirildiginde aktarici, aktarilan ve
unsur iiggeni ¢ergevesinde baglamin ¢evrim i¢i uygulamalarda saglandigi goriilmektedir.
Ancak bu ¢ikarim, UNESCO’nun platformuna verilen yanitlar ¢er¢evesinde degerlendi-
rilmis tlkelerdeki uygulama 6rnekleri ayrintili olarak incelenememistir. Bu nedenle un-
surun baglamindan koparilma tehdidine iligskin ayr1 bir ¢aligma gerekmektedir. Yine or-
nekler tizerinden degerlendirildiginde triin satis1 sekteye ugradiginda e-ticaret yolunun
¢Oziim olarak kullanildig1 goriilmektedir. E-ticaret fiyat karsilagtirilmasinin yapilabilme-
sine olanak sagladigindan dolay1 fiyat araliklarmdaki dengeyi korumay1 da saglamakta-
dir. Unsura asir1 deger yiiklemek yahut degersizlestirmek unsuru anlamsizlastirmaya ru-
hunun ve felsefesinin kaybolmasina neden olabilmektedir. Salginla miicadele siirecinde
el sanatlar1 tiretimlerinin ve uygulamalarinin gergeklestirilmesi gelenegin toplumsal ve
bireysel psikolojik roliinii birlestirici ve iyilestirici giiclinii belirginlestirmektedir. Bu rol,
gelenegin “toplumsal iyilesme” degerini gostermektedir.

Salgin baslangicinda el sanatlar1 geleneginin taninirliligini, farkindaligini arttirmaya
ve aktaricilarla toplulugun bulusturulmasi amacina yonelik caligmalar gergeklestirilirken
salginin etkisinin artmasi ve siirecinin uzamasiyla uzaktan egitim ¢aligmalarina yogunla-
sildig1 sdylenebilir. Tiirkiye’de el sanatlar1 alaninda gergeklestirilen ¢calismalardan iki 6r-
nek asagida sunulmaktadir.
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Fotograf-6 ve 7: Afig?

Tiirkiye’den Sozlesme’ye akredite olan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Dernegi ve
Geleneksel Sanatlar Dernegi’nin farkli sosyal medya kanallar1 araciligiyla atélye galis-
malarini, seminerlerini ve konferanslarini salgin baslangicindan bu yana devam ettirdigi
goriilmektedir. Sosyal izolasyonun devam etmesi nedeniyle el sanatlar1 egitimlerinin ¢ev-
rim i¢i uygulamalar araciligtyla gerceklestirilmesi gerekliligi ortaya g¢ikmustir. Soz-
lesme’ye akredite olan Klasik Sanatlar Dernegi yirmi ii¢ el sanatinin 6grenimi uzaktan
egitim yoluyla gerceklestirmektedir.?? Diinya Kaligrafi Miizesi de kaligrafi derslerine
uzaktan devam etmektedir.?* Uzaktan egitimin zorluklar belirgin bir sekilde goriinmekle
birlikte sundugu firsatlar da bu siirecte degerlendirilmektedir. Hattat Yuri Ivanovich,
Skype gibi ¢evrim ig¢i iletisim araglarini kullanamadigini itiraf ederek salgin siirecinde
aktaricilarin yasadigi dijital teknolojiyi kullanamama problemini ortaya koyar. Salgin 6n-
cesinde de el sanatlarinin kusaktan kugaga aktarimini engelleyen bu husus salgin siire-
cinde dijital teknolojinin kullaniminin dnemini hatirlatmigtir. Ayrica Ivanovich, sosyal
izolasyonu ¢alismalarina yogunlagmasi i¢in dnemli bir firsat olarak degerlendirmektedir:
Artik higbir yerde kosmam gerekmedigi, bagli oldugum yogun bir programim olmadig1
ve her seyi yapabilecegim bir donem var (Tomilova, 2020: 2).

5. Salginin El Sanatlar1 Gelenegine Ekonomik Etkisi

Salgin siirecinde el sanatlarinin korunmasi ve aktarilmasi ¢evrim i¢i uygulamalar
araciligiyla devam ettiginden mirasin korunmasi hususunda risklerin etkisi azaltilmigtir
ancak el sanatlar1 uygulayicilarinin salgindan ekonomik olarak biiyiik 6l¢iide olumsuz
etkilendikleri goriilmektedir. Olumsuz etkinin azaltilmasi i¢in salgin siirecinde ve salgin
sonrasinda ekonomik giiciin kazanilmas1 amaciyla gesitli girisimlerde bulunulmustur. Or-
negin; bazi iilkeler fon destek kampanyalar1 diizenlenmistir. Meksika, irlanda, Polonya,
Isvigre, Fransa ve Liiksemburg’da sosyal giivenligi olmayan sanatgilara demeler yapil-
masl, Yeni Zelanda’da da sanatgilar ve kiiltiirel dernekler i¢in fon yardimi, Kore Cumhu-
riyeti’nde ve Ispanya’da sanatcilara éncelik saglayarak kredi verilmesi ve Almanya’da
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kiigiik isletmelere ve serbest ¢alisan sanatgilara fon yardiminda bulunulmasi saglanmis-
tir.

Salginin el sanatlar1 alanindaki ekonomik etkisi biiyiik oranda gelenegin aktaricila-
rinda belirmektedir. Ustalar, el sanatlarimi iiretimlerini fuarlarda, pazarlarda ve atolye-
lerde satisa sunamamaktadir. Ustalar, kurum ve kuruluslar tiretimlerini e-ticaret yoluyla
toplulukla bulusturmaktadir. Ancak her ustanin dijitale ulagma imkani1 ve becerisi bulun-
mayabilir. Bu durum dijital teknoloji kullaniminin kiiltiirel mirasin toplulukla bulustura-
bilmedeki roliinii gézler 6niine sermektedir.

Tiirkiye’deki haber drnekleri incelendiginde Izmir/Foga, Diyarbakir ve Mugla’da el
yapimi maske {iretimine baslandig1 goriilmektedir.2® Bu érneklerde maske iiretiminin ge-
nellikle ev kadinlar tarafindan yapildig: ve tiretimin ekonomik kalkinmay1 destekleme
amaci giittigi goriilmektedir. Haberlerde kadinlarin iiretime katilmalar1 vurgusu 2030
Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedeflerinin 5. Maddesi “Toplumsal Cinsiyet Esitligi” hedefi
kapsaminda degerlendirilebilir. Tiirkiye’de kadmlarin ekonomiye ve sosyal hayata ka-
zandirilmasi i¢in salgin doneminde gelistirilen projeler onem tagimaktadir.

6. Projelere Topluluk Katilim

UNESCO’nun Covid-19 salginina yanit olarak gelistirdigi diger bir ¢aligmasi en iyi
uygulamalardan olusan projeleri ilham almak isteyenler i¢in bir referans sunmak olmus-
tur.?’ Projeler, yalnizca el sanatlar1 gelenegiyle iliskili degildir. El sanatlar1 geleneginin
de dahil oldugu birgok sanat alanin1 kapsamaktadir. Projenin ilgili oldugu alan “kiiltiirel
alanlar” basligiyla verilmektedir. Bu alanlardan el sanatlar1 gelenegi kapsaminda deger-
lendirilecek 137 proje bulunmaktadir. Projelerin temel amac; kiiltiirel ifadelerin gesitli-
liginin korunmak ve tesvik etmektedir. El sanatlar1 gelenegi de kiiltiirel ifadelerin cesitli-
liginin belirginlestigi alanlardan biridir. 137 projenin hangi iilkede yapildigi, projenin
paydaslar1 ve dncelikli amaclar ilgili sayfada 6zetlenmektedir. Asagida yer alan grafik-
lerde se¢im gruplarinin proje sayilari tespit edilerek gruplardaki iilkelerin katilim oranlart
saptanmigtir. Ayrica projeleri gergeklestiren kurum tiirii grafiginde, SOKUM Sézles-
mesi’nin amaglarindan biri olan topluluk katiliminin ve paydaslarla is birliginin oran1 ve-
rilerek durum tespiti yapilmustir.

Projelerin hangi se¢im gruplarinin dikkatinde oldugu sorusuna cevap niteliginde
olan asagidaki grafikte lilkelerin proje nitelikleri ve gruplara dahil olan iilke sayilar istis-
nalar1 degerlendirilmeksizin incelendiginde dengeli bir dagilim goriilmemektedir. Orne-
gin; 1. Grupta 14 ilkenin projesi bulunuyorken 5. Grupta 1 iilkenin projesi bulunmakta-
dir. Bu durum, her {ilkenin projelerle ilgili ayn1 dikkatte olmadigini gdstermektedir.
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Grafik-1: Se¢im Gruplariin Projeleri

Ayni iilkenin projeleri de istatistiksel olarak degerlendirildiginde asagidaki grafik
olusmaktadir. Proje say1s1 en fazla olan grup 1. Gruptur. Ustteki grafikte 1. Gruptaki iil-
kelerin proje sayilar1 fazlaligiyla dogru orantili olarak asagidaki grafikte de proje sayisi
en fazla olan grubun 1. Grup oldugu gériilmektedir. Say1 bakimindan yine en az projeye
sahip 5. Gruptur.
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Grafik-2: Se¢im Gruplariin Proje Sayilarinin Oranlari

Somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi ve aktarilmasinda hiikéimet, kolaylasti-
ran ve destekleyen bir isleve sahipken hiikimet dis1 kuruluslar da kiiltiirel mirasin belir-
lenmesi, korunmasi ve taninmasi siireclerinde paydaslardan biridir. Proje ortaklari ince-
lendiginde yerel yonetimin ve sivil toplumun dikkatinin 6énemli derecede oldugu gortil-
mektedir. Buna ek olarak ii¢ grafikte kurum, kurulus, ajans, 6zel sektor ve yerel yonetim-
ler aras1 projelerin yani sira iilkelerin ortak hazirladigi projelerin de varligi Sézlesme’nin
“is birligi gergeklestirme” ilkesiyle ortiistiiglinii gostermektedir. Projeler, UNESCO’nun
kiiltiirden sorumlu Direktoér Yardimcist Ernesto Ottone’nin, 29 Mart 2020 tarihli beya-
ninda dile getirdigi “Sanatgilar1 desteklemek ve herkesin kiiltiire erisimini saglamak igin
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ortak gabaya ihtiyacimiz vardir”?® diisiincesinin de eyleme gecirilen bir 6rnegini olustur-
maktadir.
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Grafik-3: Projeyi Gergeklestiren Kurum Tiirii Grafigi®

Sonug

Bu makale kapsaminda elde edilen veriler somut olmayan kiiltiirel mirasin el sanat-
lar1 gelenegi alaninda unsurlarin aktariminin ve korunmasinin kriz durumlarinda da de-
vam ettigini géstermektedir. Salginin etkilerinin ve ¢iktilarinin degerlendirilmesi agisin-
dan 6nemli olan bu etkinlikler, salgin sonrasinda da el sanatlar1 geleneginin korunmasi ve
aktarilmast siireglerinde topluluklarin eksikliklerini gostermektedir. Salgin sonrasinda sa-
natgilarin ekonomik anlamda nasil bir yol izlemesi gerektigine iliskin ¢caligmalar yapil-
mas1 gerekliligi ortaya konmustur. Bu sebeple salgin sonrasinda el sanatlar1 geleneginin
korunmasi1 hususunda koruma stratejilerinin ve faaliyetlerinin ivime kazanarak yeni bo-
yutlarda ele alinacagi soylenebilir. Uygulayicilarin bu déonemde “bosta kalmalari”nin ve
ekonomik yonden etkilenen riskli i grubundan olmalarinin nedenlerinden biri genellikle
bireysel faaliyetlerde bulunmalaridir. Buna ek olarak uygulayicilarin egitim durumlari ve
teknolojik imkanlara yakinlik durumlar1 uygulayicilarin salgin siirecinden etkilenme ora-
nin1 degistirmektedir. Uygulayicilarin ayni imkénlarla topluluga ulasilabilirligini ve diji-
tal teknoloji becerilerinin gelistirilmesini saglama hususlarinda uygulayicilar ve kurumlar
arasl i birliginin 6nemi belirginlesmektedir. Bu siirecin ¢iktisi olarak degerlendirilebile-
cek ikinci bir husus ise e-ticaret, ¢evrim igi atdlyeler ve seminerler gibi internet kullani-
mina iligkin yenilikgi fikirlerle sosyal medya kullanimini 6grenmeleri gerekliligidir. Ku-
saktan kusaga kiiltiirel miras aktariminda el sanatlari ustalarinin dénemin teknoloji bilgi-
sine vakif olmasi gerekliligi bu siirecte hatirlanmistir. Salgin siirecinde el sanatlar1 gele-
negi alaninda gergeklestirilen ¢aligmalarin diger bir gdstergesi inanglarin, toplumsal ka-
bullerin goriiniirliik kazandigidir. S6z konusu el sanatlari iiretimlerinin ve uygulamalari-
nin siirdiirlilmesi ve e-ticaret gibi pazarlama uygulamalarina olan ilginin artmasi gelene-
gin yeni mekan ve baglamlarda korundugunu ve aktarildigini géstermektedir. Usta-girak
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iligkisi ya da aile i¢inde 6gretim bigimlerinin yerini “uzaktan” egitimin aldig1 goriilmek-
tedir. Ustalarin bu 6gretme bicimine alistk olmamasi gelenegin aktarilmasini zorlastir-
maktadir. Salgin siirecinde uzaktan egitimler gelenegin stirdiiriilebilirligine katki sagla-
maktadir ancak diz dize 6grenmeyle gelisen usta-cirak arasindaki tecriibe aktariminin ve
baginin sanal mekéanlarda ayni etkiyi yaratmadig goriilmektedir.
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2.
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19-pandemic-01124?id=00077
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Andrea. “Is Folklore Contagious?”. The Kiss Of Death Contagion, Contamination and Folklore. Logan:
Utah State University Press, 2019.
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lore-now-um-theres-a-pandemic-going-on-or-how-folklore-will-help-you-weather-the-storm/
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https://www.bbc.com/news/world-asia-india-52464028

Ayrimntilt bilgi i¢in bkz. https://www.sabah.com.tr/cumartesi/2020/05/02/evini-atolyeye-maskeleri-tuvale-
donusturdu

. Ayrmtili bilgi igin bkz. https://www.cbc.ca/news/indigenous/indigenous-arts-crafts-mask-coronavirus-

1.5541049

Sanatcilar Venuca Evanan, Violeta Quispe Yupari ve annesi Gaudencia Yupari tarafindan yapilan maske-
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. Ayrintili bilgi i¢in bkz. https://www.euronews.com/2020/04/13/vietnamese-designers-put-style-into-coro-

navirus-face-masks

. Ayrintili bilgi i¢in bkz. https://www.thehindu.com/news/national/other-states/coronavirus-odisha-tribals-

take-to-mask-making-for-livelihood/article31666806.ece

. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. https://www.patheos.com/blogs/foxyfolklorist/folklore-pandemic-and-you/
. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. https://en.unesco.org/sites/default/files/issue_5S en_culture covid-19 tracker-5.pdf
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. Geleneksel Sanatlar Demnegi sosyal medya hesabr igin bkz. https://www.facebook.com/gelenckselsanatlar-

dernegi/ Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Dernegi sosyal medya hesabi igin bkz. https://www.fa-
cebook.com/ankarasokum/?ref=search& tn_ =%2Cd%2CP-R&eid=ARAE6Fv3ZaivhLuzlnd-
NuTPsW8isUsR8y9qBdwEfmXu3gKCLPBV37ei3_wxjuBR573ekhEeZoFGb6j98

. Ayrintili bilgi i¢in bkz. https://www klasiksanatlar.com/icerik/bolum/34/uzaktan_egitim.html
. Ayrintil bilgi i¢in bkz. https://www.calligraphy-museum.com/en/calligraphyschool/news/sokolniki-callig-
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26. Haberlere iliskin ayrmntili bilgi i¢in bkz. https://www.milliyet.com.tr/ege/focali-kadinlar-isbirligi-yapti-
6201073; https://www.sozcu.com.tr/hayatim/yasam-haberleri/gonullu-kadinlar-bulusup-gunde-2-bin-
maske-uretiyor/;  https://www.sabah.com.tr/gundem/2020/03/26/muglada-maske-uretimine-tam-gaz-de-
vam-hedef-100-bin-maske

27. Ayrnntili bilgi i¢in bkz. https://en.unesco.org/creativity/covid-19

28. Ayrntili bilgi i¢in bkz. https:/fr.unesco.org/news/culture-besoin-vital-temps-crise
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Kiiltiirel mirasin sonraki kusaklara aktarimi i¢in ¢esitli yol ve yontemler mevcuttur. Bunlardan biri de
cagdas sanatlardan yararlanmaktir. Dede Korkut kiiltiir mirasimn UNESCO tarafindan Insanligin Somut Olma-
yan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesine kaydedilmesinden sonra bu konudaki dikkatler yogunlagsmistir. Devlet
Tiyatrolari oyunculari tarafindan sahnelenen Bir Nefes Dede Korkut adli oyun, bu dikkatin uygulamaya konul-
mus ilk 6rneklerinden biridir. Promiyeri 13 Mart 2019 tarihinde gergeklestirilen oyun, Tiirkiye’de ve Tiirkiye
disinda onlarca kez sahnelenmis ve gesitli 6diiller kazanmistir. Bu calismada Devlet Tiyatrolar: Istanbul Mii-
dirligii kadrosundaki oyuncularin 20-21-22 Subat 2020 tarihlerinde Erzurum Devlet Tiyatrolart Sahnesinde
sergiledikleri oyun incelenecektir. Oyunun tekstinin yayimlanmamis olmasi degerlendirmeleri giiglestirse de
oyunun birkag kez dikkatli bir bicimde seyredilmesi ile bu giicliik agilmistir. Bir oyunun seyircisine sunulduktan
sonra tam anlamiyla gergeklesmis bir sanatsal eylem oldugu dikkate alindiginda boyle bir incelemenin daha
kavrayici olacagr agiktir. Oyunda Dede Korkut Kitabi’nin yiizyillar 6ncesinde ortaya koydugu iyilik, barig ve
erdem mesajlar1 ¢agdas sahneleme tekniginin imkanlariyla seyirciye sunulmustur. Oyun, icerik agisindan ol-
dugu kadar teknik a¢idan da gelenekten yararlanmistir. Geleneksel Tiirk tiyatrosunu olusturan ve yiizlerce yil
Tiirk insanmin dramatik gosterim ihtiyacini karsilayan karagoz, ortaoyunu, meddahlik, kéy seyirlik oyunlari,
kukla ve tuluatin baslica esin kaynag olarak degerlendirildigi oyunda ¢agdas sahneleme teknikleri de kullani-
larak gelenegin gelecege taginmasi ¢abasi sergilenmistir. Gostermeci tiyatro teknigi ile dekorun, kostimiin, ak-
sesuarin, hatta oyuncunun en aza indirildigi oyunda bir anlaticimin sunumu esliginde Dede Korkut Kitabi’nda
yer alan anlatilardan ii¢li sahnelenmistir. Orijinal eserde Dirse Han Oglu Boga¢ Han, Duha Koca Oglu Deli
Dumrul ve Basat’m Tepegozii Oldiirdiigii boy olarak yer alan bu anlatilar oyunda bir anlatic1 araciligiyla seyir-
ciye aktarilmis, anlati sirasinda olaylar, oyun igindeki oyunlarla canlandirilmistir. Bir Nefes Dede Korkut’ta bu
diinyanin gegici oldugu, insanin buraya bir misafir olarak geldigi, kisa bir siire sonra buradan ayrilacag: diisiin-
cesi vurgulanir. Gegici olan bu diinyada kalici olanin iyilik oldugu, insanmin pesinde kogmasi gereken oncelikli
degerin erdem oldugu ifade edilir. Korkut Ata’nin yiizlerce yil dncesinde tesekkiil eden ve yaziya aktarilan
diistincelerinin 6ziinde de bu anlayis yatar. Bu nedenle oyun, esin kaynagi olan eserin tipkis1 olmamakla beraber
onun yozlastirilmis bir yansimasi da degildir. Oyunun sergilendigi sahne de bu anlayis dogrultusunda diizen-
lenmistir. Yer kiireyi animsatacak tarzda bir daire halinde diizenlenen sahnenin degismeyen aksesuari arasinda
bir kirnuzi iplik yumagi ve sekiz adet uzun gubuk bulunmaktadir. Iplik yumaginin ¢6ziilmesi, sarilmasi, oyun-
cularin boynuna dolandirilmasi, oyunun tematik yaklasiminin somut gostergesi olarak varligini korur. Yaklagik
bir buguk metre uzunlugundaki gubuklar ise sahnedeki birgok dekoratif unsuru gostermeye yarar. Oyunda 151k
ve efekt faktorlerinden etkili bir bigimde yararlanilmistir. Dans ve miizigin yogunlugu seyirciyi sahneye bagla-
yan 6nemli bir unsur olarak dikkat gekmektedir.
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ABSTRACT

There are various ways and methods for transmitting cultural heritage to the next generations. One of
them is to take advantage of contemporary arts. After Dede Korkut's cultural heritage was inscribed by
UNESCO on the List of Intangible Cultural Heritage of Humanity, attention on this matter intensified. The play
“Bir Nefes Dede Korkut”, staged by the actors of the Turkish State Theatres, is one of the first examples of this
attention. The play’s premiere was held on March 13, 2019 in Istanbul and the play was performed outside of
Turkey dozens of times and has won several awards. In this study, the play performed by the actors of the
Istanbul State Theatres on February 20-22, 2020 in Erzurum will be examined. The text of the game has not
been published, therefore, the game has been watched several times. The difficulty arising from the absence of
the text was thus overcome. Although the non-published text of the game makes it difficult to evaluate, this
difficulty has been overcome by watching the game carefully several times. It is clear that such a review will be
more useful, given that it is an artistic act that has taken place literally after being presented to the audience of
a game. The messages of goodness, peace and virtue revealed by the Book of Dede Korkut centuries ago were
presented to the audience with the possibilities of contemporary performing arts in this play. Types of folk
theater used in terms of technique and content are as follows: Karag6z, orta oyunu, meddah, village plays,
puppetry tradition and tuluat. In addition, contemporary performing arts techniques have been used. Three of
the narratives in the Book of Dede Korkut staged by presentational theater technique. For this reason, there are
a small number of decorations and costume accessories in the game. The narratives “Dirse Han Oglu Bogag
Han”, “Duha Koca Oglu Deli Dumrul” and “Basat’m Tepegozii Oldiirmesi” were conveyed to the audience
through a narrator, and the events were animated with the games in the game during the narration. In “Bir Nefes
Dede Korkut”, the idea that this world is temporary and that a person will leave here shortly after arriving as a
guest is emphasized. It is stated that what is permanent in this world, which is temporary, is goodness and that
the priority value that people must pursue is virtue. This was Korkut Ata's message hundreds of years ago. The
stage where the game is exhibited is also organized in line with this understanding. Organized in a circle remi-
niscent of the earth globe, the scene's constant accessory is a red ball of yarn and eight long sticks. The bars,
about one and a half meters long, serve to show many decorative elements on the stage. Light and effect factors
have been used effectively in the game. The intensity of dance and music draws attention as an important ele-
ment that connects the audience to the stage.

Key Words

Cultural heritage, The Book of Dede Korkut, theater, Bir Nefes Dede Korkut, state theatres.

Giris

Kiiltiirel mirasin1 sonraki kusaklara aktaramayan, bdylece baska kiiltiirlerin etkisi
altina girerek degerlerinden uzaklasan milletlerin huzurlu bir toplum insa etmede basarili
olamayacag1 gercegi sadece Tiirkiye nin degil, biitiin diinyanin giindemindeki bir konu
haline gelmistir. Kiiltiirel miras aktarimi 6ncelikle bir zihniyet, sonra icraat meselesidir.

Bir milletin hayatinda var olan kiiltiirel unsurlarin yiizlerce yil degismeden devam
etmesini beklemek elbette yanlistir. Gelenek bir yandan varligini korumaya devam eder-
ken bir yandan da giiniin sartlarina gore kendi i¢inde degisimini siirdiiriir. Boylece kusak-
tan kusaga gecer. Yapilmasi gereken, referansi kendi kiiltiirel unsurlarimizdan alarak gii-
niin ihtiyaglarma gore yeniyi sekillendirmektir.

Tirk kiltiir tarihinin saheserlerinden olan Dede Korkut Kitabi’'nin, diliyle, iislu-
buyla, mesajiyla ¢agimiz insaninin referans kaynaklarindan biri olmasi beklenirken ne
yazik ki bu konuda bilim insanlarinin, sanat¢ilarin, egitimcilerin gereken hassasiyeti gos-
termekte yetersiz kaldiklarini belirtmek gerekir. Dede Korkut gelenegi icinde yer alan
unsurlarin gliniimiizde Tiirk¢e konusan insanlarin imaj diinyasinda yeterince yer almayi-
sindan, giindelik hayat i¢cinde bir telmih arac1 olmayisindan ve bu unsurlarin giinliik ko-
nusma dilinde géndermelere konu olmayigindan hakli olarak yakinan Ocal Oguz’un or-
neklendirdigi gibi toplumsal cinsiyet esitligini anlatmak veya kadin kahramanligina 6rnek
vermek i¢in neden Selcan Hatun ve Bani Cigek adi gegmez? Kocasi dliimden kurtulsun
diye canin1 vermeye hazir esten bahsederken neden Deli Dumrul’un esi hatirlanmaz? An-
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nesini ve aile namusunu korumak i¢in canini vermeye hazir olan Uruz, Baba-ogul ¢atis-
masinda evlat erdemini ortaya koyan Boga¢ neden hatirlanmaz? (Oguz 2019: 127) Bu
ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir ve ¢6ziim onerisi bellidir: Bu kiiltiirel unsurlar1 millet
hafizasinda yasatabilmek i¢in bunlarin bilimin, sanatin, egitimin esin kaynaklar1 arasinda
yer almasini saglamak gerekir. Elbette kendi doneminin sartlarindan giiniimiiz yasam ve
diisiiniis tarzina uyarlanarak yapilmasi halinde beklenen sonug elde edilebilecektir. Bu
anlamda takdire sayan adimlar elbette atilmistir ama kiiresel kiiltiire kazandirilan, bir ba-
kima dayatilan imaj diinyasinin, 6niine gelen her tiirli milli degeri ezip gectigi ¢agimizda
bu adimlar ciliz kalmaktadir. Barig Mango’nun ¢agdas miizik formlartyla giiniimiiz insa-
nina hitap ederken ¢ok sayida kiiltiirel unsurun yaninda Dede Korkut gelenegine de bas-
vurmasi bu olumlu adimlar arasinda anilmalidir.!

Tiirkiye’de konusunu Dede Korkut Kitabi’ndan alan tiyatro eserlerinin ilki 1933 y1-
linda yazilmistir.2 Doksan yila yaklasan siirecte bu konuda yayimlanan oyun sayist 20’yi
geemez. Nesredilen oyunlarin bir kisminda Dede Korkut Kitabi’nda yer alan hikayelerden
sadece biri kaynak olarak alinmis, bir kisminda ise birden fazla hikaye bu amagcla deger-
lendirilmistir. Ayn1 oyunda en ¢ok hikayenin referans alindigi eser Turan Oflazoglu’nun
Korkut Ata’sidir.® Tiirkiye disindaki bu tiirden yaymlar da ayri bir arastirmayi gerektire-
cek hacimdedir. Yayin1 gergeklesmis tiyatro eserlerinin sayisinin beklenenden az olma-
sina karsilik sahnelenen oyun sayisinin son yillarda giderek arttig1 goriillmektedir. Tahmin
edilebilecegi gibi bunun 6ncelikli sebebi, Dede Korkut Kitabi’nin aslina uygun ¢esitli ne-
sirlerinin mevcudiyetidir. Profesyonel sanatgilar, amatdrler, hevesliler cogu kez bu eserde
yer alan anlatilart sahneye uyarlayarak seyirci karsisina ¢ikmay1 amaglamais, ortaya ¢ikan
teksti yayimlama ihtiyact duymamaislardir.

Teksti yayimlanmayan ama son bir yil i¢inde onlarca kez sahnelenen Bir Nefes Dede
Korkut adli oyun Istanbul Devlet Tiyatrosu sanatgilarindan Gokge Kurt Elitez tarafindan
sahneye uyarlanmistir. Oyunu derleyen, uyarlayan ve yoneten Elitez, Dede Korkut mira-
sinin 28 Kasim 2018 tarihinde UNESCO tarafindan Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasi Temsili Listesine kaydedilmesinden sonra Kiiltiir Bakanliginin Devlet Tiyatrola-
rindan bu konuda bir proje istedigini, boéylece oyunun seriiveninin basladigini ifade et-
mektedir (https://www.youtube.com/watch?v=3 JNg66fkcg).

Promiyeri 13 Mart 2019 tarihinde gergeklestirilen oyun Tirkiye’de ve Tirkiye di-
sinda birgok kez sahnelenmistir. Yurt disinda ilk olarak Tataristan’da “Arkadasim Tiir-
kiye ” projesi kapsaminda sahnelenen oyun, Kirgizistan’da diizenlenen “7. Art Ordo Ulus-
lararasi Tiyatro Festivali’nde en iyi l¢lincii oyun, Kazakistan “I. Uluslararasi Abish
Alemi Tiyatro Festivali’nde ise en iyi performans Odillerine layitk goriilmiistiir
(https://www.youtube.com/watch?v=3 JNg66fkcg).

Bu ¢aligma, 20-21-22 Subat 2020 tarihlerinde Erzurum Devlet Tiyatrosu sahnesinde
sergilenen oyundan hareketle ortaya konulmustur. Béyle bir incelemede tekstin bulunma-
yisinin getirecegi zorluklardan soz edilebilir. Ancak, her oyunun sahnelenip seyirciyle
bulustugu zaman tamamlanmis bir sanatsal eylem 6zelligi kazandig1 dikkate alinirsa oyun
metninden bagimsiz, sadece seyredilen oyun iizerinde yapilan incelemenin daha kavrayici
bir nitelige sahip olacagi, tiyatro sanatinin etkisini ve var olus nedenini agiklamaya daha
genis bir bicimde katki saglayacagi muhakkaktir.
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I. Bicim Yoniinden Bir Nefes Dede Korkut

A. Oyun Teknigi ve Kisilestirme

Oyun baslamadan 6nce perde agiktir ve sahnede oyunun tiim oyuncular1 hareketsiz
beklemektedirler. Bu canli heykellerin bekleyisi 10 dakika kadar siirer. Oyun saati geldi-
ginde oyuncular heykel goriintiistinden agir agir siyrilarak hareket etmeye baslar, agir
adimlarla ilerler ve daha sonra konaklamak icin dururlar. Bdylece oyun, bir go¢ sahne-
siyle baslamis olur. Dort oyuncu hep beraber konakladiklar yeri, diinii ve bugiinii, yol-
culuklarimi kutsamak i¢in ritiiellerini gergeklestirerek saman danslarini yaparlar. Saman
ayinini hatirlatan bir ritiielden yavas yavas Anadolu danslarina gegilir. Oldukg¢a uzun sii-
ren miizik esligindeki dansin ardindan anlatici, seyirciye seslenir ve oyun baglar. Bu arada
saman davulu oyuncular arasinda elden ele gecer.

Biitlin bunlarla seyirci dnce ¢aglar oncesine gotiiriililyor. Gégebe yasam tarzindan
yerlesik hayata gegis hizli bir sunumla ortaya konuluyor. Saman kostiimlerinin bir kis-
mindan styrilan anlatici, anlatiya baglarken tandir yakan, hamur yoguran, ekmek pisiren
bir hanimdir artik.

Bir Dede Korkut anlatisinin sahnelendigi oyunda Korkut Ata’nin veya bir hikayeci
ozanin anlatic1 olmasi beklenirken oyunun tek kadin oyuncusu bu goérevi yerine getirmek
iizere masal anas1 kimligi ile seyircinin karsisina ¢gikmigtir. Boyle bir rol iistlenmede y6-
netmenin, anlatilar1 masal tiirline daha yakin gérmesinin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Yonetmen ve anlatict Gokge Kurt Elitez, bu konumunu gerek¢elendirmek i¢in goyle bir
arglimana bagvurur: “Dede Korkut’u da bir ana dogurdu. Eger o ana kalbiyle ona masal
anlatmasaydi (...) Dede Korkut’u 6yle biiylitmeseydi Dede Korkut bizi var etmezdi. Ha-
nenin igerisinde hatun, agin1 yaparken, ekmegini yogururken, masallar anlatti. O masallar
insanlarin  hakikatini ortaya c¢ikardi. Bizim yolculugumuz da oyle basladi”
(https://www.youtube.com/watch?v=3 JNg66fkcg).

Oyunun tamaminda aktif olarak varliin1 gdsteren anlaticinin “séz, hayat, varlik,
yokluk, keder, cile, zafer, adalet, erdem” gibi tim insanlig1 kusatan mesaj niteligindeki
sozler ve “kendini bil, anla, fark et, var ol, yok ol” telkinleriyle yaptig1 giris, seyircinin
dikkatini sahneye yogunlastirmay1 basarmasi bakimindan dikkate degerdir. “Insan anlat-
ngmmi mi yasar, yasadigini mi anlatir?” sorusu da salt bir seyir yerine, seyredilecekleri
diistinmeye, anlamlandirmaya ve fark etmeye yonlendiren, amaca uygun bir giris mahi-
yetindedir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han, Duha Koca Oglu Deli Dumrul ve Basat'in Tepegéz’ii
Oldiirmesi anlatilariin sahnelendigi oyunda “oyun iginde oyun” teknigi kullanilmstir.
Birbirinden bagimsiz bu ii¢ oyun arasindaki gegisler i¢ oyunlar araciligiyla saglanmakta-
dir. Anlaticinin siirdiirdiigli oyun i¢inde anlatilanlarin sergilendigi ¢ok sayida oyun mev-
cuttur. Ayrica asil oyun arasinda sunulan ve bir kismi canlandirmaya dayanan danslar da
oyun igindeki oyunun baska bir boyutunu ortaya koyar. Dirse Han’1n oglunun ad alabil-
mesi i¢in kahramanlik géstermesi gerekir. Bu noktada Dirse Han’1n oglunun diger ¢ocuk-
larla birlikte meydanda oyun oynadigi esnada karsisina ¢ikan bogayla miicadelesini anla-
tan bir i¢ oyun hazirlanir. Boylelikle asil oyundaki anlatida yer alan ad verme olay1, i¢
oyundaki canlandirma ile sunulur.

Bas dondiiriicii bir hizla sunulan oyun i¢indeki oyunlar da kendi i¢inde ¢esitlilik gos-
terir. Asil anlaticinin oyununda yer alan Korkut Ata anlatisi, onun ardindan gelen i¢ oyun,
sonra tekrar asil anlaticinin devreye girmesi. Bu zincirin halkalar1 birbirine baglandik¢a
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seyirci biitiin varligiyla sahnenin biiyiilii ortamina tanik olmaktadir. Bir yandan anlat1 sii-
rerken o anlatrya konu olan kiginin veya kisilerin sdzsiiz canlandirmalari ise oyun i¢inde
oyunun bir bagka ¢esidini ortaya koyar. Biitiin bunlarin arasina yerlestirilen danslarla bir-
likte i¢ oyun-dis oyun-i¢ oyun-dis oyun tekniginin sikca tekrarlandig1 bir sahne gosterisi
gerceklesir.

Oyun i¢inde oyun tekniginin bir baska yansimasi da oyuncularin bir kisminin zaman
zaman sahnede seyirci olarak rol almalaridir. “Oyun kisilerinin seyirci konumuna diig-
tiigli” (Erkek 1999: 5) bu i¢ seyirci uygulamasi oyun boyunca varligini korur. Oyun bo-
yunca oyuncularin sahnede kaldiklar1 ve i¢ seyirci olarak rollerini bekledikleri goriiliir.
Ornegin, Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatismin sahnelendigi oyunda baba ile ogul kars1
karsiya gelirken diger oyuncular onlar1 seyreden i¢ seyirci konumundadir. Ayn sekilde
Deli Dumrul oyununda Azrail ile Deli Dumrul’un karsilastigi esnada diger oyuncular
olaylarin disinda kalan birer i¢ seyircidirler. Bunlarin yani sira i¢ oyun olarak degerlen-
dirilen danslarin diger oyuncular tarafindan seyredilmesi de yine oyun i¢inde oyunun i¢
seyircisine isarettir. Asil oyundan i¢ oyuna yapilan gegislerde anlaticinin bir agiklama
yapmayarak bu gecisi oyunculuk yetenegiyle aktarmasi kayda deger bir bagka husustur.
Roller ve oyunlar arasinda oyun estetigini bozacak sert gegislerin olmamasi, dramaturji
ve reji kadar etkili olan oyunculuk yeteneginin bir sonucudur.

Oyunda Deli Dumrul’un caninin bagislanmasi i¢in kendi caninin yerine bagka bir
can istenir. Bu noktada seyirciyi de kapsayan bir i¢ oyuna gegilir. Sahne dekorunda kul-
lanilan kirmiz1 bir iplik yumaginin oyuncular ve 6n siralardaki seyirciler arasinda dolag-
tirtlarak Deli Dumrul’un iginde bulundugu ¢ikmazin anlatildigi bu i¢ oyun kendi iginde
ayr1 bir iisluba sahiptir. Deli Dumrul’un gérdiigii herkesten can istedigi i¢ oyundan, esinin
kendisine canin1 vereceginin ifade edilmesiyle asil oyuna doniis yapilir.

Oyunda ii¢ ayr1 anlatinin varligt dikkate alindiginda bunun bir zincirleme anlati ol-
dugu iddia edilebilir. Ciinkli “ayni oyun iginde birden fazla dykiiniin yan yana siralan-
mas1” bi¢giminde tanimlanan (Er 1998: 28) zincirleme anlati, bu oyunda Boga¢ Han, Deli
Dumrul, Tepegdz anlatilarinin pes pese sirlanmasiyla gerceklesir. Ancak, anlaticinin,
olay1 oyunun basindan sonuna kadar bir 6ykii biitiinliigii icinde sunmasi, bu ii¢ anlatiy1
oyun i¢indeki oyunlar haline getirmistir.

Anlaticinin ayn1 zamanda anlatilan olaylarin kisisi olarak rol degistirmesi teknigi
geleneksel Tiirk tiyatrosundan beslendigi kadar cagdas tiyatroda etkili bir teknik olan agik
bi¢cimden de yararlanildigin1 géstermektedir. Bir baska ifadeyle oyun, meddahlik sanati-
nin anlatt Gislubundan, Pisekar’in ortaoyunundaki yonetici-oyuncu konumundan, Kara-
goz’deki golge tekniginden, tuluattaki s6z serbestliginden, kdy seyirlik oyunlarinin de-
koru, kostiimii en aza indiren yaklagimindan beslenmekle kalmamuis, ¢agdas tiyatroda 6ne
¢ikan gdstermeci anlayisla biitiinleserek apayr1 bir sahneleme 6rnegiyle seyircinin karsi-
sina ¢ikmistir.

Anlatici ile birlikte toplam dort oyuncunun bulundugu, oyun iginde oyunun boyle-
sine yogun oldugu oyunda rol i¢inde rol de kaginilmaz hale gelmektedir. Ornegin, Bogag
Han oyununda seyirciye olaylarin aktarimini saglayan anlatici, gerektiginde Dirse Han’in
esini canlandirir ve ona 6giitler vermeye baglar. Deli Dumrul boliimiinde ise anlatici, ola-
yin akigina gore dnce Deli Dumrul’un annesini, sonra esini canlandirir. Bunlar yapilirken
kostlim degisikligine gidilmez. Benzetmenin degil, gdstermenin esas alindigi oyunda se-
yirci bunu yadirgamaz. Anlatict kadmn, Basat’in Tepegoz’ii Oldiirmesi boliimiinde ise
once peri kizi, sonra Tepegdz’den yakinan kadin olarak seyircinin karsisina ¢ikar. Sonra
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tekrar peri kizidir anlatici. Oyunda yalnizca anlatici degil, diger oyuncular da birden fazla
rolden role girer. Oyunun girigsinde saman olarak ortaya ¢ikan oyuncu, yeri geldiginde
Bayindir Han’1n davetine katilan Dirse Han’1n kirk yigidinden biri veya otagin bekgisidir.
Ay sekilde Basat’in Tepegdz’ii Oldiirmesi oyununda Basat’a “Ogul sen insansin, gel
insanlarla yasa.” 6giidii veren, kahramana ad koyan Dede Korkut’u canlandiran oyuncu,
az sonra Basat olarak karsimiza ¢ikar. Baslangigta Basat olan oyuncu ise oyunun sonuna
dogru Tepegdz roliinii iistlenir.

Oyunda basvurulan bir bagka oyunculuk teknigi de “anlati esliginde s6zsiiz canlan-
dirma”dir. Dirse Han’1n davette karsilastig1 onur kirict durumun sonrasinda toydan ayrilip
esinin yanina gitmesi, anlaticinin dykiisii esliginde Dirse Han’in sdzsiiz canlandirmasi ile
gergeklestirilir. Sonra anlatict birden Dirse Han’in esini canlandirir ve karsisindaki Dirse
Han’la konugmaya baslar.

Anlatilarda gegen biiyiik tablo sahneleri dahi az sayidaki oyuncu kadrosu ile kurul-
mus bir sahneleme teknigi ile sunulmaktadir. Bir anlatici ve diger li¢ oyuncunun yer aldig1
sahnede anlatic1 da dahil olmak {izere her birinin ayn1 oyun i¢inde farkli karakterlere bii-
riinmesi dirayetli bir reji ile gii¢lii bir oyunculugu gerektirmektedir. Bu sergileme bicimi
seyirciyi daima uyanik tutuyor. Ancak bu hizli gegisler, olay orgiisiinii bilmeyen seyirci-
nin olaylar1 takibini de giiglestiriyor dogrusu.

Oyunda anlatici daima ipi elinde tutandir. O dylesine etkin ve sahneye hakimdir ki
biitiin bir dekor ve dort kisilik oyuncu kadrosu iginde bazen sadece anlaticinin varligi
hissedilir. Onun miisaade ettigi 6l¢iide ve bicimde diger oyuncular oyuna girerler ve ¢i-
karlar. Oyundan ¢iksalar da hep sahnededirler.

Dirse Han’in ¢ocugu diinyaya geldikten sonra Dede Korkut araya girer, Davul ve
ritmik hareketler esliginde “At ayagi kiiliig olur, ozan dili ¢evik olur.” klise ifadelerini
seslendirir. Sonra sozii tekrar asil anlatici alir. Dirse Han ykiisiiniin sonunda kadin anla-
ticinin ifade ettigi soylama niteligindeki sozler yine Dede Korkut tarafindan tekrar edilir.

Anlatinin bir yerinde kirk namert yigidin Boga¢ Han aleyhindeki plan i¢in bir araya
geldigi anlatildiginda sahnedeki dort oyuncu bir araya gelerek toplanma ve plan kurma
sahnesini olustururlar.

Dede Korkut Kitabi’ndaki “tip”lerin oyunda “karakter’e dogru evrildigi goriiliiyor.
Oyunun yazari, daha dogrusu derleyip uyarlayarak yoneteni, yiizyillar 6ncesinin olayla-
rin1 ve kigilerini glinlimiiz insanina anlatmanin en uygun yolu olarak bunu gérmiis olma-
lidir.

B. Dekor ve Aksesuar

Sahnede sabit bir dekor ve bu dekora hizmet eden aksesuar kullanilmistir. Daire bi-
¢iminde tasarlanan sahnenin iki yanindaki panolarda eski ¢aglara ait damgalar, duvar ya-
zilar1, kaya resimleri; giines, ates, g6z, geyik sembolleri yer aliyor. Seyircinin tam karsi-
sindaki panoda ise bir daire ¢izilmis. Yer kiire, devran, felek gibi telmihlere agik bir dii-
zenleme. Cemberin igi kirmizi iplikle sarmalanmis. Sahnenin sag tarafinda yari tandir yar1
firn goriintiisiine sahip bir dekor unsuru, oyunun sonuna kadar degismeyen tek nesne.
Sabit dekora oyunun akisina gore kullanim yeri ve islevi degisen, geleneksel Tiirk yasa-
mini ve zevkini temsil eden elek, ibrik, kilim, gibi aksesuar da eslik ediyor.

Sahneye hakim olan daire goriiniimiiniin zamansizlig1, sonsuzlugu, daimi bir akis ve
dongiiyii, bir yolculugu temsil etmek amaciyla tercih edildigi anlagilmaktadir. Oyunun
tamaminda bir devir anlayisinin 6ne ¢ikti1 goriilmektedir. insanoglu bir misafirdir bu
diinyada. Siirekli hareket halindedir. Yolcularin bir siire konaklayip zamani geldiginde
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ayrildiklar1 hana benzeyen diinyay1 vurgulamak i¢in Diinya’y1 temsil eden daire, canlilig1
ve devamlilig1 simgeleyen kirmizi bir iplikle ¢evrelenmis, boylelikle bast ve sonu belli
olmayan bu yolculukta insanoglunun kazang ve kayiplari, inis ve ¢ikiglart yansitilmaya
calistlmistir. Bir baska ifadeyle anlaticinin oyun boyunca vurguladigi devamlilik ve yol-
culuk kavramlari, dekor ile somutlagtiriimigtir.

Sahne tasarimi, benzetme amacinin giidiilmedigi, seyircinin ufkunu genisletmeye
imkan tantyacak bir sekilde gerceklestirilmistir. Oyunda dekor ve aksesuarin bire bir kul-
lanilmadigy, anlatilmak istenenin varmis gibi yapildig1 gdstermeci bigime uygun bir sahne
tasarimi mevcuttur. Ornegin, Bayindir Han’in davetinde bahsi gegen ak, kizil ve kara
otag1 temsil eden herhangi bir dekoratif unsura yer verilmemis, uzun ¢ubuklarla otaglarin
varligina igaret edilmistir. Benzer durum Deli Dumrul’un kuru ¢ay iizerinde kurdugu kop-
rliniin tasvirinde de goriiliir. Ayni gubuklar ve kirmizi bir iplik kullanilarak bir koprii iz-
lenimi verilmeye ¢alisilmigtir. Bu gubuklarin, oyunun en fazla kullanilan aksesuar unsuru
oldugunu da belirtmek gerekir. Kimi zaman otag, kimi zaman ok ve yay, bazen de koprii,
at ve ates yerine kullanilan bu ¢ubuklar, oyundaki bazi boliimlerde gerilimi artirmak ama-
cryla efekt unsuru olarak da énemli bir isleve sahiptir.

Oyunun biiyiik bir boliimiinde sahnede kalan bir bagka aksesuar da iplik yumagdir.
Oykiiniin basladig1 yerde iplik yumagini alip sarmaya baslayan anlatici, Boga¢ Han anla-
tisinin sonunda tekrar iplik yumagini eline alir ve ipligi ¢cdzmeyi, sarmay1 siirdiiriir. Yani
anlatici, gerektiginde yumag: ¢dzen, gerektiginde toplayip sarmalayandir. Ikinci dykii
Deli Dumrul baglarken iplik yumagi daha islevsel bir hale gelir. Anlatici dnce ii¢ oyun-
cuyu iplikle ¢evreleyerek bir liggen olusturur. Kaderin agini nasil 6rdiiglinii gosterircesine
ipligi bir o yana bir bu yana dolagtirir. Sonra sahneden iner ve ipligin bir ucunu da seyir-
cilere tutturur. Deli Dumrul 6ykiisii bittiginde tekrar ipligi sarar ve sahnenin ortasina ko-
yar.

C. Isik ve Efekt

Bir Nefes Dede Korkut’un sahnelenmesinde ortaya ¢gikan bagarinin biiyiik 6l¢iide 151k
ve efektlere bor¢lu oldugunu belirtmek gerekir. Yiizlerce yil 6nce ortaya konulan, done-
minin sosyal sartlarini yansittig1 kadar bazi olaganiistiiliikleri ve masal unsurlarini da biin-
yesinde barindiran anlatilari giiniimiiz seyircisine sunarken 15181 ve efekt unsurunun et-
kili bir bicimde oyuna sokulmasi isabetli olmustur.

Basat’in Tepegoz’ii 61diirdiigli sahnede karsi panodaki daire lizerine yapilan 1siklan-
dirma Tepegdz ve Basat’in miicadelesini, fiziksel 6zelliklerini ve sahip olduklar1 giicti
seyirciye yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Isiklandirma aracilifiyla Tepegoz gibi bir
devin karsisina Basat daha kiigiik boyutlarda konumlandirilmistir. Burada amag¢ Basat’in
Tepegdz gibi bir devin ¢gizmesine girebilecek boyutlarda olmasina ragmen zekasi ve giicii
sayesinde onu alt edebilmesini seyirciye aktarmaktir. Sozlii ifadelerle zayif kalabilecek
bir anlati, basarili bir sahneleme teknigiyle somutlastirilmistir. Isik ve goélge unsurlar
bdylesine canli ve hareketli bir bigimde kullanilmasa bir masal yaratig1 olan Tepegoz ile
insaniistii bir giice sahip olan Basat’in miicadelesi sahnede nasil canlandirilabilirdi?

Oyunda 151k tasariminin giiclii olmasi halinde seyirciyi sahnenin biiyiisel ortamina
sokmanin ne kadar kolaylastig1 Bir Nefes Dede Korkut’ta bariz bir bi¢imde goriilmiistiir.
Isik, sahnenin olmazsa olmazidir demek belki fazla iddiali bir yaklagim sayilabilir ama
151810 dogru kullanildigi oyunda sahne sanatinin seyirci iizerindeki biiyiisel etkisinin kat
kat artt1g1 rahatlikla sdylenebilir.
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D. Kostiim

Oyunun anlaticisi baglangigta kadin saman goriintiisii ile sahnede yer alir. Bu goriin-
tilyli saglamak tizere bagina geyik boynuzu yerlestirmis, eline bir asa almigtir. Sonra yavas
yavas bu goriiniimden siyrilip giindelik ev isleriyle ugrasan bir masal anas1 olarak belir-
ginlik kazanir. Eteginin iizerine gecirdigi onliigi, yelegi, sa¢ aksesuariyla genel anlamda
temsil ettigi anne ve es karakterine uygun bir kadin tipini dikkatlere sunmaktadir.

Oyunda bey olarak karsimiza ¢ikan oyuncularin kostiim bakimindan tam anlamiyla
uyumlu ve donanimli olmadig: goriiliir. Reji bunu bilingli olarak boyle tasarlamistir. Ben-
zetme kaygisi s6z konusu degildir. Zaten oyunun akisi iginde her bir karakteri canlandi-
rirken kostiim degisikligine imkan yoktur. Ciinkii siirekli akan, birbirine siiratle eklenen
olaylar zinciri ve bu zincirin halkalarinda ortaya ¢ikan birden fazla karakter s6z konusu-
dur. Bu siirekliligi saglamanin en akilci yolu abartili kostiimlerden kaginmaktir.

E. Miizik ve Dans

Miizik, saman davulu ile basliyor, ardindan agiz kopuzuna, uda, meye gegciliyor.
Oyunun mantalitesine uygun olarak burada da gdcebe yasam tarzindan yerlesik hayata
gecisin yansitilmasi amaglantyor.

Oyunda miizik unsuru daha ¢ok duygu ve olay gecislerini saglamak amacryla kulla-
nilmistir. Olay akisi sirasinda dzellikle san kopuzdan yararlanilmis, diger tarihsel enstrii-
manlar da yer yer gerilimi, dramatik bir sahnenin yogunlugunu artirmak veya olaylar arast
gecisi saglamak amacina hizmet edecek sekilde kullanilmistir. Ornegin, Dirse Han ile
oglunun av sirasinda karsi karsiya geldigi sahnede miizik, gerilimi artirmak ve isitsel bir
boslugu doldurmak amaciyla kullanilir. Oyunda yer alan ¢esitli enstriimanlarin hangi 61-
glite gore secildigi bilinmemekle beraber baslangi¢ eylemi olarak degerlendirilebilecek
saman dansina eslik eden saman davulunun oyun boyunca yer yer kullanildigi gozlem-
lenmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatisinin sonundaki

Onlar da bu diinyaya geldi gecti
Kervan gibi kondu goctii

Onlari da ecel aldr yel gizledi
Fani diinya yine kald:

ifadelerinin ve anlatilardaki soylamalarin kopuz esliginde verilmesi, oyundaki tek-
diizeligi kirma noktasinda miizigin iistlendigi rolii agiklar niteliktedir. Ancak bu siirsel
ifadelerin yeterli olmadigi belirtilmelidir. Anlatilarda duygu gegislerinin, psikolojik tas-
virlerin, diyaloglarin aktariminda kullanilan bu siirsel ifadelerin oyunun estetik doygun-
lugu bakimindan daha fazla olmasi beklenirdi. Oyunun baginda seyirciyi oyuna hazirla-
mak, dikkati sahne tizerinde yogunlastirmak amaciyla kullanilan miizik, oyunun sonunda
seyirciyi yine ortak bir paydada bulusturmay1 amaglamistir. Seyircinin alkislarla ezgiye
eslik etmesinden de belirlenen amaca ulasildig1 goriilmektedir.

Danslar kimi zaman bir savas sahnesinin temsilinde kimi zaman karakterin iginde
bulundugu duygu degisiminin estetik bicimde aktariminda kullanilmakta, aradan belli bir
zamanin gectiginin ifade edilisi sirasinda da kahramanin dansiyla gegen siire es zamanl
olarak sunulmaktadir.

II. icerik Yoniinden Bir Nefes Dede Korkut

Oyunun baglangicindaki ilk sozler, hayat iginde insanoglunun yasadiklarinin 6zeti
gibidir. Bu sozler i¢in Korkut Ata’nin soylamalarinin giincellestirilmis hali de denilebilir.
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Birbirinden bagimsiz {i¢ farkli anlatinin yer aldig1 Bir Nefes Dede Korkut oyunun-
daki ilk anlati, Dede Korkut Kitabi’ndaki orijinal adiyla Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Boyu’dur. Asil metinde olaylar Bayindir Han’in davetine kirk yigidiyle birlikte giden
Dirse Han’1in ¢ocugu olmadig1 i¢in gordiigii kotii muamelenin ardindan esiyle goriismesi,
esinin “Ac gorsen doyur, ¢iplak gérsen donat, bor¢luyu borcundan kurtar, tepe gibi et y18,
g0l gibi kimiz sagdir, biiyiik ziyafet ver, dilek dile, olur ki bir agz1 dualinin duasi ile Tanr1
bize bir topag gibi ¢ocuk verir” (Ergin 2013:23) tavsiyesine uymasinin ardindan diinyaya
gelen ¢ocugunun gosterdigi istiin basaridan dolay1 Bogag adini almasi, kirk namert yigi-
din kiskanglik gostererek Dirse Han’1, oglunu 61diirmek hususunda ikna etmeleri seklinde
siralanir. Babasinin dldiirme tesebbiisiine ragmen sag kalan Boga¢ Han’in, babasin1 kirk
namert yigidin elinden kurtarmasiyla olaylar sona erer.

Bir Nefes Dede Korkut’ta ayni olay orgiisii takip edilmekle birlikte hikayenin mesa-
jinin aktarilmasi ve kissadan hisse ¢ikarilmasi hususunda bazi ayrintilarin gézden kagiril-
dig1 goriilmektedir. Ornegin, Boga¢ Han’in kahramanhigiyla kazandigi iin, kirk yigidi hu-
zursuz etmis, ona kars1 kiskanglik duymalarina neden olmustur. Bu kiskanglik sonrasinda
Dirse Han’1, oglu hakkinda yanlis bilgilendirme yoluna giden kirk namert yigit boyle bir
sonucu hazirlamistir. Oyunda Dirse Han’1n oglunu 6ldiirmeye gotiiren olaylar anlatilirken
kirk namert yigidin Boga¢ Han hakkinda babasina “olmadik seyler sdyledigi” ifade edi-
liyor. Olmadik seylerin ne oldugu burada dnemlidir. Asil hikayeye gore kirk namert yigit
Bogag¢ Han’1 ahlak, tore tanimayan, biiyiik kiigiik bilmeyen, babasinin tahtina goz dikmis
bozguncu, asi bir kisilik olarak tanitmiglardir. Yast ilerlemis olan Dirse Han’in bu yalan
ve iftiralar1 ger¢cek sanmasi, onu oglunu 6ldiirmek gibi bir fiile yoneltmistir. Hatta olay
esnasinda da kirk namert yigidin Dirse Han’1 provoke etmesi s6z konusudur. Bu ayrinti-
larin agiklanmamasi seyircinin, Dirse Han’in davranisina anlam verememesine neden ol-
maktadir. Bir babanin oglunu 6ldiirmeye kalkigmasi gerekce ne olursa olsun ahlaki bir
problemdir ancak gerek¢enin ifadesi, azmettiricilerin varligi olaya farkli bir boyut kazan-
diracaktir.

Oyunda dikkat ¢eken bir bagka husus da Dirse Han’1in esinin daha goriiniir ve etkin
kilinmasidir. Dirse Han’in esi, aile i¢inde ¢ocuksuzluktan kaynaklanan krizi suhuletle
¢Ozen, evladinin yarasina merhem olan, oglunu ve esini yoneten ve yonlendiren bir ka-
rakter olarak sahnede yerini aliyor. Gokge Kurt Elitez’in canlandirdig karakter, oyuncu-
nun jest ve mimikleriyle, sesine olan hakimiyetiyle anlatidaki fedakar anne ve es olgu-
sunu basarili bir sekilde seyircisine sunuyor. Dirse Han’in esi Dede Korkut Kitabi’'nda
yer alan orijinal metinde de aktif bir rol iistlenmis ama olaylar1 arka planda y6nlendiren
kisiligiyle var olmustur. Oyunda ise her yoniiyle 6n plandadir. Oyunun yénetmeni ve an-
latict roliindeki oyuncunun kadin olusu, kadin perspektifini 6ne ¢ikarmak i¢in hususi bir
¢aba gostermesi, boyle bir sahneleme basarisini ortaya koymustur.

Dramatik unsurlarin varliginin yogun olarak hissedildigi Boga¢ Han anlatisindan
danslar esliginde Deli Dumrul anlatisina gegilmektedir. Bu boliimde sahnedeki tiim oyun-
cularm aktif olmasi, dekorun daha belirgin bir sekilde kullanilmasi, bir 6nceki anlatinin
agir atmosferini dagitiyor. Ozellikle Deli Dumrul tasvirinde bilgisizliginin ve giiciiniin
altinda yatan acziyetinin anlatic1 tarafindan mizahi bir sekilde sunulmasi trajikomik bir
tablo ortaya ¢ikarmaktadir. Deli Dumrul’un Azrail’e kafa tutmasiyla baslayan olay or-
glisii, baska bir can karsiliginda caninin bagislanmasi i¢in anne ve babasi bagta olmak
lizere gordiigi herkesten can istemesiyle devam ediyor. Burada da diger anlatilarda ol-
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dugu gibi bazi detaylarin atlandigi ifade edilmelidir. Anlati, Deli Dumrul’un caninin kar-
siliginda bagka bir canin istenmesi lizerine temellendirilmistir. Ancak oyunda Deli Dum-
rul kendi cani1 yerine can istemek yerine sadece “can isteyen” bir kisidir. Buradaki ayrinti
onemlidir. Deli Dumrul can istemez, kendi cani1 yerine can ister. Asil anlatida Deli Dum-
rul yalnizca anne ve babasindan kendi cani yerine can istemektedir. Esinin yanina da can
istemek icin degil, vedalasmak icin gider. Oyunda ise Deli Dumrul’un, oyunda annesin-
den, babasindan, esinden, karsilastig1 herkesten can istedigi anlatilmaktadir. Bu durum
seyircinin zihninde farkli bir alginin olusmasina neden olan énemli bir detaydir. Oyunda
atlanan bagka bir detay da asil metinde Deli Dumrul ile karisinin kargilagmasi sirasinda
yer alan Deli Dumrul’un Yaratict’ya hitaben “Alirsan ikimizin canini beraber al/Birakir-
san ikimizin canini beraber birak” (Ergin 2013: 122) yakarisidir. Oyunda bu ifadenin ek-
sikligi Allah’in Deli Dumrul’u bagislamasinin sebebinin yeterince anlagilmamasina yol
acmaktadir.

Oyun boyunca ¢esitli amaglara hizmet eden bir yumak kirmizi ipligin, oyuncular ve
seyirciler arasinda dolagtirilarak Deli Dumrul’un i¢inde bulundugu karmasik durumun
ifadesinde kullanilmasi, i¢inden ¢ikilmaz bir durumu somutlastirmak i¢in bagvurulan ya-
lin ve basarilt bir yontemdir. Bu karmasanin i¢inde Deli Dumrul i¢in anne ve babasinin
vermedigi cani karisinin vermesi iizerine olaydaki diigiimlerin ¢dziilmesi gibi kullanilan
objenin de sarmali ¢oziilerek toparlantyor. Allah tarafindan Deli Dumrul ve karisina iki
elli y1l 6miir verilerek anne ve babasinin cani aliniyor. Korkunun insanin sonunu getirdi-
gine yonelik mesajin basaril bir sekilde verildigi anlatinin sonunda bir karmasay1 ve en-
diseyi agik¢a yansitan koreografiyle oyunun son anlatisi Basat’in Tepegdz’ii 6ldiirmesine
gecis yapilmaktadir. Oyunun gorsel agidan en zengin boliimiinii ise bu anlati olusturuyor.

Bir onceki oyundan yapilan gecisten anlasilacagi gibi yurdunu diisman basan Aruz
Koca’nin kagarken diigiirdiigii oglu ormanda aslanlar tarafindan biiyiitiilityor. Yurda geri
dondiikten sonra ormanda insan m1 hayvan mi1 oldugu anlasilamayan bir canlinin varligt
Aruz Koca’ya bildiriliyor. Bunun kendi oglu oldugunu anlayan Aruz Koca oglunun geti-
rilmesini istiyor ancak ne yapilirsa yapilsin oglan bir gsekilde ormana geri doniiyor. Bunun
iizerine Dede Korkut gelerek oglana kendisi gibi insanlarla yasamasi gerektigini dgiitle-
yerek ona Basat adin1 veriyor. Olay orgiisii yaylaya ¢ikma vaktinde Sar1 Coban’in pinar
basindaki bir peri kiziyla temasindan dogan Tepeg6z’iin fark edilmesi ve Aruz Koca’nin
onu Basat’a kardes olarak getirmesiyle devam ediyor. Anlatinin kirilma noktasin1 olustu-
ran bu olaydaki 6nemli detay1 oyunda géremiyoruz. Oyunda Tepegdz’iin ortaya ¢ikiginin,
¢obanin yanlis davranisindan kaynaklandigi vurgulanmamaktadir. Cobanin peri kiziyla
temasi dogal olmayan, ahlak dist bir yoldur. Masum birine karsi yapilan yanlis davranis
sonucu ¢obanla birlikte tiim toplum cezalandirilmistir. Dede Korkut Kitabi’nda bu durum
peri kizinin agzindan aktarilir. Temastan sonra peri kiz1 kanat ¢irpip ugarken gobana soyle
der: “Coban yil tamam olunca, bende emanetin var, gel al. Amma Oguz’un basina felaket
getirdin” (Ergin 2013: 153). Bunun {izerine ¢obanin i¢ine korku diiser. Bu detayin atlan-
masi, seyircinin Tepegdz’li dogru bir bigimde anlamlandirmasini gii¢lestirmektedir.

Oyun boyunca Tepegdz’iin asiriliklarla ifade edildigine tanik oluyoruz. Ozellikle siit
annesinin Tepegdz’ii emzirmesinin temsilinde uzun kirmizi bir ¢arsafin kullanilmasi Te-
pegdz’lin emdigi siitiin bollugunun ifadesini yansitmak amaciyla kullanilan basarili bir
sahneleme teknigi olarak degerlendirilmelidir. Gii¢, canlilik, hirs, kan, 6liim, ates gibi
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olgular1 animsatan kirmiz1 rengin; bilylidiik¢e etrafindakilere zarar veren, kiminin kula-
gin1, burnunu yiyen, kiminin kanmi emen Tepegdz’iin anlatiminda kullanilmasinin ye-
rinde bir tercih oldugu sdylemek gerekir.

Yaptiklar yiiziinden Aruz Koca’nin evinden kovulan Tepegdz’e peri annesi tarafin-
dan sihirli bir yiizlik takilir. Oyunda olaganiistii nesne motifi atlanmamis, Tepegoz’iin alt
edilememesi bu yiizige baglanmistir. Zamanla daha da gii¢ kazanan Tepeg6z’iin zulmii
dayanilmaz hale gelince yasli bir kadinin Basat’tan yardim istemesi lizerine Tepeg6z ile
Basat’in kars1 karsiya geldigi sahnede kullanilan 1giklandirma, fiziksel 6zelliklerin de be-
lirgin bir gekilde sunulmasina hizmet ediyor. Dekorda yer alan daireye 151k yardimiyla
oldukgea biiyiik sekilde yansitilan Tepegdz’iin karsisina onun ¢izmesine girebilecek bo-
yutta oldugu gosterilen Basat konumlandiriliyor. Basat’in, Tepegdz’lin basina kadar tir-
manabilmesinin, ¢izmesine girebilmesinin Basat’1 minimize etmek amaciyla degil, Tepe-
g6z’ lin bliylikliigliniin daha da iyi anlasilabilmesi amaciyla anlatida kullanildig1 anlasil-
maktadir. Son boliimde Basat’in, Tepegdz’iin goziine oku saplayip 6ldiirdiigii duyulunca
sahnede bir seving ve heyecan havasi basliyor. Ogiitlerle baslayan oyun yine 6giit ve du-
alarla sonlanryor.

Sonug¢

Kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara aktariminda en etkili yollardan biri cagdas sanat-
lardan yararlanmaktir. Giiniimiiz insaninin sanatsal ve estetik ihtiyaclarini kargilamak
tizere {iretilen eserlerin esin kaynaginin bize ait kiiltiir ve edebiyat unsurlarindan se¢ilmesi
bu aktarimi kolaylastiracak ve gelecegin toplumunun insasinda saglikli adimlar atilmis
olacaktir.

Devlet Tiyatrosu oyuncularinin sahneledigi Bir Nefes Dede Korkut adli oyun ¢agdas
sanatlardan yararlanarak gelenegi gelecege aktarma ¢abasinin bir 6rnegini teskil etmek-
tedir.

Oyunda bir yandan yiizyillar dncesinde iiretilen anlatilarin canlandirildig vurgula-
nirken diger yandan seyirciye o doneme ait destani havay1 teneffiis etme ortami olustu-
rulmustur. Boylece olaylarin ve kisilerin arkaik kalmasi 6nlenmistir.

Bir Nefes Dede Korkut, sahneleme teknigi bakimimdan geleneksel tiyatro ile modern
tiyatronun terkibinden ortaya ¢ikan kendine has bir oyundur. Geleneksel Tiirk tiyatrosu-
nun sergileme tekniklerinin hemen hepsini biinyesinde barimdirmaktadir. Oyunda sahne
plastigi acisindan kayda deger bir seviye yakalanmistir. Yogun miizik, dans, 151k ve efekt
unsurlartyla kusatilan oyun, seyirciyi sahneye baglamistir.

Oyunda anlatici olarak bir kadin sanat¢inin rol almasi, yonetmenin “Dede Korkut™u
da bir ana dogurdu” sozleriyle one ¢ikardigi diisiinceden ¢ok oyunda s6z konusu edilen
anlatilarin masal tiirline daha yakin bulunmasi, masal anlaticilarinin daha ¢ok kadmlar
oldugu anlayisiyla agiklanabilir. Ayrica toplumsal cinsiyet esitligi tartismalarinin giin-
demde oldugu giiniimiizde bu, anlaml1 bir ¢ikis olmustur.

Bir Nefes Dede Korkut’ta bu diinyanin gegici oldugu, insanin misafir olarak bulun-
dugu bir han mesabesindeki diinyada kavga etmeye gerek olmadigi, kalici olanin “iyilik”
oldugu diisiincesi vurgulanmaktadir. Diinyanin giizelliklerini paylagmanin énemi dikkat-
lere sunulmaktadir. Bu yoniiyle oyun, Dede Korkut Kitabi’nin mesajini giinlimiiz insanina
ulastiran bir sanatsal eylem olma niteligi kazanmistir. Kiiltiirel mirasin sonraki kusaklara
aktarilmasindan anlagilan da bu olmalidir.

Kaynagim yiizyillar 6ncesinde ortaya ¢ikmis metinlerden alarak giiniimiiz seyirci-
sine sunmay1 amaclayan bir oyunda olay orgiisiiniin, mekanin, kisilerin orijinal metinle
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bire bir ortiismesi beklenemez. Hatta bundan miimkiin oldugunca kagmmak gerekir.
Yani, iyi bir derleme siirecinden sonra ortaya ¢ikan tekstin dikkatli bir dramaturji ve reji
calismasiyla giinlimiiz seyircisinin alg1 ve estetik anlayig1 dogrultusunda sahnelenmesi
beklenir. Bir Nefes Dede Korkut, bunu biiyiik 6l¢iide basarmistir. Olayin iskeleti korun-
mus, ayrintilar anlatidaki genisleme ve sahneleme tekniginin imkénlarindan yararlanila-
rak beslenmistir. Ancak oyunda Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatilarda yer alan kimi ki-
rilma noktalarinin atlanmasindan dogan bazi bosluklar, orijinal metindeki ana esprinin
yeterince anlagilamamasi sonucunu doguruyor. Bu problem, farkli bir dénemin ve cog-
rafyanin kiiltiirel iiriinii olan metinlerin derlenmesinde oldugu kadar dramaturji ¢alisma-
lar1 sirasinda da uzman bir halk bilimciden yararlanilmasinin geregini ve dnemini ortaya
¢ikarmaktadir.
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Tiirk kiltiiri ve tarihi agisindan ¢ok 6nemli kiiltiir unsurlarimi biinyesinde barindiran Dede Korkut Kitabi,
Heinrich Friedrich Von Diez tarafindan bilim diinyasina duyurulusundan yiizy1l sonra Tiirkiye’de Kilisli Mual-
lim Rifat tarafindan 1916 yilinda yaymmlanir. Kilisli’nin bu ¢aligmasi, eserin Orhan Saik Gokyay ve Muharrem
Ergin tarafindan yapilan Latin harfli nesirlerine kadar ellerden diismemis, literatiirde uzunca bir siire Dede Kor-
kut konulu ¢alismalarin tek referans kaynagi olmustur. Bir taraftan Fuad Kopriilii, Abdiilkadir Inan, Muallim
Cevdet, Pertev Naili Boratav, Hiiseyin Namik gibi arastiricilar Kilisli yayini {izerinde incelemelerini yaparken
diger taraftan Ziya Gokalp, Dede Korkut anlatilarinin daha genis halk kitlelerine ulastirilmast yolunda farkli
calismalarda bulunmustur. Ziya Gokalp, 1923 yilinda Dede Korkut Kitabinda bulunan “Duha Koca Ogli Delit
Dumrul Boy1” ile “Basat Depegdzii Oldiirdiigi Boy”u kosuklastirarak Altin Isik adli siir kitabinda “Deli Dum-
rul” ve “Arslan Basat” bagliklariyla yayimlamistir. Bu ¢alisma, Dede Korkut anlatilarinin siir formatinda ilk
yenidenyazim 6rnegidir. Mustafa Rahmi [Balaban]’m 1927 yilinda Arap harfleriyle yayimlamis oldugu Korkud
Atanin Kitabi: Evvel Zamanda... isimli eserinde yer alan “Tepeg6z ile Arslan Basat”, “Dirse Han ile Oglu
Bogag” ve “Salur Beg” baslikli anlatilar ise Dede Korkut Kitabindan alinmig hikayelerin ¢ocuk okur kitlesi
gozetilerek nesir halinde hazirlanmis ilk yenidenyazim 6rnekleridir. Herhangi bir metnin kendisinden onceki
metinlerden bagimsiz olamayacagi temel varsayim iizerine oturtulan ve sinirlar belirlenen metinlerarasilik
kavramu, iki metin arasindaki iliskileri ortaya koymaya yonelik olarak tiretilmis bir inceleme yontemi olarak
6zl ve yazili edebiyat basta olmak tizere farkli sanat dallar1 (miizik, sinema, resim) arasindaki iligkilerin aras-
tirilmasinda da kullanilmaktadir. Bu galismada, Mustafa Rahmi’nin eserinde yer alan “Tepeg6z ile Arslan Ba-
sat”, “Dirse Han ile Oglu Bogag” ve “Salur Beg” baslikli hikayeler ile Kilisli Muallim Rifat’in nesrinde yer alan
“Basat Depegézi Oldiirdiigi Boy”, “Dirse Han Ogli Buga¢ Han Boy1” ve “Salur Kazanun Ivi Yagmalandug:
Boy”, metinleraras iliskiler baglaminda incelenmeye calisilmistir. Bu yapilirken Mustafa Rahmi’nin kitabinm
yayimladigi tarihte Tiirkiye’deki tek Dede Korkut nesri olan Kilisli’nin kitab1 Kitab-1 Dede Korkud ala Lisan-1
Taife-i Oguzan alt metin, Mustafa Rahmi’nin Korkud Atanin Kitabi: Evvel Zamanda... adli eseri ise ana metin
olarak ele alinmistir. Ziya Gokalp ile baslayan ve giiniimiizde de devam eden yenidenyazim siirelerinin en
temel kaynaklarmndan biri Dede Korkut Kitab1 olmustur. Ozellikle Ziya Gékalp’m Dede Korkut anlatilaridan
bazilarini siir formatinda yeniden yazarak yayimlamis olmasi, bu anlatilarin genis halk kitlelerine ulagmasinda
onemli bir rol oynamistir. Ayn1 dénemde Mustafa Rahmi de nesir biciminde bu konuya el atmistir. Mustafa
Rahmi’nin Dede Korkut anlatilar1 konusunda Ziya Gokalp kadar sohret bulmamasinda eserinin yayin tarihinin
etkili oldugu goriilmektedir. 1927 yilinda Arap harfleriyle yayimlanan eser, bir yil sonra Latin kokenli Tirk
alfabesine gecilmesiyle yayginlasmadan unutulmaya terk edilmistir. Eser, 2014 yilinda Turan M. Tirkmenoglu
tarafindan Latin kokenli Tiirk harflerine aktarilarak ayni adla yeniden yayimlanir.

Anahtar Kelimeler

Dede Korkut Kitabi, Kilisli Muallim Rifat, metinlerarasilik, Mustafa Rahmi, yenidenyazim.

ABSTRACT
The Book of Dede Korkut contains very important cultural elements in terms of Turkish culture and

history. It was announced to the scientific world by Heinrich Friedrich Von Diez. A century later, in 1916, it

*  @Gelis tarihi: 27 Haziran 2019 - Kabul tarihi: 15 Temmuz 2020
Bekki, Salahaddin; Yalgin, Enis. “Dede Korkut Kitabi’nin Hikdye Formatinda ilk Yenidenyazimi: Mustafa
Rahmi, Korkud Atanin Kitabi: Evvel Zamanda...” Milli Folklor 127 (Giiz 2020): 113-130

**  Kirsehir Ahi Evran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Kirsehir/Tiirkiye,
sbekki@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-6188-954X.

**% Kyrsehir Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dali Yiiksek
Lisans Ogrencisi, Kirsehir/Tiirkiye, enesylenl8@gmail.com, ORCID ID: 0000-0001-7873-570X.

http://www.millifolklor.com 113


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

was published by Kilisli Muallim Rifat in Turkey. Rifat’s work did not fall from the hands until the Latin-letter
publications of Orhan Saik Gokyay and Muharrem Ergin and this study has been the only reference source of
Dede Korkut studies for a long time in the literature. On the one hand, researchers such as Fuad Kopriili,
Abdiilkadir inan, Muallim Cevdet, Pertev Naili Boratav and Hiiseyin Namik have been working on the publi-
cation of Kilisli, while Ziya Gokalp has made efforts to bring the "Dede Korkut narratives" to the wider public.
In 1923, Ziya Gokalp edited “Duha Koca’s son Deli Dumrul” and “the story that Basat kills Depegoz” in the
Book of Dede Korkut and published in his poetry book Altun Isik with the titles “Deli Dumrul” and “Arslan
Basat”. This study is the first rewriting examples of Dede Korkut narratives in poetry format. Mustafa Rahmi
[Balaban] published Korkud Atamin Kitabr Evvel Zamanda with Arabic letters in 1927. The narratives titled
“Tepegoz and Arslan Basat”, “Dirse Han and Oglu Bogag¢” and “Salur Beg” in this work are the first examples
of rewriting of the stories taken from the Book of Dede Korkut in the form of prose by considering the children's
audience. The concept of "intertextuality", which is based on the basic assumption that any text cannot be inde-
pendent of its predecessors, is a method of examination produced to reveal the relations between the two texts.
It is also used in researching the relationships between different branches of art (music, cinema, painting), es-
pecially oral and written literature. In this study, the works of Mustafa Rahmi (“Tepegdz and Arslan Basat”,
“Dirse Han and his son Boga¢” and “Salur Beg”) and the publications of Muallim Rifat (“the story that Basat
kills Depegoz”, “The story of Dirse Han and his son Buga¢ Han” and “the story that ransacks Salur Kazan's
house”) have been examined in the context of intertextual relations. The Book of Dede Korkut is one of the
most important sources of the reconstruction process that started with Ziya Gokalp. Especially the fact that Ziya
Gokalp re-wrote some of Dede Korkut narratives in poetry format played an important role to help these narra-
tives reach people. In the same period, Mustafa Rahmi handled this issue in prose format. Mustafa Rahmi's
Dede Korkut narratives did not find as much fame as Ziya Gokalp's publication due to publication date. The
work, which was published in Arabic letters in 1927, was left to be forgotten before becoming widespread with
the transition to Turkish alphabet of Latin origin a year later. The work was transferred to Latin origin Turkish
letters by Turan M. Tiirkmenoglu in 2014 and republished under the same name.
Key Words
The Book of Dede Korkut, Kilisli Muallim Rifat, intertextuality, Mustafa Rahmi, rewriting.

Giris

Psikoloji, pedagoji, din, felsefe, ahlak, Tiirk dili, ¢ocuk edebiyati, medeniyet ve kiil-
tiir tarihi gibi bir¢ok alanda telif ve terciime seksen kadar eser vermis olan Mustafa Rahmi
[Balaban] (1888-18 Temmuz 1953), yapmis oldugu ¢alismalarla Tiirkiye’de Bati tarzi
egitim ve 6gretim sisteminin yerlesmesine onciiliik eden isimlerden biri olmustur (Ertan
1992: 1; Sahin 2005).

1913-1920 yillar1 arasinda Isvigre’de egitim goriip genel egitim sistemi igerisinde
¢ocuk egitimi ile temel egitimin dnemini kavrayan bir pedagog olarak memlekete donen
Mustafa Rahmi’nin ilk eserleri de ¢ocuk egitimine yonelik olmustur (Sahin 2005: 35).
“Cocuklar Cenneti (1923)” ile “Korkud Atanin Kitab1: Evvel Zamanda...(1927)” onun
¢ocuklar i¢in hazirladig telif ve uyarlama hikayelerinin bulundugu kitaplaridir. “Ame-
rika Kasifi Kristof Kolomb (1923)” ¢ocuklar i¢in hazirladigi bir biyografidir. “Ay (1928)”
ise ¢cocuklara yonelik olarak yazdigi ii¢ perdelik oyununun adidir. “Cocuklar Evi (1923)”,
“Dagda Bulunmus Cocuk (1923)” ile “Altin Ciftlik (1923)” ise Mustafa Rahmi’nin Batil1
yazarlardan ¢evirdigi ¢ocuk kitaplaridir (Giines 2019: 30-67).

Telif, terclime ve uyarlama birgok esere imza atmis olan Mustafa Rahmi’nin ¢ocuk
edebiyatina yonelik yaptig1 yayinlar, metinlerarasi iliskiler bakimindan incelenmeyi hak
eden eserlerdir. Tiirkiye’deki harf inkilabindan (1 Kasim 1928) bir y1l 6nce Arap harfleri
ile yayimlamis oldugu ve igerisinde Dede Korkut boylarindan “Tepeg6z ile Arslan Basat
[=Basat Depegozii Oldiirdiigi Boy]”, “Dirse Han ile Oglu Bogag [=Dirse Han Ogli Bugag
Han Boyu]” ve “Salur Beg [=Salur Kazanun Ivi Yagmalandugi Boy]”in de yer aldig
Korkud Atanin Kitabi: Evvel Zamanda... adli ¢galismasi, metinlerarasilik yonteminde ana
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metinlerin ciddi diizende doniigiimii basligina uygun olarak Dede Korkut Kitabi’'nda yer
alan {i¢ anlatinin hikaye formatinda ilk yenidenyazim 6rnegidir.

Mustafa Rahmi’nin ¢aligsmasi, her ne kadar Korkud Atanin Kitabi: Evvel Zamanda...
adin1 tasisa da igerigi tamamen Dede Korkut’la ilgili degildir. Eserde Dede Korkut’tan
iiretilen {i¢ hikayeyle birlikte on bir uyarlama ve besi telif olmak tizere toplamda on alt1
hikdye bulunmaktadir.! Kitap resimlerle de siislenmistir. Uyarlamalarin bir kismi, Tiirk
ve diinya masallarindan yapilmistir. Mustafa Rahmi, telif hikayelerinde oldugu gibi uyar-
lamalarinda da olay orgiilerini sade, sahis kadrosunu iki ii¢ kisiyle sinirli tutmustur. S6z
konusu eserde olay orgiisii digerlerine gore daha karmagik ve hacimli olan hikayeler,
Dede Korkut’tan yapilan uyarlamalardir (Giines 2019: 38). Yazar, eserinin beste birini
olusturan Dede Korkut ile ilgili hikayeleri kitabinin basligina ¢ekerek dogrudan Dede
Korkut Kitabi’na géndermede bulunmustur. Yazar, ¢ocuklar igin hazirladigi bu eserde
onlara kazandirmak istedigi degerleri Dede Korkut / Korkut Ata’nin bilge kimligi lizerin-
den aktarmanin daha etkili olacagini diisiinmiis olmali ki kitabin sonunda da iyi insan
olmanin ve ¢aligmanin 6nemine dair mesajlarini “Dede Korkut’tan iki 6giit” seklinde ver-
mistir.

Kubilay Aktulum, yenidenyazmayi, “Hangi tiirden olursa olsun, énceki bir metnin
onu taklit eden, doniistiiren, agik ya da kapali bir bigimde ona gonderen bir baska me-
tinde yinelenmesi.” (2000: 236) olarak tanimlar. Toplumsal kimligi olusturan degerlerin
sonraki kusaklara aktarilabilmesi i¢in bu degerleri barindiran metinler, “kopyalanarak (ol-
dugu gibi yinelenerek)” ya da “doniistiiriilerek (kilik degistirtilerek)” yenidenyazilir (Ak-
tulum 2013: 29). Ciinkii gerek anlatim bigimi gerekse igerdigi anlam bakimindan eski
metinler, yeni bir okur kitlesi i¢in giiniin kosullarina gore yeniden yazilmak zorundadirlar
(Yilar 2016: 28). Mustafa Rahmi de Tiirk kiiltiiriiniin abidevi yazili kaynaklarinin baginda
gelen Dede Korkut Kitabr’ndan aldigi ti¢ hikayeyi bicimsel ve anlamsal déniisiimler uy-
gulayarak ¢ocuk okur kitlesi i¢in yeniden yazmustir.

Yenidenyazma, “Bir alt metinden yola ¢ikilarak bir ana metin ortaya koyma isidir.”
(Giiveng 2014: 22). Alt metin ve yeniden yazilmis olan ana metin, karsilagtirmali olarak
incelendiginde iki metin arasindaki degisim ve doniisiimler tespit edilip metinler arasin-
daki bigim ve igerigin benzerligi ve farklilig1 ortaya ¢ikarilir (Edis Aydogan 2019: 465).

Mustafa Rahmi’nin kitabini yayimladigi tarihten 6nce Dede Korkut Kitabr Tiir-
kiye’de sadece Kilisli Muallim Rifat [Bilge] tarafindan 1916’da nesredilmistir. Bu durum
g0z Oniine alindiginda Mustafa Rahmi’nin eserini yazarken Kilisli nesrinden alt metin
olarak faydalandigi muhakkaktir. Bu durumu metinlerarasilik terimlerinden gizli alinti
olarak nitelemek miimkiindiir.

Bu ¢alismada Kilisli Muallim Rifat’mn Dede Korkut nesrinde yer alan hikayeler alt
metin, Mustafa Rahmi’nin Korkud Atanin Kitabi: Evvel Zamanda... adl1 eserindeki Dede
Korkut kaynakli hikayeler ise ana metin olarak ele alinip metinlerarasi iligki bigimlerin-
den yenidenyazim baglaminda incelenmistir.

1. Tepegoz ile Arslan Basat

Dresden niishasinda 108b(5) - 119b(4) varaklari arasinda yer alan boy, Vatikan niis-
hasinda yoktur. Bu boyda, “gayriahldki bir eylemin (tecaviiz-zina) sonucunda diinyaya
gelen bir ucubenin” Oguz ilini perisan etmesi ve bir arslan tarafindan insaniistii sartlarda
biiylitiilmiis olan Basat’in o ucubeyi ortadan kaldirmasi iglenir (Ergin 1989: 15-16).

Ana metindeki “Tepegdz ile Arslan Basat” hikayesinde ilk bigimsel doniisiim
hikayenin bashigidir. Alt metinde, “Hanim Hey Basat Depegdzi Oldiirdiigi Boyuni Beyan
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Ider” olan hikAyenin adi, ana metinde bagkahramanin arslanlar tarafindan biiyiitiilmesine
gonderme yapilip rakibinin adi da anilarak “Tepeg6z ile Arslan Basat”a doniistiiriilmiis-
tiir. “Arslan Basat” ibaresi Ziya Gokalp’in Altin Isik (1923) adl1 eserindeki “Arslan Basat”
anlatisini cagristirmaktadir. Ziya Gokalp’in, kosuklastirarak yeniden yazdigi “Arslan Ba-
sat” hikayesini Ahmet Ozgiir Giiveng, Halk Anlatilarinin Yeniden Yazimi Siirecinde Te-
pegoz (1923-2018), adl1 eserinde metinlerarasi iliski bicimlerinden yenidenyazim bagla-
minda incelemistir (2019: 400-424).

Ana metindeki “Tepegoz ile Arslan Basat” hikayesi, geleneksel halk masallarinda
siklikla kullanilan bir kalip ifadeyle baslar: “Evvel zamanda bir vakt Oguz Tiirkleri bir
baskina ugradilar.” (Mustafa Rahmi 1927: 3). Boyle bir giris, yazarin anlatiy1 masal for-
muna sokmak istedigini diisiindiirse de anlatinin geri kalan kisimlarinda masal unsurla-
rina yer verilmeyerek alt metne sadik kalinmustir.

Ana metin ile alt metin arasindaki iligki bigimlerini gosterebilmek i¢in alintilanan
metinler tablo i¢ine alinmis ve degisiklige ugrayan ibareler koyu olarak dizilmistir. Te-
pegoz ile Arslan Basat anlatisinin alt metni ile ana metninin baslangic climleleri sdyledir:

“Hanum hey, meger hanum bir giin
Oguz otururken iistine yagi geldi. Diin
icinde tirkdi ké¢di. Kagip giderken Aruz
Kocanun oglancig diismis. Bir aslan bu-
lup gétiirmis beslemig.” (Kilisli 1916:

“Evvel zamanda bir vakt Oguz Tiirkleri
bir baskina ugradilar, gi¢ ederlerken
Aruz Kocanin oglancigi kaywp olmus, bir
arslan bulup gotiirmiis, beslemis.” (Mus-
tafa Rahmi 1927: 3).

120).

Goériildiigii gibi alt metinde yer alan hikdyedeki “Ustine yag: geldi.” ibaresi ¢ikaril-
mis yerine “baskina ugradilar” ibaresi eklenmistir. Bunun yaninda alt metindeki anlatida
hikaye kahramanlarinin mensup oldugu boy, “Oguzlar” olarak verilirken ana metindeki
anlatida Oguzlarin da bir Tiirk boyu oldugu bilgisi dncelenerek “Oguz Tiirkleri” tamla-
masi kullanilmistir. Ana metindeki hikayeye eklenen ulusal degerlerin 6n plana ¢ikaril-
dig1 bu ifadeyle diisiinyapibirimsel bir doniisiimiin meydana geldigi séylenebilir. Ayrica
alt metinde Oguzlarin baskina ugradiklarinda diismanla miicadele etmeyip kactiklari is-
lenirken ana metinde kagmanin s6z konusu olmadig1 bunun yerine gog edildiginden bah-
sedilir. Bu da diisiinyapibirimin ne kadar baskin oldugunu gozler 6niine sermektedir. Zira
Tiirklerin diismandan korkup kagmalarmin s6z konusu olamayacagi bilakis kendi istek-
leriyle go¢ edebilecekleri islenerek korku bilmeyen bir Tiirk profili ¢izilmeye ¢alisilmis-
tir. Bu profilin ¢izilmesinde II. Mesrutiyet’le baslayip cumhuriyetin kurulus yilarinda
zirve yapan Tiirk¢iilik akimimin biiyiik rolii olmustur.

19. yiizyilda gelisen siyasi, sosyal ve iktisadi olaylar, diinyay1 belli bir degisim ve
doniisiime zorlarken Osmanli imparatorlugu’nu énce toprak kaybina ugratmis ilerleyen
yiizyilda da yikilma tehdidiyle bas basa birakmistir. Bu siirecte, hem kendi varligini ko-
rumak hem de i¢inde bulunulan zor durumdan kurtulmak igin {iretilen receteler “Osman-
licilik”, “Islamcilik” ve “Tiirkgiiliik” olarak karsimiza ¢ikar.? Ziya Gokalp tarafindan si-
nirlari ¢izilmis olan Tiirk¢iiliik anlayisi, Atatiirk’iin sahsinda uygulama alani bularak da-
Silan imparatorluktan bir ulus devlet (Tiirkiye Cumhuriyeti) yaratmay1 basarmistir. Cum-
huriyet olgusunun yapilan birtakim inkilaplarla yerlestirilmeye ¢alisildig1 donemin aydini
olmak bakimindan Mustafa Rahmi de Tiirkliigli 6nceleyen bir bakis agisiyla eserini yaz-
migtir.
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Ana metindeki ¢oban ile peri kizinin iliskisinin anlatildig1 boliimde, alt metinde bu-
lunan bazi ciimlelerin kesilip ¢itkarildigi goriillmektedir:

“Uzun Binar dimekle meshur bir binar
vardi. Ol binara perriler konmis idi. Na-
gahandan koyun iirkdi. Coban irgece ka-
fadu ilerii vardi gordi kim perri kizlar: ka-
nat kanada baglamislar u¢arlar. Coban
kepenegini iizerlerine atdi, perri kizinun
birini tutdi. Tama  idiib derhal cima  ey-
ledi. Koyun iirkmege basladi, ¢coban kizi-
min [koyunun] éniine segirtdi. Perri kizi
kanat urup ugdi...” (Kilisli 1916: 120-

“Uzun Binar demekle meshur bir binar
vardi. Bu binara periler konmugdu. Ko-
yunlar iirkdii. Sart ¢oban ileri vard.
Gordii ki peri kizlari kanad kanada bag-
lanmuglar, ugarlar. Coban kepenegini
iizerlerine atdi. Peri kizinin birini tutdu.
Koyun iirkmege basladi. Coban, koyun-
larin éniine segirtdi. Peri kizi kanadla-
rint urup u¢du...” (Mustafa Rahmi 1927:
4)

121)

Ana metinden “Tama * idiib derhal cima ‘ eyledi.” ciimlesi ¢ikarilmigtir. Burada ya-
pilan kesip ¢itkarma islemi olaylar arasi gegisi saglayan bir ifadeye uygulandigi i¢in ana
metindeki olaylar arasinda iligkinin kopmasina yol agmistir. Yani alt metinde Oguzlarin
basina gelen felaketin nedeni Sart Coban’in Peri Kizi ile cinsel iliskiye girmesiyken ana
metinde, “Tama ‘idiib derhal cima ‘ eyledi.” climlesi ¢ikarildig1 i¢in boyle bir neden-so-
nug iligkisi kurulamamistir. Yazarin ana metinde neden-sonug iligkisini ortadan kaldira-
cak sekilde tasarrufta bulunmasimin sebebi hedef okur kitlesi olan ¢ocuklara koétii 6rnek
teskil edecek bir davranisi aktarmak istemeyisi ya da boyle ahlak dis1 bir davranigi Oguz-
lara / Tiirklere yakistiramamasi olabilir.

Bayindir Han’1n beyleri ile birlikte gezerken plasenta [metinde yi1ginak] icindeki te-
peg6zii gormeleri alt metinde “... Gordiler kim bir ‘ibret nesne yatur, basi géti beliirsiz.”
(Kilisli 1916: 121) seklinde anlatilirken ana metinde, “Gordiiler ki ‘alamet bir sey yati-
yor. Bast mast belirsiz.” (Mustafa Rahmi 1927: 4) olarak degistirilmistir. Bu degistirme-
ler, hikdye boyunca ¢ocuk okur kitlesini gozeten yazarin argo ve kiiflir igeren sozleri
miimkiin oldugunca kendi olusturdugu metnin diginda tutma gabasinin bir sonucudur.

Alt metinde olaylarin akigina uygun olarak ¢obanin tekrar pinara gelip yiginagi gor-
diigii zaman peri kizinin “Coban emanetin gel al, amma Oguzun basina zeval getiirdiin.”
(Kilisli 1916: 121) dedigi kaydedilir. Ana metinde ise bu boliim, “Oguz Tiirklerinin ba-
swina zeval getirdin.” (Mustafa Rahmi 1927: 4) seklinde verilmistir. Ana metne ulusal de-
gerlerin 6n plana ¢ikarilmasi igin eklenen bu ifadeyle diisiinyapibirimsel bir doniigiimiin
meydana geldigi sdylenebilir.

Alt metindeki kahraman adlarimdan bazilarinin ana metinde farkl sekilde verilmesi,
iizerinde durulmasi gereken baska bir ayrintidir. “Demir Tonlu Mamak” yerine “Demir
Tonlu Muhak”; “Ulas oglu Salur Kazan” yerine “Salur ad oglu Kazan” ile “Kagan Aslan”
yerine “Kafan Aslan” yazilmis olmasi yanlis okuma veya miirettip hatas1 olarak deger-
lendirilmelidir.

Ana metinde bazi mekanlarin da degistigi gézlenmektedir. Alt metinde Basat, Tepe-
gdz’den saklanmak i¢in “magara”ya girerken bu mekan ana metinde “agil” olarak geg-
mektedir. Mekansal degisimler oykiisel doniisiimler olarak da kargimiza ¢iktigindan bu-
rada dykiisel dontisiimiin meydana geldigi sOylenebilir.
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Alt metinde Tepegdz’iin Basat’a kurdugu biitiin tuzaklara ana metinde de yer veril-
mistir. Fakat alt metinde yer alan kimi Islami motiflerin ana metinden ¢ikarildig1 goriil-
mektedir. Alt metinde Basat’in tuzaklardan kurtulup Tepegdz’iin “Oglan kurtuldin mu?”’
sorusu iizerine Basat’in “Tanrim kurtard:.” dedigi kaydedilir. Ana metinde ise Basat’in
Tanrt’nin adin1 anmadan sadece “Kurtuldum.” dedigi goriilmektedir. Boylelikle Basat’in
ilahi bir yardimla degil de kendi yetenekleri ile kurtuldugu okuyucuya aktarilmis olur.
Ayrica alt metinde Tepegoz’iin kiimbet tuzagina diisen Basat’in “Ld ilahe illallah Mu-
hammediin resilullah.” (Kilisli 1916: 127) dedikten sonra kiimbetin yarilip yedi yerden
kap1 ag1lmasi sayesinde kurtuldugu anlatilirken ana metinde -islami motifler ¢ikarilarak-
bu kurtulus “Basat, bir yiiklendi, kiinbedin bir duvart agildi. Hemen disart ¢ikti.” (Mus-
tafa Rahmi 1927: 12) seklinde verilmistir. Ana metinde Basat’in diistiigii tuzaklardan -alt
metindeki hikayenin aksine- ilahi bir yardim almadan kendi yetenekleriyle kurtuldugunun
anlatilmasi ana metinde drgesel (motifsel) bir doniigiimii meydana getirmistir. Ayrica Ba-
sat’in Tepego6z’li kor etmesi alt metinde, “Siiniiligi ocaga birakdilar kizdi. Basat eline
aldi, adi gorklii Muhammede salavat getiirdi, stiniiligi Depegoziin goziine eyle basdi kim
Depegéziin gozi heldk oldu.” (Kilisli 1916: 126) seklinde islenirken, ana metinde -yine
slami motifler cikarilarak- “Demir kazigi ocaga attilar, kizdir. Basat, eline aldi. Demir
kazig1 Tepegoziin goziine 6yle basdr ki Tepegoziin gozii helak oldu.” (Mustafa Rahmi
1927: 11) seklinde verilmistir.

Tepegdz’iin, Basat’tan aman dilemesi {izerine Basat’in yaptigi soylama da alt me-
tinde, “Mere kavat ag sakallu babami aglatmigsin... ” (Kilisli 1916: 129) iken ana metin-
den argo ve kiifiir s6zler ¢ikarilarak, “Bre sen, aksakalli babami aglatmigsin... ” (Mustafa
Rahmi 1927: 14) sekline donistiiriilmiistiir. Ayrica yazar, “siiniiltig” kelimesini ¢ocuk-
larin daha kolay anlayabilecegi “demir kazik ’la karsilamistir.

Ana metinden Islami motiflerin ¢ikarilmasiyla yapilan motifsel doniisiimiinlerin kah-
ramanliga vurgu yapmak i¢in uygulandigini sdylemek miimkiindiir. Bu doniistirmeyle ne
kadar zora diigse de kendi giicii ve akliyla zorluklarin iistesinden gelebilecek bir kahraman
profili ¢izilmek istenmistir.

Islami motiflerin ¢ikarilmasinda Ziya Gékalp’in, Ittihat ve Terakki Partisi’nin
1917°de yapilan kongresinde medreselerin kaldirilmasi, seyhiilislamlik miiessesinin lag-
vedilmesi ile aile hukukuna dair birtakim degisikler yapilmasi noktasindaki teklifleriyle
(Okay ve Aktas 1992: 13) temeli atilan, cumhuriyetin ilanindan sonra da Atatiirk’iin 6n-
derliginde bir bir gergeklestirilen inkilaplarla® olgunlastirilan ve 10 Nisan 1928’de dinle
ilgili maddelerin anayasadan g¢ikarilmasiyla sonuglanan laiklik anlayisinin etkisinden
bahsedebiliriz. Imparatorluktan ulus devlete gegis doneminin sair ve yazarlar1 da yeniden
yapilanma ve geligme noktasinda cumhuriyetten ve yapilan inkilaplardan yana tavir al-
maya baglarlar. Zira her tiirlii “Siyasi ve toplumsal alt iist oluglardan sonra gelen yeniden
vapulanma hamlesi, kendisi ile ge¢mis arasina bir simir ¢izgisi ¢ekmek ister.” (Tlrkes
2009: 425). Dénemin meshur meczup sanatkérlarindan Asik Cemal’in “Amasya Seyahat-
namesi” dénemin ruhunu yansitmasi bakimindan ilgi cekici bir eserdir. Asik Cemal, se-
yahatnamesinin ilk baskisinda (ty.) Istanbul’da Koca Mustafa Pasa’da Ramazan Efendi
Dergéahi’nda kalan bir dervis olarak kendini tanitir. Asik Cemal, seyahatnamesinin Sapka
Kanunu (25 Kasim 1925) ile Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin kapatilmasina iliskin kanundan
(30 Kasim 1925) sonra yapilan baskisinda ise eserinin kapaklarinda yer alan dervis kos-
tiimlii fotograflarin1 melon sapkali resmiyle degistirmekle kalmaz, kendisinin dervis ol-
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dugunu cagrigtiracak tiim ibareleri de metinden ayiklayip ¢ikararak seyahatnamesini d6-
nemin ruhuna uygun bir hale getirir. Bu noktada Asik Cemal’in hikayesi bu devrin aynas1
olmak bakimindan tipiktir (Pehlivan 2017: 19-39). Ayni yillarda eserini kaleme alan Mus-
tafa Rahmi’nin de dénemin ruhuna uygun bir davranis sergileyerek miimkiin oldugunca
Islami motiflerden armdirilms bir eser olusturma cabasi igerisine girdigini sdyleyebiliriz.

Dede Korkut anlatilarindaki manzum kisimlar (soylamalar) da birtakim ekleme ve
cikarmalar yapilip bigimsel bir déniisiime ugratilarak anlatilarin biitiinligii saglanmistir.
Ana metin ile alt metinde Basat’in kardesi Kiyan Selguk’un 6lmiis oldugunu 6grenince
gosterdigi tepki farklilik gostermektedir. Bu durum, alt metinde “Basatun karangulu géz-
leri yasy ile toldi. Karindasiygiin soylamis, gorelim hanum ne soylamis aydur:...” (Kilisli
1916: 124) bigiminde verilirken ana metinde, “Basatin karaca gézleri yasla doldu. To-
buzunu [kopuz] eline aldi. Kardasty¢iin soyladi. Gérelim ne soyladi:...” (Mustafa Rahmi
1927: 8) seklinde ifade edilmistir. Yazar, burada soylamalarin kopuz esliginde sdylendi-
gine vurgu yapmak icin Basat’in eline kopuz vermistir.

Basat’in Tepegdz’iin iizerine gidecegini sdylemesi lizerine babasinin yaptig1 soy-
lama alt metinde manzum olarak verilirken ana metinde diizyazilastirilmistir. Ayrica bu
soylamadaki bazi kisimlar da kesilip ¢ikarilmistir. Bu bakimdan burada bicimsel bir do-
niigtimiin meydana geldigini sdylemek miimkiindiir:

“Kazan Big burada soylamg, goreliim ha- | “Kazan Beg: Kara taglarda cevirdim.

num nige soylamis aydur: Kalin sazliklarda ¢evirdim. Tepegozii
Kara evren kopdr Depegiz gene ele geciremedim. Er olsan beg
‘Ars yiizinde ¢eviirdiim alimadum Basat olsan, benim gibi olmayasin. Aksakalli
Kara Kaplan kopdr Depegiz babani, ak piir¢ekli anani beyhude ag-
Kara kara taglarda ¢eviirdiim alimadum | latma dedi.” (Mustafa Rahmi 1927:
Basat 9).

Kagan Aslan kopdl Depegoz

Kalin sazlarda ¢eviirdiim alimadum Basat
Er olsan yig [big] olsan

Mere men Kazanca olmayasin Basat

Ag sakallu babani aglatmagil

Ag biir¢eklii anani buzlatmagil didi.” (Ki-
lisli 1916: 125).

Tepegdz’iin Basat’tan af dilemesinin anlatildig1 boliimdeki soylamalarda da benzer
sekilde kesilip ¢ikarilan boliimler bulunmaktadir.

Ana metinde dikkat ¢eken bir baska bigimsel doniisiim de metnin sonunda yer alan
Dede Korkut’un dua ettigi boliimdedir. Alt metindeki “Basat Depegézii Oldiirdiigi
Boy”un sonunda Dede Korkut’un duasi manzum olarak verilirken ana metinde bazi ki-
simlar indirgenip diizyazilastirilmistir:

“Kara taga ayitdugunda [indiiginde] isit | “Kara taga indiginde as ge¢. Bula-
[asut] virsiin nmik bulanik sulardan atim siir geg.
Kanlu kanlu sulardan kigit [gegiit] virsiin | Oguz ilini beladan kurtardin: yiiziin
[(didi)]. her daim ak olsun.” (Mustafa Rahmi
Erlikle kardasun kanin aldun 1927: 15).
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Kalin Oguz biglerini [biglerin] yiikden kur-
tardin

Kadir Allah yiiziin ag itsiin Basat didi.
Oliim vakn geldiiginde art imandan ayirma-
sun, giinahlart adi gorklii Muhammed
Mustafaya bagiglasun.” (Kilisli 1916: 130-
131)

Mustafa Rahmi’nin kaleme aldig1 “Tepegoz ile Arslan Basat” hikayesi, Kilisli’nin
Dede Korkut nesrinden alinip bigimsel ve anlamsal doniigiimlere ugratilarak dénemin ru-
huna uygun héle getirilmeye ¢alisilmistir. Metinlerarasi iliskiler bakimindan, anametin-
lerin ciddi diizende déniistiiriimiine drnek olabilecek bu hikayede, alt metindeki hikaye-
nin mesaj1 korunmakla birlikte metindeki bazi kelimeler ¢ikarilarak yerlerine yenileri ek-
lenmis, bazi ciimleler indirgenerek dzetleme yoluna gidilmis ve hikdyede manzum olarak
verilen bazi kisimlar da diizyazilastiriimustir.

2. Dirse Han ile Oglu Bogac

Dresden niishasinda “mukaddime”den sonra gelen ilk boy olan “Dirse Han Ogli Bu-
ga¢ Han”, Dresden niishasinda 6b(13) - 19b(10); Vatikan niishasinda 60a(13) - 67b(7)
varaklar1 arasindadir. Boyda, Dirse Han’1n kirk yigidinin séziine inanip oglu Buga¢ Han’1
okla vurup dldiirmek istemesi ile Bugag’in Hizir’in yardimiyla 6liimden kurtulup baba-
sini tutsak eden kirk yigidin elinden onu kurtarmasi anlatilir. Boyda ayrica ¢ocuksuzluk,
erkek ¢ocugun 6nemi, ad alma, ilk av ve baba-ogul miicadelesi de islenmektedir (Ergin
1989: 4-6).

Ana metindeki “Dirse Han ile Oglu Boga¢” hikayesinde ilk bigimsel doniisiim
hikayenin bagligindadir. Alt metnin bashigi, “Dirse Han ogli Bokac Can [Han] Buni [Bo-
yini] Beyan Ider” iken ana metinde “Dirse Han ile Oglu Bogag”a doniistiiriilmiistiir.

Ana metin ile alt metnin girisinde verilen bazi ciimleler indirgenerek bigimsel bir
doniigiim yapilmistir:

“Hanum hey, bir giin Kam Gan (?)
[Han] ogli Can (?) [Han] Bayindir yi-

“Ol zamanda Turan’da (Bayindir Han)
adinda bir han, yilda bir, Oguz beglerini

rinden turmig idi. Sami giinliigi yir yii-
zine dikdiirmigdi. Ala sayvani gokyii-
ziine asanmuigdi. Bin yirde ipek halicast
dosenmisdi. Hanlar hami Han Bayindir
yilda bir kere toy idiib Oguz biglerin ko-
nuklardr. Gine toy idiib atdan aygirdan
deveden bugra koyundan koc kurdur-
misdu [kirdurmisdi]. Bir yire ag otag bir
yire kizil otag bir yire kara otag kurdur-
migdi.” (Kilisli 1916: 6)

davet ederdi. Bir yil yine davetleyip at-
dan, aygirdan, deveden, koyundan, kog-
dan kestirdi. Yerlere binlerce ipek hali
dosetdi. Bir yere ak otag (¢adir), bir yere
kizil otag, bir yere kara otag kurdurdu.”
(Mustafa Rahmi 1927: 78)

Goriildiigi gibi alt metindeki anlatinin ilk ti¢ climlesi kesilip ¢ikarilarak ana metne
alinmamistir. Ana metinde “yeryiizii” karsiliginda kullanilan “Turan” ifadesine ayrica
dikkat ¢cekmek gerekir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, biitiin Tiirkleri tek bir

120

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

bayrak altinda toplamak diislincesinden hareketle gelisen ve Ziya Gokalp’in de Tiirkgii-
ligiin Esaslari (1923; 2016: 40-45°ten) adli eserinde dile getirdigi “Turan”* kavraminu,
Mustafa Rahmi’nin bilingli bir sekilde kullandig1 muhakkaktir. Zira Maarif Vekaleti Telif
ve Tercliime Heyeti’'nde Ziya Gokalp ile birlikte ¢alisma imkani bulan Mustafa Rahmi’nin
(Sahin 2005: 12), Ziya Gokalp’in diisiincelerine ilgi duydugu da bilinen bir gergektir (Sa-
hin 2008: 106). Bu bakimdan ana metne, ulusal degerlerin 6n plana ¢ikarilmasi i¢in bi-
lingli bir sekilde eklenen bu “Turan” ifadesiyle diisiinyapibirimsel bir doniisimiin mey-
dana geldigi gozlenmektedir. Dede Korkut yazmalarinin higbirinde gegmeyen “Turan”
ibaresi, bu boylarmn ilk kosuklastirma 6rnegini veren Ziya Gokalp tarafindan kullanilmis-
tir. Gokalp, 9 Temmuz 1917°de Yeni Mecmua’da yayimlanan “Dede Korkut Masallarin-
dan: Tepegdz” bashkl galismasinda, Tepegdz’iin Oguz’a verdigi zarari ran-Turan savas-
larma gonderme yaparak ele alir. Belli bir seferden zafer ve biiyiik ganimetlerle dénen
Basat’a Tepegdz’iin yaptigi zuliimler anlatilirken Oguz yurdundan Turan diye bahsedilir:
“Sen gittin ordular bozdun Iran’da / Bizi bir tek mahlik ezdi Turan’da.” (Ziya Gokalp
2018: 649). Muhtemeldir ki Mustafa Rahmi, Kilisli’nin Dede Korkut ¢alismasiyla birlikte
Ziya Gokalp’in ad1 gegen ilk kosuklastirma denemesini de okumus, yeri ve sinirlar tam
olarak bilinmeyen Oguz yurdunu Turan seklinde adlandirma yoluna gitmistir.

Mustafa Rahmi, metnin dilini ¢ocuk okur kitlesinin anlayacagi bir hale getirebilmek
icin alt metinde baz1 kelimeleri degistirerek vermistir. Ornegin Baymdir Han’in, “Ogli
kizi olmayani Allah Te ‘dla kargayubdur biz dahi kargaruz bellii bilsiin.” (Kilisli 1916: 7)
seklindeki buyrugu, “Ogh kizi olmayani Tanrt Tedld sevmez, biz de sevmeyiz.” (Mustafa
Rahmi 1927: 78) seklinde ana metne alinmistir. Alt metindeki “kargayubdur (=lanetle-
mistir/beddua etmistir)” ibaresi yumusatilip “sevmez”e donistiiriilerek lanetleyen, bed-
dua eden merhametsiz bir Tanr1 imajinin da oniine gegilmistir.

Ana metindeki doniistiirmeler soylamalar i¢in de gecerlidir. Ana metindeki anlatida,
alt metinde bulunan soylamalarin bazi kisimlar1 indirgenerek ya da soylamanin tamami
cikarilarak bigimsel bir doniisiim uygulanmistir. Ornegin alt metinde Dirse Han’mn Bayn-
dir Han’1n davetine gitmeden 6nce yapmis oldugu soylama, ana metinden kesilip ¢ikaril-
mugtir. Ayrica alt metinde Dirse Han’in Bayindir Han divaninda karsilagtigi onur kirict
muamele sonrasinda evine doniip karisina yaptig1 uzunca soylamaya ana metinde yer ve-
rilmemistir. Bu soylamanin eksikligi “Haremine: Bilirmisin neler oldu? Diye basina ge-
leni yanik yanik anlatdi. Ve haremine kahirlandi.” (Mustafa Rahmi 1927: 79) seklinde
giderilmeye ¢alisilmistir. Ayrica buradaki “harem” ifadesine de dikkat ¢ekmek gerekir.
Alt metinde Bogag’in annesinden “Dirse Han’in hatunu” diye bahsedilirken ana metin-
deki anlatida “Dirse Han’in haremi” denilmektedir. Devrin anlayisina uygun olarak ha-
remi ibaresi esi, evdesi manasinda kullanilmistir.

Alt metinde Dirse Han’in hatununun, Dirse Han’a hitaben yaptig1 soylamaya, ana
metinde bazi kisimlar ¢ikarilmig bazi kisimlarina da eklemeler yapilarak yer verilmistir.

“Dirse Hanun hatunt soylamis, go-
reliim ne soylamis, aydur:

Hay Dirse Han bana kazab itme
Inciiniib aci sozler séyleme

Yiriinden orii turgil

Ala cadirun yir yiizine dikdiirgil

“Haremi dedi ki: Ey Dirse Han bana ga-
zab etme. Incinip aci sozler soyleme. Al
cadirimi yeryiiziine kurdur. Atdan, aygir-
dan, deveden, koyundan kurban kesdir.
Ic OSuz’un, Tas Oguz 'un beglerini davet
et. Aclari doyur. Ciplaklar: geyindir.
Borglular: borcundan kurtar. Tepe gibi et
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Andan [atdan] aygirdan deveden bugra

ywigdir. Gol gibi kimiz sagdir. Biiyiik ha-

koyundan kog éldiirgil yir yaparak hacet dile. Ola ki Tanrt bize
I¢ Oguzun Tas Oguzun biglerin iistiine | bir ogul verir.” (Mustafa Rahmi 1927:
yignak itgil 79).

Ag gorsen tuyurgil

Yalincak gorsen tonatgil

Borcluyr borcindan kurtargil

Depe gibi at [et] yag [yi1g]

Gdl gibi kimiz sagdwr

Ult [ulu] toy eyle, hicet dile

Ola kim bir agzi du ‘alinun alkisiyla
Tanrt bize bir batman ‘ayal [ogul] vire
didi.” (Kilisli 1916: 9).

Gorildigi tizere ana metne “kurban kestirmek” ve “biiylik hayir yapmak™ gibi ifa-
deler eklenmistir. Ayrica alt metinde ¢ocugun olmasina toya katilan “bir agz1 dualinin
alkig1”nin vesile olacagi belirtilirken ana metinde bu kisim indirgenerek yapilan hayrin
kargilig1 olarak Tanri’nin onlara bir ¢ocuk bagislayacagindan bahsedilir. Ana metindeki
anlatrya eklenen ve ¢ikarilan bu ibareler, olaylarin akisinda bir degisim meydana getirdi-
ginden anlamsal doniisiim yollarindan edimsel doniigiimden bahsedilebilir.

Bu soylamadan sonra Dirse Han’in yaptiklar1 alt metinde “Dirse Han disi ehliniin
soziyle ulu toy eyledi, hdcet diledi. Atdan aygirdan deveden bugra koyundan kog¢ kirdurdi.
I¢ Oguz Tas Oguz biglerin iistine yignak itdi. A¢ gorse toyurdi. Yalin gorse tonatdi. Borc-
luyr borcindan kurtardi. Depe gibi et yigdi [yigdurdi] gol gibi kimiz sagdurdi. El gétiir-
diler hdcet dilediler. Bir agzi du ‘alinun alkisiyla Allah Ta ‘ala bir ‘ayal virdi: Hatuni ha-
mile oldi.” (Kilisli 1916: 9) seklinde uzun uzadiya anlatilirken, ana metinde bu kisim
indirgenip “Dirse Han oyle yapdi. Yilinda bir oglu oldu.” (Mustafa Rahmi 1927: 79)
seklinde ozetlenerek verilmistir. Buradaki kesip ¢ikarma islemi beraberinde motifsel do-
niigtimii de getirmistir. Zira adak ve kurban motifleri metnin disinda birakilmistir. Yazarin
buradaki tutumu, yukarida izaha ¢alisildigi iizere Islami motiflerden armdirilmis bir eser
olugturma ¢abasinin devami olarak goérmelidir.

Ana metindeki soylamalarda dikkat ¢eken bir baska bicimsel déniisiim de diizyazi-
lastrmadir. Kazilik Dagi’nda gergeklesen anne-ogul arasindaki séylesme alt metinde
manzum olarak verilirken ana metinde diizyazilagtirilp indirgenerek verilmistir:

“Oglanun anast oglanun iistine capup
ctka geldi. Baksa gorse: Oglancugi alca
kana bulasmis yatur. Cagwdin oglancu-
Sina soylar, goreliim hanum ne soylar, ay-
dur:

Kara kiyma gozleriin uyhu almig aggil ahi
On ikince siiniiciigiin éziin almig yigsur

“Anasi, gordi ki oglancigi al kana bu-
lanmis yatiyor. Dedi ki: «Ah yavrum,
kara basim kurban olsun sana, yagsi-
yorsan haber ver bana, ey Kazilik
Dagi! Akan sularin akmaz olsun. Biten
otlarin bitmez olsun. Acilan ciceklerin
actlmaz olsun. Yavrumu mahvetdin.

aht Ah evladim, bu kaza sana arslandan
Tanrt viren tatlu canun seyranda imis atdr | mi geldi, kaplandan mi ne bileyim?»”
[indi] dahi [ahi] (Mustafa Rahmi 1927: 84).
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Oz goziinde canun varsa ogul dir [vir] ha-
ber mana

Kara yasum [basum] kurban olsun sana
Ne Kazilik Tagi akar senin sularin

Akar gibi akmaz olsun

Yeter [biter] sentin otlarun Kazilik Tag:
Yeter [biter] iken bitmez olsun

Kagar seniin geyikleriin Kazilik Tag:
Kacar iken kagmaz olsun, tasa dénsiin.

Ne bileyin ogul

Arslandan mi olds, yohsa kaplandan mi oldi
Ne bileyin ogul

Bir [bu] kazalar sana nireden geldi

Ol [o7] gevdende canan [canun] varsa
ogul haber mana

Kara basum kurban olsun sana

Agz dilden birkag kelime haber mana
didi.” (Kilisli 1916: 15-16).

Alt metindeki anlatida, -Boga¢ Han’1n biiyiiyiip on bes yasina gelmesi ve yaralan-
diktan sonra annesinin siitii ve dag ¢igeginin yarasina siiriilmesinden sonra kirk giinde
iyilesmesinin anlatildig1 boliimlerde- gegen uzun zamani kisa bir sekilde ifade etmek igin
kullanilan “At ayag: kiiliig, ozan dili ¢eviik olur.” kalip s6zii kesilip ¢ikarilarak ana me-
tindeki anlatiya alinmamustir. Burada yapilan kesip ¢ikarma islemi olaylar arasindaki ge-
¢en uzun zamani belirtmek i¢in kullanilan bir ifadeye uygulandigi i¢in ana metindeki
olaylar arasinda gegen uzun siirenin anlagilamamasina yol agmistir. Yazar, sozli anlati
geleneginin dnemli unsurlarindan olan formel (kalip) ifadeleri, cocuklarin anlayacagi se-
kilde sadelestirememekten dogan bir sikint1 sonucu metinden ¢ikarmak durumunda kal-
mis olmalidir.

Ana metinde dikkat ¢eken bir baska bicimsel déniisiim de bazi kelimelerin yanina
anlamlarmin verilmis olmasidir:

“... Bir yere ak otag (¢adir), bir yere kizil otag, bir yere kara otag kurdurdu.” (Mus-
tafa Rahmi 1927: 78).

“Anasi emcegini (memesini) bir stkd siidii gelmedi...” (Mustafa Rahmi 1927: 84).

Mustafa Rahmi’nin eserini ¢ocuklar i¢in hazirladigi bilindiginden, bu agiklamalari
da onlarin s6z dagarciginmi gelistirmek i¢in bilingli olarak yaptig1 soylenebilir.

Alt metnin sonunda yer alan Dede Korkut’a ait duanin ana metinde indirgenerek
verildigi goriilmektedir. Alt metindeki anlatida yer alan dua “Dedem Korkut boy boyladi
soy soyladi...” (Kilisli 1916: 20) seklinde baslarken ana metindeki dua, “Dede Korkut
soz soyledi...” (Mustafa Rahmi 1927: 86) seklinde baglamaktadir. Alt metinde “Kamin
akan gérkli suyun kurimasun...” (Kilisli 1916: 20) seklinde gegen Dede Korkut’un duasi,
ana metinde “Daim akan kor sularin kurumasin.” (Mustafa Rahmi 1927: 86) sekline d6-
niistirilmiistiir. Alt metinde gosterisli, glizel anlamlaria gelen “goérklii” ibaresinin, ana
metinde yanlis okumaya bagli olarak “kor”e doniistiigiinii tahmin edebiliriz.

Mustafa Rahmi’nin “Dirse Han ile Oglu Bogac¢™ hikayesi, alt metinden alinip bigim-
sel ve anlamsal doniisiimler yapilarak doneme uygun hale getirilmeye ¢aligilmistir. Ana
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metinde uygulanan kesip ¢ikarma ve ekleme iglemlerinin asil anlatinin biitiinliigiine bir
zarar vermedigi gozlemlenmistir.

3. Salur Beg

Salur Beg basligiyla verilen metnin kaynagi Dresden niishasinda ikinci sirada yer
alan “Salur Kazanun ivi Yagmalandug1 Boy”dur. Dresden niishasinda 19b(10) - 35a(11);
Vatikan niishasinda 84a(5)-19b(7) varaklar: arasinda yer alan boyda, Salur Kazan avda
iken Sokli Melik ve askerlerinin Salur Kazan’in obasin1 yagmalayarak annesi, karist ve
oglunu esir etmesi ile Salur Kazan’in diger Oguz beyleriyle birlikte, S6kli Melik’in iize-
rine gidip onunla savasarak ailesini kurtarmasi anlatilir (Ergin 1989: 6-7).

Bu boy, metinlerarasilik baglaminda ilk defa Ergiin Veren tarafindan islenmistir
(2018: 80-83). Veren, ¢alismasinda ana metin olarak Mustafa Rahmi’nin 1927°de yayim-
lanan kitabinin Turan M. Tiirkmenoglu tarafindan 2014°te yapilan yeni yayinini esas al-
mistir. Caligmada, alt metin olarak ise Orhan Saik Gokyay tarafindan 1938°de Latin ko-
kenli Tiirk alfabesiyle yapilan ilk Dede Korkut yaymi kullanilmigtir (Veren 2018: 81).

Ergilin Veren, ne ana ne de alt metinde orijinal yayinlar1 esas almigtir. Ana metin
olarak Mustafa Rahmi’nin 1927 yilindaki kitabini kullanmasi gerekirken Tiirkme-
noglu’nun 2014’te yaptig1 Latin kokenli Tiirk alfabesiyle olan yaymini kullanmistir.
Tirkmenoglu’nun Mustafa Rahmi’nin eserini Latin kdkenli Tiirk alfabesine aktarirken
orijinal metne sadik kalmadig1, eserin bazi béliimlerini yer yer degistirdigi ve bir¢ok ke-
limeyi de yanlis okudugu goriilmektedir. Bu bakimdan arastirmacinin ana metin se¢imi-
nin hatali oldugu sdylenebilir. Calismada kullanilan alt metnin de Mustafa Rahmi’nin
g0oriip okudugu metin olmayip onun eserinden on yil sonra Orhan Saik Gokyay tarafindan
yapilan ¢aligmaya ait oldugu arastirmaci tarafindan zikredilmektedir. Bu nedenlerden do-
lay1 “Salur Bey” baslikli hikdye yeniden ele alinmistir.

Ana metindeki ilk bi¢imsel doniisiim hikayenin bagliginda goriilmektedir. Alt metnin
bashig1, “Hamm Hey Salur Kazamn Ivi Yagmalandigi Buni [Boyuni] Beyan Ider.” sek-
lindedir. Ana metnin baslig1 indirgenerek “Salur Beg”e doniistiirilmiistiir. Kazan Big
Ogl Uruz Bigiin Tutsak Oldugi Boy’da, Salur Kazan, oglu Uruz’la ava ¢ikar. Avda diis-
man saldirisina ugrarlar. Salur Kazan, onlarla savasirken oglu Uruz diisman tarafindan
esir edilir. Bir zaman sonra diismanin dagildigin1 géren Salur Kazan, oglu Uruz’un tutsak
diistiigiinden habersiz olarak evine doner. Avdan tek basina dénen Kazan’i karsilayan
hanimi ona, “Berii gelgil Salur Bigi, Salur gorki.” (Ergin 1989: 163) seklinde hitap eder.
Dede Korkut’un tiim boylarii okudugunu varsaydigimiz Mustafa Rahmi’nin buradan ha-
reketle hikdayenin bagligini “Salur Beg” olarak segtigini diisiinebiliriz.

Alt metinde Salur Kazan, “Bir giin Ulas ogh tiilii kusun yavrisi beze miskin umudi
Amit suyunun aslani Karacugun kaplam konur atun iyesi Han Uruzun agast Bayindwr
Hanun giiyegiisi Kalin Oguzun devleti kalmis yigit arhasi Salur Kazan.” (Kilisli 1916:
21) seklinde tanitilirken ana metinde kesip ¢ikarma islemi uygulanip indirgenerek “...
Amut suyunun arslani, Bayindir Hanin giiveyisi...” (Mustafa Rahmi 1927: 87) seklinde
tanitilmistir. Bu kesip ¢ikarmayla Salur Kazan’in Oguz toplumundaki yeri ve statiisii Ba-
yindir Han’1n giiveyisi olmakla siirlandirilmigtir.

Alt metin ile ana metinde Salur Kazan’in verdigi ziyafetten su sekilde bahsedilir:

“Toksan baslu ban olurin [evlerin] kara | “...(Salur Beg) toksan yere ipek halilar
yiriin iizerine dikdirmisdi, toksan yirde | désetdi. Altun ayakl surahiler dizdirdi.
ala kali ipek dosemigdi, seksen yirde
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badyalar kurulmigdi, altun ayaka sura-
hiler dizilmisdi. Tokuz kara gézlic hub
yiizlii sag1 ardina ozilii goksi kizil diig-
meli elleri bileginden kinali barmaklar

Oguz Begleriyle sohbet ediyordu. Soh-
bet esnasinda diz iistiine gelerek Oguz
beglerine dedi ki...” (Mustafa Rahmi
1927: 87).

nigadli [nigarli] mahbub kifir kizlar
kalin Oguz biglerine sagrak siiriib icer-
lerdi. I¢iip iciip Ulas ogli Salur Kazanun
almina sarabun itisi cikdi kaba didi
[dizi] idizerine ¢okdi ayitdr...” (Kilisli
1916: 21).

Alt metinde Salur Kazan’in diger Oguz beyleriyle beraber bulundugu yeme-igme
ortami ve bu ortamda kadeh sunan kafir kizlarinin bulunmasi ile Salur Kazan’in sarhos
olmas1 Mustafa Rahmi tarafindan yazilan ana metne alinmamustir.

Alt metindeki kahramanlarin adlar1 ana metne aktarilirken bazi degisiklere ugramis-
tir. Alt metinde “Kiyan Selcuk ogli Deli Tundar” olarak gegen isim, ana metinde “Sel¢uk
ogli Deli Diindar”; “Sokli Melik™ ise sadece “Sokli” olarak gegmektedir. Salur Kazan’dan
da alt metnin genelinde “Kazan Beg” seklinde bahsedilirken, ana metinde “Salur Beg”
olarak zikredilmektedir. S6kli Melik ve askerleri alt metinde “kafir” olarak nitelendirilir-
ken ana metinde sadece “diisman” sifatiyla karsimiza ¢ikarilir.

Alt metinde Kazan Bey’le birlikte atlarina binip ava ¢ikanlarin isimleri -Tundar,
Kara Gone, Sir Semseddin, Beyrek, Yigenek- tek tek siralanirken ana metinde bu isimler
zikredilmeyerek “Saysam tiikenmez, biitiin Oguz begleri, atlarina bindiler.” (Mustafa
Rahmi 1927: 87) ibaresi kullanilmistir. Bunun yaninda, alt metinde Karacuk Coban’in
kardeslerinin adlari1 -Kiyan Giici, Demiir Giici- zikredilirken ana metinde bu isimler “iki
kardes” denilerek gecistirilmistir. Ana metindeki hikayede bu isimler ¢ikarilmig oldugun-
dan bigimsel doniisiim yollarindan kesip ¢tkarma isleminin uygulandig: goriillmektedir.

Alt metinde “Yedi bin sast dinlii din diismeni alaca atlu kdfir’in (Kilisli 1916: 22)
Salur Kazan’in yurduna baskin yaptig1 belirtilirken, ana metindeki hikayede bu olay as-
kerlerin sayist verilmeden “(Sokli) alaca atl bir¢ok asker ile (Salur) Begin obasina bas-
kin etdi.” (Mustafa Rahmi 1927: 87-88) seklinde anlatilmigtir. Ana metindeki hikayede
Sokli Melik’in askerlerinin sayisinin belirtilmemesi ve dini 6gelerin ¢ikarilip sadece kah-
ramanliga vurgu yapilmasi sebebiyle drgesel (motifsel) bir déniisiime bagvurulmustur.
Mustafa Rahmi’nin “Sas: (bozuk) dinlii, din diismeni, kdfir.” gibi kelimeleri ¢ikararak ana
metne almamasinin sebebi islam’daki “ehlikitap” kabuliiyle iligkili olmalidir. Kur’an-1
Kerim’de ehlikitap ve onlarla iliskinin nasil olacag1t Ankebut suresi 46. ayette s0yle agik-
lanmustir: “Iclerinden zulmedenleri harig, Kitap ehliyle ancak en giizel tarzda miicadele
edin ve deyin ki: Bize indirilene de size indirilene de inandik. Tanrimiz ve tanriniz birdir
ve biz O’na teslim olanlariz.” (Ates, 1980: 401). Siileyman Ates, ayetin mealini verdikten
sonra “O halde aramizda bir fark yoktur. Biitiin ayriliklar, hayal ve vehimden ibarettir.”
seklinde bir de yorum yapar. Ayetin meali ve Ates’in yorumuyla Mustafa Rahmi’nin “/s-
lam nazarinda, diger semavi dinlere mensup olanlara miisrik denilmez, ehli kitap denilir.
Dinler, birbirleri ile hemgsire[kardes]dirler. Temelde bir olup degisen noktalar, zaman ve
mekan itibariyle teferruattir.” (Balaban 1952: 1; Akbulut, 2001: 85°ten) seklindeki gorii-
siiniin Ortiismesi onun ehlikitaba hosgorii ve saygi cergevesinde baktiginin kanitidir. Mus-
tafa Rahmi’nin bu tiir bir tavir gelistirmesinde yedi y1l (1913-1920) siireyle Hristiyan bir
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memlekette (Isvigre/Cenevre) kalmasmin da etkisi olmalidir. Mustafa Rahmi’nin kiigiik
kiz1 Suna Onultan da kendisiyle yapilan bir soyleside, “Gdavur nedir biliyor musunuz?
Allah int inkdr edendir. Onlar hakikaten gavurdur fakat Allah’a inananlar gavur degil-
dir.” (Akbulut, 2001: 143) seklindeki aciklamasiyla ehlikitap hakkindaki goriistiniin ba-
basindan tevariis ettigi bir anlayisin iirlinii oldugunu sdyleyebiliriz.

Ana metinde dikkat ¢eken bir baska bicimsel doniisiim de hikdyedeki soylamalarda
kargimiza ¢ikar. Ana metinde soylamalarin bazilar1 diizyazilagtirilmis, bazilar indirgen-
mis bazilar1 da genigletilmistir. Ornegin kafirlerin Kara Coban’dan teslim olmasimi iste-
meleri lizerine Kara Coban’in cevabi soylamasinda bu tekniklerin ii¢ii bir arada kullanil-
mistir:

“...Coban aydur: “Kara Coban; «Tiirk teslim olmaz.
“Ilakirdi séyleme mere itiim kafir Beri gel de yigitlerin ¢arpismast nasil
Itiimiyle bir yalakda yundim icen azgun | olurmus bir gorly dedi.” (Mustafa
kdfir Rahmi 1927: 89)

Altundagi alaca atrin [atun] ne ogersin
Ala baslu <kicge [kicimce] gelmez sana
[mana]

Basundagi tugilgani ne ogersin mere kdfir
Basumdagi borkiimce gelmez mana
Altmig tutam gonderini ne dgersin murdar
kafir

Kizilcuk degenegiimce gelmez mana
Kilicuni ne égersin mere kdfir

Egri baslu ¢evgenimce gelmez mana
Biliigiinde toksan okun ne ogersin mere
kdfir

Ala kolly sapalimca [sapanumca] gelmez
mana” (Kilisli 1916: 23-24)

Alt metinde manzum olarak verilen soylama, ana metinde diizyazilastirilip indirgen-
migtir. Karaguk olan ¢obanin adi1 da indirgenerek Kara’ya doniistiirilmiistiir. Ayrica ana
metindeki hikayeye diisiinyapibirimsel bir unsur olarak eklenen “Tiirk teslim olmaz.”
ibaresiyle de bir genisletme islemi uygulandig1 goriilmektedir. Mustafa Rahmi’nin “Tiirk
teslim olmaz.” kiikkreyisi, 1. Mesrutiyet (1908)’in ilaniyla baslayan gérece 6zgiirliik or-
taminda kurulan “Tiirk Dernegi (1909)”, “Tiirk Yurdu Cemiyeti (1911)” ve “Tiirk Ocag1
(1912)” gibi Tiirk kimligini 6ne ¢ikaran kuruluslarin ¢aligmalariyla olusturulan milli bi-
lincin bir yansimasi olsa gerektir. “Daha dnceki donemlerin edebiyatinda ¢izilen kahra-
man karakterleri/tipleri, kimliklerini tanimlarken Tiirkliiklerini ¢ogu zaman hatirlamaz-
lar. Atatiirk’iin destani sahsiyetiyle dolu dénemlerin edebiyatinda éncelikle milli kimli-
gine giivenme, sahsint milll kimlik i¢inde dzgiivenle ifade etme, Tiirkliigii ile 6viinme var-
dwr.” (Polat 2009: 269-282). Mustafa Rahmi, bu milli kimlik ve benlik algisini, Tiirk top-
lumundaki “sosyal tabakalasma icerisinde en asagi sosyal statiilerden biri olarak diisii-
niilen ¢oban” (Cobanoglu, 1999: 171-185) iizerinden vererek Tiirkiiliigiiyle 6viinmenin
herkese yakigan bir tavir oldugunu gostermek istemis olmalidir.
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Salur Kazan’in gordiigii rityadan sonra yurduna dondiigiinde karsilagtigi durum alt
metinde “Geli geli yurdinin iizerine geldi gordi kim ucarda kuzgun tazi tolasmis yurdinda
kalms.” (Kilisli 1916: 25) seklinde anlatilirken ana metinde “Gele gele yurdina geld;,
gordi ki yerinde yeller eser... ” (Mustafa Rahmi 1927: 90) seklinde verilmistir. Salur Ka-
zan’mn yurdunun halini gérdiikten sonra yaptig1 soylama da ana metindeki hikayede in-
dirgenip diizyazilagtirilarak verilmistir:

“Kavum (kabile) mim kuma yurdum “Hazin hazin dolasirken «Hani yur-
Kulanla sigin geyige konst yurdum dum, hani anam, hani oglum?» di-
Seni yagi nireden darinug gozel yurdum | yordu...” (Mustafa Rahmi 1927: 90)
Ag ban ivim dikilende yurd: kalmis
Karicuk anam oluranda yiri kalmus
Oglim Uruz uc [oh] atanda puta kalmig
Oguz bigleri at capanda meydan kalmug
Kara mudik [mudbak-mutbah] dikilende
ocak kalmug.” (Kilisli 1916: 25)

Salur Kazan’1n su, kurt ve kdpekle konustugu boliime iki metinde de yer verilmistir.
Fakat alt metinde yer alan “Kurd yiizi mubdrekdiir.” (Kilisli 1916: 26) ibaresi ve kurtla
yapilan soylama tarzi sdylesme, kesilip ¢tkarilarak ana metindeki hikdyeye alinmamistir.
Tiirk kiiltiirti igerisinde kurt ¢cok 6nemli bir yere sahiptir. Mustafa Rahmi’nin metnin ge-
nelinde Tirkliigii 6n plana ¢ikarip bu unsuru atlamasi hayli ilgingtir fakat eserin ¢ocuklara
yonelik olarak yazildig1 gz oniine alindiginda, bu ifadenin alt yapisiyla beraber verilme-
dikge ¢ocuklarin aklinda soru isaretinden baska bir seye neden olmayacag diistincesiyle
Mustafa Rahmi’nin s6z konusu soylamalara yer vermedigi sdylenebilir.

Burla Hatun’dan, alt metnin bazi boliimlerinde “Kazan Bigiin hatuni” (Kilisli 1916:
30) seklinde bahsedilirken, ana metinde “Salur’un haremi” (Mustafa Rahmi 1927: 94)
olarak anilmistir. Yazar, bir 6nceki hikayede oldugu gibi burada da “hatun” kelimesini
“haremi” kelimesiyle karsilamustir.

Alt metinde Burla Hatun’un ogluna yaptig1 soylama nazim-nesir karisik bir sekilde
verilirken (Kilisli 1916: 30) ana metinden manzum kisim ¢ikarilmistir (Mustafa Rahmi
1927: 94-95). Buna ek olarak alt metindeki “Mere kafir aman, Tanrimin birligine yokdur
gtiman.” (Kilisli 1916: 32) ve “At ayag: kiiltig, ozan dili ¢eviik olur.” (Kilisli 1916: 33)
gibi ifadeler kesilip ¢ikarilarak ana metindeki hikayeye alinmamistir. Mustafa Rahmi’nin
yeniden yazdigi metinde, alt metnin i¢erisinde bulunan bu kisimlarla birlikte kimi motifler
de ¢ikarildig1 icin anlamsal doniisiim yollarindan érgesel (motifsel) doniisiimden s6z edi-
lebilir. “Mere kdfir aman, Tanrinin birligine yokdur giiman.” sdzlerinin ¢ikarilarak ana
metne alinmamasi da yukarida zikredildigi gibi Mustafa Rahmi’nin ehlikitaba bakisiyla
aciklanabilir.

Alt metinde Salur Kazan’la birlikte Sokli Melik’in {izerine gidenlerin isimleri,
“Kara Géne, Deli Diindar, Kara Budak, Sir Semseddin, Beyrek, Yigenek, Aruz Koca,
Biigdiiz Emen, Alb Eren.” olarak siralanirken ana metinden “Sir Semseddin, Yigenek,
Biigdiiz Emen ve Alb Eren.” isimleri kesilip ¢ikarilmistir. Ana metinde bu isimlere yer
verilmediginden drgesel (motifsel) bir doniisiimiin meydana geldigi sdylenebilir.

Alt metinde Salur Kazan’a yardima gelen Oguz Beylerinin cenge girismeden 6nceki
Islami motifler igeren hazirliklar1, “Ar: sudan abdest aldilar, ag alinlarin yire kodilar iki
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rek’at namaz kildilar, adi gorklii Muhammede salavat getiirdiler, bi-tekelliif kdfire at sal-
dilar...” (Kilisli 1916: 36) seklinde anlatilirken ana metinde abdest, namaz ve salavat
cikartlip “...el agip Tanriya dua etdiler.” (Mustata Rahmi 1927: 98) seklinde indirgene-
rek verilmistir. Alt metindeki bu Islami motiflere ana metinde yer verilmeyerek kahra-
manligin 6n plana c¢ikarilmastyla ana metinde anlamsal doniisiim yollarindan degersel
doniigiimiin de uygulandig1 soylenebilir. Yazar, diger iki hikdyede oldugu gibi bu
hikayede de Islami motiflerden arindirilmis metin olusturma gabasini devam ettirmistir.

Ana metnin sonundaki Dede Korkut’un duasi da indirgenerek verilmistir.

Bu hikaye, ayn1 zamanda Mustafa Rahmi’nin kitabinin da son hikayesidir. Mustafa
Rahmi, ¢ocuklar i¢in hazirlamis oldugu bu kitabinin sonuna alt metinlerdeki Dede Kor-
kut’un duast yerine 6giit iceren kisa bir mektup ekleyerek diisiinyapibirimsel bir donii-
stime basvurmustur:

“Sevgili ¢ocuklar,

Kitap bitti, artik ayriliyoruz. Ama simdi ayrilirken Dede Korkut’un size verecek ne
sekeri var ne de giizel ¢icekleri... Sadece bir iki 6giidii var:

Daima ¢aliskan, temiz kalpli, giiler yiizlii olunuz. Vataninizi seviniz, yiikseltiniz.
Biitlin insanlarla iyi ge¢ininiz. lyi ¢aligmak, iyi ge¢inmek iledir ki mes “ud olabiliriz.
Kalin saglicakla...” (Mustafa Rahmi 1927: 99)

Mustafa Rahmi’nin kitabinin niteligine dair yaptig1 bu agiklama, bu ¢alisma kapsa-
minda incelenen ii¢ anlatiyla sinirh degildir.

Mustafa Rahmi tarafindan yeniden yazilan “Salur Beg” hikayesi, Kilisli’nin Dede
Korkut nesrinden alinip bigimsel doniisiimler yapilarak dénemin ruhuna uygun hale geti-
rilmeye ¢aligilmistir. Mustafa Rahmi, bu hikayede alt metnin mesajini fazla degistirme-
mekle birlikte, kesip ¢ikarma ve dzetleme tekniklerini siklikla kullanmistir. Alt metindeki
soylamalar, manzum olarak verilirken ana metinde diizyazilagtirilip indirgenerek veril-
mistir. Alt metinde gecen bazi isimler ana metne alinmayarak da drgesel (motifsel) bir
doniigiim uygulanmistir.

Sonug

Yukarida ana metinler olarak tek tek incelenen ii¢ hikaye degerlendirildiginde yeni-
den yazilan bu anlatilarin tamaminda asil olay orgiisiiniin disina pek ¢ikilmadig: goriil-
mektedir.

Yazarin yenidenyazim miidahalelerinin big¢imsel ve anlamsal doniisiim yaratacak se-
kilde gergeklestigi goriiliir. Ayrica bu miidahalelerin temelinde hedef okuyucu kitle ve
doneme has sosyal sartlarin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Yazar, bi¢imsel donisiimler agisindan, yazdigi her {i¢ metni de alt metnin bazi bo-
limlerini kesip ¢ikarma, indirgeme ve diizyazilagtirma iglemlerine tabi tutarak olustur-
mustur.

Incelenen metinler, hedef okur kitle agisindan kitabin sonuna eklenen mektuptan da
anlagilacagi iizere cocuklara yonelik olarak hazirlanmistir. Bu sebeple alt metnin dili ve
islubu ana metinde gocuklarin seviyesine uygun hale getirilmeye c¢alisilmistir. Yazar,
argo ve kiifiir igeren tiim ibarelerin, ¢ocuk zihninin kavrayamayacagini diisiindiigii kalip
ifadelerin (At ayag kiiliik ozan dili ¢eviik olur; iyegiilii ulalir kapurgali biiyiir vb.) anla-
silabilmesi i¢in uzun agiklamalara gereksinim duyulan “su, kurt ve kopekle sdylesme”
gibi Tiirk kiiltiir ve inang tarihine dair hususlar ile ahlaki zafiyetin gostergesi olarak su-
nulan peri kiz1 ile cinsel iligkiye girmeye dair unsurlara ana metinde yer vermemistir. Bu
amag dogrultusunda yapilan kesip ¢ikarmalar, indirgenip diizyazilagtirtimalar ve yapilan
ozetlemeler hikayelerin olay orgiisiinde herhangi bir noksanliga da sebep olmamastir.
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Doneme has sosyal sartlar bakimindan Mustafa Rahmi’nin kesip ¢ikarma ve indirgemede
de bulunmak suretiyle bicimsel déniisiime tabi tuttugu unsurlardan biri Islami motiflerdir.
Dede Korkut’un ii¢ hikdyesine yayilmis olan “kelime-i tevhit, namaz, salavat, dua ile cocuk
sahibi olma, adak, kurban” gibi Islami motifler ile “Mere kdfir, sasi (bozuk) dinli kdfir” gibi
otekilestirme unsuru olarak kullanilan ibareler, yenidenyazim asamasinda metinlerden ¢ikaril-
migtir. Yazarin, boyle bir tutum sergilemesinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarindaki
laiklik anlayisinin etkisi olmakla birlikte zorluklarin iistesinden tek basina gelebilen giiglii bir
kahraman profili ortaya koymak arzusu da 6n plana ¢ikmistir. Bu yiizden yazarin alt metin-
lerde ilahi yardim sonucu elde edilen basarilarin anlatildif: pasajlar1 ana metne aktarmadigi
diisiiniilebilir. Ayrica, yazarin donemin dnemli bir aydini olarak bdyle bir tasarrufta bulunma-
sinda, Islamcilik ideolojisinin kurtulus miicadelesini engellemeye calisanlar tarafindan milli
miicadeleye kars1 kullanilmasinin diger donem aydinlan gibi kendisinde de yaratmis olabile-
cegi olumsuz etkiden bahsedilebilir.

Yazarim, hedef okur kitle ve doneme has sartlar bakimindan ana metni olustururken yap-
t181 bir diger yenidenyazim miidahalesi ise anlamsal doniisiimlerdir. Eserde tespit edilen an-
lamsal déniisiimlerin genellikle ulusal degerler etrafinda sekillendigi gozlemlenmistir. Mus-
tafa Rahmi, uyarlayarak yeniden yazdig: ti¢ hikayede Tiirk’e dair ne kadar olumsuz unsur
varsa onlar ayiklayarak Tiirkligii onceleyen ve ylicelten bir tavir sergilemistir. Mustafa
Rahmi’nin Tiirkliigii onceleyen boyle bir tavir almasinda dénemin sosyal sartlarinin, diinyada
yiikselen milli devlet ideallerinin, milli miicadele siirecinde ortaya ¢ikan fikir akimlariyla ilgili
olumlu ve olumsuz deneyimlerin, -daha 6ncesi olmakla birlikte- Ziya Gokalp tarafindan 20.
yilizyilin safaginda simirlar ¢izilip hedefleri olusturulan Tiirk¢iiliik hareketinin, Atatiirk tara-
findan da benimsenip Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu ideolojisine doniistiiriilmesinin etki-
sinden rahatlikla bahsedilebilir.

Bir pedagog olarak ¢ocuklarin okuduklari kitaplardaki kahramanlara 6ykiineceklerini ve
onlar gibi davranig gelistirme cabasi icerisine gireceklerini bilen Mustafa Rahmi, yenidenya-
zim baglaminda ele alinan ¢alismasinda Dede Korkut kahramanlarindan Basat, Salur Beg ve
Bogag’1 bagkalarinin yardimina ihtiya¢ duymadan kendi akli ve giiciiyle sorunlarin iistesinden
gelebilen irade ve ideal sahibi 6rnek birer Tiirk kahramani olarak iglemistir.

NOTLAR

1. Mustafa Rahmi’nin kitabinda sirasiyla su anlatilar bulunmaktadir: 1. Tepegoz ile Arslan Basat (s. 3-15), 2. Tilkinin
Kuyrugu Neden Beyaz? (s. 16-20), 3. Ates (s. 20-24), 4. Kirmiz1 Sakal (s. 25-28), 5. Mavi Isik (s. 28-34), 6. Bir
Goz, Iki Goz, Ug Goz (s. 35-41), 7. Aver Dogan (s. 42-47), 8. Tilsimh Dagarcik (s. 47-53), 9. Dans Iskarpinleri (s.
53-58), 10. Ugursuz (s. 59-63), 11. Diizme Bahadir (s. 63-66), 12. Degirmenci Ciragi (s. 67-71), 13. Dag Basinda
Bir Kuliibe (s. 71-76), 14. iki Kardes (s. 77-78), 15. Dirse Han ile Oglu Bogag (s. 78-87), 16. Salur Beg (s. 87-99).

2. Imparatorluk “catisi altinda yasayan tiim insanlarin dil, din, 1rk fark1 gézetmeden vatana ve hanedana bagh bigimde
Osmanli tist kimligiyle” (Kanter 2014: 30) bir arada yasamalarini ve devletin boylelikle ayakta kalacagini 6ngdren
Osmanlicilik ideolojisi, Balkanlarda gayri Miislim unsurlar arasinda hizla yayilan ve birgok ulus devletin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlayan milliyetgi hareketlerin dogup yayilmasina engel olamamustir. Balkanlardaki devletle-
rin isyan ederek birer birer bagimsiz devlet kurmalari, Osmanlinin asli kurucu unsuru olan ‘millet-i hakime’de
[Tiirklerde] bir farkindalik ve kolektif uyanis siirecini baglatir (Kanter 2014: 169). Bu gelismelere paralel olarak
Sultan II. Abdiilhamid, devletten kopan Hristiyan unsurlarin ardindan Miisliiman topluluklarin da ayrilmasimi 6n-
lemek igin Islam birligi olusturmak ve Bati diinyasmin hiicumlarina beraberce kars1 koymak amaciyla Islamecilik
ideolojisini bir siyaset olarak benimser (Kutlu 1986: 342). Ne Osmanlicilik ne de Islamcilik ideolojileri Osmanli-
nin adim adim kiigiiliip erimesine engel olamazlar. Osmanlinin kurucu asli unsuru Tiirkler arasinda gelisen milli-
yetgilik hareketi ise 1908’den sonra “Tiirkgiiliik” ad: altinda birtakim dernekler ve yayin organlart kurmak suretiyle
teskilatlanmaya baglar. Bu dernekler tizerinden yiiriitiilen faaliyetler sonucunda Tiirkgiiliik biiyiik bir ivme kazanir
ve bu ivmenin sonucu olarak “Tiirk milleti” olusturma diigiincesi ortaya ¢ikar (Kanter 2014: 34). Millet bilinci
olusturmanin en énemli itici giicii olan dilin nemini kavrayan Tiirkgiiler, Omer Seyfettin’in kaleme aldig1 “Yeni
Lisan” makalesiyle halka ulagmanin ve yaratilacak milli edebiyatin nasil bir dile dayanmasi gerektiginin 6lgiitlerini
ortaya koymus olurlar. Ziya Gokalp’m 1911 yilinda Geng Kalemler dergisinde yayimlanan “Turan” manzumesiyle
de Tiirkgiiligiin sinirlart ¢izilmis olur (Kanter 2014: 36).
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3. Laiklige zemin hazirlayan inkilap yasalarinin yiiriirliige giris tarihleri su sekildedir: Saltanatin Kaldirilmasi (1 Ka-
sim 1922), Hilafetin Kaldirilmasi (3 Mart 1924), Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924), Seriye ve Evkaf Vekale-
tinin Kaldirilmasi (3 Mart 1924), Teskilat-1 Esasiye Kanunu [Anayasa] (20 Nisan 1924), Sapka Kanunu (25 Kasim
1925), Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasi (30 Kasim 1925), Medeni Kanunun Kabulii (17 Subat 1926).

4. Ziya Gokalp’a gore Turan, Tiirkgiilerin uzak mefkaresi (ideali)’dir. Bu mefkiire, Oguz, Tatar, Kirgiz, Ozbek ve
Yakut gibi farkl adlarla karsimiza ¢ikan Tiirklerin lisanda, edebiyatta ve harsta (kiiltiir) Turan ad1 altinda birles-
melerini saglamaktir (Ziya Gokalp 2016: 43)..
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iNCiLI CAVUS FIKRALARINDA KIS/TASLAMA MiTi *
Winter / Satire Myth in incili Cavug Anecdotes
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0oz

Fikralar yap1 olarak mizah, niikte, elestiri ve yergi igeren; giildiiriirken diigiindiirmeyi amaglayan anlat-
maya dayali metinlerdir. Fikra tiirii, toplumun diisiince, tecriibe ve kiiltiir evrenini ortaya koyan bir bakis agisina
sahiptir; ait oldugu toplumun degerler diinyasin tipler araciligiyla sembollestirir. Fikralarda mesajlar olayn
veya durumun temsilini saglayan ve toplum tarafindan yaratilan bir tip araciligiyla ifade edilir. Hayat1 ve top-
lumun ideallerini temsil eden tip araciligryla sunulan igerikte elestirilen durum veya kisi komige yakin ironik
bir dille hicvedilir. Kisa anlatilar olan fikralarda dogruyu gdstermek icin yapilan hiciv, elestirilen davra-
nig/kisi/durum karsisinda 6zlii bir mesajla verilen ahlaki bir ayardir. Mit sistematigi, Northrop Frye tarafindan
gelistirilmis mevsimler ve edebi tiirler arasinda bir kosutluk kuramidir. Bu kuramda mevsimlerin tabiata bagl
dongiileriyle insanin sanatsal yaratimlari olan edebt tiirler arasinda sembolik bir iliski islenir. Komedi tiirii ilk-
bahar mevsimiyle yeniden dogustur, romans tiirii yaz mevsimiyle mutluluk temasidir; tragedya sonbaharin hii-
zinlil diististidiir ve taglama zorlu kis mevsiminin yenilgi temasidir. Dért mevsim dongiisiinden biri olan kis
dongiisiinii karsilayan taglama/hiciv miti, fikralarin elestirel anlam, komik bir ifade ve ironik olma 6zelligiyle
birlesir. Kig/taslama miti ve fikra metinleri arasindaki komigin dogurdugu ahlaki olgiit ve kiginin/toplumun
yasadig1 haz ilgisi taglamaya ornektir. Mevsimsel dongiide kig/taglama mitinde fikralarda oldugu gibi metnin
igerigi 6nem kazanir. Kig/taglama miti ironik dokundurma ile karsit diigiincenin veya kisiler diinyasinin yenil-
gisini igeren sembolik dilin yarattig1 bir elestiri yontemidir. Fikra metninde elestirilen durum/kisi/olay kis mi-
tosunun ironik dil ve mizahla sagladig1 yenilgi temasiyla islenir. Kig/taslama mitinin zor duruma diisiirmesi
metaforuyla rakibini hiisrana ugratir. Kis mevsiminin zorlu yasam miicadelesi mizahi ifadeyle ikili zitlik sek-
linde kisiler/topluluklar arasindaki miicadelenin mitidir. Taglama, ahlak ve haz ilkesine dayanir; ahlaki olgiit
toplumsal deger ve yargilarla olusturulan hazza doniisiir. Fikralarda, kiiltiirel kimlikle sekillenen ve diisiindiiren
vurucu mesaj, fikra tipi aracihigryla karsit giice kis/taslama mitinin yenilgisini yasatir. Incili Cavus fikralarmda
toplumlar aras1 miicadele, yonetici sinifin yanlis davraniglart ve toplum igindeki aykiri kisilerin tutumlari hiciv
mitinin sundugu ahlaki degerlerle elestirilir. Incili Cavus fikralarinda donemin 6zelligi olarak toplumlar arasin-
den 6rneklendirilir. Yonetici sinifin vasifsizligini ve zulmiini, toplumsal diizeni bozan aykir tipleri kis mitinin
yenilgisiyle bilgece hicveder. Fikra tipinin sahip oldugu hazircevaplilik 6zelligiyle elestirilen karsit giiciin ce-
vaplarini tiiketerek kis dongiisiiniin vurucu mesajimni bir kod olarak iletir. Bu ¢alismada edebi tiirlerin incelen-
mesinde kullanilan mevsimsel dongiilerden kig/taglama miti tanitilmis ve fikra tiiriiniin kig/taglama miti yoniin-
den igerigi ele alinnustir. Bu duruma 6rnek olarak Incili Cavus fikralari secilmistir. Mizahtaki ustalig1, ironik
dili kullanmadaki hakimiyeti ve elestirileriyle farkl bir tip olan Incili Cavus’un dénemin sosyal, siyasi ve kiil-
tiirel hayatin1 6rneklendiren sahsiyeti ve fikralar1 degerlendirilmistir. Incili Cavus’un siyasi ve toplumsal me-
sajlarryla donemin zihniyetini 6rneklendiren fikralari, kig/taslama miti merkezinde islenmistir.

Anahtar Kelimeler

Fikra, Incili Cavus, kis/taslama miti, ironi.

ABSTRACT
The anecdotes are texts based on narration that include humor, wit, criticism and satire in structure and

aim to make people laugh and think at the same time. The anecdote type has a point of view that reveals the
universe of thought, experience and culture of society; it symbolizes the values of society in which it belongs.
Messages in the anecdotes are expressed through a type created by the community, which provides the repre-
sentation of the event or situation. The situation or the person who is criticized in the content presented through
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the type that represents life and the ideals of society is satiated with an ironic language. The narrative made to
show the truth in anecdotes that are short narratives is a moral setting given a concise message in the face of
criticized behavior / person / situation. Myth systematics is a parallelism theory between the seasons and literary
genres developed by Northrop Frye. This theory studies a symbolic relationship between the nature-dependent
cycles of the seasons and the literary genres, which are the artistic creations of man. The comedy genre is reborn,
in spring and the romance type is the theme of happiness, with summer season. The tragedy is the sad fall of the
autumn and the satire is the theme of the defeat of the challenging winter season. The myth of satire that meets
the winter cycle, which is one of the four seasons cycles, merges with the critical meaning, comic expression
and irony of the anecdotes. The moral criterion of the winter / satire myth and the jargon is that it is an example
of the satire of the pleasure of the person / society. In the seasonal cycle, the content of the text becomes im-
portant as in the winter / satire myth. The winter / satire myth is a method of criticism created by a symbolic
language that includes the defeat of opposing thought or the world of persons, with ironic prejudice. The situa-
tion / person / event that is criticized in the paragraph text is treated with the theme of the defeat of the winter
myth with ironic language and humor. The hard life struggle of the winter season is the myth of the struggle
between people / communities in the form of dual contrast with humor. Satire is based on the principle of
morality and gratification; the moral criterion turns into pleasure created by social values and judgments. In the
anecdotes, the striking message, which is shaped and thought by the cultural identity, reveals the defeat of the
myth of winter / satire against the opposing power through the anecdote type. In Incili Cavus anecdotes, the
inter-communal struggle, the misconduct of the ruling class, and the attitudes of the people in the society are
criticized by the moral values of the satire myth. The struggle between the societies as a feature of the period in
the Incili Cavus anecdotes is exemplified in Acem and French societies, which have an important place in the
bilateral relations of Ottoman society. The wickedness of the ruling class with its defeat of the winter myth and
the unqualified and cruelty of the ruling class disrupts the social order. By consuming the answers of opposing
power, which is criticized by the type of wisely of the anecdote type, it transmits the striking message of the
winter cycle as a code. In this study, the winter / satire myth was introduced from the seasonal cycles used in
the study of literary genres and the content of the anecdote in terms of winter / satire myth was discussed. As
an example of this situation, the Incili Cavus anecdotes have been selected. His personality and anecdotes that
exemplify the social, political and cultural life of the period have been evaluated. Based on the winter / satire
myth, the anecdotes of the period which exemplify the mentality of the era with the political and social messages
of the Incili Cavus have been interpreted.
Key Words
Anecdote, Incili Cavus, winter /satire myth, irony.

Giris

Fikra metinleri, mizah ve zekanin olusturdugu bir mesaj iceren, toplumun degerle-
riyle sekillenen kisa ancak derin anlamlar iceren metinlerdir. Hikdye tarzinda, kisa ve 6z
olarak ince bir zekd oyununa dayanan niikteli bir dille yazilirlar. Giildiiriirken diigiin-
diirme ve bir mesaj verme amactyla anlatilan fikra metinleri; toplumsal elestiri igleviyle
niikte, mizah, hiciv ve ironik dil icerigiyle yaratilirlar. “Fikra umumiyetle gercek hayat
hadiselerinden hareketle, “hisse” kapmay: hedef tutan ve temelinde az ¢ok niikte, mizah,
tenkit ve hiciv bulunan sozlii kisa hikdyelerdir” (Elgin 1986: 566). Fikra metinleri gergek
hayata gonderme yapan olayin/durumun/tipin temsil ettigi sembolik anlatimdan dogan
diistinsel ve duyussal igerigiyle derinlikli metinlerdir. Fikra metinleri, toplumun mizaha
dayanan elestiri ve arzularini giildiirmenin 6tesinde derin bir anlama tastyan kisa ve yo-
gun anlatimlardir; tipler araciligiyla bireye ve topluma mesajlarini verir.

Fikralarda absiirt durumun dogurdugu mizahin iginden niiktelerle sunulan yogun ve
derin bir anlam ifade eden iletiler mevcuttur. Fikralarda mizah unsuru agir basarken go-
riinmeyenin arkasindaki sdylem/mesaj dile getirilir.

Fikralar tek motife yer veren kisa anlatmalar olup, giinliik hayatta gesitli vesilelerle
anlatilirlar. Bazen bir meseleyi aciklamak, bir konunun anlagilmasini kolaylastir-
mak i¢in anlatilirlar. Baz fikralar kahkahalarla giildiiriirken, bazis1 sadece giiliim-
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seme vesilesi olur. I¢lerinde sadece diistindiirenleri de vardir. Hatta bazilarini anla-
mak i¢in ilgili oldugu konuda bilgi sahibi olmanin gerektigi unutulmamalidir (Sa-
kaoglu 1992: 13).

Fikralarda, hayatin igindeki aligitlmamais ve sasirtict zitliklar/catigmalar dikkatlere su-
nulur. Fikra metinlerinde giil/diisiin eylemiyle komigin i¢ine yayilan mesaj, iletiyi olus-
turur. Mesaj1 verme ince bir zekad oyunudur ve zekanin ifade yontemi, kiiltiirel kodlarin
tecriibesini icerir. Toplum kimligi ve ortak degerler, mizah kiiltiiriiyle birlikte deger ka-
zanir. “Toplumlar, kimlik ve degerlerini kiiltiirel bellek araciligiyla yasar ve yasatirlar.
Mizahi bellek de kiiltiirel bellegin dnemli yapi taglarindan biridir” (Eker 2009: 578-579).
Kiiltiirle etkilesimli sekilde dogan bu siirecte fikra metninde mizahin temelini olusturan
diisiinme, yorumlama ve ifade etme agiga cikar. Toplumsal elestiride karsidakinin hak-
sizlig1 ortaya konulurken bu durum mizahla birlestirilir. Dinleyici/okuyucu, giilmenin
sagladig1 rahatlamanin yani sira karsit giiclin hezimete ugramasiyla birlikte mutlulugu
deneyimler; mutlulugun ve rahatlamanin sonucunda Aristo’nun tabiriyle katharsis yani
arinma yasanir.

Fikra dogdugu toplumun sozli kiiltiir degerleriyle yogrulur ve mahalli unsurlar tasir.
“Sozlii gelenek igerisinde yasamaya devam eden fikralar, mizah anlayisimizi ve kiiltiirel
degerlerimizi geleneksel formlar icerisinde yasatan, Tiirk kiiltiir hayatimin kisa fakat yo-
gun anlatimli tiirleridir” (Senocak 2017: 25). Fikralar, igslenen temalarin bagka milletlerde
de goriilmesi yoniiyle evrensel; yerel motifler tasimasiyla milli bir karaktere sahiptirler.
Toplumun yasam felsefesi ve mizah anlayig1 bu metinlerde ifade edilir. Fikralar metin
olarak kisadir; buna karsin ironik dilin sundugu yogun ve derin bir anlam {izerine kuru-
lurlar. ironi bos bir alay degildir; ironide bir sey sdyleyerek karsit olan baska bir sey kas-
tetme s6z konusudur. Mizah, ironiyle ortak bir alanda bulusur; diisiincenin dokudugu ince
alay, ortiilk ama bilingli olarak bir seyin karsitin1 ifade ederek zaferini ilan eder.

Tip, edebi metnin iletisini somutlastiran gahis kadrosu i¢inde belli bir islev iistlenen
ve toplumdaki benzerlerini temsil eden kisidir. Fikralarda mesajlar olayin veya durumun
temsilini saglayan ve toplum tarafindan yaratilan bir tip araciligiyla ifade edilir. Fikra
tipi/tipleri izerinden her toplumun yarattig1 kendine 6zgii bir elestiri gelenegi dogar. Top-
lumsal deger ve diisiinceden beslenen fikra tiirii ve fikra tipi araciligiyla toplumun kiiltiirel
kodlarma ulasilabilir. Fikralar;

icinde yasadigi toplumun espri anlayigini ve zekasini olumlu/yapici yonde kullana-
bilme yetenegini sergiler. Fikralarin bagkahramani olan fikra tipi ya da olay aksi-
yonunu yonlendiren birinci derecedeki kahramanlar, olaylara bakis agilari, ¢atisma-
lara getirdikleri ¢dztimler, verdikleri sasirtici cevaplar ve yogun olarak kullandiklar
atasozleri ve deyimlerle hayatin elestirel yonlerini dile getirip bizleri bilingli dav-
ranmaya davet ederler. Toplumun sozciiliigiinii listlenen birinci derecedeki kahra-
man/fikra tipi iyi, giizel ve dogru degerlerin ziddin1 savunan ikinci, iiglincii derece-
deki fikra kahramanlariyla verdigi soz diiellosundan aklin giiciiyle galip ¢ikar (Se-
nocak 2017: 25).

Kelime oyunlari, hazircevaplik, cesaret, etkili diyalog ve ironik dili kullanma fikra
tipinin belirgin ve ayirict 6zelligidir. Fikrada tipin/tiplerin duygu, diisiince ve eylemleri
konunun/temanin temel yapisini ortaya koyar. “Fikralar Nasreddin Hoca, Bektasi, Incili
Cavus, Temel gibi her biri kendi alanlarina ve konumlarima gére bir alanmn, bir fikrin,
bir bélgenin veya tutum ve davranmigin simgesel karakterleri olmus gercek veya hayali
kisi/tiplere bagl olarak ortaya ¢ikmislardir” (Goksen 2017: 9). Nasreddin Hoca, Incili
Cavus, Bekri Mustafa ve Bektasi fikralar tip baglamiyla kendine 6zgii bir anlatim gele-
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negi olusturur. Fikra tipleri, kendilerine bagli anlatilarin taninma ve cografi yayilis alan-
lar1 bakimindan kategorize edilir. Saim Sakaoglu’nun “Tarihte Yagamis Sahislar Etra-
finda Tesekkiil Eden Fikralar” (Sakaoglu 1992: 43-44) baslig: altinda “Her Bolgede Ta-
ninan Unlii Tipler” olarak aldig1 incili Cavus, Nasreddin Hoca ve Bekri Mustafa gibi her
bélgede bilinen bir fikra tipidir. incili Cavus, bu sohretle fikra tipleri icinde ortak sahsiyeti
temsil eden ferdi tipler basliginda “Tiirk Boylar1 Arasinda Bilinen Tiplere” (Yildirim
1999: 24) drnektir. Incili Cavus tipi, toplumsal ve siyasi elestirinin temsilcisidir; her bél-
gede taninan ortak sahsiyete 6rnek bir tiptir. Incili Cavus kisiligi ve mizah anlayisiyla
Tiirk insaninin/toplumunun diisiincelerini temsil eden ezeli bir fikra tipidir.

Calismada Northrop Frye’in “Elestirinin Anatomisi” eserinde yer alan mevsimler
ve edeb tiirler arasinda bir kosutluk kuram1 olan mit sistematigi kullanilacaktir. Bu kura-
min dort mevsim dongiisiinden biri olan kis dongiisiinii karsilayan taglama/hiciv miti ta-
nitilacaktir. Kig/taslama miti ve fikra metinleri arasindaki komigin dogurdugu ahlaki 61-
ciit ve haz ilgisinden dogan baglam ele alinacaktir. incili Cavus fikralar1 kis/taglama mi-
tine drneklem olarak segilmistir. Calisma Incili Cavus’un saray ve gevresi iizerine kurulu
ayirici bir igerik tastyan fikralarryla sinirlandirilarak sunulacaktir.

1. Incili Cavus Hakkinda Bilinenler

Tiirk mizah kiiltiiriiniin 5nemli fikra tiplerinden olan Incili Cavus hakkinda bilinen-
ler sinirhidir. Nurettin Albayrak’in belirttigine gore asil adi Mustafa olan Incili Cavus’un
Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde (Kayseri, Sivas, Diyarbakir ve Artvin) dogdugu soyle-
nir. Son zamanlarda yapilan arastirmalarda ise Diyarbakir’in Incirin kdyiinde dogdugu ve
daha sonra Istanbul’a gittigi goriisii benimsenmistir. 16. yiizyili ikinci yarisi ile 17. yiiz-
yilin ilk yarisinda, I. Ahmet déneminde yasamistir. Hicri 1042°de (1632-33) vefat etmis
ve Istanbul/Edirnekap: mezarligia defnedilmistir. Incili Cavus’un iyi bir 6grenim gor-
diigii, Arapga ve Farsca bildigi, zeki, hazircevap bir siyaset ve devlet adami oldugu kay-
naklarda belirtilmektedir. Cesitli kaynaklarda Iran’a elci olarak gittigi bilgisi de bulunur.
16. yiizy1lin sonu ile 17. yiizyilin baslarinda yasamis olan Incili Cavus’un I. Ahmet ve
IV. Murat’a musahiplik ve nedimlik yaptigi ve saray ¢evresiyle yakin temas i¢inde oldugu
gbriiliir. Incili Cavus’un meddahlik gelenegi i¢inde de adindan bahsedilir ve iyi bir mu-
kallit oldugu belirtilir. (islamansiklopedisi.org.tr) Incili lakabn ile ilgili olarak cesitli sdy-
lentiler bulunmaktadir. Diyarbakir’m Incirin kdyiinden olmasi sebebiyle incili olarak hi-
tap edildigi sdylenir. Diger diisiinceler ise su sekildedir: Diizenlenen bir ok yarigmasin-
daki basarisi iizerine padisah tarafindan kendisine ¢avusluk riitbesinin verilerek kavuguna
bir inci takilmasindan ya da biyiklarina inci takarak egitime ¢iktig1 i¢in bu lakapla anildig1
aktarilir. (Akgar 2010: 53-60). Bu degerlendirmeler 1s131nda Incili Cavus’un iyi bir egi-
tim almis saray cevresinde padisaha nedimlik ve musahiplik yapmis mizahi kimligiyle
biitlinlesmis bir fikra tipi oldugu goriiliir. Meddahlik geleneginde de 6nemli bir yere sahip
olan Incili Cavus, mesleki roliiniin sagladig1 ustaca s6z sdyleme ve ironik dili elestirel bir
bakisla sunma yonleriyle fikra tiirlinde 6nemli bir tiptir. Fikralarinin sahis kadrosunu ge-
nel olarak sarayda ve saray ¢evresinde bulunan insanlarin toplum hayatindaki yanlis tu-
tum ve davraniglari olusturur. Ozellikle Fransiz ve Acem topluluklariyla yasanan siyasi
¢ekigmeler ger¢ek hayatin bir izdiisiimii olarak donemin zihniyetini yansitir. Fikralarinda
Tirk toplumunun kiiltiirel hafizasin1 sembolize eden donemin sosyal ve siyasi ¢ehresi
yansitilir. “Toplumun kiiltiivel hafizasi, insan varolusunun gizemi, milletin hayat felsefesi
ve diigiince yapisi, geleneklerin yasamdaki yeri ve 6nemi, kiiltiiriin milli ve evrensel yon-
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leri Incili Cavus’'un sahsiyeti etrafinda, devrin tarihi, sosyal ve kiiltiirel yapisiyla har-
manlanarak giin yiiziine ¢ikmistir” (Ozdemir 2016: 288). Incili Cavus’un kimligini ifade
eden ustalifi; saray ¢evresine mensup olmasi, padisahin nedimligini yapmasi, egitimi,
meddahlig1 ve siyasi kimligiyle hem toplumun hem de devletin temsilcisi olma 6zellikle-
ridir. Kisiligi ve biyografisi etrafinda dogan fikra metinlerinde hem siyas? hem de sosyal
cevrenin analizi yapilmis; ironik dille karsit durum ve davraniglar elestirilmistir.

Dénemin sosyal ve siyasi yonden en 6nemli yeri olan Istanbul, devrin toplumsal ve

kiilttirel .bellegini igerisinde hapseden 6nemli bir yasam alanidir. Incili Cavus fikra-

!armda Istanbul’un oldukg¢a canli bir sekilde tasvir edildigi goriiliir. Bu fikralarda

Istanbul’un bir¢ok semtini gormek miimkiindiir. Fikralardan hareketle, siyasi bas-

kent olan Istanbul’un ayn1 zamanda bir kiiltiir bagkenti oldugunu s6ylemek miim-

kiindiir (Ozdemir 2016: 289).

Dénemin baskenti olan Istanbul, incili Cavus fikralarinda siyasi, sosyal ve kiiltiirel
agisiyla ortaya koyar. Baskent Istanbul, insanlar arasi iligkilerin sembolize edildigi ve
toplumdaki sosyal smiflar olan ydnetim, yonetilenler ve diger toplumlarin bir araya gel-
digi islevsel bir mekandir. Sosyal siniflar arasindaki iliskilerde aksak giden ve elestirilen
durum/kisi/toplum ahlaki 6l¢iit ve haz ilkeleriyle komigin i¢indeki kissadan hisseyle bir
mesaj iletir. incili Cavus’un saray mensubu ve devlet adami kimligi taslama mitinin eles-
tirel isleviyle toplumun bu dénemdeki zihniyetini sosyal, siyasi ve kiiltiirel agidan somut-
lastirir.

Incili Cavus fikralar1 siyasi bir bakisla yénetici, toplum ve uluslararas: iliskilerin
mizah, ironi ve niikte vasitasiyla elestirisi islevini goriir. Saray erkani ve el¢i kimligiyle
diger toplumlarin devlet adamlariyla diyalog ve tartisma yontemiyle karsi karsiya gelir.
Incili Cavus elgi kimligiyle yabanci devlet adamlarini yakindan tanir ve olumsuz &zellik-
lerini alaya alir. Fikra ehli olmak ustaca kullanilan bir zeka gerektirir. Durumu kullanmak
ve uygun diiseni mizahla biitiinlestirmek bir hiinerdir. Incili Cavus, bir fikra tipi olarak
hazircevap, cesaret, ince bir zeka, bilip bilmezlikten gelme kabiliyetlerine sahiptir ve bu
ozellikler fikra tipinin belirgin 6zellikleridir. Incili Cavus fikralarinin bir 6zelligi de Sok-
ratik ironiyi igermesidir; Sokratik ironi bilgiyi kavrama ve gosterme basamagidir. Bu yon-
temde; kendisi, hicbir sey bilmiyormus gibi goriinerek, karsisindakini konusturarak usta-
likla gergegi buldurma s6z konusudur. (Kiiciik 1980: 417). Sokratik ironi, bilmezden
gelme ve karsidakinin cevaplarini tilkketme asamalariyla fikra tiiriindeki hicvetme ve tag-
lama eylemini ifade eder. Toplumsal/Sokratik ironi bir kisiyi kendi climleleriyle/diigiin-
celeriyle vurmaktir. incili Cavus fikralarinda bu agidan Sokratik ironiyi yansitan bir iislup
goriiliir. Incili Cavus halk ve saray arasindaki iletisimde kanal islevi gériir. Incili Cavus,
saray ¢evresinde yasamasi yoniiyle toplumun siyasi sdylemlerini iletisim kodu olarak ile-
tir.

2. Mevsimsel Dongii: Kis/Taslama Miti

Mit sistematigi, edebi tlirlerin ve mevsimlerin arasinda kurulan ilgi baglamiyla sem-
bolik bir anlatimdir. Bu sistemde mevsimlerin olusum siirecinde siirekli bir devinimle
tekrar eden dogal bir akis vardir. Mit sistematigindeki dongil, insanin ve tabiatin ortak
ritiieli olan dogum-6liim-yeniden dogus temasini igerir.

Bu baglamda, her biri bir edebi tiirle 6zdeslesen ve siirekli devinim halindeki dort
mevsim, dogum-6lim-yeniden dirilis sistematigi ile de kosut bir isleyis gosterir.
Komedi ile ilkbaharda dogan, romans ile yaz mutlulugunu yasayan kahraman, tra-
gedya ile sonbaharin hiiziinlii diisiisiinii ve taglama ile de kisin yenilgisini tadar.
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Ancak kis1 da ilkbahar takip ettigine gore, taglama bir son degil yeniden dirilise
giden yoldur (Sarigicek 2013: 28).

Bu sistem tabiatin dongiisii ve edebi kavramlarla biitiinlesen bir kaliptir; yilin dort
mevsimi ve edebf tiirler birbiriyle kosut olarak dongiide yer alir. Déngii, tabiatin bir par-
¢as1 olan insan i¢in de ortaktir; dogum-6liim-yeniden dogus, dongiisel olmast ve siireklilik
gostermesi yoniiyle mevsimlerle 6zdestir.

Kis/taglama mitinde zorlu kig sartlarinin getirdigi 6liim, tiikenis, yok olma, garesizlik
vb. durumlar dongiiniin i¢inde yer alir. Kis dongiisiinde taslama mitinin edebi tiirdeki
karsilig1 fikra metninde ahlaki dl¢iit ve haz ilkesiyle ifade kazanir. Komige dayali ironik
bir dille karsit giiciin yanlis olan durumu/davranisi elestirilir. Amag, ters bir diinyanin
sergilenmesi, birey veya toplumun bozukluklarimin ortaya konmasidir. Fikranin olay 6r-
giisiinde abstirt iki topluluk; ahlaki 6lgiitlerle ve haz ilkesiyle bir araya gelerek hicvi ya-
ratir. Kig/taglama mitinde kahraman ve diigmani/diismanlar arasindaki miicadele mizaha
yakin bir anlam dogurur. Mizah anlayisiyla sunulan ahlak ve diisiince evreninin motifleri
taglama mitinin igerigidir.

Zira hiciv, yapisal agidan komige yakin olan ironidir: Biri normal, digeriyse absirt
iki toplulugun komik miicadelesi, ahlak ve fantezinin ¢ifte odagina yansitilmistir.
Alt normun hicivli ironisi, anlagilmaz yenilgi temasinin etrafinda doénen, kahra-
mansi olmayan bir tragedya kalintisidir. Demek ki iki sey hiciv i¢in olmazsa olmaz-
dir; ilki, fanteziye ya da grotesk ya da absiirt bir anlayisa dayanan hazircevaplilik
ve mizah, digeriyse bir saldir1 nesnesi. Mizahsiz saldir1 ya da saf itham hicvin si-
nirlarindan birini tegkil eder (Frye 2015: 261).

fronik dille &ne siiriilen iki topluluk arasindaki fantezik ve ahlaki smir diislemsel bir
kurgudur. Taslama mitiyle fikra metninde, toplumsal kodlarla ideallerin ve duygularin
olugturdugu ilkeler agir basar. Felsefi bir bilgi¢lik ideallerin ve tecriibenin temaya doniis-
mesini isaret eder. “Bu yiizden felsefi bilgiclik, hicvin her hedefinin éniinde sonunda do-
niistiigii seye, romantizmin bir formuna ya da tecriibe hakkindaki fazlasiyla basitlestiril-
miy ideallerin bir dayatmasina doniisiir” (Frye 2015: 268). Tecriibelerin ve romantizmin
etkin kildig1 idealler diinyasi edebi esere doniisiir. Kurgulanan olaylar, duygu diinyasinin
ve yasanmisliklarin yansitilmasidir. Burada fikrada verilen mesaj, haz duygusu yoniiyle
romantizme, tecriibenin yansitilmasi baglamiyla da ideallerle ortaya konulur. Toplumsal
davraniglara ahlaki oOlgiitler eklenerek hiciv yapilir. Hicivde tecriibenin yarattigi bir
secki/6rnekleme; hiciv ve hicivle ilgili inanislarin ¢atigmast sunulur.

Dolayisiyla hiciv siklikla tecriibeden edinilmis bir standartlar segkisi ile tecriibenin,
kendisi hakkindaki inaniglari toplamindan daha biiyiik oldugu hissi arasindaki ¢a-
tigmay1 temsil eder. Hiciv yazari, insanin faydasizligini ifsa ederek, onun yaptikla-
rinin sonsuz ¢esitliligini sergiler, bunu yalnizca yapilmasi gerekeni syleyerek yap-
maz, tutarlt bir semasini sistemli hale getirme ya da formiile etme girisimleriyle de
yapar. Yasam felsefeleri yasamdan soyutlanmistir ve her soyutlama, islenmesi zah-
metli bir verinin ihmal edildigine isaret eder (Frye 2015: 267).

Hicivde elestirilen kigi/davranig/tutum, olmasi gereken davranis ve tutumun eksikli-
ginin isaret edilmesidir. Hicivde bireye/topluma hatasi ironik yolla diisiindiiriilerek gos-
terilir. Sokratik elestiri, diisiindiirme yoluyla kisiye/topluma eksik olan ahlaki davranisi
hissettirir. Fikra metinlerinde bu durum olmasi gereken davranis ve tutumun bir mesajla
verilmesi ve karsit durumun ironik dille elestirilmesi temeline dayanir. Kis/taglama mi-
tinde kis mevsiminin her seyi 6liime terk etmesi karsit degerlerin beklemedigi hiisran ve
ironik sondur. Bu baglamda elestirilen kisi/davranis/durum kig mevsimindeki zorlu tabiat
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sartlarinin getirdigi yenilgi ve 6liimii deneyimler. Taglama mitinde fikra kahramani, top-
lum/hékim gii¢ adina karsit giicli beklemedigi bir sekilde yenilgiye ugratir.

3. Kig/Taslama Mitinin Séylemi/incili Cavus Fikralar

Fikra metinlerinde toplumun dile getiremedigi yanlis tutum, davranis ve diizen
tip/tipler aracihigiyla elestirilir. Incili Cavus toplumsal elestirinin temsilcisidir; fikrala-
rinda yanlig olan diizenin, davranigin ve tutumun temsilcileri kig/taglama mitiyle yenil-
giye ugratilir. incili Cavus’un saray ve devlet erkan1 kimligi araciligiyla sosyal siniflar
arasindaki esitsizlik ve yonetim erkine sahip kisilerin yanlig tutum ve davranislari elesti-
rilir. Elestirilen ve yenilgiye ugratilan karsit, gii¢ kis/taglama mitinin yenilgisiyle bozguna
ugrar. Incili Cavus, toplum adma karsit giicii yenilgiye ugratarak onlara kig/taslama mitini
yasatir.

Hayatin i¢inde var olan ve insani ilgilendiren her olay ve durum fikralarin konusu-
islenen temalar arasindadir. Bu kavramlar, yonetici-yonetilen ve milletler arasindaki ikili
iligkilerin dogurdugu hayata dair gostergelerdir. Siyaset, toplumsal yasamin getirdigi ilis-
kiler sonucunda hem i¢ hem de dis politikay1 ifade eder. Siyaset bu baglamda; siyasi olay
ve siyaset adamlarinin merkezde konumlandigi yonetici-yonetilen veya toplumlar/millet-

Siyasi olaylar ya da siyaset adamlari her zaman, her yoniiyle fikralara konu olmus-
lardir. Devletlerin yonetim bigimlerinin, yoneticilerinin, yoneten-yonetilen iligkile-
rinin ve yonetimdeki aksakliklarin irdelendigi, cogu zaman miibalaga ve elestiri
iceren ve ilk sdyleyenleri belli olmayan fikralar, siyasi fikra olarak adlandirilmak-
tadir. Bu tiir metinler, fikra 6rnekleri icerisinde en yogun olanlaridir (Simsek-Elal-
tuntas 2018: 24).

Soylenmek istenilenin ortiik iletisimle ortaya kondugu fikra metinleri bu 6zelliklerle
vurucu bir elestiri yaratir. Devlet adami1 kimligine sahip kisilerde olmamasi gereken dav-
ranig ve tutumlar ahlaki 6l¢iitiin ve hazzin sundugu mizahi ve elestirel baglamla kig/tas-
lama mitiyle islenir. Incili Cavus’un yonetim sinifi icerisinde veya ortaminda bulunmasi
fikralarma ayirici bir 6zellik atfeder. Incili Cavus fikralarinda toplumsal statiileri yiiksek
olan ancak davranig ve tutumlariyla yanlig bir 6rnek olusturan idareciler sert bir sekilde
hicvedilir. Toplumun 6nemsedigi kiiltiirel bir kod olan ahlaki dlgiitlere uymayan idareci-
lere mesaj fikra tipi araciligiyla iletilir. “Bir Haftada Taziya Doner” fikrasinda cimriligin-
den bikilan Vezir Ibrahim Pasa’nin konaginda ¢alisanlar, Incili Cavus’tan yardim isterler.
Bu fikra bazi kaynaklarda Nasreddin Hoca’ya bagli olarak da anlatilmaktadir. Toplum
tarafindan elestirilen durum ve davranislar, yine toplumu temsil eden taninmis fikra tipleri
araciligryla yenilgiye ugratilir. Fikrada Incili Cavus, vezirin kendisinden istedigi tazinin
yerine besili iri bir goban kdpegi gotiiriir. Padisahin hayreti ve sorusu karsisinda “Vakia
dediginiz dogru. Dogru fakat, su ¢coban kopegi dediginiz govdeli hayvan bir hafta sadra-
zam pasanin konaginda dursun, taziya doner mi, donmez mi, goriirsiiniiz” (Turan 2008:
115) diyerek vezirin cimriligini ironik bir cevapla hicveder. Incili Cavus fikralarinda dii-
stincenin ifadesinde akil oyununa dayanan alay ve sozlii ironi vardir. S6zlii ironi, sdylenen
ile anlatilmak istenenin farkli olmasidir; padisahin sorusuna verilen beklenmedik ve dii-
siindiiriicii cevap Incili Cavus fikralarmin bir 6zelligi olan Sokratik/sdzlii ironinin kars1-
ligidir. Vezirin yasadig1 bu durum Incili Cavus’un elestirisiyle kis/taslama mitine 6rnek-
tir. Vezir, saray erkanindandir ve Incili Cavus, beklenmedik ve sasirtic1 cevabi ile onun
cimriligini gostergesel bir sekilde ifade etmistir. Incili Cavus, iki toplulugun olusturdugu
ahlaki kurallarla ve haz ilkesiyle somiiriilen ¢alisanlarin temsilcisi olarak veziri ve temsil
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ettigi cimri ziimreyi elestirir. Mizahin da kullanildigi bu olayda diislincenin dogurdugu
ince zeka ve hazircevaplilikla zulmiiyle taninan vezir, bir idarecide olmamasi gereken
ozellikleriyle elestirilir. Fikra metninde kis mitosunun yarattig1 ironik sdylemdir. Baski
ve zulme dayanan diizene yonelik elestiri, toplumu Gtekilestiren siniflasmaya tepki; bu
durumun temsilcisi konumunda bulunan yodnetici kimlik tizerinden vurgulanir. Halki
ezen, zengin ve niifuz sahibi kimselerin halk iizerinde kurdugu somiirii ve baski diizeni,
alayci bir dil ve toplumun sdylemlerini ileten bir tip araciligiyla hicvedilir. Fikralarda
devlet erkaninin rigvet almasi, hak ve hukuka aykir1 davranislar sergilemesi, bilgisiz ve
isin ehli olmayan kisilerin yonetimde bulunmasi, tersinleme/ironi yoluyla elestirilir. Incili
Cavus, ironik dilin sundugu imkanlarla saldir1 ve saf bir ithamla rakibini yenilgiye ugratir.

Vezirler yonetim sinifinda padisahtan sonra 6nemli bir yere sahiptirler ve toplumsal
elestiride buna bagli olarak fikralarda en ¢ok islenen kisiler arasindadirlar. Vezirler, giic-
lerinin ve zenginliklerinin tersine cimri, kibirli ve halka zuliim eden kisiler olarak halk
anlatilarma yansir. Bu portre fikra tiiriinde incili Cavus’un ironik diline/elestirisine de
hedef olur. “Incir” fikrasinda kis/taslama mitosunu devlet erkAnindan bir gii¢ olarak vezir
yasar:

“Acimasizligi ve zalimligi ile iin yapmus bir vezir, konaginin biiyiik bahgesini diizen-
lettirmektedir. Kocaman bir incir agacint bahgenin goriintiistinii bozuyor diye soktiirmek
ister. Bir rastlanti sonucu bahcede bulunan Incili Cavus bunu duyunca hemen atilarak
vezire soyle der:

“Incir agaci, birakiniz yerinde dursun efendim!”’

“Nigin?”

“Nasil olsa bir giin birinin ocagina dikersiniz!” (Tokmakg¢ioglu 1983: 19).

Vezirin zalim kisiligini ve onun yéneticiligini elestiren Incili Cavus, mesajii “Oca-
gina incir dikmek™ (Aksoy 1988: 983, C.2) deyimiyle ifade eder. Evini barkini dagitmak,
birinin hayatin1 mahvetmek anlamindaki bu deyim, Incili Cavus tarafindan vezire verilen
cevap olup vezirin zalimligini vurgulamada kullanilmistir. Bu deyim ile ilgili iki rivayet
vardir.

Bunlardan biri; incir agacinm altinda yasadigina inanilan dogaiistii varliklarm,
ocaga dikilen incir agaciyla birlikte ev sahiplerine hayati zindan etmesidir. Ikincisi
ise; incir agaci, suyu ¢ok seven, kokleri uzun ve dayanikli bir aga¢ oldugu igin,
suyun bulundugu yone dogru hizla yayilma egilimindedir. Su borularimi delme 6zel-
ligine sahip olan agag, 6zellikle kanalizasyon borulari i¢in (beton olmasi fark et-
mez) biiyiik tehlike arz eder. Incir agacinin kokleri genis bir alana yayilir ve ¢ok
glicliidiir. Bu nedenle birisinin ocagina dikilecek incir aaci o ocagi (evi) yikacaktir.
(Ozgam 2009: 1951).

Zalimligiyle taninan vezire karsi beklenmedik cevabiyla ortiik iletisimden ve mizah-
tan faydalanan Incili Cavus, taglama tiiriiniin sundugu haz duygusuyla halk adina yetkili
mercilere mesaj1 verir. Baskin bir karakter olarak ortaya ¢ikan Incili Cavus tiplemesinin
cevaplarinda halk adina bir baskaldir1 ve protesto vardir.

Gordiigii her aksaklig1 alaya almis olan Incili Cavus’un padisaha kars1 da ayni tavr
gosterdigi goriiliir. Fikralara yansiyan bu 6zelligi, padisahin nedimi ve musahibi olmasi
yoniiyle elestirel soylemlerini rahatlikla ifade etmesini saglar. Padisahi dahi elestirmekten
geri kalmayan Incili Cavus saray, yoneticiler ve halk arasindaki 6rtiik iletisimin de s6z-
ciisii olur. Ortiik iletisimde dolayl yollarla mesaj verilir.

“Bir giin II. Selim Incili Cavus 'u ¢agirp:
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“Incili demis, eski halifeler zamaninda bir ddet vardi. Halifelere miiteassim billah,
miistekim billah ve saire unvanlar verirlerdi. Eger bu ddet hdla mevcut olsaydi, bana ne
gibi unvan verilirdi acaba?”

II. Selim Incili’yi, Incili II. Selim’i pek sevmezmis. Bu anlasmazlik II. Selim’in seh-
zadeligi zamaninda baslamust. II. Selim’in bu sorusu iizerine Incili firsati kagirmayarak
11. Selim’e doniip:

“Efendimiz demis, eger size de ‘Billah’li bir unvan takmak icap etseydi, size de ne-
uzubillah derlerdi.”

1I. Selim bu cevaba ¢ok kizmis ama hiddetini belli etmemig. (Turan 2008: 113). Ne-
uzu billah “Allah’a siginiriz. Allah korusun.” (Devellioglu 1999: 826) anlamina gelmek-
tedir. II. Selim’in yonetici vasfini elestiren bu sdylemde, karsit gii¢ olan padisahin zulmii
ve insafsizligina yonelik ortiik bir ileti bulunur. Incili Cavus, yoneticilik vasiflarina uygun
olmayan bir unvanla anildigini belirterek padisahi kendi ithamlartyla yenilgiye ugratir.
Padisahin alayli s6ylemini kendi cevabiyla bosaltarak kig/taglama mitinin komige daya-
nan haz ilkesini toplum adma somutlastirir. Toplumun padisah1 acik bir ithamla elestir-
mesi miimkiin degildir; toplum/halk, fikrada soziinii teslim ettigi bir tip araciligiyla duygu
ve diislincelerini ortiik olarak iletme imkanini bulur. Fikralarinda ustalikla “lafi gedigine
koyan” Incili Cavus, verdigi sasirtict cevaplarla rakiplerini alt eder. “Tasy/lafi gedigine
koymak” deyimi, fikra tipine elestirdigi durumu/kisiyi/davranisi ifade etmekte en giizel
sekilde bir anlatim imkani sunar. incili Cavus en zor durumlarda gerek toplum ici gerekse
milletler arasi siyasi dilin gii¢lii bir temsilcisidir. Hazircevapliligi ve bilge kisiligiyle tast
gedigine oturtan niiktedan bir fikra tipidir. Toplumun sozciisii sifatiyla fikranin basinda
bilmezden gelerek sonu¢ kisminda akil oyunuyla ve ince bir alayla elestirilen kisinin/du-
rumun yanligini gosterir.

Milletler ve iilkeler arasindaki ¢ekismeler siyasi ve sosyal hayatin bir ger¢egi olarak
fikralara yansir. Incili Cavus’un yasadigi donemin 6zelliklerini yansitan fikralar, siyasi
ve sosyal hayatin da bir aynasidir. Incili Cavus fikralarinda taslama/hiciv mitinin karsit
giicleri icinde milletler arasindaki siyasi ¢cekismeler, hem siyasi erk olan devlet adina hem
de toplum adina yapilan elestirinin ve hakli saldirinin temsilidir. Acemlerin Osmanli dev-
letiyle olan ¢ekismeleri Tiirk milleti ve Acem halkinin saray muhitiyle karsilastirilarak
verilmesi Incili tipinin temsil ettigi fikra metinlerine ayiric1 bir 6zellik katar. Incili Cavus
mizahinda 6zellikle Acem/iran toplumuyla ince bir alay vardir. Oviinmeyi ¢ok seven Sah
Abbas ve temsilcisi oldugu Acem toplumu bu ozellikleriyle fikralarda hicvedilir. Ger-
cekei bir kurgudan beslenen Incili Cavus fikralarinda Incili Cavus’un Sah Abbas ile karst
karsiya gelmesi de tarihi bir olaydan beslenen siyasi ¢ekismenin tematik bir gii¢ olarak
kullanilmasidir. Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasindaki s6z diiellosu ironik bir kur-
guyla kis/taslama mitosu olarak Incili Cavus fikralarma yansir. Incili Cavus tipiyle Sah
Abbas mizahi bir dekorla hicvedilir. “Mangal” fikrasinda iran Sahi iizerinden Acem top-
lumunun karakteristik 6zelligi olan abartma ve dviinme ydnleri elestirilir.

Iranhilarin en meshur ézelliklerinden biri 6viinmek, bir seyi overken abartmaktir. O
kadar ki Acem miibalagast halkimizin dilinde biiyiik abartilar icin kullanilan bir deyim
olmustur. Iran el¢iligi sirasinda Sah Abbas'ta Incili Cavus'a ve arkadaslarina zenginli-
gini ve sarayin ihtisamini gosterip ogiinmek istemisti. Sah'in kapagi ¢ok kiymetli ziimriit-
lerle incilerle siislii bir altin mangali vardi. Kapagin iistiindeki kulpuna da goz ve goniil
kamastiran bir biiyiik elmas oturtulmustu. Mihmandarlar, Tiirk el¢ilik heyetine sahin sa-
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raymi gezdiriyorlardr. Misafirler bir odayi inceleyip bir baskasina gegerlerken hademe-
ler bu mangali baska bir odaya gétiiriirler, boylece saraywn biitiin odalarinda béyle kiy-
metli mangallar bulundugu hakkinda ziyaretcilerde bir kanaat uyandirmaya calisirlardh.
Saray gezildikten sonra Sah, Tiirk heyetini kabul etti:

“Sarayimizi nasil buldunuz, yoruldunuz mu?” dedi. Incili bu suale:

“Pek giizel, sarayiniz ¢ok biiyiik ve muhtesemdir, gezmekle bitiremedik. Cok yorul-
duk ama mangaliniz da bizimle beraber yoruldu!” diye cevap vermigtir. (Seratli 2004:
163).

Bu fikrada degerler diinyas {izerinden kiiltiirel bellegi yansitan bir kimlikle taglama
mitinin saf saldir1 ve ithanmu Incili Cavus tipiyle gerceklesir. iran Sahi saraymin 6viilme-
sini beklerken Incili Cavus beklenmedik cevabiyla Sah’1 yenilgiye ugratir ve Acem top-
lumunun miibalagali dviinme 6zelligini elestirir. Fikra metinlerinde mizah ve hiciv rahat-
lama saglayan haz ilkesiyle birlikte degerlendirilir. Oviilmeyi bekleyen Sah, mizahla su-
nulan elestiri ve alay edilen durum karsisinda kis mevsiminin dongiisii olan zorlu bir du-
ruma siiriiklenir. Taglama mitinin traji-komik mizahinda, haz duygusu ve ahlaki bir dl¢iit
one siiriiliir. Sah’m Incili Cavus’un sahsinda kiiciimsedigi Osmanli toplumu, ahlaki de-
gerlere ters diigen bu davranisi ironik dille alaya alarak hazza doniisen rahatlama olgusunu
somutlastirir. Metinde gdsteris yapan ran Sahi, sonug boliimiinde verilen mesajla kis
mevsiminin soguk ve vurucu etkisiyle yanlis davranigiyla yiizlesir. Karsit gii¢ olan Acem
toplulugu, elestirel bir yorumla sunulan kis mevsiminin yenilgisini yasar. Incili Cavus,
siyasi bir kimlikle siyasi bir mekanda siyasi elestirinin sézciisii haline gelir; ironik dili
kullanarak siyasi bir ¢atismay1 ortaya koyar. Tarihi bir kokten beslenen Tiirk-Acem mii-
cadelesi, mizah dilini kullanan incili Cavus tiplemesiyle ortaya konulur. Acemlerin ge-
virdigi entrikalar mizah diliyle alaya alinir. Absiirt bir topluluk olarak Acemler hicvedilir.
Acem toplumunun kendini begenmisligi elestirilir; ayni alay diliyle rakibine iistiinliik
saglayan Incili Cavus, Tiirk insanmin zekasinin ve kiiltiirel kodlarmnin iistiinliigiinii sem-
bolize eder.

Konu ile ilgili “Farisi” fikrasi soyledir:
“Incili Cavus el¢i olarak Acem Sahi’na gonderilir. Sah Abbas:

“Istanbul’da Farisi bilir kimse var midir?”’ diye sorar. Incili de:

“ Istanbul 'un kopekleri bile Farisi bilip soylerler!” diye cevap verir. Sah:

“Kopekler nasil Farisi bilip soylerler?” diye sorunca, Cavus da soyle cevap verir:

“Ortalikta bir les gordiikleri zaman kopeklerin biiyiikleri; “Harrum, harrum!” (yi-
yecek), diye bagirirlar. Kiigiikleri; “Cend, ¢end?” (kaca?), diye sorarlar. Biiyiikleri on-
lara; “Heft, heft!” (vedi) diye cevap verirler. Iste boyle Fars¢a konusurlar!” diyerek
Sah’t mat eder.” (Koz 1995: 342).

Sorulara gére cevaplarmi organize eden Incili Cavus, ironik bir icerikle mesajini su-
nar. Sokratik ironide bilmezlikten gelerek kasitli bir bosluk yaratilir ve soru-cevapla kar-
sit glic yenilgiye ugratilir. Kig/taslama mitinin {ilkii degerlerin kisi diizeyinde felsefi bil-
gicligin temsilcisi olan gii¢ Incili Cavus’tur. Saray elgisi olarak gordiigiimiiz fikralarda
iki toplumun karsilastirilmasi ve Tiirk insaninin diger toplumun fertlerinden tistiinliigiinii
dile getiren bir mesaj vardir. Fikralar bu yoniiyle milli motifler icermekte olup anlatilarda
Tiirk insaninin cesareti, bilgisi ve hazircevaplili§i mesaj olarak vurgulanir. Bu fikrada
Incili Cavus, kendisini kiigiimseyen Sah Abbas’a hazircevaplilig1 ile iistiinliik saglar ve
Acemlerin gérgiisiizliigiinii elestirir. Incili Cavus, siyaset dilini basariyla kullanir. Karsit
glic olan millet/Sah Abbas tiikenen ve i¢i bosaltilan cevaplariyla miicadeleyi kaybeder ve

140 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

kisin yenilgisini tadar. Diisiincesi/davranisi etkisiz hale gelen fikranin karsit giicli kis
mevsiminde dlen tabiat metaforuyla yok olur. Bu fikrada karsit gii¢ olan topluma giizel
bir ders veren Incili, kibirli ve kendini begenen Sah Abbas’1 hezimete ugratir. ironide
bilerek karsidakinin cevaplarm tiiketme, onu bosluga diisiirme ve ince bir alay s6z konu-
sudur. Incili Cavus elgi kimligiyle siyaset dilini etkili bir bigimde kullanarak siyasi giic
savagini rakibine kis mitosunun yenilgisini yasatarak kazanir.

“Adamina Gore” fikrasinda Osmanli siyasetinde ve ikili iliskilerde etkilesimin yo-
gun oldugu Fransiz krali ve toplumu hicvedilir. Fikrada incili Cavus siyasi bir sdylemle
Fransiz kralina cevap vererek onu sasirtir:

Incili Cavus, bir zamanlar Osmanli elgisi olarak Fransa'va da gonderilmis. Inci-
li'nin kara kuru kiligina bakarak kiigiimseyen Fransa krali demis ki:

“Bana senden baska gonderecek adam bulamamislar mi?” Incili Cavus su cevabi
vermis:

“Osmanlilar, adama gore adam gonderirler. Beni de sana gondermelerinin sebebi
bu olsa gerek!” (Seratl1 2004: 183-184).

Incili Cavus, kendisini dolayli olarak da Osmanli toplumunu asagilayan Fransiz kra-
lina verdigi cevapla rakibini yener. Karsit giic olan Fransiz kral/toplumu Incili Cavus
kargisinda beklemedigi bu durumla zorlu bir miicadele gerektiren kis mevsiminin soguk
yiiziiyle karsilasir. Incili Cavus, devleti/toplumu temsil etme yoniiyle Tiirk toplumunun
mizah anlayisini ve karsit milletlerle olan miicadelesini ironik bir ¢cergevede ustaca savasa
déker. Incili Cavus uluslararas: iliskilerden dogan siyasi elestiriyi toplum adina ifade
eder.

Sonug

Fikra metinleri, ait oldugu toplumun diisiince diinyasini, insan iliskilerini ve ideolo-
jik sdylemlerini sembolize eden edebi {iriinlerdir. Fikranin temelinde diisiindiigiinii ifade
etme ve bunu mizahtan yararlanarak sdyleme rahatligi vardir. Fikra metinleri mizahin
sagladig1 giildiirmenin ardindan anlamli ve diisiindiiriicii bir niikteyle mesajlarint verir.
Dinleyici/okuyucu dikkatini toplar ve bdylece fikrada isaret edilen ince mesaj1 alir. Fik-
ralar, toplumsal diizen ve yasamin aksayan yonlerini ironik dile dayanan kis/taglama mi-
tinden yararlanarak elestirir. Kig/taglama mitinin fikralardaki goriiniimii, komige dayanan
elestiri yoluyla toplumun ahlaki deger 6lgiitlerine gore kabul edilemeyecek kisi ve davra-
nislar1 vurgulama ve kinama bi¢imidir. Kis/taslama mitinde mesaj ve tema, zeka oyununa
dayanan sivri bir dilin temsilcisi bir tiple ortaya konulur. Toplumun elestirel kiiltiir kod-
larindan dogan ironik anlatim, bir senaryoya dayanan fikra ve bu senaryoyu gii¢clendiren
bir fikra tipi ile sunulur. Incili Cavus Tiirk kiiltiiriinde hicivleriyle saray ve cevresinde
etkili olmus bir fikra tipidir; bu 6zelligi onu diger fikra tiplerinden ayirir. incili Cavus
fikralarinin 6zellikle siyasi sdylemin temsilciligini yapan hiciv ve komigin ironik dille
olusturdugu kiiltiirel kodlar1 6rneklendiren edebi metinler oldugu goriilmiistiir. Toplum-
sal kimlik adina ortiik mesajlarla toplumun elestirel mesajini veren bir fikra tipidir. Top-
lumun, saray ¢evresinin ve milletler arasindaki ¢atigmalarin ironisi, kig/taslama mitiyle
sunulan Incili Cavus fikralarindaki ince mesajdir. Incili Cavus fikralarmin toplumsal ya-
sam, saray, yoneticiler ve uluslararasi iliskilerden dogan Osmanli toplumunun sosyal,
rinda daha ¢ok Osmanli toplumunun Acem ve Fransiz toplumuyla olan miicadelesi ironik
dille taglama/hiciv mitini 6rneklendiren baglamla gerceklesmistir. Incili Cavus’un tarihi
kimligine bagli olarak hayat: etrafinda gelisen anlatimlar; halkin/toplumun sdéylemlerini
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gercgeklestirme idealiyle islev kazanan bir fikra tipine doniisiir. Kiiltiirel bellek kodlarin-
dan dogan ahlaki &lgiit ilkelerini ve haz duygusunu yasayan halk/toplum, Incili Cavus
aracilifiyla saray ve cevresini elestirmis; bu ¢evre hakkindaki duygu ve diisiincelerini
ifade etmede Incili Cavus’un kisiligini somutlastirmistir. Bu agidan mukallit, meddabh,
nedim, musahip ve elgi kimlikleriyle incili Cavus etrafinda olusan fikralar, kis/taslama
mitinin somut bir &rnegi olarak ifade kazanmustir. Incili Cavus’un bir fikra tipi olarak
kis/taslama mitini drneklendiren elestirel sdylemdeki bagarist s6z cambazliginin, bilgisi-
nin ve niikktedanliginin sonucudur.
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Borders of Humor: Is There a Hometown of Laughter?
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OZ

21. ylizyilin insani, giildiigii ve giildiirdiigii durumlar zaman iginde degisse de atalarnin yaptigi gibi ko-
lektif, bireysel; yerel ve evrensel diizeyde gelisen bir mizah anlayisin1 devam ettirmektedir. froni, niikte, alay,
hiciv, parodi, grotesk gibi birgok tiire boldiigiimiiz ama genel anlamda mizah olarak adlandirdigimiz ve bir
“giilme” durumuyla sonuca vardirdigimiz bu olgu, mizah kuramecilari tarafindan tstiinliik, rahatlama ve uyus-
mazlik gibi sebeplere dayandirilmaktadir. Hatta bu mizahi durumun yarattigi “gtilme” bigimleri eski ¢aglardan
bu yana diisiiniirler tarafindan, aristokratik, halk, alayci, neseli, karnavalesk, dogal ve yapay giiliis gibi tarzlarla
betimlenmistir. Sebebi ve sonucu ne olursa olsun zihinsel ve duygusal temelleri evrensel bilesenler olsa da bu
temellerin tizerine kurulan mizah, 6zgiinliigiinii, sinirlarini ve degiskenligini her millet i¢in korumaktadir. Mi-
zahin kahramani insandir ve temelde sosyal bir olguyu yansitir. Bu noktada mizah, kiiltiir, bellek, bilis ve dil
gibi baglamlarin siizgecinden gegirilerek olusturuldugundan bu degiskenlerin etkiledigi durumlar goz 6niine
alarak incelenmesi gerekir. Clinkii tilkelerin pazarlama ve reklam stratejilerine, sinema ve televizyon diinya-
sina, egitimine, edebiyat ve diger yayin hayatina, hatta politikasina, mizah 6gesinin bu alanlarda kullanim bi-
¢imlerine bu baglamlar yon vermektedir. Mizahin yaratmak istedigi ve muhatabindan bekledigi etkiye, ancak
bu baglamlarin génderme yaptig1 kodlarin kesfi sayesinde ulastlabilir. Igine birakildigimiz ve yiizlestirildigimiz,
kiiltiirel ve dilsel baglamlarm bize sundugu 6lgiide isleyebildigimiz kodlar sayesinde ¢oziimleyebildigimiz mi-
zah, komik olana yakin gériinse de arka planinda ciddi bir kuramsal yapiy1 tasir. Bu ¢alismada, “mizah”a ve
“gililme”ye dair ayrmtili bir kuramsal ¢ergeve amaglanarak toplumlarin, kiiltiirlerin mizah anlayisindaki farkli-
liklarin temelleri izerinde durulmustur. Bu farkliliklar, kiiltiirel, bellege dayali, dilsel ve bilissel baglamlar tize-
rinden aktarilmaya calisilmis, toplumlarin mizahi anlayislari ve bunu destekleyen sosyo-kiiltiirel yapilarindan
orneklerle desteklenmeye ¢alisilmistir. Sonugta, her toplumun mizahi yaratma ihtiyacinin sebepleri degiskenlik
gosterdiginden mizahin igeriginin ve onu olusturan unsurlarm neminin de toplumdan topluma, kiiltiirden kiil-
tiire degistigi gorilmiistiir. Mizah, sosyal bir olgu olarak her toplumda bulunmasinin gerekliligi ve olusumunun
tamamlanmasi igin insan zihninde birtakim biligsel siireglere ihtiya¢ duymasi sebebiyle evrensel, toplumlarin
farkli kiiltiirel ve dilsel kodlara sahip olmasi ve bundan dolay1 ayn1 mizahi paylasmamalari sebebiyle de ayni
zamanda ozgiildiir. Tekil bir giillme bi¢imi s6z konusu oldugunda déhi mizahi durum bir kisiye, duruma veya
metne, sozlii veya sozsiiz sekilde cevap verme iizerine kurulu iletisimsel bir metafordur ve bireylerin dogal
olarak da toplumun beklentisini karsilayarak sosyal yasami destekleme iglevi tistlenmistir. Mizahin islevinin
sadece eglendirme oldugu yanilgis1 mizaha biitiinciil bir bakis agisinin gelistirilememesinin 6niindeki en 6nemli
etkenlerden biri oldugu sdylenebilir. Ayrica bu galigmada mizahin kolektif ve bireysel siireglerinin birbirini
besledigi, mizaht olusturan biitiinciil durumu kavrayabilmek ve anlamlandirabilmek igin birbirlerine ihtiyag
duydugu sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler

Giilme, mizah, kiiltiir, bellek, bilis.

ABSTRACT

The human of 21* century, although the situation they laugh change over time, maintain a sense of humor
that develops both collectively and individually, as their ancestors did. This phenomenon, which we divide into
many genres such as irony, wit, mockery, satire, parody, grotesque, etc. but generally called as humor and
concludes with a "laugh" situation, is based on reasons such as superiority, relaxation and incompatibility by
humor theorists. The "laugh" forms created by this humorous situation have been depicted as aristocratic, folk,
cynical, cheerful, carnival, natural and artificial smile by thinkers since ancient times. Regardless of its cause
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and effect, although the mental and emotional foundations are universal components, the work of humor built
on these foundations maintains its originality and variability for every nation. Because the hero of humor is
human and basically reflects a social phenomenon. Humor, since it is created by filtering the contexts such as
culture, memory, cognition and language, needs to be examined by taking into account these variables. Because
these contexts guide the marketing and advertisement strategies of the countries, the world of cinema and tele-
vision, education, literature and other broadcasting life, even politics and the usage of the humor element in
these areas. The effect that humor wants to create and expects from its interlocutor can only be achieved through
the discovery of the codes that these contexts refer to. The humor that we can analyze thanks to these codes,
which we can process to the extent that cultural and linguistic contexts offer us, has a serious theoretical struc-
ture in the background, although it seems close to the comic one. In this study, a detailed theoretical framework
on “humor” and “laughter” is aimed and the bases of differences in countries' sense of humor are emphasized.
These differences have been tried to be conveyed through cultural, memory-based, linguistic and cognitive
contexts, and supported by examples from both countries' humorous understanding and structures supporting
this understanding. As a conclusion, it is seen that the importance of humor and its components changed from
culture to culture because the reasons of the need of each society to create humor are different. Humor is uni-
versal because it needs to be present in every society as a social phenomenon and requires some cognitive
processes in the human mind to complete its formation. It is also local because societies have different cultural
and linguistic codes and therefore do not share the same humor. Even in the case of an individual form of
laughter, the humorous situation is a communicative metaphor based on responding to a person, situation or
text, and has assumed the task of supporting social life by meeting the expectations of individuals. In addition,
it is concluded that the collective and individual processes of humor feed each other and need each other to
grasp constitution of humor.
Key Words
Laughter, humor, culture, memory, cognition.

Kahkaha tek tip olmayan evrensel bir olgudur.
(Eagleton 2019: 13)

Giris: “Giilme” ve “Mizah

Insanoglunun neye, neden giildiigii yiizyillardir merak edilmis, giilme ve mizah iize-
rine Aristo ve Platon’dan bu yana Schopenhauer, Freud, Kierkegaard, Bergson, Bakhtin
gibi bir¢ok diisiiniir kafa yormustur. Bu baglamda giiniimiize kadar giilmenin ve mizahin
psikolojik ve sosyal boyutunu kapsayan arastirmalar yapilmistir. Aragtirmalarda 6zellikle
mizah kavrami bir¢ok alt terime ayrilmis, birbirleriyle kesisen, her zaman tam olarak ayirt
edilemeyen anlam alanlarmnin yarattig1 terminolojik karmasa igine girmistir (Ogiit Eker
2014: 70). Caligmanin amaci bu terimleri tartigmak degil bu terimleri tiimiiyle kapsayan
“mizah”1n 6ziine ve 6znesi olan insana egilmek, en etkili 6gesi olan “giilme” iizerine ¢1-
karimlar yapmaktir.

“Mizah” veya “giilme” olgusu iizerine yapilan tartigmalarin sebepleri arasinda siip-
hesiz, ¢aglar boyu gegirdigi evrim ve kiiltiirlerarasi degisimler bulunur. Herhangi bir du-
rum, bir kiiltlirde, bir donemde komik karsilanabilirken bagka bir kiiltiirde veya donemde
ciddi hatta korkung¢ karsilanabilir. Henri Bergson, giilmenin gizemli yapisini, eseri
Giilme’de, “Bu denli ¢esitli iiriinde ayni olup da kimine nahog kimine hog bir koku bah-
seden o esanst hangi damitma yontemi verebilir bize?” (2014: 3) sozleriyle anlatmaya
calismistir. Bergson’un da ifade ettigi gibi degisken yapisi ve onu karakterize eden 6zel-
likleriyle “giilme”, mizah kuramlarini da yakindan ilgilendirmistir.

Modern mizah filozoflarindan Mikhail Bakhtin, Rabelais ve Diinyas: adli ¢alisma-
sinda “gililme” lizerine yaptig1 saptamalarla dikkatleri ¢eker. Yazar, kahkahays; tarih ve
insanla ilgili, bir biitiin olarak da diinyayla ilgili gercegin temel formlarindan biri olarak
tanimlar. Ona gore literatiirde kahkaha tipki evrensel problemler ortaya koyan ciddiyet
kadar kabul edilebilirdir ve diinyanin bazi onemli yonlerine sadece onunla erisilebilir
(Bakhtin 2005: 41).
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Giilmenin bir nesnenin incelenmesi ve soyulmasini saglayan bir arag¢ oldugunu soy-
leyen Bakhtin’in (1981, Cebeci 2008: 116’dan) goriisiinii Barry Sanders, Kahkahanin Za-
feri adli calismasindaki “Giilmenin olaganiistii bir giicii vardwr: nesneyi yakina getirir,
bag asagi dondiiriir, dig kabugunu kirar, merkezine bakar, ondan kuskulanir, onu parga-
larina aywrir, soyup sergiler, ozgiirce inceler ve onunla deneyler yapar.” sdzleriyle des-
teklemis olur (2001: 34). Birbirine paralel olan bu iki diisiince giilme ile mizahin en
onemli ortak yanlarindan birini olusturur. Mizah malzemesini bellek, dil ve kiiltiir bag-
lamlarinda isleyerek muhatabina sunar. Ayni zamanda elindeki malzemeyi herhangi bir
zamansal, mekansal ve diisiinsel gergeveye doniistiirme 6zgiirliigl igerisindedir. Mizah
kurdugu durumun gergekligi konusunda siiphecidir, bu nedenle ona alternatif metinler
kurma pesindedir. Okuyucu, izleyici muhatap oldugu metni (goriintii, reklam, yazili me-
tin, resim) anadilinin sekillendirdigi biligsel ve kiiltiirel siizgecinden gegirirken bu metnin
hiitkmedilebilir oldugunu kesfettigi i¢in “giilme” ile ayn1 giicii paylasir. Giilme bir nesneyi
kendine ¢ekip bildik kilarak, onu gerek bilimsel gerek sanatsal sorgulayici deneyin ve
ozgiir deneysel diis giiciiniin korkusuz ellerine teslim eder (Sanders 2001: 34). Mizah da
metinlerin dokunulmazligini ortadan kaldirdigi, onlarla arasindaki mesafeyi erittigi i¢in
tipki giilme gibi karsisindaki nesneyi taninabilir ve dokunulabilir kilar. Higbir sosyal tec-
riibenin yapamayacagi sekilde, mizah diinyaya kendine 0zgli bir aciyla yaklasir.
Bakhtin’in aklindaki komik sanat tarzi bir karnavalesk mizahidir (Eagleton 2019: 38).
Yani iginde tiim karsitliklari, zitlikliklar1 barindiran biitiinciil bir karnaval giiliisii simge-
ler. Ozgiin iislubu, iktidara dayali bir hedefe kars1 kendini dokunulmaz kilar. Ciinkii mi-
zahin baskin sdylemler tarafindan belirlenmis gercekligi ihlal etme, onu saptirma giicii
vardir. Farkli fenomenler arasindaki sinirlar1 bulaniklastirarak kati sekilde siniflandiril-
mis dirtiilerimizi gevsetebilir ve bunu yaparken korudugumuz enerjiyi kahkaha seklinde
aciga cikarir (Eagleton 2019: 86). A¢iga ¢ikan “giilme” eyleminin tarzi, giiliinen seyle
beraber, mizahi durumu, ironi, kara mizah, dil oyunlari, grotesklik, absiirtliik gibi sekil-
lere biiriindiirebilir.

Icinde korkuyu, aciy1 barindiran giilme bir eylemdir; giilenin oldugu kadar giildiire-
nin de tepkisini dile getirir (Camurdan 2010: 117). Ilk Stoacilar, giilmeyle aglamanin ay-
rigmamis oldugu zamani yeniden yakalamaya veya en azindan duygulari kati bicimde
kategorilere ayirmanin sagmaligini ortaya koymaya ¢aligmiglardir. Giilme kuramlari,
duygulart bizi mutlu kilan seyler seklinde ayirmaya karst miicadele ederler; ¢iinkii her
giilmenin derinlerinde gbzyaslari gizlidir (Sanders 2001: 2001). Bu nedenle giilmenin si-
nirlartyla olusturulmus her mizahin bir mutluluk anma denk geldigini séylemek dogru
olmayacaktir. Mizahin en etkili 6gesi olan giilme, kisinin gorsel veya isitsel uyariciy1 ko-
mik bulmasi sonucu gergeklesen bir eylem olmakla beraber, gosterge olarak kullanilan
nesne, olay, mekén, durum gibi mizah eyleminin bilesenleri, her zaman mutlulugu ve
olumlulugu simgelemez (Ogiit Eker 2014: 55). Deniz dalgalarinin kopiigiine benzeyen
“giilmeyi tatmak igin bir avug alan filozof da elinde kalan bu azicik seyde bir par¢a acilik
bulacaktir” (Bergson 2014: 124). Nitekim giilmenin dogasinda her zaman bir karsithik
saklidir. Giilme; yasamin kendisinden yanadir, onunla i¢ igedir. Oyleyse giilmenin igin-
deki trajikomik durum, yasama kars1 tutumundan ve insani 6zelliginden kaynaklanir. Giil-
meyle aglama en insani karigimlardan birinin iki malzemesini temsil eder. Bu yiizden
tatlarinin birbirine karismasi saskinlik yaratmaz: “Giilme de gézyaslar: da doganin bize
verdigi iki asir dildir. Ciinkii giilme negenin oldugu kadar, asir1 korku ve acinin anlati-
midir” (Anday 1984: 91).
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Icinde barmdirdig1 diis giiciiniin etkisi ve kapasitesi sebebiyle “giilme” olgusu son
derece “insan” dogasina aittir. “Bir hayvana giiliinebilir ama bu onda insani bir tavir
veya ifade yakaladigimiz igindir.” der Bergson (2014: 5). Ayni sekilde “Bir sapkaya gii-
liinebilir fakat bu durumda alaya aldigimiz sey bir kece veya hasir pargast degil insanla-
rin ona verdigi bicimdir, yani insan kaprisinin girdigi kaliptir.” (Bergson 2014: 5). Insa-
nogluna dair bu tecriibeler, yasamin giilmeyle olan kopmaz bagina isaret eder. Toplumsal
yasamin celigkileri ve bagdagmazliklari, “giilme”ye kaynaklik eder. Komik olan, insana
yabancilagmig, ona aykirt olani ortaya ¢ikararak giiliing diisiiriir. Bu onu elestirmenin bir
diger yontemidir. Toplumsal yagamdaki geligkiler ne kadar ¢arpici yansitilirsa komik et-
kisi o dogrultuda islevsellik kazanir.

Yasamin trajik ve komik olmak {izere iki ayri durusunun arasindaki sinir ¢izgisi
kalktiginda yani dilsel ve imgesel biitiin olusumlar uyumsuzlugu ve aykiri olani anlatan
bir zeminde islendiginde mizahin karmasik evreninin kapisini aralamis oluruz. Bizim ya-
sama dair kesintili tecriibelerimiz varolusa dair bir komedyaya benzer, kahraman ise kar-
sitliklarin tam ortasinda hayatta kalmaya g¢alisarak insan ¢agimin karakteristik felsefesi
olan “var olma” eylemine ve onu besleyen biitiin duygulara hizmet eder. Giilmenin dola-
yistyla mizahin rasyonel, erdemli, diizenli ve bir biitiinmiig gibi goriinen diinyanin anla-
minda gostermek istedigi sey, insan yapisina 6zgili “kusurlu” durusun 6zgiirliigiidiir. Bu
nedenle mizah, yagamin i¢inde alisilmadik olanlarla basa ¢ikmanin psikolojik rahatsizlik-
larindan bizleri kurtarir. Evren olarak bilinen bu muazzam sanat eserinde diinyaya dair
benimsenecek tutumun bdylesi bir estetik anlayisi oldugu kabul edilmelidir (Eagleton
2019: 55). Komik, yasamin her asamasinda vardir; ¢iinkii nerede yasam varsa orada kar-
sitlik vardir ve nerede karsitlik varsa orada komik vardir (Anday 1984: 82).

Giincel mizah teorisi bir bakima deneyimlenen sey ile beklenilen sey arasindaki es-
lesmenin keyifli deneyimi olarak tanimlanan farklilik teorisidir (Giiltekin ve Peker 2016:
158). “Giilme” araciliftyla uyusmazliklara farkindalik getirilirken mizah yoluyla giiclii
bir iletigim yolu saglanir. Mizah hem pozitif hem de negatif etkili ¢ift kodlara sahiptir ve
sosyal bir olguya gonderme yaparken kisisel deneyimlerden faydalanir. Olaganin aksine
olaganla uyusmayan, aykiri veya dogalligi bozulmug 6gelerden dogan (Bayraktar 2010:
22) mizah, s6z konusu durumu yansitirken uyumsuzluga ve sagmaya gonderme yapar.
Ormnegin, Charlie Chaplin, “Sarlo” tipini yaratirken bdyle bir uyumsuzlugu goz 6niine al-
mustir. O, Ingiliz asilzadelerinin benzeri olan kiligini (melon sapkast, eldivenler, kuyruklu
ceket vb.) yirtik, yipranmis, ayakkabisinin pengesi agilmis bigimde gostererek uyumsuz-
luktan dogan mizah etkisini elde etmistir. Ingiliz asillerinin kiyafetleri ve fakir insanlarin
giysileri “Sarlo’nun istiinde birleserek uyumsuzluk yaratir. Bu uyumsuzluk Sarlo’ya
giilme sebeplerinin en énemlisidir (Bayraktar 2010: 22). Burada zenginlik ve fakirligin
iki karsit 6ge olarak bir arada bulunmasi mizahin dogmasina yol acan nedenlerdir. Komik
karakter bu sayede sonsuz hayatta kalma anlaminda &liimsiizliige ulasir (Eagleton 2019:
64). Trajik kahraman, bu uyumsuzlugu karsisindakine fark ettirerek sinirli statiisiiniin 6te-
sine gecebilir ve “giilme”nin yargilayici etkisinden yararlanabilir. Bu sayede yasama ve
zamana dair muzipliklerinden sonsuza dek degerli kalacak bir seyi elde etmis olur.

Insanoglu giilmede paranin, giiciin ve baskinmn bile yapamadig1 oranda parcalama
yetkisini fark eder. Ciinkii giilme, ger¢eklik yiikiinii hafifletir (Sanders 2001: 33). Ger-
¢eklik yiikiinii hafifletmesi ona kars1 olusturdugu kuskucu tavrindan gelir. Kugku felsefe
icin neyse mizah da kisisel hayat i¢in odur. Filozoflarin, kusku olmadan ger¢ek felsefe
yapilamayacagini 6ne siirmelerine karsin Kierkegaard ayn1 iddiadan yararlanarak, ironi
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olmadan gergek bir insan hayatinin yasanamayacagi ifade eder (2009: 362). Mizah, her-
hangi bir otoritenin baskin sdylemler iizerindeki etkisine “giilme” olgusu ile karsilik verir.
Daha dogrusu basli basina bu durumu komik bulur. Komik unsur, bastirilan1 sokiip atmasa
da onun agirligini azaltir, boylece bir katarsis etkisi yaratir (Feneglio ve Georgion 2007:
9). Freud’un da ileri siirdiigii izere, mizah bastirilmis diirtiiniin serbest kalmasindan or-
taya cikar (Eagleton 2019: 23). Bergson’un deyimiyle mekaniklesmis insan davranigini
hedef alan giilme, “olmak zorunda oldugu” ve “aslinda oldugu” 6zellikleri arasinda siki-
sip kalan ikircikli insan yapisimu ele alir. Diistindiiklerimiz, sdylemek istediklerimiz, his-
lerimiz hepsi birer ciddiyetle yasamin tam ortasinda dururlar. Aslinda bunlar 6zgiirligii-
miiziin birer gostergesidir, insani yapimizi yansitirlar. Onlara mizahi 6zellik kazandiran
seyse bastirilmisliklari karsisinda anlik patlamalaridir. Ozgiirliigiimiizii olusturan bu ol-
gunun arkasinda kukla iplerini andiran bir imgeyle bir oyun sergilendigini hayal etmek,
giiliing olanin ortaya ¢iktig1 ana denk gelir.

Bu calisma, bahsedilen bu evrensel 6zelliklerine ragmen mizahin ve giilmenin, kiil-
tiir, bellek, dil ve bilis s6z konusu oldugunda milletten millete hatta insandan insana nasil
farklilik gosterdigine odaklanmistir. Giilmenin ayrilmaz parcasi olan insanin, mizahi du-
rumun yaratildigi ilk andan itibaren giiliing olanin ortaya ¢iktig1 ana dek, ne denli 6zgiin
olugumlar ortaya ¢ikardigina egilmektedir. Bu dogrultuda arastirma, mizahin cografi si-
nirlar1 15181nda “Giilme’nin memleketi olur mu?” sorusu karsisinda “Evet” seklinde bir
cevaba ulasabilmek i¢in savunular yapmaktadir.

Kiiltiir ve Bellek: Mizahin Ge¢cmisi, Bugiinii ve Gelecegi

Insansiz diisiiniilemeyen bir toplum ve insanla karsilikli bir sekillendirme eylemi
igerisinde bulunan kiiltiir, insanin “var olma” iizerine insa ettigi biitiin dayanaklarin te-
melini olusturur. Bizim bildigimiz insan varlig1 ancak kiiltiir ve toplum temelinde miim-
kiindiir hatta ikisini de reddeden kesis bile, onlar tarafindan bigimlendirilmistir ve yad-
sima durumuyla onlara katilir (Assman 2018: 143). Bu dongii en basit haliyle ortaklik ve
ait olma giidiilerinin islevini yerine getirir. Ciinkii bireylerin kiiltiirel kodlamalarin1 tagi-
yan, anlamlanmasini saglayan kiiltiirel bellek, ortak verileri tagiyan grup iiyelerinde aitlik
duygusu olusturur (Ogiit Eker 2014: 85). Toplumsal kimlik olarak adlandirilan sosyal
aidiyet bilinci, ortak bir dilin konugulmasi veya daha genel bir ifade ile ortak bir simgesel
sistemin kullanimiyla ulasilan ortak bilgi ve bellege katilima dayanir (Assman 2018: 148-
149). Bu ortakliga atifta bulunan her hatirlama durumu hem kendi alan1 hem de digerleri
ile olabilecek sekilde (6rnegin mizahi bellek, miiziksel bellek vb.) kiiltiirel dalgalanmalar
olarak etki alanin1 genisletir. Bellekle baglanti kurup hatirlayan grup i¢in kimligin temel-
lendirilmesi de s6z konusudur. Grup, tarihini hatirlayarak ve kokenine ait hatirlama fi-
giirlerini belleginde canlandirarak kimliginden emin olur (Assman 2018: 61). Bu, giinde-
lik insan kimliginin 6tesinde, herhangi bir “liretimsel” faaliyete cevap veren benligin kar-
sthigidir. Ciinkii yalnizca ayni yer, meslek veya nesilden insanlar bir kiiltiir olusturmazlar;
konusma aligkanliklarini, folkloru, protokolleri, deger yargilarini, kolektif bir benlik im-
gesini paylasmaya bagladiklarinda bir kiiltiir olustururlar (Eagleton 2011: 49). Bu nedenle
kiiltlir alanma ayak basinca, cansiz dogadan da canli dogadan da baska tiirlii, kendine 6z
yapist ve dokusu olan bir varlik ¢esidi ile karsilagiriz (Gokberk 2011: 67). S6z konusu
kiiltiirel olugumlar arasindaki farklar ne olursa olsun insanlarin bir kiiltiire ve dile ait ol-
dugu gercegi ise biitlin sanatsal, mizahi ve estetik faaliyetlerin olusumunu kanitlar. Bu
faaliyetler, bir bakima gruplarin veya bireylerin kendi kdkenlerine iliskin anlatilarinin,
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ayn1 siirecin (yani s6zli aktarimin dinamik siirecinin) farkli durumlardaki ¢ok gesitli di-
savurumlaridir (Assman 2018: 56).

Mizahi bellek, kiiltiirel bellegin 6nemli yapi taslarindan biridir. Mizahi bellekte ya-
satilan kisi, olay ve imgeler, mizah malzemeleri araciligiyla, {ilkenin yasayan kiiltiir tari-
hidir (Ogiit Eker 2014: 87). Mizah, hatirlama isleminden baslayarak komik durumun or-
taya cikarilmasinda ve sonrasindaki tiim siireci, yogun bir insan iletisimine baglar. Insan-
lar yalniz kaldiklarinda, televizyonda bir komedi izlerken veya mizahi bir kitap okurken,
komik bir kisisel deneyimi hatirlarken “giilme”yi gergeklestirirler. Bu tek basina yapilan
bir eylem olarak goriinse de giilmeyi gerceklestiren kisi televizyon programindaki karak-
terlere veya kitabin yazarina cevap veriyor, baska insanlari igeren bir olay1 hafizada ye-
niden yastyor anlamina gelir (Martin 2007: 6). Giilmek kirilgan bir “bilesik varliga” gir-
mek demektir; bu bilesik varlik, tekil kalan ama yine de giilmede ortak bir devinime veya
iletisime sizabilen ayrik tekillikler tarafindan olusturulur (Parvulescu 2017: 185). Her
biri, biitlinciil bir sosyal kodlanmanin habercisi olan ayrik tekillikler, “giilme”nin essiz
tadina ulasilan tarifin recetesini olusturur. Bu recetede her bir bilesenin kendine 6zgii kat-
kis1 ve durusu vardir. Bu karigimin etkili tadina ancak her birinin eksiksiz katilimi ile
ulagilir.

Kahkahanin kendisinin tamamen bir gosteren meselesi olmasina ragmen sosyal ba-
kimdan bastan asagiya kodlanmis olmasi, yaratildigi toplumun ona kendi damgasini vur-
dugu, memleket edindigi ve o toplumdan motiflerle bezendigi anlamini tasir. Bu kendili-
ginden fiziksel bir olusumdur, fakat sosyal olarak spesifik olandir ve boylece doga ile
kiiltiir arasinda sivri bir ucu yansitir (Eagleton 2019: 15). Bu durumu Enis Batur’un mi-
zahi, bir o kadar da ciddi benzetmesi ile agiklamak yerinde olacaktir. Bir Cek sergesiyle
bir Alman sercesi arasinda ne fark var? diyerek bir yere ait olma, benliginde o yerden
izler tasima konusuna dikkat ¢eken yazar, “Bir seyi iyice bellemeliyiz bana kalirsa: Her
serge ayri bir sercedir. Biitiin sergeleri birbirlerine ancak ham insanlar karigtirir, benze-
tir.” (2010: 13) sozleriyle “giilme”nin de renklerinin olabilecegini gosterir ve bu rengi
belirleyebilme 6zelliginin, hamlikla karistirtlamayacak bir insan davraniginin yani kiiltii-
rel bir olgunlugun getirisi oldugu sdylenebilir. Ciinki tiim giiliisler ayn1 degildir; ayrica
akla ve onun yonetimine karst hepsi ayni tehdidi takinmazlar (Parvulescu 2017: 73). Ayni
zamanda insan gruplar1 da biyolojik degil simgesel (yani kiiltiirel) temellendirilmeleri ve
gereklilikleri nedeniyle muazzam farkliliklar gosterir (Assman 2018: 149). Bir bebegin
giiliislinii diisiindiigiimiizde giilme, insanogluna dogustan verilmis ve evrensel olmasina
ragmen, mizah biyolojik yonde kalitsallikla ifade edilemez. Evet, bir noktada kiiltiir bi-
yolojiden sorumludur. Ancak mizahin varlig biyolojinin gerekliliklerinden ziyade sosyal
yasam talepleri ve kiiltiirel bir anlam tasimasi ile olgiilebilir (Billig 2005: 18). “Bir dil
oyununu anlamak, diinya gériisiinii paylasmaktir.” diyerek mizahin ne oldugunu 6zetle-
yen Wittgenstein’in tanimi bir insanin yaptig1 espriyi anlamak i¢in onun diinya goriisiini
anlamak gerektigini vurgular (Monreall 1997: 90). Bu nedenle mizahin zamanin ve sosyal
gruplarin simirlarindan biitiiniiyle kopmasi zordur. Her seyin bir yeri ve zamani vardir
felsefesi ile hareket eden mizah igin farkli baglamlara dayali kiiltiir ve tutumlar s6z ko-
nusudur. Ciinkii kiiltlirlerin baz1 davranis tiirlerini tesvik eden ve digerlerini yasaklayan
kodlara sahip oldugunu iddia etmek bir gercekliktir. Boyle bir kod sisteminin olmama
durumu sosyal diizen ve dolayisiyla kiiltiiriin de olmadig1 anlamini tagir. Bu baglamda,
etik, politika ve estetik tercih evrensel olarak her toplumda bulunacak ancak farkli sosyal
gruplarin farkli kodlar1 oldugundan ayni etik, politika ve estetigi paylasmayacaklardir
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(Billig 2005: 188). Komik olarak algilanan durumun tiiri, o kiiltiiriin kaygi ve tutumlarini,
belki de dnceki 6rneklerinin artik dramatik veya esprili bir etkisinin olmadigin1 gdsterir
(Ross 1998: 89).

Bir kiiltiiriin mizah anlayisina dahil olmak, her tiirlii sakada gelisigiizel giilmenin
aksine tercih ve muhakeme igeren bir durumdur. Mizah hem sosyallesme araci olarak
hem de bu tercih ve muhakemelerin islem gordiigii dilsel ve bilissel yollarla sosyal diizeni
korumanin evrensel bir aracidir. Benzer sekilde, tiim kiiltiirlerin kendi iiyeleri iizerinde
talepte bulundugu ihtimali de ortaya ¢ikar. Bu taleplerin kesin dogasi ise kiiltiirden kiil-
tiire degisecektir. Freud, mizahi tabularla birlestirerek sakalarin konusunun neden insanin
faaliyet alanlarina rastgele dagitilmadigini agiklar (Billig 2005: 154). Teorik olarak dii-
stiniildiigiinde, akla gelebilecek herhangi bir konu hakkinda saka yapilabilir fakat buna
kiiltiirel anlamda bir simirlama getirdigimizde bu sakalarin hem sosyal yasaklarla hem
kiiltiirel normlarla hem de toplumun ahlak anlayisiyla paralel sekilde gelistigi goriiliir.
Ornegin, daha muhafazakar olan iilkeler uyumsuzluk mizahini daha ¢ok takdir eder; iil-
kelerin izin verebilirligiyle cinsel mizahin takdir edilmesi bir iliski gosterebilir veya ca-
tigma diizeyi, mizahin basa ¢ikma mekanizmasi olarak kullanilmasiyla ilgili olabilir
(Ruch Willibald 2008: 73). Buna ek olarak, kadinlarin hane halki kéleligine indirgendigi
yerde, komedinin bi¢imi ilkel olma egilimindedir; onlarin hos goriilebilir sekilde bagim-
s1z oldugu fakat egitilmedigi yerde sonu¢ melodramdir, ama cinsel esitligin arttig1 yer-
lerde, komedi sanat1 da onunla birlikte gelisir (Eagleton 2019: 95).

Gecemisten giiniimiize bir¢ok arastirma, cinsiyet, etnik kdken, ruh hali, kisilik, kiiltir
gibi degiskenlerle ilgili olarak mizahtaki ve diger alanlardaki farkliliklar1 ele almaktadir.
Hofstede 1980’lerde elliden fazla ulusal kiiltiir izerinde galisarak ayrintili miilakat ve an-
ketlerle kiiltiirler arasindaki farkliliklart ortaya koymustur. Calismasi sonucunda bu fark-
liliklart gilic mesafesi, belirsizlikten kaginma, bireycilik ve ortaklasa davranis, erillik ve
disillik olmak iizere dort temel boyutta ifade etmektedir (Hofstede 2011). Bu kiiltiirel
boyutlara gore; “Ben” bilincinin s6z konusu oldugu bireyci toplumlarin aksine kolektivist
toplumlar, bir seye ait olmaya vurgu yaparlar ve “digerleri”, grup-i¢i ve disindakiler ola-
rak goriiliir. Bireyci toplumlarda ise herkes yalnizca kendinden veya en yakin ailesinden
sorumludur ve is, iliskilerden dnce gelir. Kiiltiirel Boyut Teorisi kiiltiirel degerlerin dav-
ranislart nasil etkiledigini ve bir kiiltiirdeki bireylerin neden belirli bir sekilde davrandi-
gin1 aciklamaya yarayan bir ¢er¢eve_olusturmasimin yaninda, toplumda gegerli olan ku-
rallar ve normlar, sahip olunan degerler, inanglar, semboller vb. hakkinda da ipuglari sun-
maktadir. Bu nedenle kiiltiir boyutlari, toplumlarin mizah diizeylerindeki farkliliklar, ki-
silik boyutlari, reklam ve pazarlama stratejileri, egitim gibi lilkenin diger 6zellikleriyle
karsilastirilabilir. Ornegin; reklamin ve bu alanda mizahi 6gelerin kullanimini ele alindi-
ginda, Tiirk kiiltiiriindeki gibi miisterek davranigin yiiksek diizeyde oldugu Japon toplu-
munda, reklam mesajlarinda tiiketiciyle arkadasmig gibi davranilmasi, giiven kavraminin
gelistirilmesi 6nemli olup anlayis ve baglilik yaratmak hedeflenirken bireyci 6zellik gos-
teren Fransiz kiiltlirl i¢in rekldm mesajlarinin igeriginde insanlarin 6zgiir ve bagimsiz
olmasi dolayisiyla farkli olma ihtiyaci 6n plana ¢ikartilmaktadir (Aktuglu ve Eginli 2010:
174-175). Yine ayni1 sekilde yiiksek diizeyde bireyci bir toplum olan Ingiliz kiiltiiriinde
reklam mesaj1 kisiye yonelik olarak tasarlanmakta, genellikle “senin i¢in™ gibi ifadeler
kullanilarak kisiye 6zel oldugu belirtilmekte, gengler yaslilara gore toplumda daha otorite
olarak algilanmaktadir. Bunun aksine bizim kiiltiiriimiizle benzer dzellikler gosteren Ital-
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yanlarda giiclii belirsizlikten kaginma giidiisii oldugu icin reklamlarda kavramsal dii-
stinme Onerilmekte, drama siklikla kullanilmakta, genis aile ve cocuklarin yer almasina
onem verilmekte, kadin ve erkek arasindaki rol farkliliklarina (anne, kiz kardes, biiytik-
baba vb.) iliskin gdstergeler yer almaktadir (Aktuglu ve Eginli 2010: 174-175). Bu tarz
orneklerle mizahi ifadelerin hangi bicimlerde ve ¢ok cesitli kosullar altinda meydana gel-
digi tahmin edilebilir.

Gecmisten giiniimiize insanlar kendi gruplarini, komsularini ne kadar veya ne tiir bir
mizah sahibi olduklart konusunda karakterize etmeye ¢alismislardir. Bu, {ilkelerin igin-
deki mizahi farkliliklarin 6tesinde cografi sinirlar1 agarak uluslararasi bir bigim almakta-
dir. Genellikle kendilerine digerlerinden daha gurur verici mizah bigimleri atfedilen ya-
yinlarin yaninda, mizah duygusuna sahip olmanin “ulusal” bir kimligin pargasi oldugu ve
vatandaglarinin temsili 6rneklerinin ortalama puan degerleri tasidig1 arastirmalar da ya-
pilmistir (Ruch 2008: 71). Mizah ayn1 zamanda i¢inde olustugu toplulugun da ifade bi-
cimlerinden biri olmasi dolayisiyla ulusal karakterler de giilmece oklarinin hedefi olmus-
tur. Uluslarin giilmece anlayislarin ayri olusu, o uluslarin genel ulusal karakterlerini
kalin ¢izgilerle belirten giilmece fikralarmin dogmasina neden olmus; bunlar giilmece
dergilerinin sik sik kullandiklar1 baslica konular arasina girmistir (Nesin 1973: 27). Is-
kogyalilarin cimriligi, Tiirklerin bos vermisligi ve yavastan aliglari, Yahudilerin para can-
lihig1, ingilizlerin agirkanliligi, Giirciilerin dalgaciligy, Italyanlarin avareligi, Almanlarin
asir1 disiplinli olusu gibi genel ulusal karakterler iizerine giilmece fikralari uydurulmustur
(Nesin 1973: 30). Bu karakterlerin mizahi yonleri sivriltilerek yansitilsa da “giilme”nin
yaratildig1 durum konusunda iilkeler iizerine genel ¢ikarimlar yapilmistir. Bu ¢ikarimlara
ornek teskil etmesi adina, siyasi bir tartisma; Fransiz i¢in hayat, Ingiliz i¢in nezaket, Ital-
yan i¢in komplo, Amerikan i¢in ya katir ya fil, Tiirk i¢in kavga iken askerlik kavramu;
Fransiz icin zorunlu, ingiliz i¢in iyi bir mevki, Italyan icin Angarya, Alman igin 6dev,
Amerikan i¢in spor, Tiirk i¢in bir 6miir (Nesin 1973: 28) olarak temsil edilmistir.

Mizahin ortaya ¢iktig1 sartlar, ihtiyaglar g6z oniine alindiginda da her toplum igin
farkl1 cografi, siyasi, sosyolojik ve ekonomik sebepler s6z konusudur. Ornegin; Antik
Anadolu mizahi1 motifleri Bati mizah geleneginde devam etmesine ragmen, Anadolu’yu
yurt tutan Selguklularda bu motiflerin izine rastlanmamaktadir. Ongéren, mizah gelene-
ginin Selguklulara aktarilmamasinin sebebini, Antik Anadolu kiiltiiriiniin gift¢ilik ve bag-
cilik; Selguklu kiiltiiriiniin ise agiret kokenli ¢obanlik iiretim iliskisine dayali olmasina
baglar (1998, Ogiit Eker 2014: 99°dan). Buna ek olarak, ¢ogunlukla sansiiriin egemen
oldugu, yasaklarin ¢ok, tabularin kalici oldugu toplumlarda, mizahin, baska bir bigimde
dile getirilemeyecek bir mesaj1 “aktarmanin” bir yolu olarak gériilmesine Misirlilar iyi
bir 6rnek teskil eder. Amr Tbrahim, kuskusuz yakin tarihli bir bulus olan Misirlilarin bul-
dugu niikte i¢in, zenginligini Misirhilarin kendi kimliklerini ifade etme ve baski iligkilerini
tersine ¢evirme isteklerine bor¢lu oldugunu hatirlatir (Feneglio ve Georgion 2007: 11).

Tiirk mizah bellegini bu cercevede ele aldigimizda, Tiirk sézel kiiltliriniin hemen
her boyutunda Nasreddin Hoca figiiriiniin diinya goriisiinden, zekasindan, fikirlerinden,
onerilerinden, s6z hiinerinden, hazir cevapliligindan, niiktedanligindan, ¢éziimlerinden
yararlanilmasi, karanlikta kalmis olaylarin aydinliga ¢ikarilmasinda, sorunlarin ¢ozii-
miinde Hoca’nin degerlendirmelerine, yargilarina 6nem verilmesi, kiiltiirel bellekteki or-
tak duygu ve diisiince paydalarmin ¢okluguna isaret etmektedir (Ogiit Eker 2014: 88).
Anadolu insaninin 6n plana ¢iktig1, diiriistliigiin ve haksizliga kars1 gelistirilen akil dolu
cevaplarin, diisiinme pratiklerinin, toplumsal elestirinin, sosyal adaletsizligin hissedildigi
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bunun en etkili sekilde insan yetistirme sanatina evrilip cevap buldugu, etik noktadan
bakildiginda insanin vermis oldugu irade savasi, ahlak anlayis1 basta Nasreddin Hoca
fikralar1 olmak {izerine, yine ayni mantikla olusturulmus Keloglan masallar1 ve diger giil-
mece O0geleri, Tiirk kiiltlirliniin mizahi belleginin en dnemli parcalarimi yansitirlar. Geg-
mise 151k tutmasinin 6tesinde, Nasreddin Hoca tiplemesi uluslararasi bir boyuta ulasarak
glinimiiziin eglence formlarma da kaynak sunmakta, deger iiretimi agisindan ele alin-
maktadir. Metin yazarlarinin kalemiyle reklam sektoriinde; CD, ¢izgi-film, masal-hikaye
kitaplar1 ve egitim setleriyle yayin diinyasinda; televizyon-sinema filmleri, internet site-
leri, eglence, komedi ve yarisma programlari araciligiyla yazili basinda; hediyelik esya-
lar, oyuncak diinyasi, taki tasarimlariyla giinliik hayatta Nasreddin Hoca mirasindan genis
olgiide faydalaniimaktadir (Ogiit Eker 2014: 88). Tiirk mizah anlayis1, kaynagini destan,
hikaye, masal, fikra gibi sozlii gelenekten almakla birlikte, tarihi donemlerde Divanii
Liigati’t Turk, Kutadgu Bilig, Atabetii’l- Hakayik, Dede Korkut Hikayeleri gibi temel
kaynaklar, conkler ve mecmualarla yazili kiiltiire aktarilan ve modern donemlerde elekt-
ronik kiiltiir ortaminda yer alan s6zlii kiiltiir tiriinlerinin yeniden iiretim siireclerini kapsar
(Ogiit Eker 2014: 99). i¢inde Anadolu’dan ve Anadolu’nun digindan insan tiplemelerinin
(Laz, Kayserili, Arnavut, Arap, Acem vb.), Gayrimiislim karakterlerin (Rum, Ermeni,
Yahudi vb.) kusurlu ve zaafi olan kisilerin (kekeme, sarhos vb.), eglence iizerine temel-
lendirilmis mesleklerin (kdcek, ¢cengi, cambaz vb.) ve daha bircok mizahi simgenin yer
aldig1 Karagéz oyunlart ise “Osmanli Giilmecesi’nin bir pargasidir ve imparatorlugun
kiiltiir, insan, hosgorii zenginligini yansitir. Taklitler, parodiler, kaba niikteler, neredeyse
Rabelais tarz1 bir imgelem giicline sahip bir giildiiriiniin kaynaklari iken Karagdz oyunlari
kendi mekanlari, kendi yerleri, kendi anlari, kendi “uzmanlari” kendi seyircisi olan ko-
lektif bir glilmecenin {iriiniidiir (Feneglio ve Georgion 2007: 10).

Mizahi arastirmalar ne olursa olsun emik! ayrimin farkinda olmalidir. Bir emik yapz,
yalnizca igeriden dgrenenin kiiltiirii tarafindan uygun goriilen algi ve anlayiglara uygunsa
“emik” olarak dogru bir sekilde adlandirilir. Bir toplumun mizah iiyeleri hakkinda payla-
sabilecegi ¢ok miktarda bilgi oldugundan emik bilginin dogrulanmasi bir ortak anlagma
meselesi -yani, yapinin kendi kiiltiirlerinin karakteristigi olan paylasilan algilarla eslesti-
gini kabul etmesi gereken yerli mutabakatlarin fikir birligi- haline gelir (Ruch 2008: 72).
Mizah arastirmalarinda, bir kiiltiiriin mizahini sezgisel ve empatik bir sekilde anlamak ve
ortaya atilacak hipotezlere degerli bir ilham kaynag i¢in emik bilgiyle killtiirlerarasi kar-
silagtirmalarda standart bilgi ve kategorilerin gerekliliginden dolay1 etik bilginin es za-
manli edinilmesi fayda saglayacaktir.

Dil ve Bilis: Mizahin Kolektiften Tekil Olana Yolculugu

Mizah, sozlii (6rn. sakalar), grafik (6r. karikatiirler), akustik (6rn. komik miizik) veya
davranigsal (6r. pandomim) olmak iizere ¢esitli modlar igerebildiginden mizahi alimlayip
anlamlandirma siireci goriinenden daha karmagik héale gelmektedir. Bu durum, mizah ¢a-
lismalarm kiiltiirle baglantili “dil” konusu ile daha tekil bir siireg olan “biligsel” yapilar
diistinmeye, bu kavramlarin arka planini ¢6ziimlemeye yoneltmektedir.

“Otekilerle” iliskileri ya birey/grup, ya da grup/grup bigciminde gergeklesen insanlar
arasi iletisimde mizahin en gériiniir islevi olan “dil” s6z konusudur. Ozellikle mizahin
belirli bir dille olan iliskisi i¢inde ortaya ¢ikan dil meselesinde, mizahin etkili olabilmesi
icin, neye gonderme yaptiginin, hangi bilinen kiiltiirel, toplumsal veya dilsel baglama da-
yandigmin anlasilmasi gerekir (Feneglio ve Georgion 2007: 9). Ciinkii her dilin kendine
0zgii diinya goriisii vardir. Bu dillerde gelisme basamaklari, nesnelerin 6nemi ve “bilgi”

http://www.millifolklor.com 151


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

alanlarma gittikleri yol farklilik gdsterdiginden evreni yorumlama bigimleri de bu oranda
birbirinden ayrilacaktir. Biz dilde yalniz bir diistinmeyi degil, bir degerlemeyi de hazir
olarak buluruz. Sézciiklerimizde belli birtakim degerlemeler nesnellik kazandigindan di-
lin deger duygumuz ve bununla birlikte davraniglarimiz iizerinde de bir etkisi vardir
(Gokberk 2011: 71). Giilmece, bireyin ifade zenginligine gore kendini gelistirdigi, insan
diisiincesini sekillendirdigi dilin bilingalti1 kullanimlarindan olusur. Dil dizgelerinin bir-
birine karigtirilmasiyla ve bu dizgelerin bozulmasiyla bir¢ok giilmece 6geleri yapilabil-
mektedir (Oziinlii 1999: 32).

Insan zihni tiim bilgilerin islendigi ve bireyin icinde bulundugu diinyay1 alimlama-
sini sagladigi belli bir diizen iginde ¢alisir. Bilinci igleyerek ona yeni bir sekil kazandiran
dil araciligiyla gergeklik, farkl dili konugan toplumlarca farkli siniflandirilmakta ve sim-
gelestirilmektedir (Whorf 1959: 235). Bu bakimdan dil, insanin diigiinme pratikleri iize-
rinde etkilidir ve ona yon verir. I¢giidiisel olmayan, edinilmis kiiltiirel bir islevi olmasi
sebebiyle dil, 6znel ve devingen bir yapisi olan diisiince ile birlikte anlamlandirilir (Sapir
1921: 2). Bilissel siirecleri dahilinde, sistematik bir diizen i¢inde dilbilgisi 6zelliklerini
sekillendiren ve sdzvarligini olusturan kavramlar gergeklik algimizin kurucu unsurlari
konumundadir. Topluma ve o toplumun konustugu dile 6zgii bazi kavram ve anlamlarin
cagristirdigi imgeler, o dilin kendi sembol alant igerisinde ve bu sembollerin sahip oldugu
duyus derecesine bagl olarak anlasilip hissedilebilir. Bu nedenle bir dil tarafindan olus-
turulmus mizahi, baska bir dile ¢evirmek her zaman ayni1 komik veya sasirtict etkiyi ya-
ratmayacaktir, mizahim o duruma 6zgii yapist sadece kendisini sekillendirdigi dilde mev-
cut olabilir.

Mizah, sosyal bir baglamda ger¢eklesmenin yani sira, belirli tiirden bilislerle de ka-
rakterizedir. Mizah iiretmek i¢in, bireyin ¢evreden veya bellekten gelen bilgileri zihinsel
olarak islemesi, fikirlerle, kelimelerle veya eylemlerle yaratict bir sekilde oynamasi ve
boylece baskalar1 tarafindan algilanan esprili bir sozlii ifade veya kahkaha gibi komik
s0zsiiz bir eylem yaratmasi gerekir. Mizahin alimlanmasinda, gézlerimiz ve kulaklarimiz
araciligiyla bilgiyi (birisinin sdyledigi veya yaptig1 bir sey veya okudugumuz bir sey)
aliriz, bu bilginin anlamini isleriz ve onu tehlikeli, eglenceli ya veya komik gibi ifadelerle
degerlendiririz (Martin 2007: 6). “Giilme™nin ortaya ¢ikmasina ve bir iletigim sekline do-
niismesine kadar mizahin gegirdigi evreler “dil”in bilise olan yolcugunu temsil eder.
“Malzemesi eglendirici; kuramlari ve felsefesi ciddi” olan mizah kiiltiirel ve dilsel oldugu
kadar “algilama, anlama ve degerlendirme siireglerini iceren bilissel bir olgudur” (Ogiit
Eker 2014: X). Ralp Waldo Emerson, “Komik” baslikli bir makalesinde, mizahi, giiling
tarzda ickin haliyle ideal ve ger¢ek ya da tasarim ve uygulama arasinda bir ¢atigma olarak
sekillendirirken, bu durumun, zihnin gevsemesini ve dolayisiyla kahkaha iiretimini igeren
bir dizi hizli biligsel degisim sonucu ortaya ¢iktigini diisiiniir (Eagleton 2019: 73). Miza-
hin kullandig1 uyumsuzlugun gévdesinde ayni anda yer alan komik ve ciddi unsur, bilisin
catisma halinde olan tarzlarim yansitir ve gergekligin dogasinda da siirekli rekabet halin-
dedir.

Giilmece olaymin anlatiminda biri yiizeyde, digeri alt yapida olmak {izere iki ayr1
metin (s6zlli veya resimsel bir metin de olabilir) bulunmaktadir. Yiizeydeki metnin nasil
bitecegini, olay1 dinleyenler veya okuyanlar gozlerinde canlandirma agsamasindayken bir-
denbire yiizeydeki metin, 6nceki metin 6gelerinin tam tersi birtakim 6geler igerdigi za-
man, dinleyici veya okuyucularin gozlerinde canlanmakta olan metin bambagka bir 6geye
doniisiir (Raskin 1985, Oziinlii 1999: 31°den). Mizahin bu gériintiisii uyumsuzlugu temsil
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eder. Uyumsuzluk kuramma gore giilme davranisinin meydana gelme siirecinde ilki tu-
tarsiz ve aykir1 birden ¢cok durumun yan yana gelmesi, ikincisi siirpriz unsuru olmak iizere
iki kosul bulunur. Diisiince ve alg1 arasinda ortaya ¢ikan bu uyusmazlikta, alginin diisiince
iizerindeki etkisi, hazz1 meydana getirerek siireci giilme ile sonuclandirir. “Mizah biligsel
olarak nasil islenir?” sorusuna tarih boyunca bu tarz iki agamali modeller gelistirilmistir.
Suls (1972, Ruch 2008: 26’dan) bu tarz bir modelin en iyi bilinen yontemini tanitir. Bu
modele gore, “algilayan” konumundaki kisinin, mizahi unsuru komik bulmak i¢in iki aga-
madan gegmesi gerekir. Ilk asamada, “algilayan”, mizahi durum sona erdiginde heniiz
onaylanmamis metin hakkindaki beklentisini bulur, baska bir deyisle, alici, can alici nok-
tada bir tutarsizlikla karsilasir. Ikinci asamada, algilayan, bilissel bir kural bulmak igin
bir tiir problem ¢6zme eylemine girer, bu da can alici noktanin (komik duygusunun ger-
¢eklestigi nokta) sakanin ana kismindan takip edilip ¢ikarilmasini, baglanti kurulmasini
ve uyumsuz kisimlari uzlagtirmasini saglar. Suls'un modeline gore, ikinci asamanin iki
olas1 sonucu vardir: Eger kural bulunup, can alici noktanin kodlar1 ¢6ziiliirse kahkaha ile
sonuglanir, bu kodlar bulunmazsa saskinlik olur (Ruch 2008: 26). Mizahin temellendiril-
digi bu biligsel siirecte sagkinligin gergeklesme sebebi mantikli kabul edilse de kodlarinin
¢Oziimiiniin her zaman kahkaha ile sonuglanacagi diisiincesinde fikir ayriliklar: vardir.
Sorun ¢ozen bir bilgisayar programinin akis semasini 6diing alan bu modelin, mizahin
problem ¢dzme faaliyeti olarak goriilmesinin 6tesine gecemeyecegi ileri stiriilmiistiir. Tu-
tarsizlig1 ¢ozdiikten sonra da biligsel siireglerin devam etmesi muhtemeldir. Ayrica uyus-
mazlik her zaman fark edilmeyebilir, duygusal ortam buna izin vermedigi i¢in anlaml
olmayabilir ya da anlasilmayabilir. Michael Apter (1982) ise bu zihinsel siireci tanimla-
mak i¢in “sinerji” terimini kullanmistir. Apter’e (1982, Martin 2007°den) gore, mizahta
birey sakaci yollarla fikirleri ve davraniglari manipiile ederek onlar1 gercek-sahte, 6nemli
onemsiz, tehdit edici-giivenli gibi zit yonleriyle aninda algilar. Mizahin bahsedilen bu
biligsel alan1 kullanma bi¢imi degisik anlam “diizeyleri” arasindaki etkilesimi hissedebil-
meye dayanir. Anlam diizeylerini ayirt edebilme yetenegi, iliskilerini algilayabilmeyi, s6z
konusu baglam igindeki goreli onemleri degerlendirebilmeyi ve sonra neredeyse es za-
manli olarak biitlinsel bir izlenim edinebilmeyi gerektiren karmasik bir hiinerdir (Paoulos
1996: 56). Insanin mizah1 anlamlandirabilmesi ve buna cevap verebilmesi ise higbir bil-
gisayarin yapamayacagi iist diizey insani bir hiinerle nitelendirilir.

Aklin mizah i¢in gerekli oldugu agiktir, akil olmaksizin uyumsuzlugun farkina bile
varamayiz, ayrica mizahi yaratabilmemiz ve ondan zevk alabilmemiz de olanakli olmaz.
Fakat tekil olarak niteledigimiz biligsel siirecin, bellek ve yaraticilik gibi diger bilissel
stiregleri etkiledigini diisiindiigiimiizde mizah1 anlamlandirmada kolektif ve bireysel tim
stireclerin i¢ ice ve birbiri ile etkilesim halinde oldugunu goriiriiz. Mizahin biligsel oyun
olarak da goriilmesi, duygusal ve kiiltiirel boyutunu biligsel mekanizmalarina entegre et-
mek i¢in bir ¢ergeve saglayabilir (Martin 2007: 111) Mizahin ortaya ¢ikisinda esprili mal-
zemeyi segmek i¢in gelistirilmis kiiltiirel ve bireysel bellek, secici dikkat daha fazla 6zen
gosterilmesine bagli olarak biligsel alana katkida bulunur.

Sonug¢

“Giilme”nin ne olabileceginin sorgulandig1, mizahin kiiltiire, bellege, dil ve bilise
indirgenerek ayrintili bir kuramsal ¢ercevenin verilmeye calisildigi bu ¢alismada, sosyal
yasami anlamak i¢in ciddi bir mizah anlayisiin gerekli oldugunu iddia etmenin saglam
nedenleri oldugu sonucuna varilmigtir. Nitekim rahatlama, disa vurma, tepki, elestiri, eg-
lence, savunma gibi birgok nedenden dolayi yaratilan mizahin, sosyal ve bireysel yasamin
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devam edebilmesi adina merkezi ve gerekli bir rol {istlendigi agiktir. Insan toplumlarinin,
sosyal ve kiiltiirel 6rgiitlenmelerine gore “giilme”, durumu, sekli veya miktar1 degigse de
kahkaha olasiliginin olmadigi, belleginden ve dilinden mizahin beslenmedigi bir millet
diisiiniilemeyecektir. Bu mizahi 6zellik, toplumlara verilen ekstra bir siis veya desen ni-
teligindeki davranigin 6tesinde sosyal yasamin merkezindedir. Boylelikle mizahin esza-
manli dzgiilliigii ve evrenselligi paradoksu ayni 1sikta anlasilabilir. insanlarm biyolojik
ozelliklerinden ziyade, sosyal kodlara sahip olma zorunlulugundan ve bilesenlerinden
otiirii evrenselken, kiiltiirel kodlar toplumdan topluma ve zamanla farklilik gsterdigi igin
iceriginin degismesi mizah1 6zgiil kilmaktadir. Bu nedenle mizahi kavramak ve iizerine
¢alismak icin yerli ve egzotik bilgi agik¢a belirtilmeli, giilmenin ve mizahin temellendi-
rildigi teoriler, ¢esitli insanlara ve tarihsel donemlere yayilmis veri ¢esitliligi hesaba ka-
tilmalidir.

Higbir seyin iyi bir mizahtan daha iletisimsel olmadig1 diistiniildiigiinde mizah, sos-
yal iliskiler i¢in bir metafor olarak goériilse de mizahin biligsel yonii onu kolektif olanla
es zamanl tekil bir evrende de inceleme zorunlulugu kilmaktadir. Mizahin biligsel yonii
irdelendiginde dile bagli temellendirilen insan diisiincesinin ¢esitli agamalardan ve prob-
lem ¢dzme basamaklarindan gectigi goriilmiistiir. Fakat bununla birlikte biligsel siirecle-
rin bellegi ve yaraticiligi etkilemesi mizahin kolektif ve tekil siireglerinin birbirinden ay-
rilamayacagi ger¢egini ortaya ¢ikarmigtir.

Gelisen teknoloji, degisen zamanla kiiltiirler ve metinlerarasiligin sinirlarinda dolas-
tigimiz bir donem yasanmaktadir. Parmaklarimizin ucundaki diinya, metinlerimizi ortak
kilmakta mizahin geleneksel rolii, modern kitle eglence endiistrisi formlarina déniisme
egilimi gostermektedir. Goriintiiler tizerine kurulu sanal gerg¢eklik de asamali olarak sanal
bir mizah evreninin olugsmasina dogru evrilmektedir (Baudrillard 2015: 8). Biitiin goriin-
tiillerin, kullanilan mesajlarn, ifadelerin birbirini andirarak ve birer kopya niteligi tasi-
yarak ¢ogaldigi bu yeni evrende orijinal olandan bahsetmek neredeyse imkdnsiz hale
gelse de (Ulu Aslan 2018: 72) bu ¢alismada, “giilme” ve “mizah” s6z konusu oldugunda
kiiltiirel, dilsel ve bireysel sinirlarin ¢izildigi, ortaya g¢ikardiklarimizin bir memleket
edinme gereksinimi i¢ine girdigi veya bu dogrultuda sekillendigi goriilmektedir. Modern
birey, elinde bulunan malzemenin tarihe gdmiilmesini izlemek yerine yoniinii ona ¢evi-
rerek onu tekrar kullanmak diisiincesi ile ylizlesmek, gecmise ve gelecege yonelik bir
mizansene ve dogalligi koruma altina alinmis 6zgiil bir bolgeye doniistiirmek, kiiltiirel
belleginin sinirlarini zorlamak zorundadir.

NOTLAR

1. Emik yapilar; incelenen kiiltiiriin iiyeleri tarafindan anlamli ve uygun goriilen kavramsal semalar ve kate-
goriler agisindan ifade edilen analizlerdir. Arastirllmasi yapilan kiiltiire mensup insanlarin “ne sekilde” dii-
stindiigiinii arastirir. Etik olanin tersine yerel dzellikler gosterir ve toplumdan topluma degisir. Bu nedenle
epistemolojik varsayimlart heterojen bir dagilim gosterir. (Ayrint1 i¢in bknz. Moris, Michael. Views From
Inside and Outside: Integrating Emic And Etic Insights About Culture And Justice Judgment. Academy ol
Management Review, 1999: 24/4. 1781-796.)

KAYNAKCA

Aktuglu, Isil Karpat ve Eginli, Ayse. “Temel Kiiresel Reklam Stratejilerinin Belirlenmesinde Kiiltiirel Farkli-
liklarin Onemi”. Sel¢uk Iletisim, 6, 3, (2010): 167-183.

Anday, Melih Cevdet. Gelisen Komedya. Istanbul: Adam Yaynlari, 1984.

Assman, Jan. Kiiltiirel Bellek. Cev. Ayse Tekin. Istanbul: Ayrint1 Yayinlar, 2018.

Bakhtin, Mikhail. Rabelais ve Diinyasi. Gev. Gigek Oztek. Istanbul: Ayrint1 Yayinlar

Batur, Enis ve Selcuk Demirel. Bir Balik Bir Baska Baliga Onu Sevdigini Séyleyebilir mi? Istanbul: Gelengi
Yayinlari, 2010.

154 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

Baudrillard, Jean. Seytana Satilan Ruh ya da Kétiliigiin Egemenligi. Cev. Oguz Adanir. Ankara: Dogu- Bati
Yayinlari, 2015.

Baudrillard, Jean. Tiiketim Toplumu. Cev. Hazal Deligayli- Ferda Keskin. Istanbul: Ayrint1 yaymlari, 2012.

Bayraktar, Ziilfikar. “Mizah teorileri ve Mizah Teorilerine Gére Nasreddin Hoca Fikralarimin Tahlili”. Yaymn-
lanmamus Doktora Tezi, Izmir: Ege Universitesi, 2010.

Bergson, Henri. Giilme. Cev. Devrim Cetinkasap. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlar1, 2014.

Billig, Micheal. Laughter and Ridicule: Towards a Social Critique of Humour. London: Sage Publications,
2005.

Cebeci, Oguz. Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve Ironi. Istanbul: fthaki Yaynlari, 2008.

Camurdan, Esen. Giilmenin Oyunsu Ozgiirliigii. Istanbul: Mitos-Boyut Yayinlari, 2010.

Eagleton, Terry. Kiiltiir Yorumlari. Cev. Ozge Celik. Istanbul: Ayrmti Yaymlari, 2011.

Eagleton, Terry. Mizah. Gev. Melih Pekdemir. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019.

Fenoglio, Iréne ve Frangois Georgeon. Dogu 'da Mizah. Cev. Ali Berktay, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2007.

Gokberk, Macit. Degisen Diinya Degisen Dil. Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlart, 2011.

Giiltekin, Tuba ve Buse Peker. "Sanatta Toplumsal Elestiri Siirecinde Ironi Kavrami, Dil ve Séylem Analizi".
Idil, 19, (2016): 149-168.

Hofstede, Geert. “Dimensionalizing Cultures: The Hofstede Model in Context”. Online Readings in Psychology
and Culture, (2011): 2 (1).

Kierkegaard, Seren. froni Kavrami. Cev. Sila Okur. Ankara: Iimge Yaymevi, 2009.

Martin, A. Rod. The Psychology of Humor: An Integrative Approach. Burlington, MA: Elsevier Academic
Press, 2007.

Monreall, John. Giilmeyi Ciddiye Almak. Cev. Kubilay Aysever ve Senay Soyer. istanbul: Iris Yaymlari, 1997.

Moris, Michael. Views From Inside and Outside: Integrating Emic And Etic Insights About Culture And Justice
Judgment. Academy ol Management Review, 24/4 (1999): 1781-796

Nesin, Aziz. Cumhuriyet Dénemi Tiirk Mizahi. Istanbul: Akbaba Yayinlari, 1973.

Ogiit Eker, Giilin. [nsan Kiiltiir Mizah: Eglence Endiistrisinde Tiiketim Nesnesi Olarak Mizah. Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014.

Oziinlii, Unsal. Giilmecenin Dilleri. Ankara: Doruk Yayinlari, 1999.

Parvulescu, Anca. Giilme. Cev. Mustafa Dogan. Istanbul: Bogazi¢i Universitesi Yaymlari, 2017.

Pauolos, J. Allen. Matematik ve Mizah. Ankara: Sarmal Yayinlari, 1996.

Ross, Alison. The Language of Humour. London and New York: Routledge, 1998.

Ruch, Willibald. “Pschology of Humour”. The primer of humor research. Berlin: Mouton de Gruyter, (2008):
17-100.

Sapir, Edward. Language: An Introduction to the Study of Speech. New York: Harcourt Brace, 1921.

Sanders, Barry. Kahkahamn Zaferi. Cev. Kemal Atakay, istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001.

Schacter, Daniel. Bellegin Izinde: Beyin, Zihin ve Ge¢mis. Cev. Eda Ozgiil. Istanbul: Yapi Kredi Yaynlari,
2010.

Ulu Aslan, Emine. "Metinleraras1 Bir Okuma: Pinokyo'yu Kral Ubii'niin Diinyasina Birakmak", The Journal of
International Social Research, (2008): 11/ 57, 5.69-76.

Usta, Cigdem. Mizah Dilinin Gizemi. Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2009.

Whorf, Benjamin Lee. Language, Thought and Reality. The Technology Press of Massachusetts Institute of
Technology, 1956.

http://www.millifolklor.com 155


http://www.millifolklor.com/

KAZAK JIRLARINDA YONETIM FiKRI VE YONETiICI TiPi*

The Idea of Governance and The Type of Ruler in Kazakh Jirs

Prof. Dr. Mendigul S. NOGAYBAYEVA**
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0oz

Kazak folklor verilerinde, Kazak toplumunun sosyal yapisini, yoneticilerin roliinii, onlarm faaliyetlerinin
ozelliklerini gérmek miimkiindiir. Kazak halki arasinda popiiler olan “jir”lar incelendiginde de, gdgebe toplu-
mun giinlitk yasamini, sosyal yapisini, insanlarla hiikiimdarlar arasindaki iliskileri, iktidar yapismnimn 6zelliklerini
gormek miimkiindiir. Kazak folklorundaki hiikiimdar imaji, han sultanlarin isimleri, kisisel yasamlar1 ve kahra-
manliklari, iktidar gostergesi olan han tahti, hanlarin silah gesitleri, hanin adaletli ve hatali davranislari, han
torenlerindeki adetler, han iktidarinda kadinlarin rolii ve yonetime etkisi, han1 6vmek ve denemek i¢in yapilan
hareketlerdeki benzerliklerle tarihsel siireklilikler, diger tarihi “jir”larla, destanlarla ve yerli tarihgilerin arastir-
malariyla karsilastirilarak bilimsel agidan incelenmistir. “Jirav”larin eserlerindeki hanlik iktidarinin birtakim
ozellikleri ortagag yazili kaynaklarindaki verilerle kanitlanmistir ve “jir”lardaki bilgilerin tarihsel 6zgiinliigii
belirlenmeye ¢alisilmustir. “Jirav”’larin “jir”’larinda goriilen han tahtiyla ilgili bilgilerin tutarlilig, tarihgilerin
arastirmalartyla karsilastirilip genel olarak tahtin sekli, siirdeki sanatsal agiklamanin dogrulugu ele almmustir.
“Jirav”larm eserlerinde bulunan bir silah tiiriiniin (kilig) iktidarin bir baska niteligi olarak, gogebe toplumda
yoneticilere ait olmasi, Kazak topraklarinda yapilan arastirmalarla karsilastirilip silahin bir gii¢ sembolii oldugu,
tarihsel verilerle “jir” metinleri karsilastirilarak belirlenmistir. Makalede, “jirav”larin bozkir demokrasisine da-
yanarak, yoneticilerin iyi ve kotii eylemlerine agik elestiri getirme geleneginin tarihsel stirekliligi, “jir”’lardaki
islup ve kombinasyonlar, sanatsal tasvirlerin benzerlikleri analiz edilmistir. Kazak toplumunun gelenegine gore
hanin yaninda, hiikiimdarin ¢ocukluk ¢aginin ve onun bagindan gegen olaylarin sahidi olan bir bilge, akil hocasi,
gelecekten haber veren “jirav”’lar bulunmustur. “Jirav”lar han ordasinda bulunup devlet yonetimi isiyle mesgul
olmuslar ve hanlar ile bahadirlarina, halka akil-nasihat vererek hanin meclisine, kurultayma katilmislardir.
Hangi donemde olursa olsun, her “jirav”’mn kendi tarihi yeri, her hanin hiikkiimdarlig1 sirasinda siyasi ve sosyal
6nemi olmustur. Onlar sadece jir séyleyen sanat ustalar1 degil, ayn1 zamanda iilkesinin giivenligi tehlikeye gir-
diginde ata binip diismana kars1 gelen kahraman ve komutanlardi. Bunlar1 yaparken, iilkeyi savunmay1 ve in-
sanlar1 6zgiirlestirmeyi amaglayan askerlere cesaret verip vatanseverligi tesvik eden veya han ve vezirlere yol
gosterip eksiklerini agikca ifade edebilen de yine “jirav”’lardi. Her hanin veya sultanin yaninda, mutlaka bir
“jirav” bulunmustur. Onlarin i¢inde hanin sevdikleri, akil hocasi olarak sectikleri veya tam tersi kars1 olduklari,
sevmedikleri de olmustur, fakat “jirav”larin hepsi halk taraftar1 olmus ve “jir”larinda dncelikle halkin derdiyle
ihtiyaglarini dile getirmislerdir. Ne yazik ki ta eski dénemlerden giiniimiize kadar ulasan bu “jir”lar, sadece
sozlu sekilde, halk agzinda yasatilagelmistir. Bu da zamanla “jir’larin ¢ogunun unutuldugunu ve bugiin ¢ok
azinin korundugunu goéstermektedir. Bu nedenle, makalede, sadece bugiine kadar ulasan “jirav”larin “jir”larmn-
daki hiikiimdar imajiyla yonetim seklini ele alan “jir”lar izerinde durulmustur. Makalede, veri sistemlestirmesi,
karsilagtirmal1 analiz, goriis ve sonuglarin gruplandirilmasini igeren geleneksel aragtirma yontemleri metodolo-
jik bir temel olarak kullanilmistir. Gogebe toplumda hiikiimdar imajinin “jir”lara yanstyan sekli lizerine yapilan
arastirmalar gbzden gegirilirken nesnel ilkelere dayanilmistir. Ayrica, belirli bir analiz yénteminin yardimiyla
“jirav”larmn eserlerindeki hanlarin imajina etki eden fenomenleri, ortaya ¢ikis1 ve etkilesim kosullar gosteril-
meye caligtlmistir. Tarihsel verileri, bilimsel verilerin sistematik analizini, bireysel goriis ve sonuglarin anlagil-
masini, yerli ve yabanci arastirmalar arasindaki benzerlik ve farkliliklart belirlemek amaciyla tarihsel karsilas-
tirmali analiz yontemleri kullanilmistir. Kaynaklarin analizinde anlatim, yorumlama, tahmin yontemleri ve bu-
nun yant sira bilimsel verilerin toplanmasi, sistemlestirilmesi, analizi ve 6z degerlendirilmesinde tiimevarim
(6zelden genele) arastirma yontemleri kullanilmustir.
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Anahtar Kelimeler
Jiravlar, hanlar, tarihi jirlar, hiikkiimdarlik, Kazak Hanlig:.
ABSTRACT
Kazakh folklore shows the features of the social structure of Kazakh society, the role of rulers, and the

features of their activities in general. Also in the epics of the Kazakh people, you can find natural living skills,
social environment, power structure and dialogue between the people and the authorities. After analyzing the
content of the famous epics of the Kazakh people, you can find the way of everyday life of the Kazakhs, their
social system, the nature of the relationship of power with the people, as well as individual plots of the power
structure. In the course of studying the images of rulers in Kazakh folklore, we analyzed the data of khans and
sultans, their personal lives and exploits, as well as a number of individual anatomical features. According to
the tradition of Kazakh society, Zhyrau-storytellers, outstanding thinkers, sages, testifying to the ruler's child-
hood and his experiences, were next to the Khan. Zhyrau was directly involved in the management of the state
in the Khan's headquarters, gave advice to the khans and batyrs, all the people and took part in the Khan's
Council. At any time, each Zhyrau had its own historical place, political and social significance under each
Khan. They were not only masters of the verbal art, but also warriors and commanders who were ready to defend
their land and people from the enemy. In addition, they were those who called on the soldiers to protect the
country and liberate the people, propagandized patriotism or gave advice to the khans and their advisers, ex-
posed their shortcomings and openly expressed them. Under any Khan or Sultan, there were separate Zhyraus.
Among them were both opponents and supporters of the policy of the rulers. But all of them, however, were
primarily of interest to the people, and in their poems they sang of the problems and needs of the common
people. Unfortunately, all their stories were expressed verbally and passed on to the next generation only by
word of mouth. Accordingly, with the passage of time, many of these tales have been forgotten and only a small
part has survived to the present day. Therefore, this article considers only those preserved tales of zhyraus,
which display images of rulers and problems of power. For this reason, the historical period of the article is
extensive. As a methodological basis, we mainly used traditional research methods, including systematization
of data, comparative analysis, grouping of opinions and conclusions. In the review of research on the image of
rulers in a nomadic society, zhyrau's tales were guided by the principles of objectivity. We also showed the
phenomena that influenced the formation of the image of khans in the works of zhyrau, the conditions of their
occurrence and interaction, using a specific method of analysis. Methods of historical comparative analysis were
used to identify historical data, systematic analysis of scientific data, a detailed understanding of individual
opinions and conclusions, and to identify the relationships and differences between domestic and foreign re-
search works. The analysis of sources used methods of presentation, interpretation, forecasting, as well as in-
duction (from the general to separately) research in the collection, systematization, analysis and self-assessment
of scientific data.

Key Words

Jiravs, khans, historical jirs, reign, Kazakh khanate.

Giris

Giiniimiizde, eski Sovyetler Birligi icerisinde yasayan Tiirk halklarinin manevi-ta-
rihi mirasinin arastirilmasi konusunda yeni ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalarda,
ozellikle, tarih bilimi alaninda, klasik tarihi kaynaklarla birlikte s6zlii edebiyat 6rnekleri-
nin, halk folklorunun tarihi veri olarak tahlil edilmesi ve bilim diinyasina kazandirilmasi
onem tasimaktadir. Modern toplumun gelisim &zellikleri, insan1 6n plana ¢ikaran degi-
simi, bilimdeki devrimler, genel olarak halk bilgisinin sdzIlii tarih, mitolojik inanglar,
folklor verileri, manevi degerler iizerine yogunlagmasi, bu konunun giiniimiiz toplumu
icin Onemini ortaya koymaktadir.

Konargoger Tiirk halklarmin tarihi belleginin énemli bir kismi, ¢esitli efsaneler, jir-
destanlar seklinde sozlii olarak kusaktan kusaga aktarilagelmistir. Bu tarihi mirasin sahibi
halktir ve bu miras1 koruyup kusaktan kusaga aktaranlar, Kazaklar arasinda “jirav”’ (ozan)
olarak adlandirilir. Kazak tarihi ve kiiltiiriinde jirav, jir liretip sOyleyen ve epik destanlar
ile tolgav ad1 verilen belirli bir olay veya kisiyle ilgili siirleri dombra esliginde makamla
icra eden halk nazmi temsilcisidir. Geleneksel Kazak toplumunda jiravlar hem halkin ma-
nevi temsilcisi hem de bir kism1 toplumsal kanaat olusturan, hatta kadilik, danismanlik
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gibi gorevlerde bulunan bir tiir devlet adamlaridir. Bu nedenle, hanlar ve devletin diger
yoneticileri jiravlarin fikirlerini 6nemsemis, onlara danigsmiglardir.

Kazak kiiltiiriinde jir sdyleme geleneginin kokleri oldukca eski donemlere dayanir.
Bu gelenek, biitiin Tiirk halklarina 6zgii manevi ve kiiltiirel bir olgudur. Mesela, Altin
Orda donemindeki Asan Kaygi, Kaztugan, Dospambetgibi meshurjiravlarin isimleri bii-
tiin Dest-1 Kipgak’ta taninmustir.

Kazak edebiyat1 ve tarihinde jir sdyleme gelenegi 15 — 18. yiizyillar1 kapsamaktadir.
Jiravlar, her konuda siir séylemislerdir. Bunlarin iginde, halkin yoneticileriyle ilgili olan-
lar da dénemin yapisini tanima ag¢isindan dnemlidir. Jiravlarin siirlerinde yer alan yone-
ticilerin imaj1, Kazak halkinin diinya goriisiinde 6zel bir neme sahiptir. Bu imaj, devlet
birliginin semboliinii, ulusal diinya goriisiinlin temelini temsil eder. Jiravlarin siirlerinde
yoneticilerin kigisel davranislari, psikolojisi, zor zamanlarda karar verme yetkisi, tah-
kimde adaleti, hanin giicliniin bir niteligi olan kisisel giyim drneklerinin yani sira silahlari,
kemerleri ve han taht1 genis bir sekilde ele alinir.

Kazak Hanlig1 donemindeki edebiyatin arastirilmasi ¢alismalari 19. yiizyilda bagla-
mustir. Asan Kaygi tolgavlarindan bahseden Cokan Velihanov, onu “gdcebeler filozofu”
olarak degerlendirmistir. Velihanov, aragtirmalarinda Asan Kaygi’nin Kazak Hanliginin
kuruculari olan Kerey ile Canibek hanlar1 desteklediginden ve onlarin danigmani, akil
hocast oldugundan bahsetmektedir.

Sovyet doneminde, Kazak edebiyati tarihinde hanlik devrinden baglayan jir séyleme
gelenegini konu, fikir, tiir ve sosyal 6zellikleri bakimindan C. Velihanov, Muhtar Avezov,
Mubhtar Magavin, Tinisbek Koniratbayev, Seyit Kaskabasov, Meshur Ciisiip Kopeyuli,
Hangali Siiyinsaliyev gibi bilim adamlar1 incelemistir.

M.Avezov, jir soyleme gelenegi hakkinda: “Jirav demek, sair demek degildir. Jirav-
larin sair ve icracilardan ayri, kendine has tiir 6zellikleri mevcuttur. Onlarin sdyledikleri
tolgavdir. Jirav devri elestirir, gelecek zamanla ve devirle ilgili tahminlerde bulunur, ta-
rihi olaylarin anlamindan ve degerinden s6z eder. Bazi jiravlar, bunlarin yani sira zaman
zaman kadilik da yapmistir” der (Moldahanov’dan1997: 108). Bu 6nemine ragmen, Ka-
zak halk edebiyati {izerinde incelemelerin yogunlagtig1 Sovyet doneminde, jir sdyleme
geleneginin kaynak olarak onemi, tarihselligi, onun i¢inde konargdgerlerin devlet anla-
yis1, hanlarin ve yoneticilerin tipi, hizmeti ve konargdger halkin sosyal-siyasi hayati ve
genel olarak toplumdaki roliiyle ilgili meseleler aragtirma konusu olarak ele alinmamastir.

15-18. yiizyillardaki jircilik gelenegi Kazak folkloru ile eski ortak yazitlar temelinde
geliserek olusan soz sanatinin, genelde Tiirk, 6zelde Kazak edebi zenginliginin biiyiik bir
dali, degerli mirasidir. Bu miraslarin en énemli 6zelligi, onlarin igerisinde 15. yiizyilin
ortast ile 18. ylizyil arasinda Kazak Hanliginin kurulusu gibi 6nemli tarihi donemlerin
birgok yonlerini icermesidir. Bu devirdeki Kaztugan, Asan Kaygi, Dospambet, Salkiyiz,
Margaska, Aktamberdi, Tattikara, Umbetey, Bukar gibi jiravlarin miras1, Kazak edebiya-
tinin ve yazili tarih disinda kalan kiiltiiriiniin de hazinesidir.

Kazak Hanlig1 donemindeki sair ve jiravlarin siir, jir ve tolgavlarinda ¢ogunlukla
Kerey, Canibek, Kasim, Tavekel, Esim, Abilay hanlarin imaji tasvir edilmistir. Ornegin,
Sipiray’in tolgavlarinda Cengiz Han ve Emir Timur isimlerinden bahsedilirken, Asan
Kayg1 tolgavlarmin bagskahramani1 Canibek’tir. Bununla birlikte, Salkiyiz Jirav, Hiikiim-
dar Timur ile Soban Batir’1; Ciyembet ise Tavekel ile Esim Hanlari, Colimbet Batir’1;
Margaska Jirav TursinHan’1; Umbetey ile Bukarjiravlar Abilay Han’1 jirlarina dahil et-
mislerdir.
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Bu jiravlarin jirlari 18. yiizyilin sonu ve 19. yiizyilin ilk yarisina kadar uzanmaktadir.
Bu donemlere ait, Mahambet, Dulat ve Serniyaz gibi sair ve jiravlarin eserlerinde hiikiim-
dar1 6vmekle birlikte, kotii eylemlerini elestirme ve hatalari ifsa etme egilimi de vardir.

Bir hani elestirme 6rnegi 17. yiizyilda Ciyembet Jirav’in Esim Han’1 jirlamasinda ve
18. yiizyilda Buhar Jirav’in Abilay Han’1 jirlamasinda goriilebilir. Ciyembet ve Buhar’in
jirlarindaki ahenk tarzi ile hiikiimdar tasviri, benzetme stilleri, 19. ylizyilda Cangir Han’1,
Baymagambet Sultan’1 jirlayan Mahambet ve Serniyaz jiravlarin tolgavlarinda da ortaya
¢tkmaktadir. Bu durum, jiravlar siirinin tarihsel siireklilige doniistiigliniin ve asirdan asra
ulastiginin isaretidir.

Hanlar iktidarinin jiravlarin siirlerindeki imgelerini tarihyazimsal bir kaynak olarak
kullanilmasi, iktidar yapisina ait gergeklerin ortaya konulmasi meselelerinin Sovyet do-
neminde yasak oldugu bilinmektedir. Kazak siirindeki hanlarin kisiligini arastiran Bayan
Talipuli Boras, bunun ¢esitli nedenlerine dikkat ¢ekmistir. Onun verdigi bilgilere goére,
Sovyet yonetimi tarafindan Rusya’nin kiy1 bélgelerinin, onun i¢inde &zellikle Kazak hal-
kinin bagimsiz bir devleti olmadig1, Kazak topraklarindaki tarihi yapilarin Kazaklarla il-
gisinin bulunmadigy, hatta Kazak Hanliginin da bir devlet olarak taninmadig1 6ne siiriile-
rek Kazak halkinin yalnizca Sovyet hiikiimeti sayesinde gergek bir devlet haline geldigi
fikri agilanmaya calisilmistir. Kazak hanlarina tarihi agidan deger verilmemis, hanlar be-
lirsiz ve bilinmeyecek durumda birakilmais, siyasi agidan Sovyet siifinin ideolojik diinya
goriigiine gore niifusu sdmiiren yonetici siifin temsilcisi olarak degerlendirilmis ve bu
nedenle Kazak halkinin kaderindeki yeri ve rolii ne olursa olsun yabancilastirilmis ve
halkin bilincinden uzaklastirilmaya ¢alisilmistir. Birlik igindeki halklarin ve etnik grup-
larin tarihi, kiiltiirii, sanat1 ve edebiyati, Sovyet ideolojisinin halklar dostlugu slogani al-
tinda gizlenmis, Ruslar ve Slavlar tarafindan biiyiik gii¢c olan sovenist siyaset baglaminda
ele alinmigtir (2012: 8). Mesela, Kenesar1 Han hakkinda incelemeler yiiriiten taninmis
Kazak tarih¢isi Ermuhan Bekmahanov’un hayat hikayesi, Sovyet doneminde Kazaklarin
geleneksel hanlik yonetimiyle ilgili yapilan aragtirmalarin biiyiik bir siyasi baski altinda
oldugunu gostermektedir. E.Bekmahanov’un son Kazak hanlarindan biri olan Kenesari
Han’mn tarihini inceledigi i¢in 25 y1l hapse mahkum edilip siyasi zuliim gérmiis ve bilim
camiasindan ihrag¢ edilmistir (Majitov 2005: 18).

Jirlar dikkate alindiginda, diger folklor 6rneklerinden farkli olarak jircilik gelene-
gindeki eserlerin sdyleyicisinin belli olmasi, onun baslica dzelligidir. Ikinci énemli 6zel-
ligi ise jirlarin, biitiin halkin 6niinde sdylenecek, tartigilacak, halkla ilgili devlet agisindan
onem tasiyan kahramanlik meselelerini dile getirmesidir. E. Tursinov jircilik geleneginin
ortaya ¢ikisint ve fonksiyonunu devlet yapisinin faaliyetiyle iligskilendirmektedir
(1976:78). Aslinda jircilik geleneginin temsilcisi olan jiravlarin gorevi, devleti yoneten
hiikiimdarla birlikte ¢alisip devleti giiclendirme ve koruma isinde ona akil vermek, tavsi-
yelerde bulunmaktir. Bundan dolayi, jircilik geleneginin en 6nemli tiirii olan tolgavlarin
bir kisminin konusu hanla ve onun sifatlartyla ilgilidir.

Jiravlarin Jirlarinda Hanlarin Ovgiisii ve Yergisi, Gostergeler, Ogiitler

15. ylizyildaki jircilik geleneginin temsilcilerinden biri Asan Kaygi’dir. Asan
Kaygi’nin “Canibek’e Soyledikleri” adl1 33 satirdan olusan tolgavi, Alkey Margulantara-
findan yaziya gecirilen malzemeler iginden alinip H. Siiyinsaliyev’in editorligiinde ilk
defa 1967 yilinda yayimlanan “Eski Adebiyet Nuskalar1” (Eski Edebiyat Varyantlar1) adl
eserde yer almistir (1967: 36). Siir, 1989 yilinda da M.Magavin ve M. Baydildayev’in
hazirladig1 “Bes Gasir Cirlaydr” (Bes Asir Jirliyor) adli kiilliyatin birinci cildinde “Ey,
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Han, ben demezsem bilmezsin...” diye baslayan ilk misra baslik olarak verilerek sz ko-
nusu kitapta yer almistir (Magavin 1989: 22). Asan Kaygi’nin bu hacimli tolgavinda halk
ile han arasindaki iligki, devlet ve halk meseleleri, hanin davranislari, genel olarak jiravin
bu meselelere bakisi ortaya konulmustur. Jirav, siirinde Kerey ve Canibek Sultan’n Ka-
zak Hanligin1 kurma yolundaki hizmetlerini ve 15-16. yiizyillardaki Dogu Dest-i Kipgak
bozkirindaki olaylar1 anlatmugtir. 15. yiizyilin ikinci yarisinda kurulan Kazak Hanliginin
bolgede dnemli bir siyasi giice doniismesi, devlet yonetimini kendi ellerine alan biiyiik
hanlarn, jirlarin baskahramani olmasini saglamistir. Tiirk devletlerini kurup onlar giig-
lendiren Bilge Kagan, Bumin Han ve diger sahsiyetler gibi Kazak hanlarinin da tarihi
hizmeti bozkir gelenegine uygun olarak dvgii jirlarinin asil konusu héline gelmistir. An-
cak, Kazak jiravlarinin eserlerinde halkin koruyucusu, dayanagi olan hiikiimdarlarin ki-
silikleriyle birlikte, yoneticilerin yanlis davraniglar1 ve tutumlari, sahsi kusurlari da halk
jiravlar tarafindan agik bir sekilde dile getirilmistir. Bu 6zellik, bir yandan bozkir de-
mokrasisine dayanan Kazak halkinin, yonetim sistemindeki hanlarin yerine ve hizmetine
deger verdiklerini, diger yandan elestirme ve konusma 6zgiirliigiiniin her zaman korun-
dugunu gostermektedir. Bu yilizden jiravlar da toplumun diger tiyeleri gibi “Bas kesmek
olsa da dil kesmek yoktur” prensibine sikica sarilmiglardir. Asan Kaygi'nin eserlerinde
han yonetiminin sert bir sekilde elestirilmesi bunun 6rnegidir:

...Men diiniyege kelgende ... Ben diinyaya geldigimde

Adiletsiz han kdrdim Adaletsiz han gordiim (Negimov 1991: 66).

Seklinde devam eden jirin igeriginde Asan Kaygi, Kazak Hanliginin kurulmasini
saglayan Ebiil-hayr Han’in adil olmadigini, saldirgan oldugunu, ¢atisma tutkusunu ve
bundan dolay1 halk arasinda bereketin kayboldugunu sdylemektedir. Boyle “adaletsiz bir
hanin” davranislarini tekrarlamamast igin jirav, Canibek Han’in da bilgisizligini yiiziine
vurmustur:

“Ay, Han, men aytpasam bilmeysin,  “Ey, Han, ben demesem bilmiyorsun,
Aytkanima konbeysin, Dedigime ikna olmuyorsun,

Ozinnen baska han coktay, Kendinden baska han yokmusg gibi,
Eleurep nege séyleysin” Cosarak niye konuguyorsun”

(Babatayuli 2013: 16).

Jirin igeriginde hanin elestirilmesi, adaletsizliginin agiga ¢ikarilmasi, o déonemdeki
bozkir demokrasisini agikg¢a ortaya koymaktadir.

Hanlarmm karakter 6zelliklerinin jirlandig: siirlerin bir kisminda onlarin adaletli yo-
netimini, halkinin refahi i¢in dogru kararlar aldigini da gérmek miimkiindiir.

Jirgilik geleneginde hanlar sadece elestirilmis degildir. Hanlik doneminde halk: bir-
lestiren, halk i¢in pek ¢ok is yapan hiikiimdarlarin yeri her zaman ayr1 olmustur. Arastir-
mact Asilhan Bikenov’un belirttigi gibi, hanlarin karizmatik yodneticileri temsil etmesi
Kazak toplumunda eski Tiirk geleneginin devam ettiginin bir gostergesidir (2000: 263).
Bununla ilgili olarak Cokan Velihanov sdyle der: “Kazaklar kutsalliga biiyiik anlam ve-
rirler... Kuta saygi duymanin insanogluna zenginlik, mutluluk ve ugur getirecegine ina-
nirlar” (1961: 46).

Onun bu aciklamasindan “kut” kavraminin “han” kavramiyla dogrudan baglantili
oldugunu anlamak zor degildir. Konargoger kiiltiiriin temsilcilerinden biri sayilan Kazak
toplumu, kendi segtikleri hanlar1 mutluluk, zenginlik, huzur, ugur ve bereket sahibi olarak
kabul edip biiyiik bir iimitle “Tanrinin hediyesini” beklemislerdir.
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Halk arasinda vecize seklinde sdylenen ve kusaktan kusaga aktarilmakta olan “Ey,
Tanrim, han1 almayasin, han gidip, kara halk siiriinmesin”, “Hana kars1 gelmek Tanr1’ya
kars1 gelmektir”, “Han’in oglu koprii olsa basip gegme”, “Han gelirse kut/ugur, giderse
kitliktir” gibi s6z kaliplari, han soyunun siradan halka gore farkli sosyal haklara sahip
oldugunu gostermekle beraber han hakimiyetinin kutsalligini da ifade etmektedir. Halkin
hafizasindaki hanlik idaresine duyulan bu saygi ve gosterilen hiirmet, onlarin Kazak top-
lumunda yerleserek belli bir derecede ideolojik sifat kazandigini da gostermektedir.

Diinya kiiltiir miraslar1 arasinda bulunan eski Tiirk, Orta Cag ve Kazak Hanlig1 do-
nemlerine ait yazitlar, yazili kaynaklar, siyaset, halk idaresi, halk birligi ve 6nderlerin
yaptig1 isler, Kazak halk edebiyatinda kapsamli sekilde anlatilmistir. Tiirk halki, Bilge
Kagan’in “fakiri zenginlestirip az1 ¢gogaltan” Tiirk halkinin birlestirici ve kahramanlikla
dolu iglerini 6verek “Tiirk halkinin nelerden korunmasi ve neyi bilmesi gerektiginin” ge-
lecek nesillerce bilinmesi i¢in onun sézlerini taslara kazarak yazmistir. Bundan dolay1
eski zamanlardan baslayan bu anlayis, halkin birligi ve gelecegin korunmasi semboliine
doniisen hiikiimdarlarin hizmeti, 6nemi ve sifati Kazak jiravlarinin eserlerinde de islen-
mistir.

1890 yilinda diinyaya geldigi bilinen taninmis jirc1 Kazangap Bayboliuli’ndan kay-
dedilen “Tole Biy’in Tarihi” adl1 jirda, hanin adil olusu, yonettigi donemde verilen tiim
kararlara halkin ortak olmas1 meselesi siklikla giindeme getirilir. Ornegin, Tole Biy’in
gegici hiikkiimdarlig1 sirasinda Taskent’i yoneten Mirza Ahmed’in adaleti hakkinda:

Taskenge Mirza Ahmetti hakim saylap, Taskent’e Mirza Ahmet’i hakim se¢ip,

El bilep ulik bol dep adiletti. Ulkeyi yénet esit, adil hiikiimdar ol diye

(1991: 26) denilir.

Jirdaki bu misralarda Té6le Biy, bolge yoneticisinden iilkeyi yonetirken adaletli ol-
masint talep etmektedir. Buna benzer bir tasviri “Sabalak, Abilmansur, Abilay Han” des-
taninda da gormek miimkiindiir:

Atangan adil bolgan Az Tauke Han,  Adil oldugu soylenen Az Tauke Han,

Kirgizdi kosip surap Kazak penen. Kirgiz1 birlikte isteyip Kazaklarla

Eline adiletti han bolipti, Halkina adil han olmus,

Esbir can rencitpey 6z halkinan Hickimseyi iizmeden kendi halkindan

(Serikbay 2009: 271)

Seklindeki jir misralarinda Tauke Han’in adaleti, boylar arasinda barisi saglama ¢a-
balar1 a¢iklanmaktadir.

Aktamberdi Jirav’in jirlarinda belli bir yonetici veya belli bir donemin hiikiimdarla-
rinin imaji ¢izilmemistir. Ancak, han yonetiminin adaleti ve halkina refah saglamasi ge-
rektigi hakkinda jirlanmaktadir:

... Halki tozip kem bolmas, ... Halki perisan olup eksilmez,

Adil bolsa uligu... Adil olsa hiikiimdart

(Magavin 1989: 66-67).

Dospambet Jirav’in jirlarinda bir hiikiimdar ismi ve hiikiimet yapisi dile getirilmemis
olsa da, genel olarak halkin durumu, barig dénemi ve niifusun gé¢ hizi gibi konular ele
alinmaktadir. Dospambet Jirav’in, halk arasindaki kahramanlarin han ve hiikiimdarlardan
eksik kalir yan1 olmadigini, hatta kendisinin bir han oglundan daha iyi durumda oldugunu
dile getirdigini, asagidaki jir misralarindan gérmek miimkiindiir:

... Han ulian nesi cok, ... Han oglundakinden neyi eksik,

Biy ulinan nesi kem! Biy oglundan neyi eksik!
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Taniri 6zi bergen kiininde, Tanri 'nin kendi verdigi yasamda,

Han ulinan artik edi menin nesibem! Han oglundan fazla idi benim rizkim!

(Serikbay2004: 32).

Genel olarak Dospambet’in jirlarinda, jiravin bir¢ok yerlerde bulundugundan, ¢ok
gdrmiis gecirmis oldugundan, istanbul ve Bahgesaray gibi sehirlerde bulundugundan bah-
sedilmektedir. Jiravin kendini yonetimdekilerle esit tutmasi, onun soyuna gore degil, 6n-
goriisiine ve zekasina gore olglilmesi gerektigini gosterir mahiyettedir.

Salkiyiz Tilensiuli’nin jirlarinda Temir Biy, Soban Batir isimleri zikredilmekle bir-
likte, hanlar1 elestiren genel sozler de yer almaktadir. Jirav, hanin halka karst ¢ikmamasi
gerektigini; halkin, hani her an tahttan indirip yok edebilecegini imali ifadelerle jirlamis-
tar.

Ciyembet Bortogasuli’nin Esim Han’in yaninda bulunup isgallere katildigini, jiravin
tolgavlarindan gormek miimkiindiir. Ciyembet Jirav, Esim Han’1 yiiceltmenin yani sira,
onu elestirir ve hanin sadece cesareti i¢in degil, ayn1 zamanda agik sozliliigii icin de ona
ihtiyaci oldugunu aciklar.

“Amirin Katti Esim Han” (Emrin Sert Esim Han) ve “Ensegey Boyli Er Esim”
(Uzun Boylu Kahraman Esim) adli jirlarinda jirav, hanin eylemleri, davraniglari, hanin
cevresi hakkinda 6nemli bilgiler verir (Serikbay 2009: 103-263). “Amirin Katti Esim
Han ’jirinda hanin ¢ok acimasizca muamele ettigi, Colimbet Batir’a idam cezas1 verme-
sinin dogru bir karar olmadigi, Colimbet Batir’in 6zgiirliigii i¢in halkin toplandig: dile

getirilir:
Amirin kattr Esim Han, Emrin sert Esim Han,
Biiliik salip bujirdin, Isyan ¢ikartip buyurdun,
Basin ber dep batirdin, Kellesini ver diye Batir 'in,
Kanin isip kanbakka... Kanini doya doya i¢meye...
... Han iye isin col emes, Han Hazretleri isin dogru degil,
Colbaristay Colimbet Kaplan gibi Colimbet
Kurbandikka kol emes... Kurbanhiga uygun degil...

(Turekulov2001: 176).

Ciyembet Jirav’in Batir’1t korumasindan Esim Han’mn sert ve acimasiz bir mizaca
sahip oldugu ancak jiravin da bunu korkusuzca dile getirdigi anlagilmaktadir.

Jiravlar hanin danigmani, destekgisi olarak devlet tarihindeki zor donemlerde halkin
gelecegi igin endiselenmislerdir. Ornegin, Esim Han’m (1598-1627) hiikiimdarlig1 sira-
sinda meydana gelen i¢ siyasi ¢ekismeler Kazak Hanlig1 tarihindeki zor donemlerinden
biridir. Bu olay1 arastiran Tursin Sultanov, Esim Han ve Tursin Han arasindaki taht mii-
cadelesini, “Kazak Hanlig1 olustugundan beri siiregelen ii¢ asirlik huzur ve baris bozulup
sultanlar arasinda taht i¢in miicadele baglad1” (2006:142) diyerek degerlendirmektedir.
Bu siyasi olayin sahidi olan Margaska Jirav’in jirindan onun Esim Han’1 destekledigi an-
lasilmaktadir:

“Hey, Katagan’in Han Tursin, “Ey, Katagan’in Tursin Han’1
Kim aramd ant ursin! Kim haksizsa ¢arpilsin!
Caziksiz erdi eniretip, Sug¢suz kahramant aglatip,
Cer tanrsip catirsin. Yerin Tanrisi gibi olmugsun.
Han emessin Kaskirsin, Han degilsin, kurtsun,

Kara albasti baskirsin Kara albasti basast,

Altin takta catsan da, Altin tahtta yatsan da,
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Ajali cetken pakirsin” Eceli gelen garipsin”

(Magavin 1989: 21) diye, Tursin Han’1n ihanetini acik¢a elestirerek beddua etmek-
tedir.

Margaska’nunjirindaki Han degilsin, kurtsun, Kara albasti basasi seklindeki
musralarini 19. yiizyilin ilk yarisinda Mahambet’in Bokey Orda’sinin hani Cangir’e soy-
ledigi jirlarda da gérmek miimkiindiir:

Han emessin Kaskirsin,

Kara albasti baskirsin

Han emessin ilansin,

Kara subar cilansin...

... Han emessin ayarsimn...

Ajwr kuyrik sayansin

(Serikbay 2006: 181).

Burada, hanlar1 elestirme amaciyla halk agzinda yasatilan s6z kaliplarini farkl
asirlarda da sairlerin oldugu gibi kullandiklar1 goriilmektedir.

Bilindigi iizere taht, hiikiimranlik gostergesidir. Margaska’nin jirlarinda Tursin
Han’m altin tahtta oturdugu bildirilmektedir:

Altin takta catsan da, Altin tahtta yatsan da,

Ajali cetken pakirsin! Eceli gelen garipsin”

(Magavin 1989: 181).

Buradaki jir misralariin belirli bir ger¢cege dayandigindan emin olunamaz. Kazakis-
tan topraklarinda gerceklestirilen kazilarda altin elbiselerin bulunmasi, Kazaklarda altinin
gesitli esyalar i¢in kullanildigimi gostermektedir. Bu durumda, hanligin gii¢ ve zenginlik
gostergesi olarak altin tahtin kullanilmasinin da gergeklik ihtimali vardir. Bu sebeple,
jiravin han tahtiyla ilgili jir sdylemesine bakilirsa gergekte de Tursin Han’1n altin kapla-
mali bir tahtta oturma ihtimali yiiksekken, diger yandan jiravin kullandig1 kelimelerin
birer benzetmeden ibaret olma ihtimali de miimkiindiir.

Gogebelerin iktidar gostergesi olan han taht1 ve 6zellikle “altin kaplamali taht”tan
baska da jirlarda s6z edilmektedir. “Abilay Han” jirinda Abilay Han’in Cungar hiikiim-
dar1 Kaldan Seren’e esir diistiigiinde, Kaldan Seren’in:

“Ay, diispan, nege otirdin altin takka, “Hey, diisman, neden oturdun altin tahta,

Tutkin bop otirganda bizdin cakka”  Esir olup otururken bizim tarafta”

(Serikbay 2010: 227) demesi, gdgebelerde altin tahtin mevcut oldugu ihtimalini kuv-
vetlendirmektedir. Bu jirda, Abilay’in Cungarlara esir diistiigiinde Huntays1 Kaldan Se-
ren’in, geng sultani denemek i¢in ordasina davet edip, kendisi herkes gibi giyinip tahti
bos biraktig1 sirada, Abilay’in bos tahta gectigi hakkindaki efsaneyi siirsellestirme (Ko-
peyuli 2007: 106-109) s6z konusudur. Bunun yani sira Abilay Han igin yazilmis “Saba-
lak” adli jirda, onun hiikiimdarlig: sirasinda tahta oturup tag giydiginden bahsedilmekte-
dir:

Han degilsin, kurtsun,
Kara albasti basasi...

Han degilsin sorunsun,
Siyah ala yilansin...

... Han degilsin sinsisin...
Catal kuyruklu yengegsin...

“Tajini akep kiygizdi oz kolimen,
“Tagwniz miibarkeli bolsin!” dedi.

Taj kiyip, han bolyp, mindi takka

“Tak pen tajin basinda kutt: bolsin,
Paydandi Alla Tagala bersin kopke”

“Tacwm getirip giydirdi kendi eliyle,
“Tahtiniz miibarek olsun! " ded;.

Tac giyip han olup ¢ikt1 tahta

“Taht ile tacin basinda kutlu olsun,
Faydani Allahii Teald versin halka”
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(Serikbay 2010:213-214).

Genel olarak iktidar gostergesi olan taht hakkindaki drnekler, tarihi jirlarla birlikte
Kazak bozkirindaki yer isimlerinde, yazili kaynaklarda da goriilmektedir. Sayan daginin
eteklerindeki ugurumun iist kismimnin “Cengiz Han Taht1” diye adlandirilmasi, bunun bir
delilidir (Rubingik 1970: 357).

Tanmmuis tarih¢i Nurlan Atigayevde, Abilay Han, Tursin Han, Kasim Han, Tahir
Han ve Haknazar Han’1n iktidar1 da dahil olmak {izere, Kazak Hanliginda iktidar sembolii
olarak tahtin oldugundan bahsetmektedir. Mesela, 18. ylizyila ait yazili kaynaklarda Hive
topraklarini yoneten Ebulhayr Han’1n tahti ve gii¢ yapisi ile ilgili veriler bulunmaktadir.
Bu dénemin tanig1 Dimitri Gladisev Kazak Han1 hakkinda: “Han, 6zel bir stand iizerine
monte edilmis, iizeri Iran halisiyla kapli, halinin iizerinde kadife yastikli bir han tahtina
oturdu” diye bahsetmistir (1851: 12).

18. ylizy1lin ikinci yarist ile 19. yilizyilin birinci yarisinda yasayan sair ve jiravlarin
eserlerinde de han ve hiikiimdarlar jirlama hadisesi devam etmigtir. Bu jiravlar iginde
Kotes, Sal, Canak, Abil, Mahambet, Dulat ve Serniyaz gibi sairler vardir.

Sair Kdtes’in eserindeki “Abilay, Botakan’1 sen 6ldiirdiin...” diye baglayan iki misra
hakkinda Meshur Ciisip: “Bir ara Abilay ile Argin’dan tiireyen Meyram soyunun arasinda
cinayetle ilgili bir dava meydana gelmis, on yedi yasindaki K&tes araya girip bu iki misra
siiri sdylemistir” (2007: 112) der. Siirin igeriginde sair Kdtes, Abilay’1 sert bir dille eles-
tirip halka kars1 cikmamas1 gerektigi konusunda uyarir. Onceki kusak jiravlarda ham sug-
lamak pek fazla goriilmezken, bu donemde jiravin, Abilay’mn cinayete karigtigini yiiziine
acikca soyledigi goriinmektedir.

Sair Sal’in eserlerinde hanin diristliigiinii bir hayvanla mukayese ettigini yiiziine
sOyleyen misralar, su sekildedir:

Taktag han, taptag biydi enkeytken, “Tahttaki han,siradaki yoneticiyi al¢altan

Han ata, kalay eken maldin kiigi? Han ata, nasimis hayvanin giicii?

(Magavin 1989: 112).

Sair Sal’in bu misralarinda tam olarak hangi handan s6z ettigini kesin olarak belirt-
mek miimkiin degildir. M. Magavin bu konuda, “Bu musralar1 Sair Sal on bes yasinda
sOylemistir, Gistelik Abilay Han soyundan tiireyen bir yoneticiye karst soylemis olma ih-
timali yiiksektir”, demistir (Magavin 2006: 275).

Canak Sair’in jirlarinda Kadi Riistem, Kan Igici Abilay, Abilay Han isimleri zikre-
dilmekle kalmamus, sert bir dille elestirmistir:

“..Arg1 tegin Kaniser Abilay 'dan, “... Gegmis soyun katil Abilay’dan,

Us ciizdin balasina kanat caygan...” Uc ciiziin halkina kanat acmis...”

Seklinde Kad1 Riistem’in atas1 Kan I¢ici Abilay’1 tasvir etmektedir. Kad1 Riistem’in
atasinin Katil Abilay olarak anilmasi hakkinda Kazak tarihinde kesin bir bilgi yoktur.
Ancak, taninmis etnograf Cambil Artikbayev, Kan Igici Abilay olarak anilmasina Kayip
Han cinayetinin sebep oldugunu 6ne siirer (Artikbayev 2017:2).

Canak Sair’in jirlarinda Kdtes Sair’in de jirlarinda karsilasildig: gibi Abilay’in Bo-
takan isimli kisinin 6liimiine sebep oldugu hakkinda veriler bulunmaktadir:

.. Botakandi Abilay oltirem dep, Botakan’t Abilay oldiirecegim diye,

Zamani bola jazdagan almagayip...  Zor bir donem gelecekti neredeyse...

Seklindeki bu veriler, yasananlar1 dogrular niteliktedir (Magavin 1989: 153). Ca-
nak’in jirlarinda kendi yasadigi doneme 6fke duydugu, han ile halkin arasindaki iletisimin
koptugu fark edilmektedir:
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Han tiinildi bul kiinde haliktan da, Han da bugiinlerde halktan umudunu kesmis,
Hannan miilde halik ta jalikkan ba?  Handan halk da tamamen bikmis midir?
(Stiyingaliyev2006: 405).

Boyle cesur elestirileri yapabilen Canak, bazen karamsarliga da kapilmis ve olumlu
bir gelecege dair umutlar tiikenmis halkin bagibos kaldigini tanimlamistir.

Sair Canak, Kad1 Riistem i¢in sdyledigi jirlarinda onun soyunu, atalarinin haysiyetini
ve ayn1 zamanda hatalarimi agikea dile getirir. Hanin iilkenin ve halkin hazinesinin koru-
yucusu olmasi gerektigi fikrini agagidaki misralarda dile getirmektedir.

... Han — kakpa, halik — kazina, batir—korgan,

Molda — siiliik auelden eldi sorgan...

... Han kapidwr, halk hazinedir, batir kaledir,

Molla ise siiliiktiiv, ezelden halki emen...

Sair Canak, bu misralarla hanin, etrafindakilerin halka eziyet etmelerine miisaade
ettiklerini jirlar.

Canak’1n jirlarindan hitkiimdarin karisinin da ydnetime miidahale ettigini gdérmek
miimkiindiir. Kadi Riistem, Canak’a kendi karisini jirla tasvir etmesini istediginde, Canak
Sair asagidaki gibi yanit vermistir:

... Endi élendi aytamin hanimima, ... Siirlerimi artik soylerim hanimima,
Hanim dagi jaraydi alimima. Hanimise hakediyor éviilmeyi.

Han menen haniminin joni baska, Han ile hamiminin yeri baska,
Hanimdi da balaymin han ulina... Hanimi da benzetirim han ogluna...

(Magavin 1989: 158).

1770-1856 yillar1 araliginda yasayan sair Canak’in bu misralarinda han eslerinin de
iktidarda ve hanim giicii tizerinde dolayli fakat genel bir etkiye sahip oldugu goriilmekte-
dir.

Sair Mahambet’inde siirlerinde agirlikli olarak yoneticileri ele aldigt bilinmektedir.
Bokey Ordasinin hani Cangir’e yonelik olarak sdylediklerinden hanin zulmiinii agik¢a
dile getirdigi goriilmektedir:

... Atana nalet Cangir Han, Atana lanet Cangir Han,
Kozinen tigip jiberdi-au, Goziinden isabet ettirdi,

... Hannin kirgen ak orda, ... Hamn girdigi ak orda,
Buzuvin oylap kenestik... Yikmay diigiiniip damistik...

(Magavin 1989: 181).

Mahambet’ten dnceki donemlerde yasamis jiravlarin, eserlerinde hani yumusak bir
dille, ¢cocuklugundan beri bagindan gecen olaylari siralayarak, yanindaki iyi insanlarla
yonetimdeki diger kisilerin ¢caligmalarini jirlayarak hanin hatalarini imali bir sekilde ifade
ederken, Mahambet’in jirlarinda han1 acimasiz sekilde elestirdigi goriilmektedir.

Hanin zayif yanlarini yiiziine vurma eyleminden, hanin giiciinii kaybetmeye basla-
dig1, hanlik yetkisinin zayifladig: bir donem (yaklasik 18. yilizyilin sonu — A.T.) oldugu
anlagilmaktadir.

Sair Serniyaz’in eserlerindeki hiikiimet karsit1 elestiriler, Mahambet’in eserleriyle
benzerlik tasimaktadir. iki sairin bir dénemde ve bir bélgede yasamasi, elestiri konusu
haline gelen yetkililerin de ayn1 gérevlerdeki kisiler olmasi, bu benzerlige neden olmus-
tur. Sair Serniyaz’in Baymagambet Sultan’a sdyledigi jir misralarinda kadiya yonelik ola-
rak sdyledigi acimasiz elestirileri sebebiyle, hiikiimdar onun iizerine gitmis, hatta kelle-
sini ugurtmak istemistir.
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Bu durumu tasvir eden Serniyaz, hiikiimdarmn elinde bulunan kilica deginir:

Kolinda hanzadanin altin kilis Elinde sehzadenin altin kilic,

Sabinin han ustagan tutami altin, Hanin tuttugu sapinin hepsi altin,
Jarkildap,han oilanbai aspa,kilis Parlyor, han diisiinmeden asma kili¢
Kilispen altin sapti basti alarsin Kiligla altin sapli kelleyi koparirsin

(Magavin 1989: 231).

Burada 6zellikle ilgi ¢eken sey, iktidarin gostergelerinden biri olan silah tiiriiniin
islenmesidir. Diger jiravlarda, hiikiimdarin silahlar1 hakkinda somut bir tanimlayici bilgi
yoktur. Silahlarin gdgebe geleneginde bir gii¢ niteligi olarak yer almast olduk¢a 6nemli-
dir. Sartkoja Karjaubay arastirmalarinda eski Tiirk kabilelerinde iktidarin 6nemli dokuz
gostergesinin taht, tag, kaide (kiirsi), islenmis deri kemer, hanger (kilig), bayrak (tug),
miihiir, orda, beyaz kege) oldugundan bahseder (Karjaubay 2011: 2). Bu veriler, yoneti-
cilerin silah tiirlerinden kilicin (veya hangerin) eski zamanlardan beri gécebe topluluklar
arasinda iktidar gostergesi olarak kabul edildigini ve Kazak Hanliginin son donemlerine
kadar kullanilip yasatildigini géstermektedir.

Jiravlari Jirlarinda Han ile Halk Arasindaki iletisim ve Térenler

Jiravlarin ana gorevlerinden biri de, halkin goriigiinii hanlara iletmektir. Jiravlar, ha-
nin halkla olan iligkisiyle birlikte yanliglarini da yiiziine vurabilmistir. Bazi durumlarda
hana ceza verildigiyle ilgili 6rnekleri de gormek miimkiindiir. Margaska Jirav, Esim
Han’in Tursin Han’1 cezalandirdig1 konusunda, kendi jirlarinda:

Ensegey boyli Ev Esim, Uzun boylu kahraman Esim,
Esigine kelip tur: Kapina gelmis bekliyor,
Algali tur canindi, Almak tizeredir canin,
Saskali tur kanindi! Sa¢cmak iizeredir kanini!

(Magavin1989: 56) demistir.

Hanin, halkin dniinde verdigi s6ziinii yerine getirmeyip kendi halkina kendisi karsi
¢iktig1 donemlerde, onu cezalandirma hareketleri Kazak tarihinde ¢ok nadir de olsa mey-
dana gelmistir.

Tattikara sairin jirlarinda Abilmambet ve Abilay Han isimleri zikredilip hanin etra-
findaki batirlardan 6vgiiyle bahsedilir. Tattikara, Abilay Han’la ilgili jirlarinda, hani aci-
masiz bir sekilde elestirirken “Hanin mal miilkiinii talan edip “hantalapay” (han yagmasi)
etmek lazim” demistir. Genel olarak hanin aleyhine boyle bir ifadeyi biitiin jiravlarin sdy-
leyemeyecegi kesindir. Bu ise, bozkir demokrasisinin jiravlarin eserlerine dzgiirce yansi-
digimi gostermektedir. Abilay Han’a ceza vermek seklindeki diisiinceyi Tattikara sairin
asagidaki jir misralarinda gorebilmekteyiz:

... Us ciizdiin balasin Uc ciiziin eviatlarim

Bir balasinday kérmedi. Kendi eviddi gibi gormedi.
At kuyrigin siiziinder, Ay kuyrugunu siiziiniiz,
Allalap atka mininder, Allah diye ata bininiz,
Han-talau kilp alindar Han-yagma edip aliniz

(Magavin1989: 71).

Bu jir misralarina yansiyan “han talav” Kazak tarihinde yonetimin basindakilerle
ilgili, halkin uyguladig: bir cezalandirma seklidir.

Hanin segilmesi sirasinda ve han olarak gérev yaptigi sirada iki toren yapilir. lki,
“han sarkit1” (han ikrami), digeri “han talav” (han yagmasi)dir (Magavin 1995: 195).
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“Han sarkit” hiikiimdarlk toreni sirasinda hanin oturtulup yukartya kaldirildig1 beyaz
kegeyi boliip almaktir. “Han talav”ise halk i¢inde olumsuz hareketiyle gbzden diisen,
kendi halkina kars1 ¢ikan hiikiimdarin mal miilkiinii yagmalamaktir. Ornegin, 18. yiizyilin
sonlarinda Kerey halkini yonetmekte olan en son yoneticilerden birine Kazak gelenekle-
rinde gore “han talav” yapilmistir (Magavin1995: 195-196).

Margaska Jirav’in jirlarinda Tursin Han hem halk hem de jiravlar tarafindan halkin
huzurunu kaciran biri olarak adil bir sekilde elestirilirken Kazak jiravlarinin eserlerinde
yeri geldiginde baska iinlii, sanl hiikiimdarlarin da hareketleri tenkit edilmistir. Ornegin,
Bukar Jirav Cungarlarla olan savastan sonra Kazak halkinin en sohretli han1t Abilay Han’a
halkin bir sonraki miicadeleye hazir olmadigini, yoruldugunu, giiciiniin azaldigini, millete
sadece huzurun lazim oldugunu agik bir sekilde sdyleyerek onu uyarmistir:

“Asulanba Abilay... “Sinirlenme, Abilay....
Qtinmenen carilma, Tiikenmesin sabrin,
Okpenmenen kabinba” Akcigerin sigmesin” (TarihiJirlar 1995: 182).

Hanin hiddetinden ¢ekinmeden, halkin ¢ikarlarini 6n plana koyarak jirlayan jiravla-
rin hiikkiimdara gercegi soyleme 6zelligi, Kerey ve Canibek Hanlardan Abilay Han’a ka-
dar stiren donemdeki jirlarda hi¢ degisiklige ugramadan tekrarlanmistir.

Jiravlarin Jirlarinda Hanlarin Kilik Degistirmeleri

Savas zamaninda han soyundan yetim kalan ¢ocuklarin dis kiyafetlerinin ¢irkin ol-
masl1 ve perisan goriinmesi, onun ger¢ek kahramanlik yaratilisini saklamasi igin iyi bir
yontem olmustur. Abilay da 6zellikle kahramanlik destanlardaki karakterler gibi gergek
soyunu bilerek saklamistir. Onun kendi “sirrint agmasi” sefer sirasinda gergeklesmistir.
Kazak kahramanlariyla birlikte sefere ¢ikan “Sabalak”, teke tek ¢iktigr miicadelede Kal-
maklarin Saris adli kahramanini yenip “Abilay” diye haykirarak diismana saldirmistir.
Bundan sonra o Sabalak degil, “Abilay” olarak anilmistir. (Abilay Han1993: 86). Bu olay1

Umbetey Jirav:
“Cirma caska tolganda, “Yirmi yasa girince,
Kalmakpenen sogis bolganda, Kalmakla savas olunca,
Saris 'tin basin kakkanda, Saris in basini kestiginde,
Abilaylap sapkanda” Abilay diye nara atip dértnala gittiginde”

seklinde ifade ederek Abilay Han’in savastaki cesaretini gdzler oniine sererken, son-
raki misrada:

“Kalmakti kuip kasiwrdin, “Kalmak't kovalayip kagirdin,

Kalmakka oyran saldwrdin” Kalmak'r yerle bir ettin”

diye, halki diismandan kurtaran kahramanligini 6rnek olarak gosterir (Koniratbayev
1995: 73).

Halk kahramanlariin kahramanligini ispatlaymcaya kadar dis giyiminin goze kotii
goriinmesi, yirtik ve yamali olmasi, kendini belli etmeden (keloglan veya ¢oban kiliginda)
yasamasl, biitlin diinya halklarinin sozlii eserlerinde goriilebilen bir motiftir. Toplumun
en savunmasiz canlarini methetmede, yoksulun ideallestirilmesi motifi genis 6lgiide kul-
lanilmistir. Bu motifin temelinin, samanlik anlayisina dayandig diisiiniilebilir. Ornegin,
Sor samanlarinin diinya goriisii ve anlayisina gore, samanin, hasta olan kimsenin ruhunu
oOliiler dlinyasindan geri getirmek icin dikkat cekmeyen, 6zelliksiz, olilerin giydigi kiya-
fetleri giyerek oliilerin bulundugu mekéna gidip gelmesi gerekir (Kazak Halik Adebiyeti
1995: 118).
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Toplumlarin gelisip insanoglunun biling ve hislerinin degistigi donemde eski mitik
anlayislar, folklor unsurlari seklinde edebi yazinlara temel olmustur. Boylece, dliiler diin-
yasina ge¢cmek i¢in kullanilan ve samanin gergek yiiziinii saklamaya yarayan, dikkat ¢ek-
meyen kiyafetler, eski kahramanlik hikayeleriyle jirlarin ana kahramaninin da kryafeti
haline gelmis ve bicimsiz, géze carpmayan kiyafetler bu karakterlerin ger¢cek kahraman-
lik goriintiisiinii gizlemeye yaramistir (Kaskabasov 1993: 41).

Sonug¢

Modern toplumun gelisim 6zellikleri ve bilimdeki devrimler, genel olarak s6zlii ede-
biyatin yeni bir yaklagimla ele alinmasini saglamistir. Bu degisimle, sozlii edebiyat or-
neklerini yazili verilerle birlikte tarihsel verilerin bir biitiinii olarak ele alma ihtiyaci kabul
gormeye baslamistir.

Makalede ele alinan folklor verileri Sovyet doneminde tek tarafli olarak incelenmis-
tir. Hanlarin, genel olarak yoneticilerin imaji, “yOnetici sinifin” temsilcileri ve halka karsi
olarak gosterilmistir.

Sovyet Doneminde, her tiirlii folklor 6rneklerinin toplanmasi ve yaymlanmasi ¢alig-
masi, Sovyet ideolojisindeki sinif ideolojisi bakis acgisiyla filtrelenmis, Sovyet ideoloji-
sine “yabanc1” modeller geri planda kalmistir. Jiravlarin siirleri de sadece “sinif” ilkeleri
ve goriisleri agisindan degerlendirilmistir.

Makalede, jiravlarin hanlarla yoneticilerin siyasetini elestirmeleri ve onlarin kusur-
larmi agikca gostermeleri, Sovyet Dénemindeki sylemlerdeki gibi “jiravin sinif bilinci-
nin” bir tezahiirli degil, aksine bozkir demokrasisi ¢cer¢cevesindeki iligkilerin, sosyo-politik
yasamin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ortaya koymaktadir.

Sovyet doneminde merkeze uzak boélgelerdeki uluslarin 6zyonetim ve devlet kurma
geleneklerini gilirlitme amaciyla, idareciler, tarihi literatiirdeki, sanat eserlerindeki, aras-
tirma ¢alismalarindaki milli giliciin yapisinin, dogasinin, devlet¢iligin, tarihi sahsiyetlerin
incelenmesini (hatta sinema, edebiyat vb. alanlarda islenmesini) milliyet¢ilik hareketine
tesebbiis olarak degerlendirerek bu konularla ilgilenenleri zulme maruz birakmislardir.

Bu yiizden, Sovyet donemindeki “list sinif” temsilcileri olarak bir¢ok karalamaya
maruz kalan hanlar ve onlart jirlayan jiravlarin miraslari tekrar incelenmeli ve onlara hak
ettigi deger verilmelidir.

Jirav siirinde temsil edilen hanlar imaj1, Tiirk— Kazak halkinin diinya goriisiinde 6zel
bir 6neme sahiptir. Hanlar devletin, birligin, ulusal diinya goriisiiniin temelinin sembolii-
diir. Bu nedenle, jiravlarin siirlerindeki hiikiimdarla iktidarin dogasi, toplumun tiim sevi-
yelerini kapsayan ve birlestiren bir kavram olarak goriilen bir deger birimi olarak tanim-
lanir. Buradan hareketle, gégebe toplum olan Kazaklardan yola ¢ikarak, gogebelerin hii-
kiimdar imajinin folklordaki yerini incelerken su sonuglara ulasilmistir:

Oncelikle, jirlarda han, sultan, kadilarmn isimlerinin zikredilmesi meselesi ele alina-
cak olursa burada jiravlar, gegmis donemlerdeki yoneticilerin isimlerinden baglayarak
kendi donemindeki hanin atalarini da jirlamistir. Bu tiir veriler, etnofolklordaki secere
aragtirmalarina kaynak teskil edebilir.

Ikincisi, eski jirlardaki han elestirilerinin farkli 6zellikleri oldugu goriilmektedir.
Son donem eserlerinde hiikiimdarlar: elestirme girisimlerini daha stk gérmek miimkiin-
ken daha 6nceki donemlerdeki jircilarin eserlerinde hiikiimdarlarin hatasini1 imal bir dille
ifade etme egilimi hakimdir.
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Ugiinciisii, sair ve jiravlarm eserlerinde hanlarn eslerinin de yonetimde s6z sahibi
oldugu gortilmektedir. Bu tiir veriler tiim eserlerde bulunmasa da tarihi veriler jirlardaki
bazi bilgilerin dogrulugunu gdstermektedir.

Dordiinciisii, folklor eserlerinde iktidar gostergelerinin yer almasiyla ilgilidir. Jir-
larda genellikle iktidar sembollerinin sadece isimleri verilse de yonetimi jirlayan jiravla-
rin biiytik bir kisminin eserlerinde han tahtinin, tacinin, silahlarinin, kiyafetlerinin bulun-
masi1 6nemli bir kaynak niteligindedir, ¢linkii bugiine kadar bunlar hakkinda hi¢bir somut
veri bulunmamuigtir. Bir¢ok jirda, han tahtindan s6z edilir ve bazen bu “altin taht” olarak
nitelendirilir. Bu 6rnekler, Kazak hanlarinin tahtinin metal veya altin kaplamalariyla zen-
ginlik ve medeniyet gdstergesi oldugunu ortaya koymaktadir.

Jiravlarin degisik donemlerdeki konuyla ilgili eserlerinde yazim stili, uyum, sanatsal
tanimlama ve benzetme yontemlerinde benzerlikler vardir. Bu benzerliklerin kronolojik
araliginin ¢ok uzun oldugu goriilmektedir. Bu durum, s6z konusu 6zelliklerin geleneksel-
ligini ortaya koymaktadir. Buna somut 6rnek olarak, Ciyembet Jirav’in hani elestiren soz-
lerinin Mahambet’in siirlerinde de bulundugunu, Asan Kaygi’nin hanin adaletsizligi hak-
kindaki diislincelerinin Buhar Jirav’in eserlerinde de yer aldigini ve bir donemler Cangir
Han’1 acimasizca elestiren Mahambet ve Serniyaz’in siirlerindeki fikir birligini goster-
mek miimkiindiir. Mahambet ve Serniyaz ayni donemlerde yasamalarina ragmen arala-
rindaki yas farki biiyiiktiir ancak, eski ve yeni kusak, hanin adaletsizligini ortak goriis
gergevesinde ele almiglardir.

Jiravlarin eserlerindeki hanlar ve yonetim meselesi, genis bir tartisma konusunu
olusturmaktadir. Bazi eserlerde yer alan hanlarmn adaletsizligi hakkindaki bilgiler tarihi
kayitlarda bulunmadigi i¢in s6zlii tarih olarak degerlidir. Bu agidan bakildiginda, gogebe
toplumun yonetim yapisi ve yoneticileri hakkindaki jiravlarin eserlerini bir kaynak olarak
ele alip verileri karsilastirarak arastirmak, dnemli sonuglar doguracaktir.
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EKLER
Makalede siirlerinden 6rnek verilen jiravlar:

1.

15.
16.

Asan Kayg1: Halk efsanelerinde Kazak halkinin ilk hanlarindan biri olarak yer alan Az Canibek doneminde
yasamistir. Asan Kaygi halkinm mutlu gelecegini diisiinen, halkin hiizniinii, kaygisini jirlayan ozan sifatiyla
tasvir edildigi i¢in ismiyle birlikte Kaygi lakabi da kullanilmaktadir.

Kaztugan Jirav: 15. yiizyilda yasayan Nogay-Kazak savas kahramanidir, ayn1 zamanda hem kadi hem jirav-
dir. Kaztugan’in yasadig yillar Altin Ordu devrine denk gelmektedir.

Dospambet Jirav: 16. yiizyilin ortasinda yasayan jirav, komutan ve kahramandir. Kazak Hanliginin kurulug
stirecinde yasay1p Kiigiik Nogay ordusunda komutan olmustur.

Salkiyiz Jirav: 15. yiizy1lda yasayan meshur ozanlardan biridir. Onun eserleri Kazak, Nogay, Karakalpaklar
arasinda yaygindir.

Ciyembet Jirav: 16. yiizyillarin sonu ve 17. yiizyillarin ilk ¢eyreginde yasayan ozan, komutan, savas kah-
ramant ve kadidir. Kazak tarihinde biiyiik iz birakan Tavekel ve Esim hanlarin ¢agdasidir.

Margaska Jirav: 17. yiizyilda yasayan Esim Han ve Tursin Han déneminde Kazak Hanligimin i¢ siyasi du-
rumu hakkinda 6nemli bilgiler veren ozandir.

Aktamberdi Jirav: 1675-1768 yillar1 arasinda yasayan gezgin jiravdir; ayni zamanda komutan, toplum
emektaridir. Kazak Hanligindaki en biiytik siir temsilcilerinden biridir.

Tattikara: 1705-1780 yillar1 arasinda yasamustir. Abilay Han’in yasit1 ve kahramandir. Yigitligini Kalmak-
lara kars1 sefere katilarak ispatlayan bir jiravdir.

Umbetey: 1706-1778 yillar arasinda yasamistir. Ulkesini koruyan kahramanlar hakkinda jirlar soylemis,
Abilay Han’1n siyaseti hakkinda bilgiler vermistir.

. Bukar Jirav: 1668-1781 yillar1 arasinda yasamistir. Abilay Han’in danigmani, kadi ve ozandir. 18.ytizyilda

Cungar istilasi sirasinda meydana gelen zor meseleleri jirlarinda isleyerek ¢6zmeye ¢aligmustir.

. Mahambet:Unlii bir Kazak sairi, ezgi ustasi, bestecisidir. Somiirge karsit1 ayaklanmanin (1836-1837) lider-

lerinden biridir, bu ayaklanmayla ilgilijirlar soylemistir.

. Serniyaz: Kiigiik Ciiz Kazaklarinin [satay, Mahambet liderligindeki ulusal kurtulus ayaklanmasina (1836

— 37) katilmistir. Serniyaz’mjirlarinda ayaklanma konusu énemli bir yere sahiptir. Sair, lider isatay’m
ayaklanmasinin basarisiz olmasina ve liderinin Sliimiine ragmen, 6zgiirliik temasini jirlamayi stirdiirmiistiir.

. Kotes Sair: 1745°de yasayan halk sairi. Tlk olarak, 17 yasinda Abilay Han’a kars1 isyan eden Meyram ka-

bilesini 6ven siiriyle tinlii olmustur. Siirlerinin gogu hitabet iislubuyla dile getirilmistir.

. Sal Sair: 1748-1819 yillarn1 arasinda yasamistir. Abilay Han’in ¢agdasidir. Neredeyse ¢eyrek yiizyil bo-

yunca, Abilay Han’m en yakin arkadasi, giivenilir kahramani, yetkili biiyiikelcisi ve Orta Ciiz’iin bas ko-
mutani olmustur.

Canak Sair: 1790 -1797 yillarinda Sirim Datuli liderligindeki ulusal kurtulus ayaklanmasina katilmistir.
Abil Sair: (1777— 1864). Birgok siirleri unutulmustur. Gliniimiize ulasanlari, hayatinin son déneminde
ithaf niteliginde yazdig1 tolgavlari ve termeleridir. Tiim bu ¢aligmalara bakilirsa, Abil’in kendi zamaninin
yetenekli bir sairi oldugu anlagiimaktadir.

Jirlarda sozii gecen han, hiikiimdar, kahraman, kadi ve yoneticiler:

L.

2.

3.

Kerey Han: Dogum yili hakkinda bilgi yoktur. 1473 veya 1474 yilinda vefat etmistir. Kazak Hanlig1 adi
altinda tarih sahnesinde ortaya ¢ikan ilk Kazak devletinin tahtina ¢ikan ilk kisidir.

Az Canibek: Dogum yili belli degildir, 1480 yilinda vefat etmistir. Halk arasinda “az”, yani “en iistiin”
olarak biliniyordu. 1474-1475 yilinda tahta ¢ikmis ve 1480 yilina kadar Kazak Hanligin1 yonetmistir.
Kasim Han: 1445-1446 yillan civarinda dogmus ve 1521°de vefat etmistir. Az Canibek Han’mn ogludur.
1511-1521 yillarinda Kazak Hanligini yonetmistir. Tarih sahnesinde, hem zeka hem de cesaretiyle ayirt
edilen bir kisidir.

Haknazar Han: Kazak Hanligin1 1538-1580 yillar1 araliginda yoneten handir. Haknazar Han doneminde
Kazakistan Hanlig1 yeniden bir araya gelerek gelismistir. Kazak Hanliginin 300 yillik tarihinde, Haknazar
gibi iilkeyi uzun yillar yoneten han olmamustir. Ulkeyi yénetmede; zor askeri ve siyasi isleri ¢dzmede ¢ok
yetenekli ve ¢aligkan bir sahsiyettir. Ayrica, en zor dis meselelerde bilyiik diplomatik yetenek gostermistir.
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10.

11.

17.

Tavekel Han: Dogum y1l1 bilinmemektedir. 1598’de vefat etmistir. Kazak Hanliginin kurucularindan Az
Canibek Han’in ogludur, 1582-1598 yillarinda, Sigay Han’dan sonra Kazaklarin hani olmustur.

Esim Han: Dogum yili bilinmemektedir. 1628’de vefat etmistir. “Uzun boylu kahraman Esim” lakabina
sahip olmus Kazak hanlarindan biridir. 1598-1628 yillar1 arasinda Tavekel Han’dan sonra han tahtina otur-
mustur. Amaci, Kazak Hanligimi bir merkezden yonetilen bir devlet haline getirmekti.

Abilay Han: 1711-1781 yillarinda yasamistir. Kazak Hanhigmin 18. hanidir. 1771-1781 yillar arasinda hii-
kiimdar olmus, ii¢ clizii birlestirmis olan biiyiik sahis, devlet emektar1 ve komutandir.

Tursin Han: 1562-1627 yillar1 arasinda yasamustir ve Esim Han’m ¢agdasidir. 1598 yilinda Esim Han’la
taht icin miicadele etmistir. Kazak hanlar1 arasinda taht1 gelenek yoluyla degil, giicle almaya ¢alisan ilk
handir. 1613 yilinda kendisini han ve Tagkent sehrinin hilkiimdari ilan etmistir.

Cangir Han: Bokey Ordasinin hanidir. Avrupa’da egitim alan, Rus kiiltiiriiyle yetistirilen ve hanlig1 idari
olarak nasil yonetecegini 6grenen Cangir Han,1823’de iktidara geldikten sonra Carlik hiikiimetinin politi-
kasimi izleyerek Bat1 Kazakistan’daki kukla hanlardan biri olmustur.

Baymagambet Sultan: Kazakistan’da Carlik hiikiimetinin politikasini destekledigi i¢in askericavus (1836),
tegmen albay (1839), albay (1840) riitbeleri almigtir.1825’de Kazak bozkirlarindaki ayaklanmalarin basti-
rilmasina katilmistir.

Abulhayir Han: 1693-1748 yillar1 yasamistir. Kiigiik Ciiz’tin hanidir. Kazak hanlarinin iginde en yetkili
hanlarindan biri olarak 1718-1748 yillarinda hitkiim stirmistiir.

. Tauke Han: 1680-1718 yillarinda yasamistir. Tauke Han doneminde Kazak Hanliginin giicii ve birligi art-

mustir. Tauke Han’in adr tarihteki "Yedi Yargi" yasalariyla yakindan baglantilidir.O, iinlii Kazak toreleriyle
istisare ederek Kazak geleneksel yasalarini, yargi deneyimlerini bir araya getirmis ve "Kasim hanin diiz
yolu", "Esim hanin eski yolu" gibi isimlerle bilinen dnceki Kazak yasalarini degistirip tamamlayarak gelis-
tirmistir. "Yedi Yarg1" adli yasalar diizenlemistir. "Yedi Yarg1" Rus kaynaklarinda "Tauke Han Yasalar1"
olarak bilinir.

. Tole: 1193-1232yillarinda yasamistir. Cengiz Han’in dordiincii ogludur. Toli, Toluy olarak bilinir. Tiirk-

Mogol sehzadesidir. Annesi Borte, Konirat kabilesindendir. Tole, erken yaslardan itibaren her zaman ba-
basinin yaninda yer almis ve Mogollarin neredeyse tiim ana savaglarma katilmistir.

. Riistem Tére: 1821°de Giiney Kazaklarin Kokand Hanligina kars1 ayaklanmasinin lideridir.Isyan tim Gii-

ney Kazakistan geneline yayilmig ve Cimkent, Sayram ve diger gii¢lii kaleleri Kazaklar ele gegirmistir.

. Kayipkali Esimuli: 1715-1718 yillar arasinda hiikiimdar olan Kazak hanidir. Kayip Han désneminde Kazak

Hanlig1 ile Rusya arasindaki siyasi iliskilerin canlanmasi, her iki tarafin Cungarya ile miicadelede giiglerini
birlestirme arzusundan kaynaklanmustir.

. Nurali Han: 1748-1786 yillarinda hiikiimdar olmustur. Abulhayir Han’in 6liimiinden sonra, 1748'de oglu

Nurali, Kiigiik Jiz’iin tahtina ¢tkmistir. Bu karar Rusya Kralicesi Elizaveta Petrovna tarafindan onaylan-
mustir. Nurali, Carlik hiikiimeti tarafindan onaylanan ilk Kazak hamdir. Bu kanunla, Carlik hiikiimeti, Ka-
zak halki tarafindan han olarak tanian padisahin han makaminda onaylayip onaylanmayacaginin kendi
ellerinde oldugunu ifade etmistir Bu, Kazak halkinin bagimsiz devletinin yok edilmesine yonelik ilk adim-
dir ve “Bir hanlik i¢inde bagka bir hanlik olamaz!” seklindeki stratejik bir davranistir.

Veli Han: Abilay’in oglu, Cokan Velihanov’un dedesidir. Abilay Han 1781 yilinda vefat ettikten sonra
biiyiik oglu Veli (1738-1819) onun yerine han olarak secilmistir.

Makalede gecen yer, soy, hanhk ve yetki isimleri:

1.

(98]

W

Dest-i Kipgak, Kipgak bozkiri: 11-14. yiizyillarda kullanilan tarihi-cografik kavramdir. Daha &nceleri Oguz
Bozkiri da denmistir. 15. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren “Kazak Bozkir1”, “Kazak Coli” olarak bilin-
mektedir.

Katagan Boyu: Orta Asya’da yasayan eski bir kabiledir. Resideddin, Kataganlar1 gégebe boy Katakin diye
adlandirip onlarin Alun Goa’nin biiyiik oglu Bugunhataki’den geldigini soyler.

Bokey Ordasi: 1801°de Volga ve Urallar arasinda Rus imparatorlugu’nun vassali olarak kurulmustur.
Cungar Hanligi: Batt Mogolistan’da 17. Yiizyilin 30’lu yillarinda dért Oyrat kabilesinin birlesmesi teme-
linde kurulan hanliktir.

Kontaysilik: (Iktidar mevkii) Cungar Hanlig1 hiikiimdarlarmin en yiiksek pozisyonudur.

Sayan Dagi (Altay dagi): Asya kitasinin ortasindaki daglik bir bolge. Uzunlugu batidan doguya 2000
km’dir.
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TURK HALK BIiLiMi GALISMALARINDA MUZiGiN iSLEVSELLIGi
UZERINE ELESTIREL BiR DEGERLENDIRME*

A Critical Assessment of the Functionality of Music in Turkish Folklore Studies

Dr. Ogr. Uyesi Biilent AKIN **

oz

Halk bilimi, ¢aligma alan1 ve kapsami geregi, basta sosyal bilimler ve giizel sanatlar olmak iizere, birgok
alandan disipline katk1 sunmak ya da bu disiplinlerden istifade etmek suretiyle disiplinleraras: boyutta ¢alisma-
lara kap1 aralamaya elverisli bir bilim dalidir. Bu baglamda halk bilimcilerin ¢alismalarinda, bilhassa antropo-
loji, dilbilim, miizik, tarih, sosyoloji ve psikoloji gibi bilim dallarindan hem teorik hem de uygulama diizeyinde
istifade ettikleri ve zaman zaman da bu bilim dallara kaynak ve katki sagladiklar1 goriiliir. Ad1 gecen bu bilim
dallar igerisinde bilhassa miizigin, halk bilimi ¢aligmalarinda olduk¢a genis ve 6nemli bir yere sahip oldugu
stiphe gotiirmez bir gercektir. Miizik, gerek halk bilgisi iirtinlerinin yaratim, aktarim ve stirdiriilebilirligini kap-
sayan siirecte gerekse de tanimlama, derleme, siniflandirma, inceleme ve tahlil agamalarinda belirleyici ve ayirt
edici islevlerle folklor arastirmacilarmim her zaman karsisina ¢ikmistir. Bu gergevede, ¢ok sayida akademik
yayinda, halk bilimi ¢aligmalarinda miizigin 6nem ve iglevlerine deginilmisse de bu yaymlarin 6nemli bir ¢o-
gunlugunda, miizikal 6zellikler belirli ve smirli bir kapsamda incelemelere dahil edilmistir. Bazi ¢alismalarda
ise bu durumun aksine detayli miizikal analizler, halk bilimi baglaminda ele alinarak ¢alisma kapsaminda yer
almigsa da bu tiir ¢aligmalar oldukga siirlt sayida kalmigtir. Yukarida soziinii ettigimiz bu durumu goz oniinde
bulundurmak suretiyle Tiirk halk bilimi kapsam ve sinirliliginda kaleme alman bu makale, miizikal 6zelliklere
sahip halk bilgisi tiriinleri hakkinda yapilacak halk bilimi ¢alismalarinda, aragtirmacinin miizik bilgisi edinme-
sinin ya da miizik bilim dalindan destek almak suretiyle disiplinlerarasi bir ¢aligmaya yonelmesinin énemi ve
gerekliligi goriis ve tezinden hareketle hazirlanmistir. Bu gercevede, makalede asik tarzi siir geleneginde tiir,
sekil ve makam sorununun ¢oziimiinde miizigin 6neminden baslamak suretiyle asiklik ve Tiirk destan anlatici-
lig1 gelenegi ¢ercevesinde usta-girak iligkisinde egitim tarzi ile yaratim ve aktarim siirecinde; dini ya da din dis1
ritiiellerin ve ritiiel merkezli halk bilgisi tirtinlerinin olusum ve icrasinda; halk danslarinin icrasinda; mani, ninni,
ag1t, sayigmaca vb. gibi anonim halk edebiyati manzum tiir ve sekillerinin yaratim ve aktarim siirecinde miizigin
belirleyici ve ayirt edici 6zellikleri 6rneklerle agiklanmaya calisilmistir. Bu tespitler vesilesiyle miizikal 6zel-
liklere haiz halk bilgisi tiriinlerinin tanimlama, derleme, inceleme, siniflandirma ve tahlil asamalarinda ritim
(usul), ezgi kalib1 (makam/hava), tempo, gegkiler, gii¢lii perde, ezgi derecesi yiikseltme vb. gibi miizikal 6ge-
lerin hangi islevlerde kullanilabilecegi hususunda degerlendirmelere yer verilmistir. Bu degerlendirmelerin ar-
dindan halk bilgisi tiriinlerinin tespit ve derlenmesinden, metin merkezli ve baglam merkezli halk bilimi kuram-
lar gercevesinde incelenmesine kadar olan siirecte, miizikal dzelliklerin ¢aligma ve incelemelere dahil edilme-
sinin gerekliligi ve 6nemi iizerinde tartisilarak bu baglamda miizigin halk bilimi ¢alismalarinda islevsel olarak
kullaniminin saglayacagi katkilar ortaya koyulmaya calisilmustir.

Anahtar Kelimeler

Halk bilimi, miizik, folklor ve miizik, disiplinlerarasilik.

ABSTRACT

Considering its domain and range, folklore is a discipline suitable for interdisciplinary studies by con-
tributing to many scientific disciplines, especially social sciences and arts, or benefiting from them. In this
context, we notice that folklorists benefit from the scientific disciplines such as anthropology, linguistics, music,
history, sociology and psychology at both theoretical and practical levels, and occasionally contribute to these
disciplines. It is an unquestionable fact that among mentioned disciplines music, in particular, has a very wide
and important place in folklore studies. Music has always appeared with its determinative and distinctive func-
tions both in the process that covers the creation, transfer and sustainability of folklore outputs, and in the
processes of defining, collecting, classifying, researching and analyzing them. In this context, even though the
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importance and function of music in folklore studies have been mentioned in many academic publications,
musical features have been included in a specific and limited scope in a significant majority of these publica-
tions. Contrary to this situation, detailed musical analyses within the context of folklore have appeared in some
studies; however, the number of these studies is limited. Considering current situation, this paper, written in the
scope of Turkish folklore, has been prepared based on the view and thesis that it is important and necessary for
researcher to incline to an interdisciplinary study, in its researches on musical folklore outputs, by obtaining
musical knowledge or benefiting from it. In this context, the paper starts from the importance of music in the
solution of the genre, form and maqam in the ashik poetry tradition. Then, it tries to explain with examples the
determinative and distinctive features of music in the process of creation and transfer within the master-appren-
tice learning pattern in the context of ashik and Turkish epic narrative traditions; in the development and per-
formance of religious or non-religious rituals and ritual-centred folklore outputs; the performance of folk
dances; the process of creation and transfer of verse genres and forms of anonymous folk literature. The paper
evaluates in which functions can be used musical items, such as thythm (method), tune pattern (maqam/style),
tempo, passages, strong pitch, increasing melodic interval size etc., within the processes of defining, collecting,
researching, classification and analyzing folklore outputs that have musical features. After these evaluations,
the paper discusses the necessity and importance of including musical features in studies in the period from
finding and collecting to the analyzing folklore outputs within the scope of the text-centred and context-centred
folklore theories. In this context, the paper puts forward the contributions which will occur as a result of the
functional use of music in folklore studies.
Key Words
Folklore, music, folklore and music, interdisciplinarity.

Giris

Halk bilimi alaninda gergeklestirilen s6zlii gelenek merkezli ¢alismalarin 6nemli bir
¢ogunlugu, 6teden beri halk biliminin miizik ile disiplinlerarasi bir bigimde ¢alismasini
zaruri kilmistir. Bilhassa halk danslari, miizik ve miizik aleti merkezli icra gelenekleri,
semah/sema ve cem gibi inan¢ merkezli ritiieller, diiglinler, kina geceleri, geleneksel soh-
bet toplantilar1 ve daha birgok halk bilgisi {irliniinii tanimlama, derleme, tespit, inceleme
ve tahlil agsamalarinda miizigin tiir ve sekil belirleyiciliginden yaratim, aktarim ve giin-
cellemedeki etki ve katkilarina kadar uzanan genis bir islevsel alana sahip oldugu goriil-
miigtiir. Miizigin, baz1 halk bilgisi {iriinlerinin yaratim ve icrasinin zorunlu bir pargast
olmasi ya da bu tiriinlerin tiiriiniin belirlenmesinde ayirt edici bir islev tistlenmesi miizik
bilgisi olmaksizin inceleme ve tahlillerin yapilamamasina veya eksik yapilmasina yol ag-
mustir. Hakeza bazi geleneksel yap1 ve kurumlarin yagatilmasi ile siirdiiriilebilirliginin
dogrudan ya da dolayli olarak miizige bagli olmasi da halk bilimi ¢aligsmalart yapilirken
miizigin islevselliginden istifade edilmesi gerektigini gdstermistir.

Biitiin toplumlarda, ilk manzum metinlerin ayinlerde, miizik ve dans esliginde icra
edildigi bilinmektedir. Mutlak suretle dini mahiyette olan bu ilk ritiiellerde siirin yaratim
ve aktarimindan ritiiel igerisindeki danslara kadar, gelenegin yasatilmasinda musiki be-
lirgin bir sekilde rol almistir (K&priili 1999: 52-53). Manzum edebi yaratmalarm icrala-
riyla ilgili her asamada miizigin etkin bir bigimde kullanildig, belirleyici ve ayirt edici
oldugu gercegi konuyla ilgilenen arastirmacilarin her zaman dikkatini ¢ekmistir. Yine ge-
sitli caligmalarda, dini veya din dis1 ritiieller icerisinde yer alan bir¢ok uygulama ve iirii-
niin miizikal olarak analizinin yapilmasinin gerekliligi vurgulanmistir. Bu ¢aligmalar, mii-
zik olmaksizin yaratim ve aktariminin miimkiin olmadigi halk bilgisi iirtinlerinin, var olu-
sundan giinlimiize gelisine kadar olan siirecte miizigin sahip oldugu islevlerin ayrintili
olarak incelenmesi gerektigini ortaya koymustur.

Bu makalede, dncelikli olarak mevcut literatiirde de detayli malumatlarin yer aldig,
asik edebiyat iirlinlerinin tiir ve sekillerinin belirlenmesinde miizigin islevi hakkinda bir-
takim tespit ve degerlendirmelere yer verilecektir. Buna ilave olarak asiklik gelenegi ve
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Tiirk Diinyas1 destan anlaticiligi gelenegindeki icracilarin edebi metin yaratimlarinda,
uzun hacimli metinleri ezberlemelerinde, usta-¢irak iliskisi cercevesinde ¢irak egitim ve
ogretimlerinde, icralarinin icerigindeki duygu ve diistinceleri etkili bir bigimde aktarabil-
melerinde ve dinleyici tizerinde etki birakabilmelerinde miizigin sahip oldugu islevler
iizerinde durulacaktir. Bu islevler icerisinde halk bilgisi iiriinlerinin yaratim ve aktari-
minda belirleyici nitelikte olanlar &rneklerle agiklanmaya calisilacaktir. ikinci olarak ri-
tiiel merkezli icralarda miizigin ritiiel igerisindeki geleneksel danslarin, uygulamalarin ve
edebi metinlerin icrasinda hangi islevlere sahip oldugu irdelenecektir. Bu ¢ergevede, bil-
hassa sema, semah ve cem gibi inang merkezli ritiiellerde dini ya da mitik metinlerin ritiiel
icerisinde gerceklestirilen dans, trans ve diger uygulamalarin icrasindaki islevleri hak-
kinda tespit ve degerlendirmeler yapilacaktir. Bu vesileyle akademik ¢aligmalarda mit-
ritiiel iligkisi baglaminda ele alinan ve incelenen mitik metinlerin ve icralarin miizikal
yoniiniin halk bilimi ¢aligmalari agisindan 6nemi ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Son ola-
rak halk bilimi yontemleri ve teorileri ger¢evesinde, miizigin hangi boyutuyla inceleme-
lere dahil edilebilecegi tartisilacak ve bu alanda yapilacak ¢aligmalara kapi aralayacak
kiiciik bir baglangi¢ niteliginde goriis ve onerilere yer verilecektir.

1. Halk Bilgisi Uriinlerinin Yaratim ve Aktariminda Miizigin islevleri

Halk bilgisi iirtinleri igerisinde miizigin islevsel olarak kullanildig1 alanlarin baginda
stiphesiz halk siiri ve asiklik gelenegi gelmektedir. Tiirk halk bilimi alanindaki ¢aligmalar
igerisinde oldukga eski ve dnemli bir yeri olan halk siiri ile asik tarzi siir gelenegi ve bu
siir geleneginde icra edilen siirlerin tiir ve sekil bilgisi tizerine yapilan aragtirma ve ince-
lemeler, halk bilimi merkezli ¢aligmalarda miizik bilgisinin gerekliligini gosteren ilk ¢a-
lismalar olmustur. Bu anlamda R. Rahmeti Arat, A. Talat Onay, M. Fuad Kopriilii, Hik-
met Dizdaroglu, Pertev Naili Boratav ve Hikmet Ilaydin basta olmak {izere birgok bilim
insan1 halk siirinde tiir ve sekil merkezli ¢aligmalarinda, miizigin bazi halk siiri tiir ve
sekillerinin tespitinde mutlak suretle belirleyici oldugunun altini ¢izmistir.! Asik siirini
degerlendirirken ezginin goz ardi edilmemesi gerektigi goriisiine dikkat ¢ceken ¢ok sayida
¢alismanin ardindan, tiir ve sekil problemini ¢éziime kavusturmada ezgi ve makam tespi-
tine dayali dnemli yaynlar yapilmaya baslanmistir.> Makam, hava ve ezgi gibi basliklar
altinda, bu siirlerin icra edildigi ezgilerin adlandirilmasi ve siiflandirilmasi, sayilarinin
tespiti, ezgi-giifte arasindaki baglanti1 ve uyum gibi hususlar bu ¢alismalarin baslica ko-
nular1 olmustur. Ancak bu yayinlarda edebiyat merkezli ¢alisanlarin ezgiye, miizik mer-
kezli galiganlarin ise siir incelemesine yiizeysel olarak degindigi goriilmiistiir (Oguz
2001: 21-26).

S6z konusu galismalarin toplu olarak bir degerlendirmesini yapan M. Ocal Oguz,
asiklik geleneginde makam kavraminin belirlenmesinde, oncelikle asigin agiz ve iislu-
buna gore sahip oldugu tavir, ikinci olarak siirin hece sayisindaki farklilik, ii¢iincii olarak
ise tiirtin etkili oldugunu ifade etmistir. (Oguz 2001: 28-32). Oguz, usta asiklarin parmak
hesabina gore degil de ezgiyi takip ederek siir iretmelerine ve ezgi olmaksizin asiklarin
atigmalarini gergeklestirememesine dikkat ¢ekmigtir (Oguz 2001: 29). Bu husus, aslinda
asik siirinde makamlarin belirlenmesinde dordiincii bir belirleyici unsura igaret etmekte-
dir. Bu da as181n heceden ziyade siirini icra etmek i¢in segtigi ezgi kalibina ait usuliin kag
zamanli olduguyla ilgilidir. Yani icraci, belli bir ritim kalibina sahip yoresel ve geleneksel
ezgisiyle olusturdugu ezgi formunun igerisine sozleri yerlestirmekte ve bunu “hava” ya
da “makam” olarak adlandirmaktadir. Bu durum bazen aynu tiir igerisinde yer alan siirle-
rin farkli tempo ve ezgilere sahip, sabit bir ritim kalib1 igerisinde icra edilmesi i¢in de
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gegerlidir. Kogaklama tiiriindeki siirlerin, 8’li ya da 11°li hece dlgiisiine sahip olmasina
bakilmaksizin tiim yorelerimizdeki varyantlarnin 5/8°lik Slcii/ritim kalib1 icerisinde
farkli tempo ve ezgilerle icra edilmesi bunun en belirgin drneklerdendir. Asiklarin, siiri
ezginin usuliine uydurmak ve o form igerisinde icra etmek i¢in ilave ettikleri katma sézler
de bu duruma 6rnek gosterilebilir.® Yine “hey onbesli” ya da “kiraz aldim dikmeden”
agitinin, orijinal ilk formu disinda hizli bir tempo ve farkli bir ritimde icrasina dayali
yapilan derlemeyle TRT repertuvarina oyun havasi veya hareketli tlirkii olarak kaydedil-
mesi de bu drnekler arasinda yer alir.* Dolayisiyla asik siirinde makam/hava tespitlerinin
yapilmasinda ve tiir-sekil belirleme ¢alismalarinda, yukarida siraladigimiz {i¢ belirleyici
ozellige ilave olarak “ezgi kaliplar1 ve bu kaliplarmn sahip oldugu usullerin” géz 6niinde
bulundurulmasinin dérdiincii belirleyici 6zellik olarak degerlendirilebilecegi kanaatinde-
yiz.

Asiklik gelenegi ile Tiirk Diinyas1 destan anlaticilig1 gelenegi igerisinde miizik, ge-
lenegin yasatilmasinin her sathasinda etkin olarak birden fazla islevle karsimiza ¢ikar. Bu
durum, tipki Tiirk halk siirindeki tiir, sekil ve makam konulu ¢aligmalarda oldugu gibi,
¢ogunlukla tespit agamasinda kalmis, miizigin islevsel yonii aragtirmacilar tarafindan za-
man zaman g6z oniinde bulundurulmugsa da bu kapsamdaki ayrintili incelemeler sinirlt
olmustur.® Asiklik ve destan anlaticiligi gelenekleri incelendiginde, miizigin yaratim si-
rasinda metne manzum seklini kazandirmasinin yaninda, gerek gelenegin kendi icerisinde
Ogretilip aktarilmasinda gerekse izleyici ya da dinleyicilere aktarimi sirasinda islevsel
olarak kullamldigini goriiriiz.® Dolayistyla miizigin gelenekteki yerini iki kategoride de-
gerlendirmek gerekir. Bunlardan ilki, gelenegin icrasinin yeni kusaklara dgretilmesi, yani
¢irak yetistirme siirecindeki isleviyken, ikincisi icraci ile dinleyici arasindaki iletisimin
saglanmasindaki iglevidir.

Tiirk boylarmin manzum destan metinlerinin bir ezgi esliginde icra edilmesi “mer-
kezi gelenekler” igerisinde bir kuraldir (Reichl 2002: 105). Bu bakimdan ilk olarak mii-
zigin, gelenekte usta-cirak iliskisi cercevesindeki aktarimini incelemekte fayda vardir. Ic-
racilarmn kullandiklar1 miizik aletlerini ¢iraklarina dgretirken nota, usul, makam vb. gibi
teknik bilgiye bagvurmadiklar bilinmektedir. Usta icracinin ¢giragia miizik aletinin kul-
lanimini 6gretirken mutlak suretle tekrarlanan geleneksel ezgi kalib1 pratikleri yaptirarak,
¢iragin 6grendiklerini psiko-motor becerisi haline getirdigi isitsel ve biligsel bir 6grenme
stireciyle karsilagiriz. Ciragin gerek miizik aletini 6grenmede gerekse de icra edecegi
metni ezberlemesinde miizigin, bilissel ve isitsel alanin yaninda duyussal alani harekete
gegirmesinin etkisi goriilmektedir. Ayni durum, metnin icrasinda sézlerin formunu belir-
leyen; usulii, nota dizimi ve temposu gelenek icerisinde belirlenmis ezgi kaliplarinin usta
tarafindan ¢iraga ogretilmesinde de s6z konusudur. Ezgiler, bu noktada ¢iragin sozleri
kaydetmesine, hatirlamasina ve ezberlemesine dogrudan katki saglar. Gelenekte miizik
merkezli olarak gergeklesen bu icra tarzinin giraga 6gretilmesinde ezber yontemi vazge-
cilmezdir.” Ezgilerin siirle ve siirdeki formel ifadelerle® biitiinlesirken miizikal niianslar
ve Ozellikler araciligtyla olusturdugu kaliplar, siirin icraci tarafindan kolaylikla hatirlan-
masina ve ezberlenmesine araci olur. Bu miizikal 6zellikler metinlerin belirli ezgi form-
lar1 igerisinde ¢irak tarafindan zihinde kaydedilmesini ve gerektiginde hatirlanmasini sag-
lar.

Asiklarin ve destan anlaticilarinin icralarmin st seviyelerde gergeklestirebilmeleri
icin gerekli olan tekrar ve hatirlama kosullarinin yaninda, bu performanslarini dinleyici
ve izleyicilerine basarili bir bicimde aktarmalarini saglayan “iletme” kosulu da 6nemli bir
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yer tutar.’ Miizigin kalip ezgi, ritim (usul), metronom, tempo, gii¢lii perde vb. gibi 6zel-
likleri araciligryla icracinin metnini tekrarlamasinin, ezberlemesinin ve hatirlanmasinin
yaninda dinleyicisine iletmesini de sagladigini goriiriiz. Yine icraci gerekli gordiigii yer-
lerde ezginin temposunu degistirmek, ezgi biitiinliigii icerisinde gecki yapmak, giiclii per-
desinden istifade etmek, ezgi dizisinin belirli derecelerin iizerine yiikseltmek vb. gibi yon-
temlerle dinleyicinin dikkatini ve ilgisini ¢ekerek icradaki tiim katilimcilarin konsantras-
yonunu en iist seviyeye ¢ikarir. Ayrica dinleyici i¢in ezginin tanidik olmasi ise icranin en
basindan itibaren motivasyonu saglayan bir diger etkendir.

Bu duruma destan anlaticilarinin icralarindan ¢ok sayida 6rnek vermek miimkiindiir.
Ozbek destan anlaticilari icralarma diisiik bir ses perdesiyle tek merkezli bir tonda ve
girtlaktan ¢ikarilan bir sesle baslayip soyleyis sirasinda yiiksek bir ses perdesine gikarak
devam ederler. Icraci, sesin zirvesine ulastiginda tiz (yiiksek) bir okuyusla sesi pargalar.
Buna “kaynamak” adi verilir ki bu okuyus, icranin duygusal ve miizikal bakimdan zirve
noktasidir. Bu icra sirasinda melodiler, birka¢ formiilden olugsmasina ragmen, higbir se-
kilde monoton degildir. Gerek ritim gerekse ezgi bakimindan anlaticinin miiziksel bece-
rilerini ortaya koyacak derecede etkilidir. Yine Harezmli bahgilarin icralarinda oldukga
abartilmig siislemeler, melodik ihtimam ve gesitliligin sergilendigi bir miiziksel doku ile
kargilagilir. Bu miizikal 6zellikler, destani siirin icrasinda miizigin iistlendigi ayirt edici
roliin dnemini vurgular niteliktedir. Giiney Ozbek bahsilarinin &zel “girtlaktan sdyleme”
tarzi da samanlarin icrasin1 animsatir. Ayni durum Altay ve Tuva Tiirklerinin girtlaktan
sOyleme tarzinda da goriiliir. Bu icra tarzi, icraciya ve icraya mistik ve biiyiisel bir hava
katar (Reichl 2002: 115-118). Destan icrasina dair bu 6érneklerde yer alan miizikal unsur-
larn hususi kullanimlarinin, mutlak suretle dinleyiciyi anlaticiya ve anlatiya bagladigi
gibi, gerek icracinin gerek dinleyicinin motivasyonunu ve konsantrasyonunu en iist sevi-
yede tutmaya yardimci oldugu goriiliir.

Destan icralarindaki miizikal degisiklikleri gdstermek adina Kazak destan anlaticist
Seriyezdan Soltanbayoglu tarafindan anlatilan destan metni 6rnek verilebilir. Bu destanin
asagida yer verdigimiz kitasinda dort misranin, dort farkli melodik climle yapisi ile icra
edildigi goriiliir:

“Ertede Kalmak han1 dlgen Sinar

Tukimi sol Kalmakting javga kumar

Jalgiz ul togiz jasta kalgan eken

Bul kiinde 6z elinde handigi bar” (Reichl 2002: 113).

Seriyezdan Soltanbayoglu’nun ayni destanin anlatimi sirasinda, 11°li hece dlgiisiin-
den 8’liye gecerken vezin degisikliginin yaninda, ritim degisikligi yaptig1 dortliik ise soy-
ledir:

“Bugiin jatip gordim tiis

Koérgenim katt1 kiyin is

Elingnen sanglak jiygizip

Beligdi baylap tiiyinis” (Reichl 2002: 114).

Asiklik ve destan anlaticiligr geleneginde “dikkatli dinleme” en az icra kadar Gnem-
lidir. Bu bakimdan gelenegin baslica koruyucusu olarak kabul edilir (Haymes 2010: 37).
Ciinkii gelenegin tek tarafli olarak stirdiiriilmesi miimkiin degildir. Dinleyici, en az icraci
kadar 6nem tasimaktadir. Miizigin biligsel alanin yaninda, giiclii bir bigimde duyussal
alana hitap etmesi dinleyicilerin metni zihinlerinde hizla kaydetmelerine ve canlandirarak
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bellege kodlamalarina katki sunar. Icra sirasindaki bu durum, icract ve dinleyiciler ara-
sinda miizik araciligtyla saglanan 6zel sanatsal bir iletisim kanali olusturur. Bu sayede
icract, destan metnini muhatabina, miizik sayesinde aktarimin biligsel ve duyussal olarak
gerceklestigi 6zel bir atmosferde daha seri ve kalic1 bir bicimde iletir (Akin 2018: 112).
Bu tip icralarda dikkatli ve kaliteli dinleyicinin ezgiyi tanimasi oldukg¢a dnemlidir. Nite-
kim boyle bir dinleyici kitlesi, ezgi gecislerinden ve diger miizikal niianslardan metnin
gidisatin1 6nceden bilmekte ve bu durum dinleyici ile icracinin karsilikli olarak motivas-
yonunu artirmaktadir.

Bu noktada, Jan Assmann’im (2015: 60) kiiltiirel bellegin olusumunda, aktariminda
ve devamliligiin saglanmasinda temel esaslar olarak siraladigi “kaydetme”, “cagirma”
ve “iletme” (siirsel bigim, ritiiel sunus ve grup katilimi) kosullari, asiklik ya da destancilik
gelenegi igerisinde miizik araciligiyla islevsellik kazanir. Edebl metnin dinleyicisine ak-
tarilmasi, geleneksel ezgi araciligiyla bir ritiiel havasinda dogal bir senkronizasyon igeri-
sinde gergeklesir. Bu da icranin tipki bir dini ayinde oldugu gibi kutsal ve sanatsal bir
boyutta gerceklesmesine vesile olur. icraci geleneksel ezgiler araciligryla zihnine kodla-
dig1 metni hatirlar ve yine bu ezgiler sayesinde icraci ile dinleyici arasindaki dogal uyum
gergeklesir.

fcraci ve dinleyici arasindaki bu aktarim siireci hakkinda Eliade’nin mitlerin ezber-
den okunmasi kosulu hakkindaki tespitleri ayrica dikkate degerdir. Eliade, mitlerin ez-
berden okunmasinin gelenegin temeli oldugunu vurgularken eski tarihlerde Tiirk destan
anlaticilarinin sazlar esliginde ezberden metni icra etikleri sirada destan kahramanin ati-
nin ayak izlerinin ritiiel ortaminda goriildiigiinii aktarir ve bu durumu “ezberden okuma-
nin kahramanin gergek varligina araci olmasi” olarak izah eder (2001: 20). Eliade’nin
burada altini ¢izdigi “ezberden okuma” &zelliginin gerekliligi, uzun hacimli mit ve destan
metinlerinde bir miizik aleti ya da ezgi kalib1 olmaksizin gerceklestirilmesi miimkiin ol-
mayan bir durumdur. Yine ritiielde, ezberden, ezgi olmaksizin icra edilecek manzum bir
metnin s6z konusu motivasyonu ve dinleyicilerin trans haline gegmelerini saglayacak kut-
sal atmosferi olugturmasi oldukga giigtiir. Nitekim destan anlaticilarinin icralarinda ¢o-
gunlukla bir miizik aleti kullanmalar1 ve bu ¢alginin icracinin mensubu oldugu toplum
tarafindan kutsanmasi da bu nedenlerden kaynaklanmaktadir.

Destan icra ve aktariminda miizigin iistlendigi islevler hakkinda altin1 ¢izdigimiz bu
hususlarin énemli bir kisminin asiklik gelenegi icin de gegerli oldugu goriiliir. Asiklik
geleneginde gerek usta-cirak iligkisi igerisinde gerceklesen egitim siirecinde gerekse de
asik ile dinleyicisi arasindaki iletisimde kaydetme, ezberden okuma, siirsel bigim olus-
turma; irtical/dogaglama icralarda ve hikaye anlatiminda daha 6nceden olusturulan bir
ezgi formu cergevesinde siir sdylemede ve dinleyiciyle karsiliklt motivasyon ve konsant-
rasyonu saglama gibi hususlarin olusumunda miizik, birinci dereceden islev sahibi olarak
karsimiza gikar.

Halk bilgisi iiriinlerinin yaratim ve aktariminda miizigin islevsel olarak en etkin kul-
lanildig:1 alanlardan biri de hig siiphesiz ritiiellerdir. Ritiieller, halka ait olan geleneksel ve
kiiltiirel birikimin tiretildigi, yasatildig1 ve gerektiginde giincellendigi uygulamalarin bii-
tiiniinii temsil eder. Dolayisiyla ritiiel i¢erisinde yer alan ve halka dair olan birikim, halk
bilgisi iiriinleri olarak dogrudan halk biliminin inceleme alanina girer.'” Dini ya da sekii-
ler olsun tiim ritiiellerde miizik, ¢ogunlukla icranin temelini olusturur. Diigiin, kina ge-
cesi, stinnet, geleneksel sohbet toplantilari, tasavvufi ayinler, Alevi-Bektasi cemleri, sema
ya da semah vb. gibi ritiieller bunlar igerisinde en belirgin olarak karsimiza ¢ikanlaridir.
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Dolayisiyla bu ritiieller i¢erisinde miizigin, halk bilgisi tirlinlerinin yaratim ve aktariminin
her asamasinda etkin bigimde islev sahibi oldugunu gosteren birkag 6rnege burada yer
vermenin konunun somutlastirilmasi adina faydali olacagi kanaatindeyiz.

Mevlevi sema ritiielinin ney ve bazi yardimer miizik aletleri esliginde enstriimantal
olarak icra edilmesi, miizigin ritiiellerdeki islevselligini gosteren en belirgin érneklerden-
dir. Mevlevi ayinlerinde ilk yaratilis ve yeniden dirilisi, yani kozmogonik ve eskatolojik
mit algisin1 sembolize eden sema ritlielinde miizigin icray1 yonlendirmesini net bicimde
gorebiliriz. Sema ritiieli, Itri’ye ait Rast makaminda Naat-1 Serif ile baglar. Kudiim-zen-
basinin “la-re-la-re” notastyla kudiim darbini vurmasinin (bu darb kéinatin yaratiliginda
Allah’1n “kiin” emrini sembolize eder) ve neyzen basinin Israfil’in suru {iflemesini temsil
eden kisa taksimin ardindan, ney ayin makamina girerken diger bir ney de ona dem tutar.
Taksim bitince kudiim-zenbasinin kudiime birkag zahme vurmasiyla “Devr-i Kebir” usu-
liinde bestelenmis olan pesrev baslar ve ilk zahmenin vurulmasi sirasinda seyh ve sema-
hanedekiler, hep birlikte, i¢lerinden, “Allah” deyip ellerini siddetli bir sekilde yere vura-
rak ayaga kalkarlar ve ardindan sema baglar. “Darb-1 Celali” ad1 verilen bu vurus, Allah’in
“o0l” emriyle kainatin yaratildigini sembolize eder (Golpinarli 1963: 84-85). Ritiielde ic-
ranin baslangicindan itibaren hemen hemen her adim belirli ve anlamli miizikal 6gelerin
sistemli icrastyla belirlenmis ve anlamlandirilmigtir. Dolayisiyla sozlii olarak herhangi
bir manzum metin okunmadig1 halde mitik tasavvur miizik araciligiyla olusturularak ge-
leneksel sema icrasi gergeklestirildigi goriiliir.

Tipki Mevlevi ayinlerinde oldugu gibi, Alevi ve Bektasi inang sistemi igerisinde ger-
¢eklestirilen cem ritiiellerinde de miizigin ¢ok yo6nlii bir bi¢imde islevsel olarak kullanil-
digim goriiriiz. Cem ritiieli sirasinda gergeklestirilen ve “On iki Hizmet” ad1 verilen uy-
gulamalara agi1gn icra ettigi ezgiler esliginde séylenen manzum metinler yon verir. Cem
ritlielinde miizigin, manzum dini ve mitik metinleri hatirlatma, ezberden icra etme ve ak-
tarimda iistlendigi islevlerinin yaninda ritiieldeki diger hizmetlerin icralarina yon verme
ve semah, tevhid, diivaz imam vb. gibi icralar sirasinda toplu katilim ve transi saglama
gibi islevlere sahip oldugu goriiliir.!! Ayrica gelenekte saz ve onun esliginde icra edilen
siirin kutsallig1 ¢ergevesinde, miizigin islevsel yoniine sozlii ve yazili anlatmalar iceri-
sinde de dikkat ¢ekilir. Bu anlatmalar araciligiyla miizik, miizik aleti ve icraci kutsanarak
gelenegin muhafazas saglanir.'” Gelenek icerisinde asi1gin (zakirin) icra ettigi metinler
“Ayet”; icrada kullandig1 saz (baglama) ise “Telli Kur‘an” olarak adlandirilir.'?

Alevi-Bektasi cemlerinde miizigin islevsel yoniiniin en belirgin oldugu ritiiel tipki
Mevlevi ayinlerinde oldugu gibi semahlardir. Cemde, semahin icrasi sirasinda miizigin
ritim (usul), tempo ve ezgisine uygun olarak semahin agirlama (karsilama), yiirime (yel-
dirme) ve ¢ark (pervaz) ad1 verilen boliimlere ayrildigini gériiriiz.'* Semah dénenler, ez-
ginin ritminin ve temposunun degisimine gore béliimler arasinda gegis yaparlar. Icrada
elbette manzum semah metni de iglev sahibidir ama her figiir degisiminin ve boliimler
arasi gecislerin belirleyicisi mutlak suretle miizikal 6gelerdir. Semah ritlielinin icrasinda
ezginin belirleyiciligi yoresel ve ocaklar arasindaki farkliliklari tespit agamasinda da kar-
stmiza ¢ikar. Yore ve ocaklara bagli olarak bugiine kadar tespit edilen ¢ok sayida semahin
mevcut oldugu ve bunlarin tamaminin miizikal 6zelliklerine bagl icra bigimlerinin farkl
oldugu g6z ontlinde bulundurulursa miizigin bu ritiielin icrasindaki ve semahlar arasi fark-
liliklar1 belirlemedeki islevi daha net anlasilacaktir. Kaldi ki baz1 yorelerde ayni koyde ya
da ayn1 ocak mensuplar1 arasinda dahi gesitli ezgilerle farkli semahlar icra edildiginin
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goriilmesi bu konuda yapilacak ¢aligmalarda miizigin belirleyiciliginin g6z ardi edileme-
yecek boyutta oldugunu gostermektedir.'

Miizigin cem ve semabh ritlielinin icrasindaki bir baska islevi de ritiiel katilimcilari-
nin trans (vecd) haline gegiglerinde iistlendigi roldiir. Semah ritiielinin icrasi sirasindaki
coskunlugu saglayan temel 6genin icra edilen metnin ritmik ezgisi oldugu goriiliir. Semah
icrasinda kullanilan metinlerin aslinin bir kéken mitinin ezberden okunmasina dayandigi
bilinir. Bu mitik metindeki sembolik anlatimlarin ihtiva ettigi gizli anlamin katilimcilar
tarafindan bilinmesi transin ger¢eklesmesinde islev sahibi olan bir bagka etkendir. Ancak
ritlielin gergeklesmesinde bu etken geleneksel ezgi olmaksizin tek basina hi¢bir zaman
yeterli degildir. Mit-ritiiel birlikteliginde zaman zaman metin olmaksizin yalnizca miizik
esliginde trans halinin siirdiiriilmesi miizigin asli unsur oldugunun bir bagka gdstergesidir.
Istisnasiz tiim Alevi ocaklarmin cemlerinde icra edilen “Miraglama” ya da “Kirklar Se-
mah1” ad1 verilen semah metni, Kirklar Cemi’ni ve bu cemde ilk semahin icra edildigi
koken mitini anlatir. Miraglama metninde, Kirklar Cemi’nde vecd haliyle gergeklestigine
inanilan semah, cemde zakir tarafindan “Kirklar Semah1” adi altinda iki farkli usulde icra
edilmektedir. Bir yorede, dnce 10/8’lik usulde baslayan ezgi, ikinci boliimde usul degis-
tirerek 4/4°liik olurken bir baska yorede diigiik tempoda 4/4’liik baslayip cark béliimiinde
hizli tempoda 9/8’lik olur ve trans halinde gark semahi icra edilir.'® Bunu bir érnekle
aciklayacak olursak miraglama igerisinde icra edilen Kirklar Semahi’na gegiste ezgi, ritim
ve usuliin degistigi ve temponun oldukga yiikseldigi goriiliir. 10/8’lik usulde ve diisiik
tempolu bir ezgiyle okunan miraglama metni, asagida yer verdigimiz dortliigiin son dize-
sinden itibaren 4/4’liik usul ile oldukga yiiksek tempolu yeni bir ezgiye doniisiir ve ¢ark
semabhi ile cemde transin en yiiksek noktasi yasanir:

O serbetten biri igti

Ciimlesi de oldu hayran

Miimin miisliim {iryan biiryan

Hep girdiler semaha (bu dizede gark semahi baglar)

Ciimlesi de el ¢irpiben

Dediler Allah Allah

Muhammet de bile girdi

Kirklar ile semaha...”!’

Cem ritiiellerinde miizik araciligiyla transin en belirgin karsimiza ¢iktig1 bir bagka
boliim ise ritlielde Kirklar Semahi’nin ardindan icra edilen “tevhid hizmeti”dir. Tevhid
hizmetinde zakirin icrasina ceme katilanlarin dizlerine ya da gogiislerine vurmak suretiyle
ritmik olarak eslik ettikleri goriiliir. Yine bu icra sirasinda siire verilen ritmik ve melodik
form sayesinde topluluk, asagida bir yoreden drnegine yer verdigimiz, nakarat kisimla-
rinda tevhid getirerek hep bir agizdan icraya eslik eder:

Hak 14 ilahe illallah

illallah Sah illallah

Ali Miirsid giizel Sahim

Sahim eyvallah eyvallah

Ya Allah, 14 ilahe illallah” (Ersal 2019: 180).
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Miizigin ritim, tempo ve ezgi gegisleri araciligiyla icrada belirleyici rol tistlendigi
bir bagka alan da siiphesiz halk danslaridir. Diigiin, kina, siinnet, festival vb. gibi ritiiel-
lerde icra edilen halk danslarinda miizigin islevi sadece icra sirasinda degil, ayn1 zamanda
dansin 6grenimi sirasinda da karsimiza ¢ikar. Figiirlerin ve figiirler arasi gecislerin, bazen
kiiltiirel referanslariyla birlikte bazen de dogrudan figiir olarak birey tarafindan kodlan-
masl, tekrarlanmasi ve ezberlenerek icra edilmesi ritim, tempo ve ezgi gegisleri aracili-
Siyla olusur. Bu miizikal 6geler ayn1 zamanda dansin toplu olarak senkronik bir bicimde
icra edilmesinde de temel belirleyici unsurlardir. Bu icralarda, dansgilar arasindaki ileti-
simi saglayan ve icradaki figiirlerin belirleyicisi olan aract her zaman miiziktir.

Miizigin halk bilgisi {irlinlerinin yaratim ve aktariminda islevsel olarak kullanildig:
alanlara bir 6rnek de geleneksel sohbet toplantilarindan verilebilir. Geleneksel sohbet top-
lantilar1 hakkinda kapsamli bir doktora tezi hazirlayan Sagip Atli’nin incelemelerinde
miizigin bu toplantilardaki yeri ve islevsel 6zellikleri hakkinda tespitlerde bulunmasi halk
bilimi ¢alismalar1 agisindan dikkate degerdir. Atli, geleneksel sohbet toplantilarinda mii-
zigin iki ayr1 isleve sahip oldugunu belirtmistir. Bunlardan ilki, sohbet diizenini belirle-
medeki isleviyken, ikincisi eglendirme ve hos vakit gecirme islevidir (Atl1 2016: 1126).
Atl’nin bu tespitlerine ilave olarak miizigin geleneksel sohbet toplantilarinda “edebi me-
tinleri, yoresel ezgileri (makamlari/havalari) ve halk danslarini1 yasatma ve yeni nesillere
aktarma” iglevinin oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Yukarida siraladigimiz halk bilgisi iiriinlerine ilave olarak mani, agit, ninni, ¢cocuk
sayismacalart vb. gibi anonim halk edebiyati lirlinlerimizin y6relere ve icra baglamalarina
gore farklilik gdsteren ezgiler, ritmik kaliplar ve havalarla icra edildigi, bu iiriinlerin ya-
ratim ve aktariminda miizigin birinci dereceden islev sahibi oldugu goriiliir. Okul dncesi
¢agdaki ¢ocuklarin sayismacalarinda ezberi saglamalarinda, hece 6l¢iisiinii bilmeyen bir
insanin 6l¢ii kalibini ihlal etmeden méni ya da ninni sdylemesinde ya da tiretmesinde
geleneksel ezgi formlarinin islevi belirgin olarak karsimiza ¢ikar. Bu ¢ergevede halk bil-
gisi Urlinlerinin yaratimi, aktarimi ya da incelenmesinde miizigin islevsel 6zelliklerini
gosteren ¢ok sayida 6rnek vermek miimkiin olmakla birlikte, caligmamizin kapsamini goz
onitinde bulundurarak bu 6rneklemlerin yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

2. Halk Bilimi Arastirma Yontem ve Kuramlarinin Uygulanmasinda Miizik

Halk bilimcilerin, halk bilgisi iiriinlerinin tespit ve derleme agamalarindan baglamak
suretiyle ¢calismalarinin siiflandirma, degerlendirme, inceleme ve analiz gibi birgok asa-
masinda miizikal 6zelliklerle karsilagtiklar1 goriiliir. Bu da miizikal 6gelerin yer aldigi
veya islev sahibi oldugu halk bilgisi tiriinleri hakkinda yapilacak arastirmalarda, miizigin
igerisine dahil edildigi bir ¢calisma planiyla hareket edilmesinin gerekliligini ortaya koyar.
Bu bakimdan, ilk olarak alan arastirmasi, yani baglam merkezli ¢alismalarin derleme asa-
masindan baglamak isabetli olacaktir. Mevcut literatiirdeki ¢aligmalar, derlenecek halk
bilgisi {irlinliniin miizikal 6zelliklere sahip olmasinin tespit edilmesi durumunda, ¢aligsma-
nin dncesinde derlemecinin miizik bilgisi edinmesi ya da disiplinleraras1 destek almak
suretiyle bu eksikligi gidermesinin gerektigini gdstermistir. Boyle bir ¢alisma yonteminin
uygulanmasi derleme agsamasinda miizikal 6zelliklerin ayrintili olarak g6z dniinde bulun-
durulmasini saglayacagi gibi, bu halk bilgisi iiriiniiyle ilgili sonraki asamalarda yapilacak
caligmalara da dogrudan katki sunacaktir. Nitekim derlenen malzemelerin siniflandiril-
mas1 agamasinda, miizigin belirleyici isleve sahip oldugu durumlarda, derlemedeki miizik
bilgisinin 6nemi belirgin olarak ortaya ¢ikmaktadir. Derleme sirasinda, derlenen halk bil-
gisi Uirlinii ile miizik arasindaki dogru iliskilendirmeler iizerinden sorulan sorular, yapilan
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gorsel ve isitsel kayitlar sinmiflandirmay1 kolaylastiracaktir. Bu da sonraki agamalarda de-
gerlendirme, inceleme, analizlerin ve bunlara bagli olarak yapilacak yeni tanimlamalarin
eksiksiz olarak ortaya konulmasini saglayacaktir.

Yaratiminda ya da icrasinda miizigin etkin bir bicimde kullanildig1 halk bilgisi iiriin-
lerinin, halk bilimi kuramlar1 araciligtyla incelenmesinde bu tirinlerin miizikal 6zellikle-
rini de goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Nitekim bu tip halk bilgisi tirlinlerinin
yapy, islev ve baglam 6zelliklerini de igerisine alan kapsamli bir tasnif, inceleme ya da
tahlil yapmak ancak bu sayede miimkiindiir. Bu anlamda, metin merkezli karsilagtirmali
ve yapisal teoriler ile baglam merkezli halk bilimi kuramlarindan s6zlii kompozisyon
(formiil) kurami ve performans (icra) teorisinin miizikle iligkili halk bilgisi iiriinlerinin
incelenmesinde etkin bir bigimde kullanilabileceginin ve bu ¢er¢evede yapilacak bilimsel
calismalarin kapsamli ve tutarli tasnif ve tanimlamalar ortaya koyacaginin altini ¢izmek
gerekir.

Halk bilgisi tirlinlerinin metin merkezli incelenmesinde miizigin iglevsel olarak kul-
lanim1 mutlak suretle derleme sirasindaki gorsel ve isitsel unsurlarin ya da kayitlarin géz
oniinde bulundurulmasryla miimkiindiir. Aktarilan halk bilgisi {iriiniiniin geleneksel bir
anlati, yoresel bir dans ya da bir maddi kiiltiir unsuru olmasi bu yaklagimi degistirmez.
Ciinkii miizik; bir ezgi, ritim, tempo ya da sazla icraya eslik ettigi siirece s6z konusu halk
bilgisi iiriiniiniin hem icrasinda hem de yapisal 6zelliklerinin olusumda pay sahibidir. Bu
noktada metin merkezli kuramlar agisindan bakildiginda, ¢aligmamizin ilk baglig1 altinda
da orneklerine yer verdigimiz gibi, edebi metinlerin dokusunu belirleyen bilhassa tiir ve
sekil 6zelliklerinin inceleme ve analizinde miizikal hususlar belirleyici islevlerde kulla-
nilirlar. Dil, bigim ve igerik 6zelliklerinin yaninda “geleneksel doku”!® icerisinde deger-
lendirebilecegimiz, dinleyici igin metni taninir kilan ikincil husus miizikal 6zelliklerdir.
Tipki halk siirinin tiir, sekil ve makamlar bakimindan karsilastirilmasi ve siniflandirilmast
hususundaki degerlendirmelerimizde de ifade ettigimiz gibi miizikal 6zellikler halk bil-
gisi iirlinii i¢in belirleyici bir iglev iistlenirler.

Miizigin, baglam merkezli halk bilimi kuramlarinin uygulanmasinda metin merkezli
kuramlara gore daha islevsel oldugu goriiliir. Bu kuramlar icerisinden s6zlii kompozisyon
(formiil) teorisi ¢ergevesinde gergeklestirilecek galigmalarda, kalip (formel) ifadelerin
olusum ve kullanimlarinda ezgi ve ritim kaliplari ile diger miizikal 6zelliklerden istifade
edilmesi ya da vezin kaliplariin belirli usullerde ve duygu yogunluguna gére tempo de-
giskenliginde icra edilmesi miizikal 6zelliklerin 6nemini ortaya koymaktadir. Bilhassa
destan ve halk hikayesi gibi anlatici/icract odakli anlati tiirlerinin bu teori baglaminda
incelenmesinde, formel ifade tarzlarinin geleneksel olusumunu ve gelisimini ¢oziimleme-
nin tek yolu, icra sirasindaki edebi ve miizikal dgelerin birlikteliginin analizinden gec-
mektedir. Ciinkii bu icralarda siir kaliplarini, formel ifadeleri ve bunlar arasindaki gegis-
leri belirleyen vezin, kafiye edebi sanat vb. gibi edebi 6zelliklerin ezgisel, ritmik ve tem-
poya bagl miizikal dzelliklerle senkronik bir yapida sunulmasi s6z konusudur. Dolay1-
styla bu kuram ¢ergevesinde yapilacak inceleme ve analizlerde, edebi ve miizikal 6zellik-
lerin birbirinden soyutlanmasi ¢aligmanin bir yoniiniin eksik olmasina yol agacaktir.

Baglam merkezli halk bilimi kuramlar icerisinde miizik ile dogrudan temasi gerek-
tiren bir bagka kuram ise performans (icra) teorisidir. Nitekim bu teorinin, son yillarda
halk bilimcilerin yan1 sira miizik alaninda g¢aligan aragtirmacilarin da bilimsel ¢aligma-
larda en sik bagvurduklari teori oldugu goriilmiistiir. Yine zaman zaman performans teo-
rinin kullanildig1 halk bilimi merkezli ¢alismalarda da miizikal 6zelliklere yer verilmistir.
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Ancak s6z konusu ¢aligmalar i¢erisinden miizik merkezli olanlarda ¢ogunlukla icracinin
miizik performansi (icra pratigi) iizerinde durulmus veya icra merkezli gelenek ve halk
bilgisi iiriinlerinin miizikal boyutu ele alinmigtir.!® Diger taraftan halk bilimi merkezli
calismalarda ise miizigin yapisal olarak belirleyici 6zellikleri, miizik aletleri ve islevleri,
makamlar/havalar vb. gibi miizik merkezli tespit ve degerlendirmelere yer verilmistir.?’

Performans teori gergevesinde yapilan bu calismalarin merkezinde, Dan Ben Amos
tarafindan gelistirilen kisisel boyut (anlatict/icraci), sosyal boyut (dinleyici/izleyici) ve
sozel boyut (anlatilan/metin) seklinde siralanan ii¢ unsura dayali arastirma modeli yer
almistir (Ekici 2013: 130). Folklorun yeni bir tanimina kap1 aralayan bu modelin gergek-
lesmesini saglayan iki temel husus, “en az bir miigterekleri bulunan bir grup” ve “bu grup
arasinda kullanilan sanatsal iletisim”dir. Bu kabuliin temelinde yatan anahtar kavramin
ise topluluk arasindaki “sanatsal iletisim” oldugu aciktir. Sanatsal iletisimin “s6z”, “dav-
ranis (kisilerin ne yaptigi)” ve “liretilen nesne” bigiminde ii¢ kategoride ortaya ¢iktigi
goriiliir. Her ii¢ kategoride de ortaya ¢ikan mahsul, halk bilgisi iiriiniidiir. Halk biliminde
bu tiriinlerle “ne anlatildig1” kadar, “nasil anlatildig1” hususu da 6nemli bir arastirma ko-
nusudur. Iste sanatsal iletisim bu noktada devreye girer. Bu iletisim sirasinda karsimiza
¢ikan belli baglt temel unsurlar arasinda yer alan “iletisim yolu/kanali” ile “mesajin/ileti-
nin bi¢imi” ilkelerinin ger¢eklesmesinde miizigin oldukga islevsel olarak kullanildig1 g6-
riiliir. Yine iletisimin niteligine gore degisen sozlii formiiller ve kalip ifadeleri yalniz bas-
larina sanatsal iletisimi olusturmak icin yeterli degildir. Bu noktada ritim, ezgi ve davra-
nislar (uygulamalar) belli bir kiiltiire bagli olusan sanatsal iletisimin dnemli unsurlaridir
(Cobanoglu 2005: 308-310). Bu bakimdan performans teori ¢er¢evesinde gerceklestirilen
calismalarda, icraci ve dinleyici arasindaki aktarimda miizigin bir iletisim kanali ve iletiyi
sekillendiren bir form olarak ele alinmasi kaginilmazdir. Bir 6nceki baslik altinda verdi-
gimiz 6rneklerde de agikladigimiz gibi ritiiel igerisinde miizigin; icranin seyrine, icra edi-
len metnin formunun belirlenmesine, metnin hem icracit hem dinleyici igin kolay hatirla-
nabilir ve ezberlenebilir olmasina, icra sirasindaki motivasyonun ve transin saglanmasina
ya da yapilan danslarin senkronik bir diizen igerisinde gerceklesmesine dogrudan katki
sagladig goriiliir. Dolayisiyla bu ritiielde kullanilan ezgiler, ezgiler arasi gegisler, ezgile-
rin nota dizilimi, ritim ve tempolart, gii¢lii perdelerinin kullanimi vb. gibi miizikal husus-
lar icra merkezli bir arastirmada halk bilgisi lirlinliniin derlenmesi, siniflandirilmasi, in-
celenmesi ya da tanimlanmasi igin gerekli asli belirleyiciler arasinda yer alacaktir. Boyle
bir ¢alismada miizikal 6zelliklerin gz 6niinde bulundurulmasi, yalnizca performans teo-
rinin degil, diger baglam merkezli kuramlarin da eksiksiz olarak uygulanmasini saglaya-
cak ve ortaya ¢ikan sonug bu teorilerin ¢ikis amaci olan halk bilgisi {irlinlinii eksiksiz
olarak tanimlama ve analiz etme gayesinin gerceklesmesini saglayacaktir.

Sonug¢

Halk bilimi alaninda miizikal 6zelliklerin dogrudan ya da dolayli olarak igerisinde
yer aldig1 veya islev sahibi oldugu halk bilgisi tirlinleri ile ilgili yapilacak ¢aligmalarda,
miizigin goz ardi edilmesi ya da ayrintili olarak inceleme siirecine dahil edilmemesi, bu
iiriinlerin tanimlama, smiflandirma, inceleme ve tahlillerinin yiiksek olasilikla eksik ya
da smirhi bir kapsamda yapilmasina yol acacaktir. Bilhassa yaratim, aktarim, tiir ve sekil
ozelliklerinin belirlenmesinde miizikal unsurlarin ayirt edici 6zellik ve isleve sahip ol-
dugu halk bilgisi tiriinlerinin konu edildigi ¢alismalarda, bu durumun mutlak suretle gz
oniinde bulundurulmasi gerektigi agiktir. Birbirinden farkli toplumlara ait ritimler, ezgi
kaliplari, ses araliklar1 ve diger 6zellikleriyle toplumlarin sosyal ve kiiltiirel kimligini
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yansitan miizik, sanatsal bir iletisim dili olmasi sebebiyle halk bilimi alaninda hem metin
merkezli hem de baglam merkezli kuramlar ¢ercevesinde yapilacak ¢aligmalarda sahip
oldugu cesitli islevleriyle ayirt edici bir yerde durmaktadir. Bu bakimdan, siir veya formel
ifadelerden olusan metinlerden, ritiiel merkezli uygulama ve halk danslarina kadar uzanan
miizikal 6gelere sahip halk bilgisi lirlinlerinin yap1 ve sekil 6zelliklerinin belirlenmesinde,
ilgili miizik alanindan iglevsel olarak istifade edilmesini dnermek yerinde olacaktir. Mii-
zigin, “sanatsal iletisim” araci (dili) olmasi, baglam merkezli halk bilimi kuramlarinin
uygulandig1 ¢alismalarda da birden fazla belirleyici ve ayirt edici igleviyle degerlendiril-
mesini zaruri kilmaktadir. Bunun aksi bir yaklagimin, ilgili kuramin eksik uygulanmasina
ve hedeflenen bilimsel sonucun alinamamasina yol agacagi siiphesizdir. Dolayistyla bu
alanda, bilhassa lisansiistii diizeyde ¢alisma yapacak halk bilimcilerin, ¢aligma alanlarina
uygun miizik anabilim dallarindan bilimsel anlamda yararlanmak ya da ilgili alanla miis-
terek disiplinlerarasi ¢aligmalara yonelmek suretiyle gergeklestirecekleri galigmalarin,
yukarida soziinii ettigimiz bosluklart doldurmaya ydnelik bir kap1 aralayacagi kanaatin-
deyiz.

NOTLAR
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123. Ayrica halk siirinde tiirkiiniin yeri, 6nemi, tiirkii siniflandirmalari ve bu konudaki tiir-gekil tartigmalart
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Yakic1 2007.

5. Tirk destan anlaticilig1 geleneginde, sozlii kompozisyon ve performans teorisi baglaminda, miizik merkezli
tespit ve incelemelere ayrintili olarak yer veren galigmalar igin bk. Reichl 2002: 105-118; 2016; Lord 1960.

6. Destancilik geleneginde, miizigin yaratim ve 6gretim asamalarinda islevsel olarak kullanimi hakkindaki bu
tespitlerin detay1 igin bk. Lord 1960; Ekici 2002: 12.

7. Ezberleme, bir miizik aletini hatasiz ve dogru ¢alma becerisine sahip olmanin agsamalarindandir. Ezberleme,
miizik biliminde, bir 6grenme teknigi ve yontem olarak kabul edilir (Giin Duru vd. 2016: 126). Kulak ile
ezberleme, isitsel bellek; gorerek ezberleme, gorsel bellek; fiziksel his ve hareketler araciligiyla ezberleme,
kinestetik bellek ve analiz yapmak suretiyle ezberleme ise teorik bellek igerisinde degerlendirilir (Haydon
1996: 342-345; Aiello vd. 2002).

8. Destani siirde formel ifade tarzi ve formel ifade olusturma hakkinda bilgi i¢in bk. Reichl 2002: 187-220.

9. Kiiltiirel bellegin “iletme” kosulu hakkinda bilgi igin bk. Assmann 2005: 60.

10. “Halk bilgisi” kavrami hakkinda bk. Ekici 2013.

11. Zakirin her hizmet igin ayr1 ayr belirlenmis bir ya da daha fazla manzum metni sazi1 esliginde ve geleneksel
yore veya ocak ezgisine uygun olarak icra etmesine “hizmet hakki” ad1 verilir (Akin 2016a: 17; Ersal 2019:
79).

12. Miizigin ve miizik aletinin, ritiiel icerisindeki kutsiyeti ve islevselligine dair fran’daki Alevi topluluklardan
Ehl-i Haklara ait bir anlatma i¢in bk. Akin 2016b: 106.

13. Alevilikte “Telli Kur‘an” kavrami hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bk. Akin 2020: 135-162.
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kusam, kisi sayist ve semahlarin boliimleri gibi hususlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Erseven 1996;
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KARACAOGLAN SiiRiNiN FELSEFi TEMELLERI*

The Philosophical Foundations of Karacaoglan's Poetry

Dog. Dr. Sadik Erol ER**

OZ

Siir ve felsefe iliskisi, eski ¢aglardan giiniimiize kadar 6nemini korumaktadir. Gerek filozofun gerekse de
sairin diinyayla ve hayatla olan iligkisi zaman zaman ortak olsa da ayrilan yo6nleri de bulunmaktadir. Ciinki
filozof ve sair anlamin ve varolusun derin sorunlarindan rahatsiz olan kisilerdir. Dilin felsefe ve siir olarak
catallagmas1 ayn1 zamanda hakikatin nasil ele alinacag: problemini de giindeme tasimistir. Bu noktada siir ve
felsefe, hakikati kendine 6zgii yollarla ifade ediyor olsalar da zaman zaman ortak bir ¢aligma arazisinde bulu-
sabilirler. Ancak bu birliktelikten rahatsiz olan filozoflar oldugu gibi, bu birlikteligi olumlayan ve buradan ha-
kikati ele gegirebilecek yeni bir dilin olusabilecegini diisiinen filozoflar da gérmek miimkiindiir. Nitekim bu
iliskiden rahatsiz olan ilk kisi siiphesiz Platon’dur. Ozellikle Deviet ve Ion diyalogundaki sair/siir iizerine dii-
stinceleriyle etkili bir goriis ortaya koyan Platon, felsefe ve siir arasindaki ¢ekismede logos’un safinda yer alir.
Ote yandan Platon’un aksine, felsefe, sanat ve bilim arasinda iliski agin1 yeniden tesis etme ihtiyact giiden Ni-
etzsche, kavram ve metafor arasindaki tiir karsitligini ortadan kaldirip, sadece (daha az metaforik olan meta-
forla) bir derece farki koyarak, siirle karistirilma tehlikesi tastyan, kasith bigimde metaforlar kullanan bir felsefe
tipi baslatir. Siir ve felsefe arasinda ayrimlar olsa da en kiymetli siirlerin bazilarinin felsefi bir karaktere sahip
oldugunu goriiriiz. Bu bize felsefe ve siir arasindaki herhangi bir keskin ayrimin sorunlu oldugunu diisiindiire-
bilir. Bizim de bu c¢alismada yapmaya ¢alistigimiz sey, bu ayrimi derinlestirmek degil aksine iki disiplinin
kesisiminden yeni bir bakis agis1 elde edebilmektir. Bu baglamda 6zellikle halk siirimize yonelik olarak felsefi
ilginin artmasi ile yeni ve 6zgiin yorumlar esliginde kiiltiirimiize farkli zenginliklerin dahil olabilecegini dii-
stinmekteyiz. Bu noktada Karacaoglan siirinin derin felsefi alt yapisi bize bir imkan sunabilir. Karacaoglan’m
ele aldigy, giizel, ask, doga, 6lim ve mistisizm ile iligkili kavramlardaki zengin felsefi yon déneminin oldukca
otesindedir. Karacaoglan’da tekke ve tasavvuf sairlerinin aksine bu diinyanin ve hayatin biitiin boyutlariyla
benimsenmesi soz konusudur. Aska, sevgiliye, dogaya ve Tanri’ya bakiginin hayatin olumlanmasi iizerinden
gergeklestigini goriiriiz. Kendinde/soyut ve bir ilke olarak “agkin” bir agk ve giizellik anlayis1 yerine, bu diin-
yada (kadinin bizatihi kendisinde/tekilde) ete kemige biiriinen, gergekei, “olusa ve bozulusa tabi” bir kadm, ask
ve giizellik anlayis1 bulundugu goriiliir. Bu, diinyanin gergekligi icerisinde aranan ve yer yer erotizm ile birlesen
bir ask ve giizellik anlayigidir. Doga burada 6nemli bir belirleyici 6zellige sahiptir. Doga, gezgin bir sair olan
Karacaoglan igin, ask, giizel ve sevgilinin i¢inde bulundugu bir sahihlik alani olarak karsimiza gikar. Bunun
yaninda zengin bir metafizik anlayisi olsa da din, Tanr1 gibi temalar siirinde belirleyici bir 6zellige sahip degil-
dir. Bu yiizden Karacaoglan 6limil yiicelten bir anlayisa da kargidir.

Anahtar Kelimeler

Giizel, agk, 6liim, metafizik, doga.

ABSTRACT

The relation between poetry and philosophy has maintained its importance from ancient ages to this day.
In spite of the fact that poet and philosopher are close in respect to the relations with world and life, both have
divergent ways for it as well. It is because the philosopher and poet are disturbed with the deep problems of
meaning and existence. The fact that the language has gone into division as philosophy and poetry brought
along the problem how to deal with the truth. The poetry and philosophy, at this point, might league together in
a common study area nevertheless they express the truth in idiosyncratic ways. The fact remains that there are
some philosophers feeling uncomfortable about this association while quite the contrary there are some others
who affirm it, thinking that it is possible to construct a new language from this point forth in order to maintain
the truth. Indeed the first disturbed philosopher about this relation is Plato. Taking up an efficient position in
respect to the poet/poetry within the books Republic and lon, Plato distinctly sides with /ogos in conflict of
philosophy and poetry. On the other side Nietzsche in contrast with Plato, fastened on reinstating the relation
network between philosophy, art and science, initiates a new philosophical way by abolishing the antilogy of
concept and metaphor, and legitimizing only a degree difference (with less metaphorical metaphor) while this
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new philosophy is hang by a thread of being confused with poetry and purposely uses the metaphors. Although
there are differences between poetry and philosophy, we can see that some of the masterpiece poems have a
philosophical aspect. This may make us think that any exact distinction between philosophy and poetry is prob-
lematical. Thusly we, in this paper, tried not to deepen those problematical distinctions but maintain a new
perspective by intersection of two disciplines. In this context, we think that a new affluence can be counted in
our culture by means of new and genuine interpretations on the occasion of rising philosophical attention to
especially our folk poetry. At this point, the deep philosophical background of Karacaoglan’s poetry can provide
us with that opportunity. The rich philosophical aspect of beauty, love, nature, death and other mystical concepts
dealt by Karacaoglan overruns his era. This is because, in contrary with the lodge and sufism poets, he compre-
hensively adopts this world and life. We can see that his perspective of love, beloved, nature and God is occurred
through affirming the life. It is obvious that he has a conception of actualist woman (as an entity, in person),
love and beauty which are “subjected to genesis and corruption” and come true in this real world. This is some
love and beauty conception to be searched in reality of world and combined with eroticism from place to place.
Nature has a decisive role herein. We see that nature, in view of travelling poet Karacaoglan, is a realm of
authenticity which contains love, beauty and beloved within itself. Besides, the themes like religion or God do
not have any decisive role in his poetry, although he has a rich metaphysical insight. Thusly he goes counter to
any conception which glorifies the death.

Key Words

Beauty, love, death, metaphysics, nature.

5

“Sair, Tanrilarin terciimamdir.’
Platon/lon

Giris

[Siir ve Felsefe liskisine Dair Metodolojik Cerceveleme]

Filozof ve sair anlamin ve varolugsun derin sorunlarindan rahatsiz olan kisilerdir.
Sair, kavramsal diisiincenin yetersizliginden hareketle i¢inde bulundugu ruhsal duruma
bagli olarak kelimelerle istedigi gibi oynayabilir. Siir gibi felsefe de hakikatin bir yoniinii
ortaya koyar, ancak bu daha ¢ok logos ile iligkilendirilen hakikattir. Siiphesiz iki sdylem
bi¢iminin muhtevalari itibariyle kendilerine 6zgii mahalleri olmasina ragmen, zaman za-
man birbirleri ile derin “iligki-iligkisizlik” hali i¢inde olabilirler. Heideger’in Nedir Bu
Felsefe’de belirttigi gibi “diisiinme ile siirsel yarati arasinda gizli bir akrabalik vardir,
¢linkii her ikisi de dilin hizmetinde, dil i¢in kullanir ve harcarlar kendilerini. Ayn1 za-
manda bir ugurum bulunur bu ikisi arasinda, apayri daglart mesken edinmislerdir ¢linkii”
(Heidegger, 1995: 46). Siir ve felsefe arasinda ayrimlar olsa da en kiymetli siirlerin bazi-
larinin felsefi bir karaktere sahip oldugunu da not etmeliyiz. Lao Tzu’un Tao Te Ching,
Lucretius’un De Rerum Natura, Dante’nin Ilahi Komedya’s1 ve Goethe'nin Faust u gibi.
Bu dogrultuda diisiince tarihine bakildiginda pek ¢ok diisiiniir ve filozofun (Emerson,
Santayana, Halil Cibran, Nietzsche, Heidegger) diisiincelerini siirsel bi¢imde ifade et-
mekten ¢cekinmediklerini goriiriiz. Bu nedenle sair ve filozof arasindaki herhangi bir kes-
kin ayrimin problemli oldugu diisiiniilmelidir. Ciinkii sairin, stil ve biciminden vazgec-
meden, betimleyici ve metaforik giiglerini dogru, iyi, 6liim, sonsuzluk vb. gibi kavramlara
yonelttigi zaman, filozofun sahnesinde yiiriidiigii soylenebilir.

Felsefe tarihine bakildiginda siir-felsefe iliskisinden rahatsiz olan pek ¢ok filozof
goriilmektedir. Nitekim bunlarin icinde akla gelen ilk kisi siiphesiz Platon’dur. Ozellikle
Devlet ve lon diyalogundaki sair/siir lizerine miilahazalar1 oldukga dikkat ¢ekici ve tayin
edicidir. Felsefe ve siir arasindaki bu kadim kavgada logos’un safinda yer alan Platon,
Homeros’u Tanrilar hakkinda yalanlar uydurdugu, topluma zarar veren efsaneler soyle-
digi i¢in suclar ve hakikatten uzaklasmaktan baska bir sey olmayan bir sdylemi kullan-
diklar i¢in sairleri Devlet’inden kovar (Devlet, 111, 397d-398a). Filozoflar ortak aklin
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temsilcisi iken, sairler “efendisine havlayan kdpek”lerdir, onlarin sadece “akilsizlarin ge-
vezeliklerinde adlar1 biiylik™tiir, onlar “sivri akillilar takim1”dir (Platon, 1973: 392, vd.).
Siirin, en seckin, en diirlist insanlar1 bile bozabilecek giicte olmasi, ona gore siirin en
tehlikeli yanidir (A. g. e., 393, 605 c). Clinkii “sairlerin yarattiklari, gergek degil, birer
goblgedir.” Platon’u asil korkutan sey aslinda bir anlamda sofizmdir, yani felsefenin, ken-
dini felsefe olarak kurarken, karsisina ¢ikabilecek en dnemli tehlikenin sofizm oldugunu
ve siirin de sofizmle benzerliginden dolay1 biraz tirkiitiicli oldugunu diisindiigiinii gorii-
riiz. Sair, “ruhun siirsel olmayan kisminin emegi, yani logosun emegi olan” {izerinden bir
yaratima girmez. Bu, siirin discursive olani engelleyen, kat etmeyen, sadece sinirda dur-
masiyla ilgilidir. Sairi belki de sofistlige yakinlagtiran bu sinirda durma halidir. “Siirin
sinirda durmasi” demek, siirsel bir ifadenin, ciimlenin bir “Gnerme”ye doniismemesi de-
mektir (Gemuhluoglu, 2011: 7). Onerme haline gelemeyen siir, Platon’a gére, logos ile
bagdasmaz ve sair soylediklerini izah edemedigi, ne dedigini bilmedigi siirece logos'un
disinda kalmak durumundadir: Logos, 'belirsiz imge'lerle gerceklesmez; 'kotii imgelerle
dile getirilen’ siirse hicbir seyi agiklayamaz (Yavuz, 1987: 78).

Ote yandan Platon’un aksine felsefe, sanat ve bilim arasinda iliski agmn1 yeniden tesis
etme ihtiyaci giiden Nietzsche, kavram ve metafor arasindaki tiir karsitligini ortadan kal-
dirarak ve (daha az metaforik olan metaforla) yalnizca bir derece farki koyarak, siirle
karigtirilma tehlikesi tastyan, kasitli bigimde metaforlar kullanan bir felsefe tipi baslatir.
Nietzsche’ye gore siirin felsefeyle karistirilmasi iiziicii olmayacaktir ¢linkii felsefe ve siir
arasindaki karsitlik metafiziksel diisiinceden dogar; gergek ve imgesel arasindaki kurgu-
sal ayrima, daha az kurgusal olan “yetenekler” ayrimina dayanir (Utku, 2017: 72). Bu
baglamda o6zellikle Sen Bilim’de felsefenin siirsel bir dil edinmesi gerektigini, sanatsal
enerjilerin ve yasam bilgeliginin ancak bu organik bir birlik sayesinde ger¢eklesecegini
hayal eder. Felsefenin geleneksel sdylem bigimini ve “hakikatin mantiksal statiisiinii” ters
yiz eden Nietzsche bu baglamda serseri, ditirambik ve ayyas bir dilin pesine diiser.
“Poetik bir felsefi dil” olarak tanimlayacagimiz bu yeni dil, kendisini Boyle Buyurdu
Zerdiist adl1 yapitinda keskin bir sekilde gosterecektir. Burada felsefe, sanata doniismiis-
tiir ve Nietzsche artik bir sanatgi (sair)-filozof roliinli oynamaktadir. Sair-filozof olarak
konusan Nietzsche felsefe i¢indeki nihilizmi siir ile mi agmak istiyordu bilinmez, ancak
bilinen bir sey varsa o da Nietzsche’nin, siiri, Platoncu metafizige ve onun kilik degistir-
mis vechelerine yonelik kullandigidir. Hakikati logos ile esitleyen “birci/tek¢i” sGylem
bi¢imlerini kendi i¢inde ¢ogullasan, iireyen ve katmanlasan bir iislup ¢okluguyla asmaya
caligir.

Felsefi siir, bir insan tasarimina degil somut insana ve onun varolusuna dayanir. Yine
felsefi siir, zihin diizlemini degil, varolma durumlarini ele alir ve bir ontik durumu igerir
(Kayiran, 2019: 52-53). Kayiran’n tespiti, aslinda felsefe ve siirin kesistigi yeri vermesi
bakimindan 6nemlidir. Siirdeki felsefeyi yeniden diisiinmek ve siire felsefeyle bakmak
icin agilan genis bir poetik pencerede, her ne kadar “dil, felsefe ve siir olarak catallagsa
da”, felsefi derinligi/boyutu bir hayli fazla olan sairleri gormek miimkiindiir. Derinlik,
sairine gore degisiklik gosterse de lilkemizde halk siirine yonelik olarak bu derinligi fel-
sefi baglamda ele alan incelemelerin azlig1 dikkat ¢cekmektedir. Halk siirinin zengin ge-
leneginin felsefi bakimdan ele alinmasiyla yeni perspektif ve imkanlarin zuhur edecegine
ve bu imkanlarm halk siirinin felsefeye kendini nasil actigini salahiyetli bir sekilde gds-
terecegine inantyoruz.
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Karacaoglan Siirinde Ask, Doga ve Tanr1 Kavramlarinin Felsefi Analizi

Karacaoglan, halk siiri geleneginde islenen klasik temalara (agk, Tanr1 ve doga), ge-
tirdigi ayriksi yorumla ¢aginin 6tesine seslenir. Donemindeki (17. ylizyil) sairlerinin ak-
sine, tasavvuf felsefesine ve divan siiri gelenegine mesafeli duran Karacaoglan, yasadi-
gimiz hayati, diinya nimetlerini ve insanin gergeklestirebilecegi olanaklar1 6ne ¢ikaran bir
poetikaya sahiptir. Nietzscheci anlamda “yasamin olanaklarini kesfeden” ve bu olanak-
lardan hareketle zaman zaman igkin bir anlam arayisina girisen Karacaoglan’in olumlu
bir tinsel ve olgusallik alani yarattig1 sdylenebilir. Bu alanda, insanin varolma halleri agik
secik ortaya koyulurken, topraga sadik bir yazginin baskin oldugu goriiliir.

Karacaoglan’in poetikasinda agk, yasami “topraga sadik bir bigimde” anlamli kilmak
adma kilit bir kavram olarak dikkat ¢ceker. Bunda siiphesiz hayalcilikten ziyade gergekgi
olusu etkilidir. Clinkii “Karacaoglan, duygu ve isteklerini agik se¢ik ortaya koyar. Aci-
larla, ayriliklarla ve oliimle arast hog degildir. Yasama sevinciyle doludur, géniil kapist,
biitiin giizellere ve biitiin giizelliklere karsi, ardina kadar aciktir. Bu yiizden kafalardan
¢ok, goniillere seslenir, goniiller fetheder” (Karaer, 2017: 33). Ask, Karacaoglan i¢in ya-
samin icerisinde ete kemige biirlinen bir duygu halidir. Bu yiizden Karacaoglan’da “ken-
dinde bir agk/gilizel” anlayist mevcut degildir. Bilindigi gibi felsefe tarihinde kendinde
ask ve giizel kavramlarini felsefi mahiyette ele alan en 6nemli diisiiniir Platon’dur. Platon
Solen diyalogunda ask, sevgi ve giizellik meselelerini ve bunlarin insan varolusu iizerin-
deki etkilerini ele alir. Burada Platon i¢in aslolan “olusa ve bozulusa tabi olmayan” gii-
zellik ve sevginin miimkiinliigiidiir. “Ask ve giizel nedir?” sorusu g¢ergevesinde donen
tartisma “kendinde giizel/agk” ilkesi ile agkinlasarak neticelenir. Ciinkii Platon’a gore gii-
zel ve agk, olus ve bozulusun hiikiim siirdiigli diinya i¢inde sahihlesemez. Ciinkii diinya
igcindeki agkin amact yalnizca tutkulart tatmin etmektir (Platon, Sélen 181c¢). Kalict sev-
ginin bedende arandigi bir durumdur bu. Oysa kalict askr ve giizelligi olus ve bozulus
diinyasinda aramak beyhude bir ¢abadir. Sevdigi kisinin bedeni pdrsiiyiince biitiin sevgisi,
verdigi sozler ve yeminler ugup gider. Bir kisiyi ruhundan 6tiirii seven ise sonsuza kadar
sever. Ciinkii ruh 6liimsiizdiir (Platon Sélen, 183e, 184a). Giizelin ve agkin askinlastirila-
rak kendinde bir ilkeye doniistigli Platoncu felsefi anlayisa Nietzsche’nin verdigi ickinci
kargilik 6nemli bir hamledir. Nietzsche “giizel nedir?” gibi 6zcii ve askinciligi imleyen
soru tipini doniistiirererek ickinlestirir. Soru artik “giizel nedir?” den ziyade “kim giizel-
dir?” e doniligmiistiir. Bu stratejik doniisiim giizeli ve aski, olusa ve bozulusa tabi kilarak
diinya i¢ine dahil eder.

Karacaoglan’in siirinde giizel ve ask, olustan ve bozulustan muaf agkin bir ilke ha-
linde degildir. Daha ¢ok “kim giizeldir?” sorusu g¢ergevesinde ask ve giizellik anlayigini
bigcimlendiren Karacaoglan’da bu anlamda ickinci bir tutum mevcuttur. Soyut, ideal, ol-
masi istenenden ziyade mevcut olani1 yasamis, hissetmis ve dile getirmistir. Onun siirle-
rindeki giizel ve askin anatomisi somuttur, dahasi dogayla i¢ ice gegmis bir diinyevilik
vardir. Baska bir yorumla “Karacaoglan, giizellerini dogadan, yasadig ¢evreden, sosyal
iliskilerinden ayri diigiirmez. Bunun yamnda siirlerindeki giizellerin sagi, yiizii, kast, kir-
pigi, gozii, agzi, burnu, disi, almi, bagri, gégsii, kolu, bilegi, eli, ayagi, topugu, boyu po-
suyla ilgili ayrintili, giiclii benzetmeler ve tasvirler yapar” (Altun, 2007: 218).

Giizeli ve agki bu diinya icerisinde anlamli kilan Karacaoglan’a goére insanlar bu
diinyaya sevmek ve sevilmek icin gelmislerdir. Sevgi, diinyay1 anlaml1 kilmanin énemli
oOlciitlerindendir. Gtizeli ve giizelleri bu sifatlarla nitelendiren Karacaoglan’in tek bir gii-
zele baglanmasi da beklenemez ¢iinkii agk baki, sevgilisi ise fanidir. Ancak, burada agkin
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baki olusu tasavvuftaki gibi ilahilik/agkinlik ile agiklanamaz. Bu sebeple sevgili bazen
Elif, Ayse bazen de Leyla, Hiirli olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii onun, hicbir tarikat ve
tekke ile ilgisi yoktur ve sevdiginin gogsiinii ‘Cennet’e benzeterek, yiiziinii gorenlerin
‘salavat’ getirmesini isteyecek kadar da bu diinyanin adamidir (Karaer, 2017: 39). Ayrica
Karacaoglan, Yunus Emre, Mevlana vd. aksine sevgilisinin ziilfiine dokunmak, koku sek-
line gecip koynuna girmek i¢in giil; balaban olan sevgiliyi almak i¢in sahin; bahcesinde
mesken tutmak, sevdigini her zaman gérmek icin kus; beline sarilmak i¢in altin kemer;
beraber yatmak i¢in atlastan dosek; saglarina dokunmak i¢in riizgar; ocaginda yanmak
i¢cin odun; hatta ondan hi¢ ayrilmamak i¢in viicudunda ben olmak ister (Eker, 1998: 59).
Ayrica giizeli kaybetmenin dayanilmaz acisini da hisseden Karacaoglan,
Ben giizele giizel demem
Giizel benim olmayinca (s. 286)"

musralarinda giizelin yine kendinde bir ontolojik degerinin olmadigini, giizelligin “6l¢ii-
lemeyen, nesnellikten yoksun ve dznel bir anlami/degeri olduguna” vurgu yapar. Siiphe-
siz bu 6znellestirme girisimi, Karacaoglan’in halk siirindeki 6nemli 6zgiin noktalarindan
birisini, glizelin erotizm ile olan iligkisini giindeme getirir. Karacaoglan, erotizmi hayatin
insana degen bir pargasi olarak gortir, bu ylizden siirinde kadin bedenini askinsal bir tabu
olmaktan ¢ikarir ve igkin alanda bir arzu nesnesine doniistiirir. Kadin1 yasamin ig¢inde
kodlar ve kadmin hem cinsiyeti hem de kimligi doneminin ¢ok Gtesinde bir bakis acistyla
dile getirilir. Erotizm, bu anlamda sevgiliyle bir biitiinlesme, bir olma istegidir. Kadin
askin varolma sebebi ise eger siire her yoniiyle dahil edilmelidir. Ancak bu dahil edilme
bir yandan kadin1 miilkiyetlestiren bir dili agiga ¢ikarsa da sonugta erotizm, agkin sahih-
lesmesi yolunda Karacaoglan i¢in 6nemli bir yasamsalliktir.

Dogaya doniis, aski ve giizeli dogayla bir kilma Karacaoglan siirindeki bir diger
onemli 6zelliktir. Karacaoglan’da asik, masuk ve doga ontolojik olarak i¢ icedir. Doga,
askin bir biitiinleyeni olarak, ask ve yasam arasindaki birligi ya da yasamin igkin devi-
nimsel degisimini kuran bir zemin olarak karsimiza ¢ikar. Karacaoglan ask ile dogadaki
biitiin varliklar1 olumladig: gibi onlar1 uzlagtirir da. Bunu yaparken de dis diinyay1 zaman
zaman i¢ diinyasina déniistiiriir. {lhan Basgoz’iin ifadesiyle, doga Karacaoglan’da bir iyi-
lestirici, koruyucu, kirden pastan yuyup aritici, sikintilardan kurtaricidir. En umutsuz za-
maninda, sevgilisinden uzak diisiip onun gelmesinden umudunu kesince Karacaoglan do-
gaya sigimir, teselliyi onda bulur (Basgoz, 2003: 27). Kisacasi doga, bilinmesi gereken
mistik ve giz dolu bir mekan degil, sevgiliyle hosca yasanmasi gereken bir alandir.

Ote yandan Karacaoglan’da insan, yalmzca dogadaki kosullarin etkisiyle kendi-
sini bigimlendiren ve doga ile iligski halinde varolabilen bir varliktir. Tekke ve divan sii-
rinin insan ve doga arasina koydugu “teolojik mesafe”, bu siirde yerini birlikte-olus {ize-
rinden ontolojik bir dayanigmaya evrilir. Yani insanin merkez olmadig1 (hiyerarsiyi yok
sayan) bu iliski, tek tarafli bir iligski degildir. Doga ile sevgilinin ontik birlesimi benzet-
melerine de yansir. Soyut ve mistik bir sevgili imgesi degil de daha ¢ok dogada varolan
seyler lizerinden benzetmeler yapilir. Sevgili daglarda, yaylalarda, ovalarda bazen bir ki-
nali keklik, kuzu, ceylan, tavus kusu bazen de reyhan, siimbiil, karanfil, lale ve ¢inar vb.
gibi dogada varolanlar lizerinden betimlenir.

Nomadik bir sair olan Karacaoglan, siirlerinde bir “doga dili” kurar. Bu dil, insan-
doga catismasini tetikleyen tahakkiimcii anlayisi diglayan bir dildir. Ayn1 zamanda bu
dilde doga ile insan arasinda ickin bagin verdigi huzur(suzluk) da dikkatleri ¢eker. Hu-
zursuzluk genellikle sevgili ile kavugsmalarina engel durumunda aciga ¢ikar. Doga, burada
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sevgiliye kavugmada bir engel olarak goriinse de yagami ve doga sevgisini hepten ketle-
yecek bir olgu degildir. Ayrica doga ile kurulan “sahih iliski” baska bir hususla, zaman
zaman metafiziksel gerilimlerle siirde bir krize de neden olur. Bu kriz; ‘varolus sancist’,
‘dogmus olma’, ‘diinyada olma hiiznii veya istegi’, insanin kendi ile iliskisinde ‘kendini
bir yiik olarak’ gérmesi ve ‘Tanri ile kurulan iliski’ diizleminde aciga cikar.

Agirdir yiiklerim gotiiremedim (s. 147)

skskeosk

Karacaoglan der ki boyle kalaydim (s. 157.)
skeskeosk
Yalanmis diinyanin &tesi yalan (s. 121)

Karacaoglan’in siirlerinde ‘din-mistisizm-metafizik’ (krizin bir diger boyutu) tekke
ve tasavvuf sairlerinde oldugu kadar baskin ve belirleyici olmasa da, yer yer isledigi bu
tiir sorunlar, bize onun diisiince diinyast hakkinda 6nemli felsefi ipuglari verebilir. Diin-
yada temel insani sorunlardan biri olan “anlam” sorununu metafiziksel belirsizligin tetik-
ledigini ve bu durumun insanda bir gerilime sebep oldugu ¢ogu kez dillendirilir. iginde
bulundugumuz diinyanin ve varolussal kosullarimizin/imkanlarimizin “agkinsal bir di-
keylik™ ile iligkili oldugunu imleyen bu sav, kaygiy1 azalttig1 gibi derinlestirebilir de. Ka-
racaoglan’m siirlerinde zaman zaman bu gerilimden kaynaklanan endise ve huzursuzluk
hali goriiliir.

Oteni yokladim 6ten yog imis
Yiirii yalan diinya senden usandim (s. 143.)

Yukaridaki misralarda goriilecegi iizere bu diinya ve 6te diinya arasinda gidip gelen,
gerilimi i¢inde bir “yiik” olarak siirekli tasiyan Karacaoglan, yer yer “metafizik bir yurt-
suz” olarak da karsimiza ¢ikar. Bu yurtsuzluk halini daha da derinlestiren insanin iki va-
rolussal durumuna kisaca deginmek sanirim yerinde olacaktir: dogmus olmanin vermis
oldugu kaygi ve 6liim. Dogmus olmanin kaygisi zaman zaman siire, sadece sevgiliye de-
gil diinyaya da kiiskiinliik ve yersizyurtsuzluk olarak yansir.

Benim bu diinyaya ge¢gmiyor nazim. (s. 141)
ks
Uryan geldim iiryan giderim (s. 222)

skskok

Iste geldim kara gozIliim

Bu yer bizim yerler degil

Bir giin bile eglenemem

Bu ¢6l1 bizim ¢oller degil (s. 310)

Oliim konusunda da Karacaoglan’in metafiziksel gerilim yasadig1 goriiliir ancak si-
irinde bu metafizik agmazlar1 ve diialiteleri indirgemeci bir sekilde ele almaz. Bu bag-
lamda her ne kadar bir 6te diinya imgesi karsimiza ¢iksa da bu onun siirinin belirleyici
karakteri degildir. Ote yandan siirlerinde 6liim, yasamin disinda kurgulanan bir sey de-
gildir, bizatihi yasamin igine ¢ekilerek “burada” yasanilan bir durum olarak goze carpar.
Derrida’nin “disin imkani igtedir” ve “aslinda dis, ictir” soziinii Karacaoglan’a uyarladi-
gimizda diyebiliriz ki, “dis” yani 6liim, katlanarak “ice” yani yasama biikiiliir, boylece
teolojik-metafiziksel havza yerini bu diinyaya, kozmik sonsuzluga birakir. Ve burada
Asik Veysel’in “iki kapili han”1, kozmik igkin bir sonsuzluk olarak “kapisiz han”a donii-
siir. Bu noktada kaygiy1 yliklenen bir varlik olarak insan i¢in 6liim, bir kurtulus, ebedi
hayata agilan bir kap1 olarak goriiliip, kutsanmaz.
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Bir kapisiz hana indirdin beni (s. 118)
sk
Soyle bir vakitler yiyip icerken
Yiyip icip yaylalarda gezerken
Gene mi geldin ben senden kagarken
Var git 6liim bir bagka zaman da gene gel (s. 130)

Burada bir bakima varoluscu felsefede de yogun bigimde islenen “insanin diinyada
olma durumu/diinyada kalma istegi” kendini gosterir. Karacaoglan’in sesinde bu diinya-
nin renkleri ve sesleri uyumlu, kozmik bir biitiinliik teskil ederek, onun yasama arzusunu
ve sevincini ifade eder. Bu noktada sadece 6liim meselesinde degil, daha 6nce vurguladi-
gimiz gibi basta Tanr1 olmak {izere dinsel ve mistik igerikli kavramlari (ahiret, cennet,
cehennem vs.) 6te diinyanin ebediligi/kutsalligi iizerinden degil, sevgili merkezinde/etra-
finda bu diinya i¢inde anlam kazanir. Kisacasi, din, Karacaoglan’in sevgilisi ve diinya ile
iliskisinde baskin degildir, ayrica siirinin ana tematigi de degildir. Dini referanslarin ol-
dugu yerlerde gecen dini temayiiller, tasavvuf sairlerinin aksine daha hiimanist bir pers-
pektiften ele alinir ve yasamin i¢ine dahil edilir. Dogaya, insana (daha ¢ok sevgili) duyu-
lan sevgi ve hayranlik, yasamin dinamikleriyle birleserek vazgeg¢ilmez bir tutkuya donii-
stir. Kisacasi, Karacaoglan’in siirinde bag kurdugu pek ¢ok seyi, buradan (bu diinyadan),
“yagamin biricikligi” a¢isindan ele almasindaki temel motivasyon, yasadigi ¢cevreden haz
alma ve yasamla bir olma (ontolojik tamamlanmiglik) baglaminda agiklanabilir.

Sonug

Siir ile felsefe arasinda ¢ok eskiye dayanan bir iliski/gerilim oldugu goriillmektedir.
Siir, daha ¢ok logosa ait olmayan insanin pathos’una ait bir ifade ve sanat bigimi olarak
goriiliir. Felsefi dil ise, insanin kendisini diinyaya agmasini ve hakikatle olan iliskisini
daha ¢ok logos lizerinden insa eder. Ancak bu tespitler, kat1 kurallar1 igeren indirgemeci
tanimlar olmamakla birlikte Bat1 felsefi geleneginin hakim egilimini yansitir goriinmek-
tedir. Ote yandan felsefe ve siir iliskisi 6zelinde, Platon ve Nietzsche gibi iki karsit hattin
“askinlik” ve igkinlik” lizerinden miicadelesinin/cekismesinin, bu iligkiyi son derece zen-
gin ve kigkirtict alimlama bigimlerine tesvik ettigi gortilebilir. Kendisini “sadece deli sa-
dece sair” olarak goren Nietzsche’nin “poetik bir felsefi dil” yaratma stratejisinin bugiin
fazlasiyla talep gordiigii asikar. Siir ve felsefe iliskisini yakinlagtiran bu hamlenin birgok
sairin poetikasina yonelik felsefi ilgiyi arttirdig1 sdylenebilir. Bu ilgi vesilesiyle pek ¢ok
¢agdas sairimizin siirleri ele alindiysa da halk siirine yonelik felsefi egilimin ciliz kaldi-
gin1 soyleyebiliriz.

Karacaoglan’in siirine felsefi bir bakisla yonelmemizin temel gayesi onun siirlerinde
varolan zengin felsefi alt yapiy1 serimlemektir. Karacaoglan’da tekke ve tasavvuf sairle-
rinin aksine bu diinyanin ve hayatin biitiin boyutlariyla algilanip, hissedilip benimsenmesi
s6z konusudur. Aska, kadina (sevgiliye), dogaya ve Tanr1’ya bakisinin bu hayatin olum-
lanmasi lizerinden gergeklestigini goriiriiz. Kendinde/soyut ve bir ilke olarak “askin” bir
ask ve giizellik anlayis1 yerine, bu diinyada (kadinin bizatihi kendisinde/tekilde) ete ke-
mige biiriinen, gergekei, “olusa ve bozulusa tabi” bir kadin, agk ve giizellik anlayisi bu-
lundugu goriiliir. Bu, diinyanin gercekligi igerisinde aranan ve yer yer erotizm ile birlesen
bir ask ve giizellik anlayisidir. Doga burada énemli bir belirleyici 6zellige sahiptir. Gez-
gin bir sair olan Karacaoglan icin doga, ask, giizel ve sevgilinin i¢inde bulundugu bir
sahihlik alan1 olarak karsimiza ¢ikar. Siirinin dili buradan neset eder ve bu dil ayn1 za-
manda sevgili ile dogayi birlestiren bir diizlemdir. Tanr1 ve din anlayisina baktigimizda
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ise dogmatik bir yapiya sahip olmadigi hemen fark edilecektir. Dini 6geler siirinin temel
karakteristigi degildir ancak dini ve mistik géndermelerin oldugu yerlerde de yer yer me-
tafiziksel gerilimler yasadig1 goriiliir. Bu gerilimler, zaman zaman siirinde “arafta ol-
maklik”in getirdigi sancilar biciminde karsimiza ¢ikar.

Sonug olarak, Karacaoglan 6zelinden hareketle diyebiliriz ki, halk siirimizde yer
alan zengin felsefi altyapi, siir-felsefe iliskine yonelik olarak bize farkli imkanlar alant
sunabilir. Bu muazzam siir geleneginin felsefi acidan ele alinmasi gelenegin sahih bir
sekilde tiretilmesine de olanak saglayabilir. Bu iiretim, bize sdylenen seyler ile bizim soy-
leyebileceklerimiz arasindaki (ask, doga, metafizik, mistisizm, 6liim, etik, giizel vb.) on-
tolojik hattin gliclenmesini saglayacagi gibi, “dinamik bir yeniden yaratma siireci’ni de
tetikleyebilir.

NOTLAR
1. Metin i¢erisinde Karacaoglan’a ait dizeler su eserden alinmistir. Mustafa Necati Karaer, Karacaoglan: Ha-
yati ve Biitiin Siirleri, Istanbul: Dergah Yay., 6. Baski, 2017.
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CiCEKLERIN GizLi DiLi*
Secret Language of Flowers

Dog¢. Dr. Neslihan KOC KESKIN**

0oz
Gizlemek ve gizlenmek i¢in yaratilan biitiin yéntemler gizli dil olarak adlandirlmustir. Tiirk dil ve kiiltiir
tarihine bakildiginda birgok gizli dilin kullanildig1 gériilmektedir. Kalayc: Dili, Dilce/Erkiletge/Vartanca, Te-
berce ve Islik Dili bugiin Tiirkiye’de yasayan gizli dillerdir. Osmanli toplumunda ise bitkiler, ¢igekler, meyve-
ler, sebzeler, kumas pargalar1 ve renkler gibi pek ¢ok unsur kadin ve erkekler arasinda iletisimi saglayan gizli
bir dil olarak kullanilmstir. Bilindigi kadariyla ilk olarak Fransiz sefirinin sekreteri Du Vignau; 1688’°de yazdig1
Le Secrétaire Turc adli eserinde, 179 unsurun anlamlarini vermis ve “selam dili” olarak bu gizli dilden bahset-
mistir. Ondan bir ylizy1l sonra 1718 yilinda Lady Mary Wortley Montagu, bir mektubunda 17 6rnek vererek bu
nesne dilini s6z konusu etmistir. 1809 yilinda ise Joseph von Hammer-Purgstall haremdeki kadinlardan derle-
digi bir listeyi yayimlamis, 1811 yilinda ise bu listeye birtakim ilavelerde bulunmustur. Hemen hemen ayni
zamanlarda, 1814’te yazilmaya baglanan ve 1819 yilinda tamamlanan Dogu Bati Divani’nda Goethe, kizlarin
sallarma dokuduklar gicek motifleri ile bir ask dili olusturduklarini belirtir. 1886 tarihli diger bir liste ise Zsuzsa
Kasuk ve Cemil Oztiirk tarafindan bir bildiri ile tamtilmistir. Yine ayni1 yiizyila ait “Der Muamma-y1 Zen-Pare
Biraderlere Her Bar Lazim Olan Ma’nalardir Ki Vaktile Her Biri Bin Gurlis Eder” baslikli bagka bir liste de
Giil¢in Edith Ambros tarafindan Kasuk ve Hammer’in listeleriyle karsilastirilarak yayimlanmistir. Bu listelerde
cicekler onemli bir yer arz etmektedir. 20. yiizyila gelindiginde Avanzdde Mehmed Siileyman, Frasizca bir
eserden terciime ederek Lisdn-1 Ezhdr ve Hasan Bahri de Lehge-i Ezhdr adlanyla gigeklerin 6n planda oldugu
benzer listeler yayimlamuslardir. Lehge-i Ezhdr, Hasan Bahri’nin kadinlar i¢in kaleme aldigi/tercime ettigi ve
1919 yilinda yayimlanmis 6z bakim ve gorgii kurallar kitabi olan Kadinlara Mahsus Pembe Kitap’n iginde bir
bolim olarak yer alir. Lehge-i Ezhdr’da gigek, bitki, ot, meyveli/meyvesiz agag¢ olmak iizere toplam 179 farkh
tiire yer verilmistir. Lehge-i Ezhdr’da, gigeklerin “ask ve haberlesme vasitasi” oldugu ve de kadn ile erkek
arasinda gizli bir iletisim sagladig1 tizerinde durulmustur. Her bir ¢igek, bitki, ot, meyveli/meyvesiz agag tiiri-
niin anlamini veren Bahri, bu anlamlarin kadinlar ve erkekler tarafindan bilinmesi gerektiginin altini 6nemle
¢izmistir. Lehge-i Ezhdr, adi gecen unsurlar ve onlara atfedilen anlamlar sebebiyle s6z konusu listelerden ayrilir.
Lisdn-1 Ezhdr ve Lehge-i Ezhdr’a kadar ¢icek adlarina (gosteren) karsilik olan anlamlar (gosterilen) yine ¢icek
adlartyla giil/kiil 6rneginde oldugu gibi kafiyeli kelimeler ile bitmektedir. Lisdn-1 Ezhdr ve Lehge-i Ezhdr’da bu
sekilde bir anlamlandirma yoktur. Bu makalede gizli diller ile ilgili bir giristen sonra, listelerde gigeklere verilen
anlamlar tablolarla karsilastirilmis, Lehge-i Ezhdr’in geviri yazisi verilerek, ¢igeklerin gizli dili tizerinde deger-
lendirmede bulunulmustur.
Anahtar Kelimeler
Cicek, cigeklerin gizli dili, selam dili, Hasan Bahri, Lehge-i Ezhar.
ABSTRACT
All methods, which are created for keeping something secret or for being kept secret, have been called
secret language. When the history of the Turkish language and culture are taken into consideration, then it is
observed that many secret languages were used. The Kalayc: (Tinsmith) Language, Dilce (Dis-
course)/Erkilet¢e/Vartanca (slang spoken by people from Erkilet) and the Isizk (Whisled) Languages are the
secret languages existing in Turkey today. Whereas, in the Ottoman society, many elements, such as plants,
flowers, fruits, vegetables, pieces of fabric and colors were used as a secret language, which provided commu-
nication between women and men. As far as it is known, Du Vignau, the secretary of the French Ambassador,
mentioned this secret language as the “greeting language” and gave the meanings of 179 elements in the work
titled Le Secrétaire Turc (The Turkish Secretary), written in 1688. In the subsequent century, in 1718, Lady
Mary Wortley Montagu, discussed this subject language by giving 17 examples in a letter. Whereas, in 1809
Joseph von Hammer-Purgstall published a list compiled from the women in the harem and made some additions
to this list in 1811. At almost the same time, Johann Wolfgang von Goethe, who started to write the West-
Eastern Divan in 1814 and completed it in 1819, stated that the floral motifs woven into the shawls of girls
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composed a language of love. Whereas, another list dated 1886 was made known in a paper by Zsuzsa Kasuk
and Cemil Oztiirk. In addition, belonging to the same century was another list with the title of “Der Muamma-
i1 Zen-Pare Birdderlere Her Bar Ldazim Olan Ma nalardwr Ki Vaktile Her Biri Bin Guriis Eder” that was pub-
lished by Giil¢in Edith Ambros by comparing it with the lists by Kasuk and von Hammer-Purgstall. Flowers
display an important place in these lists. When the twentieth century was reached, Avanzade Mehmed Siileyman
published Lisdn-1 Ezhar (The Language of Flowers) by translating from a French work and Hasan Bahri pub-
lished similar lists in which flowers were in the forefront with the title of Lehge-i Ezhdr (The Dialect of Flowers).
The Lehge-i Ezhar was included as a section in the book Kadinlara Mahsus Pembe Kitap (The Pink Book
Especially for Women), which was a book of self-care and rules of etiquette published in 1919 and that was
written/translated for women by Hasan Bahri. In the Lehge-i Ezhdr were included a total of 179 different types,
led by flowers, plants, herbs and fruit/fruitless trees. Furthermore, in the Lekge it was dwelled upon that flowers
are “a means of love and communications” and that they provided a secret communication between women and
men. Bahari, who gave the meaning of every flower, plant, herb and fruit/fruitless tree types, emphasized with
importance that these meanings should be known by women and men. The Leh¢e-i Ezhdr is separated from the
subject lists due to the previously mentioned elements and the meanings attributed to them. As much as the
Lisan-1 Ezhdr and Lehge-i Ezhdr, the names of the flowers (indicative), the meanings that are equivalent (shown)
also finish with rhyming words, such as in the example of giil/kiil with the flower names. There is no explanation
in this manner in the Lisdn-1 Ezhdr and Lehge-i Ezhdr. In this article, after an introduction related to secret
languages, the meaning given to flowers in the lists have been compared and by giving the written translation
of the Lehge-i Ezhdr, evaluations have been made on the secret language of flowers.
Key Words
Flower, secret language of flowers, greeting language, Hasan Bahri, Lehge-i Ezhar.

Gizli Diller

Gizlemek ve gizlenmek i¢in yaratilan biitiin yontemler gizli dil olarak adlandirilmis-
tir. Argo, jargon, ihtiyag dili, ictimar dil olarak farkl sekillerde adlandirilan (Demir 2002:
422) gizli dillerin ortaya ¢ikisina bakildiginda farkli etkenlerin s6z konusu oldugu sdyle-
mek miimkiindiir. Nevzat Ozkan; “Gizli Dil Olarak Argonun Fonksiyonu Uzerine” bas-
likl1 yazisinda gizli dillerin temel fonksiyonlarmi I. Gizlilik (sugu gizleme, ticari sirr1 giz-
leme, inang sirlarmi gizleme, miistehcenligi gizleme) 1) Grup kimligi olusturma III)
Ozenti IV) Eglence V) Sanat ve edebiyat VI) Aykirilik VII) flgiyi ve dikkati gekme olarak
gruplandirmistir. Tiirk dili tarihine bakildiginda gizli dillerin net ¢izgilerle ayrilmadan bu
ozelliklerin bir veya birkacini tasidig1 goriilmektedir (Ozkan 2002: 23-30). Ozkan’in tas-
nifi izerinden diigiiniildiigiinde gizli dillerin bahsedilen 6zelliklerini tastyan ve ilk olarak
Ahmet Caferoglu tarafindan Burdur ve Mugla’da tespit edilen Kalayci/Palleci Dili ¢ok
dikkat ¢ekicidir. Bagka yorelerden kalaycilik yapmak i¢cin Mugla’ya gelen kalaycilar;
miigterilerinin yaninda ticari konular1 agik¢a konusmaktan kaginmak, kazanilan paranin
emniyetli olarak saklanabilmesi, miktarinin anlasiimamasi ve birtakim kiifiir sayilabile-
cek s6z ve deyimlerin, yabanci bir ¢evredeki miisteri tarafindan anlagilmasinin, onlarin
mesleki sayginliklarina golge diislirecegi endisesiyle bu dili kullanmaktadirlar (Akar
2008:38). Erkilet Cer¢ileri’nin Dilce/Erkilet¢e/Vartanca sekillerinde adlandirilan gizli
dili de korunma ihtiyacinin neticesi olarak dogmustur. Gezici esnaflig1 meslek haline ge-
tiren Erkiletler, bu gizli dili gittikleri yerlerde aligveris esnasinda malin fiyatinin yiikselip
alcaldigin1 miisteriye hissettirmeden birbirlerine bildirmek i¢in kullanmiglardir (Cafe-
roglu 1952: 332; Ozkan 1991: 295). Bagka bir gizli dil ise Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde
olugmustur. Kelime ve deyimlerden olusan bu kiiltiire ait terminoloji, grup kimligi olus-
turmada 6nem arz etmektedir (Giingen 2008: 135-157). Geygel Y oriikleri ve Kirsehir Ab-
dallar1 da Teberce adiyla anilan gizli dili kullanmaktadirlar (Sarikaya 2004: 243-278).
Anadolu’da bir¢ok sairi etkilemis olan Fazlullah Hurufl ve takipgilerinin kullandiklari
harf simgeciligi sadece Hurufilere has gizli bir iletigim sistemine isaret etmektedir. Buna
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ornek olarak Omer Ferit Kam’m Hurifi Miftdhi’nda Hz. Adem dal, Hz. Havva ise iizerine
sedde konulmusg vav ile sifrelenmistir (Digerleri icin bkz. Kog-Keskin-Can 2018: 489-
596). Bir sifre alfabesi olan remil ve ebced de gizli diller kapsaminda degerlendirilebilir.
Remil falinda kumun iizerine konulan nokta ve cizgiler, yalnizca erbabinin bildigi, sekil-
lerine gore olumlu veya olumsuz anlamlar gizlemektedirler. Benzer sekilde ebced hesabi
da 6zel bir sifre alfabesidir. Bu alfabeye gore 2468 ile sifrelenen “Beduh” mektuplarin
tizerine yazilan bir tilsimdir (Onay 1996:136). Tiirklerin inan¢ diinyasinin bir dénemini
olusturan ve bugiin 6zellikle Sibirya’da devam eden Samanlik inancinda, samanin belli
seanslarin gergeklestirilmesi igin ruhlarla iletisim kurulmasinda kullanilan gizli dili bil-
mesi gerektigi kabul edilir. Ozel giiclere sahip oldugu diisiiniilen samanlarin kullandiklart
gizli dil, genellikle ya hayvanlarin dilleri ya da onlarin seslerini taklitten ibarettir. Bu
nedenle, bir samanda bulunmasi gereken en 6nemli 6zelliklerden biri hayvan seslerini
taklit etme yetenegine sahip olustur (Eliade 1999:123-124; Sahin 2008:12). Hz. Siiley-
man’a kusdili 6gretilmistir (Neml 27/16). Evliya Celebi de arkadaslartyla 6zel iletisim
kurmak i¢in kusdilini kullanmistir: “Ciiciimlece yocoldacaslacaricim sicilacahilacanacup
acatlacansincalarar ya‘ni climle yoldaslarim silahlanup atlansinlar.” (Evliya Celebi 2002:
2/218). Mutasavvif sairlerin sathiyelerinde ve sembolik anlatim kullandiklar siirlerinde
kusdili kullandiklart gériilmektedir (Sahin 2008°den: 17).

Bu gizli diller ile birlikte; bitkiler, ¢i¢ekler, meyveler, sebzeler, kumasg pargalart ve
renkler gibi pek ¢cok unsurun kullanildig: kadin ve erkek arasinda gizli bir dil olusturan
listeler de gizli dil kapsamina girmektedir. 17. yiizyildan itibaren 6rneklerine rastlanan
Joseph von Hammer-Purgstall, Zsuzsa Kasuk ve Giil¢in Edith Ambros tarafindan yayim-
lanan listelere ek olarak bu yazida, Du Vignau’nin bilinmeyen Katalogu ve Hasan
Bahri’nin Lehge-i Ezhdr’1 ¢igeklere yiliklenen anlamlar agisindan dnceki listelerle birlikte
incelenmistir.

Cigek Gizli Dili iceren Listeler

Tespit edilebildigi kadartyla ¢icek gizli dilini igeren alt1 liste tespit edilmistir. Bun-
lardan ilki Fransa el¢isinin sekreteri Du Vignau’ya aittir. Du Vignau, 1688 yilinda Os-
manli toplumu hakkinda yazdig1 Secrétaire Turc adli eserinde, Tirkler arasinda agkin
ifadesinde kullanilan ¢igek, meyve, agag¢, kumas ve renkler gibi unsurlardan “selam dili”
olarak bahseder (s.6-7). Kii¢iik bir tabloda mavi (mail oldum), erik (eridik), nohud (der-
dinden oldum bihid (kendinden gegmis)), seker (seni canim ¢eker), 6d agaci (basimin
ilac1), karanfil (karanfilsin kararin yok, ben seni ¢oktan severim, meger senin haberin
yok) unsurlarma ait anlamlari verir. Kitabin 159-187. sayfalar1 arasinda verilen Kata-
log’da ise cicekler en basta olmak iizere meyveler, bitkiler, kuruyemisler ve kumas par-
¢alarinin anlamlart listelenir. Du Vignau’nun listesindeki ¢i¢ekler ve anlamlar1 asagidaki
tabloda gosterilmistir:

gosteren (¢icek adi) gosterilen (gizli dil ifadesi)

ambrette Kargimizdakine ikimizin de ayni duygularda oldugumuzu hissettirir
ve bana sdylediginiz seyi tasvip ettigimi bildiririm.

anemon Size her seyi haber veriyorum.

aynisafa Higbir sey i¢in liziilmeyin.

bir giil veya yapragi Siirekli agliyorum ve size gdzyaslarimla dalga geciyorsunuz.

inci ¢icegi Biitiin engelleri asabiliriz.
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karanfil sap1 Siz bir ¢igek ve benzeri olmayan bir giizelsiniz. Uzun zamandir sizi
seviyorum. Size sOylemeye cesaretim yok.

lale Bana ¢ektirdiginiz cefalar yiiziinden igne iplik oldum.

menekse Beni sev, beni oksa.

nergis Her karsilasmada sizin kdleniz oldugumu kanitlayacagim.

papatya Agz1 siki olmak lazim.

portakal ¢icegi Sizin sadakatsizliginiz yliziinden giivenim azaldi.

stimbiil Dikkat edin! Tanri sizi yalnizca benim i¢in dilediginiz kétiiliklerden
dolay1 cezalandirir. Tanrmm, benim i¢in dilediginiz iyi niyetlerden
dolayi sizi 6diillendirmesini dilerim.

stimbiilteber Ne kadar aci1 ¢ekersek zevkleri o kadar iyi tadacagiz.

yasemin ¢icegi veya | Size yemin ederim.

yapragi

zambak Sizin i¢in sizin de sahit olacaginiz seyler yapacagim.

Tablo 1. Du Vignau’nun Katalogu’nda gigekler ve gizli dil ifadeleri.!

Du Vignau’dan tam bir yiizyil sonra Lady Mary Worthley Montagu; 16 Mart 1718
tarihli mektubunda on yedi 6rnek vererek bu gizli iletisim sisteminden “agk mektubu”
olarak bahsetmistir. Bu mektubu kendisinden ad1 verilmeyen bir leydi istemistir. Mon-
tagu, kutuyu iginde bir kese, onun iginde de unsurlart ve anlamlarint yazdig: kagat ile
geminin kaptanina teslim etmistir. Orneklerin icerisinde karanfil, ful (fulya) ve giil olmak
iizere ii¢ cicek de yer almaktadir. Bu mektubu kendisinden bir leydi istemistir. Mon-
tagu’nun 6rnekleri su sekildedir (Lady Montagu 2004:100-101):

gosterilen (gizli dil ifadesi)

derdime derman bul

ben aglarim sen giil

karanfilsin kararin yok

gonca giilsiin timarin yok

ben seni ¢oktandir sevdim

senin benden haberin yok

Tablo 2. Lady Worthley Montagu’niin mektubundaki ¢igekler ve gizli dil ifadeleri.

gosteren (cicek ad)
ful (fulya)

giil

karanfil

Montagu, listeden sonra su sekilde bir yorumda da bulunmustur: “Goérdiigiiniiz gibi
mektup manzum yazilmis. Sizi temin ederim ki bizim mektuplardaki miikemmel ifade-
lerle kiyaslandiginda kelimelerin se¢ciminde biiyiik bir hayal giicii var. Zannederim Tiirk-
lerde bu amagla yazilmis binlerce siir vardir. Onlarda higbir renk, cicek, ot, meyve, bitki,
cakil tas1 ya da tiiy yoktur ki 6zel bir misra1 olmasin. Boylelikle parmaklariniza miirekkep
bulagsmadan birileriyle miinakasa ve sitem edebiliyor ya da ask, dostluk, nezaket veya
haber mektubu gonderebiliyorsunuz. ” (Montagu 2004:113). Montagu’dan 6nce, 1694
yilinda, Fransiz tarih¢i Jean Dumont da “bir parca kagida sarilmis ¢Op” igeren bir agk
mektubundan bahsetmistir. (Goody’den 2010: 331)

Montagu’den sonra 1809 yilinda 106 6rnekle (Purstgull 1809: 32-42) ve 1811 yi1-
linda ise buna yapilan 42 ilave (¢icek, meyve, kumas, degerli tas, her tiir esya vb.) ile
haremin dili baghiginda Joseph von Hammer-Purgstall tarafindan yayimlanmistir. Ham-
mer bunlar1 harem kadinlar1 arasindan derlemistir. Ona gore bu gizli dil; eglence veya
kadinlar arasi iliskilerde kullanilmak {izere yine kadinlar tarafindan icat edilmistir (Purst-
gull 1811:206-209). E. Raczynski’nin Leh dili ile 1814’te (1825’te Almanca terclimesi)
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ve Joseph Hutter’in 1851°de ortaya koyduklart listeler, Hammer’in ilavesindeki 42 6rnegi
icermektedir (Ambros’tan 2007:106-122). Hammer’in listesi ayrica tiimiiyle Der Selam
Des Orients adl1 eserde de yer almistir (Symanski 1841: 86-97). Listedeki ¢icekler ve
gizli dil ifadeleri su sekildedir:

gosteren (cicek adi) gosterilen (gizli dil ifadesi)
amber dosttan bana ver bir haber
ful derdime derman bul
giil derdinden oldum kiil
ben aglarim sen giil
karanfil karanfilsin kararin yok
gonca giilsiin timarin yok
ben seni ¢oktan sevdim
senin bundan haberin yok
stimbiil ikimiz biilbiil
ben aglarim sen giil
yasemi[n] sen sev beni, ben de seni
zambak Opeyim sen bak

Tablo 3. Joseph Von Hammer-Purstgull’un listesindeki ¢icekler ve gizli dil ifadeleri.

Hammer’in listesi yayimlandiktan sonra ona ¢ok yakin bir tarihte Goethe, 1814 yi-
linda yazmaya basladig1 ve 1819 yilinda tamamladig1 Dogu Bati Divani’nda sallara isle-
nen ¢igek motifleriyle ask dili meydana getirildigini su sekilde sdyler:

...kizlar sallar iizerine dokuduklar1 nakislar ve ¢icek motifleriyle sevgililerine me-
sajlar verirler. Sevgili bu motiflerle, ¢igeklerle verilmek istenen mesajlari anlar ve
bunlara siirlerinde cevaplar verir. Bu sekilde bir ask dili yaratilmis olur. Itiraflar,
vedalagmalar, bulugmalar ¢igeklerin sembolik diliyle ifade edilerek, agk ve hasrete

cigeklerin rengini ve kokusunu tasirlar (Goethe 2009: 334).

Daha sonra ise Zsussa Kakuk, Siiheyl Unver’in Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne bagis-
ladig1 miiellifi bilinmeyen ve 1886 yilinda Koska’da (Istanbul) yazilmis Lisdn-1 Ezhar
adl1 eseri tanitmustir. 36 sayfadan olusan eserde 218 unsur (yazida “rehber kelime” olarak
ifade edilen bu unsurlar ¢icek, meyve, esya, yiyecek, iceceklerden olusur) ve onlara veri-
len 357 anlam (yazida “cevap” denilmistir) bulunmaktadir. Unsurlar, son harfleri dikkate
aliarak -Osmanli Tiirkgesi alfabesine gore- sayfanin saginda rehber kelimeler, solunda
ise cevaplar olmak iizere listelenmistir. Rehber kelimeye verilen cevaplarin sayisi birden
bese kadar degismektedir. Rehber kelimenin yanina bazen sayilar da eklenmistir. Liste-

deki ¢igekler ve gizli dil ifadeleri asagidaki tabloda gosterilmistir:

gosteren (cicek adi)

gosterilen (gizli dil ifadesi)

benefse

yarini kov da beni ohsa
yarinden geg beni oksa
nadim ol ettigin ise

civanpergemi simdi vardir bu gonliimiin merhemi
1trigah iki goniil bir olursa ayiramaz padisah
karanfil kadrimi bil

karanfil, {i¢

bulugmamiz oldu gii¢

karanfil, yedi

askin beni yedi

lale

kodun beni bu héle
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agkinla girdim bu hale

g0Oniil boyle giderse meskenim timarhane
leylak ne gezersin aylak aylak
merzencus ben costum sen de cos
nergis/z yiiregimi deldiniz

oturalim diz-be-diz
sOyleselim yiiz-be-yiiz
stinbiil sevmezsen de yliziime giil
yasemin meclislerde medhin gezer kimdir {istadin senin
sabredelim efendim sen benimsin ben senin
ne kadar edersen yemin ben olamam senden emin
zambak ben dpeyim sen bak
Tablo 4. Zsussa Kakuk’un listesindeki ¢igekler ve gizli dil ifadeleri.

Giilgin Edith Ambros ise Ismail Eriinsal’in kendisine verdigi 18.yiizyila ait “Der
Muammd-y1 Zen-Pdre Muamma-y1 Zen-Pare Birdderlere Her Bar Lazim Olan Ma ndlar-
dwr Ki Vaktile Her Biri Bin Guris Eder” baslikli 87 gosteren (rehber kelime) ve 122 gos-
terilen (cevap) iceren bagka bir liste yayimlamis hem de Montagu’nun mektubundaki un-
surlar ile Hammer ve Kakuk’un listelerini de bu liste ile karsilastirmistir (Ambros
2007:106-122). Der Muamma-yr Zen-Pdre’deki unsurlar 6nceki listelerle benzer igerik-
tedir. Listedeki ¢igekler ve gizli dil ifadeleri su sekildedir:

gosteren (cicek ad) gosterilen (gizli dil ifadesi)
benefse al beni dizinde ohsa

giil sineme ol biilbiil

karanfil derdine dis oldum halim bil

lale sen kodun bizi bu hale

lili ettin mi bize bu eli (ali (al: hile?))
nergis severim seni hergiz

stinbiil ben aglayam sen giil

Tablo 5. Der Muamma-y1 Zen-pare’deki gigekler ve gizli dil ifadeleri.

Listelerden bir yiizy1l sonra, Ahmed Rasim’in 1958 yilinda basilmis Hamamc: Ulfet
adli romaninda yukaridaki listelerdeki gibi kafiyeye bagli ¢igek gizli dili -menekse: nadim
ol ettigin ise- kullamldig1 tespit edilmistir (Ozgiil 2018: 573).

Hakkinda yukarida bilgi verilen bu dort listeden sonra, 20.yilizyilda Avanzade Meh-
med Siileyméan ve Hasan Bahri tarafindan Lisdn-1 Ezhar ve Lehge-i Ezhar adlariyla ¢ice-
gin onemini belirten birer girig ve sadece bitki, ¢icek, meyveli ve meyvesiz agag tiirleri
ve gizli dil ifadelerini iceren listeler yayimlanmigstir. Lisan-1 Ezhar, Avanzade Mehmed
Siileyman tarafindan aile kitapliginda bulunan Fransizca bir eserden terciime edilmistir-
eser ve yazar adi belirtilmeden- ve bu adla 1911 yilinda yayimlanmistir. Avanzade, eseri
terciime sebebini merak ve eglence olarak belirtmistir. Cigegin, kadin ve erkek arasinda
duygularin anlatiminda énemli bir rol iistlendigini ifade eden Avénzade, Lisan-1 Ezhdr
yani ¢i¢ek gizli dilinin Avrupalilara Tiirklerden gegtigini sdylemistir. Eserde, Aksiyani
ve Mehmed’in asklarini ¢igekler ile dile getirmelerini anlatan bir hikayeye de yer veril-
mistir (Hazini 2018:7, 17-18). Bu hikdyede Mehmed, Aksiyani’ye kenger yapraklar ile
¢evrili hanimeli demeti verir. Demet, “Askimiz gibi rabitamiz da ebedidir” anlamia ge-
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lir. Aksiyani ise mersin agacindan bir dal ile siisen kokiinden birkac¢ dali Mehmed’e uza-
tir. Bu ise “Askimin samimiyetinden emin olunuz” demektir. Lisdn-1 Ezhdr’da 300’e ya-
kin tiir ve anlam1 verilmistir:

Tespit edilebildigi kadariyla cicek gizli dilini iceren son liste Lehge-i Ezhdr’dir. Bu
liste, Hasan Bahri’nin kadinlar i¢in yazdigi ve 1919°da yilinda basilmig olan 6z bakim ve
gorgil kurallart kitab1 Kadinlara Mahsus Pembe Kitap’ i 56-67. sayfalari arasinda yer
almaktadir. Bu boliimiin ayr1 basimi da vardir. Kitabin yazari Hasan Bahri hakkinda si1-
nirh bilgiye sahibiz. Esrarkesler adli eserine gore yazar, Misir Hidivligi nezdinde polis
miifettisi, Mithendishane ve Burhan-1 Terakki’de Fransizca 6gretmenligi gérevlerinde bu-
lunmustur. Yazarm; Anadolu Koy Diigiinleri, Centilmen, Esrarkesler, Izdiva¢c Muhabe-
releri, Kadin Afv Ettikten Sonra, Napolyon 'un Capkinligi Sevdalilar:, Nisvan-1 Zarife,
Tayyarede Izdivag ve Telefonla Muasaka adli eserleri de vardir.

5 % ; @il db ok — Saym BELES ol s oV
==

A .
-

Resim 1 ve 2: Kadinlara Mahsus Pembe Kitap’in Kapak Sayfalari

Hasan Bahri, Avanzade ile benzer olarak oncelikle ¢igeklerin 6nemini vurgulayan
bir girisle kitap boliimiine baglamistir. S6z konusu giriste ¢igekler ile ilgili olarak tizerinde
durulmasi gereken birkag 6nemli hususa dikkat ¢cekmek faydali olacaktir: Yazar muha-
taba ¢igek vermeyi gorgii kurallari i¢erisinde degerlendirir. Cigeklerde pek ¢ok sir gizli-
dir; bu sebeple ¢icek tiirleri, verilecek makam ve maksada gore degisiklik gostermektedir.
Cigekler ask vasitasidir. Sevilen ve koklanan ¢icegin sahibi, o dakikada kadinin kalbin-
dedir. Cigeklerden elde edilen giizel kokularin kullanimini da tipki gigekler gibi 6zen gos-
terilmesi gereken baska bir konudur. Bahri, bu girisi erkeklere hitaben yazdigini hisset-
tirmektedir fakat onlar igin kaleme aldig1 gorgii ve 6z bakim kurallar1 kitab1 Centilmen’de
cigeklerle ilgili herhangi bir bahse yer vermemistir.

Bu giristen sonra, Leh¢e-i Ezhar bashigi altinda cicek, bitki, ot, meyveli ve meyvesiz
agag tiirleri (179 unsur) ve anlamlarinin yer aldig1 alfabetik olmayan bir liste verilmistir.
Lehge-i Ezhdr’da bes/beserparmak otu (2), ¢an ¢icegi (2), civanpergemi (2), fulya (2), giil
(7), karanfil (4), giin cicegi (2), inci ¢igegi (2), lale (2), leylak (2), mantar (2), menekse
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(5), mina (2), niliifer (2), papatya (4), seftali (2), yasemin (2) eserde tiir ve/veya renkle-
riyle tekrar edilmistir. Listedeki kenger yapragi, kayiskiran, farekulagi, kurt kokii gibi pek
¢ok tiirlin temin edilmesi ve muhataba sunulmasi giic goriinmektedir.

Hasan Bahri’nin Telefonla Muasaka ve Nisvan-1 Zarife adl1 eserlerinde de bu listenin
daha basit sekilleri yer almistir. Lehge-i Ezhar; Lisan-1 Ezhdr’a gigeklere verilen anlamlar
bakimindan olduk¢a benzemektedir fakat Avanzade Mehmed Siileyman’mn terciimesi
daha detaylidir, listesi ¢ok daha zengindir fakat miitercim ciceklerin gorgii kurallar1 agi-
sindan 6nemine deginmemistir. Lehge-i Ezhdr’in iginde bir boliim olarak bulundugu Ka-
dinlara Mahsus Pembe Kitap, ayrintili incelendiginde Fransizca bir eserden/eserlerden
terclime edildigi/derlenerek yazildig: diisiincesi kuvvetlenmektedir. Kadinlara Mahsus
Pembe Kitap ve Centilmen; kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve politik yonleriyle degisen, yeni
bir kimlik kazanan Miisliiman Osmanli kadin ve erkeginin dénemin modasina nasil ayak
uyduracaklart konusunda birer rehber olarak hazirlanmistir. Miitareke déneminde 6zel-
likle kadmlarin yeni bir kimlik arayigina girdikleri, Pembe Kitap ile birlikte “Firuze”,
“Hanim”, “Inci”, “Kadinlar Diinyas1”, “Resimli Ay”, “Siis”, “Tiirk Kadini” gibi siireli
yayinlardaki yazilardan izlenebilmektedir. Bu kimlik arayisinin nedenleri arasinda sava-
sin yaratt1§1 sosyal doniisiim, siyasi merkezin Ankara’ya kaymasi, padisahin ve istanbul
hiikiimetinin iggal sonrasi giligsiiz diismesi gibi faktorler gosterilmistir (Metinsoy
2014:239).

Sekiz y1l ara ile yayimlana her iki listenin kaynaginin, ¢igek kiiltiirii agisindan ¢ok
zengin bir birikime sahip olan Fransizca eserler oldugu, yukari verilen bilgiler 1s1ginda
daha da agiklik kazanmaktadir. Jack Goody, Ci¢ceklerin Kiiltiirii Dogu ve Bati Toplumla-
rinda Cigek Kullanimi ve Cigek Sembolizmi adli eserinde 17 ve 18.yiizyillarda Fransa’da
¢igek dili ile ilgili kitaplarin ve siirlerin ortaya ¢ikist ile ilgili su sekilde onemli tespitlerde
bulunur:

Ozgiil olarak cigeklere ait bir dili agiklamaya girisen kitaplar, Napoleon Savas-
lart’nin bitmesinin hemen ardindan, botanikteki yeni kesiflere ilginin yiiksek ol-
dugu, Avrupa’ya Dogu’dan bir¢ok egzotik tiiriin geldigi ve basta “la mod” ve
“nouveautés” alaninda olmak iizere kentsel perakende pazarinin hizla biiytidiigii bir
zamanda Paris’te ortaya ¢ikti. Bunlarin arka planinda Fransa’da ¢igek kiiltiiriiniin
geligsmesi yatmaktaydi (Goody 2010: 332).

Goody ayrica Fransizca zengin bir ¢igek kiiltiirii bibliyografyasini da okuyucu ile
paylasir. Bunlarin i¢inde en dikkat gekici ve en ¢ok iizerinde durulan eser, 1819 yilinda
basilmig Charlote de La Tour’un Le Langage Des Fleurs ou Les Selams de L orient’tir.
Le Langage Des Fleurs’da Du Vignau’nun eserine gonderme yapilarak “selam dili”’nden
bahsedilmis, buket halinde ¢icek gorselleri ile ¢iceklerin anlamlar1 verilmis, Hafiz’dan
siir terclimeleri yapilmistir (Tour 1819). Daha 6nce hakkinda bilgi verilen listelerdeki
ortak gdsterenler ve gosterilenlerin karsilagtirmasi asagidaki tabloda yapilmistir. Tablo
incelendiginde Avanzade ve Bahri’nin eserlerinde ¢igeklere verilen anlam/anlamlarin
kafiyeden bagimsiz, gelenekten farkli ve de gdsterilenlerin birbirine benzedigi goriilmek-
tedir.
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listelerdeki | Onceki listelerdeki Lisan-1 Ezhdr’daki Lehge-i Ezhar’daki gos-
ortak goste- | gosterilenler gosterilenler terilenler
renler
benefse al beni dizinde ohsa safiyet ve kalp temiz- | gizli agk, ilk sevda, “kal-
ligi bim sizinledir ”, dostane
yarini kov da beni oksa fikir

nadim ol ettigim ise

gl olayim kapinda kul ask atesi, kalp af, ask yemini, hasret ¢e-
ken ask, kibarlik, liituf,
derdinden oldum kiil nezaket, sadakatsizlik,
siddetli muhabbet, sade-
sineme ol gel biilbiil lik
karanfil derdine dis oldum sevk, gayret
halimi bil
kadrimi bil
lale sen kodun beni bu hale ilan-1 agk agk ilani, gurur
kodun beni bu hale
askinla girdim bu hale
g0niil boyle giderse

meskenim timarhane

lili/leylak ettin mi bize bu eli askin ilk heyecani dostluk, genglik
nergis severim seni hergiz zahmet, mesakkat, | biirudet, hod-bin, heva vii
azap, 1zdirap heves

yiiregimi deldiniz
oturalim diz-be-diz

sOyleselim yliz-be-yiiz

stinbiil ben aglayim sen giil oyun oyun, seving
ben aglarim sen giil
ikimiz biilbiil

sevmezsen de yiiziime giil

Tablo 6. Listelerdeki ortak gdsterenler ve gosterilenlerinin karsilagtiriimasi.

Degerlendirme
Osmanli toplumunda ¢icekler, meyveler, yiyecekler, kumas pargalari, renkler gibi
giinliik hayatta kullanilan pek ¢ok unsur iizerinden gizli bir dil meydana getirilmistir.
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Giinliik hayatta ¢ok kolay bir gekilde ulasilabilen bu nesnelere, adlariyla kafiye olustura-
cak kelimelerle biten ve kodlama icerikli yeni anlamlar kazandirilmigtir. Lady Mary
Wortley Montagu’nun mektubundan da anlagildig1 tizere mektup, bohca veya cepte tasi-
maya elverigli nesneler; kadin ve erkek arasinda bir¢ok duygu aktarimini saglamistir.

Nesneler yiiklendikleri yeni anlamlar ile iletisimi baslatmakta daha farkli bir ifade
ile kadin ve erkek arasinda selamlasmayi saglamaktadirlar. Selam kelimesinin liigat an-
lam1 bir kimseye veya bir topluluga yakinlik, sevgi ve nezdket géstermektir. Bu anlam
dogrultusunda “selam dili” olarak yabanci yazarlar tarafindan da s6z konusu edilen bu
iletisim sisteminin olusumunda ve gelisiminde estetik bir yapidan ziyade, Osmanli toplu-
munda bir arada bulunamayan kadin ve erkeklerin birbirleriyle rahat iletisim kuramama-
lar1 etken olmustur. Su anki bilgilere gore nesne dilinin varligi, 17. yiizyilda, Du Vig-
nau’nun Secrétaire Turc’ta verdigi Katalog ile ortaya ¢ikmustir. Bu liste ile 19.yiizyil bas-
larinda yazilmis diger listeler icerisinde ¢igeklerin de oldugu ve gigeklere, ¢icegin adiyla
kafiye olusturan kelimelerle biten anlamlar verildigi goriilmektedir.

Listelerde gosterenler (¢igekler) ile gdsterilenler (gizli dil ifadeleri) arasinda mecaza
dayal1 iligkiler kurulmamistir. Sadece kafiye yonlendirmesi s6z konusudur. Giil/siinbiil
orneginde oldugu gibi bu iligki degiskenlik arz edebilmektedir. Bu durum, ayni kiiltiirde
olan kadin ve erkegin listelerdeki gosterilenleri bilmesi gerektigini gosterir. Listeler sozlii
kiiltiirdeki mani, yalanlama ve bilmece tiirleriyle de iligkilidir. Du Vignau’nin Kata-
logu’ndaki ifadeler anlam ¢evirisi oldugu i¢in ¢igegin adiyla, verilen karsiligin son keli-
mesinin ses agisindan uyusup uyusmadigi-yasemin ve menekse ¢igekleri harig- hakkinda
net bir sey sdylenememektedir. Yalniz eserin basinda kiigiik tabloda yazilan mavi (mail
oldum), erik (eridik), nohud (derdinden oldum bihiid (kendinden gec¢mis)), seker (seni
canim ¢eker), 6d agaci (bagimin ilact), karanfil (karanfilsin kararin yok, ben seni ¢oktan
severim, meger senin haberin yok) 6rneklerinde kafiye s6z konusudur.

20.ytizyila gelindiginde ise Avanzade’nin Lisdn-1 Ezhar ve Hasan Bahri’nin Lehge-
i Ezhdr bagligi ile Fransizca eserlerden terciime yoluyla yayimladiklari 6zel olarak bitki,
cicek, meyveli/meyvesiz agagc tiirlerini iceren benzer listeler, dnceki yiizyillardaki liste-
lerin amag yOniiyle devami niteligindedir. Amag olarak benzerlik tagimakla birlikte genis
yelpazedeki unsurlar ve unsurlara verilen anlamlar farklilik gostermektedir. Onceki liste-
lerde ¢igekler bilindik ve kolay ulasilabilirken, bu iki listede nadir bulunan bitki ve ¢igek-
ler de dahil edilmistir. Gsteren ve gosterilenlerde kafiye iliskisi yoktur. Onceki listelere
gore tahmin edilmesi zor ve islenmis bir anlam sistemi Lisdn-1 Ezhdr ve Lehge-i Ezhar’da
yer alir. Her iki eser de Miitareke doneminde yayimlanmistir. Hasan Bahri, Fransiz gorgii
kurallarimni 6rnek almalarini istedigi Osmanli kadini ve erkegi i¢in, ¢igek géonderme yo-
luyla yeni ve estetik bir flortlesme dili ortaya koymak istemektedir. Lisan-1 Ezhar ve
Lehge-i Ezhdr sozli kiiltiire ait degildir, yazilidir.

Listeler igerisinde Giilgin Edith Ambros’un yayimladigi liste “Muammda-y1 Zen-pdre
biraderlere her bar ldzim olan ma’nalardwr ki vaktile her biri bin guris eder” bashgmi
tasimakta, bu gizli dilin erkekler tarafindan bilinmesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Lehge-i Ezhdr’da da ayn1 durum vurgulanir. Hammer ise derlemesindeki unsurlarin, ha-
rem kadinlar1 arasinda iletisim sagladigini1 vurgular.
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Bazi tashihler ve eklemeler
yapildig1 i¢in g¢eviri yazida
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dinlara Mahsus Pembe Kitap
goriilmedigi igin ayr1 basim-
daki S.H.B. kisaltmasinin
acilimi1 Hazini tarafindan bu-
lunamamustir.

toplant1 yerlerine
uluslararasi

gegerli

toplum kurallart

protokol kurallarina
geregince hareket etmek
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EK: Lehge-i Ezhdr’in Ceviri yazisi®

Cigekler igin!

Cigekleri bilelim, onlarla sevdiklerimizi rencide etmeyelim!

Kibar mahafiline?, biiyiik aileler arasina dahil olabilmek igin beyne’l-milel* cari® olan birtakim kavaid-i igtimaiye® ve me-
rasim-i tesrifatiyeye’ ittiba’-1 hareket® etmek nasil zaruri ise tamamiyla zarif ve terbiyeli vasfina kesb-i istihkak® etmek igin de
adab-1 muageret'® ve kavaid-i miihimme-i ictimaiyeye vukuf'! sirasinda hayatda, askda, sebabetde'? en miihim rolleri oynayan
cigeklerin de usul-i teatisini'> bilmek pek ehemmiyetlidir. Bu mesele ancak yirmi dort saat zarfinda sénen solan gigekler gibi
pek naziktir. Dikkat ve itinay1 miistelzemdir.'*

Insanlar, ¢ok kere cigek yiiziinden, sevdigine nail ve mesut oldugu gibi hassas bir kadina biitiin safiyet-i kalb'® {i rabita-i
muhabbetle'® gonderilen yine o gigekler yiiziinden intizar edilmeyen'” akibete dugar'® olunur. Zira o gigeklerde birgok serair'®
gizlidir, onlar1 inkisaf ettirmelidir.?’ Demek oluyor ki ¢igekleri keyfe ma yesa?! intihap edip?? gdndermemelidir.

Cigekleri takdim edilecek makama ve maksada gore tefriketmelidir.* Dedigimiz vech ile bi-hakkin?* zarif ve muaseret-i
gavamizine® vakif olanlar gigeklerin ne gigek oldugunu bilmeli ve onlarin delalet ettikleri’® maaniyi miidrik?” bulunmalidir.

Iste bu kiigiik “Lehge-i Ezhar’1miz bu pek nazik ve birgoklarimizca heniiz meghul vazifeyi halledecektir. Zinet ve miicev-
herat; ashabinca biiyiik fedakarliklarla arandig1 gibi sevdalilar da kadinlarin perestis®® ettikleri gigekler sayesinde temin-i mu-
vaffakiyet etmek igin?® gigeklerle muhaberenin kiymetini bu kiigiik elmas kitabimizi okuyarak anlayacaklardir. Af buyurunuz;
kaba ve zerafetden ari bir ademin en adi bir salonda bile mazhar-1 iltifat olamayacagi bedihi*® iken muhabbet ve agk yolinda
cirpinan hassas kadin kalpleri kargisinda delalet etdigi mana itibariyla gayr-1 makbul ve nahos bir ¢igegin celp edecegi nefret
ve ikrah’! dogrudan dogruya o ¢igegi velev masumane olarak takdim edene ait ve su-i tesirati*? da ona racidir.>* Ayn-1 zamanda
cigek bir mutavassit-1 agktir.’* Sevilen, koklanan bir ¢igegin sahibi o dakikada kadinin kalbindedir. Cigeklerin hulasasindan
bagka bir seyi olmayan itriyatin suret-i intihab1*> bugiin efkar-1 nisvan1*® o derece mesgul ediyor ki bazilar1 acz i fiitur’’ digerleri
arzularini tatmin edememek yiiziinden asabi oluyorlar. Zira itriyat da ¢icekler gibi manalara delalet ediyor.

Revayih-i muhtelife®® kadinlarin hangi smifina mensup bulunduklarini tanittirtyor. Bakiniz gigeklerin rolleri ne derece
miihim ve nerelere kadar hiikiim ii niifuz ediyor. Rayihasiz ve sekli hos olmayan gigeklere ruy-1 iltifat®® edilmiyor. Terbiye ve
zerafetden ari olanlardan da kimse hoslanmiyor ve onlarla miinasebette bulunmak sdyle dursun kimse yiiziine bile bakmiyor.
Ormanlarda semeresiz*’ agaglar ne ise muhit-i i¢timaide de o insanlar letafetsiz ve sevimsiz kaliyor. Cigekleri bilelim!*! Onlarla
sevdiklerimizi rencide etmeyelim. Ciinki kadin her halde bu hususta erkekten daha ziyade hassas, vesveseli ve daha fazla mii-
teessirdir.*? Cahili alimden tefrik eden ilim @i marifet oldugu gibi kaba ademleri zarif ve terbiyelilerden ayiran da nezaket ve
zerafet ve bu gibi inceliklere ve gavamiz-1 hayatiyeye* vukuf ve riisuhtur.*

S. H. B. [Sovalye Hasan Bahri]
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No Esami-i Ezhar Ciceklerin Delalet Etdigi Maani Telefonla Mu’asaka (5.39-42)
ve Nisvan-1 Zarife’deki (s.72-74)
Anlam

1 salkim cicegi zarafet, saf muhabbet, hog-mizag

2 numaniye cicegi vefadarhk

3 misk otu saadet, sadakat-i zevciye*

4 pelin 1ztirap, hiiziin ve keder

5 kenger yapragi bedayi-perestlik*®

6 civanpergemi Niza®?

7 kurt kokii adem-i emniyet*®

8 ali¢ agac1 mutabiklik

9 sar1 sabir act haber

10 horoz ibigi muhabbet-i daimi, sadakat servet

11 ananas Tekemmiil*

12 haseki kiipesi cennet

13 melek otu ilham

14 begparmak ot1 hulus-1 kalp*

15 zeravend ikbal-perestlik®! tath der-agus®

16 kayiskiran Mevani®3

17 yilan yastigi “Tuzak gbziinii ag.”

18 ¢iris otu kaybedilmis muhabbet

19 cay1r gicegi kuvvetli sevda

20 acelya “Sevmekle mesrurum.”

21 anason-1 Cini soziine sadik

22 yonca yapragi goniil eglendirici

23 kina cicegi sabirsizlik, iiziinti

24 dulavrat otu usang

25 filiskin otu kin

26 pelesenk sifa

27 giindiiz sefast naz, isvekarlik

28 gece sefasi gizli sevda

29 bugday servet

30 peygamber cicegi mahcubiyet sadakat

31 kartopu gurur

32 hodan metanet-i kalbiye

33 rubiye cicegi Meserret*, istihza%

34 siipiirge otu inziva

35 sigir dili yalan

36 simsir mukavemet, ciddiyet

37 Frenk inciri can sikici

38 familya cicegi azamet, sertlik

39 papatya cicegi Mutavaat®®

40 can cicegi isvebazlik, merbutiyet®’

41 Latin gicegi sogukluk, cehd® siddetli arzu

42 serbin agaci ciir’et

43 kiraz terbiyeli

44 kays! ¢icegi hissizlik

45 eksi mugmula gicegi teyakkuz, timit

46 mantar itimatsizlik

47 deve dikeni sertlik, serkeslik

48 giirgen rakip

49 mese misafirperverlik

50 hanimeli miinasebet rabita, ukde-i muhabbet>®

51 hindiba aza kanaat

52 beyaz hashag durgun kalp

53 sarmagik bir buse-i muhabbet buse-i muhabbet

54 erik cicegi bir vaat bir vaat

55 lale ilan-1 agk ilan-1 agk

56 sebboy ebedi giizellik letafet ve samimiyet-i ebedi

57 giin cicegi son derece sevda muhabbet-i sermedi®

58 yasemin siddetli arzu, perestiskar®! ibtila ve meftuniyet-i -agikane

59 tarla papatya ¢icegi “Beni sevecek misiniz?” Beni sevecek misiniz?

60 menekse gizli agk mahcubiyet, gizli muhabbet
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61 Cezayir meneksesi ilk sevda muhabbet-i ibtidaiye®
62 inci gicegi dostluk dostluk
63 gelincik cigegi temayiil siddetli arzu

64 beyaz leylak

ilk teheyyiicat-1 agikane®

ilk teessiir ve 1ztirab-1 agk

65 sar1 fulya

adem-i sadakat®

adem-i sadakat

66 beyaz karanfil ¢igegi

“Sizi ¢oktan seviyorum.”

Sizi ¢oktan beri seviyorum.

67 beyaz fulya

“Muhabbetime merhamet ediniz.”

Iztirabat-1 ‘agkima merhamet ediniz.

68 lavanta gicegi biiyiik muhabbet ve hiirmet biiyiik bir muhabbet

69 mina gicegi hiyanet hiyanet, riyakarlik

70 adi menekse “Kalbim sizinledir.” Daima sizi diisliniiyorum, biitiin kal-
bim sizindir.

71 saman sapi kat’-1 alaka® kat’-1 miinasebet®®

72 defne dalt zafer

73 leylak dostuk, genclik

74 beyaz zambak

safvet, pak-damenlik®’

75 zeytin yapragi

barig

76 sar1 akcivan

hitam-1 sevda®®

77 kan kurutan otu

biiyii, sihir

78 ful-i bahar

istiyak®, rabita™

79 can cicegi gevezelik
80 kara kafes liituf

81 Oksiiz urgani Tacizlik”!
82 kizileik sebat”

83 findik agaci

barigma, uzlagma

84 zaferan endise, “Suistimal etmeyiniz.”
85 yaban keteni alcaklik

86 tavsan kulagi kiskanghk

87 servi matem, teessiif

887 | yildiz gicegi minnettar

89 yiiksiik otu sevk ve gayret

90 kiistiim cicegi tuzak, pusu

91 yabani giil agact

siir, muhabbet, az devam eden saadet

92 kara diken

Mania™

93 kuru yaprak

karasevda, son derece hiiziin

94 egrelti otu

samimiyet

95 cilek

iyilik, nimet

96 Girit otu

siikran-1 nimet

97 kiipe ¢icegi

istiyak-1 kalp

98 sahtere

siddetli arzu

99 ¢emen

faideli

100 katir tirnagi

Riichan’®, temeyyiiz’®

101 ardi¢ agact

imdat, muavenet’”

102 gentiyane

Tahkir’®

103 1tir gicegi

hissiyat-1 agikane

104 nevruz otu

sefkat, nevazis’

105 nar agact

Hamakat®, heves

106 carkifelek cicegi (ziilf-i artis) iman

107 arslan agzi arzu

108 giin ¢icegi devamli rabita

109 ak giilgen saadet

110 Omiir otu adem-i hiisn

111 ¢oban piiskiilii miidafaa

112 | siimbiil oyun, siirur-1 kalp®!
113 clirdiik otu biirudet

114 porsuk agaci keder

115 siis ¢icegi iyi haber, sefik-i kalp
116 karamuk fenalik

117 hazeran itaat

118 yer sarmasigi rabita Oliiriim size rabt-1 kalb eylerim.
119 | kahkaha gigegi zafiyet, ser-fiiru edig®
120 manolya agact kuvvet

121 papatya cicegi masumiyet
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122 iri kestane agaci

zinet ve zerafet

123 nane hatira
124 melisa, ogul otu alay, latife
125 civan pergemi Feramus®?

126 kirmizi farekulagi

miilakat (randevu)

127 inci ¢igegi

saadetin tekerriirii

128 mercan-gus (muhabbet ¢icegi)

ber-giizar-1 sadik®

129 mersin agact muhabbet

130 nergis biirudet®®, hod-bin®, heva vii heves
131 nilufer kayitsizlik

132 beyaz niliifer belagat

133 karanfil ¢icegi

sevk, gayret

134 sair karanfili

incelik, tahsin®’

135 Hint karanfili ayrilik

136 portakal agaci bekaret, uliivv-i cenap®®
137 ay1 pengesi tebeddiil®®

138 1sirgan zuliim

139 hurma dali

zafer, galebe”

140 seftali cicegi

men edilmis saadet

141 turna gagasi gicegi efkar

142 adi menekse fikr-i muhalasatkarane®!
143 kap cicegi teselli

144 maydanoz ziyafet

145 beyaz kavak agaci zaman

146 siyah kavak agaci cesaret

147 hezaren cicegi hafif-mesreplik

148 cam dali

cliret, teala

149 ¢nar agaci dali

eka, ali-fikr

150 zehrii’r-rebi

saf muhabbet

151 besparmak

sevgili kiz

152 katmerli papatya ¢icegi

takdir, itimat, tenevvii®?

153 diigiin ¢icegi (Girit lalesi)

tahkir, kiifran-1 nimet”

154 muhabbet ¢icegi

sefkat, rikkat,* tevazu

155 katmerli zakkum siklik
156 bogiirtlen fenalik, haset
157 yiiz yaprak giilii liituf, af

158 beyaz giil

hasret ¢eken agik

159 sart giil

adem-i sadakat®

160 pembe giil

agk yemini

161 serguslu giil

kibarlik, nezaket

162 kirmizi giil

siddetli muhabbet

163 | adi gil

sadelik

164 kamig

miilayemet,” sir saklamay1s

165 adacgay1

itibar, hiisn-i zan

166 salkim sogiit

hiiziin ve elem

167 miihr-i Siileyman

sir saklama

168 kiiskiin otu hissizlik

169 yabani yasemin yadigar,muhabbet-i uhuvvetkarane®’
170 sinekkapan otu sarhogluk

171 tiitiin ref’-i miigkilat®®

172 seftali agaci ihtiyarlik

173 yer mantari ansizin zuhur, baskin

174 lale ilan-1 agk, gurur

175 yavsak otu sadakat

176 mina gicegi mahremiyet, sihir

177 asma sermest ser-mestlik
178 menekse gizli agk

179 | boru gicegi merbutiyet”

HITAM'®
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IYILIKSEVERLIK VE ALGAK GONULLULUK BAGLAMINDA
KUTADGU BiLIG ILE KULTUR AKTARIMI*

Cultural Transmission Through Kutadgu Bilig in the Context
of Benevolence and Modesty

Dr. Nese KARA OZKAN**

OZ

Edebiyat eserleri, onlar1 viicuda getiren sanatcilarin hayal giicii ve diisiince diinyalarmi yansitmalarinin
yani sira kaleme alindiklar1 donemin de izlerini tasirlar. Bunlar donemlerinden ayr diisiiniilemezler. Ayrica
edebi tiriinlerde donemin ait oldugu toplumun kiiltiir ve medeniyet birikimini de gérmek miimkiindiir. Her eser
kendi toplumunun ikliminde yetisir ve bu iklimin etkisini yansitir. Bu baglamda Kutadgu Bilig, Ttirk kiiltiiriiniin
aynasi niteligindedir. Bir nasihatname olarak diistiniildiigiinde eserde, toplumda bulunan ve sair tarafindan bu-
lunmas1 beklenen Tiirk milletine 6zgii ve ayni zamanda evrensel nitelikte degerler bulunmaktadir. Bu degerlerin
pek ¢ogu halen giincelligini korumaktadir. Edebi eserler birer kiiltiir aktaricisi olarak diisiiniildiigiinde “Kutlu
Bilgi” anlamma gelen Kutadgu Bilig’de de gegmisten bugiine, bugiinden gelecek nesillere aktarilacak yol gos-
terici degerler bulunmaktadir. Kutadgu Bilig’de yer alan bu degerlerden bazilar1 comertlik, paylagmak, adalet,
sabir, diristliik, merhamet, vefa, iyilikseverlik, saygi ve algak gonilliliktiir. Yusuf Has Hacib’in eserinde 4
temel karakter bulunmaktadir. Bunlar Hakan Kiintogdi, Vezir Aytolds, vezirin oglu Ogdiilmis ve Ogdiilmis’in
akrabas1 Odgurmus’dir. Eserde Kiintogdi adaleti, Aytold1 mutlulugu, Ogdiilmis akli, Odgurmis da kanaati temsil
etmektedir. Kutadgu Bilig bu dort karakterin karsilikli konusmalarindan olusmaktadir. Yusuf Has Hacib, kul-
landig: karakterlerin agzindan yoneticiye bazi konularda nasihatlerde bulunmaktadir. Burada iyi bir yoneticinin
sahip olmasi gereken nitelikler belirtilmektedir. Hacib, eserinde yonetici nezdinde yasadigi toplumu idealize
etmeye ¢alismaktadir. Ciinkii Kutadgu Bilig’in yazildig1 donemde Tiirklerin Islamiyet’i kabul edisinin iizerin-
den heniiz yiiz y1l ge¢mistir ve toplumda bazi aksakliklar yaganmaktadir. Sair de eseri ile bu aksakliklarmn gide-
rilmesini amaglamaktadir. Giiniimiizde de farkli nedenlerle de olsa toplumsal olarak bazi aksakliklarin yasandigi
goriilmektedir. Ornegin gelisen teknoloji ile sanal Alemin birer {iyesi olan ve “z kusag1” olarak adlandirilan nesil
paylasmak, yardimlasmak, karsilik beklemeden iyilik yapmak, sabirli olmak, hosgoriilii olmak, algak goniillii
olmak gibi erdemlere uzaktir. Burada 6ncelikli olarak kendini taniyan, ig¢inde yasadigi toplumun degerlerini
bilen, 6ziimseyen ve bunlara uygun davranan, ¢evresine karsi duyarh ve sorumluluk sahibi birer vatandas ye-
tistirmenin 6nemi biiyiiktiir. Toplumlar kendi kiiltiirel degerlerini bilerek ve yasatarak varliklarini koruyabilir-
ler. Ancak bunun gerceklesmesi i¢in gegmise ait kiiltiirel degerlerin bugiine aktarilmasi gerekmektedir. Dilin
kiiltiir aktaricis1 olmasi burada kendini gosterir. Ciinkii gerek sozlii (tekerleme, bilmece, tiirkii, mani vb.) ge-
rekse yazili edebiyat unsurlari (hikaye, roman, siir vb.) araciligryla kusaktan kusaga kiiltiir aktarimi gergeklese-
bilmektedir. Kutadgu Bilig, igerik olarak biiyiiklere sayg1, kiiciiklere sevgi ve hosgoril, dilin etkili kullanimu,
sofra adabi, sarayda hakanin emrinde ¢alisanlarin gorevleri (kapicibasi, el¢i, katip, hazinedar, asgibast vb.),
evlilik ve gocuk egitimi gibi pek ¢ok konuda bilgi sunmaktadir. Bunun yani sira igerdigi atasozleri ve gesitli
deyislerle de Tiirk dilinin zenginligini gostermektedir. Bu aragtirmada Kutadgu Bilig’deki “iyilikseverlik” ve
“algcakgonilliilik” konulariyla ilgili olan beyitlerden bazilari incelenmis ve yapilan agiklamalarla bu iki deger
tizerinden eser araciligryla kiiltiirel aktarimin 6nemi vurgulanmistir. Arastirmada nitel aragtirma yontemlerinden
dokiiman analizi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler

Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib, kiiltiir, kiiltiir aktarim, iyilikseverlik, algak goniilliiliik.

ABSTRACT

Besides reflecting the thoughts and the fantasy world of the artist who outputted them, literary works also
bear the traces of the era in which they have been written. They cannot be thought out of their time period. It is
also possible in literary works to encounter the cultural richness of the society and civilization in that era. Every
work grows in the climate of its own society, and it represents the traces of it. In this sense, Kutadgu Bilig has
the characteristics of a mirror for Turkish culture. When it is considered as a guidance letter, the work contains
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the virtues that pertain to Turkish nation and also are universal, which are anticipated to be found out by a poet.
Most of those mentioned virtues still continue to be relevant. When literary works are thought as a part of
cultural transmission, Kutadgu Bilig, which means “Blessed Knowledge”, has pathfinder morals to be transmit-
ted to the next generations. Some of those morals are generosity, sharing, justice, forbearance, righteousness,
compassion, fidelity, benevolence, esteem and modesty. There are 4 main characters in this work of Yusuf
Khass Hajib Balasaguni. Those characters are King Kiintogd, Vizier Aytoldi, Sage Ogdiilmis the Vizier’s son,
and Dervish Odgurnus, a relative of Sage Ogdiilmis. In order; Kiintogdi, Aytoldi, Ogdiilmis and Odgurmis
typify justice, fortune, wisdom and conviction. Kutadgu Bilig is comprised of these 4 characters’ dialogues.
Yusuf Khass Hajib gives advises to the leader on some issues by using the characters. The qualities that a good
leader must have are determined in this work. Because it had been only a hundred years since Turks adopted
Islam and there had been some inconveniences among people in the times that Kutadgu Bilig was written, Hajib,
in the eye of the leader, tries to idealize the society in which he lives in Kutadgu Bilig, and aims to eliminate
those problems. Although they have different reasons, it is seen that there can be some social inconveniences
today as well. For instance, Generation Z, who became the members of the cyber world with the developing
technology, are away from virtues like sharing, patience, cooperation, outright favors, etc. in real life but not in
the internet environment. The essential deal here is raising responsible and sensitive citizens who know them-
selves, know the rules and merits of the society in which they live; respect and obey those virtues. Societies can
remain their existence by realizing their own culture. For this to happen, it requires the cultural values to be
transmitted to the present from the past. Languages, transmitter of the culture, show themselves in this case,
because both oral literature (rhymes, riddles, folk songs, chansonettes, etc.) and written literature (stories, tales,
poems, etc.) are tools to execute the transmission of the cultural elements from one generation to the next. The
content of Kutadgu Bilig presents information about many issues like respect to elderly and love to youngers,
tolerance, effective usage of the language, table manners, marriage, child care and assignments of the king’s
subordinates (head cook, treasurer, ambassador, amanuensis) in the palace. Besides, it also shows the wealthi-
ness of the Turkish language with idioms and sayings. In this study, some of the couplets on “benevolence” and
“modesty” in Kutadgu Bilig have been researched, and the importance of cultural transmission through the
literary works about these topics was emphasized with the statements conducted.
Key Words
Kutadgu Bilig, Yusuf Khass Hajib, culture, cultural transmission, benevolence, modesty.

Giris

Teknolojinin gelismesiyle ulagim, iletisim, saglik, bilim vb. pek ¢ok alanda insan
hayatinin kolaylastigini gormek miimkiindiir. Ancak zaman igerisinde teknolojiyle bir-
likte insan iliskileri, aliskanliklar ve davraniglardaki bazi degisiklikler kiiltiirel anlamda
da birtakim degisimlerin temellerini atmistir. Ozellikle 21. yiizyilda bas déndiiriicii bir
hizla gelisen iletisim teknolojilerine ayak uydurma cabalar kiiltiirel boyutta koklii bir de-
gisim ve dolayisiyla kiiltiirler arasi etkilesimin artmasi ile sonuglanmustir. Internetin ha-
yatimiza girmesiyle kitle iletisim araclar1 yayginlasmis ve bu baglamda diinya bilinenden
¢ok daha kiigiik bir gezegen haline gelmistir. Boylesine hizli bir degisim 6ziinde insan
olan kiiltiire yansimaktadr. iletisimin yayginlasmasi farkl kiiltiirleri tanimay1 kolaylas-
tirirken kiltiirel degisimleri de beraberinde getirmektedir. Ancak milletler kendilerine
0zgii olan veya genel anlamda evrensel nitelik tagisa da uygulamadaki farkliliklartyla di-
ger milletlerden ayrilan degerleri, yargilar1 veya anlayislar1 devam ettirmelidir. Bu de-
vamliligin saglanmasinda bir baska deyisle kiiltiir aktariminin yapilmasinda edebiyat
eserlerinin olduk¢a &nemli bir yeri vardir.

Kiiresellesen giiniimiiz diinyasinda insanlarin maddiyata daha ¢ok dnem verdikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla bu durum onlarin bencillesmesine yol agmistir. Gegmiste az
bulunan ve pahali olan esyalara bugiin rahatlikla sahip olunabildiginden yeni nesil bir
tiketim ¢1lginlig1 icinde siiriiklenmektedir. Bunun disinda internet araciligiyla diinyanin
bir ucunda biiyiik begeni toplayan bir sarki, giyecek ya da herhangi bir ara¢ diger ucuna
¢ok kisa bir siirede ulagmakta ve evrensel nitelik kazanabilmektedir. Boylesine kii¢iilmiis
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bir diinyada geng kusaklarin kendi kiiltiirel degerleri ile manevi agidan da doyuma ulas-
mis bicimde yetistirilmesi gerekmektedir. Erdem, “Ahlakin 6vdiigi iyilikgilik, alcak go-
niilliliik, yigitlik, dogruluk gibi niteliklerin genel adidir.” (TDK, 1998: 718). Dolayisiyla
erdemli insan da bahsi gegen niteliklere sahip kisidir. Kutadgu Bilig, erdemli insan ve
toplum modelinin olusmasi agisindan incelendiginde eserde dogruluk, diiriistliik, adalet,
vefa, merhamet, sabir, sadakat, arkadaslik, comertlik gibi pek cok erdemin bulundugu
goriilmektedir. Burada iyilikseverlik ve algak goniilliiliikle ilgili beyitlerden hareketle
kiiltiirel aktarima iliskin incelemelere yer verilmistir.

Kutadgu Bilig, Tiirk kiiltiir tarihinin en énemli eserlerinden biridir. Eserin 6nemi
Islami Dénemde yazilmis ilk edebiyat iiriinii olmasindan da kaynaklanmaktadir. Tiirkle-
rin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte yeni bir inang sistemine girilmis ve bunun etkisiyle sos-
yal hayatta Islamiyet éncesindeki déneme ait bazi unsurlarda degisiklikler gdzlenmistir.
Bu yeni inanig Tiirklerin yagamina niifuz ederken bazi aksakliklarin ya da Hacib’in go-
ziiyle bazi yozlagmalarin oldugu goriilmiistiir. Sair de bunlari ¢6zmek i¢in kendi gézlem-
lerinden hareketle yoneticiye hitap ederek aslinda biitiin halka seslenmistir. Onlara Islam
penceresinden bakarak toplumsal diizenin saglanmasi baglaminda 1sik tutmustur.

Kutadgu Bilig iizerinde bugiine kadar igerik ve edebi tiir baglaminda pek ¢cok ¢aligma
yapilmistir. Ancak sairin goziinden erdemli insana iliskin beyitlerle degerler iizerinden
bir kiiltiir aktarimi yapilmamistir. Bu arastirma ile ele alinan degerler (iyilikseverlik ve
alcak goniilliiliik) baglaminda segilen beyitlerle kiiltiir aktarimi yapilarak Yusuf Has Ha-
cib ve Kutadgu Bilig hakkinda yapilacak kapsamli ¢aligsmalara yeni bir boyut kazandiri-
lacag1 iddia edilmektedir.

1. Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib

Kutadgu Bilig Islami Dénem Tiirk Edebiyati’nin ilk siyasetnamesidir. Karahanlila-
rin ilk Miisliiman hakani Satuk Bugra Han 960°ta Balasagun’u bagkent olarak ilan etmis-
tir. Balasagun Tiirkleri Islamiyeti 960-961 yillarinda kabul etmistir. Kutadgu Bilig’in ya-
zar1 Yusuf Has Hacib 1018 yilinda Balasagun’da diinyaya gelmistir. Hacib kiiciikliigiinde
anadilinden baska Arapca, Fars¢a, Sogdakcay1 da bildiginden Firdevsi’nin Sahname’sini,
Farabi’nin ve Ibni Sina’nin Arapca felsefe kitaplarin1 okumustur. Hacib’in, Farabi’nin ve
Ibni Sina’nin ahlak ve toplum bilim alanindaki goriislerinden etkilendigi bilinmektedir.
Farabi de Bati’nin yani Eflatun ve Aristo’nun ahlak ve devlet hakkindaki fikirlerinden
etkilenmis, bunlar1 Miisliiman bir filozof olarak Islamiyet’le harmanlamaya ve bu sahada
uygulanir kilmaya calismistir. Sokrat ve Eflatun’dan etkilenen Ibni Sina’ya gore 6fke bir
ruh giici, iyilik bir erdemdir; aklin ayirt etme yetenegi bir ruh giicii, hikmet ise bir er-
demdir. Ruh giiglerinin bir denge olusturmasi durumunda ise adalet bir erdemdir. Aristo
ve Ibni Sina’ya gore erdem tek bir eylem olmayip aliskanlik, huy ve genel tutumdur (Di-
lagar, 2003: 20-27). Eflatun, Aristo ve Farabi’ye gore bilgi en biiyilik erdemdir ve Yusuf
Has Hacib’e gore de biitiin erdemlerin kaynag: bilgidir. O, insanin yeryiiziinde sahip
oldugu bilginin karsiligini ahirette ulasacagina ve bilgisiz insanin hayvandan farksiz ola-
cagina inanir (Dilagar, 2003: 196).

Eserin adinda da gecen bilgi kavrami tasavvufta erdemlerin temeli mahiyetindedir.
Erdemli insan olabilmek i¢in bulmak, bunun i¢in bilmek gerekmektedir. Bilmek-bulmak-
olmak asamalar1 yalniz bireysel degil toplumsal gelisimi de kapsamaktadir. Bir siyaset-
name olan Kutadgu Bilig’in igeriginin ve iislibunun yani1 sira bilginin gerekliligi ve bilgili
olmanin saglayacagi erdem, bir yonetici kurgusu i¢inde sunulmaktadir. Eserde kendisine
tavsiyelerde bulunulan kisi hiikiimdardir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, bilginin
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hiikiimdar temsilinde halka mal edilmeye ¢alisilmasidir. Neticede doniigiimii amaglanan
kisi degil toplumdur ve bu doniisiimiin en dnemli araci bilgidir (Aydemir, 2013: 805-
810). Eserin yazilis tarihi Tiirklerin Islamiyet’i kabul edis yillarna denk gelmektedir. Bu
dénem yeni bir inangla birlikte yeni bir kiiltiir dairesine giris slirecidir. Dolayisiyla bir
yandan geleneksel Tiirk kiiltiirii ile Budizm ve Maniheizm inanislarinin etkisi siirerken
diger yandan Islam kiiltiirii toplumda kendine yer agmaktadir. Kutadgu Bilig’in yazildig
yillarda Islamiyet’in kabuliiniin iizerinden yiiz y1l gibi bir zaman ge¢mistir. Bu siire, yeni
kabul edilen bir inanisin toplumun tiimiinde benimsenmesi ve bu yeni dinin gerektirdik-
lerine gore yeni bir yasam big¢iminin olusturulmasi ve siirdiiriilmesi i¢in yeterli degildir.
Boylesine koklii bir degisimin ayni1 zamanda yayilmasi ve benimsenmesi gergeklesemez.
Inang boyutundaki bu degisim dncelikle yonetici kesimden baslayarak yukaridan asagiya
dogru yani segkin kesimden halk tabakasina dogru bir yayilmayla kendini gosterir. Isla-
miyet de bu sekilde 6nce yonetici ve sehirlilerce kabul edilip benimsenmis, zaman igeri-
sinde de halk arasinda yayilmustir (Onler, 2008: 442-443). Hacib’in, eserinde seckin ziim-
relerden kasti bilgili kisilerdir. O, bilgiye ¢ok dnem verdigi i¢cin erdemli bir toplumun
bilgililerden olusacagina inanmaktadir. Bu nedenle 6ncelikle iilkenin yoneticisine seslen-
mektedir. Ciinkil yonetici bilgili oldugu i¢in biitiin erdemleri kendinde toplamustir.

Kutadgu Bilig’de dort ana karakter bulunmaktadir. Buna gére Hakan Kiintogdi-Ada-
let/kanun, Vezir Aytoldi-Saadet, Vezirin oglu Ogdiilmis-Akil ve Ogdiilmis’in akrabasi
Odgurmisg da akibeti (hayatin sonu) temsil etmektedir. Eser manzum hikaye seklindedir.
Gii¢lii bir hiikkiimdar olan Kiintogd: yalnizliktan sikilmistir ve kendisine akilli bir yar-
dimc1 aramaktadir. Aytold: da kendini iyi yetistirmis, akilli ve erdemli bir kisidir. Bu ne-
denle kendine giivenen Aytoldi, sarayda hiikiimdar tarafindan hizmete kabul edilmistir.
Hilkkiimdar Kiintogdi’ya adalet, devlet, dilin erdemi ve mutlulugun geciciligi hakkindaki
diisiincelerini anlatir. Oliimciil bir hastaliga yakalanan Aytold1 vasiyetinde oglu Ogdiil-
mis’i Kiintogd1’ya emanet eder. Kiintogd: da Ogdiilmis’i oglu gibi bakar ve ilerleyen za-
manlarda onu hizmetine alir. Bu sirada Ogdiilmis ona iyi bir yoneticilik, vezirlik, kuman-
danlik, ulu haciplik ve saray hizmetinde ¢alisan diger calisanlarin gérevleri (katip, hazi-
nedar, ascibasi, elgi...) hakkindaki diisiincelerini anlatir. Hiikiimdar Kiintogdi, Ay-
toldi’dan kendisi gibi bilgili birini bulmasini ister. O da akrabasi Odgurmig’tan bahseder.
Ancak Odgurmis diinya islerinden elini etegini ¢ekmistir ve inzivaya ¢ekildigi yerden
ayrilip saraya hiikiimdarin hizmetine girmek istemez. Kutadgu Bilig’de akibeti temsil
eden Odgurmus, gilinlerini siirekli ibadet ederek gegirmektedir boylelikle nefsini terbiye
ederek kendini onun (nefsinin) esiri olmaktan kurtardigina inanmaktadir. Hiikiimdarin
wsrarli mektuplari sonunda onu kirmak istemez ve bir aksam birkag saatligine onunla ta-
nismaya gider. Konugmalar1 sirasinda hiikiimdara uyanik olmasi, 6liimii unutmamast, iyi-
lik yaparak iyi ad birakmasi, dogruluk, merhamet, sabir, comertlik, anlayis vb. konularda
tavsiyelerde bulunduktan sonra tekrar inzivaya cekilir. Kiintogdi, Odgurmis’in diisiince-
lerinden ¢ok etkilenir. Ogdiilmis ile hiikiimdarin konusmalar1 devam eder. Odgurmis ise
hastalanir ve kendini ziyaret eden Ogdiilmis’e vefali olmasi konusunda dgiitler verir. Od-
gurmis hayata gozlerini yumar ve Ogdiilmis basariyla devlet islerini siirdiirmeye devam
eder (Oz, 2019: 36-37).

Yusuf Has Hacib, eserin okuyana faydali olacagini su beyitlerle aciklar: “Kitap adi
verdim Kutadgu Bilig’i / Kutlu olsun, okuyanin tutsun elini” (Beyit: 350).! Tiirkler 11.
ylizyilda genellikle ilim ve hikmet anlamina gelen ‘bilig’ kelimesinden kaynakl1 ‘bilge’
ve ‘biliglik er’ gibi isimler vermislerdir (Geng, 1997: 144). Kutun kaynag: tanrisaldir,
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hikmet ve irfan kuttan gelir. insan bilge ve adil kisi niteliklerini kazand11 zaman bizzat
kuttur. Kut, yalniz yoneticiler i¢in degil biitiin insanlik i¢in konmus bir ideal oldugu halde
ayn1 zamanda devlet fikrinin ¢ekirdek anlamidir. Bu anlamiyla devlet insanlarin kuta ka-
vusmasini saglayan bir sistemdir. Kutadgu Bilig’in devlet temelinde islenmesinin sebebi
de budur. Kuta kavugmak insanin gaflet, bilgisizlik, kin, yalancilik vb. zaaflardan arin-
masidir. Kut, bir bakima kisinin kudret ile kendi varliginda biitiinlesmesidir (Baser, 2011:
153-154).

Kutadgu Bilig, Uygur kiiltiir sahasinda yazilan, islami esaslarla milli degerlerin har-
manlandig: bir eserdir. Bu yo6niiyle Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib ve onun yetistigi
cevrenin ilmi ve felsefi birikimini yansitmaktadir (inalcik, 2016: 5). Edebi eserler yazar-
larinin/sairlerinin diisiince diinyasindan izler tasidigi gibi onun yasadigi donem ve ¢evre-
nin de izlerini barmdirir. Yusuf Has Hacib, yalniz devlet yonetimiyle sinirhi kalmayip
sosyal hayattan da kesitler aldig1 icin iyi bir gdzlemcidir (Ozkan, 2019: 51). Yeni bir
diinya goriigiiniin toplumsal bir algiya doniisebilmesi i¢in bilginin yaninda duygu ve dav-
ranigin da gelismesi ve uyumlu bir biitiinliik kazanmasi gerekir. Yusuf Has Hacib’in
icinde bulundugu 11. yilizyilda Tiirk toplumunda bir yandan eski Tiirk gelenekleri canli-
ligin1 korurken bir yandan da felsefe, bilim ve sanatta yeni bir insan modeli vurgulanir.
Islami yasam bigimi, biitiin bunlar1 kendi icinde harmanlayarak toplumun her alaninda
kendini hissettirmeye ve yaptirimlariyla Islam dis1 unsurlari bertaraf etmeye ¢alisir. Boyle
bir ortamda yeni bir insan ve toplum modeli olugturmak giictiir. Bunun {istesinden gele-
bilmek igin 6ncelikle toplumun aksayan yonlerinin belirlenmesi ve elestirel bir bakis agi-
styla degerlendirilmesi gerekmektedir (Akytiz, 2019: 23-24). Hacib’in iyi bir gbzlemci
oldugu, onun toplum ve devlet diizenindeki bozulmalarla ilgili olarak yaptig1 tespitlerden
de anlagilmaktadir. Eserin 6451-6502. beyitleri arasindaki anlatimlardan su sonuglar ¢i-
karilmaktadir:

1. Bilgili ve akill kisiler degil, fena adamlar ortalig1 kapladi.

2. Dini emir ve yasaklara uyanlar gozden diiserken, bunun aksini yapanlar itibar
sahibi oldular.

3. Vefa ve giiven kalmadi.

4. Ahlaki ¢okiis yayginlasti. Kiigiiklerde terbiye, biiyiiklerde ilgi kalmadi. Kaba in-
sanlar ¢ogalds, kibar insanlar kayboldu. Evlat, babaya saygiy1 birakti.

5. Maddiyata diiskiinliik artt1. Insanlar paraya kul oldu. Hirs ve 6zenti artarken, fa-
kir, dul ve yetime merhamet gdsteren kalmadi (Oz, 2019: 40).

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de herkesin rahatlikla anlayabilecegi bir dil kullan-
mustir. Sair, eserinde kullandigi 3190 kelime iginde 420 Arapga ve 86 Farsga kelimeye
yer vermistir. Buradan onun Tiirk¢eyi ne kadar 6nemsedigini ve ona ne kadar giivendigi
anlagilmaktadir. Bu ayrica Islam éncesi Tiirk dilinin giiciinii gdstermesi bakimindan da
onemlidir. Eser mesnevi nazim sekliyle yazilmis olmasina ragmen dortliikler de bulun-
maktadir. Dolayistyla Hacib’in Eski Tiirk siirine ve edebiyatina baglilig1 goriilmektedir
(Yavuz, 2009: 145-164).

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de yonetici nezdinde topluma seslenerek tespit et-
tigi toplumsal ¢okiintii ve aksakliklarin giderilmesinde yol gosterici olmaya ¢alismistir.
Ayni zamanda genis bir islam bilgisine sahip olan sair, bu bilgisini eserinde toplumun
¢esitli kesimlerinden temsilciler (yonetici, halk, ¢esitli meslek mensuplari, anne-baba, ¢o-
cuk...) dnciiliigiinde okuyucuya iletmeye ¢aligmistir. Ancak ona gore biitlin bunlarin ger-
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¢eklesmesi bilgiye sahip olmayla gergeklesir. Boylelikle sair, erdemli bir insan ve dola-
yistyla toplum modeli olugturmaya galigmigtir. Akgiin’lin yorumuyla erdemli/olgun insan
olabilmenin Hacib nezdinde on bir sart1 vardir. Bunlar:

1. Insanin akill ve bilgili olmasi

2. Allah’in varligina ve birligine inanmak, onun rizasini kazanmak i¢in ibadet et-
mek
Faziletli olmak
Hosgoriilii, sabirli, yumusak huylu ve sakin olmak
Algakgoniilli olmak
Kanaatkar olmak
Nefsinin esiri olmamak
Helal kazanip yemek, haramdan uzak durmak
. Vefali ve merhametli olmak

10. Fedakar olmak

11. Hayal1 olmaktir (Akgiin, 1997: 7-9).

Dilagar’a goére Yusuf Has Hacib’in insanda bulunmasini bekledigi erdemler sunlar-
dir: Dogruluk, iyilik, bilgili olmak, anlayis, merhamet, sabir, comertlik, soyluluk, yardim-
severlik, iyi ad birakmak, iyi bir yonetici olmak, utanilacak seylerden sakinmak; dilin
erdemini, kusurunu, faydasini ve zararini bilmek; diinyanin gegiciligine aldanmamak, bii-
yiiklere ve kadina saygi, kiigliklere sevgi ve hizmetgilere insafli davranmak (Dilagar,
2003: 154).

2. Kiiltiir Aktarim

Kiiltiir, insan hayatinda toplumsal yoldan yer bulan maddi ve manevi her unsuru
kapsar. Bu anlamda kiiltiir, insan mefhumuyla hemen hemen ayni seyi ifade eder (Turhan,
2002: 36). Sosyoloji ve kiiltiir antropolojisi anlaminda kiiltiir, bir milletin, bir toplumun
biitiin hayat1 ve yasama tarzidir (Ozakpnar, 2007: 53). Insanlarin giinliik yasaminin her
pargasi aslinda biitiinsel agidan bakildiginda kiiltiirii olusturur. Yeme-igme kiiltiirii olarak
Tiirklerin kahvaltida tiikettikleri yiyeceklerle Japonlarinki birbirinden farklilik gostere-
cektir. Ornegin cayn Tiirk kiiltiiriinde basli basina ayr1 bir yeri oldugu gibi Ruslar i¢in de
votkanin yeri farklidir. Bunda yasanan cografi kosullarin da etkisinin oldugu muhakkak-
tir. Yine yasadiklari cografi bélgeden kaynakli olarak Araplarin yasaminda devenin
o6nemli bir yeri oldugundan Arapgada renk bildiren pek ¢ok kelimede deve renginin ¢esitli
tonlar1 bulunmaktadir. Bunun disinda giizel sanatlar ¢atist altinda toplanan mimari, halk
oyunu, miizik, resim gibi alanlarda ve giyim-kusamda da kiiltiiriin etkisini gérmek miim-
kiindiir. Insan yasamina sekil veren her sey kiiltiir dahilindedir.

Kiiltiire edebiyatla olan iliskisi agisindan bakildiginda ikisi arasinda ayna-akis ben-
zerligini kurmak miimkiindiir. Aynadaki goriintii, kendisine akseden esyaya benzer. Ede-
biyat da bu anlamda kiiltiirlin aynadaki aksine benzetilebilir. Buna gore kiiltiir kapsa-
minda ne varsa bunlarin hepsinin akislerini edebiyatta bulmak miimkiindiir. Giinliik dil
ve edebi dil, bastan basa bir kiiltiir hazinesidir. Tiirkler asirlar boyunca dili bir hal1 gibi
islemiglerdir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Tiirk medeniyeti yok olmamuis, yalnizca
onun iizerine Islami bir ortii gegirilmistir. (Kaplan, 1996: 10-11). Islami Dénem Tiirk
Edebiyati’nin yazili ilk iirtinii olan Kutadgu Bilig de bunun bir 6rnegidir. Yusuf Has Ha-
cib, eserinde igine girilen bu yeni kiiltiir sahasindan unsurlar ile Islam &ncesi Tiirk kiiltii-
riine ait unsurlarin birbiriyle ¢atismasina mahal vermeden, bunlar1 sentezleyerek Tiirk
inanig ve yasayis bi¢ciminin temellerini atmis ve topluma yol gostermistir.
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Her millet kendi degerlerini bilmek ve korumak zorundadir. Bu degerler, o milletin
var olusunda ve ayakta durmasinda 6nemli unsurlar1 da barindirmaktadir. Edebiyateilar,
antropologlar, tarih¢iler ve egitimciler yaptiklari aragtirmalarla gelecek kusaklarin bu de-
gerleri tanimasini saglar. Boylelikle kiiltiirii tehdit altina alan kiiltiir emperyalizminin ac1
sonuglar1 da 6nlenmis olur (Ulusoy, 2011: 159). Kiiltiir, bir siire¢ olarak siirekli degisen
degerler sistemine sahiptir. Bu 6zelligiyle kiiltiir, dinamiktir ve etkilesim i¢inde olugsmak-
tadir (aktaran Cetin ve Giirel 2018, Gay 2014°ten). Kiiltiir, dogas1 geregi degiskenlik gos-
terir. Bu degiskenlikte, yasanan dénemin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle giiniimiizde teknolo-
jinin etkisiyle iletisim hizlanmis ve degisimin kendisi de bu hiza ayak uydurmustur. Yeni
olan her sey ¢ok kisa bir siirede eskimeye yiiz tutmustur. Milletlerin, gegmisten bugiine
stiziiliip gelen ve yasamlarina yon veren kiiltiirel degerleri de bu degisimden nasibini al-
maktadir. Onemli olan, kisilerin bu degerleri dncelikle kendilerinin 6grenip devam ettir-
meleri ve gelecek kusaklarin da bunlari 6ziimseyerek yasamlarina yansitmalarini sagla-
malaridir. Edebiyat eserleri bu anlamda birer kiiltiir aktaricisidir. Sanat¢inin kalemiyle
can bulan ve okura ulasan mesaj, hafizada yerini bulup yasamda gercege ulasacaktir. Or-
negin, dini bayramlardan dnce evlerde yapilan bayram temizlikleri, misafirlere ikram igin
hazirlanan tatlilar, 6zellikle cocuklar i¢in yeni bayramlik kiyafetler, bayram sabahlarinda
namazdan sonra evde biiyiiklerin ellerinin dpililmesiyle baglayan bayram nesesi gibi kiil-
tiirel degerlerin edebi eserler araciligiyla gelecek kusaklara aktarilmasi miimkiindiir. Boy-
lelikle, kiiltiirel yozlagsmadan uzak kalinarak, bu degerlerin korunmasi ve devamliliginin
saglanmasi gerceklesmis olacaktir.

3. Kutadgu Bilig’de Tyilikseverlik

Iyilik kelimesi sozliikte “Iyi olma durumu, karsilik beklemeden yapilan yardim, sag-
lig1 yerinde olma durumu, yarar veya elverislilik” olarak dort farkli anlamda tanimlan-
mustir. (TDK, 1998: 1127). lyilikseverlik de karsilik beklemeden bir baskasina yardim
etmeyi, onun i¢in yararli isler yapmayi aliskanlik haline getirmektir. ideal bir toplum dii-
zeninin saglanabilmesi, ¢evresine karst duyarli ve yardimsever bireylerin bulunmasina
baghdir. ideal bir insan modelinin yetismesi acisindan bakildiginda Kutadgu Bilig bu
baglamda zengin bir icerige sahiptir. Yazildigi ¢agin kiiltiirel degerlerini irdeleyen ve er-
demli bireylerden olusan 6rnek toplum modeline 6nciiliik eden eserde dncelikle iyilikse-
verlikle ilgili beyitlerden 6rnekler verilmistir:

230 Eger halki yonetmekteyse elin
Hep iyi olsun tavrn, soziin
231 Genglik geger, dirilik u¢ar
Bu diis gibi diinyadan bedenin gocer
232 Dirilik sermayedir, getirisi iyilik
Dyiligin getirisi yiyecek givecek
233 Dinle ne demis kisilerin iyisi
Yiiriiyen, soluyan, éliimliidiir hepsi
234 Diinyada ne insanlar dogdu bak
Yasadi bir siire sonra yine oldii bak
235 Gerek bey, gerek kul, iyi ya da kotii
Adnin izi kaldi, kendi oldii
236 Sana geldi simdi sira

Sen iyilik yap herkesten once
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237 Diri 6liir sonra désenir yere
Iyi insamin adi kalir élse de
238 Iki tiirlii ad var dilde séylenir
Biri iyi, biri kotii diye diinyada kalwr
239 Kotiiye soviiliir, iyi oviiliir
Kendine sor hangisi iyidir
252 Diinya beylerinden bilgiye erenler
Dogru tore kurmus iyi kisiler
253 Bugiin de kim iyi diye anilirsa

Dyilerin basinda dnce onlar gelir

Yukaridaki beyitler Yusuf Has Hacib’in iyilik yapmay1 6vdiigii ve onun yararlarini
anlattig1 9. boliimden alinmigtir. Sairin karsisinda biri varmis gibi onunla konusarak ona
nasihatlerde bulundugu anlasiimaktadir. {1k beyitten sairin iilkenin ydneticisine seslendigi
goriilmektedir. Ona davranislarinda iyi olmasini; konusmalarinda kirici olmamasini, tatl
dilli, iyi bir iisliba sahip olmasini tavsiye ediyor. Sagligin da genclik gibi gelip gegici
oldugunu anlatirken, bu diinya yasamini da diise benzetmektedir. Yani diis ne kadar kisa
ise diinyalik yasam da o kadar kisa siirecektir. Burada sair, 6liimii hatirlatarak diinyanin
gegciciligine vurgu yapmaktadir. Sairin yaptig1 bir bagka benzetmede kisinin (yoneticinin),
hayatin1 iyilik yapmak i¢in bir sermaye olarak gormesi gerektigi bulunmaktadir. Saire
gOre insan, hayati bir sermaye olarak diigiiniirse bunun kazanci iyilik olur; bu iyilik de
gelecekte kisiye yiyecek ve giyecek temin eder. Hacib’in Kutadgu Bilig’de okurun dik-
katini ¢gekmek i¢in kullandigi s6zlerden biri de “Dinle ne demis kisilerin iyisi” climlesidir.
Boylelikle kendi tavsiyelerini kisilerin en iyisinin diisiinceleri ile desteklemekte ve ayni
zamanda iyiligin mantalitesini de yansitmaktadir. Burada, diinyadaki tiim canlilarin so-
nunun Sliim oldugu, toplumdaki statiisii ya da huyu ne olursa olsun (bey, kul, iyi ya da
kétil) hepsinin bu diinyadan gociip gittigini, yalniz adlarinin hafizalarda kaldigini sdyle-
mektedir. Sairin iyilik baglaminda kisinin 6liimiinden sonra iyi olarak anilmasini dnem-
sedigi ve insanlari bunun i¢in ¢abalamasi gerektigini dgiitledigi goriilmektedir. Sair bu-
rada yine yoneticiye seslenerek iyilik yapma sirasinin kendine geldigini sdylemektedir.
Ona gore diinyada insanlar i¢in “iyi” ve “kotii” olmak tizere iki ad vardir ve insanlar bu
adlara gore hatirlarda kalir. Kétii insanlar kotiiliikleriyle animsandigi i¢in giyaplarinda
yine kotii sozlerle anilirlarken, iyiler de hayattayken yaptiklari iyiliklerle anilacaklarindan
haklarinda hep iyi s6zler sdylenir. Yusuf Has Hacib’in erdemli kisi olusturma yolundaki
cabasinin esasini bilgi olusturur. Bu beyitte (252. beyit) bilgili yoneticilerin halki saglam
hukuk kurallarina gére yonettigini ve toplumda adaleti sagladigini vurgularken, bunlarin
ancak iyi kisiler olabilecegini belirtmektedir. Sair son beyitte tekrar iyi ad birakmaya dik-
kat ¢ekerek zihinlerde iyi olarak hatirlananlarin daha 6nce bahsedildigi gibi adaleti basa-
riyla uygulayan yoneticiler oldugunu sdylemektedir. Tiirk-islam kiiltiiriinde iyi adla anil-
mak 6nemlidir. Bu nedenle tarih boyunca iilkeyi yonetenler ve zengin kisiler cami, med-
rese, cesme gibi halkin yararlanabilecegi eserler birakmislardir. Burada amag bunlar1 yap-
tiran kisilerin, 6liimden sonra da iyi bir adla anilmalar1 ve halkin hayir duasini almaktir.
Kutadgu Bilig’de de iyilikseverlikle ilgili olan beyitlerde bu baglamda kiiltiirel bir akta-
rimin yapildig: goriilmektedir.
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Tyilikseverlikle ilgili olarak kitabin 18. béliimiinde Hakan Kiintogdi, Vezir Ay-
toldr’ya adalet hakkindaki goriislerini anlatmaktadir. Soru-cevap seklinde olan bu karsi-
likli konusmalarda Aytold1 hakana iyiligin nasil bir sey oldugunu sorar. Kiintogdi da su
cevabi verir:

856 Hakan dedi: Lyi yararli olandir
Halka ¢ok yarari dokunandwr
857 Hep iyilik eder biitiin halka
Yine yaptigini kakmaz basa
858 Kendi ¢ikarimi gézetmez

Karsilik beklemeden caligir

Yukaridaki beyitlerde iyilik, Hakan Kiintogdi’nin agzindan anlatilmigtir. Ona goére
iyiligin temelinde &ncelikle insana yararli olmasi bulunmaktadir. Kisi baskasina iyilik
yapmak istediginde bunun ona yararmin olup olmadigm diisiinmelidir. Ikinci beyitte yo-
neticinin her zaman halkina iyilik yapmasi gerektigini anlatirken yapilan bu iyiligin kar-
sidaki kisinin basina kakilmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Son beyitte yoneticinin
iyilik yaparken kendi ¢ikarin1 gézetmeden, tamamen karsisindakinin yarari diigiinmesi
gerektigi; ayrica bu iyiligi karsilik beklemeden yapmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Ciinkii iyilik, karsilik beklenmeden yapildiginda ve her ne durumda olursa olsun insanin,
kargisindakine bu iyiligi hissettirme amaci tasimadan yapildiginda bir anlam ve deger
kazanir. Aksi halde kisinin toplumda kendini gostermek i¢in kullandig: bir arag olur ve
gercek anlamindan uzaklagir. Yardima ihtiyaci olanlara iyilik yapmak hem vicdani bir
sorumluluk hem de dinimizin bir geregidir. Peygamber Efendimiz (SAV)’in de bu konuda
“Sag elin verdigini, sol el gormemelidir.” seklinde bir hadisi vardir. Ayrica karsiliksiz
yapilan iyilikle ilgili olarak “Iyilik yap denize at, balik bilmezse Halik bilir.” seklinde bir
atasozii de bulunmaktadir. Atasoézleri verilmek istenen mesaji iceren kisa ve 6zlii sozler-
dir. Ayn1 zamanda toplumun bir olguya bakis agisini yansitma ve o kiiltiiriin bir pargast
olma dzellikleri de bulunmaktadir. Kutadgu Bilig’deki karsiliksiz iyilik yapmak anlayisi
giliniimiiz Tiirk kiiltiiriinde de karsiligin1 bulmaktadir. Dolayisiyla bu olguya kiiltiiriin de-
vamlilig1 agisindan bakmak da miimkiindiir.

Kutadgu Bilig’de Hakan Kiintogdi, Ogdiilmis’in Odgurmis hakkindaki sézlerinden
etkilenerek onu huzuruna ¢agirmakta ve onunla tamigsmak istemektedir. Ogdiilmis, haka-
nin mektubunu Odgurmis’a gotiirlir ancak Odgurmis diinya islerinden kendini uzaklastir-
di1g1 igin saraya gitmek istemez. Ogdiilmis, onun insanlardan uzakta, yalniz yasadig1 icin
kimseye faydasinin dokunmadigini diisiinmektedir ve bu konuda Odgurmig’la tartigir.
Odgurmig, hakanin davetine nasil bir cevap vermesi gerektigi konusunda Ogdiilmis’in
fikrini sorar. Bu konunun ele alindig1 41. bdliimde Ogdiilmis’in Odgurmis’a verdigi ce-
vap su sekildedir:

3498 Seni almaya geldim oradan kalkip
Onerim sudur, yiirii gidelim simdi kalkip
3502 Insanlardan kagtyorsun, ne yapti insanlar sana
Insanlara katil, davran insanca
3507 Nereye gidersen git iyi ol
Soyuna, aslina bakma, iyiligi kendinde ara
3508 Insann iyisi bak unutmaz kendini

Nereye giderse gitsin arar dogru yolu
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3509 Insan iyi olmal, iyi tutarsa tavrim

Nerede olursa olsun bulur bin tiirlii sevinci
3510 Iyi her yerde iyi olur

lyiliginin yamiti olarak iyilik bulur
3511 Sen iyi tut tavrini, kotii olma

Nerede istersen yiirii, korkma

Ogdiilmis, Ogdurmis’n insanlara yararl olabilmesi icin hakanin davetine icabet et-
mesi gerektigini sdyler ve iyilikseverlik hakkinda da bazi tavsiyelerde bulunur. Ona ne-
rede bulunursa bulunsun yolunu iyilikten ayirmamasini ve bunu yaparken nasil bir aile
ve soydan geldigini diisiinmeden, icinden gelerek iyilik yapmasim dgiitlemektedir. Tyilik
yaparken insanin karsisindaki kisiye faydali olmasina odaklanmasi gerekir. 3508. beyitte
sair iyi insanlarin, hangi mevkide bulunurlarsa bulunsunlar kendilerinin nereden geldik-
lerini ve kim olduklarini asla unutmayacaklarini; dogru yoldan asla sasmayacaklarini vur-
gulamaktadir. Hacib, kisinin iyilikten ayrilmadigi siirece daima seving ve iyilikle karsila-
sacagmi miijdelemekte ve iyilik yapmasi yoniinde onu cesaretlendirmektedir. “Iyilik eden
iyilik bulur.” atasdziiyle Hacib’in bu konudaki beyitleri arasinda anlamsal bir bag kuru-
labilir. Dolayisiyla bu degerin Tiirk kiiltiir hayatinda gegmisten bugiine giincelligini ko-
rudugu goriilmektedir.

Kiintogds, ilk davetini kabul etmeyen Odgurmis’a Ogdiilmis ile ikinci bir mektup
gdnderir ve onu tekrar saraya ¢agirir. Asagidaki beyitler bu 1srarli davet iizerine Ogdiilmis
ile Odgurmis arasinda gegen tartigmanin anlatildigi 46. boliimden alinmistir:

3971 Yanit verdi Ogdiilmis, séze baslad:
Dedi: Ey kardegim sunu bil ki
3972 Hakanin istedigi senin iyi olman
lyilikler iginde daha iyive dogru yol alman
3973 Bilirsin burada yaptigin ibadet
Kapisini agar nice iyiligin
3974 Yine kasaba ve sehirlerde benim séyledigim
Nice tiirlii iyilik vardwr ey yigidim
3977 Kotii desen olmaz bu diinya malina
Bunu yiyip sevinmesi igin dagitmalr halka
3978 Yine ne giizel soylemis akillilar basi
Isit bunu sen ey iyi kisi
3979 Biitiin iyiliklere yol agan varliktir
Biitiin hastaliklart iyilestiven varliktir
3980 Varlikh olursa insan bilgiyi bulur
Biitiin iyiliklere elini uzatir
3983 Mali olmazsa alip vermeye
Elini uzatamaz insan iyiliklere
3984 Neden birakiyorsun sen bu iyilikleri

Neden dinlemiyorsun sen bu ogiitleri
Hakan Kiintogd1 ve Ogdiilmis’in bu kadar 1srarc1 olmalar1 Odgurmis’n hi¢ hosuna
gitmemektedir. O, kendi ¢izdigi yolda nefsini terbiye etmis bir sekilde, ibadet ederek Al-
lah’a yakin olmaktan mutluluk duymakta ve bu yasam bi¢iminden uzaklasmak isteme-
mektedir. Ogdiilmis ise bdyle yasayarak hi¢ kimseye yararinin dokunmadigini, diinya
malinin insanlara iyilik yapmak i¢in de bir ara¢ olarak kullanilabilecegini anlatmaktadir.
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Ogdiilmis Odgurmis’a inzivaya ¢ekilerek yaptig1 ibadeti de kiigiimsemeden, kendisine
iyilik sagladigin1 ancak halkin da pek cok iyilige ihtiyaci oldugunu ve bunlari onun yapa-
bilecegini soylemektedir. Diinya malini tamamen kétiileyip ona sirt gevirmemek gerekti-
gini, aksine bu mali dagitarak, ihtiyaci olan insanlarin bunu kullanmasi saglanmalidir.
Ona gore insan, sahip oldugu mali baskasiyla paylagmali ve boylelikle onlara iyilik yap-
malidir. Ogdiilmis, Odgurmis’in kendini toplumdan soyutlamastyla diinya mali ile yapi-
lacak iyiliklerden de kendini uzaklastirdigini sdyleyerek onu ikna etmeye ¢aligmaktadir.
Islam inancina gore kul, malnin bir kismimi Allah yolunda harcamalidir. Bahse konu olan
beyitlerde varligin insanlara iyilik yapmak i¢in kullanilmasindan s6z edilmektedir. Hacib,
eserinde Islam anlayisim1 benimsetmeye calismaktadir ve bunun bir geregi de kisinin sa-
hip oldugu malin bir kismin1 yoksullara vererek iyilik yapmaktir. Inang boyutunda ele
alindiginda paylagsmanin ve dayanigmanin kiiltiirel arka planinin giiniimiizde de varligini
stirdiirdiigii goriillmektedir.

4. Kutadgu Bilig’de Al¢ak Goniilliililk

Algak goniillii Tiirkce Sozliik’te “(makam, para vb. durumlarda) Asagi olanlar1 ken-
disiyle esit tutan veya kendi degerini oldugundan asag1 gosteren kimse.” olarak tanimlan-
maktadir (TDK, 1998: 75). Kutadgu Bilig’de, adindan da anlasilacag iizere bilgi ve bil-
gili olmak tiim erdemlerin temelini olugturmaktadir. Buna gore ancak bilgili bir kisi algak
goniillii olabilir. Buradaki bilgiden kasit, arastiran, 6grenen, nerede ve nasil konugmasi
ya da davranmasi gerektigini bilen, toplumdaki kiiltiirel degerlerin farkinda olan ve bun-
lar1 gercek yasama aktarip yasatabilen insanlarin sahip oldugu bilgidir. Kutadgu Bilig’den
alcak gontilliiliik ile ilgili olan beyitlerden bazilarina asagida yer verilmistir.

Vezir Aytold: hastalanir ve 6liimiin yaklastigini anladiginda Hakan Kiintogdi’ya va-
siyetname birakir. Konuyla ilgili olarak eserin 23. béliimiinden alinan beyitler sunlardir:

1375 Atese atma kendini bu diinya i¢in
Bedenden éciinii al, kir boynunu nefsinin

1376 Bu diinyanin beyi sensin, ona olma kul
O birakmadan, sen onu birak dul

1377 Kibirlenme, gonliinii yiikseltme fazla
Inamlmaz, giivenilmez bu diinyaya

1378 Yakin tut kendine iyi insanlar

Kotiiden uzak dur, dokunur zarar
Vezir Aytoldi dliimiiniin yaklastigini anladiginda bu diinyanin giizelligine aldandi-
gindan 6teki diinya igin higbir sey yapmadigina pisman olmustur. Bu nedenle ¢ok sevdigi
ve saygi duydugu Kiintogdi’'nin da kendisi gibi pismanlik duymamasi igin vasiyetinde
ona tavsiyelerde bulunmaktadir. Yukaridaki beyitlerde de Hacib, Aytoldi’nin agzindan
gelip gegici olan diinya yagamina aldanilmamasi gerektigini, diinyevi hevesler igin nefsi-
nin esiri olunmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda algak goniillii olarak
diinyaya giivenilmemesini ve kiginin, kotiilerden sakinarak iyi insanlarla iligski kurmasi
ogiitlenmektedir. Yusuf Has Hacib’in Kiintogd disinda oglu Ogdiilmis’e verdigi nasihat-
lerde de algak goniilliilige yer vermesinden onun bu erdemi ne kadar dnemsedigi goriil-
mektedir. Bu baglamda Ogdiilmis’e verilen &giitlerden algak goniilliiliikle ilgili olarak su
beyitler dikkat ¢ekicidir:
1504 Eger hakan bir giin isterse seni
Diizgiin tavirla hizmet et, reddetme onu
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1505 Aymaz olma, basibos kosup durma
Dogru ol, al¢ak goniillii ol, soziinde dur.

Vezir Aytold’nin vefatindan sonra Hakan Kiintogdi onun vasiyetine uyarak Ay-
toldr’nin oglu Ogdiilmis’i yanina alir ve ona yakin ilgi gosterir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde
emanete gozl gibi bakma ve emanete hiyanet etmeme durumu s6z konusudur. Bunun
gerceklesmesi i¢in de gliven duygusunun bulunmasi gerekir. Aytoldi ¢cok giivendigi Kiin-
togdi’ya oglunu emanet eder. Emanete deger verme ve onu koruyup kollamanin, Tiirk
kiiltiiriinde yiizlerce y1l 6nceki 6neminin bugiin devam ettigi goriilmektedir. Bu degerin
devamliligini saglayan kaynagin, nesilden nesle aktarimi yapilan kiiltiir oldugu diisiiniil-
mektedir. Ogdiilmis iyi egitim aldigindan zamanla kendini gelistirir ve hakanin begenisini
kazanarak onun hizmetine girer. Kiintogdi ile aralarinda gegcen konusmada (28. bdliim)
hakan, Ogdiilmis’e beylige yarasan bir beyin nasil olmasi gerektigini anlatmasini ister.
Ogdiilmis’e gore iyi bir beyin vasiflarindan bazilar1 sunlardir:

1963 Halk i¢in beyin ¢ok seckin olmasi gerek
Gonlii, dili dogru, tavrr ilimli olmast gerek
1964 Bilgili, akilli, halkina tlimli
Eli agik, gozii gonlii tok olmali
1965 Her tiirlii iyilige el uzatmal
Edepli, al¢ak goniillii ve tavr: diizgiin olmali
1966 Béyle bir bey halkina layik olur
Bu beyden iyi bir soy yetisir
2071 Su birkag sey gerekir beye ey hakan
Halkin ona deger vermesi ve sevmesi i¢in
2072 Giiler yiizlii, tath dilli, al¢ak goniillii olmal
Biitiin davranislar: bunlara uygun olmali
2077 Astk yiizlii, iri sozlii, kaba tavirl ve kibirli
Insan yerilir ve yoluna girmez isleri
2078 Kiistahlik, acelecilik, kolayca gururlanmak
Uzaklastirir kendisinden herkesi
2115 Bey gereksizce kibirli ve gonlii ulu olmamali
Kibir dogru yolundan ¢ikarir insani
2118 Biiyiikliik taslar ve kibirli olursa beyler
Ey ogul, kuskusuz ucuzluk goriirler
2119 Kibirle gége agmaz kisi
Algak goniillii olanin bozulmaz isi
2120 Kibir yararsizdwr, gonlii sogutur
Algak goniillii olmak kisiyi yiiceltir
2121 Beyin al¢ak goniillii olmasi gereklidir
Eger boyle degilse ondan yiiz ¢evirmelidir
2122 Bey hem agik hem al¢ak goniillii olmali
Suglu kigilerin su¢unu bagislamali
2123 Erat hemen ona 1simir ve igten baglanir

Icten bagl: kisiler goniilden hizmet eder
Yukaridaki beyitlerde Yusuf Has Hacib, Ogdiilmis’in agzindan iyi bir beyde bulun-
masi gereken nitelikleri anlatmaktadir. Eserin 28. boliimiinde Ogdiilmis’in beylige yarasir
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bir beyin vasiflarini anlattig1 béliimde iki yiiz yirmi alt1 beyit bulunmaktadir. Burada al-
cak goniilliiliikle ilgili olan on bes beyte yer verilmistir. Hacib’e gore algak goniilliiliik
disinda bey yumusak huylu, bilgili, akilly, diiriist, iyiliksever, ahlakli, giiler yiizlii ve tath
dilli olmalidir. Bunlar algak goniillii bir insanin zaten karakterinde kendiliginden bulun-
mas1 miimkiin olan erdemlerdir. Bir bagka deyisle alcak goniilliiliik diger erdemleri de
beraberinde getirir. Saire gore bey, alcak goniillii oldugu siirece halkina layik olur. Yuka-
ridaki beyitlerde Hacib algak goniilliiliigii anlatirken bunun karsit1 olan kibirli olmay1 da
ele alarak bu huylara sahip olanlar1 nelerin bekledigini ya da yasamda nelerle karsilasa-
caklarini anlatmaktadir. Ona gore kibirli insan sevilmez, ¢evresindeki insanlar ondan
uzaklagir, dogru yoldan sapar ve isleri kotiilesir. Halbuki algak goniillii olanin isleri yo-
lunda gider. Erdemler, kiiltiiriin birer parcasidir ve ondan ayri disiiniilemez. Algak go-
niilliiliik, ¢agdas insan modeli agisindan bakildiginda evrensel bir erdem olmasinin yani
sira Tiirk-Islam kiiltiiriinde de yiizyillar boyunca kabul gérmiis ideal bir insan niteligidir.
Yoneticilik baglaminda ele alindiginda da iyi bir yoneticide bulunmasi gereken en temel
ozelliklerden biridir. Tiirk tarihinde yoneticiye her zaman saygi duyulmakla birlikte yo-
neticinin de kibirden uzak durup, algak goniilliiliikle halka muamele ettigi bilinmektedir.
Kutadgu Bilig’den alinan bu beyitler Tiirk kiiltiiriinde yonetici-yonetilen iliskisinde algak
goniilliiliigiin 6nemini gostermektedir. Algak goniilliiliik, ¢esitli vesilelerle insanlara agi-
lanmasi gereken bir erdemdir. Kiiltiir aktariminin edebi eserler yoluyla da yapildig: ger-
¢eginden hareketle Kutadgu Bilig’de bulunan ilgili beyitler, giiniimiiz Tirk insanina
kendi kiiltiiriinde yer alan bu degerin kazandirilmasinda ve devamliliginin saglanmasinda
etkilidir.

Sonug

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de Islamiyet’i kabullenen Tiirklere, hem bu diin-
yada hem de ahirette mutlulugu elde edebilmek i¢in bu inang temelinde davraniglarin
sekillendirecekleri yeni bir yasam bi¢imi sunmaktadir. Sair, eserinde erdemli bir insan
modeli olusturarak biitiin erdemlere (iyilikseverlik, saygi, vefa, algak goniilliiliik, diiriist-
liik, hosgori vb.) bilgili olmakla sahip olunabilecegini gostermektedir. Sairin sundugu
bilgiler yasadig1 ¢aga 151k tutarken bugiin de erdemli insan yetistirmek adina giincelligini
korumaktadir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’den bazi insani degerlerin kiiltiirel aktarim
yoluyla da yapilmasinin etkili olacag: diistiniilmektedir.

Kisiler aile ve toplumsal ¢evrede kazandiklar1 deneyimleri okulla birlikte pekistirip;
edebi eserler araciligiyla 6grendiklerini farkli hayatlarla karsilagtirarak, 6rnek teskil eden
insanlar1 gorerek kendilerine rol model segme olanagi bulurlar. Bu nedenle kiiltiir ve sanat
tirinleri ile edebi eserler, degerlerin benimsenmesinde olduk¢a 6nemlidir (Agik, 2019:
46). Kalenderoglu (2019) ve Ozkan (2019), ¢alismalarinda Kutadgu Bilig’in 6zellikle
yeni yetisen nesillerimize ve geng kusaklara 6gretilmesinin 6nemini vurgulamaktadirlar.
Tiirk Edebiyati’na ait {irlinlerden 6grencilerin seviyelerine uygun olarak Tiirkce egiti-
minde yararlanilmas1 hem genel kiiltiir ediniminde hem de Tiirkgenin zenginliginin ve
koklii gegmisinin gosterilmesinde oldukga etkili ve dnemlidir. Edebi metinler, giinliik ya-
samda bireylere kazandirilmaya calisilan bazi davranislarin benimsenmesinde etkili ol-
maktadir. Kisi okudugu metinde kendi yasamindan kesitler bularak benzer durumlarda
nasil tepki vermesi gerektigine iligkin ¢ikarimlarda bulunabilir. Bu egitim hikaye, siir, an1
gibi cesitli metin tiirleriyle saglanabilir. Yusuf Has Hacib’in gozlem giicii Kutadgu Bi-
lig’de gerek yonetici ve halk tabakasindaki cesitlilikte, gerekse karakterlerin agzindan
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erdemli insan ve toplum diizeninin olusturulmasi amaciyla belirtilen davranis modelle-
rindeki zenginlikte goriilmektedir. Kutadgu Bilig iyi bir yoneticinin g¢esitli erdemleri biin-
yesinde barindirmasi gerektigini savundugundan igerigi dolayistyla kisilerin davranis egi-
timinde bir arag olarak kullanilmas: gereken saglam bir kaynaktir.

Tiirk Edebiyati’nda ilk siyasetname, ilk nasihatname, ilk vasiyetname ve islami D6-
nem Tiirk Edebiyati’nin ilk yazili eseri olmak gibi pek ¢ok ilkleri biinyesinde toplayan
Kutadgu Bilig’in, icerigi dolayisiyla bir kiiltiir aktarim araci olarak kullanilmasi giinii-
miize 11k tutarak kendi kiiltiir tarihinden beslenen bilingli bir toplumun olugmasinda da
etkili olacaktir. Bu aragtirmada Yusuf Has Hacib’in yasadigi ¢cagdan hareketle iyilik ve
alcak goniilliilige bakisini yansitan beyitlerinden bazilarina yer verilmis ve bu beyitlerle
kiiltiir aktarim1 yapilarak, degerlerin igsellestirilmesi ve giiniimiiz toplumunun bir bakis
acis1 gelistirmesinin saglanmasi amaglanmstir.

NOTLAR
1. Has Hacib, Yusuf. Kutadgu Bilig. Cev. Aysegiil Cakan. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
2019.
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oz

Osmanli Devleti Kibris’1 fethettikten sonra adanin senlendirilmesi i¢in Anadolu’dan ¢esitli meslek grup-
larindan insanlar se¢ip adaya gondermistir. Adaya iskan edilen Tiirkler beraberlerinde kiiltiir ve edebiyatlarini
da getirmislerdir. Adaya gelen ilmiye mensuplar1 ve 1593 yilinda kurulan Mevlevihane, XIII. yiizyilda Osmanli
topraklarinda baslayan Divan edebiyatmi Kibris’ta da devam etmesine vesile olmustur. Ozellikle Lefkosa
Mevlevihanesi’nde, Mevlevi seyhleri diizenledikleri sema gosterilerinden sonra, Mevlana’dan siirler okuyarak
edebi bir ¢cevrenin olugmasini saglamislardir. XIX. yilizyilda bu edebi ortamda feyz alarak yetigen, alim Hilmi
Kibrisi Efendi de bulunmaktadir. Cesitli kaynaklardan, Hilmi Kibrisi Efendi’nin 1783 yilinda Kibris’ta dog-
dugu, ¢ok iyi bir egitim aldig1, alim ve faziletli bir kisi oldugu 6grenilmektedir. Sairin, Kibris’ta egitim, yonetim,
sosyal ve edebi alanlarda etkin faaliyetlerinin oldugu goriilmektedir. Kibrisi Efendi’nin yaptig1 gorevler ara-
sinda; miftiiliik, miiderrislik, kiitiiphane nazirhig1 ve Seyh seb’alik da bulunmaktadir. Kibrisi Efendi, yazdig:
bir kasideyle II. Mahmut’un begenisi kazanip davet iizere Istanbul’a gitmis, padisahin fes ve kiyafetler konu-
sunda gergeklestirdigi yeniliklerine irticalen sdyledigi bir kasideyle de Sultanii’s-guard uvanini almistir. Tiirk
edebiyatinda, ozellikle sozlii edebiyatimizda daha gok goriilen atasozleri ve deyimler, yalniz sozli edebiyatta
kalmayarak diiz yaz1 ve siirde de yer bulup giiniimiize kadar ulagsmustir. Yazili edebiyatta ilk 6rneklerini Goktiirk
Kitabeleri’nde gordiigiimiiz atasozleri ve deyimler, Tiirk edebiyatinin ¢esitli donemlerindeki eserlerde yiizyillar
boyunca kullanilmislardir. XV. yiizyil Divan sairlerinin siirlerinde, atasozleri ve deyimlerin siklikla kullanil-
masi, bir gelenek halini almistir. XVI. ve XIX. yiizyillar arasinda da Divan sairleri, bu akima bagl kalarak
siirlerinde anlamu siislemek, ifadelerini daha inandiric1 kilmak ve daha kolay anlasilmak i¢in, halk soyleyisle-
rinden, atasozlerinden ve deyimlerden yararlanma yolunu se¢mislerdir. Bu ¢alisma, genelde Divan edebiyatin-
daki siirlerde atasozleri ve deyimlerin kullaniglart hakkinda bilgi verirken, 6zelde ise Kibris Tiirk edebiyatinin
en dnemli Divan sairlerinden Hilmi Kibrisi Efendi’nin Divange’sindeki siirlerde, yasadig yiizyilin siir gelene-
gini siirdiirerek kullandig1 atasozleri ve deyimler arastirmamizin temel konusunu teskil etmektedir. Ankara Milli
Kiitiiphanesi’nde buldugumuz Divange’de yer alan siirlerdeki, atas6zleri ve deyimlerin bugiine kadar incelen-
memis olmasinin eksikligini gidermek ¢aligmanin genel problemini olugturmaktadir. Hilmi Kibrisi Efendi’nin
Divange’sindeki siirlerde yer alan atasozleri ve deyimlerdeki dil ve iislup incelenerek, yapisal 6zelliklerine ve
farkliliklarina gore gesitli baghiklar altinda tasnif edilmistir. Bunlar alfabetik olarak siralanmis, sonra da beyitler
icerisinde kullanildiklari sekilde yazilmiglardir. Tiirk Dil Kurumu’nun Atasozii ve Deyimler SozIligii'nde yer
alan anlamlan ise, parantez icerisinde verilmistir. Bu baglamda, Hilmi Kibrisi Efendi’nin Kibris Tiirk edebiya-
tindaki yeri, Divange’sindeki siirlerde gegen atasozleri ile deyimleri, Tiirk edebiyat diinyasinin ortak gegmisine
paralel olarak Kibris Tiirk edebiyatinda da kullanilmasi, hangi baslik altinda daha ¢ok yer aldiklari, bunun ne-
denleri sorgulanmis ve tespit edilmistir.
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ABSTRACT

Following the conquest of Cyprus by the Ottomans in 1571, Anatolian Turks were settled in the Island,
aiming at achieving its economic, social and cultural development. The poets and literary figures, who were
among those settlers, carried their cultures and literature to Cyprus. The Mevlevihane in Nicosia which was
founded in 1593 played effective role in the development of Divan literature in the island. Mevlevi Sheiks were
organizing whirling dervishes performances at Mevlevihane, after which Mevlana’s poems were recited. Hilmi
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Kibrisi Efendi was among the poets who attended those performances. According to various literary sources
Hilmi Kibrisi Efendi was born in Cyprus in 1783. He had a very good education and served his people as a
miiderris, sheik seba, library minister and as the mufti of Cyprus. On the occasion of the Sultan Mahmoud
Library’s inauguration, Hilmi Kibrisi Efendi had composed an ode praising the Sultan. Being delighted with
this ode, the Sultan invited him to Istanbul, where he followed the Sultan’s reforms. He composed poems prais-
ing the Sultan for his achievements. One of those poems was recited extemporaneously during a parade of the
Ottoman soldiers in their modern uniforms. Being delighted with this poem, Sultan Mahmoud 11, had declared
Hilmi Kibrisi Efendi as the Sultanii’s-su’ara. The proverbs and idioms were continuously used by the Divan
poets in the Turkish literature. The first examples of proverbs and idioms were discovered on the Goktiirk
inscriptions in the 15" century. The use of proverbs and idioms by the Divan poets considerably increased
during the 15" century. Between the 16" and 19" centuries, Divan poets remained loyal to the tradition of using
proverbs and idioms in order to make their poems meaningful, convincing and easy to be understood. In this
work, we have studied the proverbs and idioms in the Turkish literature in general. However, our main aim is
to show Hilmi Kibrisi Efendi’s loyalty to the above mentioned tradition of Divan poets. The proverbs and idioms
in Hilmi Kibrisi Efendi’s Divange have been studied and classified under different headings according to their
structural features and differences. They are given in their original forms as used in the couplets. Finally, their
meanings, as given in the TDK’s Atasozii ve Deyimler Sozhigii, are given in brackets. In this context, Hilmi
Kibrisi Efendi’s place in the Turkish Cypriot Divan literature and the using of proverbs and idioms in his Di-
vange, in parallel with the common past of the Turkish literature are studied. The groupings of Hilmi Kibrisi
Efendi’s proverbs and idioms under different headings, with the reasons why they had been in majority under
certanin headings, have been questioned and the results are reflected in this study.
Key Words
Cyprus Turkish Literature, Hilmi Kibrisi Efendi, poem, proverb, idiom.

Giris

Kibris, Osmanlilar tarafindan fethedilir edilmez Anadolu’nun ¢esitli bélgelerinden
ve ¢esitli meslek gruplarindan niifus aktarilarak Kibris’in senlendirildigi bilgilerine rast-
lanmaktadir (Inalcik 1954: 122-129). Adaya iskan edilen Tiirkler, Kibris’a yerlestikten
sonra kendi dil ve kiiltiirlerini de tasiyarak, Kibris’ta Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin deva-
min1 saglamislardir. 1593 yilinda Arap Ahmet Pasa tarafindan insa edilen Lefkosa Mev-
levihanesi'ne (Ozonder 1993: 101) Konya’dan gonderilen Mevlevi dervisleri, Kibris’ta
dini, sosyal ve kiiltiirel hayatin yan1 sira, Divan edebiyatinin gelisimine énemli katkilar
saglamislardir. Bu seyhler, Kibris’taki Mevlevihane’deki sema gosterilerinden sonra oku-
duklart Mevlana siirleriyle, Kibris’ta Divan edebiyatinin tohumlarimi atmislardir (Geng
1998: 28). Kibris’ta Divan sairleri arasinda; Misali (1607), Zekai (1648), Siyahi (1710),
Na'ib (1717), Arif Efendi (1725), Hizir Dede (1727), Musib (1754), Miifti Hasan Hilm1
Efendi (Hilm1 Kibrisi 1847), Haci1 Hasan Tahsin Bey (1861), Yusuf Ziya (1869). XIX.
ylizyildan itibaren ise: Eski Zagrali Handi, Sem’i, Sezayi, Hakki, Hatif, Nadiri, Salim,
Iffet, Kerimi, Teki, Miifti Raci Efendi gibi sairleri 6rnek vermek miimkiindiir (Dilek
2009: 2). Bu sairler arasinda gosterilen Hilmi Kibrisi Efendi ve onun Divdnge’sindeki
siirlerde kullandig1 atasozleri ve deyimler bu ¢alismanin ana konusunu teskil etmektedir.
Hilmi Kibrisi Efendi’nin Divan edebiyatindaki yerinin tespiti ve onun Divdnge’sindeki
siirlerde yer alan atasozleri ve deyimler lizerine bir ¢alismanin bugiine kadar yapilmamis
olugu, bu ¢aligmanin temel problemini olusturmaktadir.

Hilmi Kibrisi Efendi

Hilm1 Kibrisi Efendi, 1783’te Kibris’ta dogmustur. Kibris’in taninmis ailelerinden
Menteszadelerin Anadolu kdkenli Mentese Beyligi’nin Oguz Tiirk oymaklarindan Kara-
evli Boyu mensubu oldugu ortaya cikmistir (Erdogan 2017: 739). Hilmi Kibrisi
Efendi’nin admin, resmi kayitlarda bir birinden farkli sekillerde gegtigini gérmekteyiz
(Ozkul 2013: 469-470). Hilmi Kibrisi Efendi, iinlii Menteszadelere mensup oldugundan,
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belgelerde isminin Mentes-zade Es-Seyyid Hilmi Kibrisi Efendi, Mentes-zade Es-Seyyid
Efendi olarak ge¢cmesi dogaldir.

Degisik isimlerle anilan bu sairi, Milli Kiitiiphanede yer alan Divange’nin miiellifi
olarak kaydedilen Hilm1 Kibrisi Efendi’yi, bu ismiyle zikretmeyi uygun gordiik. Bugiine
kadar, Fatin Tezkiresi, Kamusu’l-Alam, Sicil-i Osmani, Osmanli Miiellifleri II, Resimli
Yeni Lugat ve Ansiklopedi ile Kibris Tiirkleri isimli eserlerde onun hakkinda bilgiler ve-
rilmistir. Arastirmalarimizda Mehmet Tevfik’in Kafile-i Suara Tezkiresi nde Hilm1 Kib-
risi Efendi’ye ait yeni bilgilere ulastik.

“Kibris miiftisi Hilmi Efendi’dir. Bin yiiz doksan yedi senesi Kibris’da tevellid
edip tahsil-i uluma sa’y i verzis ile tekmil-i ulum-1 aliye eyledikden sonra cezire-i
mezbure miiftiligine ta’yin olunmus iken bin iki yiiz altmig dort senesi azim-i huld-
1 berin olmusdur. Asarindan gazel-i ati rengin olmagla tahrir kilind1. ” (Kutlar 2017:
252).

Osmanli Devleti’nde miiderrisler padigahlara hocalik yapmak, medreselerde ders
vermek, imamlik, miineccimbagilik, hekimbagilik, huzur dersi hocalig, ders vekaleti, der-
siamlik, miiftiiliik, naiblik, miifettislik, kassamlik, miisevvidlik, mir katipligi, kapan na-
ibligi ve arzuhalcilik gorevlerini de ifa etmekle yiikiimliiydiiler (Giildogiiren 2013: 251).
Hilmi Kibrisi Efendi de, miiftiiliik, miiderrislik, kiitiphane nazirlig1 ve Seyh sebalik go-
revlerinde bulunmus, 1849 yilinda vefat etmistir.

Hilmi Kibrisi Efendi’nin Divinge’sindeki Atasozleri:

Uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak sdylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici
nitelikli s6z (Tiirkge Sozliik 2005: 140); “Durub-1 emsal ki hikmetii’l avamdir, lisanindan
sadir oldugu bir milletin mahiyet-i efkarina delalet eder.” (Sinasi 1871: 1268). Sinasi,
atasozlerini tanimlarken; halkin dilinde kullanilan bir ulusun varligina, benligine ve dii-
siincelerine taniklik eden sozler olarak nitelemistir. Onceleri mahalli 6zellikler gosteren,
zamanla sekillenip olgunlasan atasdzleri halkin yagadiklarindan yola ¢ikarak toplumun
hayata bakisini yansitan ifadelerdir (Sertkaya 1968: 101); atalarin, uzun yillar sonunda
deneyimlerinden ¢ikarilan diistincelerin, yargilarin ve 6giitlerin kaliplasan halkin kullan-
dig1 6zl sozler oldugu belirtilmistir (Aksoy, 1993: 16).

Tiirklerin ilk yazili eseri olan Goktiirk Kitabeleri’'nde, giiniimiizdeki atasdzlerine
benzer 6zellikler gosteren 6giit verici 6zlii sdzlerin varlig: bilinmektedir (Ergin 1992: 48).
Kasgarli Mahmut, Divdnii Lugati't-Tiirk’te kullandig1 atas6zlerini ‘Su sawda dahi gelmis-
tir.” ibaresini kullandiktan sonra Arapga anlamin1 vererek destekleyici sdz olarak kullan-
mistir (Oy 1991: 44). Manzum atasdzlerimizde bazilarinin vezinli olduklart dikkat ¢ek-
mektedir. Bu da bize atasozlerinin ilk kullanislarinin vezinli ve kafiyeli oldugu gercegini
kanitlamaktadir (Dilgin 2000: XIX-XX). Kutadgu Bilig, atasdzleri bakimindan edebiya-
timizin ilk ve en zengin kaynaklarindandir. Edebiyatimizda nasihatname nitelikli didaktik
mahiyetli olmasi agisindan Yusuf Has Hacip’in atasdzlerinden ¢ok istifade ettigi goriil-
mektedir. Bu nedenle Kutadgu Bilig, edebiyatimizda atasdzlerinin kaynagi olmustur (Yu-
suf Has Hacip 1998: 19); Dede Korkut Destani’nda da milli degerlerimizin, gelenekleri-
mizin ve goreneklerinizin izlerini tasiyan atasdzleri bulunmaktadir (Ergin 2007: 8-9). Di-
van edebiyatinda, Tiirk-i Basit akiminin basladigi XV. yiizyilda Necati Bey en yogun
sekilde atasozii ve deyimleri kullanmis ve kendisinden sonra gelen sairlerce de bu tarzin
kullanim artarak devam ettirilmistir (Isen 1988: XXXV). XV. ve XVI. yiizyilda Divan
edebiyatinda ragbet kazanan atasozii ve deyimler divanlarda yaygin olarak kullanilmistir.
Divan edebiyat1 geleneginde siirlerde anlami siislemek, sdylenileni inandirict kilmak ve
zenginlestirmek, ahengi saglamak icin atasdzii ve deyim kullanmak bir gelenek halini
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almistir (Arat 1991: 271). Ahenkli konusma; okuyucuyu etkilemek hem de akilda kalma-
sii kolaylastirmak amaciyla atasdzlerine manzum &zellikler verilmistir (Oy 1972: 53-
55). Divan siirinin yapisina uygun olmasi acisindan divan sairleri, atasdzli ve deyimleri
az sozle ¢ok sey anlatmak i¢in eserlerinde kullanmislardir. Edebi sanatlar i¢inde atasozii
kullanmaya ‘irdd-1 mesel’ denmistir (Mengi 1986: 50). Ciinkii atasozleri belirli sekilleri
olan, belirli kelimelerle s6ylenmis ve kaliplasmis ifadelerdir. Bu kaliplagsmis sozciiklerin
yerleri degistirilemez ve yerine baska sozciikler kullanilamaz, s6z dizimin sekli bozula-
maz (Aksoy 1988: 132). Aksoy’un tanimina ters diisen atasdzlerini Hilmi Kibrisi
Efendi’nin Divange’sindeki siirlerde gérmekteyiz. Onun siirlerinde, kaliplarin kirildig:
ve kelimelerin yer degistirdigi, hatta atasdzlerinde yer alan Tiirkge kelimelerin yerine
Farsga kelimelerin kullanildig1 goriilmistiir. Divange’de sadece 3 tane atasdziine rastlan-
mugtir.

Hilm1i Kibrisi Efendi, “Hamama giren terler” atasoziinii “germabeye girmis gibi ter-
ler” olarak kullanmistir. Atasoziindeki hamam kelimesi yerine Fars¢a germabe kelimesini
tercih etmistir:

Cikdr mazmiinlaruil pek su’ara-y1 “asruil
Simdi germabeye girmis gibi terler siinbiil (3/7)

Siirlerde atasdzlerinin alisilagelmis sekilleri, vezin kaliplarma uygun olabilmesi i¢in
zamanla degistirilmistir. Atasozleri ilk sdylendiklerindeki sekillerinden, gliniimiize kadar
gecen zamanda degisimlere ugramis ve farkli sekillerde kullanilmistir (Mengi 1986: 53).
Hilmi Kibrisi Efendi de vezin endisesiyle “Diisiin diisiin yine b. ktur isin” atasoziindeki
ikilemeye yer vermeyerek “yine b. ktur isin” seklinde kisaltarak siirini vezne uygun héle
getirmistir:

Oglanui “illet-i ishali siirerse boyle
Seniifi ey Luti-yi avare yine b. kdur isiifi (16/1)

Divan sairleri, siirlerinde genellikle: bu meseldiir, meshur meseldiir, meseldiir ev-
velden vb. ifadelerinden sonra, atasdzlerini yaygin sekilde kullanmistir. Hilmi Kibrisi
Efendi de, bu gelenege bagli kalarak “meseldiir soylenir” soz kalibindan sonra atasdziine
yer vermistir. Kisi, zararli bir eylemin soziinii etmekle kendisini zarara sokmus olmaz,
anlamina gelen “Ates demekle ag1z yanmaz” atasdziinde, agiz kelimesi yerine vezin ge-
regi dil kelimesini kullanmistir:

Meseldiir soylenir ates demekle gerci dil yanmaz
Yanar dil ates-i la’1-i lebiifi yad iylesem cana (19/1)

Hilmi Kibrisi Efendi’nin Divinge’deki Deyimler:

Genellikle ger¢ek anlamindan az ¢ok ayri, ilgi ¢ekici bir anlam tagtyan kaliplasmis
s0z 0begi, tabir (Tiirk¢e Sozliik 2005: 517). Cogunlukla iki veya daha fazla kelimenin tam
veya eksik ciimlelerle derdini aktarmaga yarayan; tesbih, istiare, mecaz, kinaye sanatla-
riyla bir olay1 anlatmak i¢in ger¢ek anlamlarinin diginda kullanilarak deyimler olusturul-
mustur. (Yelten 1989: 180). Atasozleri, sdylemlerde degismeler olmasina ragmen ¢ogu

226 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

kez anlamlarini korumustur. Divan edebiyatinda tabir diye adlandirilan deyimler, mille-
timizin inancini, sosyal yasantisini, duygu ve diislincelerini bizlere ulastiran sozlerdir.
Mabhalli 6zellikler tagiyan bu sdzlerin ¢cogu, zamanla degigsime ugramistir. Bazilar1 degisik
bolgelerdeki agizlarda yer almig, bazilari unutulmus, bazilar ise dilde gerceklestiren ye-
niliklerle yeni sekillerde kullanilmistir (Beyzadeoglu 1999: 30). Deyimlerin zamanla de-
gisimine ek olarak, sairler edebi sanatlarla, vezinle, kelimelere yeni eklemeler veya ¢i-
karmalar yaparak, ilk kullanimlarini degistirerek deyimleri giizellestirmek ugras: vermis-
lerdir (Karahan 1980: 52-53).

Atasozleri ve deyimler egitici, 6gretici yonleri dolayisiyla divanlarda yer almustir.
Deyimler, atasozleri kadar uzun olmadigindan, siirlerde daha ¢ok tercih edilmistir. De-
yimlerin miktari, atasdzlerinden ¢ok fazla oldugundan, sairler tarafindan daha ¢ok kulla-
nilmistir (Aydemir 2007: 39). Divanlar incelendiginde bu gergek goriillmektedir. Atasozii
ve deyim kullanma sayilari, sairden saire farkliliklar gostermektedir. Hilmi Kibrisi
Efendi’nin Divange’sinde 115 tane deyim bulunmaktadir. Divange’deki siirlerde kullani-
lan deyimler, yapisal 6zellikleri bakimindan incelenip asagidaki basliklar altinda toplan-
mustir:

1) Tiirkiye Tiirkcesi’ndeki Kullanildig1 Sekliyle Degistirilmeden Aynen Kullani-
lan Deyimler:

Ah et-: 1) Act ile igini gekmek. 2) Inlemek.
Kissa-yi hicrani alup ezbere
Okuyayum ah iderek dil-bere
Belki niyazum geger ol servere
Ol giil-i giili"’zarum kerem-pervere (33/16)
AKl-1 evvel: En dogruyu diisiiniir, her seyi ¢ok iyi bilir gecinen.

Ahsen-i eskal-i te'sis iizre biinyan iylemis
"Akl-1 evvel sah-i Felatin-hired Yasuf-lika (29/2)

Allah’a emanet: Tanri esirgesin anlaminda birini 6verken sdylenen bir soz.

Sehr-i giilsende isitdiim ki ¢icek itdi ziihtir
Heman Allaha emanet seni ey ter siinbiil (3/11)

"Arab sa¢1 gibi: Arap sag1 gibi karmakarisik.

"Arab sag1 gibi picis-pezir olmis idii ‘alem
Bi-hamdillah nizama koydu "asruii $ah-1 dindar1 (37/5)

Ardindan ayril- (ardin1 birakmamak): Pesini birakmamak.

Saye-ves ardindan ayrilmaz rakib-i rii-siyah
Cennet-i kiiyin diriga cay-i seytan itdi ah (52/2)
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Ayak bas-:1) Bir yere varmak, ulagmak, 2) Girmek, gelmek, ugramak, 3) Meslege gir-
mek, 4) Bir yere baglanmak.

Tas1 gevher-11z olur topragi “anber-biz olur
Sol makamuii kim ayak basd1 hidiv-i kam-kar (32/10)

Biyik altinda tebessiim et-: Birinin durumuna belli etmemeye c¢alisarak giiliimsemek.

Biyik altinda tebessiimler ider si'r-i besim
Hande-rtliklar ile halka ider “arz-i cemal (69/2)

Cesaret ver-: Birinin yilginligini gidermek, birini yiireklendirmek.

Veli tab’-i hata-ptis-i "ata bahsina magriirem
Cesaret virdi tab’a ol sebile lutf-i bisyar1 (37/104)

Cihana gel-: 1) Dogmak, 2) Meydana gelmek.

Fiird’-i Mentesiden Tahir Aga ol kerem-kariii
Cihana geldi piir necl-i neciyyi lutf-i kadirden (53/1)

Dort gozle bekle-: Cok isteyerek veya 6zleyerek beklemek.

Cihan dort gozle beklerdi o mah-i "alem-aray1
Zuhtr idii Murad ancak dil-i edna vii a’lada (67/5)

Etek silkiip diisiir-: 1) El etek gekmek, 2) Cekilmek, artik karismamak.

Sarild1 miir-ves daman-i ihsane geliip Hilm1
Etek silkiip diisiirme kil "inayet ya Restilullah (75/32)

Fark olun-: 1) Segilip ayirt edilmek, 2) Anlasilmak, 3) Sezilmek.

Fark olinmaz ne’yleyiim erbab-i ihlas ii nifak
"Andelib u zag1 gerdiin boyle siyyaii itdi ah (52/3)

Farz ol-: Yapilmasi kaginilmaz olmak.

Ehl-i siinnet iizre vacibdiir du’a-yi devleti
Farz olursa ser’a muvafiki emre itmek inkiyad (70/8)

Feda et-: Kiymak, gozden ¢ikarmak.
Ulu dergahina ytizler siiriip nusret reca itdiik

Acgup dest-i niyazi bab-i Mevlaya du’a itdiik
Teni can1 bu din i devlet ugrunda fedaitdiik
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Cenab-i Hakk bize imdad ider kim iltica itdiik
Livaii'n-nasr-i fahrii'l-enbiyaya yekdiir Allah yek (60/2)

Gark ol-: Gomiilmek, batmak.

Hig bunuii gibi biiyiik ni'met olur m1 iimmete
Makdemiyle gark ola herkes bu nice rahmete (38/6)

Goz kamastir-: 1) Kuvvetli 151k veya parlaklik, kisa bir zaman i¢in goriisii bulandirmak,
2) Bir niteligiyle hayran birakmak.

Dikkatle bakup hurde-i hiisniifi gérdiim didiim
Ah giin yiizine bakamaz adem goz kamasdurur (66/2)

Giin gor-: Bolluk, esenlik iginde huzurlu giinler gecirmek.

Safla gdbegiim virel den ey perT giin gormediim asla
Bu firkatle gecen demler degiil giin bil ki sebdiir hep (54/3)

Hakine yiiz siir-: Asiri sevgi gostermek i¢in yere egilmek.

Hakine yiiz siirmede saf saf afia bir riz u seb
Ol kadar Beglerbegi oldi celil i paye-dar (32/27)

Halka ol-: Bir cember bi¢ciminde dizilmek.

Biz halka olup hii ¢ekeliim derd-i “agk ile
Sayed o mah1 bezme erenler ulasdurur (66/3)

Hayran it-: Hayranlik duygusu uyandirmak, ¢ok begenmek.

Hiisnini mutlak tasavvur ademi hayran ider
Nitekim Kibrisda oldigim gibi ben bi-karar (32/25)

Hazir ol-: 1) Bir yerde var olmak, 2) Bir seyi hemen yapabilecek durumda olmak.

Mantikut- Tayr okur goncelere h*ace hezar
Meclise hazir olup dersini difiler siinbiil (3/21)

idrak et-: Akil erdirmek, anlamak, kavramak.

Bu tarthi dil-aray1 goren idrak ider ancak
Ne ziba niikteler sadir olurmusg tab’-i sa"irden (53/6)

iki de bir: Sik sik.
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Biise-yi la’liifie leb-tesne degiildiir de nediir
iki de bir de o ruhsare ne sarkar siinbiil (3/29)

Intikam al-: O¢ almak.

"Adiidan intikdm alsun muradinca su "alemde
Ricalii’1-gayb olup her dem anufi a’van ii ensar1 (37/111)

Kadem bas-: Bir yere varmak, ulagmak.

Meger HilmT imis bu misra’1 tarth idiip yazmis
"Ali "Atif kadem basdi bu kevne-yi ‘irk Tahirden (53/7)

Kil iistiinde yiirii-: Cok dikkatli hareket etmek.

Kil iistiinde yiiriir na’tiifi yazarken hame-i sa’ir
Diiser rihufidan olmazsa i'nayet ya Restlullah (75/14)

Kih kirk yar-: Titiz ve ayrintili bir bigimde incelemek.

Kil kirk yarsa da bir §a’ir -1 pakize-gi bulmaz
Seniifi bir miyuiu tavsife kudret ya Restilullah (75/16)

Kiil ol-: 1) Biitiiniiyle yanmak, 2) Varini1 yogunu yitirmek.
Girye vii ah old1 beniim reh-zenliim
Lale gibi yand1 dertinum beniim
Dest-i cliniin old1 beniim meskeniim
Nar-i mahabbetle kiil old1 teniim
Ah’ani’l- haddi ve "an halihi (33/9)
Ne gam: Uziilmeye gerek yok.

Ne gam ol zat-i pake gayr1 Tufan-i havadisden
Neciyyu'llah olunca fiilk-i devletde diimen-dar1 (37/92)

Revan ol-: Yola ¢ikmak.

Hazret-i "Abdiilmecid cennet-yab-i kam-yab
Kim rikabinda revan olsa devvar-i kam-yab (70/1)

Revnak vir-: Hosluk, giizellik, renklilik katmak.

Kenar-i havz-i dil-ct iizre giiya plir peri-peyker
Bakup ayineye her revnak virir ziilf-i semansaya (4/7)
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Sa’at gibi: Tam bir diizgiinliikte, tikir tikir caligmak.

Tam sa"at gibidiir zerre kadar eksigi yok
Artik eksik ne ise boyle olur iste kemal (69/8)

Safa siir-: Rahat, sakin ve eglenceli yasamak.

Bu ziba giilsen-i sahil-serada "6mr i devletle
Nice yiiz yil safalar siire maksiid-i cihandur bu (59/35)

Sefer eyle-:Yolculuk etmek.

Diiselim ardina hep "azm-i sefer iyleyelim
Her ne semte agilur ise liva-y1 Tevfik (11/5)

Sir vir-: Bir sirr1 ag18a vurmak, baskasina sdylemek.

Su giilistanda sakin kimselere sir virme
Olma istersen eger giilsene server siinbiil (3/14)

Siirme c¢ek-: Gozleri siirme ile boyamak.

Giizel hatla yazilmig niishaya hame yiiriitmekdiir
O ¢esm-i siirme-dara siirme ¢ekmek iktiza itmez (18/1)

Dem-i tig-i subhanui iyleme ne her altd
O kudretden miikemmel ¢esme zalim siirmeler ¢ekme (22/1)

San ver-: Un salmak.

Nisan-1 aman san virmis nisan-Daran-i Islam’a
Heman hifz iylesiin yavuz nazardan Hazret-i Bari (37/68)

Yol bul-: Care bulmak.

Kudsiyanuii kesretinden yol bulunmaz seyrine
Cekmede Ridvan cennet hasretiyle intizar(32/26)

Yiiz bul-: Tlgi ve yakinlik gérmek.

Eger yiiz bulsa bir binbas1 ya'nT olsa ruhsat-yab
Varup bir basina teshir ider bir nice emsar1 (37/63)

Yiiz siir-: Asir1 sevgi gostermek i¢in yere egilmek.

Ulu dergahina yiizler siiriip nusret reca itdiik
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Acup dest-i niyazi bab-i Mevlaya du’a itdiik

Teni can1 bu din i devlet ugrunda feda itdiik

Cenab-i Hakk bize imdad ider kim iltica itdiik
Livaii'n-nasr-i fahrii'l-enbiyaya yekdiir Allah yek (60/2)

Yiiziim siirdiim bihamdi’llah geliip hak-i mu’allaya
Muradim hasil old1 gérdiim ol hiirsid-i envar1 (37/113)

Yiiz ver-: Ilgi, alaka gostermek.

Mushaf-1 riiyini ta’zim ile takbil idelim
Yiiz virirse bize ol mah-lika-y1 Tevfik (11/3)

Zabt it-: 1) Zorla almak, 2) Tutmak, 3) Bir seyi gii¢ kullanarak 6nlemek.

Tekne siibhan Stanbil zabt idiip tarthini
Itdiler biiy-i anber mukaddemin nesr-i bilad (70/20)

2) Fiil veya Yardima Fiillerin Degistirilmesi ile Olusan Deyimler:
Tiirkge’de kullanilan, olmak, eylemek, kilmak, etmek, almak, ¢cekmek, bulmak gibi
yardimct fillerin, deyimlerde bazen farkli yardimet fillerle yer degistirdigi gorilmiistiir.

Aferin ol- (aferin al-): Degerli goriiliip begenilmek.

Hidatiimden olan erbab-i “aska aferin olsun
Ki Tevfik ilaht anlar1 ma’stm ider her bar (12/1)

Els. k. yle gerdek olmaz (El s. k. yle gerdege girilmez): Bagkasinin olanaklarina giive-
nip gelecek icin girisimler tasarlanmaz.

Elleriifi si riyle sa’irlik satilmaz herkese
El s. k. yle gerdek olmaz kendii s. k. yle gerek (25/6)

Halka et- (halka ol-): Bir ¢gember bi¢iminde dizilmek.

Biyik altinda tebesstimler ider si'r-i bestm
Hande-riiliklar ile halka ider "arz-i cemal (69/2)

Hatime ol- (hatime ¢ek-): Son vermek.

Fatiha olsa seza hatime old1 meclis
Ola ervah-i selef hem-cii mu’attar siinbiil (3/38)

Havale eyle- (havale et-): Bir seyin alinmasini, yapilmasini bir kimseye birakmak, 1s-
marlamak, devretmek.
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Uzun bir kissadur ris-i diraz1 zahidiifi tursun
Havale iyleriz bir giin afia mikraz-i giiftar1 (37/60)

Hu cek- (hu de-): Tekkelerde, dervisler ayin sirasinda siirekli olarak hu demek.

Biz halka olup hii ¢ekeliim derd-i "ask ile
Sayed o mahi bezme erenler ulasdurur (66/3)

Lal ol- (lal et-): Konusamaz duruma sokmak, susturmak.

Bu makamatinsenasinda harir l1al olur
Nesc-i dibay1 suhanda gerci bulmis istihar (32/22)

Temam ol- (tamam bul-): Bitmek, sona ermek.

Erba’in oldi temam gel ¢ikalum halvetden
Boyle emr itdi bize pir-i mazhar siinbiil (3/39)

3) Tiirkce Kelimelerin Yerlerinin Degistirilmesiyle Olusturulan Deyimler:

Hilm1 Kibrisi Efendi’nin Divange’sindeki deyimlerin 6nemli dzelliklerinden biri de,
deyimlerin kaliplagsmis yapilariin divan sairlerinin ¢ogunun kullandig1 gibi, vezin ve ka-
fiyeye uygun olabilmesi i¢in yer degistirmesidir. Deyimler devrik ciimle seklinde diizen-
lenmistir.

Acup yelken (yelken a¢-): Yola ¢ikmak i¢in hareket etmek.

Usandik Akdenizden kesti-yi arami kaldursak
Acup yelkenleri Bahr-1 Siyahane togr1 saldursak (10/1)

Alsun murad (murat al-): Dilegine kavusmak.

"Adudan intikam alsun muradinca su ‘alemde
Ricalii"1-gayb olup her dem anufi a’van i ensar1 (37/110)

Diisdi goniil (gonlii diis-): Asik olmak, sevdalanmak.

Yakd1 beni su’le-yi ruhsaresi

Ald1 diliim o goziniif karesi

Simdi olup "asik-i avaresi

Diisdi goiiiil sdyle nediir ¢aresi
Ah’ani’l- haddi ve "an halihi (33/13)

Diiselim ardina (ardina diis-): Arkasindan gitmek.

Diiselim ardina hep "azm-i sefer iyleyelim
Her ne semte agilur ise liva-y1 Tevfik (11/5)
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Geger hatirdan (hatirdan gecir-): Hatirlamak, aklina gelmek.
Ana bulmak igiin bir misra’-i pakize-i tarth
Gecerem bir nicediir temennT silk-i hatirdan (53/4)

Ideyiim hayr-1 dua (hayir dua et-): Iyi dileklerde bulunmak.

Ciinki "an zahrii’l-gayb makbiil olur hayr-i du’'a
Ben de HilmT ideytiim hayr-1 du’aya ibtidar (32/35)

Idiip zevk u safa (zevk u safa et-): Eglenmek.

Bu saray-i dil-giisa i¢re idiip zevk u safa
Iylesiin zatiyla evladiyla "alem iftihar (32/38)

Virdi kol kola (kol kola ver-): Kolunu birinin koltugu altindan gecirmek.
Stizig-i ah iyler isem ben n’ola
Virdi rakib ile o meh kol kola
Tig-1 figanum ile turdum yola
Istemezem gonce-yi haddi sola
Ah’ani’l-haddi ve “an halihi (33/8)

Virse ma'na (mana ver-): Kendince bir yargiya varmak, yorumlamak.

Seza divan-i Baki sathay1 divare naks olsa
Bu kasr-i sabitii'l-erkana Sabit virse ma nay1 (74/10)

Yanmis can (cani yan-): Cok ac1 duymak.

Bell yanmigdi beniim kesver canum Hilm1
Yanmayan dil bilemem tas m1 ya dil mi (55/26)

4) Tiirkce Kelimeler Arasina Farkh Kelimelerin Girmesiyle Olusturulan Deyim-
ler:

Goniil vir-: Sevmek, asik olmak, diiskiin olmak.

Bir goiiiil naminda cevher var safia virdiim didiim
Didii bifl naz ile ol serv-i hiram olmaz bana (36/7)

Kanh gozyas1 dok-: Asir1 derecede liziiliip aglamak. Bir zuliimden, bir afetten, bir sikin-
tidan, biiyiik liziintii duyup yakinmak, derin ac1 ve liziintii duymak, i¢i yanmaktir.

Sakt bafia bir bade yanas
Mahv ola ta dildeki fikr ii telas
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Suretini can idiip intikas
Dékmedeyiim subh u mesa kanh yas
Ah’ani’l- haddi ve “an halihi (33/15)

Lezzetal-: Hoglanmak.

Milhidiir ma“ide-i beldemiiziifi hak-i deri
Lezzeti bundan alir subh u mesa has i “avam (73/16)

5) Tiirkce Kelimelerdeki Eksiltmelerle Olusturulan Deyimler:
Gozlerdi (yol): 1) Bir seyin olmasini ummak, 2) bir kimsenin gelmesini beklemek.

iki canibde giiya nice bir serv-i hiramandur
Dizilmis “Asker-i Mansiire gozlerlerdi hiinkar1 (37/86)

Hane-i hasse-yi sahide olup perverde
Resm-i adab-i miilikaneyi gozler siinbiil (3/15)

Hazir (gibi) imdade iris-: 1) Kul sikismayinca Hizir yetismez, 2) Yardim hep en zor anda
gelir.

irisdi hem-cii Hizir imdade bir zat-i kerimdiir
Ki her dem mesreb-i ab-i hayat feyz-i mecradur (61/9)

Kare siir- (almna): Bir kimsenin haksiz yere kotii taninmasina yol agmak.

Zilf i hal u rub-i dil-dare tolasma hagzer it
Havfum oldir safia bir kare siirerler siinbiil (3/30)

Kilik kiyafetle adam olmaz (bir kiyafetle heman adem ol-): Kilik kiyafet, degeri ol-
mayan kisiye deger kazandirmaz.

Bir kiyafetle heman adem olur m1 adem
Stinbiil olsun m1 ya kagidda musavver siinbiil (3/36)

Nisan (al-): 1) Bir hedefi vurmak i¢in atesli silahlara gerekli dogrultuyu vermek, gezle-
mek.

Ol perT kurmis tiifeng-i cevrin
Dir ki ayrilma nisganumdan sakin (65/6)

Su ver- (¢celige): Celigi 6zel bir bigimde hizla sogutarak daha ¢ok sertlesmesini saglamak.

Guzat-i miisliminiifi farki yok simdi akar sudan
Su virmis her biri tig-i cihada ciiy-i dil-ctidan
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N’olur Riisyalu naminda hinziran bed-hudan
Akin iyler guzat emvac-i derya gibi her sudan
Macaristan-i kafir maceraya yekdiir Allah yek (60/5)

Yiizii suyu hiirmetine (birinin veya bir seyin): Birinin veya bir seyin hatirina veya var-
ligina deger verildigi icin anlaminda kullanilan bir s6z.

Muhammed hiirmetine kil mii'eyyed Han-i Mahmiid1
Muzaffer iyle her dem diigmen sahib-"inad tizre (41/6)

Ab-i rii-yi saltanat-i Hakan-i Mahmiidii’s-siyem
Yapdi bu nev ¢esme-yi zemzem-i sermet-i athari (48/1)

6) Tiirkce Kelimelerin Degistirilmesiyle Olusturulan Deyimler:
Deyimlerde Tiirkge kelimelerin es anlamlist ya da yakin anlamlisinin kullanildig: da
goriilmektedir.

Agzimuza bal bulastirdur- (agzina bir parmak bal ¢al-): Birini tatli s6zlerle veya ¢e-
sitli hediyelerle bir siire kandirmak, oyalamak.

Huban bizi sanma visale yanagdurur
Bir biise ile agzimuza bal bulasdurur (66/1)

Kol kola ver- (el ele ver-): 1) El tutusmak, 2) Birlikte davranmak.

Stizis-i ah iyler isem ben n’ola
Virdi rakib ile o meh kol kola
Tig-i figanum ile turdum yola
Istemezem gonce-yi haddi sola
Ah’ani’l-haddi ve “an halihi (33/8)

Murad hasil ol- (maksat hasil ol-): Amaca ulasilmak.

Yiiziim siirdiim bihamdi llah geliip hak-i mu’allaya
Muradim hasil old1 gérdiim ol hiirsid-i envart (37/113)

Takar takigdir- (takip takistir-): Ozenerek siislenmek.

Takild1 diyii “asik-i bi-¢are vaglina
Alat-i cevri o mest-i naz takar takisdurur (66/9)

7) Kaliplasmis Deyimlerdeki Kelimeler Arasina Eklenen Kelimelerle Olusturulan
Deyimler:
Divange’sindeki deyimlerde goriilen bir bagka husus ise deyimi meydana getiren ka-
liplasmis kelimeler arasina bagka kelimelerin de girmis olmasidir.
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Ayak (bir) bas-: 1) Bir yere varmak, ulasmak, 2) Girmek, gelmek, ugramak, 3) Meslege
girmek, 4) Bir yere baglanmak.

Ayagi bir basar m1 ol Burak-i berk-reftarufi
Riikiibuiila bulinca feyz-i kuvvet ya Restilullah (75/4)

Cigerini yak- (ates): Bir kimseye biiyiik bir ac1 ¢ektirmek.

Yine ates biragup bu cigeri piir 1ise
Bagladuin na-hakk cevriifile dili endise (55/2)

OKkuyup iifiir- (virde ): Dini inanca gore bir duay1 okuduktan sonra, iifleyerek ruhlara
yollamak.

Her seher vird okuyup virde iifiirsiin biilbiil
Sihr idiip gonceleri kildu musahhar siinbiil (3/23)

8) Tiirkce Kelimeler Yerine Fars¢ca Kelimeler Kullanilarak Olusturulan Deyim-
ler:
Divange’nin dikkate deger bir diger 6zelligi de deyimlerdeki Tiirk¢e kelimeler ye-
rine Farsca kelimelerin tercih edilmis olmasidir. Hilmi Kibrisi Efendi, deyimlerin biiyiik
bir kisminda Fars¢a kelimeler kullanmustir.

Ab-1 ra (yiizii suyu hiirmetine): Birinin veya bir seyin hatirina veya varligia deger
verildigi i¢in anlaminda kullanilan bir soz.

Ab-1 rii-yi saltanat-i Hakan-i Mahmudii’s-siyem
Yapd1 bu nev ¢cesme-yi zemzem-i sermet-i athari (48/1)

Asiyan iyle- (yuva yap-): Yuva hazirlamak, yuva olusturmak.

Miimasil-i ravza-yi ridvane bir sahil-sera yapdi
Hiimalar asiyan iyler ser-i baminda ba-iclal (57/2)

Ates demekle gerci dil yanmaz (ates demekle agiz yanmaz): Kisi bir eylemin s6ziini
etmekle kendisini zarara sokmus olmaz.

Meseldiir soylenir ates demekle gerci dil yanmaz
Yanar dil ates-i la’1-i lebiifi yad iylesem cana (19/1)

Bal a¢- (kanat a¢-) : Birini korumak, himaye etmek.

Oldi bir vakt-i miibarekde seref-bahs-i vusiil
Geldi manende heman agdi vilayet lizre bal (62/40)

Bar ol- (agirhik ol-): 1) Sikint1 vermek, 2) Birine yiik olmak.
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Hatt-i nev-hizi virmez safha-i ruhsarina siklet
Gubar giilseniifi berg-i giil-i handana bar olmaz (14/1)

Bimar it- (hasta it-): 1) Hasta olmasina yol agmak, 2) Bezdirmek, biktirmak.

Boyle her sahs birer dil-i dile bimar itdiifi
Herkesin hatirini hasta idiip zar itdiifi (55/9)

Bis idiip damen (etek 6p-): Yaltaklanmak, dalkavukluk etmek.

En evvel Hazret-i Fetva-penahi bis idiip damen
Mevali-i izam ardinca iylerlerdi reftari (37/79)

Op damenini pir-i muganudi niyazle
Ol gonce ile maslahat1 yapar yakisdurur (66/6)

Takiya c¢ek yeter beyhiide yoldan dest ile pay1
Olur olmaz ile biis itmeden daman-1 fetvayi (63/22)

Cigeri suz ol- (cigeri yan-): Biiylik bir aciya ugramak, yiiregi yanmak.

Pek ciger-siiz olayor hicran-i evlad i "1yal
Kisver-i arami iyler rahne-yab-i ihtilal (38/22)

Cihan turdukea tursun (diinya durdukca durasin): “Cok yasa, Tanr1 sana sonsuz bir
Omiir versin!” anlaminda kullanilan bir iyi dilek sozii.

Cihan turdukga tursun zat-i paki taht-i sevketde
"ibad-i mii'minine dergeh-i kehfii’l-amandur bu (59/34)

Cihana gel- (diinyaya gel-): Insanin dogmasi.

Fiirti’-i Mentesiden Tahir Aga ol kerem-karuii
Cihana geldi piir necil neciyyi lutf-i kadirden (53/1)

Daman saril- (etegine saril-): Yalvarip yakarmak.

Sarildi mur-ves daman-i ihsane geliip Hilm1
Etek silkiip diistirme kil “inayet ya Restlu’llah (73/32)

Dest a¢- (el a¢-): Muhtag olmak, yardim istemek
Ulu dergahina ytizler siirtip nusret reca itdiik

Acup dest-i niyazi bab-i Mevlaya du’a itdiik
Teni can1 bu din i devlet ugrunda feda itdiik
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Cenab-i Hakk bize imdad ider kim iltica itdiik
Livaii'n-nasr-i fahrii’l-enbiyaya yekdiir Allah yek (60/2)

Dest ile payi ¢ek- (el ayak cek-): Uzaklasmak, kaybolmak.

Nediir bu ziibd "6mr ii bikr ile etdiirme gavgay1

Hemise sa'il olmak zill-i za"il-cah-i bi-cay1

Takiyya cek yeter beyhiide yoldan dest ile pay1

Olur olmaz ile biis itmeden daman-i fetvay1

Gazal-i tarh itmege Hilmi kalem hos inkiyad itmez (63/9)

Destiime gec- (ele geg-): Yakalamak.

Hak-i payinde bulur iksir-i maksaidi cihan
Ah gegse destiime ol hakden ciiz'T "inad (32/34)

Dil al- (goniil al-): 1) Sevindirmek, 2) Kirilan bir kimseyi giizel bir davranigla hosnut
etmek.

Yakdi1 beni su’le-yi ruhsaresi

Ald1 diliim o géziniii karesi

Simdi olup‘asik-i avaresi

Diisdi goiiiil sdyle nediir ¢aresi
Ah’ani’l- haddi ve “an halihi (33/13)

Dilim kir-, hatir sinik- (kalp kir-): Goniil kirmak.

Virlip ruhsat diliim kirdurmaga erbab-i agraze
Rakibani o meh-rii Ka'beye Ashab-i kayl iyler (6/4)

Simikdur hatir (iftadesini ol penbe-endama
Keman ebriis1 tir-endaz olup "ussak-i na-kama (7/4)

Divane et- (deli et-): 1) Cilgina gevirmek, 2) Sinirlendirmek, 3) Saglikli diisiinmeyecek
duruma getirmek.

Beni cam-i firaki ol kadar divane itmis kim
Reh-i meyhane bulmaga dil-i ahi delil iyler (6/2)

Esigin bis it- (esigi 6p-): Bir bilyligiin 6niine egilmek.

Esigin bis idiip Hilm1 didii tarth-i itmamin
Kiisad old1 yine ehl-i metabe ka’bet iil-ikbal (56/3)

Hame yiiriit- (kalem oynat-): 1) Yazi yazmak, 2) Bir yaziy1 diizeltmek, 3) Bir yazida
degisiklik yapmak.
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Giizel hatla yazilmig niishaya hame yiiriitmekdiir
O ¢esm-i siirme-dara siirme ¢ekmek iktiza itmez (18/1)

Hinna eyle- (kina yak-): Kinayi su ile karistirtp bulamag kivamina getirerek boyanacak
yere stirmek.

Rabi’a fahr ile gistisina hinna iyler
Hak-1i pak-i kadem-i “ismetini ba-ikram (73/15)

Keside iyle- (siraya diz-): Siralamak.

Alup dest-i hayale riste-yi zer-tar-i giiftart
Keside iyleyem silk-i beyane diirr-i mubtar (37/1)

Pay bas- (ayak bas-): Bir yere varmak, ulagmak.

Ya bir taht-i revandur ziver dus-i zemin olmig
Ide beyhiide pay1 basar-i kalay: sahray1 (74/6)

Semsir ¢ek- (kili¢ ¢ek-): Saldirmak veya selamlamak amactyla kilict kinindan ¢ikarmak.

"Azimet iylediik semt-i vagaye yekdiir Allah yek
Tayanduk nusret-asa bir "asaya yekdiir Allah yek
Cekiip semsiri girdiik bu araya yekdiir Allah yek
Aman ya Rabb deyii ¢ikduk gazaya yekdiir Allah yek
Tevekkiil iylediik “avn1 hudaya yekdiir Allah yek (60/1)

Tas1 gevher-riz olur topragi (tasi topragi altinol-): Arazisi ok degerli olmak.

Tas1 gevher-riz olur topragi anber-biz olur
Sol makamuii kim ayak basdi Hidiv-i kam-kar (32/10)

Yandi deriinum (igi yan-): 1) Biiyiik bir ac1, sikint1 vb. nedenlerle ¢ok iiziilmek, 2) Bir
seye karsi biiyiik bir 6zlem duymak.

Girye vii ah old1 beniim reh-zeniim
Lale gibi yandi deriinum beniim
Dest-i cilintin old1 beniim meskeniim
Nar-i mahabbetle kiil old1 teniim
Ah’ani’l- haddi ve “an halihi (33/9)

Yetisdi Hizir-ves (Hizir gibi yetis-): Yardim hep en zor anda gelir.

Susuzlukdan ser-a-ser siihte olmis idii sitkkani
Yetisdi Hizir-ves "atsane imdad iyledi na-gah (2/4)
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9) Tiirkce Kelimeler Yerine Arap¢a Kelimeler Kullanilarak Olusturulan Deyim-
ler:
Divange’deki deyimlerde Arapca kelimelere de rastlanmaktadir.

"Akdii’l-lisan (agiz birligi et-): Bir konuda anlasarak ayni bicimde konusmak, s6z birligi
etmek.

Bu firdevs meger Firdevsini Tuvsi ide tavsif
Ve illa hiisnle “akdiil-lisan-i sa"irandur bu (59/14)

Bab a¢- (kapi ag-): Bir seyin soziinii etmek veya ise baglamak.
Yapd: bal dil-cii saray-i zer-nigar-i bi-"adil
Babim nusretle a¢sun Hazret-i Rabbii'l-felek (31/2)
Giin gibi meshiid (giin gibi asikar): 1) Cok belli, agik, 2) Kapali higbir yeri olmayan.

Odur piraye-yi -evreng mes ud-i "adalet diniifi
Ki asar-i keramet-i cephesinde giin gibi meshiid (51/3)

Hasre dek (kiyamete kadar): Diinya durdukga, uzun siire.

Da’ima ma miir olup erkan-i din {i devleti
Hasre dek olsun serir-i saltanatda pay-dar (32/40)

Hasre dek sad-ab ola giilzar-i san i sevketiifi
Iyleyiip escar-i “adliifi ‘aleme bast-i ziilal (62/21)

Havf ol- (korkuya kapil-): Korkmak.

Zilf i hal u rub-i dil-dare tolagsma hagzer it
Havfum oldir safia bir kare siirerler siinbiil (3/30)

‘Tydet- (bayramet-): Cok sevinmek.

"Ayninuil ebriist “ayn-i gurre-yi sevvaldiir
‘Tyd ider fart-i meserretle géren ehl-i kemal (62/10)

Tydyap- (bayram yap-): Cok sevinmek.

Her giin"1yd iyleyiip her samini kadr iylesiin
Hazret-i Mahmid Hanufi hayy pak-i zii"1-celal (62/48)

Miinfekk olamaz dide (goziinii ayirma-): Bir seye siirekli olarak bakmaktan kendini
alamamak.

Hi¢ miinfekk olamaz dideleri ziilfiinden

Ciinki ahii-yi Huten dem-be-dem orter siinbiil (3/31)
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Seyf ¢ek- (kilig ¢ek-): Saldirmak veya selamlamak amactyla kilic1 kinindan ¢ikarmak.

Lalentifi gordi kizil baghiguii giilsende
Ustiine seyf-i "Acem ¢ekdi muzaffer siinbiil (3/20)

Siiniih it- (icine dog-): Bir isin olacagini veya oldugunu higbir belirtiye dayanmadan 6n-
ceden sezinlemek, malum olmak.

Siinih itdi dile tarthi HilmT rith-i kudsiden
Bu danig-gah-i dil-kes old1 Hakka ki ferah-abad (68/11)

Viriip nakd-i hayat (hayat ver-): Canlilik vermek, canlandirmak.

Acild1 giilistanda hayli renga-miz nev-siinbiil

Hemise-zar efgan-i hezare muntazirdur giil

Viriip nakd-i hayat: olmadan bir dem gele vasil

Egerce bagbanuii hayliden vama virir biilbiil

Kudiim-i nev-nehari bekler amma ber-murad itmez (63/4)

Zerre mikdar (zerre kadar): Bir parca, ¢ok az.

Ragbete sayan degiildiir zerre mikdar: meger
Mahz-i litfundan kabil ide sehensah-i cevad (70/23)

Sonug¢

Sultanii’s-su ard unvanina layik goriilen Hilmi Kibrisi Efendi’nin Divange’si, ede-
biyat ve kiiltiir alanlarinda yenilikler yansitmaktadir. Hilm1 Kibrisi Efendi’den dnceki sa-
irlerin cogu Mevlevi olduklarindan daha ¢ok tasavvuf igerikli siirler kaleme almiglardi.
Hilmi Kibrisi Efendi, XV. yy’da Necati Bey’le baglayan, XVIII. yy’da Sabit ve Stimbiil-
zade Vehbi’yle devam eden mahallilesme akimina uygun olarak, siirlerinde 3 atasoziine
ve 115 deyime yer vererek, Divan edebiyati gelenegine bagli kaldigi gériilmektedir. Aras-
tirmalarimiz neticesinde gesitli bagliklar altinda tasnifledigimiz Hilmi Kibrisi Efendi ta-
rafindan kullanilan deyimlerin 77 tanesinin Tiirk¢e oldugu goriilmistiir. Bu durum, onun
mabhallilesmeye onem verdigini ortaya koymaktadir. Sair, atasozii ve deyimlerde kalip-
lasmus sekillerinin digina g¢ikarak, siirlerinde edebi sanat ve vezne igin kelimelerle oyna-
yarak kendine has bir iislup gelistirmistir. Hilmi Kibrisi Efendi, Divange’sinde 26 de-
yimde Tiirk¢e kelimeler yerine Farsca kelimeler, 12 deyimde ise Tiirkge kelimeler yerine
Arapga kelimeler kullandig1 tespit edilmistir. Miiftiilik ve miderrislik gorevlerinde de
bulundugu bilinen Hilmi Kibrisi Efendi, Tiirkge, Arapga ve Farsca dillerine siir yazacak
kadar vakifti. Bu 6zelligi, siirlerindeki atasozleri ve deyimlerde Tiirkce kelimeler yerine,
Farsca ve Arapca karsiliklarini kullanmasiyla da ortaya ¢ikmaktadir. Hilm1 Kibrisi
Efendi’nin Divange’sindeki siirlerinin biiyiik bir kismi tarihi manzumelerden olugsmakta-
dir. Bu manzumeler padisaha hitaben yazildiklarindan, ¢cogunlukla Fars¢a ve Arapca ke-
limelerden olusturulmustur. Hilm1 Kibrisi Efendi, padisah i¢in yazdig1 manzumelerde yer
verdigi atasozleri ve deyimlerde, Farsca ve Arapca kelimeleri ustaca kullanarak, her iki
dile de hakim oldugunu ortaya koymustur. Divance’deki atasozleri ve deyimlerin biiyiik
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¢ogunlugunun giiniimiizde de kullaniliyor olmasi, atasdzleri ve deyimlerin gegmisten gii-
niimiize uzanan stirekliligini, degisimini ve farkli kullanimlarin1 yansitmasi bakimidan
onemli bir edebi kaynak olarak degerlendirilebilir.

KAYNAKCA

Aksoy, Omer Asim. “Atasdzleri, Deyimler”. Belleten. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, (1988): 131-166.

Ankara Milli Kiitiiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu 06 Mil Yz B 158 numaral1 Divange.

Arat, Resid Rahmeti. Eski Tiirk Siiri. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaylari, 1991.

Aydemir, Yasar. Ravzi Divdm. Ankara: Birlesik Kitabevi, 2007.

Beyzadeoglu, Siireyya Ali ve diger. “Divan Siirinde Atasozleri ve Deyimler” Edirneli Ahmed Bddi Efendi Ar-
magan, Cambridge: Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii Yayinlar1, 2004.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydm Kitabevi, 2006.

Dilek, ibrahim. “Kibris ve Tiirk Edebiyati”, T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Tiirkiye Kiiltiir Portali Projesi,
Ankara: 2009.

Erdogan, Meryem Kagan. “Osmanli Kibris’inda Menteszade Ailesi Tarafindan Kurulan Vakiflar” Tarihte Kib-
r1s, C. 2, (Ed. Osman Koése), 2017:739-784.

Ergin, Muharrem. Orhun Abideleri, istanbul: Bogazici Yaymnlari, 1992.

Geng, ilhan. “Lefkosa Mevlevihanesi’nde Yetismis Mevlevi Divan Sairleri” II. Uluslararas: Kibris Arastirma-
lart Kongresi, Gazimagusa: (24-27 Kasim 1998):24-27.

Giildosiiren, Arzu. II. Mahmut Dénemi Osmanli Ulemdst, Yayimlanmamis Doktora Tezi. Istanbul: Marmara
Universitesi, 2013.

Hacib, Yusuf Has. Kutadgu Bilig, (Cev. Resid Rahmeti Arat), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998.

Inalcik, Halil. “Ottoman Methods of Conquest”, Studia Islamica, C. 2, 1954.

Isen, Mustafa. Usili: Hayati, Sanati ve Divéni, Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaym-
lar1, 1988.

Karahan, Abdiilkadir. “Trabzonlu Figani’de Atasozleri ve Deyimler”, Eski Tiirk Edebiyati Incelemeleri, istan-
bul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1, 1980: 43-53.

Kasgarlt Mahmud. Divanii Liigat-it-Tiirk, C. 1, (Cev. Besim Atalay), 5. Baski, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Ya-
yinlari, 2006.

Mengi, Mine. “Necati’nin Siirlerinde Atasozlerinin Kullanimi”, Erdem Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, C.
11, (4): 1986: 47-56.

Oy, Aydn. Tarih Boyunca Tiirk Atasozleri, Istanbul: Is Bankast Yaymlar, 1972.

Ozkul, Ali Eftal. “Osmanli idaresinde Kibris’ta Goérev Yapan Miiftiiler ve Faaliyetleri (1571-1878)” Journal of
Turkish Studies C. 8, (2013): 459-485.

Ozonder, Hasan. “Kibris’ta Mevlevilik ve Mevlevihaneler”, VI Milli Meviana Kongresi Tebligler, Konya:
1993: 108-117.

Sertkaya, Osman F. “Cukurova’da Derlenmis Mahalli Atasozleri ve Deyimler ”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, c. XVI, 1968: 101-131.

Sinasi. Durub-1 Emsal-i Osmaniye, Istanbul: Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1871.

Tevfik, Mehmet. Mehmet TevfikKafile-yi Suara, (Haz. Oguz, Fatma Sabiha Kutlar ve diger), Ankara: T. C.
Kiiltiir ve Turzim Bakanlig1 Yaynlari, 2017.

Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, I-11, Milli Kiitiiphane Genel Miidiirliigii, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1992.

Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu, Ankara: 2005.

Yelten, Muhammet. “Nev’i-zdde Atiyi’nin Sohbetii’l-Ebkar1 ve icindeki Atasozleri ile Deyimler”, Tirk Dili
Arastirmalari Yilligi Belleten, Ankara, 1985: 171-191.

http://www.millifolklor.com 243


http://www.millifolklor.com/

BiR TURKUNUN DOGUS HIKAYESI: “AY DERESI” *
The Story of Birth of a Turkish Folk Song: “Ay Deresi”

Dr. Ogr. Uyesi Sevilay GOK AKYILDIZ**

0oz

Anonim halk kiiltiirii iirlinlerinden biri olan “Tiirkii”, gerek hikayeleri gerek sozleri ve ezgileri ile milli
kiiltiirimiiziin temeli olan folkloru (halk bilimi) en giizel bi¢imde ifade eden tiirlerdendir. Anadolu ve Ru-
meli’nin hemen hemen her bolge ve yoresinde oldugu gibi, halkin bizzat yasamis ya da taniklik etmis oldugu
olaylara tiirkiiler yakilms, hikayeleri ve ezgileri dilden dile dolasarak giiniimiize kadar ulasmistir. Bazi tiirkii-
lerin melodileri baska bir yoredeki tiirkiiyle benzerlik gosterirken, bazi tiirkiilerin hikayesi ya da sozleri bir
bagka tiirkiiyle benzerlik gostermektedir. Bu benzerlikler varyant olarak ifade edilmektedir. Bu varyantlagma,
bu tip bir tiirkiiniin etkili bir hikaye, s6z ve ezgiye sahip oldugunun baslica gostergesi olarak sayilabilir. Bu
calismada, gergek bir olay neticesinde yakilmig olan “Ay Deresi” tiirkiistiniin hikayesi, sozleri, ezgisi, olay1
yasayan ve ilk agizdan duyan kisiler ile goriismeler yapilarak kayit altina alinmis, nitel arastirma yontemi kul-
lanilarak durum tespiti yapilmistir. Bununla birlikte, ¢alismada, “Devrent (Derbent) Deresini Duman Biiriidi”
ve “Dervent Deresi (Dudu)” adli tiirkiilerin varyanti olarak ele alinan “Ay Deresi” tiirkiisiiniin, bu tiirkiiler ile
olan benzerlik ve farkliliklarinin ortaya konmasi tizerine odaklanilmistir. Bu ¢ tiirkii, hikaye, soz ve ezgi 6ze-
linde kargilastirmali olarak analiz edilmis ve konu ile ilgili degerlendirmeler yapilmigstir. Gergeklestirilen ¢a-
lisma neticesinde “Devrent (Derbent) Deresini Duman Biiriidii” ve “Dervent Deresi (Dudu)” adl1 tiirkiilere yeni
bir varyant olarak degerlendirilen “Ay Deresi” tiirkiisiiniin hikaye, s6z ve ezgi 6zelindeki detaylar ¢aligma ama-
cima uygun sekilde ortaya konmustur. S6z unsuru dikkate alindiginda; konu bakimindan 6liim ve ayrilik tema-
sin1 igliyor olmasi bu tiirkiilerin ortak 6zelligi olup, on bir, on iki ve on ti¢lii hece 6lgiilerinde kaleme alindig:
gorilmistir. “Ay Deresi” ve “Devrent (Derbent) Deresini Duman Biiriidii” tiirkiileri hikdye bakimindan ele
alindiginda, olayin gegtigi bolgenin sarp olusu ve sert gecen kis mevsiminde, yogun kar ve tipi sebebi ile haya-
tin1 kaybeden insanlarin olmasi yoniinden benzerlik gostermektedir. Ayn1 zamanda, hikaye ve ezgi bakimindan
birbirlerinin varyanti olarak da nitelendirilmektedir. Tiirkiilerdeki ezgi unsuru irdelendiginde, Hiiseyni ve Mu-
hayyer makami dizisinde oldugu goriilmektedir. Dokuz ses, on ses ve on iki ses araliginda degisen bir genislige
sahip olup, ritmik olarak da 2/4’liik dlgiilerde notaya almmustir. Tiirkiilerin, ezgi ve hikdyesi cografi olarak
birbirine yakin iller olan Aydin, Denizli ve Burdur gibi yerlesimlerin kiiltiirel baglamda etkilesimleri sonucunda
ortaya ¢ikmustir. Halkin yasam seklini, kiiltiirel 6gelerini ve miizikal estetigini sozler, hikayeler ve ezgilerle bir
biitiin igerisinde anlatan tiirkiiler, bu ¢alismada da &rneklendigi gibi, sozleri farkli ezgileri ayni1 ya da hikayeleri
benzer ezgileri farkli bigimde, birbirinin varyanti olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Saha aragtirmalart yapilarak,
farkli tirkiilerin varyantlar derlenebilir ve alana farkli calismalar sunulabilir.

Anahtar Kelimeler

Tiirkd, folklor, varyant, Ay Deresi, Devrent Deresi.

ABSTRACT
“Turkish folk song” (tiirkii) is one of the products of anonymous Turkish folk culture and it can be

considered as one of the most beautiful expressions of folklore which is the core of the Turkish culture with its
local stories, lyrics and melodies. In almost every region of Anatolia and Rumelia, folk songs were composed
through true-life events and their stories with their melodies were widely spread. In this circumstance, it can be
seen that some of the folk songs belonging different regions show similarities with each other by means of their
stories, lyrics or melodies. This phenomenon is called as variant case (version). These types of variations are
indication of that these folk songs have an influential melody, story and lyrics within the cultural structure. In
this study, the local story, lyrics and melody of the folk song of “Ay Deresi”, which was locally composed after
a true-life event, were recorded by doing personal interviews with first-hand witnesses of the event and assess-
ment of the case study were presented by means of qualitative research methodology. Additionally, it was fo-
cused on revalidation of the similarities and differences between the folk song of “Ay Deresi” and the variant
songs of "Devrent (Derbent) Deresini Duman Biirlidii” and "Devrent Deresi (Dudu)". Evaluations were made
on the stories, lyrics and melodies of these three folk songs through comparative analyses. At the result of this
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study, the folk song of “Ay Deresi”, which was considered as the variant of the songs of "Devrent (Derbent)
Deresini Duman Biiriidii” and "Devrent Deresi (Dudu)", was represented in details through its local story, lyrics
and melody scopes. As the main scope, it was seen that the common feature of these songs was death and
apartness (separation) and they were composed with syllabic meters of eleven (11), twelve (12) and thirteen
(13). At the tragic focus of the stories of the “Ay Deresi” and the variant songs of "Devrent (Derbent) Deresini
Duman Biiriidii”, it is understood that there were story-based similarities of the territory where the event was
experienced and dying people because of the snowy hard winter climate conditions. Additionally, they can be
considered as the variant songs by means of their story and melody. In the evaluation of the melody of the song
of “Ay Deresi”, it can be said that the melodical sequence were Hiiseyni and Muhayyer modes. The song was
composed with the sound intervals of nine, ten and twelve and the rhythm meter was 2/4. In addition to this, the
melody and stories of these songs were appeared at the close locations such as Aydin, Denizli and Burdur
through cultural interactions. As it was represented in this study, the folk songs (tlirkii) which express the life
styles, cultural features and musical aesthetics together with stories and melodies can be seen as the variants
which have different stories and lyrics with similar melodies. In this point, different variants of folk songs can
be composed by means of field research and future studies can be organised.

Key Words

Turkish folk song, folklore, variant, Ay Deresi, Devrent Deresi.

Giris

Tiirk halkinm kiiltiirel 6geleri bolgelere, yorelere, illere ve hatta koylere gore degis-
kenlik gostermektedir. Bu benzerlik ve farkliliklar Tiirk kiiltiiriiniin ne denli zengin oldu-
gunun da bir gostergesi sayilabilir. Tiirk halkinin kiiltiirlinii en giizel yansitan 6gelerden
biri de halk tiirkiileridir. Tiirkiiler, yasanmis olaylar ardindan yakilmis, sdzleri ve ezgileri
halk edebiyati ve halk danslariyla yogrulmus, herkesin anlayabilecegi sade ve ortak bir
dille, cogunlukla hece dlgiisii ile yazilmis ya da sdylenmistir. Tiirkiiler; ask-sevda, hasret,
ayrilik, dogum-oliim, agit, kahramanlik, is-meslek, niikte-mizah, diigiin-kina, gelin-gii-
vey, gog, savas, yer vb. pek ¢cok konuyu igeren eserlerdir. Tiirkiilerin hemen hemen hepsi
bir olaydan etkilenerek ya da esinlenerek yakilmistir. Hikdyesi birbirine benzeyen ama
ezgileri ya da s6zleri birbirinden farkl: tiirkiiler olmakla birlikte, ezgileri birbirine benze-
yip hikayesi ve sozleri farkli olan tiirkiiler de bulunmaktadir. Bu tiirkiilere varyant ya da
catal tiirkiiler denmektedir. Varyant kelimesi, Fransizca “variante” kelimesinden dilimize
yerlesmis, Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliikte; “bir dil icerisinde her tiirlii ¢esit-
lenme, masal, efsane, bilmece, oyun, gelenek vb. bir metnin, bir eserin, bir olayin aslindan
az ¢ok ayrilan degisik bigimli, degiske” olarak tanimlanmistir (TDK-Web, 2019).

Sozli kiiltiir, sozlii gelenek ya da sézlii aktarimdan bahsedildiginde standart bir bi-
¢imden s6z edilemeyecegi ve her bir icranin/performansin tek ve essiz olarak kabul edil-
mesi gerektigi gorisii belirginlesmektedir. Her cografya ve kiiltiir, yani her anlatici; an-
latisini o cografyanin o kiiltiiriin 6zelliklerine gore yerellestirir, bir bakima onu o toprak-
lardan ¢ikmis bir anlat1 bigimine getirir. Anlatilarda goriilen bu yerellesme, varyantlasma
ya da versiyonlasmanin izleri ezgilerde ve miizikal yapilarda da takip edilebilir. Benzer
sozlere sahip tiirkiiler farkli yorelerde farkli miizikal yapilar icerisinde karsimiza ¢ikabil-
mektedir (El¢i, 2011:130-138). Benzer bir ifadeyle; bir metnin veya hikayenin ayn1 anla-
tic1 tarafindan farkli zaman dilimlerinde farkli bicimlerde anlatilmasiyla farkli cografya-
larda farkli bi¢imlerde yer almast muhtemel bir durumdur. Ayn1 sekilde tiirkiilerin de
asiklar ve yorumcular tarafindan, farkli cografyalarda farkli bigimlerde sdylenmesi duru-
munda tiirkiilerde  varyantlagmalar  olugmaktadir. Giiven (2013:148)’e  ve
Giin Duru (2015:298-306)’ya gore, tiirkiiniin hikayesi goreceli olarak daha sinirli insan
kitleleri tarafindan bilinirken ezgiler ¢ok daha biiyiik kitleler tarafindan bilinebilmekte ve
icra edilebilmektedir (Giiven, 2013:148). Hikayesi olan tiirkiilerin varyantlagmasinda,
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hikaye kisimlarinin genel hatlari ile birbirine benzedigi, ancak bazi noktalarda; yani yer,
zaman, sahis vb. vasiflariyla kismen farklilasmakta olduklar: tespit edilmistir.

Bu calismada, gergek bir olay neticesinde yakilmis olan “Ay Deresi” tiirkiisiiniin
hikayesi, sozleri ve ezgisinin kayit altina alinarak, varyant1 oldugu degerlendirilen “Dev-
rent (Derbent) Deresini Duman Biiriidii” ve “Devrent Deresi (Dudu)” tiirkiileriyle kargi-
likl1 olarak benzerlik ve farkliliklarinin ortaya konmasi amaglanmistir. Calismada, nitel
arastirma yontemlerinden amaclh 6rnekleme deseninden yararlanilarak durum calismasi
yapilmistir. Bununla birlikte, “Ay Deresi” tiirkiisiiniin hikayesi, sozleri ve ezgisini 6zgiin
ve yasandigi gergeklik ile aktarabilmek amaciyla, olay1 yasayan ve ilk agizdan duyan bes
kisi ile yiiz yiize goriismeler yapilmistir.! Tiirkiiniin hik4yesi ve tiirkiilestirilme siireci an-
laticilarin agzindan video kaydina alinarak arsivlenmis, tiirkii, yorenin mahalli sanatgist
Kadir Selguk’un anlatimindan ve icrasindan dinlenip notaya alinmigtir.

“Ay Deresi” Tiirkiisiiniin Hikayesinin Ilk Agizdan Anlatimlar

“Ay Deresi” tiirkiisiiniin hikayesi, olayin yasandig1 hafta diigiinii olan Mustafa Kor-
kut (Postaci), olayda vefat eden Hasan Ozer’in kiz kardesi Ummiihan Okunakol, kdyiin
¢obanlarindan Bayram Ali Erol, koyilin mahalli sanatgis1 Kadir Selguk ve bu konu iizerine
arastirma yapan ve ilk agizdan dinleyen Veli Savas ile gériismeler neticesinde ortaya kon-
mus ve yaziya alimmistir. Caligmada adi gegen Ay Deresi, Korkuteli ve Tefenni’nin sini-
rin1 olusturan Korkuteli’ne bagli Alifahrettin (simdiki Kirkpinar Koyii) ve Tefenni’ye
bagli Hasanpasa Koyii’niin arasinda kalan sarp bir bélgedir. Ay Deresi’nin Hasanpasa’ya
uzakligi yaklasik6 km, Alifahrettin (Kirkpinar/Alafaradin) Koyli’ne uzaklig ise yaklasik
1.5 km civarindadir. Ay deresi mevkiine ait bit fotograf Gorsel 1°de verilmistir.

Gorsel 1: Ay Deresi Mevkii
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1957 yilinin ¢ok soguk bir aralik ayinda, Alafaradin'in (Hasanpasa / Alifahrettin-
Biiyiikkdy) yaylasi simdiki adiyla Kirkpinar, Korkuteli'nin Tefenni sinirina komsu olan
bir koydiir. (KK 1, 2019). Hasanpasa Koyii’nden Siileyman Celikli ile Hasanpasa’nin
komsu koyii Korkuteli’nin bir koyii olan Biiyilikkoy’iin yaylas: olan Alafaradin (Alifah-
rettin) simdiki ad1 Kirkpinar kdylinden Mehmet, Giiney Dogu Anadolu Bélgesinde (Bin-
g0l ya da Bitlis olabilecegi belirtilmektedir) birlikte askerlik yapmaktadirlar (KK 2,
2019). Kirkpinarli asker Mehmet izne gelecektir. Hasanpasa’li asker arkadasi Siileyman
Celikli; (Rahmetli Karakaslarin Catik) Mehmet'e der ki: “Once Hasanpasa'ya ugra, se-
lam gotiir, mektubumu anneme babama ver. Bizimkilerin misafiri ol”. Asker arkadasi sdy-
ler de "hayir" denir mi? Bir dilegi olur da yerine getirilmez mi? Asker Mehmet, karl1 bir
Aralik aymin Persembe giiniinde Hasanpasa'ya gelir. Siileyman'in annesi ve babasi ogul-
lar1 gelmis gibi sevinirler. Mehmet misafirlikten sonra, "Artik koyiime gegeyim" der. Der-
ler ki; "Sen kutsal vazifesini yapan devletimizin askerisin, emanetsin. Hava kis, daglar
kar yigili. Biz gotiirelim seni kéyiine.” (KK 1). Hasanpasa’dan akrabasi olan Hasan Ozer’i
de alarak iic kisi (Sadik Celikli, Hasan Ozer, Asker Mehmet) yola ¢ikmaya karar verirler.
Sadik Celikli’nin evi Hasanpasa’daki Dere Mahallesi’nin altindaki caminin yanindadir
(Simdiki eski cami). Caminin 6niinden gecgerken kdyiin biiytikleri Sadik Celikli’yi uyarir,
“Sadik gitmeyin dayim, bu havada Ay Deresi gegit vermez” derler. Asker Mehmet’in de
ailesine kavugma istegi oldugu icin kdyliileri dinlemezler ve yola koyulurlar” (KK 2).
Koylerde traktor dahil motorlu vasita yoktur, kdyde telefon da yoktur. Karakaglar biiyiik
koyun siiriileri olan bir ¢oban ailesi oldugu i¢in, gidilecek giizergahi ve mevkiiyi ¢ok iyi
bilmektedirler. Asker Siileyman Celikli'nin agabeyi Sadik ve kardes cocugu olduklar: Ta-
bansizlarin Hasan Ozer; Hact Ummetlerin Durmus Ozekin'den (Rahmetli Durmus Cavus)
iki at alarak bir cuma giinii yola ¢ikarlar. Kestirmeden Koca Yayla'y1 gecip Alifahrettin’e
varmay1 planlamislardir. Kurtluca tizerinden, Elduranli’y1 gecip, Poyrazli Yurduna varir-
lar ki kar, boran, tipi géz agtirmaz olur. Atlar diz boyunu asan karda yilirimekte giicliik
¢ekince atlardan inerler. Atlar kar kiirtiinelerine (tipinin doldurdugu cukur alanlardaki
kar) sik sik cakilip tokezlemektedirler. Ay Deresi’ne vardiklarinda artik yiiriiyecek me-
calleri kalmamustir. Tipi ellerini ayaklarint dondurmustur. Giysileri soguga dayanikl: de-
gildir. Asker Mehmet ve Hasan Ozer yiiriitmekte giiclilk cekmektedirler. Donmanin etki-
siyle uyku hali baglar. Sadik bes yiiz metre ileride giiney cephede bu tipinin olmayacagini
tecriibelerinden biliyordur. Kdye ulasip yardim isteyecektir (KK 1). Hasan Ozer, Sadik
Celikli ve Asker Mehmet soguk hava sartlar1 ve tipiye ragmen sirasiyla; Eski Cami, Ka-
vakdibi, Taslik, Yayla Deresi, Aliler Arigi, Mehtelar Cukuru, Yaritag, At Diisii, Kuzu
Inleri, Y1ildirimli, Dikencil, Cataloluk, Esekeil, Kizlardiizii mevkilerini gegerek yolun son
asamasi olan Ay Deresi’ne kadar gelmeyi basarsalar da burada daha fazla dayanamayip
hayatlarim kaybederler. Hasan Ozer, Ay Deresi istikametine dondiikleri anda yola devam
edememis orada kalmigtir. Sadik Celikli Hasan Ozer’e kendi parkasmi giydirerek Asker
Mehmet’le yola devam etmisler ancak kisa bir mesafe sonra Asker Mehmet daha fazla
dayanamayip yolda kalmistir. Donmaya baslamustir. Sadik Celikli onu tokatlayarak uyan-
dirmaya galigsa da bir faydasi olmamistir. Asker Mehmet’in cansiz bedeni bulundugunda
hala yiiziinde tokat izleri durmaktaymus. izlere 6nce bir anlam verilemese de daha sonra
Sadik Celikli’nin onu uyandirmak bunu yaptig1 anlasilmistir. Son olarak tek basina kalan
Sadik Celikli biraz daha yola devam edebilmis ancak o da soguga, tipiye ve yorgunluga
dayanamay1p ¢enesinin altinda bir sopaya dayanmig ve donmus bir sekilde bulunmustur
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(KK 3 ve KK 4, 2019). Aradan bes giin gectigi halde, asker teslim etmeye gidenler don-
meyince, Hasanpasa'da iki evde endiseli saatler yasanmaktadir. iki gencecik gelinin ge-
celeri zindan olmustur. Hasan'in bir haftalik karis1 (Yuvalak Kdyiinden) ve Sadik'in esi
Hatice, bes giindiir donmeyen kocalarint merak etmektedir. Hasan'in anas1 Ayse, dayana-
maz artik bu bekleyise. Bir hafta 6nce evlendirdigi oglu daglardan donmemistir. "Ne bek-
lersiniz komsular, yavrularim gitti donmez daglardan. Ne beklersiniz?” diye feryat eder.
Alticr giin Keskinlerden Gok Hasan, asker birakmaya giden Hasan'in kardesi Osman
Ozer ve Zurnacilarm Ibrahim Acar hazirlanip yola gikarlar. Onlarin gittikleri istikametten
kardaki izlerini takip ederek giderler. Ay Deresi'ne varinca uzaktan iki at goriiniir. Atlar
onlar1 gdriince kisnemeye baslar. Heyecanla atlarin oldugu yere kosarlar. Manzara, onlar1
hickiriklara bogar. Osman, yiizii mendil ortiilii bedene yaklagir. Mendili ¢ekince kardesi-
nin donuk bakislariyla karsilasir. Sarilir, kaskati, buz tutmus bedene. Daha sonra sirasiyla
Asker Mehmet ve Sadik Celikli’nin cansiz bedenlerine ulagirlar. ki at, hareketsiz beden-
lerin baslarindan bir hafta ayrilmamistir. Etrafta bazi yirtici izleri goriirler ama atlarin bu
yirticilar olay yerine yaklastirmadiklarini anlarlar. Atlar ayaklariyla kar1 kaziyip ¢ogiir
ve ¢aliliklar1 yiyerek hayatta kalmislardir. Arama galismasina giden Osman Ozer ve Zur-
nacilardan Ibrahim Acar, cenazeleri tek baslarina getirmeleri miimkiin olmadigi icin kdye
geri donerler. Koyde Mustafa Korkut (Postac1) ve Mehmet Asik'in (Hact Mehmet rah-
metli) diigiinii vardir. Bu kara haber tez duyulmustur. Davul ve zurnanin sesi kesiliverir
birden. Ertesi giinii kdyde gidebilecek kim varsa toplanir. Erkenden yola ¢ikar kdyliler.
Sadik ve Hasan'in cenazeleri sopalari birbirine baglayarak olusturduklar sallarin iizerinde
biiyiik zorluklarla 5 km kadar omuzlarda Korkuteli-Tefenni yoluna, oradan da at arabala-
riyla aksam vakti kdye getirilir. Gece camide bekletilir. Korkuteli'nin kdyii olan Alifah-
rettin’e (Kirkpinar) Mehmet'in ailesine aci haber verilir. Ogullarinin izne gelecegini bile
bilmeyen ana baba bu haberle yikilirlar (KK 1). Olayda vefat eden Hasan Ozer’in kiz
kardesi Ummiihan Okunakol, 1957°de olay oldugunda kendisinin Hasanpasa’da degil
Korkuteli’nde oldugunu belirtmistir. Kendisine kardesinin vefat1 30-35 giin sonra haber
verilmistir. Kardesi Hasan Ozer’in olaydan énce 3 ya da 5 giinliik yeni evli oldugunu
belirtmistir. Sonradan anlatilanlardan duyduguna gore yeni evli birinin esini birakip Ay
Deresine gitmesine esi ve akrabalart raz1 olmamis lakin akrabasi olan Sadik Celikli’yi
kiramamis, asker Mehmet’i kdyiine (Alafaradin-Alifahrettin) kadar gotiiriip getirmeye
razi1 olmustur (KK 5, 2019).

“Ay Deresi” Tiirkiisiiniin Ortaya Cikis Siireci ve Sozleri

Mustafa Korkut (Postaci) ile yapilan goriisme sonucunda (09.11.2019) “Ay Deresi”
tiirkiisiiniin yakilmasi ile ilgili su bilgilere ulagilmistir: O yillarda (1957) Hasanpasa’dan
Tefenni’ye gitmek i¢in Hilylik kdyii i¢erisinden gecen bir yol kullanilmaktadir. Bu yol
patika bir yoldur. Hasanpasa kdyiinden Tefenni’ye at arabasiyla giibre almaya giden Mus-
tafa Korkut, Hiiyiik koyilinden gecerken zaman zaman Hiiyiiklii mahalli sanatg1 Mustafa
Kara’y1 (Hiyiiklii Arap Mustafa) at arabasiyla Tefenni’ye gotiiriip getirir. Ay Deresinde
ii¢ kisinin hayatini kaybetmesinden yaklasik bir iki ay sonra yine bir gilin Hiiyiik kdyiiniin
icinden Tefenni’ye giderken Hilyiik kasabasindan Mustafa Kara’y1 alir. Mustafa Kara,
Mustafa Korkut’a olayim nasil oldugu, hayatim1 kaybedenlerin bulunduklar1 yere ne de-
nildigini ve konuyla ilgili merak ettigi pek ¢ok soru sorar. Mustafa Korkut oraya Ay De-
resi dendigini sdyler. Aradan zaman gecer Mustafa Korkut yine bir giin Tefenni’ye gider-
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ken Hiiylik Kdyii'nden Mustafa Kara’y1 alir ve Mustafa Kara, Ay Deresinde hayatini kay-
beden asker Mehmet icin bir kita, Hasan Ozer igin bir kita, Sadik Celikli i¢in bir kita s6z
yazdigint Mustafa Korkut’a soyler.

Bu sozler su sekildedir:

Su Ay Deresini nasil (da) gegmeli
Teke'yi gegmek i¢in yol mu se¢cmeli
Devlet izin vermis vaz mi1 (da) gegmeli
Aglasin aglasin garip anam aglasin
Allar1 koynunda karalar1 baglasin,

Ug giinliik gelinini kimler eylesin

Su Ay Deresini duman da biiriidi
Kéyliilerim kol kol oldu yiiriidi
Cigerlerim mosmor oldu ¢iiridii
Aglasin aglasin anam aglasin
Allar koynunda karalar1 baglasin
Ug giinliik gelinini kimler eylesin

Su Ay Deresinde otiiyor keklik
Kiratlar1 basimiza nobete diktik
Kimseler gormeden yedi giin yattik
Aglasin aglasin anam aglasin
Allar1 koynunda karalar1 baglasin
Ug giinliik gelinini kimler eylesin

Devrent (Derbent) Deresini Duman Biiriidii Tiirkiisiiniin Hikayesi ve Sozleri

Bu Tiirkii TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvarinda iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
IIki, Denizli iline kayitli, kaynak kisisi Siileyman Ugur ve Nida Tiifek¢i’nin notaya aldig1
“Devrent Deresine Duman Biiriidii” adli tiirkii, digeri ise, Aydin-Odemis-Kaynakc1 ko-
yiine kayitli, Nuri Alkar’in kaynak kisi oldugu ve notaya aldig1 “Devrent Deresi (Dudu)”
adli tiirkiidiir.

Tiirkiiye konu olan olaylardan ilki su sekildedir: 12 Subat 1933 tarihinde, Denizli
ili'ne bagli, bugiin Buldan-Derbent Baraji'nin dolgusunun bulundugu "Derbent Deresi"
denilen yerde meydana gelmistir. O yillarda Buldan’in Derbent Koyii Alasehir ve Sarigol
taraflarindan gelip, Saraykdy ve Denizli taraflarina gegmekte olan kervancilarin ugrak
yeriydi. Kervanlar, Derbent Bogazini gérmeden gecemezlerdi. Zaten en kisa ve tek gegit
burasidir. 12 ya da 13 Subat tarihlerinden 6nce, Denizli’nin Goéremezli koyiinden Deveci
(Kervanci bagi) Kuru Ali’nin Musa adindaki kisi, Menevis’in Veli ve Siileyman adindaki
kisileri de yanina alarak Saraykdy’den develerine bugday ve arpa yiikleyip Sarigdl’de
bosalttiktan ve sattiktan sonra tekrar ayni yoldan Saraykdy’e dogru hareket ederler. Kis
mevsiminin karli, firtinali, tipili bir giiniidiir (Giiven, 2009:247). Deve kervani, Derbent
denilen yerden gegerken tipiye yakalanir. Tipiden Oniinii géremeyen develer ugurumdan
asag1 yuvarlanir. Musa, Veli ve Siilleyman isimli kervancilar da develeri kurtarmak ve
yola devam etmek icin gabalarlar. Ancak ¢ok soguk hava ve tipi ile bitkindiisen kervan-
cilar orada donarak hayatlarim1 kaybederler. Daha sonra Derbent Koyii'nden Ayseve
Fatma Hanimlar, 6len kervancilara asagida dizeleri verilen agit1 yakarlar (Repertukul-
Web 2019).
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Devrent Deresine Duman Biiriidii (Of Of)

Yedi Deveyilen Musa'm Yiiriidii

Musa'min Cigeri Mosmor Oldu Ciiriidii (Of Of)
Aglasin Aglasin Anam Aglasin

Tiilii Mayalar1 Dudu Baglasin

Devrent Deresine Civginlar Esti (Of Of)
Elimi Kolumu Poyrazlar Kesti

Felegin Bizlere Boyle Mi Kast1 (Of Of)
Devrent Dereleri Dar Geldi Bana
Vadesiz Oliimler Zor Geldi Bana

Tiirkiiye konu olan olaylardan ikincisi su sekildedir (Turhan vd., 1996:56-57):

“Devir Cumhuriyet 6ncesi. Ege daglar1 kagak dolu. Yurdun isgaline gonlii raz1 ol-
mayanlar, Efeler, Zeybekler, Kizanlarini toplayip ¢ikmislar daga. Bir yanda gergek yurt-
severler, canini digine akip yurdunu savunanlar; 6te yanda isgalciler ve onlarin saksakgi-
lar1. Bunlarin arasinda bir de Gavur Ali var. O da kendine Efe dedirtenlerden ama igbir-
likgi, isgalcilerin adami. Tiirkiiye konu olan olayn bir ayag1 iste bu Ali. Odemis’in Kay-
makl1 kdyiinden Nam-1 diger Gavur Ali. Bir de kiz kardesi var Ali’nin. Giizelligi dillerde,
boylu, poslu endamli bir kiz Ayse. Kdyde kimse adiyla cagirmiyor Ayse’yi, tatl dili ne-
deniyle herkes “Dudu” diyor Ayse’ye. Bu tiirkiiniin 6ykiisiinii anlatanlar, ayn1 kdyden
Siileyman’dan soz ettiler. Odemis’in Kaymakli kdyiinden Siileyman, aym koyden
Dudu’ya tutkun. Siilleyman’mn kimseye eyvallahi yok, bir tek Dudu’ya boynu egik. Arada
bir gizlice bulusup sdylesiyorlar, yol yordam artyorlar. “Babam kegi inathidir. Bir kere
yok dedi mi, he dedirtemezsin. Ali abim dersen gavurun teki. Kendini diigiiniir. En iyisi
kagp gidelim, abim zaten dagda. Araya zaman girince hepsi yumusar. Birka¢ ay baska
yerde kaliriz sonra da onlarin génlii olur. Déner geliriz kdye” der Dudu. Varip anasina
actyor durumu Siileyman. Anasi karst duruyor. “Aman ogul, onlarin serrini tistiimiize
¢cekme. Ali “Gavur” admi bosuna almadi. Elin gavuruyla bir olup, bizim efeleri ele veri-
yor. Deve kinlidir iistelik. Vazge¢ ogul”. Sunu diyor, bunu diyor ama Siileyman dinlemi-
yor. Giin asip aksam olunca atin1 eyerleyip, heybesini terkisine atmis. Tez elden bohgay1
yerlestirmisler heybeye. Sabaha yakin Odemis’i tutmuslar. Varip bir arkadasmin kapisint
calmis Siileyman. Zaten haberli arkadasi, bekliyorlar. Ertesi giin Dudu’nun evinde anla-
silmig mesele. Cok gegmeden Gavur Ali de iniyor kdye. “Bunu kormuyum yanina. Gor-
diigiim yerde mihlamazsam da Gavur Ali demesinler. Benim bacimikagiracan ha” deyip
bangir bangir bagirtyor kdy kahvesinde. Gavur Ali fellik fellik artyor Siileyman’1. Haber
salmadig1 yer kalmryor. Artyor tariyor bos. Aylar gegiyor bir haber ¢ikmiyor. Gavur Alj,
bakiyor olacak gibi degil, isin seytanligina kagiyor. “Camim ne var ki aramizda. Iki goniil
bir olup karar vermisler. Gelsin el opsiinler barisalim” diye dedikodu salmis ortaliga. Bu
sozler Siileyman’in kulagina ulagmis. Bir yandan yakalanma korkusu, bir yandan arkada-
sina fazla yiik olma duygusu zaten iiziiyor Siileyman’1. Dudu kararsiz, korkulu. “Sen on-
lart bilmezsin. Deve kini vardwr bizimkilerde. Seytanligina diigiiniiyordur bu isi. Benim
gonliim razi degil ama sen bilirsin”. Aksama dogru atlarina binip, koyulmuslar yola.
Devrent deresini yatsiya dogru tutmuslar. Dumanli, boranl dere. Zor gii¢ yol buluyorlar.
Gecenin bir yarisinda Kaymakli’ya ulasiyorlar. Sabah tez elden kalkip kahveye inmis.
Inmis ki biiyiiklerden birkag kisi alip kaymbabasina gitsinler. Girip selam vermis kahve-
dekilere, dostlarla sarmas dolas, hos bes demeye kalmadan kahve kapisi tekmeyle acilmas.

250 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

Gavur Ali higimla girmis igeri. Dogruca Siileyman’a yiiriimiis “Vay ki diistiin tuzagima
sonunda, sen kim benim bacimi kagirmak kim” deyip elinden beslisini ¢ikarip alnina ge-
virmis namluyu. Siileyman ne oldugunu anlamaya firsat kalmadan yikilmis yere. Gavur
Ali silahin1 kinina koyup ¢ikmis disari, dag yolunu tutmus yeniden”

Bu hikayeye yakilan tiirkiiniin s6zleri su sekildedir:

Devrent Deresini Duman Biiriidii
Dumanin i¢ginde Dudum Yiiriidii
Dudu'mu Derelere Kimler Siirtidii

Kaldir Dudu'm Kollarin1 Goster Boyunu
Dudu'mun Yollarina Kiydim Canimi

Kaymake1 Kahvesinde Masalar Kuruldu
Masanin Baginda Siileyman Vuruldu
Saatine Varmadan Odemis'e Duyuldu

“Ay Deresi”, “Devrent Deresi (Dudu)” ve “Devrent Deresine Duman Biiriidii”
Tiirkiilerinin Hikaye, S6z ve Ezgi Analizi

“Ay Deresi” tiirkiisiiniin hikyesi ve sozleri, 6liim-ayrilik temalidir. “Oliim konusu,
hikayeli tiirkiiler iginde en genis yeri almaktadir. Oliim bir ayriliktir. Tiirk halk1 da 6liim
karsisindaki bu ¢aresiz durumu, adina agit denilen bir tiirkii bigimi ile ifade etmeye ¢alig-
mistir” (Giiven, 2009:25). “Agit etme, tek bir aileyi ilgilendiren kisisel bir olay degildir.
Agit etme biitlin koyii veya agireti ilgilendirir. Bu yani ile diigiin gibi, nisan gibi, imece
gibi torensel bir iliskidir” (Baggoz, 2008:78). Buradan hareketle, ¢aligmaya konu olan Ay
Deresi ve Devrent Deresi tiirkiilerinin hikayeleri, yalnizca olay1 yasayanlarin aileleri ve
yakinlarini degil yasadig1 yoreyi hatta bolgeyi etkilemistir. Tablo 1’de“Ay Deresi”, “Dev-
rent Deresi (Dudu)” ve “Devrent Deresine Duman Biiriidii” Tiirkiilerinin ezgisel, ritimsel
ve siirsel ozellikleri verilmistir.

Tablo 1: “Ay Deresi”, “Devrent Deresi (Dudu)” ve “Devrent Deresine Duman Bii-
ridi” tiirkiilerinin ezgisel, ritimsel ve siirsel dzellikleri

Ritmik Hece

Tiirkiiniin Ad Yoresi Kaynak Makam Dizisi Ses Genisligi Yapist Olgiisii

Kisisi

.

Su Ay Deresini Burdur  Mustafa Muhayyer " 11
Nasil daGegmeli - Kara G S 12l

Tefenn (Hiiyiiklii

i Arap)

Devrent Deresini
Duman Biiriidii j et 2/4'iik 12l
Aydin  Nuri Alkar Hiiseyni 9 f 13l
(Dudu)

Devrent Deresine é“, —_—— L 2/4'iik 1%
Duman Biiriidii Denizl Siileyman Muhayyer 0} 12’1

i Ugur
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Ay Deresi (Su Ay Deresini Nasil da Gegmeli) tiirkiisiiniin yoresi Burdur/Tefenni,
Devrent Deresine Duman Biiriidii tiirkiisiiniin yoresi Denizli ve Devrent Deresi (Dudu)
tirkiisiiniin yoresi de Aydin olarak kayda alinmigtir. Tiirkiilerin hepsi hiiseyni dizisinde
ve bu tiirkiilerin ritmik yapist 2/4’liik olarak goriilmektedir. Ay Deresi tiirkiisti en altta
“fa #” en iistte “do” sesi olmak iizere on iki ses genisligine, Devrent Deresi (Dudu) tiir-
kiisii en altta “sol” ve en iistte “la” sesi olmak iizere dokuz ses genisligine, Devrent De-
resine Duman Biirtidii (Denizli) tiirkiisii ise en altta “la” ve en tistte “do” sesi olmak iizere
on ses genisligine sahiptir.

Tiirkiilerin icra edildikleri yoreler, icracilar ve icra bigimlerinde farkliliklar olsa da
miizik ciimleleri birbiriyle benzerlik gostermektedir. Ay Deresi ve Devrent Deresine Du-
man Biiriidii (Denizli) tiirkiileri ezgisel olarak, hece 6l¢iisii bakimimdan ve makamsal agi-
dan oldukca benzemektedir. Bu iki tiirkii makamsal agidan incelendiginde, Muhayyer
makamu dizisinde, hece 6l¢iisii bakimindan incelendiginde ise 11°1i ve 12’li hece 6l¢iisii
ile olusturuldugu goriilmiistiir. Devrent Deresi (Dudu) tiirkiisiiniin hikayesi ve sozleri ta-
mamen farkli olmakla birlikte, ezgisel yapis1 nakaratta diger tiirkiilerle benzerlik gosterip,
makamsal olarak Hiiseyni makami dizisindedir. Bu tiirkiiniin s6zlerinde ise agirlikli ola-
rak 12°1i ve 13’11 hece dlgiileri kullanilmig, 11°1i ve 14°1ii hece 6l¢iilerine de rastlanmuistir.

Ay Deresi tiirkiisli ile Devrent Deresine Duman Biiriidii (Denizli) tiirkiisiiniin
hikayelerinde kar ve tipide donarak hayatin1 kaybeden kisilerin olmast bakimmdan da
benzerlik gostermektedir. Ancak tiirkiilerin hikayelerinde, yagsanan olaylarin gectigi yer-
lerin ve hikdyenin kahramanlarinin tamamen farkli oldugu anlagilmaktadir. Bu noktadan
hareketle, bu ¢alisma; Giiven’in galismasinda yer alan (Giiven, 2013:153), hikayesi olan
tiirkiilerin varyantlagmasinda hikayeler benzese de yer, zaman, sahis vb. vasiflariyla kis-
men farklilasmakta oldugu ve ezgilerin daha ¢ok bilinip icra edildigi, goriisiiyle tamamen
ortiismektedir. Devrent Deresi(Dudu) tiirkiisiinde diger tiirkiilerden tamamen farkli bir
olaym hikayesinden bahsedilmektedir. Bu tiirkiilerin hikayelerinin ortak 6zelligi, 6lim-
ayrilik temali olmasidir. Bu ii¢ tiirkiiye ait notalarin igerisinde ezgisel olarak benzeyen
kisimlar Sekil 1-3°de verilmistir.
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Sekil 1: Ay Deresi Tiirkiisii
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Sekil 2: Devrent Deresi (Dudu)
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Sekil 3: Devrent Deresine Duman Biiriidii

Tiirkiiler, baslangicta yarim vurusluk es ile ve karar sesinin 4. ve 5. derecesi olan
“re, mi” ya da “mi, mi” sesleriyle baglamis; 7. derece olan sol sesine vurgu yaparak ¢ikici-
inici hareketlerle birbirine yakin araliklar kullanilmigtir. Ay deresi tiirkiisiinde karar sesi-
nin oktavi olan “la” sesine ¢arpmalar yapilmus, triller ve ¢esitli gegkilerle zenginlestiril-
mistir. Tirkiilerde karar seslerine yaklasildiginda (son iki ya da son ii¢ 6l¢iide) “do”, “si”
ve “la” sesleri kullanilmistir. Bitislerde ise yeden sese rastlanmamistir. Devrent Deresi
(Dudu) tiirkiisiiniin sozI1ii bolimiinde, séze yeden ses ile baslayarak karar seste durulmus,
ardindan tizdeki “sol” sesine gegis yapilmistir. Ay Deresi ve Devrent Deresini Duman
Biiriidii tiirkiilerinin s6zlii boliimlerinde ise, “fa#”, “sol” ve “la” sesleriyle sdze baglanmig
ve inici 6zellikte bir seyir gorillmiistiir.

Sonug¢

Burdur’un Tefenni ilgesinin Hasanpasa Koyii ve Korkuteli’ne bagli Alifahrettin
(Kirkpimar Koyii) arasindaki Ay Deresi mevkiinde yasanmis olan olayin hikayesi, sozleri
ve ezgisini derlemek iizere, yorede yasamis ve olaya taniklik etmis bes kisi ile goriismeler
yapilmigtir. Bu gériismeler sonucunda; “Ay Deresi” tiirkiisiiniin hikayesi yazilip, sozii ve
miizigi notaya alinmistir. Ay Deresi mevkiinde, kar ve tipide mahsur kalarak hayatlarini
kaybedenler tizerine bu ac1 olay1 Hiiyiiklii Mustafa Kaya, “Ay Deresi” tiirkiisiini yakmis
ve bu tiirkii giintimiize kadar bulundugu yorede icra edilmistir. “Devrent (Derbent) Dere-
sini Duman Biiriidi” ve “Devrent Deresi (Dudu)” tiirkiilerinin varyanti olarak incelenen
“Ay Deresi” tiirkiisiiyle benzerlik ve farkliliklarinin ortaya konmasi amaglanan bu ¢alig-
mada, tiirkiiler Hiiseyni ve Muhayyer Makami dizilerinde goriiliip, ritmik yapilarinin ayni
(2/4°1iik) oldugu sonucuna varilmistir. Tiirkiilerin hikayeleri ve sozleri birbirlerinden ta-
mamen farkli olup, “Devrent (Derbent) Deresini Duman Biiriidii” ve “Devrent Deresi
(Dudu)” tiirkiilerinin yalnizca isimlerinde benzerlik oldugu goriilmiistiir. Tiirkiilerin s6z-
leri 11°1i, 12°li ve 13’lii hece 6l¢iilerinde olusturulmus olup, 9 ses ile 12 ses genisliginde
karsimiza ¢ikmistir. Ay Deresi tiirkiisii ile Devrent Deresine Duman Biiriidii (Denizli)
tiirkiisiiniin hikayelerinde kar ve tipide donarak hayatin1 kaybeden kisilerin olmasi ve ez-
gisel benzerlik gostermesi tlirkiilerin varyant oldugunu net bir sekilde géstermektedir. Bu
¢alisma, Tiirk Halk Miizigi Repertuvarina katki saglamak tizere “Ay Deresi” tiirkiisiiniin

http://www.millifolklor.com 253


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 127

hikaye, sdz ve ezgisel 6zelliklerini varyant tiirkiileri ile karsilagtirmali olarak ortaya koy-
musg ve gelecekte yapilacak olan bu tip caligmalara kaynak olabilecek formatta yapilan-
dirtllmagtir.

NOTLAR

1. Bucalisma kapsaminda goriisme yapilan kisilerden, isimlerinin bilimsel ¢aligmalarda kaynak olarak agik¢a
yazilmasi konusunda onay alinmistir. Ayrica kaynak kisilerle yapilan goriismelerin tamami 2019 yilina
aittir.
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EKLER
Ek 1: Tarafimizdan Derlenen Ay Deresi Tiirkiisiiniin Notas1

AY DERESI

NI/ HASANPASA KOYU DERLEYEN: CEM SAVAS- SEVILAY GOK AKYILDIZ
: MUSTAFA KARA DERLEME TARIH: 09.11.2019
AKTARAN: KADIR SELCUK NOTAYA ALAN: DENIZ DINCEL

$U AY DE RE Sl NE____  NA SIL DA GE¢ ME Li

OF OF SA IE KE YE GE (0]
W e ﬁr‘*
A 7y
o 1= r >y 3 I 1 O v
AV - I it I 1 I S I
D) | — ; E
ME___ Kl ¢l__ N YOL MUSE ¢ ME LI____sSAZ___ TEKE YEGE___ ¢

Kl_____¢l__N YOLMUSEG ME LI_SAZ________ DEVLETI ZIN

VE___ RML____§ VAZ MI DA GEC ME Li OF OF.
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Ek 1: Tarafimizdan Derlenen Ay Deresi Tiirkiistiniin Notas: (Devam)

GARIBANAMAG LA SIN__SAZ__ ALLARIGO__Y NU___ N DA____
7 aN
9 1 T 1 1 T F F r i r ) 1‘&_’_‘
b o I_ Il o BT | Il F 1 1 1 1 ]
DR —— = ===
GA RA LA RI BAG LA SN SAZ U¢ GON LUK GE
g %
0 Ps = % —— —
)’ ANEEY Y ] 1 1 & 1 I = T =1
e e e e B e
| 4 17 1
DR =
Li Ni NE KI_MLE R E Y LE  SIN SAZ

SU AY DERESI'Ni DUMAN DA BURUDU
KOYLULERIM KOL KOL OLDU YURUDU
CIGERLERIM MOSMOR OLDU CURUDU

AGLASIN AGLASIN GARiP ANAM AGLASIN
ALLARI GOYNUNDA GARALARI BAGLASIN
UC GUNLUK GELININi KIMLER EYLESIN

SU AY DERESI'NDE OTUYOR KEKLIK
KIRATLARI BASIMIZA NOBETE DIKTIK
KIMSELER GORMEDEN YEDI GUN YATTIK

AGLASIN AGLASIN GARIP ANAM AGLASIN
ALLARI GOYNUNDA GARALARI BAGLASIN
UC GUNLUK GELININi KIMLER EYLESIN
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Ek 2: TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvar Arsivine Kayitli Devrent Deresi “Dudu” Tiirkiistiniin Notas1

TRT MUZIK DAIRESI YAYINLAR! DERLEYEN
THM REPERTUAR SIRA No: 2385 NURT ALKAR
INCELEME TARIHI : 1511 1984

YORESI DERLEME TARIHI

AYDIN_ODEMiS-Kaymake:

KIMDEN AUND (61

NURI ALKAR i MNOTAYA ALAN,
NOTAYA ALAN

st DEVRENT DERESI NURI ALKAR

({ ouDv )

T

N DE DU DUM-M Yl RU

KALDIR DU ou
DUDU MUN YO

M WL LA DS TE-R
pe A RI NA Kl — Y DI_M

uysal___
BO YU NU
CA M Ml

S, A
KAYMAKCI KAHVESI.NEV MASALAR KURULDU
MASANIN BASINDA SULEYMAN, YURULDU
SAATINE VARMA DAN 0DEM'§’E DUYULDU.

I:L——'F-—F:'_ T t‘n" H- |
e o e oy —— o

MASA AR 0 DE M SE
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Ek 3: TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvar Arsivine Kayitli Devrent Deresine Duman Biiriidii Tiirkiisiiniin Notas1

TRT MUZIK DAIRESI YAYINLARI DERLEYEN
THM REPERTUAR No': 10 -
INCELEME TARIHI : 7. 6. 1970 TRT ISTANBUL RADYOSU
2. INCELEME TARIHI : 1990 THM MODURLUGU
YORE DERLEME TARIHI
e I DEVRENT DERESINE DUMAN BURUDU 1968

0 NOTALAYAN
SULEYMAN UGUR g

ore: ) NIDA TOFEKGI
SURE : #=46

ANS V] 1

DEVRENT DE RE sl NE
DEVRENT DE RE sl NE

DU MAN BU RU oU
CIV GIN LA RES Tl

YE DI DE VE Yl LEN
E LI M KO LU MU

MU SAM YO RO DU
POY RAZ LAR KES Tl

MU SA MN cl GE
FE LE GIN BiZ LE

RE BOY LE Mi KAS
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Ek 3: TRT Tiirk Halk Miizigi Repertuvar Arsivine Kayitli Devrent Deresine Duman Biiriidii Tiirkiisiiniin Notas1
(Devam)

s
DEVRENT DERESINE DUMAN BURUDU

DEVRENTDE RE LE Rl

n ,/\‘ ﬁ p— —
A\S V) h 1 = 1
A NAM AG LA SIN O W M YA
DAR GEL ol BA NA VA DE Sl 20
'/\\ T '/\ A} F T T g_ﬁﬂ
1 = I 1 1
.) \/
LA Ri DU DU BAG LA SIN
LUM LER Z0R GEL ol BA NA

DEVRENT DERESINE DUMAN BURUDUOF OF
YEDI DEVEYILEN MUSAM YURUD!

MUSA'MIN CIGERI MOSMOR OLDO GURUDU OF OF
AGLASIN AGLASIN ANAM AGLASIN

TOLO MAYALARI DUDU BAGLASIN

DEVRENT DERESINE GIVGINLAR EST OF OF
ELIMI KOLUMU POYRAZLAR KESTI

FELEGIN BIZLERE BOYLE M| KASTI OF OF
DEVRENT DERELERI DAR GELDI BANA
VADESIZ GLOMLER ZOR GELDI BANA

CIVGIN : Rizgér ve karla kangik yagan yagmur.
TULU MAYA : Kizgin deve
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TRABZON’UN YOMRA iLGESINDE SIGIRLARA VERILEN
ADLAR UZERINE BiR iNCELEME*

A Review of the Names Given to Cattle in the Yomra District of Trabzon

Aleyna YILDIRIM**

0oz

Insanoglu var oldugu giinden bu yana kendi tiirii basta olmak iizere canli ve cansiz etrafindaki birgok
varliga ad verme ihtiyact duymustur. Ad ile ad1 tagiyanin yazgisi arasinda dogrudan bir bag kuruldugu diisiincesi
hemen hemen biitiin toplumlarda gegerlidir. Bu yoniiyle ad verme meselesinin siradan bir konu olmadig: soy-
lenebilir. Bu ¢alismada hayvan adlari 6zelinde sigir adlar tizerinde durulmus, Trabzon’un Yomra ilgesinde hal-
kin sigirlarina verdikleri adlar, sozli kiiltiir ortamindan yapilan derlemeler neticesinde miilakat teknigiyle tespit
edilmistir. Calismada yasamini yaylacilik ve mandiracilikla siirdiiren bolge halki i¢in 6nemli bir yere sahip olan
sigirlarin adlarini, halkin neye gore verdiginin yaniti aranmustir. Sigirlar, yore halki i¢in etinden, siitiinden ve
derisinden yararlanilan canli olmanin yani sira yogun bir kiiltirel mirasin en temel dgesi, hayati bir pargasi
oldugu goriilmiistiir. Ozellikle kadinlar, sigirlarma ev hanesinden bir iiyeymis gibi davranmaktadir. Sigirlarin
bu kadar aileden sayilmalari, onlara gesitli sekillerde seslenme ihtiyacini beraberinde getirmis ve bu durum
onlarin adlandirilmasina neden olmustur. Arastirmada sekiz kaynak kisi ile goriisiilmiis ve 111 sigir adi tespit
edilmis ve bunlar 17 baslik altinda tematik olarak su sekilde tasniflenmistir: 1. Sigirm dogdugu giin, ay ve
mevsimle ilgili adlar, 2. Tarihi kahraman ve siyasal liderle ilgili adlar, 3. Hayvan, maden vb. kokenli adlar,
4.S1g1rin dogdugu yerle ilgili adlar, 5. Minnet, hayranlik, dostluk duygulariyla ilgili adlar, 6. Kozmik, goksel ve
meteorolojik olaylarla ilgili adlar, 7.Uyumlu adlar, 8.Modayla ve kiiltiir degismeleriyle ilgili adlar, 9.Yasatici
giigler ile ilgili adlar, 10.Gil ile iliskilendirilen adlar, 11.S1g1rin cinsi ile ilgili adlar, 12. Insan adlariyla ilgili
adlar, 13.Fiziki 6zellikleri ile ilgili adlar, 14. Rengiyle ilgili adlar, 15.Huyu (mizaci) ile ilgili adlar, 16. Nazar
ile ilgili adlar, 17.Diger adlar. Yore halkinin sigirlarina ad vermesi, onlan tipk: insan gibi kisilestirdiginin ve
deger verdiginin bir ispati olarak da degerlendirilmelidir. Sigirlara verilen adlarin tasniflenmesine yonelik yeni
bir tasnif ve analiz ortaya koyan bu ¢alisma, bu konuda halkbilim ve dilbilim alanindaki bir boslugu doldurma-
nin yaninda bu konuda ¢alisacak baska arastirmalara katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler

Halk bilim, adbilim, sigir adlari, tasnif, Trabzon/Yomra.

ABSTRACT
Throughout the history, mankind has felt the need to give names to many living or lifeless beings around

him, especially to his own species. The concept that there is a connection between the name and the fate of the
one who has the name is prevalent in almost all of the communities. In this respect, it can be said that the issue
of naming is not seen as an ordinary issue. In this study, some animal names especially the names of the cattle
are investigated. The names given to the cattle of the people in the Yomra district of Trabzon have been identi-
fied by the interview technique as a result of the compilations made from the oral culture environment. In the
study, the investigation focuses on in what terms people who lead a life through highland farming and dairy
farming give names to their cattle which are very important for them. In addition to being essential for the local
people to benefit from their meat, milk and skin, cattle seem to be the most essential element of a cultural
heritage. It is also seen that cattle are regarded as a friend that one can communicate and talk about their griefs.
As a result, a need occurs to give names to cattle in that they are regarded as a member of a family with this
respect. After interviewing eight people, 111 cattle names were identified and classified thematically under 17
headings. 1. The names related to the day, month or season that cattle were born, 2. The names related to political
figures or heroes in the history, 3. The names related to other animals, plants , mines etc., 4. The names related
to where the cattle were born, 5. The names related to the feelings such as gratitude, admiration or amity, 6. The
names related to sky, cosmology or meteorology, 7. The names with rhymes, 8. The names related to fashion
and cultural changes, 9. The names related to wish for the cattle live long 10. The names related to rose, 11.
The names related to species of the cattle, 12. The names related to names of the human-beings, 13. The names

*  Gelis tarihi: 26 Eyliil 2019- Kabul tarihi: 20 May1s 2020
Yildirim, Aleyna. “Trabzon’un Yomra flgesinde Sigirlara Verilen Adlar Uzerine Bir Inceleme” Milli
Folklor 127 (Giiz 2020): 260-269
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related to their physical appearances, 14. The names related to their color, 15. The names related to their tem-
perament, 16. The names related to evil eye, 17. Other names. The people's naming of their cattle should also
be considered as proof that they personify and value them as if they are human beings. This study, which reveals
a new way and analysis for the classification of the names given to cattle, is likely to contribute to further
research on this area beyond filling a gap in folklore and linguistics.

Key Words

Folklore, onomastics, the names of the cattle, classification, Trabzon/Yomra.

Giris

Bir milletin gegmisten giinliimiize kadar iirettigi, yarattigi, kusaktan kusaga aktardigi
maddi ve manevi 6zellikler biitiiniine kiiltiir denir. Her toplumun kendine 6zgii kiiltiirii
vardir ve insanlarin yasayis, diisiiniis tarzin1 ortaya koyan goreceli kavramdir. Kiiltiiri,
¢esitli anlatim bigimleriyle nesilden nesile aktaran siiphesiz szl kiiltiirdiir. S6zli kiiltiir
tirtinleri, folklorun en 6nemli 6gelerini igerir. S6z1i kiiltiir unsurlarindan biri de ad verme
meselesidir. Insanoglu var oldugu giinden bu yana kendi tiirii basta olmak iizere canli ve
cansiz etrafindaki bircok varliga ad verme ihtiyact duymustur. Ad ile ad1 tagiyanin yazgisi
arasinda dogrudan bir bag kuruldugu diisiincesi hemen hemen tiim toplumlarda gegerlidir.
Bu yoniiyle ad verme meselesinin siradan bir konu olarak goriilmedigi sylenebilir. Halk
bilim ve ad bilim disiplinleri kapsaminda incelenebilecek hayvan adlarinin kaynagini ge-
nel olarak tiir adlar1 olusturdugu goriilmektedir. Hayvan adlarina Tiirk halk edebiyati an-
lat1 {irtinlerinden efsane, destan, masal, tiirkii ve atasozleri gibi sozlii ve yazili yaratma-
larda siklikla karsilagilir. Tiir, yas, renk ve huylar1 gibi cesitli dzelliklerine gore adlandi-
rilan hayvan adlari, bir dilin s6z varlig1 incelemelerinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢a-
lismada ad bilim ve halk bilim kapsaminda Trabzon’un Yomra ilgesinden derlenen' inek
ve sigirlara verilen adlar tespit edildikten sonra tasniflenmistir. Ge¢imini yaylacilik ve
mandiracilik ile saglayan Karadeniz halki i¢in sigirin 6zel bir yeri vardir. Yore insani,
sigirinin sadece etinden, siitiinden ve derisinden yararlanmamakta ayn1 zamanda 6zellikle
kadmlar, onlara ev hanesinden bir {iyeymis gibi davranmaktadir. Ineklerin beslenmesi,
temizligi, saglig1 ve kem g6z degmemesi gibi meseleler basli basina yore halki kadini igin
ritiielistik pratikler icermektedir. Sigirlarin bu kadar aileden sayilmalari, onlara gesitli se-
killerde seslenme ihtiyacini beraberinde getirmistir. Bu durum onlarin adlandirilmasina
vesile olmustur.

“Halkbilim, bir iilke ya da belirli bir bélge halkina iliskin maddi ve manevi alandaki
kiiltiirel tiriinleri konu edinen, bunlart kendine 6zgii yontemleriyle derleyen, siniflandiran,
¢oziimleyen, yorumlayan ve son asamada da bir biresime vardirmayr amaclayan bir bi-
limdir” (Ornek, 2014: 21) Halk bilim genel ¢atis1 altinda yer alan halk baytarlig1 ise in-
sanlarin yerlesik yasama gegmesiyle birlikte onemli bir yere sahip olmustur. Hayvan has-
taliklar1 en az insan hastaliklar1 kadar 6nemli goriilmiis ve hayvanin hastalanmas1 maddi
ve manevi sorunu beraberinde getirmistir. Boyle olunca da halk baytarlig1 alaninda birta-
kim pratikler dogmustur. Zamanla halk i¢in baytarlik bir bilim héline doniismiistiir. E.
Artun, halk baytarligini, 8 baslik altinda inceler: “1. Hayvan hastaliklar1 ve tedavileri, 2.
Hayvan yetistiriciligi, 3. Hayvan maddeleri ve hayvansal {iriinler, 4. Yas ve cins ve 1rkla-
rina gore hayvanlar, 5. Hayvan damgalari, 6. Hayvan nallar1 ve nallama sanati, 7.Hayvan-
insan iligkileri, 8. Halk veterinerligi konusundaki diger bilgiler” (2016: 256). Artun, “Yas,
cins ve irklarina gore hayvanlar” (2016: 256) maddesi altinda {i¢ basliga daha yer verir:
a. Adlar1 b. Nisanlar1 c. Donlar1” (2016: 256). Bu ¢aliyma hayvanlara ad verilmesine
odaklandigi i¢in dordiincii maddenin “adlar” bagligini temel almaktadir. Evrende var olan
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her seyin bir ad1 vardir ve bu adlar insan {iriinii olup kiiltiiriin sinirlar1 igerisinde olusur.
S. Veyis Ornek, ad1 “Insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin yani sira biiyiisel ve gizem-
sel giiciinii de belirten bir simge” (2014:205) olarak tanimlamaktadir. Bu tanimdan hare-
ketle tipk: insanlar gibi hayvanlar da kisi gibi goriilmiis, bu sekilde kisisel iligkiler kurul-
mus ve onlara adiyla seslenme ihtiyact duyulmustur. Biitiin bu adlar1 inceleyen bilim dali
“Ad bilimi” dir. Ad bilim igerisinde yer alan kisi adlari, yer adlar1 ve cografya adlar1 gibi
alanlardan olusan 6zel adlar toplumun psikolojisini, gelenek/goéreneklerini ve yasam sek-
lini anlama agisindan 6nemlidir. S. Sakaoglu, ad bilimini;

“Canlilarin, nesnelerin ve kavramlarin, kisaca ¢evremizde gordiigiimiiz ve algiladi-

gimiz her seyin adryla ilgilenen bilimin adidir. Ad bilimin dallar1 altinda olusan,

kisi adlar bilimi biitiin toplumlarda kendi i¢inde bir gelenek olusturmustur. Ad

verme geleneginin olugmasinda toplumlarin kiiltiir tarihleri, birbirlerinden etkile-

simleri, bagli bulunduklar: dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel ¢cevreleri, sosyo-ekonomik

yapilan etkili olmustur” (2001: 9) seklinde tanimlamaktadir.

Tipk: insanlarda oldugu gibi sigirlara ad verilirken de bir gelenek olustugu goriil-
mektedir. Bu gelenege deginmeden Once yore agzinda sigir tiirline “sigir”, “siir”, “bu-
zak”, “dana”, “gile”, “mal”, “inek” ve “tosun” gibi genel ve niteleyici ifadelerin kullanil-
dig1 tespit edilmistir. Tiirkiye Tiirkgesi agizlart sozliigiinde “sigir” kelimesine “Erzurum
ilinde sigir, Rize ilinde seger, Ordu ili ve yoresinde sur, Edirne ilinde sir”
(http://www.tdk.gov.tr) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkce sozliikte ise “sigir” kelime-
sinin anlami: “1. Gevis getirenlerden, boynuzlu biiyiikbag evcil hayvanlarin genel adi”
(2010: 2090) olarak ge¢mektedir. Gegmisten bugiine “sigir” kelimesinin kokii tizerine
cesitli degerlendirmeler yapilmistir. H. Eren, bu kelimenin “sag- kokiinden -(1)r ekiyle
yapilmig bir tiirev” (1999: 364) oldugunu savunmaktadir. Balct ise “Anlasildigi iizere
sigirin kokeni konusunda siit sagimiyla ilgili olarak c¢ikarsamalarda bulunuldugunu”
(2018: 12) ifade eder.

F. Balcy, Tiirk Kiiltiir Tarihinde Sigir adli ¢alismasinda, sozIi ve yazili anlatilarda
sigirin yeri ve donemine deginmekte, fakat halkin sigirlara ad vermesi iizerine herhangi bir
bilgiye yer vermemektedir.

Sigirlara ad verme konusunda ¢alisma yapanlar ise 1. Cagatay ve M. Duman’dur.
Cagatay, “Dogu Karadeniz’de \-a\ Sonekiyle Biten Sigir Adlar1” adli calismasinda -a so-
neki ile biten sigir adlarini ele alip s6z konusu ek ve bu ekle tiiretilmig adlarin etimoloji-
lerini incelemistir. Makalede bu tiir isimlerin sadece “Tiirk¢e degil Trabzon Rumcast,
Lazca ve Giirciicenin Acara diyalektinde kullamildigindan” (2014:1) bahseder. M. Du-
man ise Macka'da Sigirlara Verilen Adlar baslikli calismasinda Trabzon’un Magka ilge-
sinde s1g1r adlar1 lizerine derleme yapar. Duman, “Sigirlara verilen adlarin cogu zaman
sigirin tily rengine uygun oldugunu sdyler. Ornegin: tiiyleri sar1 olana “Sarikiz”, siyah
olana “Karakiz”, alaca olana da “Cicekli”, ““Yasmakl1” vs. denir. Bazen de nazardan sak-
lamak igin “Nazara” (2011:452) ad1 da verildiginden bahseder. Inekler ile &kiiz ve tosun-
lara verilen adlar1 iki baglik altinda toplar. Ornegin ineklere; Alayli, Diilbera gibi adlar
verilirken 6kiiz ve tosunlara Arap, Funduk gibi adlar verilmigstir. Duman’in ¢alismasinda
maniler iginde gecen sigir adlar1 da goze ¢arpmaktadir:

CRINNT3

Cikardim si8irlar Cikardim sigirlari Cikardum sigirlari

En egiinde Nazara Ne Alayli Alayli Na Kinali Kinali

Tkimuzi koysalar Oyle geliyi baga Oldun diinya giizeli

Bir daracuk mezara E kiz yiizun kalayli Sana nasi doymali (2011:453)
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Sigirlara ad koyma gelenegi sadece sosyal hayatta ve yazili iiriinlerde sinirli kalma-
yip ikinci sézlii kiiltiir ortamina yanstyan drnekler de gortilmektedir:

Kim Milyoner Olmak Ister adl yarismaya katilan Ankarali Emre, siyah beyaz yiizlii
buzaklarima Besiktag futbol takimi oyuncusu olan Quresma’ya benzeterek Quaresma
adin1 verdigini, 6teki ineklerine de Kocaboynuz ve Egrimeme adin1 verdigini (https://yo-
utu.be/Wdr3ZC3gUOO0) sdyler. Haberlere konu olan A.Sahin ise 35 yil dnce kendisine
hediye edilen inegine Yadigdr adint koydugunu (https://www.sabah.com.tr/ya-
sam/2019/03/20/35-yasindaki-inek-sasirtiyor) belirtir. Bagka bir haberde ise Ankara da
S. Gilingor’iin ikiz kuzularma Ercan ve Giilcan adini verdigi haberlere konu olmustur.
Burada dikkati ¢eken husus ikiz kuzulara verilen adlarin tipki insanlarin ikiz dogan be-
beklerine uyumlu ad vermeleriyle birebir 6rtiismektedir. Cakir bu durumu “Kiiltiirel Bel-
lekte Ikiz Cocuklara Ad Verme Gelenegi” adli makalesinde “Fonetik ve morfolojik
uyumlu ikiz adlar1” (2019: 772) olarak tasniflemektedir. ikiz dogan hayvanlarda da ben-
zer bir yaklasimin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

Biitiin bu 6rneklerden ve ¢alismalardan yola ¢ikarak hayvanlara ad vermenin siradan
bir konu olmadig1 anlagilmaktadir. Sigir adlar1 iizerine cesitli caligmalarin yapildigini an-
cak bu adlarin siniflandirilmasi iizerine kapsamli herhangi bir ¢alismanin olmadig: belir-
lenmistir. Ad bilim igerisinde yer alan insanlara 6zgii ad verme tasnifleri varken hayvan
adlarina dair tasnifleme galismasi tespit edilememistir.

Bu calismada ise S.V. Ornek’in Anadolu’da insan adin1 belirleyici etmenler tasnifi
esas alinmis, zira hayvanlara ad verme sistematiginin insanlara az verme gelenegiyle or-
tak noktalari tespit edilmistir: 1. Cocugun dogdugu giin ay ve mevsimle ilgili adlar, 2.
Yatirlar ve ziyaretlerle ilgili adlar, 3. Tanrinin sifatlari, peygamber ve peygamber yakin-
lartyla ilgili adlar, 4.Tarihi kahraman ve siyasi liderle ilgili adlar, 5. Hayvanlarla, maden-
lerle, bitkilerle ilgili adlar, 6. Cocugun dogdugu yerle ilgili adlar, 7. Minnet, siikran, hay-
ranlik ve dostluk duygulariyla ilgili adlar, 8. Olmiis biiyiiklerle ilgili adlar, 9. Topono-
miyle ilgili adlar, 10. Cografi dgelerle ilgili adlar, 11. Kozmik, goksel ve meteorolojik
olaylarla, 6gelerle ilgili adlar, 12. Manevi organlartyla ilgili adlar, 13. Uyumlu adlar, 14.
Modayla ve kiiltiir degigsmeleriyle ilgili adlar, 15. Yasatic giigle ilgili adlar (2014: 207-
219). Diger bir tasnifte D. Aksan kisi adlar1 verilmesindeki yollar1 sdyle belirtir: “a. Din-
sel ad koyma, b. Unlii kisilerin, saygi ve minnet duyulan kimselerin ad ya da soyadlarin1
koyma, c¢. Destanlarda, sdylencelerde, masallarda gecen adlari koyma, ¢. Yer adlarini,
cografya adlarmni, tarihsel ya da kavim, boy adlarin1 koyma, d. Oteki ad verme yollar1”
(2015:116). Hayvanlara 6zgii mevcut bir ad verme tasnifleme ¢alismasi olmadig i¢in in-
sanlarin ad se¢mesindeki belirleyici etmenlerden 6rnek alinmigtir. Bu ¢aligmalardan ha-
reketle sigirlara verilen adlarin da verilis gerekgesine gore siniflandirma halkbilim ve ad-
bilim agisindan 6nem teskil etmektedir. Yo6re halkinin sigirlarina neye gore ad verdikleri
tespit edildikten sonra bu adlar su sekilde tasniflenmistir:

1. Sigirin dogdugu giin, ay ve mevsimle ilgili adlar:

Si1girin dogdugu giin, ay mevsimle ve doga olaylariyla ilgili adlar yoredeki ad verme
geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Galandar, Gii-
zin, Kiraz, May1s, Yazgiilii ve Zehmeri adinin verildigi tespit edilmistir. Buradaki adlar,
halkin kendilerine 6zgii mevsim ve aylara verdigi adlar ortaya koymaktadir. Burada ay
ad1 dogrudan verildigi gibi mevsim adi da verilebilmekte, halk takvimine gore eski ay
adlar1 da tercih edilmektedir:
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Galandar ay1 yilda bir kez kutlanir. Bizim i¢in 6zel olan bu ayda dogan inegime
Galandar adin1 verdim (KK8). Sigirim sonbaharda dogdugu i¢in adin1 Giizin koy-
dum (KK7). Bizim oralarda haziran ayina kiraz ay1 da denir. Benim inegim de bu
ayda dogdugu i¢in adin1 Kiraz koydum (KK7). Mayis ayinda dogdugu igin Mayis
adimi1 koydum (KK3). Yazin inegim dogurdu; dyle giizel bir buzak dogdu ki yazin
acan giil gibi; ben de adina Yazgiilii dedim (KK6). Buralarda kis mevsimine Zem-
heri denir. Sigirim bu mevsimde dogdugu i¢in Zembheri adin1 verdim (KK2).

2. Tarihi kahraman ve siyasal liderle ilgili adlar:

Ad verme geleneginde siyasal liderlerin karakterlerine duyulan hayranliktan dolay1
iyi huylu, sevdikleri sigirlara o kisinin adiyla yasatilmak istenildigi goriilmektedir. Ca-
kir’in da belirttigi gibi “Toplumsal bellekte ad verme geleneginin kiiltiirel ideolojiyle
dogrudan iliskilendirildigi goriilmektedir. Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Zonguldak
Biilent Ecevit Universitesi, Yunus Emre Anadolu Lisesi, Ahmet Yesevi Anadolu Lisesi,
Cengiz Topel Ortaokulu gibi iiniversite, lise ve ortaokul adlarinda, Adnan Kahveci Sokak,
Vali Recep Yazicioglu Caddesi, Sehit Omer Halisdemir Bulvar1” gibi cadde, sokak, bul-
var adlarinda siyasi erkin benzer, bilingli ideolojik tutumu s6z konusudur. Bu durum kiil-
tiirel kod olarak atalar kiiltiiyle izah edilebilir” (2018: 33). Bu kapsamda atalar kiiltiiniin
etkisini hayvanlara ad verme gelenegi lizerinde de goriilmektedir. Yorede bu tiire 6rnek
olarak Bagbakan, Demirel ve Devlet adlarinin siyasi liderlerle iliskili olarak verildigi tes-
pit edilmistir.

Bu sigirim hig tekilere benzemez; ¢ok asaletlidir. Bagbakan gibi durusu vardir. O
ylizden Bagbakan adin1 verdim (KK4). Sigirima bu ad1 koydugum zaman Siileyman
Demirel, Cumhurbaskaniydi. Biz ailecek Siileyman Demirel’i ¢ok severiz. Bu sig1-
rim da Steki sigirlar1 dogru yone gotiirdiigii igin Demirel adini koydum (KKS). Dev-
let gibi giiclii ve otoriter olan sigirima Devlet adin1 verdim (KK7).

3. Hayvan, maden vb. kokenli adlar:

Insan adlarinda da ¢ogu kez karsilastigimiz hayvan, maden, bitki, meyve vb. nesne
tirleri sigir ad1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yore agzinda bu kapsamdaki hayvan ko-
kenli adlar: Ceylan ve Gelincik. Bitki kokenli adlar: Cigek, Fidan, Karanfil, Tomurcuk ve
Siimbiil. Maden kokenli adlar: Altin, Elmas, ve Galayli. Meyve kokenli adlar: Portakal
ve Zerdali olarak tespit edilmistir. Ilgin olan durum bagka bir hayvanin cins adnin baska
bir hayvana verilme tercihidir.

Narin giizel gozli kisilere nasil ceylan gibi kiz diyorsak benim kizim da ceylan
gibiydi. Ben de Ceylan adin1 verdim (KK3). Gelincik gibi ¢ok kindardi. Ona kizdi-
§1m zaman unutmazds; hi¢ iyi davranmazdi. Adin1 Gelincik koydum (KK6). Yay-
lada ¢igek adi ¢ok meshurdur; her ahirda bir Cigek vardir (KK?7). Bir ¢igek biiyii-
meden Once nasil fidansa buzaklar da 6yledir; ben de ondan Fidan koydum (KK3).
Kara bir sigirdi o yiizden adina Karanfil dedim (KK2). Yeni dogmus gileme To-
murcuk adini vermistim (KK1). Endamli bir inekti. Annem de admi Siimbiil koy-
mustu (KK4). Cok degerli ve sari sigirlara Altin adi veririz (KK7). Elmas gibi de-
gerli gordiim inegimi. Etinden, siitiinden faydalaniyoruz; o elmas degil de kim el-
mastir (KK6)? Bizim buralarda tencere, tava galaylanir. Galay turuncu olur. Inegi-
min de rengi turuncuya ¢aldig1 i¢in adma Galayli derdim (KK6). Yengemin inegi-
nin adrydi niye Portakal demis bilmem (KK1). Bizim buralarda kayisiya zerdali
denir. Sigirimin rengi turuncuya ¢alay diye Zerdali koydum. Hem de ¢ok vardir
buralarda bu ad (KK8).
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4. Sigirin dogdugu yerle ilgili adlar:

Halk i¢in ilkbahardan itibaren baglayan yaylacilik sigirlar iizerinde etkin bir role sa-
hiptir. Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Deniz, Dereli, Yaylacicek, Yaylagil, ve Yay-
lakiz adinin verildigi belirlenmistir. Yilda ortalama yaylada 4-5 ay yasanildig1 i¢in burada
dogan sigirlara yer ad1 verilerek yayla kiiltlirli yagatilmak istenmektedir.

Inegim deniz kenarinda dogdugu i¢in ona Deniz adini koydum (KK2). Sigirimi Gi-
resun Dereli’den satin aldim. Zaten orada dogmus diye Dereli adint koydum (KK2).
Ben yaylada dogan biitiin sigirlaruma yaylay: hatirlatacak isim koyarim; o yiizden
admi Yaylagicek koydum (KK7). Sigirum yayla zamani dogdu; ben de adina Yay-
lagiil dedim (KK7). Yaylada gebe kalmist; sigirum kdyde dogurdu ama ben yine
de adina Yaylakiz dedim (KK7).

5. Minnet, hayranhk, dostluk duygulariyla ilgili adlar:

Kisiye anasindan, atasindan kalan minnet duygusunun 6n planda yer aldig, sigirin
manevi degerini belirten ad ¢esididir. Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Armagan, Kiy-
met ve Yadigar adinin verildigi tespit edilmistir:

Hediye edildigi i¢in ben de adin1 Armagan koydum (KK6). Sigirima ¢ok kiymet
verirdim. Ondan dolay1 Kiymet adin1 verdim (KK6). Olmiis annemden bana kalan
bir s181r oldugu i¢in adin1 Yadigéar koydum (KK6).

6. Kozmik, goksel ve meteorolojik olaylarla ilgili adlar:

Atmosfer olaylari, insan hayatini etkilemekle kalmayip adlara da konu olmustur.
Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Bulut, Firtina, Yagmur ve Yildiz adinin verildigi
belirlenmistir.

Bulut ismini oglum koymustu; nerden duymus niye koymus bilmem (KK6). Kom-
sumdan duymustum Firtina adin1 ben de yeni dogan gilemin adin1 koydum (KK®6).
Buralara ¢ok yagmur attif1 i¢in inegime Yagmur adini verdim (KKS). Yildiz ismi
hosuma gitti ben de koydum (KK2).

7. Uyumlu Adlar:

Nasil ki insanlar ¢gocuklarinin isimlerinde ahenk yaratmaya calistyorsa buradaki halk
da ayn1 ahir1 paylasan sigirlarina birbirleriyle kafiyeli adlar koymustur. Yore agzinda bu
kapsamda sigirlara Giildali, Nazargiil, Nazligiil ve Zerdali adinin verildigi tespit edilmis-
tir:

Zerdaliye uyumlu olsun diye dteki inegimin adimi Giildali koydum (KKS5). Nazar
boncuklartyla siisledim kizimi, dedim. Senin adin olsun Nazargiil hem de 6teki si1-
girmmin adi da Nazhgiil’dii (KK3). Cok nazliydi benim kizim dedim senin adin ol-
sun Nazligiil (KK3). Zerdalinin anlami kayisi. Benim sigurumun da kayis1 gibi
rengi vardi; ben de ona Zerdali dedim (KKS5).

8. Modayla ve kiiltiir degismeleriyle ilgili adlar:

Halkin moda adlar diye bahsettigi bu adlar gelenek disinda gelisen belli donemlere
0zgii adlardir. Yore agzinda bu kapsamda sigira Giilbeyaz adinin verildigi belirlenmistir:

“Eskiden Giilbeyaz diye bir dizi vardi orada kizin adi Giilbeyaz’di o kizi ¢cok sevdi-
gim icin sigwimin adm Giilbeyaz koydum (KK2).”

9. Yasatic giicler ile ilgili adlar:

Anadolu’ da bu tiir adlar daha ¢ok yasamayan ¢ocuklar1 yagatmak i¢in verilmektedir.
Yore agzinda bu kapsamda sigira Yasar adinin verildigi tespit edilmistir.

“Bundan onceki inegim dogumda 61dii; bu inegim yasasin diye Yasar adini koydum

(KKS5).”
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10. Giil ile iliskilendirilen adlar:
Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Aysegiil, Bahgegiil, Beyaz Giil, Elmagiil, Fat-

magil, Fundagiil, Giilbahar, Giilbeyaz, Giil¢icek, Giildali, Giilfidan, Giilld, Giilistan, Gii-
lizar, Giilnazar, Giilperi, Giilzade, Kara Giil, Nazargiil, Nazligiil, Sar1 Giil, Sevgiil, Sir-
magiil, Songiil, Sengiil, Ucgiillii, Yarmagiil, Yaylagiil, Yazgiilii ve Yurdagiil adinin ve-
rildigi tespit edilmistir:

Bizim buralarda Aysegiil ismi sigira da insana da ¢ok verilir (KK1). Giilfidan, Giil-
cicek, Bahgegiil meshur adlardir. Baz1 adlar herkeste duyabilirsin. Ozellikle giillii
adlar ¢ok vardir (KKS8). Siyahli beyazli olan bir inekti ama ben ona sadece Beyazgiil
derdim (KKS5). Buralar sigirimiza meyve ¢igek isimlerini beraber veririz. Kulaga
hos geliyordu; ben de Elmagiil adin1 verdim (KK 1). Annemin sigirmin adiydi. Fat-
magiil koymustu (KK4). Yaylada sigirlart otlatirken bir sigirin adi Fundagiil’dii.
Benim de ondan aklimda kalmis; dogan buzagima Fundagiil adin1 verdim (KK?7).
Giilbahar diyince aklina ne geliyor; bahar, giil, ¢igek. Ben de giizel isim diye koy-
dum (KKS). Eskiden Giilbeyaz diye bir dizi vardi; orada kizin ad1 Giilbeyaz’di; o
kiz1 ¢ok sevdigim i¢in sigirimin adini Giilbeyaz koydum (KK2). Zerdaliye uyumlu
olsun diye 6teki inegimin adimi Giildali koydum (KKS5). Postunun istiinde giile ben-
zer sekiler vardi; ben de adina Giillii dedim (KK5). Okul arkadasim Giilizar’1 gok
severdim. Annemim ineginin adimi Giilizar koydum (KK4). Bu sigirimi ¢ok koklii
bir aileden aldigim i¢in Giilzade adin1 koydum (KK2). Allah onu nazarlardan ko-
rusun diye Giilnazar dedim adma (KK6). Kaynanamin kara bir s1gir1 vardi; ondan
ona Karagiil derdi (KK4). Nazar boncuklartyla siisledim kizimi dedim. Senin adin
olsun Nazargiil; hem de 6teki sigirimin adi da Nazligiil’dii (KK3). Cok nazliyd:
benim kizim; dedim senin adin olsun Nazligiil (KK3). Sapsari bir sigirim vardi;
kurban olayim ona; ¢ok giizeldi. Sar1 giil diye severdim onu (KK8). Sar1 postu ol-
dugu igin sirma dedim; bir de ona giil ekledim, Sirmagiil oldu (KK3). Ineklerime
ben ¢ok giil adin1 veririm. Sengililiim vardi, Songiiliim vardi, Sevgiilim vardi
(KK3). Son inek bakmamdi daha da inek bakmadim; o yiizden o benim Son-
giil’iimdii (KK3). Tepesinde {i¢ tane giil seklinde sac1 oldugu icin Uggiillii dedim
(KK6). Bu sigirim alamet bir seydi. Ciisseli sigirdi; yarma gibi oldugu i¢in Yarma-
giil adim1 verdim (KK3). Sigirum yayla zamani1 dogdu; ben de adina Yaylagiil de-
dim (KK7). Yazm inegim dogurdu 6yle giizel bir buzak dogdu ki yazin acan giil
gibi; ben de adina Yazgiilii dedim (KK6). Yurdagiil adi hosuma gitti, koydum; bir
anlam vermedim (KK1).

11. Sigirin cinsi ile ilgili adlar:
Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Celse, Hostain, Mandafon ve Mozika

verildigi tespit edilmistir:

Sigirin cinsi “celse”(Jersey) idi. Ben de celse adini1 verdim (KK1). Hostain cinsi
inekler cok siit verir. Ben de Hostain adini ¢ok siit versin diye verdim (KK6). S131-
rim ¢ok biiyiik oldugu i¢in adin1 Mandafon koydum (KK4). Cok zayif bir sigir ol-
dugundan Mozika derdim. Ama siitii iyi olurdu. (KK6).

12. Insan adlaryla ilgili adlar:
Insanlarin ad verme geleneginde hayvan adlarini1 kullandig1 gibi, hayvanlara ad ve-

admin

rirken de insan adini kullanabildigi gozlemlenmistir. Y ore agzinda bu kapsamda sigirlara
Aysegiil, Cevahir, Fatmagiil, Giilbahar, Giilizar, Hatun, Nazmiye, Nese, Songiil, Sengiil
ve Yurdagiil adlarm verildigi tespit edilmistir:

Bizim buralarda Aysegiil ismi sigira da insana da ¢ok verilir (KK1). Bu isim Rum-
lardan bize karismis herhalde kulaga hos geliyor diye adina Cevahir dedim (KK1).
Annemin sigirinin adrydi. Fatmagiil koymustu (KK4). Giilbahar diyince aklina ne
geliyor; bahar, giil, ¢icek. Ben de giizel isim diye koydum (KK5). Okul arkadasim
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Giilizar’1 cok severdim. Annemim ineginin adin1 Giilizar koydum.(KK4). Annemin
inegine yardima gelen ebenin ad1 Hatun; annem de ¢ok yardimci oldu diye inegin
admi1 Hatun koydu (KK4). Ablamin kaynanasinin adiydi. Ablama ¢ok ¢ektirdi. Si-
girmmi ¢ok severim ama inatlik olsun diye koydum (KK6). Ben neseli insan1 seve-
rim; inegim de neseli olsun diye adina Nese dedim(KK3). Son inek bakmamdi; daha
da inek bakmadim; o yiizden o benim Songiil’iimdii (KK3). ineklerime ben gok giil
adin1 veririm. Sengiil, Songiil, Sevgiil diye ¢ok inegim oldu (KK3). Yurdagiil adi
hosuma gitti, koydum; bir anlam vermedim (KK1).

13. Fiziki ozellikleri ile ilgili adlar:

Kimi zaman da sigirlarin viicut yapilari ve postunun iizerindeki sekillerden yola ¢1-
karak ad verildigi anlasilmaktadir. Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Aynali, Cemberli,
Cigekli, Cizukli, Giillii, Giizela, Kinali, Pehlivan, Siirmeli, Sagakli, Takunyali, Tombalak,
Yasmak, Yagmakli, Yamali ve Yarmagiil adlarinin verildigi tespit edilmistir:

Kaynanamin sig1r1ydi basinda beyaz lekeleri oldugu icin Aynali derdi (KK4). Bizde
meshurdur inege Yagmakli adin1 koymak; ben de farklilik olsun diye Cemberli koy-
dum (KK3). Sirtinda ¢igekleri oldugu i¢in Cigekli adint verdim (KKS8). Sigirimin
postunun iizerinde belirgin ¢izik lekesi vardi. Lekesini severek onu oksardim;
¢izukli ¢izukli diye diye ad1 dyle kald1 (KK 7). Alnimin ortasinda giil sekli vardi; ben
de adina Giilli dedim (KKS). O kadar giizel surat1 vard1 ki kim gorse severdi sig1-
rimi; ben de adi gibi yasasin diye Giizela dedim (KK2). Annemin sigirtydi kirmi-
ztya ¢alan rengi vardi annem de ona Kinali ismini verdi (KK4). Yapili bir sigirds;
pehlivana benzerdi. Mahallede herkes ona Pehlivan gibi derdi (KK1). Sagakli’nin
kuyrugu ¢ok uzundu; siirekli keserdik uzardi. Annem onu sagakli diye severdi; adi
Oyle kaldi (KK4). Siirmeli komsunun ineginin adiydi; niye koymuslar bilmem
(KK1). Komsunun si8irtyd1 ayaklari topuklu ayakkabi sesi gibi ses ¢ikarirdi. Biz de
ona Takunyali derdik (KK6). Tombalak adi gibi ¢cok besili sigird1 (KKS8). Annemin
sigirmin adiydi. Herhalde postunun iizerinde degisik sekillerde lekeler oldugu igin
Yamali koydu (KK4). Bu sigirim alamet bir seydi. Ciisseli sigird1; yarma gibi ol-
dugu i¢in Yarmagiil adin1 verdim (KK3). Kafasinin {istiindeki saglarindan dolay1
Yasmak adini verdik (KKS8). Sigirimin basinin tepesinde bulunan yelesinden dolay1
Yasmakli dedim. Bizim buralarda ¢embere yasmak da denilir (KK?7).

14. Rengiyle ilgili adlar:

Yore halkinin sigirin postu ve tiiylerinin rengi etkisiyle de ad verdigi goriilmektedir.
Yore agzinda sigirlara Ak kiz, Alacali, Ala kiz, Beyazgiil, Galayli, Karagiil, Kara kiz,
Kartopu, Kizilcuk, Sarigiil, Sar1 kiz, Sirmagiil ve Zeytina adimin verildigi tespit edilmistir.

Buralarda beyaz inek ¢ok olmaz o yiizden ona Ak kiz derdim (KK6). Alacali’nin
rengi pargali pargali oldugundan, karni beyaz kendisi siyah basi da beyaz oldugun-
dan Alacali ismini verdim (KK7). Alacali bulacali kizima Ala kiz dedim (KKS).
Siyahli beyazli olan bir inekti ama ben ona sadece Beyazgiil derdim. (KKS5). Bizim
buralarda tencere, tava galaylanir. Galay turuncu olur. inegimin de rengi turuncuya
¢aldig i¢in adina Galayli derdim (KK6). Kaynanamin kara bir sigir1 vardi; ondan
ona Karagiil derdi (KK4). Postunun rengi kara oldugu i¢in kara kizim diye sever-
dim, ad1 kald1 Kara kiz. (KK1). Kartopu diye bir gicek vardir. inegimin rengi beyaza
caldig1 i¢in ona Kartopu adin1 verdim (KK?7). Kizilcik diye komsumun sigir1 vard,
rengi kirmiziya benzerdi herhalde o yiizden koymustu (KK6). Sapsari bir sigirim
vardi; kurban olayim ona, ¢ok giizeldi. Sar1 giil diye severdim (KKS8). Postunun
rengine gore inege sart oldugu igin Sartkizim dedim (KK1). Sar1 postu oldugu igin
sirma dedim; bir de ona giil ekledim, Sirmagiil oldu (KK3). Giines gibi tiiyleri sar1
sart oldugundan ben de ona Sirmali adin1 verdim (KKS8). Sigirim zeytin gibi simsi-
yahtt; ona Zeytina derdim (KK2).
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15. Huyu (mizaci) ile ilgili adlar:

Sigirlarin sahipleri onlarin huylarini, hareketlerini de géz 6niinde bulundurarak ad
vermektedir. Yore agzinda bu kapsamda sigirlara Civelek, Cilveli, Giilzade, Hanim, Hii-
kiimet, Kibar, Nazli, Pasakli, Pasa, Pecukli, Pulli, Salahana, Sarayli ve Sultan gibi adlarin
verildigi tespit edilmistir:

Ahrra girdigimde hemen yanima gelip bana siiriiniir kendini sevdirmeye calisirdi; o
ylizden Civelek adin1 koydum (KK2). Yaylada biitiin tosunlar1 pesine takardi. Her-
kes ona Cilveli dedigi i¢in bu adi koydum (KKS5). Bu sigirim1 ¢ok koklii bir aileden
aldigim i¢in Giilzade adin1 koydum (KK2). Sigirima Hanim adin1 koydum ¢iinkii
otekiler gibi kemresinin (hayvan digkis1) Ustiine yatmazdi. (KK7). Cok heybetli bi
s1gir oldugu i¢in ona Hiikiimet adin1 verdim (KKS5). Yemegini ve suyunu dokmeden
yedigi i¢in ona Kibar diye seslenirdim (KK3). Sigirim ¢ok nazlidir o yiizden Nazli
adin1 koydum (KKS8). Adi iistiinde pis ve pasakli oldugu i¢in Pasakli adini ver-
dim.(KK6) Kéydeki tosunlarin i¢inde en heybetli ve ciisseli tosundu. Onu hep Pa-
sam diye severdim (KKS). Pis ve ¢ok yemek yedigi i¢in Pegukli diye severdim
(KK7). Pulliyi ¢ok severdim; boynuzlarinda hep boncuk, zil, ipler vardi. Herkes
onu pulli diye severdi; adi1 dyle kald1 (KK6). Sigirlarin i¢inde ahira en zor bunu
sokardim; birak onu geceye kadar gezsin. O ylizden Salahana derdim. (KK7). Ahi-
rin i¢inde dersin padigah oturiy, dersin saraydan gelmis adi kendisine yakigsin de-
dim. (KK1). Bu inegim digerleri gibi olmay1p ¢ok giizel, asil bir durusu vardi; her
zaman kendini gésterirdi. Ben de o yiizden adin1 Sultan koydum (KKS).

16. Nazar ile ilgili Adlar:

Halk sigirlarini nazardan korumak i¢in; ahir kapisina at nali ¢akmig, ahirin girisine
kurbanda kesilen sigirin boynuzunu asmis ve nazar boncuklariyla sigirlari siisleyerek on-
lar1 kem g6zden koruyabileceklerine inanmiglardir. Bu 6nlemler bu kadarla kalmayip si-
girlarina koyduklari ad ile amaglarini da belli etmislerdir. Yore agzinda bu kapsamda si-
girlara Giilnazar Nazar, Nazara, Nazargiil ve Masallah gibi adlarin verildigi tespit edil-
mistir:

Allah onu nazarlardan korusun diye Giilnazar dedim adina (KK6). Nazara ismi ¢ok
sevilir; cogu insanin ineginin ismidir; hem nazardan da korunmus olur (KK3). Kot
g6z degmesin diye adin1 Nazar koydum (KKS). Nazar boncuklariyla siisledim ki-
zim1 dedim. Senin adin olsun Nazargiil hem de 6teki sigirimin ad1 da Nazhigiil’dii
(KK5). Ineklere buralarda Masallah adin1 kem gézlerden korunsun. Cagiran iste-
meden de olsa Masallah desin diye koyariz (KK1).

17. Diger Adlar:

Gecimlerini biiyiik 6l¢iide topraktan ve findiktan saglayan halk, sigirlarina en 6nemli
gecim kaynagi olarak gordiigii tarim kiiltiiriiniin bir yansimasi olarak Finduka ve Toprak
adin1 vermislerdir:

“Findik ayinda dogdugu i¢in adina Finduka dedim (KK7). Topragim benim i¢in ¢ok
onemli oldugu igin ahirdaki sigirima da Toprak adimi verdim (KK35).”

Sonug¢

Calismada yasamini yaylacilik ve mandiracilikla siirdiiren Trabzon’un Yomra ilge-
sindeki yore halkinin sigirlarma neye gore ad verdiklerinin yanit1 aranmistir. Bu kap-
samda sekiz kaynak kisiyle miilakat teknigiyle goriisiilmiis, 111 sigir ad1 tespit edilmis ve
bunlar da 17 baslik altinda tematik olarak tasniflenmistir: Insanlar nasil ¢ocuklarina iti-
nayla ad se¢iyor ve neleri temel altyorsa hayvanlarina ad verirken de benzer bir yol izle-
dikleri belirlenmistir. Yore halki ahirindaki sigirini sadece etinden, siitiinden ve derisin-
den yararlanilan bir canli olarak gérmemis ayni zamanda sigirlarini haneden bir birey gibi
goriip “kizim, oglum” diye seslenmis ve sevmistir. Boyle olunca toplumsal bellek, tipki
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insanlarin adlandirilmasinda oldugu gibi hayvanin adi ile yazgisi arasinda da dogrudan
iliski kurmug ve ad verme ¢esitliligi bu diisiincenin yansimasi olarak olugmustur. Yore
halkimin sigirlarina ad verme gelenegi, onlar1 tipki insan gibi kisilestirdiginin ve deger
verdiginin bir ispatt olarak da degerlendirilmelidir. Sigirlara ad verme konusunda kap-
samli bir tasnif ortaya koyan bu incelemenin, benzer konuda ¢alisacak arastirmacilara
katli saglayacag diistiniilmektedir.

NOTLAR
1.Bu arastirma kapsaminda kaynak kisilerle yapilan gériismelerin tamami 2019 yilinda gerceklestirilmistir.

KAYNAK KiSiLER

KK1: Sema Akgay, 1971 Trabzon dogumlu, ev hanimi [05.01.2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan yapi-
lan goriisme]

KK2: Firdevs Ates, 1954 Trabzon dogumlu, ev hanimi [14.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan yapi-
lan goriisme]

KK3: Binnaz Zengin, 1984 Trabzon dogumlu, ev hanimi [14.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan
yapilan goriisme]

KK4: Hacinaz Yildirim, 1972 Trabzon dogumlu, ev hanimi [14.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim A.Y tara-
findan yapilan gériisme]

KKS5: Emine Duman, 1952 Trabzon dogumlu, ev hanimmi [16.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan
yapilan goriisme]

KK6: Hayriye Saglam, 1950 Trabzon dogumlu, ev hanimi [16.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan
yapilan goriisme]

KK7: Fatime Yildirim, 1957 Trabzon dogumlu, ev hanimi [17.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan
yapilan goriisme]

KKS8: Aysel Kiigiik, 1970 Trabzon dogumlu, ev hanimi [17.02. 2019 tarihinde Aleyna Yildirim tarafindan ya-
pilan goriisme]
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Muha_irrem KASIMLI, Aciklamal f\glk Edeblyat: Sozliigii, Bakii:
ADMIU Basimevi, 2019, 224 sayfa.

Dr. Sona RZAYEVA*

Agiklamali Asik Edebiyat1 Sozliigii adli kitabin yazari Prof. Dr. Muharrem Kasimli,
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Miidiirii Yardimeisi, Azerbaycan Asiklar Birligi
Baskan1 ve halkbilimcidir. Yazarm, 2019 yilinda yaymlanan A¢iklamali Asik Edebiyat:
Sozliigii kitabi agik edebiyati ile ilgili terim, kavram ve deyimlerin halkbilimsel bakis agi-
styla yorumlanmasini kapsayan agiklamali sozliik niteligindedir. Calismada Azerbay-
can'da asiklik geleneginin olusum ve gelisim siiregleri ele alinmis, asik edebiyati ile ilgili
deyimler, kavramlar, terimler agiklanmais, ayrica destan ve destan karakterleri ayrintili bir
sekilde yorumlanmistir. Kitabin yazilis amaci asik edebiyati ile ilgili bilgilerin bilim diin-
yasina ve gelecek kusaklara aktarilmasini saglamaktir.

Yazar ilk olarak asik edebiyatinin ulusal ve tarihsel 6zelligine deginerek asik edebi-
yatinin olusum ve sekillenmesini ele almis ve 6zelliklerinden bahsetmistir. Yazara gore,
asik edebiyatinin olusum ve sekillenmesi 13.-15. yiizyillar araligin1 kapsasa da bu do-
nemde ozan sanatinin meydanlari tam olarak terk etmemesi, diger taraftan agiklik yolunda
ilerleyen yeni tip asiklarin ilahi dgk1 tam olarak benimsememeleri bu donemde yeni iistat
asiklarin ortaya ¢ikmasini engellemistir. Bu nedenle, tasavvuf diisiincesi i¢inde ayri bir
¢izgi olusturan agik sanatinin tasavvuf misyonu ile birlikte bir sanat ve edebi tiir olarak
sekillenmesi uzun zaman almistir. Yalniz 16. yiizyilda Safevi hanedan1 Sah Ismail haki-
miyete geldikten sonra asik sanat1 6zgiirliigiine kavusmustur. Asik edebiyati, diger tiim
nitelikleri ile birlikte her seyden 6nce bir ulusal edebiyat olayidir. Ozellikleri nedeniyle
ne sozli halk edebiyatina ne de yazili divan edebiyatina benzemez. O, Tiirk etnik ve kiil-
tiirel sistemine dogrudan 6zgii olan ve onun tarihsel genetik dogasindan dogan 6zel bir
edebiyat tiiriidiir.

Asik edebiyati ile ilgili tarihsel olusum, gelisim ve 6zellik bilgilerinin ardindan des-
tanlar konusu ele alinmis, destanlarin ortaya ¢ikis sekli, yeri, tarihi ve bilindigi cografya
konusunda bilgi verilmis, destanlarin konular1 6zetlenmistir. Bahsedilen destanlarin konu
itibariyle biiyiik bir kismi agk destanlari, az bir kismi ise kahramanlik destanlaridir. Ca-
lismada Azerbaycan'da ortaya ¢gikan destanlarin yani sira Tiirk diinyasindan da destanlara
yer verilmistir.

Bu bilgileri takiben ¢alismada asik edebiyatinda kullanilan kavram, ifade ve deyim-
ler 6rneklerle agiklanmistir. Kitapta yer alan kavram, isim ve deyimler agirlikli olarak
Azerbaycan cografyasini kapsamakla birlikte Tiirk diinyas: asik edebiyatindan da 6rnek-
lere yer verilmistir. Kitap agiklamali sézliikk niteliginde oldugu i¢in kitaba konu edilen
destanlar, kavram ve deyimler alfabetik sirayla dizilmistir.

Kitapta ele alinan ve hakkinda bilgi verilen asik edebiyatinin kapsadigi isim, kavram
ve deyimler sunlardir:

Destanlar: Abbas ve Giilgez, Abdulla ve Cahan, Adigozel veya Adigdzel ve Aslan
Sah, Alihan ve Peri, Alp Er Tonga, Alpamis, Arzu ve Kamber, Aslan Sahla ibrahim, Agik
Alr'nin Osmanl Seferi (Asik Al Tiirkiye Seferi), Asik Hiiseyin ve Reyhan Hanim,

* Ankara/ Tiirkiye, sonarzayeva@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-0917-1968
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A$1k Garib ve Sahsenem, Asli ve Kerem, Kerim ve Siisen, Koroglu destani, Kacak Ke-
rem, Kacak Nebi, Muhammed ve Giilendam, Masum ve Dilefruz, Necef ve Perizad, Nev-
ruz ve Kandab, Seyyad ve Seadet, Soltan ve Gendap, Sah Ismail ve Giilzar, Sahzade Beh-
ram, Sahzade Ebiilfez, Tahir ve Zuhre, Valeh ve Zernigar,

Kavramlar, ifadeler ve isimler: Abdal, abi-kovser, cennet suyu, abi-zemzem, agit,
akin, aktor-asik, Allah vergisi (vergili asik, hak vergisi), aliterasyon, Anadolu asiklik ge-
lenegi, anonimlik, astral destanlar, asik edebiyati, asik ekibi sanatg¢isi, asik kurultaylari,
asik libasi, asik havalari, asik meclisi, asik ortamlar1 ve okullari, 4s1k masali, asik ocagi,
asik repertuari, asik dansi, asik rivayetleri, asik sanati, agik siiri ve bicimleri, asiklarmn
sanat seceresi, atigma, atmaca, ayakli tecnis, aytis, aytispa, Azerbaycan Aslklar Birligi,
baba, Baba Gambar, bade, badeli as1k, baglama (gifilbend), Bahadir, bahariye, baksi, bas-
kilar, bayat, mani, mani — baglama, mani- bulmaca, Bektasi ocagi, pey akgesi, bes giizel
(penciil ala), boy, boz atli Hizir, cehennem as1g1, Celali Muhammed, c18a, cigalt muham-
mes, cigali miiseddes, cigali tecnis, cinas, cinas mani, cindar, ¢ok iistatlik, ¢ok varyantli-
lik, destan, destan aksami, destan siiri, destanci, deyisme (atisma), dede, Dede Korkut,
deli, dervis, dildonmez, divani, divani tecnis, dudakdegmez, dort koprii- kirk kapi, do-
seme, devran toplamak, duvakkapma, diildiil, Diirat, epos, aik, Eyvaz, ebced hesabi, ef-
sun, eliflam, erenler, Ergenekon, evel-ahir, folklor, gerayli, giizelleme, giizelleme-kafiye,
giil kafiye, giillii kafiye, hagabeyt, hak asig1, hak divanesi, hece vezni, hiciv, hakikat, ha-
kikatname, harbe-zorba, Hazret Ali, HU, hiirafat, hasta, hoyrat, iki basli tecnis, ilham pe-
risi, invaryant, korluk motifi, kacak destanlari, kara masal, kara tecnis, kara vezir, kara-
velli, kar1 karakteri, kahraman, kahramanlik destanlar1, kahramanin dogusu, Garib (A$lk
Garib), gariplik motifi, kirklar piri, Kirat, kol (destanda), ikiz pinari, ¢ift yaprak kosma,
kosma, kul, Kul Kamber, lakap, Latif Sah, latife, lokman, manas, meragname, mey, mey-
dan asi1g1, meyhane, mehdiye, ask destanlari, miskin, misri kili¢, mevla, muamma, mu-
hammes, miiseddes, miistezad tecnis, nakl-tehkiye, nazire, Nigar Hanim, on dort masum,
pesrov (pisro), peri, redif, rivayet, RGvsen, ritya motifi, riibai, sabah sazi, sakral, sagi (sa-
rap dagitan), salik, seydi, sefer, sefil, serpayi, Settar Han, sinedefter, s6z sarrafi, siiluk,
¢irak, Sahi —Merdan, seytan isi, serhata tecnis, seriat, tanri, tecnis, tekrir, terikat, tasavvuf,
listat, usta ¢irak gelenegi, {istatname, varyant, varsagi, varsak, versiyon, vahdeti viicut,
viicutname, yanci asik, geveze, yol-arkan, yurt, zincirleme, zincirleme dudakdegmez.

Deyimler: Asik el anasidir, asik gordigiinii cagirir, 4s13a nemer (hediye) vermek,
gider-gelmez, gelir — gitmez yedekli tecnis, asikligin padisahi, veziri ve vekili, bir tren laf
sokmak, asikligin kapisindan girip bacasindan ¢ikmak, gémleginin yakasindan gecirmek,
kandan gelip mekana gidiyorum, kirk asig1 susturmak, sazin basini, ayagini gosterebil-
mek, sazin1 elinden almak, gégsiinden od piiskiirmek, sdze ayak vermek, s6ze merdiven
koymak, terki vatan olmak, {istat hayir duasi, iistat tokadi, gevezenin tekidir, kayiptan
haber veren.

Kitabin kaynakca kisminda ise yazarin bagvurdugu calismalar yer almistir. Bahsi
gecen kavram ve deyimlerden bazilarinin neredeyse unutuldugu ve giiniimiiz asiklar ta-
rafindan kullanilmadigi, uygulamalarin ise artik uygulanmadigi goriilmektedir. Bunun di-
sinda Azerbaycan halkbilimi ve halk edebiyati alaninda asiklik tizerine sozliik niteliginde
herhangi bir ¢alismanin olmadig1 da goriilmektedir. Bu baglamda caligmanin asiklik ge-
lenegi ile ilgili kavram, terim, ifade, deyim ve isimlerin toplanmasi, bir sozliikk héline
getirilmesi ve bu sozliigiin ilgili birgok veriyi igermesi ve en dnemlisi unutulmamasina
151k tutulmasi agisindan énemli bir calisma sayildigi, halkbilimine ve 6zellikle de Asik
edebiyatina bilyiik katki sunacagi sdylenebilir.
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Nuray BILGiLl, Tiirklerde 5 Element/Tiirk Kozmoloji Diisiincesinde
Elementler, Ankara: Kripto Yayimcilik, 2019, ISBN: 978-605-7908-
05-6, 200 sayfa.

Dr. Fevziye ALSAC*

Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Resim boliimii mezunu olan Nuray Bilgili, ayni iini-
versitede Halk Bilimi alaninda uzmanligini tamamlamis gorsel sanatlar 6gretmeni olarak go-
rev yapmaktadir. Tiirk kiiltiirii, mitolojisi ve kozmolojisi ilizerine yaptig1 incelemelerle alana
katkilari bulunan bir aragtirmacidir. Yazarin zengin bir argiv olusturan gorsel paylasimlari ve
yorumlar: ortak kiiltiir kodlarinin hafizalarda kaliciliginda farklilik saglamaktadir. Yazarin
“Tiirklerin Kozmik Sembolleri Tamgalar” ve “Tiirk Mitolojisi” isimli kitaplari bulunmaktadir.

“Tiirklerde 5 Element” eserinde kozmoloji, astroloji ve mitoloji birlikte islenerek dnce-
likle kozmolojik diigiince sistemi ortaya konulur. Yazar, eserini Tiirk mitolojisi ekseninde an-
latirken bu konuda diinya mitolojisinden de drnekler sunarak konuya hakimiyetini ortaya ko-
yar. Calismada konuyla baglantili olarak gorseller kullanilmis ve ayrica gorseller hakkinda
aciklayici bilgiler verilmistir. Eserin i¢inde Diinya ve Tiirk kiiltiiriinden 6rneklemelerle mitik
Oykii ve sdylencelerin verilmesi eserin kompozisyonunu gii¢clendiren se¢imlerdir. Kitapta ele-
mentler, yasamin kokeni ve hayat sunma yoniiyle one ¢ikarilmis ve bu baglam etrafinda vur-
gulanmistir. Yazar ilksel kdkenlerle birlikte giiniimiizdeki ritiielleri ve ¢agdas yasamdaki kar-
siliklart ile harmanlanan bilgi birikimini akici bir iislupla ve sade bir dille sunmustur.

“Tiirklerde 5 Element/Tiirk Kozmoloji Diisiincesinde Elementler” Prof. Dr. Ali Ya-
kici’nin eserin igerigi ve 6dnemi iizerine yorumlarini i¢ceren “Sunug” yazisiyla basliyor. “Bas-
larken” boliimiinde Tiirk kozmolojik diisiincesi iizerine agiklamalar ve Tiirklerin evren algisi
sunulmustur. Bu béliimde 6zellikle mitolojik ve kozmolojik kdkenlere bagli Diinya ve Tiirk
kiiltiriindeki algilar sunulmugstur. Tiirklerin evren tasarimi ve bunun sosyal, siyasi ve kiiltiirel
hayattaki konumlaniglar1 6rneklerle sunulmustur. Bilgili, eserinde ikili zitliklarla baglayan
kozmogoni tasavvurunda; insanin varligini igeren gok ve yer arasindaki konumlanigini, ana
tema olarak iglemistir. Goksel hareketlerin yeryiiziinii tasarimda 6rnek olusturmasi anlamlar
yiiklenmig ve bu hareketler yeryiizii tasariminda birer metafor haline gelmistir. Kozmolojik
bir felsefe olan iyicil ve kotiiciil ruhlar kozmogoni sembollerinin ortaya ¢ikisindaki giiglii et-
kiler olarak sunulmustur.

Kitabin birinci boliimii “Tiirk Kozmoloji ve Mitolojisinde Aga¢ ve Aga¢ Unsuru” adini
tasir. Agaglar, kozmik ve ruhsal varliklardir; canli kabul edilir. Hayat sunmasi ve hayati sem-
bolize etmesiyle disil ve eril dzellik gosterir. Birinci Boliimiin ilk alt bashigi “Aga¢ Unsuru
ile Baglantili Gok Direkleri” olarak aktarilir. Bu bdliimiin ikinci alt baghgi ise “Aga¢ Unsuru
ile Baglantili Bir Soylence; Hidirellez, Hizir ve Yesil George” olarak verilir. Bu bolimde agag
kiiltli, Hz. Hizir ve Yesil George ilgisi ritiiellerle yorumlanmugtir.

Ikinci boliim “Tiirk Kozmoloji ve Mitolojisinde Ates ve Ates Unsuru” ismini tasir. Ates
unsuru da diger elementlerdeki gokten diisme kutsalligiyla arindiric1 ve temizleyicidir. Yazar,
burada atesin kutsallig1 ve glines semboliindeki merkezi konumuyla aile-ocak baglantisini yo-
rumlamigtir. Ates, insani ruha doniistiiren bir elementtir ve ritiiellerde ates dumanla birlikte
kotli ruhlarin kovulmasini saglamasi yoniiyle kullanilir.

Ucgiincii boliim “Tiirk Kozmoloji ve Mitolojisinde Su ve Su Unsuru” bashigmna ayrilir.
Su, yasamin ilk elementidir; evren, kaos ve sudan yaratilmigtir. Su, mitolojide hayat sunan ve
ayn1 zamanda hayat1 yok eden bir elementtir. Hayat suyu yaratilis destanlarinin kaynagidir.
Hayat suyu ve hayat agac1 6zdesleserek birlikte kullanilan elementler olarak belirtilmistir.

* Milli Egitim Bakanlig1, Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni, Elazig/Tiirkiye, fevziyealsac_23@hotmail.com,
ORCID ID: 0000-0001-6419-1617
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Calismanin dordiincii boliimii “Tiirk Kozmoloji ve Mitolojisinde Maden-Metal ve Ma-
den-Metal Unsuru” bagligiyla sunulur. Metal-maden Tiirk kiiltiiriinde gécebe hayat dncesi ve
yerlesik hayatla birlikte nemli bir elementtir ve mitolojik sdylencelere konu olmustur. Maden
ve metal toprak ile iliskili olarak eril ve disil bigiminde siniflandirilir. Diger elementler gibi
goksel kaynakli ve kutsaldir. Tiirk kiiltiiriinde altin, giimiis ve yesim madenleri kadinla demir
ve ¢elik erkek ile iligkilendirilir. Demir ve demircilik ata meslegi olarak anlat1 ve ritiiellere
yansir.

Kitabin besinci boliimii “Tiirk Kozmoloji ve Mitolojisinde Toprak ve Toprak Unsuru”
basligiyla islenir. Burada toprak anaerkil rolle kadin ve anadir. Besinci boliimiin ilk alt baghigi
“Toprak Unsuru ile Baglantil Kutlu Daglar” ismini tagir. Tkinci alt bashik “Toprak Unsuru ile
Baglantili Kutlu Magaralar” ismini tagir. Tanriga arketipinin sembolii olan daglar/magaralar
dogum ve dollenme ozelligiyle disil olarak goriiliir. Ugiincii alt bashk “Toprak Unsuru ile
Baglantili Oboo’lar” ismini tagir. Oboolar yer ile yiiksege dogru baglanti kurma amaciyla {ist
iste koyulan taslarla goge ulagma arzusunu ifade eder. Dordiincii alt baslikta “Toprak Unsuru
ile Baglantili Bengiitaglar ve Balballar” islenir. Yazar balballarin Tiirk kiiltiirine 6zgii bir ta-
sarim oldugunu belirtmis ve atalar kiiltli inanisinin yansimasi olarak koken miti oldugunu vur-
gulamustir.

Kitap bes elementin agiklandig1 bes ana boliimiin ardindan bu bdliimlerden bagimsiz
basliklarla verilen yazilarla devam eder. Bes boliimiin digindaki aragtirma konular1 yine eserin
merkezinde yer alan Tiirk tefekkiir hayatinin bes elementten beslenen kiiltiirel kodlarmi igeren
astrolojik, kozmolojik ve mitolojik degerlendirmelerdir. Burada sunulan yazilar, elementlerin
konuyla baglam teskil eden Tiirk kiiltiir kodlarin1 igeren yazilardir. Yazilarin ilki “Tiirklerde
Kurban Mitolojisi” bagligiyla sunulmustur. Kurban béliimiinde kurbanin yapilma amaci ve ne
sekillerde mitolojiye yansidig1 hakkinda bilgi verilmistir. “Mehmetgigin Mitolojisi” baslikli
igerikte Tiirk toplumunun ayirict bir 6zelligi olan Mehmetgik ve askerlik baglami ele alinmis-
tir. Tlirk toplumunun askeri teskilati ve isleyisi mitolojik kdkenleriyle aktarilmigtir. Tiirk top-
lumunun savag ve savas¢ilik ruhunu bir sanat haline doniistiirmesi ele alinmigtir. Demir ve bu
madenden savas aletleri yapma Tiirk toplumunun ata meslegidir. Ordu kavrami ve onluk sis-
tem Tiirk kiiltiriyle sekillenir. Askeri terimlerin ge¢misten giiniimiize doniisiimii verilir. “Til-
simli Kemikler, Kehanet ve Samanizm” basligiyla samanlarin oyuncu, sifaci ve ozan kimlik-
leri ile Tanrisal boyuttan gelen enerjiyi yansitmalari/kullanmalari ele alinir. Tiirk kiiltiiriindeki
fal geleneginden bahsedilir. Tilsimlar ve kehanet Tiirklerin ilk inanig sistemleri olan Sama-
nizm, Maniheizm ve Budizm inanglartyla biitiinlesir. “Modern Bir S6ylence Ufo Mitleri” bag-
liginda insanin kendi ve ¢evresiyle ilgili 6grenme arzusuyla dogan mitsel dykiilerin modern
hali olan ufo mitleri ele alinmistir. Ufo mitleri yaratilis1 merak eden insanin bu diinyanin di-
sindaki yagama dair olusturdugu mitlerdir. Yazar, burada mitlerin degisim ve doniigiimiinden
bahseder. “Kara Koncolos” bashiginda kétiiciil ruhlarin ve soguklarin yasandig: bir takvim
stireci olan Kara Koncolos ile ilgili mit ve sdylenceler aktarilmistir. Kitabin son kismi “Car-
samba Cadis1” baghigiyla verilir. Bu baglikta Carsamba giiniiyle ilgili inanis ve ritiieller sunul-
musgtur. Eser “Genel Kaynakga” ile bitirilir.

Nuray Bilgili tarafindan kaleme alinan ‘Tiirklerde 5 Element” adl1 ¢aligma kiiltiirel ha-
fizaya kodlanan konuyla biitiinlesmis gorsellerin se¢imi, akici dili ve yorumlariyla gii¢lii bir
eserdir. Tiirk toplumlarinin ortak kodlarini da ortaya koymasi baglamiyla okunmasi gereken
bir eserdir. Nuray Bilgili karsilastirmali bir sekilde diinya mitolojisi ve Tiirk mitolojisi alanin-
daki bilgileriyle konuya farkl1 bir pencereden bakmugtir. Her yazarin konuya bakisi ve yorum-
layis1 agisindan bu eserin de alan galismalarina zenginlik ve farklilik katacagi okumalarla an-
lagilacaktir. Bu eser mitoloji, edebiyat ve halk kiiltiirii/bilimi alanlarinda ¢aligma yapan/yap-
mak isteyen aragtirmacilarin ve konuya ilgi duyanlarin mutlaka gormesi gereken bir eserdir.

http://www.millifolklor.com 273


http://www.millifolklor.com/

Karjaubay SARTKOJAULY, Zapiski Kazahskogo Tiirkologa/ The Ka-
zakh Turkologist’s Totes/ Kazak Tiirkologun Notlari. Aimati: “Ans”,
Almati, 2018, ISBN: 978-601-291-402-3, 475 sayfa.

Dr. Yerke OZER*

Filoloji Bilimleri Doktoru, Tiirkolog Profesor Karjaubay Sartkojauly, L.N. Gumilev
Avrasya Milli Universitesi “Avrasya” Sosyal Bilimler Arastirma Merkezi Tiirkoloji B&-
liimii Bagkanidir. Tiirkoloji aragtirmalarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Satrkojauly,
17 monografi, 250’yi askin makalenin yazaridir. “Birlesik Tiirk Kaganlig1” (2002), “Or-
hun Miras1” (2003), “Orhun Anitlarmin Atlasi” (2005), “Eski Tiirk Yazitlarmin Kokeni”
(2007), “Eski Tiirk Edebi Yazi Ornekleri” (2011), “Orhun Miras1” (2012), “Eski Tiirk
Yazitlarinin Koékeni” (2012), “Erken Ortagcag Doneminin Yeraltt Mezarlar1 (2013), “Mo-
golistan’da Kiigiik Eski Tiirk Yazitlar1” (2016), “Tasta Kalan Atasozleri” (2017), “Tas
Kitabin Gizemi” (2017) adli eserleri bu monografilerden bazilardir.

“Kazak Tiirkologun Notlar1” adl1 eser daha 6nce yayinlanmis olan Rusca, Ingilizce
ve Tiirkge makalelerden olugsmaktadir. Kitabin birinci boliimii Rusga 19 makaleden olus-
maktadir. Bu boliimde Tengri inanis1 tarihi, eski Tiirk yazitlarinin bulundugu anitlar, me-
tinlerin desifresi, Ortacagda Mogol kabileleri, Tiirk Kaganliginin etnik meseleleri, Tiirk
halklarinin miizik aletleri, Eski Tiirk ve Mogol siir yapisi gibi konular ele almmuigtir.
Ikinci boliimde Ingilizce 7 yaz1 yer almustir. Eski Tiirk yazi dili, Eski Tiirklerde anit me-
zar, maddi miras, dombra, eski Tiirk yazit1 gibi konular yer almistir. Ugiincii boliim ise
Tiirkge kaleme alinmis 9 yazidan olugsmaktadir. Tarihi yazitlar, eski Tiirk miizik aletleri,
geleneksel giysi, anit mezarlar gibi konular ele alinmigstir. Mogolistan’da dogan ve 1975-
1999 yillar1 arasinda Mogolistan Bilimler Akademisinde galisan Sartkojauly, daha sonra
Mogolistan Bilimler Akademisi Kazak Tiirkoloji Boliimii Bagkan1 olmustur. Ayni za-
manda Mogol Parlamentosunun bir iiyesi sifatiyla Mogolistan, Altay ve Rusya’nin Bay-
kal bolgesinde yiiriittiigii saha arastirmalarinda daha 6nce bilinen ve bilinmeyen eski Tiirk
runik yazitlarini incelemistir. Bu anitlardaki yazitlarin estampajlarini ¢ikarttirarak ayrin-
til1 bir sekilde desifre etmistir.

Bu kitapta agirlikli olarak eski Tiirk metinlerine ait desifrelerin farkli varyantlarini
iceren makaleler yer almaktadir. “Hoyt-Tamir Metinleri (Kuzey Tamir)” (s.152-173)
adli makalesinde yazar Orta Mogolistan’da Tamir nehrinin sag kiyisinda bulunan Tayha
kayasinda yer alan Tiirk runik harflerinin yani sira Cin, Uygur, Arap ve Hitay harfleri ile
de yazilmis onlarca metnin bulundugunu ifade etmektedir. Erken Ortagag déneminde yol
belirtmeleri i¢in kullanilan bu kayalardaki yazilar ilk kez 1893 yilinda D.A. Klements
tarafindan kesfedilmis, iki y1l sonra da V.V. Radlof bu metinleri kullanarak 1895 yilinda
“Mogolistan Tarihi Eserleri Atlas1” adli eserinde yayinlamistir. K. Sartkojauly 1976-
1988 yillar1 arasinda bu bdlgeyi 12 kez ziyaret etmis ve yapilan ¢aligmalar sonucunda
Tayhar kayasinda yer alan 22 Eski Tiirk yazisina ulagsmistir. Bu makalede eski Tiirk Runik
yazitlarinin daha once desifre edilen 6rnekleri verilerek yeni 6rnekler ile karsilastirmali
olarak incelenmistir. “Siiiidziin Yazitlar1” (s.174-189) adli makalenin konusu olan Siiii-
dziin Yazitlan ilk kez 1909 yilinda Finli Mogolbilimci, Tiirkolog, Altaybilimci Gustav
John Ramstedt tarafindan kesfedilmis, fotograflanmig ve ¢evrilmistir. Sartkojauly, bu ya-
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zitlarin daha 6nce yapilmis desifre 6rneklerini vererek mevcut hatalar1 ve eksiklikleri be-
lirtmistir. “Eski Uygur Harfli Metin™ (s.190-205) adli makalede sozii edilen eski Uygur
anit1 Batt Mogolistan’da 1955 yilinda Mogol arkeolog Ts. Dorjisuren tarafindan kesfe-
dilmigtir. Sartkojauly anitin desifre metinlerini analiz ederek metnin tarihini ortaya ¢1-
karmistir. Bu metinlerde Bogaz-Tegin’in hayati, basinda bulundugu ordunun basarilari,
eski Tiirklerin askeri taktikleri ve Bogaz-Tegin’in 30 yasindaki 6liimii hakkinda bilgi ve-
rilmigtir. “Kar1 Cora Prensinin Epitafyas1” (s.206-215) makalesinde yazar Uygur Ka-
ganlig1 Prensi olan Kara Cora anisina dikilen bu anitta yer alan kelimelerin ¢esitli anlam-
larin1 vererek giiniimiiz Kazak dilindeki “Kar1” (Qary) sdzciigii ile karsilagtirmistir. Kar-
silastirmas1 anlam incelemesi sonucunda “Kar1” unvanmin giiclii 6nderlere verildigi so-
nucuna ulasmistir. “Altay’da Bulunan Eski Yazit” (5.228-238) adli makalede 1994-
1997 yillar1 arasinda Mogolistan, ABD ve Rusya’nin birlikte yiiriittigii “Kadim Altay”
projesi kapsaminda bulunan yazitlar ile 2008 yilinda incelenen bes satirlik metnin transk-
ripsiyonu ve ¢evirisi verilmistir. Eski Tiirk yazi dilinin kdkenine degindigi “Altay Shivet-
Khaikhan Yazit1” (5.237-246) adli makalede 2004 yilinda bulunan eski Tiirk anitlarinin
arastirilmasi sonuglarina yer verir. Yazar, Jetibayuly Jumas il birlikte Shivet-Khaikhan
Daginda kesfedilen eski anitin 6zelliklerini ve yazilarin analizini yapar. Sartkojauly, de-
sifre ettigi harfleri Avrasya Gocebelerinin arkeolojik tamgalar ile karsilastirarak kadim
gocebe halklarinin yazi kiiltiiriiniin ¢ok eski koklere sahip oldugunu bir kez daha gosterir.
“Ihe-Ashat Yazitlar1” (5.247) adli makalede yazar, ilk kez 1891 yilinda Orta Mogolis-
tan’da kesfedilen anitin arastirildig tarih ile yapilan yanlis transkripsiyon ve gevirilere
yer vermistir.

Rusca yayinlanan bu makalelerin bir kismi Tiirkge cevirisi ile kitabin “Tiirk¢e Ya-
yimlar” boliimiinde yer almaktadir.

K. Sartkojauly “Kadim Tiirk Tengri Inancinin Giiniimiizdeki Diinya Dinlerine
Etkisinin Felsefi Analizi” (s.9-24) baslikli makalesinde Kadim Tiirk inanis1 iizerine ya-
pilan ¢aligmalari ele alir. Kadim Tiirk inaniginin tabiata bakis agisini, gécebe halklarda
Tengricilik inanisinin gelisimini, Tengricilik teriminin olusumunu, yazili kaynaklarda
Tengricilik inanisi ile ilgili metinleri, giiniimiiz dini akimlarda Baksi ve Samanizm’in ro-
liine yonelik hipotezlerini 6ne siirer. Yazar su sonuglara ulasir: Rus¢a “Tanr1” anlamina
gelen “Bog” kelimesinin kdkeni Kadim Tiirk “Bogili” inanigina dayanir. Dinlerin rone-
sans1 déneminde Samanizm Budizm’e yonelmisken Tengriciligin Islam’a yoneligini 6ne
stirer. “Tiirk Kaganhginin Baskenti Orda-Bahk” (s.24-30) baslikli makalesinde Orhun
yazitlarinda yer alan metinlerde Goktiirklerin hiikiimdarligi doneminde gliniimiiz Mogo-
listan sinirlarinda yer alan bes sehirden s6z edilmektedir. Orda-Balik, Togul Balik, Magi
Korgan, Otiiken-Balik, Ezgenti-Kadaz. Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Tiirk Kagan-
liginin baskentinin Orda-Balik oldugunu goériilmektedir. Yazar arastirmasinda Orda-Ba-
lik’da yapilan kazi ¢aligmalarinda elde edilen arkeolojik bulgulara yer verir. “Erken Or-
tacagda Kadim Tiirk Mozolesi” (s.30-42) makalesinde L.N. Gumilev Avrasya Milli
Universitesi ile Mogolistan Bilimler Akademisi Tarih Enstitiisii ile ortaklasa 2011 y1linda
Orta Mogolistan’da Mayhan Uul’da yapilan arkeolojik kazilarin neticesi verilmektedir.
Bu bélgenin Bati’dan ve Dogu’dan gesitli halklarin istilasina ugradigi goriilmektedir. II.
ve VII. ylizyilda Kuzey, Giiney, Dogu ve Bati’dan gelen halklarin i¢ ice gegtigi, kiiltiir-
lerin ve geleneklerin harmanlandigi, bdlge insaninin antropolojik olarak degistigi bir
bdlge olmustur. Bunun sonucu olarak da gogebe ve yerlesik halklarin yeni diinya goriisii
ortaya ¢ikmustir.
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K. Sartkojauly’nin da aralarinda bulundugu arkeologlar tarafindan yiiriitiilen arkeo-
lojik kazida Mogolistan’in Ulan-Bator sehrinin batisinda bulunan tepenin kubbeli bir
mozole oldugu ortaya ¢cikmustir. Bu 6nemli kesif I. L. Kizlasov’mn “Mayhan-Uul Mezar1
Tartismasinin Baslangicr” (s.42-59) baslikli degerlendirme yazisinda ele alinmistir. Bu
kesif sayesinde gomme gelenckleri hakkinda yeni verilere ulagilmistir.

“Uciincii Tiirk Kaganhnin Etnik Meseleleri” adli makalesinde yazar bilim diin-
yasinda tartisilan Dokuz Oguz ve Uygur meselesini ele alir. Mogol steplerinde ortaya
¢ikan Uygur Kaganliginin Tiirk kdkenli oldugunu, Tiirk¢e konustuklarimi belirtir ve bu
kaganligin erken ortagagda Ugiincii Tiirk Kaganlig1 oldugu sonucuna varir.

“Tiirk Kaganh@ Doneminde Mogol Kabileleri” (s.87-100) adli makalesinde ya-
zar V1. ylizy1l Tiirk ve Uygur Kaganliklar1 doneminden itibaren Mogol kabilelerinin ya-
sadig1 bolge, gilindelik yasam, kiiltiir ve etnik kokeni meselesi hakkinda bilgi edinmek
icin Tiirk ve Uygur runik yazilarinda yer alan metinlerin, yani sira eski Cin elyazmalariin
da incelenmesi gerektigini belirtir. Ayrica kusaktan kusaga aktarilan anlatilarin karsilag-
tirllmasi, masal ve mitolojiden arindirilarak Mogol halklar1 hakkinda bilgi edinilebilece-
gini ifade eder. “Altay’da Bulunan Ata Dombra” (s.114-152) adli makalede 2008’de
Bati Mogolistan’da bulunan Jargalant-Hayrhan Daginda bulunan Nuhen Had magara-
sinda eski dombra bulunmustur. Mogol arkeologlari tarafindan yapilan ilk ¢aligmadan
sonra 2010 yilinda sunulan “Orta Cagdan Giiniimiize Ulasan Dombra” baglikl1 bildi-
ride bu miizik aletinin bulundugu magarada diger arkeolojik bulgularin, dombra iizerin-
deki runik yazinin transkripsiyonu, c¢evirisi ve agiklamasi yer almaktadir. Ayrica domb-
ranin tarihi, efsanesi ve Tiirk kiiltiiriindeki yeri hakkinda da detayli bilgi verilmistir.

Bu eserde eski Tiirk anitlarinda bulunan metinlerin kopyasi, transkripsiyonu ve ¢e-
virileri tablolar gseklinde yer almistir. Yazarin goriisiine gore bu metinlerin fonolojik ana-
lizi bu yazi1 dilinin Tirk dillerinin Kipgak grubuna ait oldugunu géstermektedir. Yapilan
arkeolojik ¢alismalara ait gorsel materyaller ise kitap icerisinde verilmistir. Tiirk halkla-
rinin dil, tarih, etnografya, felsefe, arkeoloji ve gelenek gorenek arastirmalarini konu alan
makalelerden olusan bu eser tiirkoloji, arkeoloji, tarih ve Ortagag Tiirk kiiltiiri ile ilgile-
nen okuyucu kitlesine hitap etmektedir.
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MILLi FOLKLOR
Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalari Dergisi Yayin Ilkeleri

Genel ilkeler: 1989 yilinda yayin hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz, Giiz ve Kis sayilari
olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda yaymmlanir. iki yilda bir cilt olusturulur ve
ikinci yilin son kis sayisina dizin konulur. Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin icinde génderilir.
Bir yi1l dnceye ait “6z”lii makalelerin tamami, bir yil1 doldurmayanlarin ise Tiirkge ve ikinci dildeki 6zetlerin
yer aldig1 birinci sayfalar1 <http://www.millifolklor.com> adresinden iicretsiz okunabilir. “Oz”lii olmayan
yazilarda erigim sinir1 bulunmamaktadir.

Amag: a) Tirkiye ve Tirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
(SOKUM) galismalarini Kiiltiir Arastirmalar1 yontemleriyle yayimlamak, bu alandaki galigmalari yerelden
ulusal, bolgesel ve uluslararasi diizeye tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM caligmalarmi izlemek
c)Halkbilimi, etnoloji ve antropoloji galigmalarimin ve SOKUM’iin Korunmasi Sézlesmesi’nin hedeflerinin
kuramsal ve yontemsel gelisimine katk: saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —Turkge (Latin harfli olmak kaydiyla
diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararas1 dillerden birinde(Fransizca, ingilizce veya Ispanyolca)
yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki arastirmaya, incelemeye veya derlemeye dayanan
halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla ilgili her tiirli kuram ve yontem
sorunlarina Kiiltiir Arasgtirmalar1 kapsaminda yer veren yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla
biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen Disiplinler Arasi ¢aligmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir
konuyu bagka bir disiplinin amag, yontem ve kuramlarina gore ele alan ve disiplinler arasi 6zellik tagimayan
ya21lar konu kapsamimiz disindadir.)

icerik: a)Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)Alanin gelisimine
katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilar1 ¢) Tiirk kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve SOKUM
calismalarina kuramsal ve yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilari ¢) Alandan veya yazili
kaynaklardan yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmams Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha énce higbir yerde
yayimlanmamis olma sartt aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler yayimlanmis olarak kabul
edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir yazarm ayni yil i¢inde en fazla iki “6z”li yazisi
yayimlanabilir. Ayn1 yazarin birinci yazisi yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baglatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar ncelikle Editérlitk Birimi
tarafindan amag, konu, igerik ve yazim kurallar1 agisindan incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar
adlart gizlenir ve Yaym Kurulu iiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek tizere,
alaninda eser ve caligmalariyla kabul goérmiig iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme asamasinda
yazarlardan “Hakemlik Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme sonunda “Inceleme Ucreti” 6denir. Higbir
sekilde hakemlere yazar adi gonderilmez, yazarlara hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlar iki yil siireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi igiincii bir hakeme
gonderilebilir ve/veya Yaym Kurulu nihai kararini raporlar tizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin ve Yaym
Kurulu’nun elestiri, 6neri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar. Katilmadiklar1 noktalari gerekgeleriyle
birlikte ayr bir rapor halinde Yaym Kurulu’na sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak
editorliik, dosya hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagli birgok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siire¢lerini tamamlamis ve yaymmma karar verilmis olsa bile higbir yazi igin
“yayimlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasina karar verilen yazilarin son bi¢imi yazara
gonderilir ve onayi alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve ikinci dildeki karsilig1 kiigiik
harflerle basligin altinda yer almalidir.(Makale Tiirk¢e veya Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci
dil Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca, makale Tiirke ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu iig
dilden birinde ise ikinci dil Tiirk¢e olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gérev unvani, kurum adresi ve e-posta bilgileri bir yildizla
soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dort Yiiz) kelime ve yazinin 6ziinii verecek tarzda
hazirlanmahdir. Oz icinde kaynak, sekil, cizelge, nota vb. bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar
kelime verilmelidir. Anahtar Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir.
0z ve Anahtar Kelimeler Tiirkgeve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazlar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmali, Tiirkce ve Ingilizce
ozler, kaynakca ve sonnotlar dahil 6000 (Alti Bin) kelimeyi gegmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde
yazarim gorislerini igeren kisimlar %70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word
programinda ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris boliimiiyle
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baslamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii (ara ve alt basliklarla desteklenebilir) veri,
gbzlem, gorilis, yorum ve tartigmalardan olusmali, Sonug boliimiinde varilan sonuglar, 6nerilerle desteklenerek
aciklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir. Metin iginde (Elgin
1988:8) yazarmn aym yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak gosterilmisse (Elgin, 1988a, Elgin 1988b...)
birden fazla kaynaga atifta bulunuluyorsa (Képriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarli yayilarda ilk
yazar adi (Kaplan vd. 1975), goriillemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988’den)
s0zlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi, Gorligme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak yazilmalidir. Bir
yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore, bir yazara ait ayni1 yilda basilmis yayinlar
var ise (1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapitlar ile 6ykii ve siir kitaplar1
“uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmis tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan kaynakta yapitin
yayimlandig: sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi gereken yerde Yyy (yayim yeri yok),
yaymmlandig1 yer belirtilmemisse yy (yayimei yok), yayimlandig: tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih
yok) kisaltmalar1 kullanilir.

0guz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel Yaymlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1999.

Reichl, Karl. Tiirk Boylarmim Destanlart: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapisi. Cev. Metin Ekici. Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayimlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin Icad1. (gev. Mehmet Murat Sahin) Istanbul: Agora
Kitapligi, 2006.

Iki (ya da iig) yazar: Iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarm kiinyesi su sekilde gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde Ilkler. Istanbul: Alfa Yayinlari, 2006.

Ucten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar adlar kitaptaki sirastyla
verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklagimlar 1. Ankara: Geleneksel Yayinlari,
2006.

Makale vd.: Tek tek siir, 6ykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans, konusma, sdylesi ve kisisel
gorisme “kisa yapit” sayilir ve baglklar ¢ift tirnak i¢inde yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan
gondermelerde madde adi ansiklopedide yer aldigi gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Soylesilerin ve
yayimlanmamis tezlerin kiinye bilgileri asagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Agiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris Mango Olgusu”. Milli
Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilarmin Kahramanin Yolculugu Agisindan Incelenmesi”.
Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ile Soylesi”. Soylesiyi yapan: Tuba Saltik Ozkan.
Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da aymi yazarin birden fazla yapitina yer
verildiginde yapit adlar tarih sirasina gore degil alfabetik siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve
soyadi tekrar edilmez; bunun yerine ( . seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan
yapit ad1 ve diger bilgiler verilir. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2006.

. Turk Kiiltiirtine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gosterilmesinde,
giivenirlik agisindan, yazari, bashigi ve yayim tarihi belirtilmis olanlar tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su
siray1 izler: yazar adi; metnin bashgi; varsa kaynagin tarihi; erisim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki ornek
izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Gorilintii Kayitlari: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan gondermelerin kiinye bilgileri yazilirken,
katkis1 one ¢ikarilacak kisinin (yonetmen, senarist, oyuncu, yazar, besteci, sarkici, vb.) soyadi ve adindan
sonra yapitmn baslig, katkisi bulunan diger kisi ya da kurumlar, formati (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve
yayn ya da dagitim bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagoz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent, Kazak. Oyun. Beyazit
Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tirk¢e disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii, ¢evirmeni, cilt ve
baski sayisini gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlarinin Tiirkge kullanimlarina yer vermeye 6zen
gosterilir (6r. Londra).
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F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli baglantisi olan
aciklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir. Dipnotlar, makaleden sonra ve
kaynakcadan 6nce topluca yer almalidir ve 10 punto yazilmalidir.

G)Yazilarin  Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan yazilar,
gelenekselyy@yahoo.com adresine gonderilir. Eger editorlilk ve hakemler tarafindan diizeltme istenmis ise,
yazar diizeltmelerin yapildigi yeni bigimi ayni adrese en geg bir ay i¢inde gonderir. Aksi durumda yaymdan
vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kiigiik diizeltmeler Editorliik

birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.
I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne devredilmis sayilir. Yazilarin
diisiinsel ve bilimsel, evirilerin ise hukuki sorumlulugu yazarlarina/gevirmenlerine aittir. Iki ve daha fazla
yazarl yazilarda yazinin telif sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak
gosterilerek alintilanabilir.

MiLLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies

The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been issued as a quarterly
journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The issues of every two years form a volume. In
the end of every two years an index of published articles is prepared, and added to the Winter issue. The
journal has been mailed to its members and interested people within following twenty days of its publication.
The articles which were published before one year can be read online for free on
<http://www.millifolklor.com> website, other articles’ only abstracts are published on the website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH) research and scholarly
studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural studies” methods, and also elevate these
studies from local level to national level and from national level to regional and international level, b) Closely
follow up the scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c¢) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic perspectives for folklore and
the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as
long as they are written in Latin script), or in a language that is commonly used as the language of
international journals (French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field collecting, evaluating and
studying materials from the folklore of Turkey and Turkic World, to such issues concerning specifically
folklore and ICH theories and methods within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a gap in their field of
study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and contribute to the development of field of study,
c) Literary translations of the articles on folklore which shed new light on and help the theoretical and
methodic development of Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected
directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should not have previously
been published, the papers presented in scholarly meetings are not accepted for publication either. Only two
articles of a writer can be published in the journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication in Milli Folklor are
first examined by the Editorial Board of the journal in accordance with the articles aim, subject, content and
writing styles. The articles found publishable by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who
are nationally or internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board does
not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for two years. If one of the
two judges approves and another disapproves the article’s publication, the article is sent to a third judge. The
authors should pay attention to the suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an
author does not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report on the points
where he/she does not agree. The articles completing these processes are put in to the publication order. The
final copy of the article is sent to the author for approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted for publication in Milli
Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold, capitalized. If the
language of the article is French, English or Spanish the second language of the article should be Turkish. The
title’s Turkish translation should also be written under the original one, and it should also be bold, but not
capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the title. The
professional title should be marked with a star and explained at the bottom of the first page.
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C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should provide information
on the professional aims of the article, and should be between 400 words. The abstract should not include any
kinds of bibliographies, figures, notes etc. The author(s) must present five to ten key-words. Key words must
exclude words used in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract
and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An article should not
contain more than 6000 words. It should be written by MS word program, and the chosen characters should be
Times New Roman or Arial. An article should begin with an introduction which should include the main
thesis of the article, the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion part, the results should be
explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association) citation style is preferred
but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited source should be
marked by footnotes following from the number one. The footnotes should be placed following the main text
of an article and before the bibliography, and they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent to the
gelenekselyy(@yahoo.com e-mail address. Following the evaluation of the judges, if some corrections asked
from the author, the author needs to send a new copy to same addresses within a month. During the process of
publication, minor changes that have nothing to do with the main structure of the article may be made by the
Editorial Board.

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles and translations
belong to the authors/translators.

MiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles

Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions populaire et du patrimoine
culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays qui parlent la langue turque, créée en 1989.
Ouverte a la recherche internationale et aux autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor
publie les articles des auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCL. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps), juin (numéro d’été),
septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver). Tous les deux ans forment un volume. A la fin
de tous les deux ans un index des articles édités est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est
expédiée a ses membres et personnes intéressées dans vingt jours de sa publication. Les articles, qui ont été
édités, peuvent étre lus en ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a I’attention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels thémes concernant les arts
et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des communautés turcophones. La revue peut publier
n’importe quels genres d’articles scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont écrits en manuscrit
latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais, espagnol et frangais).

Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un manuscrit de 6 000 mots
dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a
<gelenekselyy@yahoo.com>. L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses
électronique et postale. Le texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en Times New
Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que I’emploi de I’italique. Il doit comporter un seul
niveau d’intertitres courts, des notes en numérotation continue, I’ensemble des références bibliographiques en
fin d’article, ainsi qu’un titre en deuxiéme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum
accompagné de cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références dans le texte courant et
les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la date de parution et, le cas échéant, du numéro
des pages citées. Les articles refusés ne sont ni conservés ni retournés. Les droits et les responsabilités
juridiques des articles et des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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