ISSN 1306-6218
e-1S5N 2636-8536

bskiyeni

“Sosyal Bilimler Dergisi / A Journal of Social Sciences”

v

Sayi [ Issue 43 [Mart / March 2021]



tskiyent



Eskiyeni

ISSN: 1306-6218

e-ISSN: 2636-8536

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
Say1/Issue: 43 (Mart/March 2021)

Yayinci/Publisher
Anadolu ilahiyat Akademisi Anatolian

Theological Academy adina/on behalf of
Tuncer Namli tuncer_namli@hotmail.com
ORCID: 0000-0003-1230-5568

Yazi Isleri Miidiirii/Managing Editor
Nihat Kogak

Anadolu ilahiyat Akademisi Anatolian
Theological Academy
nihatkck@gmail.com

ORCID: 0000-0002-8251-4501

Editér/Editor
Dr. Abdullah Demir
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

islami flimler Fakiiltesi

Ankara Yildirim Beyazit University Faculty of
Islamic Sciences Ankara/TURKEY
abdemir@ybu.edu.tr

ORCID: 0000-0001-7825-6573

Editér Yardimcisi/Editorial Assistant
Tevfik Aksoy
tevfik_aksoy@hotmail.com

ORCID: 0000-0001-9199-5610

Editér Yardimcisi/Editorial Assistant
Hiimeyra Sevgiilii Haciibrahimoglu
meyrasvgl@gmail.com

ORCID: 0000-0001-7841-0665

Veri Girigi/Data Entry
Abdullah Yasir Can

Sosyal Medya/Social Media
Kevser Unlii

Tasarim/Design
FCR Yayin Reklam
Tel: +90 312.310 08 60

E-Yayin/Electronic Publication
20 Mart/March 2021
https://dergipark.org.tr/en/pub/eskiyeni

Basim Tarihi/Date of Publication
30 Mart/March 2021

Basim Yeri/Place of Publiaction

VADI GRAFIK Tasarim ve Reklamcilik Ltd. Sti.
ivedik Org. San. 1420. Cad. No: 58/1
Yenimahalle/ANKARA

Tel: 0312395 85

Ydnetim Yer /Executive Office

Hac1 Bayram Mh. Boyacilar Sk. No: 14/2
Ulus-Altindag/ANKARA

Tel: (+90 312,311 88 00 pbx)

Faks: (+90 312.311 47 89)

e-mail: eskiyenidergi@gmail.com
www.anilakademi.com

Dizinlenme Bilgileri/Indexing
ULAKBIM TR Dizin/Turkish National Database (Kabul/Accepted: 24/10/2019; 2018 Yili 36.
Sayidan itibaren)

MLA International Bibliography (Kabul/Accepted: 16/06/2020; 2020 Y1l 41, Sayidan itibaren)
EBSCO - Central & Eastern European Academic Source (CEEAS) (Baslangig: 08.02.2021 43. Sayidan

itibaren)

CEEOL: Central and EasternEuropean Online Library (Indexing Start: 01/01/2013 - Sayi/Issue: 26)


http://www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
mailto:tuncer_namli@hotmail.com
mailto:abdemir@ybu.edu.tr
mailto:abdemir@ybu.edu.tr
mailto:eskiyenidergi@gmail.com

Alan Editérleri/Section Editors

(Arap Dili/Arabic Language)

Dog. Dr. Murat Ozcan

Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi

Ankara Hact Bayram Veli University
Faculty of Letters,

Ankara/Turkey
mozcan58@gmail.com

ORCID: 0000-0001-7003-1504

(ingilizce/English)

Dog. Dr. Mehmet Ata Az

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi

Ankara Yildirim Beyazit University
Faculty of Islamic Sciences,
Ankara/Turkey

ata@ybu.edu.tr

ORCID: 00 00-0002-8844-8875

(Felsefe/Philosophy)

Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
islami flimler Fakiiltesi

Social Sciences University of Ankara
Faculty of Islamic Sciences,
Ankara/Turkey
karakayamehmetmurat@gmail.com
ORCID: 0000-0003-2196-6456

(Mantik/Logic)

Ars. Gr. Muhammet Celik
Ankara Universitesi, {lahiyat
Fakiiltesi Ankara University
Faculty of Divinity
Ankara/Turkey
mmcelik@ankara.edu.tr
ORCID: 0000-0003-4664-2300

(Egitim/Education)

Dr. ishak Tekin

Eskisehir Osmangazi Universitesi
flahiyat Fakiiltesi

Eskisehir Osmangazi University
Faculty of Divinty
Eskisehir/TURKEY
ishaktekin0o5@gmail.com
ORCID: 000-0002-3850-5691

(Tarih/History)

Dr. ilyas Ugar

Amasya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi

Amasya University,

Faculty of Divinty
Amasya/Turkey
ilyasucar@gmail.com
ORCID: 000-0002-7125-8995

(Dinler Tarihi/History of Religions)
Ars. GOr. Stimeyye Arslan

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Islami flimler Fakiiltesi

Social Sciences University of Ankara
Faculty of Islamic Sciences,
Ankara/Turkey
sumeyye.arslan@asbu.edu.tr
ORCID: 0000-0002-2540-8892

(flahiyat/1slamic Studies)

Ars. GOr. Biisra Betiil Punar

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi

Ankara Yildirim Beyazit University
Faculty of Islamic Sciences,
Ankara/Turkey
busrabetulpunar@gmail.com
ORCID: 0000-0003-0217-8163


mailto:mozcan58@gmail.com
mailto:mozcan58@gmail.com
mailto:karakayamehmetmurat@gmail.com
mailto:mmcelik@ankara.edu.tr
mailto:ishaktekin05@gmail.com
mailto:ishaktekin05@gmail.com
mailto:busrabetulpunar@gmail.com

Ars. Gor. Esra Erdogan Samlioglu
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi

Social Sciences University of Ankara
Faculty of Islamic Sciences,
Ankara/Turkey
esra.erdogansamlioglu@asbu.edu.tr
ORCID: 0000-0003-2863-8797

Dr. Ayse Uzun

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi

Ankara Yildirim Beyazit University
Faculty of Islamic Sciences
Ankara/Turkey

a.uzun@ybu.edu.tr

ORCID: 0000-0002-5359-6827

(Sosyoloji/Sociology)

Ars. GOr. Fatmanur Dikmen
Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi
flahiyat Fakiiltesi

Zonguldak Biilent Ecevit University
Faculty of Divinty,
Zonguldak/TURKEY
fnur227@gmail.com

ORCID: 000-0001-9399-8831

(Psikoloji/Psychology)

Ars. GOr. Fatma Nur Bedir
Hitit Universitesi

flahiyat Fakiiltesi

Hitit University

Faculty of Divinty
Corum/TURKEY
fnurbedir@hotmail.com
ORCID: 0000-0003-4455-1691

(Edebiyat/Literature)

Ars. Gor. Dr. Hiiseyin SIRA

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
islami flimler Fakiiltesi

Ankara Yildirim Beyazit University

Faculty of Islamic Sciences, Ankara/Turkey
tosyevi@mynet.com

ORCID: 0000-0002-7690-2217

(islam Hukuku/Islamic Law)

Aras. Gor. Tugba Gl

Abdullah Giil Universitesi

insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Abdullah Giil University

Humanities and Social Sciences
Kayseri/Turkey
tugba.d.gul@gmail.com

ORCID: 0000-0002-6766-2514

(Hadis/Hadith)

Ars. Gor. Stimeyye Sehide CAN
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
islami flimler Fakiiltesi

Social Sciences University of Ankara
Faculty of Islamic Studies
Ankara/Turkey
sumeyyesehide.can@gmail.com
ORCID: 0000-0003-0844-6587

(Kelam)

Ars. Gor. Serkan Cetin

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi

Nigde Omer Halisdemir University
Faculty of Islamic Sciences,
Nigde/Turkey
serkancetin505@gmail.com

ORCID: 0000-0002-2476-6882


mailto:esra.erdogansamlioglu@asbu.edu.tr
mailto:a.uzun@ybu.edu.tr
mailto:fnur227@gmail.com
mailto:fnur227@gmail.com

Prof. Dr. Omer Ozsoy
Goethe U./Goethe Univ.
GERMANY

ORCID: 0000-0001-8223-7009

Prof. Dr. Kadir Canatan
istanbul Sabahattin Zaim U.
Istanbul Sabahattin Zaim Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-5098-5205

Prof. Dr. Ali Osman Kurt
Ankara Sosyal Bilimler U.
Social Sciences Univ. of Ankara
TURKEY

ORCID: 0000-0003-1459-7832

Prof. Dr. Giirbiiz Deniz
Ankara U./Ankara Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-9651-9645

Prof. Dr. Adnan Demircan
Istanbul U./Istanbul Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-9290-0780

Prof. Dr. Ali Bardakoglu
KURAMER TURKEY
ORCID: 0000-0002-5839-145X

Prof. Dr. Fuat Aydin
Sakarya U./Sakarya Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-5779-7741

Prof. Dr. Hicabi Kirlangig
Ankara U./Ankara Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-6273-5342

Prof. Dr. ismail Caliskan
Ankara U./Ankara Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0003-2899-9111

Yayin Kurulu/Editorial Board

Prof. Dr. ihsan Toker
Ankara U./Ankara Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-9033-9910

Prof. Dr. Miifit Selim Saruhan
Ankara U./Ankara Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-8065-3156

Prof. Dr. Murat Demirkol
Ankara Yildirim Beyazit U.
Ankara Yildirim Beyazit Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-1770-4288

Dr. Abdullah Demir

Ankara Yildirim Beyazit U,
Ankara Yildirim Beyazit Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-7825-6573

Danigma Kurulu/Advisory Board

Prof. Dr. Mahmut Aydin
Samsun U./Samsun Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-1358-1022

Prof. Dr. Mehmet Evkuran
Hitit U./Hitit Univ. TURKEY
ORCID: 0000-0001-8616-111X

Dog. Dr. Hatice Toksdz
Siileyman Demirel U.
Stileyman Demirel Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-0459-3152

Dog. Dr. Yusuf Sen

Bayburt U./Bayburt Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-6795-0161

Prof. Dr. Almir Pramenkovic
Fakultet za islamske studije
Faculty of Islamic Studies
SERBIA

ORCID: 0000-0003-3669-0886

Dog. Dr. Anar Gafarov
Azerbaycan Milli {limler Akd.
Felsefe Enstitiisii

Azerbaycan ilahiyat
Enstitiisti

Azerbaijan National Academy of
Sciences Philosophical Institute
Azerbaijan Theological Institute
AZERBAYCAN

ORCID: 0000-0002-3113-1287

Prof. Dr. Siileyman DOGANAY
Erciyes U.
Erciyes Univ. TURKEY

ORCID: 0000-0003-3026-0922

Prof. Dr. Siilleyman Akytirek
Erciyes U./Erciyes Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-8427-5030

Prof. Dr. Mustafa Ertiirk
istanbul U./istanbul Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0002-4424-0327

Dog. Dr. Erding Dogru

Gazi U./Gazi Univ.

TURKEY

ORCID: 0000-0002-1601-8008

Dog. Dr. Hamdi Kiziler
Karabiik U./Karabiik Univ.
TURKEY

ORCID: 0000-0001-9131-1645



Eskiyeni, Anadolu ilahiyat Akademisi tarafindan yayimlanmaktadir.
Eskiyeni is published by Anatolian Theological Academy, Ankara/Turkey.

Eskiyeni, yilda iki kez yayimlanan (20 Mart- 20 Eyliil) hakemli bir dergidir
Eskiyeni is a peer-reviewed academic journal issued twice a year (20 March - 20 September).

Eskiyent; Din, Felsefe, Tarih éncelikli olmak {izere Sosyal ve Beseri Bilimler alanlarinda yapilan
akademik calismalar1 yayimlar.

Eskiyeni; publishes academic studies primarily in the fields of Religion, Philosophy, History and Social
Sciences.

Eskiyeni yazarlardan makale degerlendirme ve yayn siireci icin herhangi bir ticret talep
etmemektedir.
Eskiyeni does not charge any article submission, processing charges, and printing charges from the authors.

Eskiyeni'ye yayinlanmak {izere gonderilen makaleler, ez iki dis hakem tarafindan cift tarafli kor
hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur.
Eskiyeni uses double-blind review fulfilled by at least two reviewers.

Matbu dergiye, abonelik ile erisilebilmektedir. Online dergi acik erisimdir (CC BY NC).

A Printed version of Eskiyeni can be accessed by subscription. The Electronic version of Eskiyeni is Open
Access (CC BY NC).

OAT https;//dergipark.org.tr/api/public/oai/eskiyeni/

LOCKSS: http;//dergipark.gov.tr/eskiyeni/lockss-manifest

Abonelik (2 Say1): 80,00 TL (Sahus)- Kurumlar: 100,00 TL-Yurt Dist: 30,00 EURO
Individual Subscription (2 Issues): 80,00 TL - Institutional Subscription: 100,00 TL - 30,00 EURO Account
Information: Anadolu flahiyat Akademisi, IBAN: TR700020300002027297000004



Eskiyeni
ISSN: 1306-6218 e-ISSN: 2636-8536
www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
Say1/Issue: 43 (Mart/March 2021)

ICINDEKILER/CONTENTS

Editérden/From the Editor
Eskiyeni: 43. Say1
The Latestlssue of Eskiyeni: Issue 43
Abdullah Demir 9-10

Aragtirma Makaleleri/Research Articles

Hz. Méariye bint Sem‘(in’a Atilan iftira ve Siinni-Sii Geleneklerdeki Rivayet
Farkliliklarmin Sebepleri

Slander against Mariya bt. Shamn and Reasons for the Differences in

Narration in the Sunni-Shi‘ Traditions

Recep Erkocaaslan 11-26

Tahavi'nin Serhu Miiskili'l-Asar'inda thtilafl Rivayetleri Céziim Yéntemi
Tahawt’s Method of Resolving Contradictory Traditions in Sharh Mushkil al-Athar
Suayip Seven 27-54

ibnii’s-Salah’a Nispet Edilen Miisnedii'l-Hafiz Osman b. es-Saldh el-Eseri Fimd Verede
Mine’l-Ehddis Fi Fazli'l-Iskenderiyye ve ‘Askalan Isimli Eser Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Work Titled Musnad al-Hafiz Othman b. al-Salah al-Asar fima
Warada min al-Ahadis fi Fadl al-Iskandariya va ‘Askalan Attributed to Ibn al-Salah

Hasan Yerkazan 55-76

Medineli Kadin Sahdbe ve Tabilinun Tefsire Katkilar1
Contributions to Tafsir of the female Sahabe and Tabi‘in from Medina
Ceyda Giirman 77-93

fbn Kayyim el-Cevziyye'nin Makasid Anlayis1
The Magqasid Approach of Ibn Qayyim al-Jawziyya
Fatih Cinar 95-118

Kelamf ve Felsefi Diisiincede flaht irade Sorunu

The Problem of Divine Will in the Thought of Kalam and the Philosophy
Hikmet Yagl Mavil 119-144

Adudiiddin el-ici'nin Bilgi Teorisi
Adud al-Din al-Iji’s Theory of Knowledge
Mehmet Akif Ceyhan 145-166




Iyi’nin Kuruculugu ile Deger’in Rehberligi Arasinda Ahlak
Ethics Between the Foundress of the Good and the Guidance of Value
Emrullah Kilig 167-182

Kemalpagazide'ye Gére Mahiyetin Mec‘uliyeti
The Creation of Quiddity According to Kemalpashazdde
Murat Demirkol 183-211

William James’in Mistik Tecriibe Tahlili Fenomenolojik mi Yoksa Felsefi midir?
Is William James’s Analysis of Mystic Experience Phenomenological or Philosophical?
Betiil Akdemir-Siileyman 213-236

Postmodern Dénemde Tiirkiye’de Sosyolojik Olarak Turizm-Din iligkisi
Sociologically the Relationship Between Tourism and Religion in Turkey in the

Postmodern Period

Muhammed Yamag 237-267

flahiyat Fakiilteleri'nde Okul Terki: ilahiyat Fakiiltesi'nden Kayit Sildirenler
Uzerine Fenomenolojik Bir Aragtirma

Dropout from the Faculties of Theology: A Phenomenological Study on those who

Withdrew from the Faculties of Theology

Mustafa Fatih Ay 269-288

Memliik Sultari Berkuk Déneminde Mez4lim Davalari
Mazalim Court Cases During The Reign Of Mamluk Sultan Barquq
M. Fatih Yal¢in 289-314

Erkdnname Geleneginde Siyer ve Tarih Referanslar::

Arnavutluk Argivinde Bir Yazma Ornegi

In the Tradition of Erkannama Sirah and Historical References:

A Writing Sample in the Albanian Archive

Mehmet Cakirtas 315-336

Urdiin Hikéyeciligi ve Ilyas Ferkih’un ‘Denizi Kim Siiriiyor?” Isimli Hikayesi
Jordan Storytelling and Elias Farkouh’s ‘Who Ploughs the Sea?” Named Story
ismail Ekinci 337-350

Israil'in Kurulusunun Teolojik Mesruiyet Sorunu: 1967 Alt1 Giin Savaglari
Baglaminda Bir Degerlendirme

The Theological Legitimacy Problem of Israel’s Establishment: An Investigation in the
Context of the 1967 Six-Day War

Rahim Ay 351-370

Eskiyeni Yayin ilkeleri ve Makale Degerlendirme Siireci
The Publication Principles and Article Evaluation Process of Eskiyeni --------------- 371-374



EDITORDEN
Eskiyeni: 43. Say1

Kiymetli Okurlar,

Eskiyeni’nin 43. sayisiru sizlere sunmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayinin
hazirhigi alt1 ay siirdii (Ekim 2020 - Mart 2021). Dergimize, bu yayin déneminde bilim
insanlarindan 35 ¢alisma degerlendirilmek tizere génderildi. Bunlardan her biri, 6n-
celikle Eskiyeni'nin yayin ilkeleri ¢ercevesinde 6n degerlendirmeye tabi tutuldu. Bu
ilk asamada her bir ¢alismanin baslik, 6zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kay-
nakgasi, akademik yazima ve ISNAD Atif Sistemi'ne uygunluk agisindan incelendi. On
degerlendirme siirecini daha objektif bir hile getirmek amaciyla ilgili degerlen-
dirme formu, web sitemizden ilan edildi. Bu asamay1 gecen ¢aligmalar, intihal tespit
programi ve editor kontrolii ile yayin etigine uygunluk agisindan kontrol edildi. Es-
kiyeni’nin yayin etigi politikasina katki saglamasi amaciyla her bir makale, Turnitin
intihali engelleme programinda tarandi. Tarama sonucu %15’ten fazla benzerlik ige-
ren ¢alismalar, yazarlarina iade edildi. On inceleme ve intihal taramasi asamasini
gecen calismalar, cift tarafli kor hakemlik sistemi cercevesinde hakem degerlendir-
mesine sunuldu. Hakem siireci sonunda 19 makale yayima uygun bulunmadi, 16 ma-
kale ise degerlendirme asamasini gegerek sizlerle bulustu.

43, sayimiza Recep ERKOCAASLAN “Hz. Mériye bint Sem‘in’a Atilan iftira ve
Stinni-Sif  Geleneklerdeki Rivayet Farkliliklarinin Sebepleri”, Suayip SEVEN
“Tahavi'nin Serhu Miiskili’l-Asar’inda ihtilafli Rivayetleri C8ziim Yontemi”, Hasan
YERKAZAN “ibnii’s-Salah’a Nispet Edilen Miisnedii’l-Hafiz Osman b. es-Saldh el-Eser?
fimad verede mine’l-ehddis fi fazli'l-iskenderiyye ve ‘Askalan isimli Eser Uzerine Bir Deger-
lendirme”, Ceyda GURMAN “Medineli Kadin Sahabe ve Tabilinun Tefsire Katkilar1”,
Fatih CINAR “ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Makasid Anlayis1”, Hikmet YAGLI MAVIL
“Kelam? ve Felsefl Diisiincede ilahi irade Sorunu”, Mehmet Akif CEYHAN “Adu-
diiddin el-ici’'nin Bilgi Teorisi”, Emrullah KILIG “Iyi'nin Kuruculugu ile Deger’in Reh-
berligi Arasinda Ahlak”, Murat DEMIRKOL “Kemalpasazade’'ye Gére Mahiyetin
Mec‘uliyeti”, Betiil AKDEMIR-SULEYMAN “William James’in Mistik Tecriibe Tahlili
Fenomenolojik mi Yoksa Felsefi midir?”, Muhammed YAMAC “Postmodern D6-
nemde Tiirkiye'de Sosyolojik Olarak Turizm-Din iliskisi”, Mustafa Fatih AY “{lahiyat
Fakiilteleri'nde Okul Terki: flahiyat Fakiiltesinden Kayit Sildirenler Uzerine Feno-
menolojik Bir Arastirma”, Mehmet Fatih YALCIN “Memliik Sultani Berkuk Déne-
minde MezAlim Davalar1”, Mehmet CAKIRTAS “Erkdnname Geleneginde Siyer ve Ta-
rih Referanslari: Arnavutluk Arsivinde Bir Yazma Ornegi”, Ismail EKINCI “Urdiin
Hikayeciligi ve ilyas Ferk@ih’'un ‘Denizi Kim Siiriiyor?” Isimli Hikdyesi” ve Rahim AY
“Israil’'in Kurulusunun Teolojik Mesruiyet Sorunu: 1967 Alt1 Giin Savaslar1 Bagla-
minda Bir Sorusturma” bashkl caligmalar ile katk: sagladi.

Dergimiz, 01/01/2013 tarihinden itibaren Central and Eastern European Online
Library (CEEOL) tarafindan taranmaktadir. MLA International Bibliography kapsamina



10 « Eskiyeni 43 / Editdrden

ise 2020 yilinda yayimladigimiz 41. sayimizdan itibaren alinmistir. 24/10/2019 tari-
hinde ise ULAKBIM TR Dizin tarafindan taranmaya kabul edilerek 2018 y1ilinda yayim-
lanan 36. sayimizdan itibaren dizine eklenmistir, Eskiyeni, 08/02/2021 tarihinde
EBSCO ile imzalan kabul s6zlesmesi ile EBSCO-Central & Eastern European Academic So-
urce kapsamina alinmistir. Dergimizin ulusal ve uluslararasi indekslerce taninirligi
ve indesklenmesi artmaktadir.

Bu sayinin sizlere sunulmasinda yogun ¢aba ve gayretleri olan basta makale
sahibi degerli bilim insanlarina, yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, yayin de-
gerlendirme asamasinda yadsinmaz emekleri olan alan edit6rlerimiz Dog. Dr. Murat
OZCAN, Dog. Dr. Mehmet Ata AZ, Dog. Dr. Mehmet Murat KARAKAYA, Dr. ishak TE-
KIiN, Dr. ilyas UCAR, Dr. Ayse UZUN, Dr. Hiiseyin SIRA, Biisra Betiil PUNAR, Tevfik
AKSOY, Fatmanur DIKMEN, Esra Erdogan SAMLIOGLU, Muhammet CELIK, Siimeyye
ARSLAN, Fatma Nur BEDIR, Siimeyye Sehide CAN, Serkan CETIN, Tugba GUL ve Hii-
meyra Sevgiiliit HACITBRAHIMOGLU ile Anadolu ilahiyat Akademisi’nin kiymetli y&-
netici ve ¢alisanlarina 6zellikle tesekkiir etmek istiyorum. 43. sayimizin sosyal bi-
limler alanina katki saglamasi temennisi ile iyi okumalar dilerim.

Dr. Abdullah DEMIR

Edit6r

Ankara Yildirim Beyazit U. (ROR ID: 05ryemn72)
Islami ilimler Fakiiltesi

Ankara/TURKEY

abdemir@ybu.edu.tr

ORCID: 0000-0001-7825-6573
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Hz. Mériye bint Sem‘(in’a Atilan iftira ve Siinni-$if Geleneklerdeki Rivayet
Farkliliklarmin Sebepleri

Recep Erkocaaslan

Dr. Ogr. Uyesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi (ROR ID: 0468j1635)
flahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali
Assistant Professor, Recep Tayyip Erdogan University, Faculty of Theology
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ORCID: 0000-0001-9811-5524

Slander against Mariya bt. Sham‘tin and Reasons for the Differences in Narration in the
Sunni-Shii Traditions

Abstract

After the Prophet Muhammad started to invite people to Islam, he was subjected to many attacks.
Not only the Prophet Muhammad but the people who were close to him were also quite affected by
those attacks. The attacks that the Prophet Muhammad and his relatives were subjected to during
the Mecca period generally occurred in the form of insults and physical attacks. During the Medina
period, some groups that were enemies of the Prophet Muhammad and Islam did not dare to attack
Muslims physically instead continued their attacks through adverse propaganda and slander. Alt-
hough these groups, which were hostile to Islam and led by the hypocrites, had many attacks against
the Prophet Muhammad and Islam, the two incidents that directly targeted the Prophet
Muhammad’s family are quite different from the others. The first of these is the slander against
A’isha bt. Abi Bakr, known as the Incident of Ifk. Since some Muslims were also abuses of this slan-
der, the incident grew considerably and as a result of this, it was examined in detail in the sources.
The second attacks of the hypocrites on the Prophet Muhammad’s privacy were carried out through
Mariya bt. Shamin. On account of the adultery slander against Mariya bt. Sham‘tin is probably car-
ried out in a narrower framework, it has not been scrutinized sufficiently in the sources. No infor-
mation is given in Sunni sources about who initiated and spread this slander. Shii sources are di-
vided into two groups on this issue. While the first group recounted the event in a way similar to the
narration in Sunni sources, the other group presented narratives claiming that it was ‘A’isha bt. Abi
Bakr who initiated the slander against Mariya bt. Sham‘Gn. Therefore, it can be stated that the first
point to be illuminated in the case of slander against Mariya bt. Sham‘Gn is the way it occurred. It is
also one of the issues that need to be answered why this event is examined through different narra-
tions in Sunni and Shi‘ sources. Hence, in this study, it will be tried to find an answer to whether
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the narratives that convey the slander against Mariya bt. Sham‘in have reached the present day
accurately by considering these two basic problems.

As far as it can be determined, since there is no independent study or detailed explanation on the
subject, this study will be the first to deal with the subject comprehensively. The main disadvantage
of the study is that such an important issue will be dealt with for the first time with very limited
information.

Despite these difficulties mentioned above, the study first tried to explain how the incident was han-
dled in Sunni sources. Later, some Sunni sources that have been instrumental in reaching the nar-
ratives to the present day were revealed, and an isnad study (the chain of narrators) was made based
on the narration in a Muslim’s work named al-Jami¢ al-sahih. As a result of this isnad study, it was
concluded that the narration reached the present day through thika (reliable informant) narrators.
In the second part of the study, how the slander against Mariya bt. Shamn is handled in Shi1
sources was examined, and the reasons of why the event was reported differently from Sunni
sources in some Shi‘i sources were explained. It was also revealed that it was impossible for the in-
cident to take place in that way, and it was concluded that these narratives were fabricated to sup-
port the ShiT ideology.

Keywords

History of Islam, the Prophet Muhammad, Mariya bt. Shamin, Slander, Sunn, Shi1

Hz. Mériye bint $em*{in’a Atilan iftira ve Siinni-$if Geleneklerdeki Rivayet Farkliliklarmm Sebepleri
0z

Hz. Peygamber insanlari {slim’a davet etmeye basladiktan sonra pek ¢ok saldiriya maruz kalmstir.
Bu saldirilardan sadece Hz. Peygamber degil onun yakininda olan insanlar da oldukga fazla etkilen-
mislerdir. Mekke déneminde Hz. Peygamber ve yakinlarimin maruz kaldiklar: saldirilar genellikle
hakaret ve fiziksel saldir1 seklinde meydana gelmistir. Medine déneminde ise Rastillullah’a ve Islam’a
diisman olan bazi gruplar, Miisliimanlara fiziksel bir saldirida bulunmaya cesaret edemedikleri igin
saldirilarini aleyhte propaganda ve iftiralar iizerinden devam ettirmislerdir. Baslarini miinafiklarin
gektikleri islam’a diisman olan bu gruplarin Rasfilullah’a ve islam’a yonelik pek cok saldirilari bulun-
makla birlikte dogrudan Hz. Peygamber’in ailesini hedef alan iki hadise digerlerinden oldukga fark-
lidir. Bunlarin ilki ifk Olay1 olarak bilinen Hz. Aise bint Eb{i Bekir'e atilan iftiradir. Bazt Miisliimanla-
rin da bu iftiraya 4let olmalar: sebebiyle olay bir hayli biiyiimiis ve bunun bir sonucu olarak da kay-
naklarda oldukgca ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Miinafiklarin Hz. Peygamber’in mahremine ikinci saldirilart Hz. Mariye bint Sem‘(in tizerinden ger-
ceklesmistir. Hz. MAriye bint Sem‘(in’a atilan zina iftiras1 muhtemelen daha dar bir ¢ercevede ger-
ceklestigi icin kaynaklarda yeteri kadar irdelenmemistir. Stinni kaynaklarda bu iftiray1 baslatan ve
yayanlarin kimler olduklar1 hususunda herhangi bir bilgi verilmemektedir. $if kaynaklar ise bu ko-
nuda iki gruba ayrilmaktadir. ilk grup olay1 Siinni kaynaklardaki anlatima benzer bir sekilde aktarir-
ken diger grup Hz. Mariye bint Sem‘(in’a atilan iftiray1 baslatan kisinin Hz. Aise bint Ebfi Bekir oldu-
gunu iddia eden rivayetler sunmuslardir. Dolayistyla Hz. Mariye bint Sem‘Gn’a iftira olayinda aydinla-
tilmasi gereken ilk noktanin, meydana gelis sekli oldugu ifade edilebilir. Yine bu olayin Siinnf ve Sit
kaynaklarda nicin farkli rivayetler {izerinden incelendigi de cevap bulunmasi gereken konulardan bi-
ridir. Dolayistyla calismada bu iki temel sorun ele alinarak Hz. Mariye bint Sem‘(in’a atilan iftira olayim
aktaran rivayetlerin sahih bir yolla mi giiniimiize ulastigina cevap bulunmaya ¢alisilacaktr.

Tespit edilebildigi kadariyla konu hakkinda miistakil bir calisma veya detayli bir anlatim bulunma-
dig1 icin bu ¢alisma konuyu genis bir sekilde ele alma noktasinda ilk olacaktir. Oldukga kisith bilgi
tizerinden bdyle 6nemli bir konunun ilk kez ele alinacak olmasi ¢alismanin baslica dezavantaji olarak
zikredilebilir.
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Zikrettigimiz bu zorluklara ragmen ¢alismada 6ncelikle Siinni kaynaklar tarafindan olayin nasil ele
alindig1 aktarilmaya ¢alisildi. Daha sonra rivayetlerin giiniimiize ulasmasina vesile olan bazi Stinni
kaynaklar ortaya konularak bu kaynaklar icerisinden Muslim’in Cdmi‘u’s-sahth isimli eserinde akta-
rilan rivayet {izerinden bir isnad incelemesi yapildi. Yapilan bu isnad incelemesi neticesinde rivaye-
tin sika raviler araciligiyla giiniimiize ulastig1 sonucuna varilds.

Galismann ikinci kisminda ise Hz. Mariye bint Sem‘(in’a atilan iftiranin Sif kaynaklarda nasil ele alin-
dig1 incelenerek bazi Sit kaynaklarinda olayin nigin Siinni kaynaklardan farkli olarak aktarildiginin
sebepleri izah edildi. Ayrica olayin bu sekilde gerceklesmesinin miimkiin olmadig ortaya konularak
bu rivayetlerin Sif ideolojiyi desteklemek i¢in uydurulmus oldugu sonucuna varild:.

Anahtar Kelimeler

{slam Tarihi, Hz. Peygamber, Hz. Mariye bint Sem‘Qin, iftira, Siinnf, $it

Giris

Hz. Peygamber, 7/628 yilinda komsu tilkelerin hiikiimdar ve yéneticilerine islim’a da-
vet mektuplan géndermeye basladi. Rastilullah’m mektup génderdigi yoneticilerden biri de
Bizans'in Iskenderiye valisi ve Misir Mukavkis olan Ciireyc b. Mind’yd1.! Hz. Peygamber’in
mektubunu alan Mukavkis Miisliiman olmads, fakat Hz. Peygamber’in el¢isi Hitib b. Eb{i Bel-
tea’ya genel anlamda iyi davranarak ona, Rastilullah’a teslim edilmesi icin bazi hediyeler
sundu. Bu hediyeler arasinda Hz. Mariye ve kardesi Sirin de bulunmaktayd:.”

Hz. Peygamber Hz. Mariye’yi kendine cariye olarak aldi, kardesi Sirin’i ise Hassan b.
Sabit’e hediye etti.’ Allah Ras(lii Hz. Mariye’yi ilk olarak Nu‘man b. Harise'nin evlerinden
birine yerlestirdi, ancak diger hanimlarinin kiskanchik sebebiyle itirazlarimn bir hayli art-
mast iizerine onun Mescid-i Nebevi'nin biraz uzaginda bulunan Aliye* mevkiine yerlesti-
rilmesine karar verdi.’

Mukavkis'in génderdigi hediyeler arasinda Me’biir isminde hadim edilmis bir de
kole bulunuyordu. Siinni kaynaklarda Me’biir veya Kipti, bazi $if kaynaklarda ise Clireyh
olarak gecen bu kisinin Hz. Mariye'nin kardesi® veya amcaoglu’ oldugu ifade edilmektedir.

! Eb( Abdillah ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye,

2012),1/200; Ebiv'l-Fid4 ibn Keslr, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr, 1997),

6/398; bn Hacer el-Askalan, el-isabe fi temyizi’s-sahabe (Beyriit: Daru’l-Fikr, 2001), 7/251; Kasim Sulul, ilk Kay-

naklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 758-760.

Ebi Muhammed ibn Hisim, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka vd. (Beyrfit: Daru’l-thyAi’t-Tiirsi'l-

Arabf, 1994), 1/227; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/170; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 7/251; Aynur Uraler, “Mariye”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003), 28/63; Emine Pekdz, “Mériye bt.

Sem‘(in”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yaynlari, 2017), 563-565; Ayrintili bilgi igin

bk. Hakan Temir, “Hatib b. Ebi Belte‘a ve Hayat1”, Islam Tarihi Arastirmalart Dergisi 5 (2019), 56-60.

*  ibn HisAm, es-Sre, 3/333-334; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhald, Deldiliin-niibiivve, thk. Abdiilmu'ti Kal‘aci (Beyr{it:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 4/75.

Hz. Mériye’nin kaldig1 yer Mesrebetii Ummi brahim olarak aniliyordu ve Mescid-i Nebevi’ye uzakhig yaklasik

olarak ii¢ kilometre civarindaydi. ibnii'n-Neccar el-Bagdadi, ed-Diirretii’s-semine fi tarthi'l-Medine, thk. Muham-

med Zeyniihiim Muhammed Azeb (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 1995), 190-191; ilyas Ugar, Hz. Mu-

hammed Zamaninda Medine’de Giindelik Hayat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 140.

5 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 8/171; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, 7/251; Uraler, “Mariye”, 28/63.

¢ ibnsSa‘d, et-Tabakat, 8/171.

7 Hakim en-NisabQrd, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At4” (Beyrit: DAru’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
2002), 4/41; Ebli Nu‘aym el-isfahant, Hilyetiil-evliyd ve tabakatiil-asfiy@’ (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1996), 3/178; ibn

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



14 « Erkocaaslan, Hz. Mariye bint Sem‘Gin’a Atilan Iftira ve Siinni-Sii Geleneklerdeki Riv. Fark. Sebepleri

Ancak asagida ayrintili bir sekilde ele alacagimiz tizere Hz. Mariye ve Me’bir hakkinda bir
iftira ortaya atilmus oldugu icin Me’b{ir'un Hz. Mariye’nin kardesi olma ihtimali bulunma-
maktadir. Yine bu rivayetlerde Me’b{ir'un geng® veya yasli’ olduguna dair telifi miimkiin
olmayan bilgiler de mevcuttur.

Me’blir ismindeki bu kdle Misir’daki ddetini devam ettirerek izin almaksizin Hz.
Mériye ile kardesi Sirin’in yarna gelir giderdi. Yurtlarindan yiizlerce kilometre uzakta
bulunan, kendilerine 4det ve lisan olarak tamamen yabanci bir sehre gelmis olan bu in-
sanlarin birbirleriyle goriisiip konusmak istemeleri gayet dogal olmakla birlikte bu durum
baz1 dedikodulara sebep olmustu. Bazi insanlar Me’biir'un hadim edilmis bir kéle oldu-
gunu bilmedikleri i¢in onun Hz. Mériye ile bir iliski icerisinde oldugunu dillendirmeye
baglarmglard,’®

Kaynaklarimizda ¢ok acik bir sekilde bu iftiray1 atanlarin miinafiklar oldugu zikre-
dilmese de bdyle bir sdylentinin ifk Olay1 sirasinda oldugu gibi miinafiklar tarafindan bas-
latilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. Miinafiklar Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara
saldirmaya cesaret edemedikleri i¢in bu tarz iftira ve aleyhte propagandalarla hem Hz.
Peygamber’i hem de Miisliimanlar yipratmaya calistyorlardi. Yine ifk Olayr'nda oldugu
gibi baz1 Miisliimanlarin da iftiramn etkisinde kalarak bu olay: dillendirdikleri diisiintile-
bilir.

Bu dedikodularin ortaya ¢ikmasinda ve yayilmasinda Hz. Peygamber’in Hz. Hatice
digindaki eslerinden ¢ocugu olmayip sadece Hz. Mariye’den ¢ocuk sahibi olmasi durumu-
nun da etkili oldugu diistiniilebilir. Bu iftiray1 atanlar “sayet Ras@ilullah’in ¢ocugu olsayds,
diger hanimlarindan da ¢ocugu olurdu” seklinde bir yargiya varmus olabilirler.

Hz. Mériye’ye atilan zina iftirasinin tam olarak ne zaman basladigim tespit etmek
miimkiin gozitkmemektedir. Ancak Hz. Mariye’nin hamile kaldigimin duyulmasiyla bir-
likte bu iftiralarin basladig: ifade edilebilir. ibrahim’in dogumu Zilhicce 8/Nisan 630 tari-
hinde" gerceklestigine gore Hz. Mariye’ye iftira olay1 da muhtemelen 8/630 yili igerisinde
baslarms olmalidir.

Bu olay, muhtemelen ifk Olay kadar yayilmadig1 igin Stinni kaynaklarda oldukga yii-
zeysel bir sekilde ele alinmustir, Sii kaynaklarda ise bu olay iki farkli sekilde sunulmustur.
Bazi Sii kaynaklari olay1 Stinni kaynaklarda gectigi gibi aktarirken bazilari bu olay1 en-Niir
stiresi ile irtibatli olarak Hz. Aise’yi suglayici bir sekilde sunmuglardir. Dolayistyla Hz.
Miriye'ye iftira olayinin nasil meydana geldigi, Stinni ve $if kaynaklardaki rivayet farkli-
liklarinin sebepleri ortaya konulmalidir.

Abdiilber en-Nemerd, el-istidb fi ma‘rifetil-ashab, thk. Ali Muhammed el-BecAvi (Beyriit: Daru’l-Cil, 1992),
4/1912; ibn Keslr, el-Bidaye, 8/228, 232.

¢ [bnKesir, el-Biddye, 8/232.

° ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/171.

1° Ebh Abdillah ibn ishak, Siretii bn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah (Fas: y.y., 1976), 252; Eb(i Nu‘aym el-is-
fahani, HilyetiiT-evliyd, 3/177-178; ibn Abdiilber, el-stiab, 4/1912; bn Keslr, el-Biddye, 8/228.

" fbn ishak, Siretii ibn Ishak, 251; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/173; Ebi DAviid es-Sicistand, es-Siinen (istanbul: Cagri Ya-
yinlari, 1992), “Cendiz”, 53; ibn Kesir, el-Biddye, 8/237-238; Mustafa Asim Kéksal, sldm Tarihi (istanbul: Samil
Yayinevi, 1987), 15/565; Asri Gubukeu, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimn-
lar1, 2000), 21/273.
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Tespit edebildigimiz kadariyla tilkemizde Hz. Mariye’ye atilan iftira ile ilgili bir ¢a-
lisma bulunmamaktadir. Ustelik Hz. Mariye ile ilgili iilkemizde yapilan oldukga az sayidaki
calismada bu iftira olayina ya hi¢ deginilmemis ya da sadece bdyle bir olayin varligina
kisaca temas edilerek gegilmistir.”* Yaptigimiz taramalarda Arapga ve ingilizce literatiirde
de bu konuyla ilgili bir calismaya rastlayamadik. Gerek tilkemizde gerekse Arap leminde
Hz. Peygamber’in esleri lizerine yapilan ¢alismalar umumiyetle genel okuyucu kitlesine
yonelik oldugu i¢in bu tarz problemli goriilen konulara genelde ya hi¢ deginilmemekte ya
da ¢ok kisa gecilmektedir.” Dolayisiyla bu olaymn tiim yonleriyle ele alinarak sihhatinin
ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica bu olay Siinnive Sii gelenekteki farkli bakig
acilarini yansitmasi bakimindan da oldukga ilging bir 6rnektir.

Hz. Mériye'ye atilan iftira, kaynaklarda genis bir sekilde incelenmedigi igin olduk¢a
az bir veri lizerinden olay1 inceleyecek olmamiz ¢alismanin baslica dezavantaji olarak

ifade edilebilir.

1. Siinnf Kaynaklara Gére Hz. Mériye’ye iftira Olay:

Siinni kaynaklarda Hz. Mariye ile Me’biir'a atilan iftira genelde iki rivayet {izerinden
aktarilmstir. ilk rivayete gére Hz. Mariye hakkindaki dedikodularin iyice yayilmasi iize-
rine Hz. Peygamber Hz. Ali'yi yanina ¢agirarak kendisine bir kili¢ vermis ve: “Su kilic al
ve onu Mériye'nin yarinda bulursan, 8ldiir.” buyurmustur. Hz. Ali de: “Ey Allah’in Rastlii!
Emrindeyim. Sen beni génderdigin zaman yaymndan ¢ikmus bir ok gibi olurum. Emrettigin
seyi yapana kadar hicbir sey beni durduramaz. Ancak bir olaya sahit olan kisi orada bu-
lunmayan bir kisinin géremedigi olay1 goriir degil mi?” demistir. Hz. Peygamber de ona
cevaben: “Evet, bir olaya sahit olan orada hazir bulunmayanin gordiigii seyi gértr.” bu-
yurmustur. Bu konusmalardan sonra Hz. Ali, Hz. Mariye'nin yasadigi eve gitmis ve Me’biir
ismindeki hadim edilmis kélenin de orada oldugunu gérmiistii. Hz. Ali derhal kilicirn ge-
kerek ona dogru ilerleyince, Me’biir Hz. Ali’den korkarak kagmaya baslamisti. Me’biir, Hz.
Ali’den kagmak i¢in bir hurma agacina tirmanmaya baslamis, ancak agacin ortasina ge-
lince yere diiserek elbisesi agilmsti, Bu esnada Hz. Ali, Me’b{ir'un erkeklik uzvunun bu-
lunmadigini gérmiis ve ona dokunmayarak hizlica Hz. Peygamber’in yanina gelip basin-
dan gecenleri ona anlatmisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber de: “Ehl-i beytimden dediko-
dular1 uzaklastiran Allah’a siikiirler olsun.” buyurmustu.*

Konuyla ilgili ikinci rivayette ise Hz. Mariye ile Me’b{ir hakkindaki dedikodular se-
bebiyle oglu fbrahim’in dogumundan sonra Hz. Peygamber'in siipheye diistiigii aktarilir.
Ancak Cebrail Hz. Peygamber’e gelerek onu: “Selam iizerine olsun Ey fbrahim’in babasi!”
seklinde selamlayinca stiphe duymaya gerek olmadig1 anlagilmugtir.”

12 7iya Kazici, Hz. Muhammed'in Esleri ve Aile Hayat (istanbul: ag Yayinlari, 1991), 312-330; Pekdz, “Mariye bt.
Sem‘in”, 559-578.

3 Muhammed Ali Salih, es-Seyyidetiil-Mariyetiil-Kibtiyyetii (Kahire: Daru Cevami‘i’l-Kelim, 2008), 87-89.

4 bn ishak, Siretii Ibn ishak, 252; Ebi Nu‘aym el-isfahan, Hilyetiil-evliy®, 3/178; Ebii'l-Kasim ibn Asakir, Trihu
medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebi Sa‘id Omer b. Gardme el-Amravi (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1995), 3/236-237;
ibn Kesir, el-Biddye, 8: 230-231.

15 el-Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, 1/164; ibn Asakir, Tdrih, 3/44; ibn Keslr, el-Biddye, 8/231; Semseddin es-Sami, Sii-
biilii'-hiida ve'r-resad fi sireti hayril-ibad, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Mu‘avviz (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1993), 1/537.
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Bazi rivayetlerde de aktardigimiz bu iki rivayet birlestirilmistir. Bu rivayette Me’blir
bir Kipti olarak zikredilmekte, su ve odun tasima gibi hizmetler sebebiyle Hz. Mariyenin
yanina gidip geldigi aktarilmaktadir. Bunun iizerine bazi insanlar: “Bir gAvur bagka bir
gAvurla' birlikte oluyor.” seklinde bir iftiray1 dillendirmeye basladilar. Bu sézler Hz. Pey-
gamber’e ulasinca o, bu Kipti'yi 6ldiirmesi i¢in Hz. Ali’yi génderdi. Hz. Ali Kipti'yi buldu-
gunda o, bir hurma agacinin tizerindeydi. Kipti Hz. Ali'nin, elinde kili¢la iizerine dogru
geldigini goriince ok korktu. Elindeki sepeti yere atarak hemen tizerindeki elbiseleri ¢i-
kard1. Bylece Hz. Ali adamin hadim edilmis oldugunu gérdii. Hz. Ali derhal Hz. Peygam-
ber’in yanuna dénerek: “Ey Allah’in Ras(lii! Sen bizlere bir seyler emrettiginde o kisi du-
rumun disiiniilenden farkh oldugunu goriirse, verilen emri yerine getirmeden dénebilir
mi?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Evet.” buyurunca Hz. Ali yasadigi olay1 anlatti. Bir miid-
det sonra Hz. Mériye, Ibrahim’i diinyaya getirdi. ibrahim’in dogumundan sonra Cebrail
gelerek: “Selam {izerine olsun Ey Ibrahim’in babasi!” seklinde Hz. Peygamber’i selamla-
yinca, Rastilullah’m kalbinde bu konu ile ilgili herhangi bir stiphe kalmadi.”

Rivayetlerde de goriildiigii tizere Stinni kaynaklarda olay iki temel rivayet tizerinden
aktarilmustir. Bu rivayetlerin ilki Hz. Ali'nin kili¢ ile Me’blir'u ldiirmeye gitmesi, ikinci
rivayet ise Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelerek onu: “Selam iizerine olsun Ey ibrahim’in
babasi!” seklinde selamlamasidir. Her iki rivayet Hz. Mariye'ye bir iftiranin atildig ortak
paydasi tizerinde birlesmektedir.

Siinni kaynaklara baktigimizda, tespit edebildigimiz kadariyla rivayetin cesitli var-
yantlari ibn ishak (61. 151/768)," ibn Sa‘d (61. 230/845)," Ahmed b. Hanbel (81. 241/855),”
Buhari (6l. 256/870),"" Miislim (6. 261/875),” Belaziiri (6l. 279/892),” Taberi (6L
310/923),” Taberani (51. 360/971),” Hakim en-Nisab{ri (1. 405/1014),” Eb{ Nu‘aym
el-isfahant (61. 430/1038),” Beyhak? (61. 458/1066),” ibn Abdiilber (51. 463/1071),”

Bu iftiray1 atanlarin kullandiklar: kelimeler “zic ve axl=” kelimeleridir. Bu kelimeler “Arap olmayan kéfirler”

i¢in kullanilan bir tabir olup dilimizdeki en uygun karsiliginin “gavur” kelimesi olacagin diisiinerek bu kulla-

nimu tercih ettik. Ebii'l-Fazl ibn Manz(ir, Lisanii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: DAru’l-Ma‘arif,

ts.), “1lc”, 35/3065; Luvis Ma‘laf Yes(, el-Miincid fi'l-liigati ve'l-a'lam (Beyr(it: Daru’l-Mesrik, 2008), “1lc”, 525.

Y7 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/172; Ebii’l-Kasim et-Taberant, el-Mu‘cemiil-evsat, thk. TArik b. ivazullah, Abdiilmuhsin b.
ibrahim el-Hiiseynf (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 4/89-90.

8 ibn ishak, Siretii ibn ishak, 252.

¥ ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/172-173.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), 1/83,3/281.

Bu eserde sadece, ilk aktardigimiz rivayetin basinda yer alan: “Emrindeyim. Sen beni génderdigin zaman ya-

yindan gikmus bir ok gibi olurum. Emrettigin seyi yapana kadar hicbir sey beni durduramaz. Ancak bir olaya

sahit olan kisi orada bulunmayan bir kisinin géremedigi olay1 goriir degil mi?” seklindeki diyalog aktariimustur.

Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi'l-il-

miyye, 1986), 1/177.

Miislim b. HaccAc, el-Cami‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Tevbe”, 59.

#  Ebii'l-Hasen el-Belaziird, Ensdbiil-esrdf, thk. Muhammed Hamidullah vd. (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1417), 1/450.

2 Muhammed b. Cerir et-Taber, Tarthul-imem vel-miiltik (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 2/218.

% et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 4/89-90.

26 Hakim en-Nisabiiri, Miistedrek, 4/41-42.

77 Eb{i Nu‘aym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd, 3/178.

% el-Beyhaki, Deldilii n-niibtivve, 1/164.

»  bn Abdiilber, el-Isti‘ab, 4/1912.
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Tbn Asakir (61. 571/1176),% tbnii'l-Esir (61. 630/1233),* Tbn Kesir (81. 774/1373),* Heysemi (61,
807/1405)* ve SAm{T'nin (61. 942/1536)** eserleri aracilifi ile giiniimiize ulasmustir. Agikca g6-
rildiigii tizere rivayet, bazilar1 son derece giivenilir olan pek ¢ok kaynakta gegmektedir.

Ancak rivayeti saglikli bir sekilde degerlendirebilmemiz i¢in isnadina da bakmamiz
uygun olacaktir. Rivayetin gectigi kaynaklar icerisinde en sahih olarak kabul edilenlerden
biri olan Miislim’in Cdmi‘u’s-sahih’indeki rivayet tizerinden isnadlardan birini inceleyelim.

“Bir adam Ras(lullah’m timmii veled cariyesi ile itham ediliyordu. Bunun iizerine
Ras(lullah, Ali’ye: ‘Git, onun boynunu vur.” buyurdu. Ali adamin yanina gittiginde onu bir
kuyunun i¢inde serinlerken bulunca ona: ‘Disari ¢ik.” diyerek elinden tutup disari ¢ikardi.
Adam disar1 ¢ikinca Ali adamin mecb@b oldugunu, yani erkeklik uzvu olmadigir gordii.
Bunun iizerine Ali, derhal Ras@ilullah’in yanina dénerek: ‘Ey Allah’m Ras(lii! O adam mec-
blb, onun erkeklik uzvu yok.” dedi.”*

Bu rivayet Enes b. Malik (61. 93/711) — Sabit b. Eslem el-Biinan{ (6l. 127/744) —
Hammad b. Seleme (1. 167/784) — Affin b. Miislim (51. 220/835) — Eb{i Hayseme Zitheyr
b. Harb (6l. 234/849) — Miislim b. el-HaccAc aracihig ile bize ulagmistir.

Rivayetin ilk ravisi olan Enes b. Malik sahabi oldugu i¢in kendisini adalet ySniinden
degerlendirmemize gerek bulunmamaktadir.

Rivayetin ikinci ravisi olan Sabit b. Eslem el-Biindn?'nin rivayetleri Kiitiib-i Sitte ve
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde yer almistir. Enes b. Malik, Yahy4 b. Main (1. 233/848),
Ali b. Medini (6l. 234/848), Ahmed b. Hanbel, icli (61. 261/875), Eb(i Hatim er-Razi (.
277/890) ve Nesai (81. 303/915) gibi alimler ondan vgiiyle s6z etmisler ve onun sika oldu-
gunu belirtmislerdir.*®

Rivayetin {iglincii ravisi olan Hammad b. Seleme’nin rivayetleri de Kiitiib-i Sitte ve
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer almistir. Hammad b. Seleme’nin bazi kusurlar: bu-
lunmakla birlikte, ibn Sa‘d, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, icli ve Nesat gibi bir¢ok alim
onun sika oldugunu belirtmislerdir.””

0 ibn Asakir, Tarfh, 3/44, 236-237.

3 jzzeddin ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Halil Me’'m{in Seyha (Beyriit: Daru'l-Ma'rife, 2009),
5/394; izzeddin ibnii'l-Esir, el-Kamil fit-tarih, thk. Ebirl-Fida’ Abdullah el-Kazl, Muhammed Y{suf ed-Dakkak
(Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2010), 2/178.

32 fbn KesTr, el-Biddye, 8/230-231.

3 Nreddin el-Heysem, Mecma‘u'l-bahreyn fi zev@idi'l-Mu‘cemeyn, thk. Abdiilkuddiis b. Muhammed Nezir (Riyad:
Mektebetii'r-Riigd, 1992), 6/350; Nireddin el-Heysemi, Mecma‘u'z-zevd'id ve menba‘u’-evd'id (Beyr{it: Daru’l-
Fikr, 1994), 9/254-255.

3 es-Sami, Siibiilii -hiidd, 1/537.

3 Miislim, “Tevbe”, 59.

% ibn Sa‘d, et-Tabakat, 7/173-174; Ebii’l-Hasan el-icli, Maifetii’s-sikat min ricdli ehli'l-ilm ve'l-hadis ve mine’d-du‘af@®
ve zikru mezahibihim ve ahbarihim, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985),
1/259; bn Eb{i Hatim, Kitdbiil-cerh ve't-ta‘dil (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1953), 2/449; Ebli Abdillah ez-
Zehebd, Siyeru adami'n-niibeld@’, thk. Su‘ayb el-Arnait vd. (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 5/220-225; Hasan
Cirit, “Sébit el-Biinani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar, 2008), 35/350.

%7 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 7/208; el-icli, Ma‘rifetii’s-sikat, 1/319-320; ibn Eb{i Hatim, Kitdbiil-cerh ve't-ta‘dil, 3/140-142;
Y(isuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibiil-Kemal fi esm@i'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rQf (Beyr(it: Miiesse-
setii'r-Risale, 1983), 7/253-269; Tayyar Altikulag, “Hammad b. Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/488-489.
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Rivayetin dérdiincii ravisi olan Affin b. Mislim'’in rivayetleri de Kiitiib-i Sitte'nin ta-
maminda yer almistir. Yahya b. Said el-Kattan (61. 198/813), ibn Sa‘d, Yahya b. Main, icli,
fbn Hibban (61. 354/965) ve Zehebi (61, 748/1348) gibi pek ¢ok alim kendisini sika olarak
tanimlayarak ondan évgiiyle bahsetmislerdir. Siilleyman b. Harb (61. 224/839) tarafindan
kendisine bazi elestiriler yapilmis olmakla beraber, ayni1 dsnemde yasayan alimler olduk-
lar1 igin bu elestiriler dikkate alinmarstir.”®

Rivayetin besinci ravisi olan Eb(i Hayseme Ziitheyr b. Harb’in rivayetleri Tirmizi'nin
(6. 279/892) Siinen’i disinda Kiitiib-i Sitte'nin tamaminda yer almustir. ibn Sa‘d, Yahya b.
Main, Ebli Dav(id, Eb(i Hatim er-R4z1, Nesal ve ibn Kani‘ (61. 351/962) gibi dlimler onun sika
oldugunu belirten tadil lafizlart kullanarak kendisinden 6vgiiyle s6z etmislerdir.*

Rivayetin gectigi kitabin yazari olan Miislim b. HaccAc hakkinda EbG Hatim er-Razi,
Muhammed b. Bessar Biindar (61. 252/866), Eb{i Kureys (61. 313/925), ibn Eb{i Hatim (&1.
327/938), ibnir'l-Ahrem (81. 344/955) ve Zehebi gibi pek ¢ok alim dvgiiyle séz ederek onun
sika bir ravi oldugunu belirtmislerdir.*

Agikca goriildiigii tizere rivayetin isnadi oldukga giivenilir olup ravilerinin tamami
sikadir. Dolayisiyla rivayetin pek ¢ok kaynakta gegen sahih bir rivayet oldugunu sdyleye-
biliriz. Yukarida aktardiginz rivayetler ile Miislim'in rivayeti arasinda bazi farklarin bu-
lundugu agiktir, Ancak rivayetler arasindaki farkliliklar olay1 reddetmek icin bir gerekge
degil, birbirlerinin eksik kisimlarini tamamlayan bir zenginlik olarak degerlendirmek ka-
naatimizce daha dogru bir yol olacaktir.

Bu durumda rivayete mevzu denilemeyecegine gore, rivayette agiklanmasi gereken
Snemli bir nokta bulunmaktadir. Bu rivayete gére Hz. Peygamber delil ve itiraf bulunmak-
sizin bir kisinin katlini emretmis gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadur.

Hadis serhlerinde konuyla ilgili {i¢ ihtimalden bahsedilmistir. Birinci ihtimal, Hz.
Peygamber cariyesi ile konusmamasini emrettigi halde bu sahis emre itaat etmemis ve
bdylece Hz. Peygamber’e eziyet etmistir. Hz. Peygamber’e eziyet etmek kiifiir sebebi ol-
dugu icin bu kisi 6liimii hak etmistir. ikinci ihtimal, Hz. Peygamber kendisine (gaybi ola-
rak) bildirildigi icin bu adamin igdis edilmis oldugunu biliyordu. Ras@lullah’m Hz. Ali'yi
onu 6ldiirmek i¢in géndermesindeki hikmet bu sayede gercegin ortaya ¢ikmasi ve dedi-
kodularin son bulmas igindi. Uglincii ihtimal olarak da bu adamin miinafik oldugu ve
baska bir sebepten &tiirti 6liimii hak etmis olabilecegi zikredilmektedir.*

38 ibnSa‘d, et-Tabakat, 7/242; el-icli, Ma‘rifetii’s-sikat, 2/140-141; Eb( Hatim ibn Hibban, Kitabii’s-sikat (Haydarabad:
Dairetii’l-Maérifi'l-Osmaniyye, 1973), 8/522; el-Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 20/160-176; ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-
niibeld’, 10/242-255; M. Yasar Kandemir, “Affan b. Miislim”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/399.

¥ ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 7/253; ibn Eb(i Hatim, Kitdbiil-cerh ve't-ta’dil, 3/591; ibn Hibban, Kitdbii's-sikt, 8/256-257;
ez-Zehebi, Siyeru aldmin-niibel@, 11/489-492; Salih Tug, “Ebli Hayseme, Zitheyr b. Harb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/151.

“ fbn Eb{ Hatim, Kitdbii'l-cerh ve't-ta'dil, 8/182-183; ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld@, 12/557-580; M. Yasar Kan-
demir, “Miislim b. HaccAc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/93.

41 Ebii’l-Fazl Kadi fyaz, tkmdliiT-Mudim bi-fev@id-i Miislim, thk. Yahya ismail (Manstire: Daru’l-Vef4’, 1998), 8/304-
305; Eb{i Zekeriyya en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc (K&hire: Matba‘atir’l-Misriyye, 1929),
17/118-119; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Izmir: Isik Yaynlari, 2013), 6/4970.
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Bize gore bu ii¢ ihtimalden en makul olami ikincisidir. Ustelik Sdmi'nin, bn
Hazm’dan (8. 456/1064) aktardig1 konuyla ilgili bir agiklama da oldukea tatmin edicidir.
ibn Hazm konuyla ilgili olarak: “Her kim Ras{ilullah’in delil ve itiraf bulunmaksizin bu ada-
min oldiirtilmesini emrettigini diistiniirse cahillik etmis olur. Ciinkii Rastlullah, adamin
kendisine atilan iftiradan beri oldugunu biliyordu ve diger insanlarin da bu adamin sug-
suzlugunu gérmelerini saglamak icin Hz. Ali'yi 0 adamin yanina génderdi. Boylelikle ger-
ek ortaya ¢ikmug oldu. Rastlullah’'in yaptig1 bu hareket Hz. Stileyman'm bir ¢ocuk hak-
kinda iki kadin arasinda verdigi hitkme benzemektedir. Hz. Siileyman’in bu kissada bir
bigak isteyip cocugu ikiye bélecegini sdylemesi bunu gercekten yapmayi diisiindiigii igin
degil gercegin ortaya ¢ikmast igindi.”* medlinde bir agiklama yapmustir.®

fbn Hazm'in gayet makul olan agiklamalarinda da goriildiigii tizere Hz. Peygam-
ber’in buradaki niyeti Kipti'yi 6ldiirmek degil, gercegin ortaya ¢ikmasini saglamakti.

Ayrica Hz. Peygamber’in ifk Olayi sirasindaki tutumu da bize bu konuda bir fikir ve-
rebilir. Hz. Peygamber ifk Olayr'nda Hz. Aise ile Safvan b. Muattal’a iftira atildig1 zaman
kesinlikle boyle bir yola bagvurmayi diisiinmemis, yakinlarindan Usame b. Zeyd, Hz. Ali,
Hz. Zeyneb bint Cahs ve Ummii Eymen gibi pek ¢ok kimse ile istisare ederek olay1 aydin-
latmaya calisrmstir,*

Tabi burada s6yle bir itham akla gelebilir: Safvn b. Muattal Arap oldugu igin Hz.
Peygamber, onun kabilesinden cekinerek bdyle bir infaza cesaret edemezdi. Ancak
Me’blr hem kole hem de Misir’dan gelmis, kimsesiz bir adamd. Dolayistyla onu 6ldiirmek
herhangi bir problem olusturmazdi.

Yukarida da aktardigimiz gibi Me’biir'un Misir’dan gelmis olan kimsesiz bir kéle ol-
dugu agiktir. Ancak Safvin b. Muattal'in durumu da Me’biir'dan ¢ok farkli degildi. Beni
Siilleym kabilesine mensup olan Safvin, 5/627 tarihinde gerceklesen Hendek Gaz-
vesi'nden dnce slam’a girip Medine’ye hicret etmisti.”® Safvan’in kabilesi Ben Siileym ise

ki fahise kadin birbirlerinden davaci olarak Hz. Siileymén’'in yanina geldiler. Bu kadinlardan birisi aralarin-
daki davanin sebebini sdyle anlatmaya basladi: “ikimiz ayni evde oturuyoruz ve {i¢ giin arayla ikimiz de birer
gocuk dogurduk. Oturdugumuz evde bizden baska herhangi bir kimse de yasamamaktadir. Bu kadinin cocugu
geceleyin istiine yattig1 icin 8lmiis, bunu fark edince kendi 6lmiis cocugunu benim koynuma birakip benim
gocugumu da kendisi almus. Sabahleyin gocugumu emzirmek i¢in kalktigimda yanimdaki gocugun kendi ev-
ladim olmadigini gérdiim.” dedi. Diger kadin da bu anlatilanlarin aksine élen gocugun kendisinin olmadigim
iddia ediyordu. Bunun {izerine Hz. Siileyman kendisine bir kili¢ getirilmesini isteyerek: “Cocugu ikiye bolin
yarisiru birine diger yarisim da dtekine verin.” dedi. Bunun tizerine ¢ocugun gergek annesi evladina kiyama-
dig1 igin cocugun &ldiirilmemesini ve diger kadina verilmesini istedi. Cocugu 6len kadin ise ne bana ne de ona
yar olsun diye diisiinerek, gocugun ikiye bélinmesinde bir mahzur gérmiiyordu. Hz. Siileyman bu tabloyu
gordiikten sonra gocugun 6ldiiriilmemesini isteyen kadinin onun gercek annesi olduguna hitkmetti. Kitab-1
Mukaddes'te zikredilen bu kissanin son kismi: “Kralin verdigi hitkmii biitiin israil isitti ve kraldan korktular.
Giinkii gordiiler ki hitkkmetmek icin kendisinde Allah hikmeti var.” seklindedir. Kitabt Mukaddes (istanbul: Ki-
tab1 Mukaddes Sirketi, 2003), I. Krallar 3/16-28; krs. Muhammed b. ismil el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Enbiya”, 40; “Ferdiz”, 30; Miislim, “Akdiye”, 20.

S es-Sami, Siibiilii-hiidd, 10/432.

“ Eb( Abdillah el-vakidi, Kitdbiil-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyr{it: Alemiil-Kiitiib, 1984), 2/430-431; ibn
Hisam, es-Sire, 3/329; Eb( Muhammed el-Makriz, imtd‘u’l-esmd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeyst
(Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1999), 1/214.

*  Ebir'l-Kasim el-Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammedii’l-Emin b. Muhammed Mahmiid el-Cekent (Kuveyt:
Mektebetii Dari'l-Beyan, 2000), 3/337; ibn Hacer el-Askalant, el-isdbe, 3/27; Mehmet Azimli, Hz Safvan b. Muattal
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8/630 yilina kadar Miisliimanlara diismanlik etmis bir kabileydi. Onlar Mekke'nin fethin-
den ¢ok kisa bir siire énce isldm’a girmisti.” Dolayisiyla Safvan b. Muattal'in Medine’de
neredeyse Me’blir kadar yalmz oldugunu soyleyebiliriz. Kabilesinden ¢ekinecek bir du-
rum da bulunmamaktaydi. Ciinkii itk Olayr’nin gerceklestigi tarihte bu kabile zaten Miis-
liimanlara diisman durumdaydi.

Tim bu sebeplerden dolay hayatinin hicbir déneminde adaletten taviz vermeyen
Hz. Peygamber’in bu konuda farkli davrandigini diistinmek dogru olmayacaktir. Muhte-
melen Hz. Peygamber mahiyetini bilemedigimiz bir sekilde bu olayin sonucundan haber-
dar oldugu i¢in Hz. Ali’ye boyle bir gérev vermisti. Ancak Hz. Ali olayin i¢ yiiziinti 6grene-
rek Me’blir'a dokunmamus, yine onun araciligi ile diger insanlar da Me’blir'un itham edil-
digi seyi yapmasinin miimkiin olmadigini anlamislardu.

2. Sif Kaynaklara Gére Hz. Mériye’ye iftira Olay1

Hz. Mériye'ye atilan iftira olay1 bazi Sif kaynaklarda Siinni rivayetlere benzer bir se-
kilde aktarilmis ancak Hz. Peygamber’in bu olaydaki tavri hususunda herhangi bir acik-
lama yapmaya gerek duyulmanustir.”” Bazi $if kaynaklarinda ise olay hem Stinni rivayet-
ler tizerinden incelenmis hem de Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi Me’blir'u 6ldiirmesi i¢in gon-
dermesinin sebebi Siinni alimlerin yorumlarina benzer sekilde agiklanmgtir.*®

Sit kaynaklarin bir kisminda ise bu olay Stinni rivayetlerden tamamen farkh olarak
Hz. Aise’yi suglayici bir sekilde aktarilmustir, Ozellikle Sif tefsir kaynaklarinda bu olay:
“(Peygamber’in esine) bu agir iftirayr uyduranlar siiphesiz sizin icinizden bir gruptur. Bunu kendi-
niz icin bir kottiliikk sanmayin, aksine o, sizin igin bir iyiliktir. Onlardan her bir kisiye, gtinah olarak
ne islemisse (onun karstligi ceza) vardur. Onlardan (elebasilik yapip) bu giinahin biiyiikliigiinti yiik-
lenen kimse icin de cok biiyiik bir azap vardir.”* dyetinin agiklamasi sadedinde verilmektedir.
Ehl-i siinnet kaynaklarinda bu ayette iftiraya ugrayan kisinin, Hz. Peygamber’in esi Hz.
Aise oldugu hususunda ittifak vardir.”® Ayrica bazi $if kaynaklarda da Hz. Peygamber’in
en-Niir siresinde iftiraya ugrayan esinin Hz. Aise oldugu aktarilir.”® Ancak bir kisim Sit
tefsir kaynaginda bu dyette Rastilullah’in eglerinden iftiraya ugrayam Hz. Mariye olarak,
iftira edeni ise Hz. Aise olarak ifade etmektedirler. Bu rivayetlere gére Hz. Peygamber’in

ve Adiyaman Bélgesinin Islamlasmast (istanbul: Step Matbaacilik, 2008), 22; M. Yasar Kandemir, “Safvan b. Muat-
tal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/485.

“  Mehmet Azimli, “Siilleym (Bent Siileym)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/55.

47 Eb{ Ca‘fer ibn Sehrastib, Mendkibii Ali Ebi Talib, thk. Yéisuf el-Bika‘? (Beyrit: Daru’l-Edva’, 1991), 2/255.

% Serif el-Murtaza, Emali'l-Murtazd: Gureriil-feva’id ve diirerii’l-kald’id, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire:
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oglu ibrahim vefat ettigi zaman Hz. Aise derin bir iiziintii duyan Rastilullah’a: “Nigin {izii-
liiyorsun? O, Ciireyh’in ogludur.” demis, ilgili Ayette Hz. Aige’nin bu sdzleri {izerine nazil
olmustur.*

Daha sonra bu Sif kaynaklar1 yukarida aktardigimiz rivayetlere benzer sekilde
Hz. Peygamber’in Ciireyh ismi verilen bu Kipti'yi 6ldiirmek i¢in Hz. Ali’yi gonderdi-
gini ancak Hz. Ali'nin bu adamin erkeklik uzvuna sahip olmadigim gériince kendisine
dokunmayip Hz. Peygamber’in yanina tekrar gelerek durumu anlattigini aktarmakta-
dirlar.”

Gulatii’s-Sia’dan olan Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (81. 346/9577) ise bu olayi en-
Nr shresi ile irtibatlandirmakla birlikte, Sif tefsir kaynaklarindan biraz farkli aktarmig-
tir. Ona gore Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim diinyaya geldigi zaman hasetleri sebebiyle
Hz. Aise ile Hz. Hafsa Ras(ilullah’a gelerek ibrahim’in Ciireyh’in oglu oldugunu ve Hz.
Mériye ile Clireyh’in uygunsuz isler yaptiklarini sylemislerdir. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber, Hz. Ali'ye kilic1 Ziilfikar'1 alarak Hz. Mariye'nin yasadig1 eve gitmesini, o ikisini
uygunsuz bir sekilde goriirse ikisini de infaz etmesini sdylemistir, Rivayetin sonraki ki-
simlar1 daha 6nce aktardigimiz rivayetlerdeki anlatima kismen benzemektedir. Ancak
diger rivayetlerde Hz. Ali ile Kipti arasinda bir konusma ge¢memesine ragmen bu riva-
yette karsilikl diyaloglar bulunmaktadir. Ustelik Ciireyh, Hz. Ali’ye “emiru’l-mii'minin”
seklinde hitap etmektedir.** Ciireyh’in Hz. Ali i¢in kullandig1 “emiru’l-mi'minin” hitabi-
nin bile rivayetin sihhati hakkinda bir fikir verebilecegi kanaatindeyiz. Ustelik Hiiseyin b.
Hamdan el-Hasibi Siiler tarafindan da “yalanci ve mel‘un” olarak nitelendirilmistir.”

Oncelikle olayin bazi Sit kaynaklarinda da Siinni kaynaklara benzer bir sekilde akta-
rilmasi bdyle bir olayin gerceklesmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Yine olay1
Siinni kaynaklarla benzer sekilde aktaran $ii muelliflerin bu rivayet sebebiyle Hz. Pey-
gamber hakkinda olumsuz bir kanaat olusma ihtimaline binaen Hz. Peygamber’in tavri
hakkinda bir agiklama yapma geregi duyduklari da gériilmektedir.

Olay1 Stinni rivayetlerden tamamen farkh bir sekilde aktaran Sii kaynaklarinda géze
carpan ilk husus en-Niir stiresiyle iftiralardan beri oldugu Kur’an-1 Kerim ayetleriyle or-
taya konulan Hz. Aise’den bu ayricaligin alinmaya calisildigidir. Sitler bu ayetlerle ilgili
aciklamalar bilinenden oldukga farkh bir sekilde aktararak hem Hz. Aise’nin “Miiberra”
sifatini elinden almak istemisler hem de onu elebasilik yaparak giinahin biiytigiini tistle-
nen bir iftiract konumuna sokmaya ¢alismiglardir.

Bazi $if kaynaklarda farkh olarak ifade edilen diger bir husus da Siinnf kaynaklarda
Me’blir veya Kipti olarak zikredilen kisinin isminin Ciireyh olarak aktarilmasidir.

52 Ebiil-Hasan el-Kummi, Tefsfrul-Kumm{ (Kum: Miiessesetiil-imdm el-Mehdi, 2014), 2/702; Feyz-i Kasani,
Tefsirii’s-Saft (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1379), 3/423-424; Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-
Kur’dn (Kum: Cema‘atiil-miiderrisin ff havzeti'l-ilmiyye, ts.), 15/103-104.
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% Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Sita, thk. Hasan el-Emin (Beyr{it: DArii’t-Te4riif, 1983), 5/490-491; ilyas Uziim, “Nu-
sayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/271.
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Yine ayni kaynaklarda Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye bir kili¢ vererek Ciireyh'i 61-
diirmeye géndermesi bir problem olarak kabul edilmemis ve bu noktada herhangi bir
aciklama yapmaya gerek duyulmamistir. Bu eserlerde, konu hakkinda herhangi bir
aciklama yapmaya gerek duyulmamasinin sebebi s6yle izah edilebilir; Siflere gore Al-
lah tarafindan segildigine inanilan imamlar her tiirlii hata ve glinahtan beridirler. Ay-
rica onlarda normal insanlarin ulasamayacagi Allah tarafindan ihsan edilen bilgiler
de bulunmaktadir.’® imamlar hakkinda bile bu tarz bir bakis agisina sahip olan Siilere
gore peygamberler dogumlarindan itibaren her tiirlii hata, giinah, unutma ve yanil-
madan beridirler.”” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in herhangi bir hata yapma ihtimali
bulunmadigi i¢in burada ortaya koydugu tavri agiklamanin da bir geregi bulunma-
maktadir.

Ayni kaynaklarda en-N{r sfiresinin ilgili dyetlerinin Hz. Aise’ye iftira edilmesi
lizerine indigini diisiinenler “avam”, Hz. Mariye hakkinda indirildigini diisiinenler ise
“havas” seklinde isimlendirilmektedirler.*®

Bazi Sif gruplar gerek sahabiler gerekse de Ehl-i siinnet Miisliimanlar hakkinda ol-
dukga garpik bir bakis agisina sahiptirler. Ustelik sahabilerin kahir ekseriyetinin kafir ol-
dugunu diistinen® bu insanlarin onlar gibi diistinmeyen Miisliimanlar “cahil”, kendile-
rini de “seckin” kimseler olarak gérmeleri kendi inang sistemleri agisindan oldukga do-
galdur.

Tim bunlara ek olarak Hz. Mariye’ye iftira olayini tamamen farkli bir sekilde
aktaran Sii tefsirlerine baktigimizda bazi ciddi agmazlar da géze carpmaktadir. Once-
likle ibrahim, Zilhicce 8/Nisan 630 tarihinde diinyaya gelmis ve on sekiz aylikken ve-
fat etmistir.”® Dolayisiyla dogumundan on sekiz ay sonrasina kadar Hz. Mériye hak-
kinda higbir dedikodu olmayip ibrahim’in vefatindan sonra dedikodunun ilk defa Hz.
Aise tarafindan baslatilmasi ve Hz. Peygamber’in bu iftira sebebiyle Hz. Ali'yi, dedi-
kodulara ismi karisan kisiyi cezalandirmak icin géndermesi, kabul edilebilir bir kur-
guya sahip degildir. Siiler en-N{r sfiresinde Hz. Aise’nin faziletini ve temizligini ilan
eden ayetlerden rahatsiz olduklari i¢in, aslinda birbiriyle hicbir iliskisi olmayan bu iki
olay1 oldukca basit bir sekilde birbirine eklemislerdir, Onlarin, ézellikle Cemel Sa-
vast'ndaki tavrindan dolay1 Hz. Aise’ye olan nefretleri rivayet icerisindeki bu tena-
kuzlar1 diisiinmelerinin de dniine ge¢mistir. Dolayisiyla baz1 $if kaynaklarinda gegen
bu rivayetin mezhep taassubu ile olusturulmus uydurma bir rivayet oldugu ifade edi-

lebilir.

56 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia'da Ismet Inanci (istanbul: Risale Yayinlari, 1984), 133-140; Mustafa Oz - Avni
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57 Serif el-Murtaz4, Tenzthii'l-enbiyd’ (Necef: Matba‘atii'l-Haydariyye, 1961), 2-10; Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/136.
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15/103.

5% Eb{ Abdillah Seyh Miifid, el-ihtisds, thk. Ali Ekber Gaffar? (Beyriit: Miiessesetii'l-A‘lemt 1i'l-Matb(iat, 2009), 17-
18; ilyas Uziim, “$ia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/117-118.

6 ibn ishak, Siretii ibn Ishdk, 251; fbn Sa‘d, et-Tabakat, 8/171-173; Koksal, Islim Tarihi, 15/565; Gubukgu, “ibrahim”,
21/273-274.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Erkocaaslan, Slander against Mariya bt. Shamin and Reasons for the Diff. in Narration in the Sunni-Shii Tra. « 23

Sonug

Hz. Mériye ile birlikte Misir’dan gelmis olan Me’blir, bazen Hz. Peygamber'in cariyesi
Hz. Mariye’nin yanina ugrard. Yurtlarindan yiizlerce kilometre uzakta bulunan, kendile-
rine Adet ve lisan olarak tamamen yabanci bir sehre gelmis olan bu insanlarin birbirleriyle
goriisiip konusmak istemeleri gayet dogal olmakla birlikte bu durum baz insanlarin on-
lara iftira atmalarina sebep oldu. Kaynaklarimizda ¢ok agik bir sekilde bu iftiray1 atanlarin
miinafiklar oldugu zikredilmese de béyle bir séylentinin itk Olay: sirasinda oldugu gibi
miinafiklar tarafindan baslatilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. Yine ifk Olay1 sirasinda
oldugu gibi bazi Miisliimanlar da bu iftiraya alet olmus olabilirler.

Ozellikle Hz. Mériye’nin ibrahim’e hamile kaldigi siirecte bu iftiralarin yogunlastig:
diistiniilebilir. Clinkii Hz. Peygamber’in Hz. Hatice hari¢ diger hanimlarindan ¢cocugu ol-
manusti. Dolayisiyla bazi insanlar Hz. Peygamber’in ¢ocugu olsaydi diger hanimlarindan
da olurdu, seklinde bir diisiinceye kapilarak fbrahim’in babasinin, Siinni kaynaklarda
Me’blr ve Kipti, baz1 Sif kaynaklarda ise Clireyh olarak zikredilen kisi oldugunu iddia et-
meye baslamis olmalidirlar.

Siinni kaynaklara bakildiginda bu olayin pek ¢ok kaynakta aktarildigi goriilmektedir.
Yine bu rivayetler arasinda bazi kiigiik farklar olsa da anlatimlar biiyiik oranda birbirine
benzemektedir. Ustelik Miislim'in Cdmi‘u’s-sahil’i izerinden yaptigimiz isnad incelemesinde
de acikca goriildiigii tizere bu olay sika raviler tarafindan giintimiize ulagtirilmustur.

Uydurma olmadig agik bir sekilde goriilen bu olaydaki Hz. Peygamber’in tutumu da
su sekilde izah edilebilir: Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye verdigi emir, Hz. Siilleyman’in: “Co-
cugu ikiye béliin yarisini birine diger yarisini da Stekine verin.” hitkmiine benzemektedir.
Nasil ki Hz. Siileyman aslinda bu emri ¢ocugu ikiye bélmek niyetiyle vermeyip gercegin
ortaya ¢ikmast icin vermisse, Hz. Peygamber'in verdigi emirde gercegin ortaya ¢ikmasi
i¢indi. Nihayetinde tipki Hz. Stileyman’in kissasinda oldugu gibi bu emir, Me’blir'un 6ldi-
riilmesi ile sonuglanmamis gercegin ortaya ¢ikmasi ve dedikodularin son bulmast ile so-
nuglanmustir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in verdigi bu emrin kaynagini niibiivvete mah-
sus bir bilgi olarak degerlendirmek en uygun yorum olacaktir. Hz. Peygamber’in Chiliye
donemi de dahil, bir Smiir boyu sergiledigi adaletli tutumu bunun disinda bir ihtimali dii-
stinmeyi de miimkiin kilmamaktadir.

Sit kaynaklarina baktigimizda ise bir kisim $if kaynaklarinda bu olayin Stinni kay-
naklar ile benzer sekilde aktarildig1 gériilmektedir. Yine bu kaynaklarin bazilarinda Hz.
Peygamber hakkinda olumsuz bir kanaat olusma ihtimaline binaen Hz. Peygamber’in bu
olaydaki tavri izah edilmeye cahisilmaktadir.

Baz1 $if kaynaklarinda ise Hz. Mariye'ye iftira olay1 en-Ndr siiresi ile irtibatli olarak
aktarilmaktadir. Onlar Siinni kaynaklarin aksine en-Nir stiresinde masumiyeti ifade edi-
len kisinin Hz. Aise degil, Hz. Mariye oldugunu iddia etmektedirler. Hatta Hz. Méariye'ye
iftiray1 baglatan kisinin Hz. Aise oldugu seklinde bir iddialar1 da bulunmaktadir. Ancak
metin icerisinde isaret ettigimiz {izere Sii kaynaklardaki anlatimin pek ok agmazi bulun-
maktadir, Ustelik bazi Siflerin sahabilere karsi objektif bir bakis agilar1 olmadigi da orta-
dadir. Dolayistyla Hz. Mariye’ye atilan iftiranin Hz. Aise tarafindan baglatildig1 iddiasinin
mezhep taassubu ile uydurulmus bir rivayet oldugu agiktir.
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Abstract

Abu Ja'far al-Tahawi's (d. 321/933) Sharhu Mushkil al-Athar is the largest work in the mukhtalif al-
hadith (conflicting traditions) literature. In Sharh Ma‘ani al-Athar he dealt only with the contradic-
tory traditions regarding Islamic law, but in Sharh Mushkil al-Athar he focused not merely on Isla-
mic law or theology like Imam al-Shafi’i (d. 204/820) and Ibn Qutaiba (d. 276/889) before him, but
he also studied therein great number of Hadiths regarding several Islamic disciplines except ka-
lam. To him, the term mushkil denotes (1) the seemingly unclear message of hadiths, (2) the cont-
radiction in various interpretations of one and the same hadith and (3) the apparent conflict
between two hadiths. Although the hadith understanding of al-Tahawi has been researched from
different aspects, there is hardly any work in Turkish researches which particularly deals with
the Tahawi’s method in mushkil for the solution to the proplem concerning apparently contradic-
tory hadiths. Tahawt himself does not give any information about his method of treating mushkil
traditions. He considers the authentic hadith as a revelation from God. He was, therefore, of the
strong view that two authentic hadiths can in no way contradict each other as they are from
Allah. In order to explain the apparent contradictions in Hadiths Tahawi generally applies three
methods, jam¢, naskh and tarjih.

Jam* (=) method refers to modus operandi which consists of three dimensions. (1) jam¢ by looking at
contextual differences among contradictory traditions, (2) jam through semantic analysis of various
words occuring in the traditions, and (3) jam¢ by speculating analogy (comparison). In the first modus
operandi, Tahaw tries to resolve the apparent differences between two narrations by tracing differ-
ent contexts related to different time, place, and person due to which most people consider the two
traditions contradictory. According to Tahawi, by keeping in view the relevant contexts of the tra-
ditions, none can ever identify any contradiction in the Prophetic traditions. In the second modus
operandi, Tahwi analyzes all the possible meanings of the words occurring in the traditions so as to

Intihal Taramas:/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/ This paper was checked for plagiarism
Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢a-
lismalarm kaynakeada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been properly cited (Suayip Seven).

Gelig/Received: 03 Ocak/January 2021 | Kabul/Accepted: 15 Subat/Fabruary 2021 | Yayin/Published: 20 Mart/March 2021
Atif/Cite as: Suayip Seven, “Tahavi'nin Serhu Miiskilil-Asdr'inda ihtilafl Rivayetleri C6ziim Yéntemi = TahawT's Method of Re-
solving Contradictory Traditions in Sharh Mushkil al-Athdr”, Eskiyeni 43 (Mart/March 2021), 27-54. https://doi.org/ 10.37697/es-
kiyeni.852886

CCBY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial License

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



28 « Seven, Tahavi'nin Serhu Miiskili'l-Asdr'inda Thtilafh Rivayetleri 8ziim Yéntemi

find out common imports of the apparently controversial words. In the third modus operandi, Tahawi
tries to solve two narrations that seem to be mutually contradictory through analogy by taking into
consideration some generally accepted higher principle.

When Tahawi does not succeed in resolving disputes by applying three dimensions of the jam‘ modus
operandi, he applies the theory of abrogation (naskh). When Tahiwi cannot resolve the dispute be-
tween the contradictory narrations with the methods of jam‘ and naskh, he turns to the method of
preference (tarjih) where one narration out of two contradictory narrations is preferred to the other.
He completes this process with the analysis of the chain of narrators (sanad) in which he determines
the position of narrators as reliable or weak. The other principles Tahawi applies for preference are:
(1) superiority of transmitters, (2) compatibility of the reported text with the the Qur’an and the
highly authentic sunnah, (3) availability of addional information (ziyada) about the preferred narra-
tion, (4) preference of a more harmonious narration with analogy, (5) preference of the narration of
traditions reported by majority, and (6) preference of the traditions used by well-known Fugaha.

In the present article attempts will be made to identify the principles with concrete examples
Tahawi developed in his application of the three methods. For this purpose, the edition of Mushkil
edited by Shuayb al-Arnawit will be used.

Keywords

Hadith, at-Tahawi, Muhtalif al-Hadith, Contradictory Traditions, Reasons of Tarjih, Naskh,
Mushkil

Tahavi'nin Serhu Miiskilil-Asdr'mda ihtilafh Rivayetleri ¢oziim Yontemi

0z

Eb( Ca‘fer et-TahAvi'nin (6. 321/933) Serhu miiskili’l-dsar’, mubtelifu’l-hadis literatiiriinde yazil-
mis en kapsamli eserdir. O, ihtilafl fikhi rivayetleri degerlendirdigi Serhu me‘dni’l-dsdr'indan
sonra kaleme aldig1 bu eserinde selefleri imam es-$afi‘? (61. 204/820) ve ibn Kuteybe'nin (51.
276/889) aksine fikih ya da keldm gibi tek bir alana yogunlasmamus, keldm tartismalar1 disinda
kalan ¢ok farkli rivayetleri toplam bin iki bab baslig1 altinda konu takibi yapmadan incelemis-
tir. Tahavi'nin miiskil kavramu, rivayetlerdeki anlam kapaliliklari, bir rivayetin ihtilafh iki farkl
yorumu ve iki farkli rivayet arasindaki ihtilaf ve teAruzu kapsayan bir ¢ati kavrami niteliginde-
dir. Tahavi'nin hadisciligi farkli yonleriyle daha énce arastirilmis olsa da, onun Serhu mugkili'l-
asdr’indaki ihtilafli rivayetleri ¢6ziim yéntemi, Tiirk¢e ¢alismalarda miistakil olarak ele alinma-
mugtir, Tahavi, ihtilaflarin ¢éziimiinde takip ettigi metoda dair bir bilgi vermemistir. Buna rag-
men Miiskil’deki ¢oztimlemelerine bakildiginda onun bir takim genel prensipler takip ettigi an-
lasilmaktadir. O, iki rivayetin sahih olmasi durumunda normal sartlarda her birini farkl bir
baglama tasiyarak cem® etmenin miimkiin oldugu kanaatindedir. Nesh ve tercih metodlarini
cem‘in Sniine almak, Tahavi'ye gére cem* ile aralarindaki ihtilaf giderilebilecek iki rivayetten
birini nesh ya da tercih sebebiyle hiikiimsiiz sayma anlamina gelmektedir. Tahavi'nin hadisci-
ler arasinda yayginlik kazanmis olan cem¢, nesh ve tercih siralamasi, Hanefi usulciiler arasinda
hakim olan nesh, tercih ve cem® siralamasina uymaz.

Tahavi, ihtilafli rivayetlerin cem'i isleminde, baglam farkliliklarimin cem¢, semantik tahliller yoluyla
cem* ve kiyas yoluyla cem* seklinde ti¢ farkli yol takip etmistir. Baglam farkhiliklarimin cem“’nde o,
aralarinda ihtilaf tespit ettigi iki rivayeti oncelikle her birini ait olduklari baglamlara hamletmek su-
retiyle tevfik etmeye galisir. Tahavi'nin en sik kullandig1 bu metot genel itibari ile iki farkl baglam
6n gormektedir. Farkli zaman, mekan, sahus gibi unsurlarin yol actig iki baglam arasimdaki irtibat
saglayamayanlar Tahavi'ye gore Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda tenakuz oldugunu zannetmis-
lerdir. Oysaki Hz. Peygamber’in her ifadesi kendi baglaminda degerlendirildiginde aralarinda bir ce-
liski olmasi imkansizdir. O, rivayetler arasinda gériintisteki tedruzun kimi zaman bazi kelimelerin
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tam anlasilmamasindan kaynaklandigini ifade eder. Bunlar gidermenin yolu anlam farkliklarim se-
mantik tahlillerle agiklamadan gecer. Tahavi, birbirleriyle anlamca gelisen iki rivayeti, genel kabul
gormiis bir {ist prensibe kiyas yoluyla da ¢dzmeye calisir.

Tahavi, bu {i¢ cem® metodu ile uzlastiramadig ihtilaflar: ikinci adim olarak nesh metodu ile
gidermeye calisir. 0'nun cem, nesh ve tercih siralamasini her zaman sistematik olarak takip et-
medigi goriilmektedir. Tahvi, tearuzlu rivayetler arasindaki ihtilafi ¢cozmede cem® ve nesh me-
todlariyla ¢6ziime ulasamadiginda iki rivayetten birini digerine tercihe yonelir. O, bu isleme her
seyden 6nce ravi ve sened tahlilleri ile baslar. Senedinde ve ravisinde kusur tespit ettigi riva-
yetin aleyhinde tercihte bulunur. Tahavi, Miiskil'inde hadisleri naklederken ravilerin giivenilir
ve senedlerin muttasil olmasina bir hadisci hassasiyetinde dikkat etmistir. Onun ihtilafh riva-
yetlerin tercthinde esas aldig1 prensipler arasinda sunlari sayabiliriz: 1. Sened ve ravi 6zellikleri
bakimindan daha iistiin gérdiigii rivayeti tercih, 2. I¢erigini Kur’an ve Siinnet’e daha uyumlu
buldugu rivayeti tercih, 3. Ziyadeli rivayeti tercih, 4. Kiyas sonuglarina daha uyumlu rivayeti
tercih, 5. Cogunlugun rivayetini tercih ve 6. Fukahanin uyguladig rivayeti tercih. Tahavi, Miis-
kil'inde bu esaslara iligkin ¢ok sayida drnek vermistir. Bu makalede Miiskil'in Su‘ayb el-Arnaviit
tarafindan tahkik edilen on bes ciltlik baskisi esas alinmis ve Tahavi'nin bu {i¢ temel yontemi
hangi siklikta uyguladig1 sorusuna segilen drnek rivayetler gergevesinde cevap aranmustur.
Anahtar Kelimeler

Hadis, Tahavi, Muhtelifu’l-Hadis, Te4ruz, Tercih Sebepleri, Miiskil

Giris’

Eb{i Cafer et-Tahavi (61. 321/933), Serhu miiskilil-dsdr'inda “Allah Rastlii'niin (s.a.v.)
hadislerindeki anlagilmasi zor kisimlari agiklamayzi, onlardan hiikiimler ¢ikarmayi ve ha-
disler arasinda celiskiyi ortadan kaldirmay1” amag edinmistir." O, bu amacini eserine yaz-
dig1 kisa mukaddimesinde s6yle izah eder:

“Hassasiyet, emdnet ve hiisnii edd sahibi kisilerin makbul senedlerle Hz. Peygamber’den nak-
lettigii haberlere baktigimda ¢ogu insamun anlayamayacag rivayetler gérdiim. Kalbim bunlar tize-
rinde teemmiil etmeye, miiskilini giiciim nisbetinde agiklamaya, bunlardan hiikiimler istinbat et-
meye ve tutarsizliklar ortadan kaldirmaya meyletti.”

Tahavi, Serhu muskili’l-dsdr diye meshur olmus bu eserinde kendilerinde ya da bir bir-
leri ile mukayese edildiginde anlam sorunlari igeren rivayetleri toplam 1002 bab bashg:
altinda konu takibi yapmadan izah etmeye ¢alisir.’ Tahavi'nin son eserlerinden olan miis-
kil,* icerdigi fikht hiikiimler, ayet tefsirleri, sebebi niizlle dair rivayetler, sahabenin Kur’an

Tahavi'nin Miiskil'inde takip ettigi ihtilafli hadislerin ¢éziim yéntemine dair bir ¢alismanin gerekliligine dik-

katimi gekerek bu makalenin olusumuna katk: saglayan kiymetli Besir Eryarsoy Hocama tesekkiir ederim.

“lae sbatll s 5 oY1 e Ld Lo z el 9 el g dule il im ll gy ol Ko 0™, SUCayD el-Arnaviit'in Serhu miiskilil-dsdr'a

yazdig1 mukaddime i¢in bk. Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Serhu miiskilil-dsar, thk. Su‘ayb

el-Arnaviit (Beyrut: Miiessetii'r-Risle, 1415/1994), 1/105; Fuat Sezgin eseri, Beyanu muskil al-ahadit (atar) seklinde

isimlendiriyor. Bk. Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums (Leiden: Brill, 1967), 1/440.

2 Tahavi, Miiskil, 1/6.

*  Halid Muhammed er-Rabat, Miiskil'i fikih bablarina gére tertib etmis ve Tuhfetu'l-ahydr bi tertibi Serhi miiskilil-
dsdr ismiyle Riyad’da 1999 tarihinde nesretmistir.

*  Muhyiddin EbG Muhammed Abdilkadir b. Muhammed el-Kurast, el-Cevdhirul-Mudiyye fi Tabakdti'l-Hanefiyye,

thk. Abdiilfettdh Muhammed (Riyad: Hicr, 1413/1993), 1/276; Bunu Tahavi'nin miiskil'inde baz agiklamalar

tekrar etmemek i¢in Ahkdmu’l-Kur’dn ve Serhu me‘ani’l-dsdr gibi dnceden yazmis oldugu eserlere atiflarmdan

da anliyoruz. Bk. Tahavi, Miiskil, 7/175; 10/44.
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yorumlari ve garib kelimelerin semantik tahlilleri gibi Islami ilimlerin bir¢ok alanina hi-
tap etmektedir. Tahavi, Miiskilinde ibn Kuteybe'nin (6l. 276/889) Tevilu muhtelifil-
hadis’inin aksine Allah Tedld'run sifatlarina dair rivayetlere ve bunlara iliskin tartismalara
yer vermez. Buna ragmen ele alinan ortak hadisler ve bunlara getirilen bazi benzer yo-
rumlari sebebiyle Tah4vi'nin, Ibn Kuteybe'den etkilendigi sylenmistir.”

Tahavi miiskil kavramin, rivayetlerde anlasilmasi izah gerektiren konularin geneli
icin bir ¢at1 kavram olarak kullanir ve ihtilaf ile tenakuz arasinda teorik bir ayrima gitmez.
Tekil rivayetlerde Tahavi i¢in miiskil kelimesinin karsihigy, ilgili rivayette kasdedilen
méananin kapalilifidir. Ornegin, “insanlar, yiiz deve gibidir, iclerinde binmeye uygun bir
tane deve bulamazsin rivayetinde miiskil olan “¢L.a¥l L) kelimesinin biitiin insanlari
kapsayacak sekilde umum ifade etmesidir. Tahavi, bu miiskili, Arapca’da ‘Gm bir ibarenin
hds anlam tasiyabilecegini ve hadisteki insanlar ifadesinin sadece kendilerinden baska
kimseye yarar1 dokunmayan belli kisileri kapsadigini séyleyerek agiklar.” Bir rivayetin
mecaz igermesi de Tahavi igin miiskil kapsamina dahildir. O, rnegin, “kiyamet giinti gii-
nes ve ayin iki 6kiiz olarak diiriiliip cehenneme atilacagina” dair rivayette, yoriingesinde
yillarca dénen giines ve ay, yaslanmis ve yorulmus iki Skiize benzetilmis diyerek mecizl
anlama vurgu yapar.?

Tahavi, bunun yaninda iki ya da daha fazla rivayet arasindaki ihtilaflara da deginmis,
onlar1 gidermeye ¢alismustir. Biz bu makalede onun Miiskil'inde bir rivayetin iki farkl yo-
rumunda ya da iki rivayet arasinda ortaya gikan ihtilafi nasil giderdigi sorusuna sectigimiz
drnek rivayetler iizerinden cevap arayacagiz.’

Tahavi, rivayetlerdeki ihtilaflan gidermede takip ettigi ydnteme iliskin bir bilgi ver-
memistir. Tedruzlarin ¢ézlimiine dair yaptig1 yorumlar, ustil-i fikih’ta ve hadis ilimlerinde
zamanla gelistirilmis teAruz-tercih kaideleri baglaminda sistematik bir yapi arz etmez.”
Ornegin o, “denizin suyu temiz, Sliisii helaldir” rivayeti ile “suyun kenara attig1 baliklarin
yenip, su lizerine ¢ikmig dlii baliklarin yenmeyecegi” rivayeti arasindaki teruzu tartisir-
ken Hz. Peygamber’in birinci hadiste ifade edilen helal 6lii balikla, ikinci hadiste zikredilen
kenara atilan balig1 kasdetmis olabilecegini sGyler. Ancak, birinci hadisteki 4Gm hiitkmiin
ikinci rivayetle tahsis edildigi seklinde sistematik bir ¢ikarima gitmez." Bundan dolay:
Miiskil'deki tercih metodunu ustl-i fikih'in kaidelerine gore tasnif etmeye calisan Hasan
Abdulhamid, Miiskil’de buldugu drnekler ile esas aldig1 ustil-i fikih prensipleri arasinda her

°  Bahattin Akbas, Ebii Ca'fer Et-Tahdvi'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora tezi, 2008), 104; TahAvi'nin Miiskil'de ayrica eserinin amaci ve yapist itibari ile de ibn
Kuteybe'nin tevil'inden etkilendigi, savunulmustur: “The Mushkil al-athar corresponds in aims and structure to the
Tawil mukhtalif al-hadith of bn Kutayba [q.v.], which was clearly an influence”, Norman Calder, “al-Tahawi”, Encyc-
lopaedia of Islam (Erisim 13 Ekim 2020).

¢ Ebl Abdilldh Muhammed b. isma<l el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), Buhard, “Rikak”, 35 (No. 6498).

7 Tahavi, Miiskil, 4/106.

¢ Tahavi, Miiskil, 1/172.

Rivayetlerin degerlendirilmesinde farkli anlam (ihtilaf) ile karsit anlam (te‘4rud) ayrimina gidilmemistir.

19 Krs. Abdullatif Abdullah Aziz el-Berzendd, et-Te‘drud ve't-Tercih BeyneI-Edilleti’s-Ser‘iyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1413/1993),1/20 vd.

" Tahavi, Miiskil, 10/210.
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zaman birebir mutabakat saglayamamustir.'” Tahavi'nin Miiskil'inde ustil-i hadis kitapla-
rinda muhteliful-hadis ve el-hadisu’l-mudtarib kavramlari altinda ele alinan tercih sebeple-
rinden sadece senedin muttasil olmasi, ravinin sika ve fakih olmasi, tariki fazla olan ve
ziyade bilgi iceren rivayetlerin tercihi gibi genel ilkeleri bulmak miimkiindiir."” O, Miis-
kil'inde kendi déneminde tartismah hadisleri hadis ilmi kriterleri ve muteber fikhi uygu-
lamalar cercevesinde ¢ézmeyi amag edinmistir. lerleyen sayfalarda ele alinacagi iizere
Tahavi, tercihlerinde sened 6zellikleri yaninda, rivayetlerde Kur’an’a ve Siinnet’e uygun-
luk, kiyas ve fukahamn uygulamasina mutabakat gibi metin 6zelliklerini de dikkate almis-
tir. Tahavi'nin dzellikle Kur’an ve Siinnet ile birlikte ve fukahdul-emsdr diye niteledigi Hi-
caz, Basra, K{ife ve Misir gibi bolgelerdeki fikih otoritelerinin uygulamasi yéniinde tercih-
lerde bulunmasi Ebli YOsOfun siinnet-i ma‘riife kavram ile ortiismektedir.'* Burada
Tahavi'nin uzun yillar kendisinden ders aldig1 hanefi kadisi Ahmed b. Eb imran’in (51.
280/893), Eb(i Yls(if un dgrencisi Bisr b. el-Velid'den (5. 238/852) ders aldigini hatirlat-
mak gerekir. TahAvi'nin, hadis anlayisinda, Irdk Hanefi ekolii ile hocalari bn Ebi ‘imran
ve Bekkar b. Kuteybe (6. 270/883) lizerinden kurdugu yakin irtibati oldukga belirleyici
olmustur. Tahavi ayrica, Misir dogumlu ilk biiyiik Hanefi fakih olarak da bilinmektedir."
Tahawi, ihtilafli rivayetler i¢in kullandig teddd kavramu ile prensip itibariyle gorii-
niisteki bir teAruzu kasteder. Usulciilerin her iki rivayetin de delil olma 6zelligini yitire-
cegi (tesdkut) anlaminda hakiki teAruz durumunu o, daha ziyade teorik anlamda kabul et-
mektedir.'® Bir hadisci i¢in tevakkuf anlamina gelecek bu duruma dair Miiskil'inde sadece
bir 6rnege denk gelinmistir. Tahavi bir hadisin iki farkli yorumu arasindaki tearuzu ele
aldig1 bu drnekte, balig olmamus bir cocugun yetiskinlere imamlik yaptigindan bahseden
rivayetin, ilgili uygulamanin Hz. Peygamber tarafindan teyid edilmedigi ve bunun sadece
sahabenin sahsi uygulamas olabilecegi gerekgesiyle ne bunu kabul eden $ifiiler, ne de
reddeden Hanefiler lehine bir delil sayilabilecegini belirtmistir."” Ayrica Tahavi, tearuzlu

2" Hasan Abdulhamid Abdulhakim, “Menhecu’t-Tahdvi fi def'i’l-te‘drudi min hilal Serhi muskili'l-dsar (Mekke:
Ummii’l-Kura, Kiilliyetii's-Seri‘4 ve'd-Dirasati’-Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1422/2001), 149, 235.

13 Bk. Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, en-Nuket ‘ald Kitdbi Ibni’s-Saldh ve Nuketi'l-iraki, thk.
Mahir Ydsin el-Fahl (Riyad: Daru’l-Meyman, 2013), 571-603; Celaleddin es-Suy(ti, Tedribu'r-Ravi, thk.
Muhammed b. Abdillah es-Sibravi (Kahire: DAru’l-Hadis, 2010), 227-230; 467-478; Siimeyye Sehide Sagr,
Miitedriz Hadisler Arasindaki Tercih Sebepleri (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2019), 11-80.

4 Mehmet Ozsenel, Ebii Yiisufun Hadis Anlayist (istanbul: Klasik, 2011), 44, 45.

15 Nurit Tsafrir, “Abt Ja‘far al-Tahawi (d. 321/933)”, Islamic Legal Thought A Compendium of Muslim Jurists, ed. Ous-
sama Arabi, David S. Powers and Susan A. Spectorsky (Leiden: Brill, 2013), 125 vd.

16 Abdullah b. Ahmed ibn Kudime el-Makdisi, Ravdatu’n-ndzir ve ciinnetu’l-mundzir, thk. Abdulaziz A. es-

Sa4d (Riyad: b.y. 1399/1979), 1/372; Siikrii Ozen, “Tearuz”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansik-

lopedisi.org.tr/tearuz (15.12.2020); Ulrich Rebstock, EI* edisyonuna tercih (targih) maddesinin dahil

edilmesi gerektigi yoniindeki teklifinin basarisizlikla sonuglandigini belirtmektedir. Bk. Ulrich

Rebstock, Abwdgen als Entscheidungshilfe in den usul al-figh, Die Anfange der targth-Methode bei al-Gassas, Der

Islam 80, 111.

Tahavi, Miiskil, 10/124; Tahavi, her yoniiyle esit iki tearuzlu rivayetin hiikiimlerinin kalkacagini, birini birakip

digeri lehine hiikiim verilemeyecegini, ilgili konuda sanki hi¢ hadis yokmus gibi davramlacagim ifade eder.

Bk. Tahavi, Miiskil, 10/107 vd.
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rivayetlerde her iki rivayetin de nisih ve menstih olma ihtimalinin esit sayilmas: duru-
munda her iki rivayetin hitkmiiniin de kalkacagini, bunlarin yerine kiyasa bagvurulaca-
gini soyler."

TahAvi'nin ihtilafli rivayetlerin ¢éziimiinde genel itibariyle cem®, nesh ve tercih sira-
lamasini takip ettigi goriilmektedir. Biz de bu siralamay: calismamiza esas alacagiz. O, iki
rivayetin sahih olmasi durumunda normal sartlarda her birini farkl bir baglama tasiyarak
cem® etmenin miimkiin oldugu genel prensibinden hareket eder. Nesh ve tercth metodla-
rini cem’in Sniine almak, Tahavi'ye gore cem* ile aralarindaki ihtilaf giderilebilecek iki ri-
vayetten birini nesh ya da tercth sebebiyle hiikiimsiiz sayma anlamina gelmektedir. Bu géz-
lemimizi, onun Miiskil'de ele aldig1 teAruzlu rivayetler arasinda 127’sinde cem¢, 54’de nesh
ve 28'inde tercth metodunu takip etmis olmasi da desteklemektedir.' Tahavi'nin hadisci-
ler arasinda yayginlik kazanmus olan cem¢, nesh ve tercth siralamasi,”® Hanefi usulciiler ara-
sinda hakim olan nesh, tercth ve cem® siralamasina uymaz.” Buna ragmen Tahavi, ibn Ab-
dilber’in (61. 463/1071) ifadesiyle, “biitiin mezheplerin dlimi, Kife ekoliiniin tabisi” olarak ta-
ninmustir.”? Rivayetlere yaptigi tevilleri kiyas sonuglari ile desteklemesini ve tedruzlu riva-
yetler arasinda fukahanin fetvasina bakip bunlarin arasindan daha ¢ok Eb(i Hanife ya da
onun dgrencilerinin fetvasina mutabik olan rivayet lehinde tercihte bulunmasini onun Kiife
ekoliine yakinliginin bariz vasiflar1 arasinda saymak miimkiindiir. Mamafih o, fukahdu’l-
emsdr'in® fetvalar karsisinda tarafsiz olmaya gayret gostermis, yeri geldiginde Hanefilerin
gorisii karsisinda goriis beyan etmekten geri durmamustir.

1. thtilafli Rivayetleri Cem® Yéntemiyle Uzlagtirma

Tahavi'nin ihtilafh rivayetler arasindaki sorunu ilk 6nce cem® metodunu uygulaya-
rak gidermeye calistigim ve cem® metodunu ¢ok ikna edici bulmamasi durumunda nesh'’i
degerlendirdigini onun nazar hadislerine iliskin yorumlarinda gériiyoruz. Bunlardan bir
kisim rivayetlerde Hz. Peygamber, Sehl b. Huneyfe kendisine nazari degen Amir b.
Rebi‘a’min abdest suyu ile yikanmasim tavsiye ederken, diger rivayetlerde Hz. Peygamber,
Sehl i¢in sadece dua etmis ve yikanmasini tavsiye etmemistir. Tahavi bu rivayetler ara-
sindaki ihtilafin ilk ihtimal olarak cem® edilebilecegini diisiinmektedir. Buna gére Sehl iki

8 Tahawi, Miiskil, 10/141.

¥ Hasan Abdulhamid, Menhecu’t-Tahavi, 132.

% Eb{l Zekeriyya Muhyiddin Yahy4 b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, thk. Muhammed ‘Usmén el-Haset
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, 1405/1985), 90.

21 Bk. Muhammed b. Muhammed Ibn Emiru’l-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir ff Imi’l-Usl, ngr. Daru’l-Fikr (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1417/1996), 3/4; Zafer Ahmed et-TehAnevi, Kavaid fi uliimi’l-hadis, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Riyad: Mek-
tebu’l-Matb{iati’l-islamiyye, 1404/1984), 288; Hasan Abdulhamid, Menhecu’t-Tahavi, 107; Hanefilerin nesh'’i 6nce-
leyen bu sistemi kendileri de Hanefi olan Leknevi (8. 1304/1886) ve ismail Liitfi Cakan tarafindan elestirilmistir.
Leknevi ve Cakan'in goriisleri icin bk. smail Liitfi Gakan, Hadislerde Griilen thtilaflar ve Géziim Yollan (istanbul: M.U.
{lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2018), 180 vd; Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, Niizhetu'n-nazar fi
tavdihi nuhbetil-fiker, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili (Riyad: y.y. 1422/2001), 97.

2 Kurasi, el-Cevahiru-Mudiyye, 1/276 vd.
islam Diinyasinin ilk ilim merkezleri anlamindaki “emsar” ve bu sehirlere nisbetle anilan fukahi icin kullani-

lan “fukahdwl-emsar” kavramlarmmn hadis ilminin hicri ilk iki ytizyildaki gelisi baglaminda degerlendirmesi

icin bk. Halit Ozkan, Hicr Ik Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri (istanbul:

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 11-17.
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defa nazara maruz kalmis olabilir; Hz. Peygamber ona ilk nazarda yikanmasi tavsiye
ederken, ikincisinde sadece dua etmistir. Tahavi ikinci ihtimal olarak nazara karsi Hz. Pey-
gamber’in ilk 6nce yikanmay1 emrettigini, daha sonra bu hiikmii nesh ettigini sdyler.”
Tahavinesh ihtimalini daha giclii bulur ve Hz. Peygamber’in mu‘avvizeteyn sureleri nazil
olduktan sonra nazar i¢in yikanilmasi hitkmiinii biraktigim ve nazar ve benzeri durumlar
i¢in bu iki stireyi ve ilave dualari (rukye) okudugunu ifade eder.” Tah&vi'nin nesh’i burada
ikinci ihtimal olarak degerlendirmesi, onun cem* islemini nesh’e éncelemesini géstermesi
bakimindan énemlidir.

Tahavi'ye gore sahih hadislerin arasinda gercek anlamda bir geliskinin olmasi mtiim-
kiin degildir. Zira kaynagi vahy1 bilgi olan hadisler arasinda celiskiden bahsetmek, vahyin
yapisina aykiridir. Tahavi bu goriisiinii su ciimlelerle ifade eder:

“Hz. Peygamber’in immetine hitabini, akil sahiplerinin iyi anlamasi gerekir. Hz.
Peygamber’in {immetine hitabi onlara dinin simirlarini, uygulamalar: gereken edep
kurallarin: ve tatbik etmeleri gereken hitkiimleri gstermeye ydneliktir. Akil sahibi
kisinin Hz. Peygamber’in bu konulardaki ifadelerinde ¢eliski olmayacagini bilmesi ge-
rekir. Hz. Peygamber’in bir manay ifade ederken kullandigi lafizlar, daha énce ayni
tiirden bir anlami ifade ederken kullandig lafizlarla farklilik arz edebilir. Kalbine bu
iki anlamin birbirine zit oldugu ya da gelistigi fikri diisen herkes arastirdiginda, zan-
nettiklerinin aksine, bir ¢eliski olmadigini tespit edecektir. Bu ¢eliskiyi bazilarinin ¢6-
zememesi, onlarin ilimlerinin eksikligiyle alakalidir. Bazilarinin anlamlar arasinda
sorunu giderememesi, rivayetler arasinda hakikaten ¢eliski oldugu anlamina gelmez.
Ciinkii Hz. Peygamber’in ifadelerinde geliski olmasi Allah Tedla’nin su ayetine® ayki-
ridir: ‘Eger o, Allah’tan baskas! tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok
celiski bulurlardi.”*

Tahavi, sahih hadisler ile Kur’an arasinda vahy? bilgi olmalar itibari ile ayrim yap-
mamaktadir. O, sahih hadisler arasinda celiski olmayacagini bazilarina hitaben soyle ifade
eder: “Bazilar1 Allah Ras@ili'niin hadislerinde zitliklar olacagini tevehhiim ediyor. Allah
Teil4, Hz. Peygamber’i ‘o, hevasindan konusmaz, bu, ancak vahyedilmis bir vahiydir. Bunu ona
gic ve kuvvet sahibi olan dgretmistir’ ayetleriyle® vasiflandirmisken, bu nasil miimkiin
olur?”

Stinnet-sahih hadis eslestirmesi ve bunlarin vahy bilgi oldugu diisiincesi Tahav?’yi,
iki sahih rivayet arasinda gergek bir geliskinin olamayacagina ve aralarindaki muhtemel
ihtilaflarin her seyden dnce cem*yolu ile ¢oziilecegi kanaatine sevk etmistir. Tahavi, bun-
dan dolay: biitiin enerjisini teAruz eden iki rivayeti hitap ettikleri zaman, mekan, sahis ve
anlam farkhliklarini dikkate alarak iki farkli baglama hamletmektedir. Ona gére, baglam
farkliliklar1 uzlastirildiginda (cem ve tevfik) tedruz ortadan kalkacaktir. Bagka bir ifadeyle

2 Tahavi, Miiskil, 7/340.

% Tahavi, Miiskil, 7/340.

2 en-Nisa 4/82.

77 Tahavi, Miiskil, 1/159.

% en-Necm, 53/3-5.

»  Tahavi, Miiskil, 4/10; 9/408.
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cem‘iglemi ihtilafli hadisleri ait olduklar1 yere koymay1 gerektirir.*® Tahavi'nin cem‘ meto-
duna dair verecegimiz drnekleri baglam farklhiliklarinin cem¢, semantik tahlil yoluyla cem¢
ve kiyas yoluyla cem® olmak tizere ti¢ alt baglikta degerlendirecegiz.

1.1. Baglam Farkliliklarimn Cem'

Tahaviaralarinda ihtilaf tespit ettigi iki rivayeti 6ncelikle her birini ait olduklar1 bag-
lamlara hamletmek suretiyle tevfik etmeye calisir. Tevcih ya da haml diye de isimlendiril-
mis Tahavi'nin en sik kullandig1 bu metot genel itibari ile iki farkl baglami 6n gérmekte-
dir. Bati dillerinde aspect (lat. aspectus: yiiz, vecih, bakis ve bakis agis1) kelimesi ile bilinen
bir durum ya da haberin degerlendirilmesinde onun farkli yonlerini dikkate alma anla-
mindaki tevcih islemini biz en genel anlamda baglam farkliliklarinin cem¢ seklinde ele ala-
cagiz. Farkli zaman, mekan, sahis gibi unsurlarin yol actig iki baglam arasindaki irtibati
saglayamayanlar Tahavi'ye gore Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda tenakuz oldugunu
zannetmislerdir. Oysaki Hz. Peygamber’in her ifadesi kendi baglaminda degerlendirildi-
ginde aralarinda bir geliski olmas1 imkansizdir. Tahavi'nin bu diisiincesini su rivayetlerin
degerlendirmesinde gérmekteyiz.

Eb{ Hiireyre, Hz. Peygamber’in duasiyla onun karsisinda actig1 biirdesini toplar ve
sonra gogsiine bastirir. Ebli Hiireyre, bu olaydan sonra Hz. Peygamber’in hicbir hadisini
unutmadigim haber verir.** Ancak bu haber Eb{i Hiireyre'nin bir dénem rivayet ettigi,
hastaliklarda “bulagicilik yoktur” hadisini sonra unutmus olabilecegine dair haberlerle
celismektedir.”” Bu rivayetleri senedleri ile birlikte nakleden Tahavi, ilk 6nce Ebl Hu-
reyre’nin unuttugundan bahseden rivayetlerin, Hz. Peygamber’in onun i¢in yaptig1 dua-
sindan dnce olabilecegini soyler. Tahavi daha sonra Eb{i Hiireyre’den bu rivayeti Said b.
Miiseyyeb’den baskasi nakletmis mi diye arastirir ve A‘rec’in (61. 117/735) rivayetini tespit
eder. Arec’in rivayetine gére Eb{i Hlireyre’nin unutmamasi, sadece onun biirdesini Hz.
Peygamber’in niinde actig1 zaman ve Hz, Peygamber’in o esnadaki s6zleri icin gecerlidir.
Tahavi, rivayet farkliliklarinda ibn Miiseyyeb’in aleyhine, Arec lehine karar verirken bir
akil ylirlitme yapmaktadir. O, bunun i¢in Eb(i Hiireyre’nin “Abdullah b. ‘Amr’in kendisin-
den daha fazla hadis bildigi, ¢iinkii Abdullah b. ‘Amr'm hadisleri ezberledigi ve yazdigs,
ancak kendisinin sadece ezberledigi”™ seklindeki rivayeti esas alir ve “hadislerin taham-
miiliinde ezber ve yazmarun birlikte yapilmasi, hadisi sadece ezberlemeden daha mesak-
katlidir” tespitinde bulunur. Bu durumda sayet Eb{i Hiireyre duydugu hadisleri unutma-
mis olsa onun bu kolaylik sebebiyle toplamda hadisi Abdullah b. Amr'in hadisinden daha
fazla olmasi gerekirdi. Ancak durum Tahavi’ye gore aksini gdstermektedir. Tahavi, Abdul-
lah b. Amr’'in hadislerinin Eb(i Hiireyre’nin hadislerinden daha fazla oldugunu sGyleyerek,
Arec’in rivayeti lehine karar verir.** Tahavi, bu degerlendirmesinde Eb{i Hiireyre nin en
fazla hadis rivayet eden sahibi oldugu gercegine muhalif diigmiistiir.

30 ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve Coziim Yollart, 194.

31 Bubérd, “ilm”, 42 (No. 119).

32 Eb{ Hatim Muhammed b. Hibban, el-Thsan fi takribi Sahth ibn Hibban, tertib eden Alaaddin Alt Balban, thk. Su‘ayb
el-Arnaviit (Beyrut: Riséle, 1408/1988), 13/482 (No. 6115).

% Bubérd, “ilm”, 39 (No. 113).

3% Tahavi, Miiskil, 4/356 vd.
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Anlamca birbirleri ile ¢elisen iki hadis arasim, onlar farkli baglamlara hamletmek
suretiyle yapilan birlestirme/cem® metodunu Tahavi’nin duran hayvanmn sirtinda hutbe
vermeyi yasaklayan hadislerle, Hz. Peygamber’in veda hutbesinde hayvamin sirtinda
hutbe verdiginden bahseden hadisler arasini tevfik etmesinde de gériiyoruz. Buna gore
hayvamin tizerinde hutbe irad etme yasag1 buna iliskin bir zaruret olmadig1 durumla ala-
kalidur. ikinci rivayet ise kalabaliklara sesini daha iyi duyurma ihtiyacina yonelik zaruri
bir durum i¢in gegerlidir.” Tahavi, aym sekilde Hz. Peygamber’in “6niinden ye” tavsiye-
sini, bir tabaktan bir¢ok kisinin yedigi durumla, “Hz. Peygamber’in tabagin icini ekmegi
ile styirmasindan” bahseden rivayetleri ise, bir tabaktan sadece bir kisinin yemesi durumu
ile agiklar.*

Tahavi, rivayetler arasi tevfikte Hz. Aise’nin istidrakine de bagvurur. O, “ugursuz-
luk kadinda, atta ve evdedir”™” rivayetini belli sayida sahabeden nakleder ve Hz. Aise'nin
bu rivayete itiraz ettigini soyler. Buna gére Hz. Peygamber bu ifadeyle sadece cahiliye ehli
insanlarinin boyle diistindiigiinii séylemis ve kendisi bu kanaatte olmamistir. Tahavi, Hz.
Aise’'nin bu ilavesini diger sahabilerin kagirmus olabilecegini ve bu konuda Hz. Aige’nin
hifzina giivenmenin daha dogru olacagim sdyler. Tahavi bu goriistinii ugursuzluk ve kus-
larin ugus y6niine bakarak isleri tayin etmeyi (et-tiyaratu) yasaklayan diger hadislerle de
desteklemektedir.”® 0, “veled-i zina, ligiin en serlisidir”™** hadisini agiklarken de yine Hz.
Aise’nin istidrakine bagvurur ve Hz. Peygamber’in bu ifadeyi kendi dsnemindeki belli bir
veled-i zinaya yonelik sGyledigini, bu ifadenin biitlin veled-i zina olanlari kapsamadigini
belirtir.*

Tahavi'nin cem‘ metodunu Hz. Ali'nin ikindi namazini kilmas igin batan giinesin ye-
niden geri déndiiriildiigiinden bahseden reddu’s-sems hadisine kars: tutumunda da gorii-
yoruz. Tahavi bu rivayetin ravilerini teker teker inceledikten sonra hadisin sthhatine ka-
rar verir. Ancak bu rivayet sahih kabul ettigi baska bir rivayetle celismektedir. tkinci riva-
yette Hz. Peygamber, oglu Ibrahim’in vefatina denk gelen giines tutulmasiny, bu vefat se-
bebine baglayan Eb{i Hiireyre’ye “Y{isa harig giines hi¢ bir insan sebebiyle tutulmamustir.”
demektedir. Tahawvi iki sahih rivayetin arasindaki ihtilafi “giines tutulmasi rivayetinde s6z
konusu olan giinesin batmasinin engellenmesi iken, reddii’s-sems hadisinde batan giine-
sin yeniden getirilmesi s6z konusudur ve dolayst ile ikisi arasinda bir tedruz yoktur” de-
gerlendirmesini yapar.* Bu ikinci rivayetin “Y{is4 b. N{in harig, giines hi¢ kimse icin geri
dondiiriilmedi” tarikini ise Tahavi, “bu Hz. Peygamber’in zamaninda giinesin geri dond-
riilmeyecegi anlamina gelmez” seklinde tevil eder.”” Tah&vi'nin sonraki yiizyillarda

% Tahavi, Miiskil, 1/35.

% Tahavi, Miiskil, 1/151.

7 Buhéri, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 47 (No. 2858).

3 Tahavi, Miiskil, 2/252.

»  Eb{i David, “itk”, 12 (No. 3963).

Tahavi, Miiskil, 2/366; ,, Tahavi, bu ve “veled-i zina cennete giremez” rivayetlerinde ifade edilen veled-i
zina'mn ‘zinay ilerde aliskanlik haline getirecek bir kimse’ olarak da yorumlanabilecegini belirtir. Bk. Tahavi,
Miiskil, 2/375.

4 Tahavi, Miiskil, 3/96.

2 Tahavi, Miiskil, 3/96.
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fbnu'l-Cevzi tarafindan “hi¢ siiphesiz uydurma bir rivayettir” seklinde reddedilen®
reddii’'s-sems rivayetini gegerli saymasinin sebebi, rivayetin senedinin kendince sahih ol-
masi yaninda onun bunu Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak teorik anlamda inkar edi-
lemez gérmesinde yatmaktadir.* O, bu goriisiinii glinesin benzer sekilde diger Peygam-
berler i¢in de geri dondiiriildiigiine dair rivayetlerle destekler. Tahavi’ye gére reddii’s-
sems, Peygamberligin en degerli alametlerindendir ve her ilim ehlinin bu hadisi ¢ok iyi
bilmesi gerekir.”

Tahavi, “Kisradan baska Kisra olmayacak, Kayser’den baska Kayser olmayacak™* ri-
vayeti ile Bizanslilar'in kendi yasadig1 dsnemde halen hiikiimran olmasi gergegi arasinda
bir zitlik miilahaza eder ve ¢ziimii rivayette gecen Kisra ile Kayser’in durumlarinin farkl
baglamlarda degerlendirmesinde bulur. Tahavi rivayetin tevili i¢in 6nce hocalarina bas-
vurur. Hocalarindan isma<l b. Yahy4 el-Miizent (61. 264/877), imam es-Safii’nin bu hadisi
Sam'in fethi ile Kayser kalmayacak, Irak’in fethi ile Kisra kalmayacak seklinde tevil ettigini
aktarir. imam $afi?'ye gore hadis, Sam’daki Kayser hiikiimranligindan ve Irak’taki Kisra
hiikiimranligindan bahseder ve Irak disinda hala devam eden Rum hakimiyeti hadisin an-
lamyla gelismez.*” Tahavi, bu tevili ¢ok ikna edici bulmarms olacak ki, bu defa Misir'in
biiyiik hanefi alimi ve hocas1 Ahmed b. Ebi imran’a (51. 280/893) bagvurur. Ahmed b. Ebi
‘Imran, Kisra’nin hakimiyetinin mutlak anlamda yok oldugunu ve kiyamete kadar tekrar
gelmeyecegini, Kayser'in ise hikimiyetinin hila devam ettigini ancak kiyametten kisa bir
zaman 6nce hakimiyetinin kaldirlacagini ve kiyamete kadar bir daha tekrar gelmeyece-
gini sdyler. Tahavi, hocasimin bu tevilini “Rumlar ¢ikartilmadan kiyamet kopmaz” rivayeti
ile destekler. Tahav'ye gore s6z konusu rivayette Kisra ile Kayser’in hitkiimranliklarinin
ayni zamanda degil, farkli zamanlarda yok olacagi kastedilmistir. Kisra'nin hitkkiimranlig-
nin daha énce yok olmasi, onun Hz. Peygamber’in génderdigi islam’a davet mektubunu
yirtmasiyla, Kayser'in hitkkmiiniin tehir edilmesi ise Hz. Peygamber’e iltifat etmis olmasi
ile alakalidir. Tahavi, bu yorumu imam es-Safi’nin yorumundan daha ikna edici bulur.
Giinkii ilk yoruma gore Kayser'in hiikiimranlig, sadece Irak’la simrlandirilmistir, Irak di-
sindaki Kayser hiikiimranlig1 degerlendirme dis1 birakilnustir.*® Tahavi, Kayser’in hiikiim-
ranliginin sonraki zamanlarda yok olacagi yorumunu, o dsnemde Rumlarin baskenti olan
“Istanbul’'un fethinin kiyamet 6ncesi gerceklesecegi” rivayetleri ile desteklemis olsa da,*
asil sebep Tahavinin yasadigi dénemde Bizanshlar'in hala ayakta olmasidir. Bu somut
gercek karsisinda Kayser'in hiikiimranliginin yok olus zamar ile Kisra'nin yok olus za-
mani arasinda ayirim yapilmis ve Kayser’in durumu ilgili rivayetlerin destegiyle kiyamet

4 Eb{i'l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevz, Kitdbul-Mevdiat, thk. Abdurrahman Muhammed ‘Usman (Medine: el-
Mektebetii'l-Selefiyye, 1386/1966), 1/356.

4 Tahavi, Miiskil, 3/96.

5 Tahavi, Miiskil, 3/97.

4 Tahavi, Miiskil, 1/444; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: Risale, 1421/2001), 12/449
(No. 7478).

47 Tahavi, Miiskil, 1/446.

48 Tahavi, Miiskil, 1/449.

" Tahévi, Miiskil, 1/450; Hadis i¢in bk.; Ebirl-Hiiseyn Mislim b. el-Haccc, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbak? (Beyrut: thyAu't-Turasi'l-Arabi, ts.), “Fiten ve Esratu’s-Sa‘ati”, 12 (No. 2900).
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ncesi ileri bir zamana havale edilmistir. Ayrica Tahavi, hadiste gegen “o ikisinin hazine-
leri Allah yolunda infak edilecektir” ifadesinin Kisra i¢in gerceklestigini ancak Kayser i¢in
heniiz gergeklesmedigini sGyler ve ekler: “Rastilullah’in s6zii, Allah’tan gelmektedir ve Al-
lah vadine muhalefet etmez.

1.2. Semantik Tahliller Yoluyla Cem¢

Tahavi, rivayetler arasinda goriintisteki teAruzun kimi zaman bazi kelimelerin tam
anlagilmamasindan kaynaklandigini ifade eder. Bunlari gidermenin yolu kelimelerin ger-
cek anlamlarini bulmaktan geger. Tahavi'nin bu filolojik tahliller i¢in esas aldig1 kaynaklar
arasinda hocasi Ali b. Abdulaziz vasitasiyla icazet yoluyla iktibas ettigi Eb( Ubeyd'’in (81.
224/838) Garibul-hadis’i,”* Ebli Ubeyde’nin (8l. 209/824) Mecdzu'l-Kur’dn’1 ile Ferra’mn (3.
207/822) Me‘anu’l-Kur’an’1 dikkat cekmektedir.

Tahavi, namazda Fatiha’nin okunmasimn farz olup olmadigina dair rivayetlerin de-
gerlendirmesinde “hiddc” kelimesinin semantik tahlilinden hareket eder. Buna gére
“icinde timmii’l-Kur’dn okunmayan her namaz hidac’dir™* rivayetinde gegen hiddc keli-
mesi yaratihginda ya da anne karninda kalma siiresinde noksani olan anlamina gelmekte-
dir. Hiddc'in noksan olma anlamindan, namazda Fatiha’y1 okumamak namaz eksik kilar,
ancak gecersiz kilmaz hitkmiinii ¢ikarir. Tahavi bu goriisiinii rilkuda imama yetisen bir
kisinin Fatiha'y1 okumadig1 halde o rekati kilmus sayilacagi genel kabulii ile de destekler.
“Bu durumda Fatiha’siz rekat zorunluluk dolayisiyla okunmamistir”, seklindeki itiraza
soyle cevap verir: “Zorunluluk bir farzi iskat etmez, kisi riik(ida imama yetisse de kisa da
olsa farz olan kiyami yapmas: sart kosulmustur, Bu durumda Fatiha’nin da okunmasi sart
olmasi gerekirken, sart sayilmarms olmasi Fatiha’siz namazin yok sayilamayacagini gés-
terir.” Tahavi, Fatiha'min namazda farz olmadigini Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda
Hz. Eb{l Bekr’'in kildirdigi namaza ancak Hz. Eb( Bekr’in kiraatini tamamladiktan sonra
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katildigin bildiren rivayetle de destekler.*® Tahavi'nin, bu baglamda “hidac” kelimesinin
yer almadig1 “Fatiha okumayarin namazi yoktur”* seklindeki daha sarih rivayetlere yer
vermemesi dikkat gekicidir.

Tahavi'nin Miiskil' de rivayetler hakkinda yaptig1 agiklamalars, farazi bir kisinin “fe in
kale kdilun” seklindeki muhalif sorularina cevaplar tarzindadir.”® Mescid-i Haram ile Mes-
cid-i Aksa arasindaki kirk senelik bir zaman farkindan tam olarak ne kastedildigine y6ne-
lik agiklamasi da béylesi bir muhalif soruya cevap niteligindedir. Buna gére Hz. Peygam-
ber, Eb{l Zerr’in, ilk mescid olan “mescid-i haram” ile daha sonra kurulan “mescid-i aksa”
arasinda ne kadar zaman farki oldugu sorusuna “kirk sene” cevabini vermistir.*® Tahavi

5 Tahavi, Miiskil, 1/449.

51 Tahavi, Miiskil, 9/83.

2 Muslim, “Salat”, 11 (No. 395).

5 Tahavi, Miiskil, 3/133; hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/356, ibn Mace, Eb{i Abdillsh Muhammed b.
Mace, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaviit ( Beyrut: Daru'r-Risale’l-Alemiyye, 1430/2009), “IkAmetu’s-Salati ve’s-
Siinneti Ftha”(No. 1235).

% Bubari, ,,EzAn“, 95 (No. 756).

5 Tahavi, Miiskil, 2/168.

% Buhéri, “Ehadisu’l-Enbiya”, 11 (No. 3366), Miislim, “el-MesAcid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 1 (No. 520); Tahavi, Miiskil,
1/109.
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bu rivayete su sekilde itiraz edildigini nakleder: “Mescid-i Haram’in banisi Hz. fbrahim,
Mescid-i Aks&’nin banileri ise Hz. Davud ve oglu Hz. Siileyman’dir. Hz. fbrahim ile Hz. Da-
vud ve Hz. Siileyman arasinda (kirk sene degil) yiiz yillar vardir. “ Tah4vi, bu soruya ha-
diste gegen kelimenin “x.»s” oldugu ve bunun ilk defa insa edilmeye delalet ettigi seklinde
cevap verir. Hz. Davud ve Hz. Stileyman ise Mescid-i Aksd'nin sddece bénileridir, yani daha
dnce insa edilmis mescidi onlar tekrar insa etmislerdir. Buna gre Hz. ibrahim ile Mescid-
i Aks@’y1 ilk defa insa edenler arasinda kirk yillik zaman farki olmasi kabul edilebilir bir
durumdur ve hadiste bir celiski yoktur.”” Tahavi, bu cevabinin ardindan hadislerin yo-
rumlanmasinda takip edilmesi gereken Hz. Ali’ye nispet ettigi genel bir prensibe dikkat
ceker: “Size Rastlullah’tan bir hadis nakledildiginde, onu en kolay, takvaya ve hidayete en
uygun anlamiyla yorumlaym.”®

Tahavi, “Kur'an’la teganni yapmayan bizden degildir”,* rivayetinin anlami hak-
kinda iki farkh goriis oldugunu belirtir. Bunlardan ilkine gére rivayet “kim Kur’an'i sesini
glizellestirerek okumazsa bizden degildir” anlamina, digerine gére ise “kim kendini sa-
dece Kur’an’a adayip baska seylerden uzak durmazsa bizden degildir” anlamina gelmek-
tedir.*® Tahavi konuyla alakali destekleyici rivayetleri serdettikten sonra bu iki goriisten
hangisinin daha isabetli oldugunu miizakereye baslar. Rivayetteki “bizden degildir” ifa-
desinin, bir yerme-kinama anlami tasidigina, oysaki Kur’an’i sesi giizel olmadigl icin giizel
sesle okuyamayanlarin zemmedilemeyecegine isaret ederek ikinci anlamin daha dogru
oldugunu belirtir.”*

1.3. Kiyas Yoluyla Cem¢

Tahavi, birbirleriyle anlamca gelisen iki rivayeti, kimi zaman genel kabul gérmiis bir
list prensibe kiyas yaparak ¢ézmeye calisir. O, kiyast hem cem® hem de tercth metodunda
uygular. Asagidaki 6rneklerde Tahavi'nin kiyas yaparak tedruzlu iki rivayet arasini nasil
tevfik/cem ettigi goriilmektedir.

Rivayetlerde Hz. Peygamber'in, akrep ve benzeri zehirli hayvanlarin sokmasina
kars1 ashabina dua 6grettigi nakledilmekte ve bunlarin bir kisminda bu duay1 okuyanin
o geceden sabaha kadar korunmus olacag: belirtilirken,” diger bir kisminda bu duay:
okuyan yolcularin, bulundugu yeri terk edip tekrar yoluna ¢ikana kadar korunacagi bil-
dirilmektedir.” Buna gore duanin koruma siiresi mukim olan kimse igin sabaha kadar
siirerken, yolcu i¢in onun geceledigi yerden tekrar yoluna ¢ikacagi zamana kadar uzun
tutulmustur. Tahavi bu rivayetlerde bir ¢eliski olmadigini, yolcunun namaz ile muki-
min namazi arasindaki farka kiyas yaparak aciklar. Yolcu, nasil mukimin namaz ve

*7 Tahavi, Miiskil, 1/110.
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5 Buhari, “Tevhid”, 44 (No. 7527).

¢ Tahavi, Miiskil, 3/349

®1 Tahavi, Miiskil, 3/353.

62 Muhammed b. T4 b. Sevre et-Tirmiz, Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Darwl-Garbi'l-islamd, 1998),
“el-isti‘aze”, 1 (No. 3604).

¢ Eb{l Bekr Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-Azimi (Beyrut: el-Mekte-
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orucu karsisinda bir takim kolaylastirmalara sahipse, Hz. Peygamber’in yolcu i¢in bu
duarin daha uzun stire gegerli olacagim séylemesi, yolcuya verilmis benzer kolaylas-
tirma olarak gériilmesi gerekir.*

Tahavi'nin belli konularda hanefilerin goriisiine uygun rivayeti 6nceledigini onun
“baski altinda bosama ve kole azad etmek yoktur”®®
ruz. Tahavi, bu rivayeti Buhari'nin Tdrih'inden ayn ifadelerle nakleder ve rivayeti senedi
bakimindan makbul goriir. Kelime anlamu itibari ile esini bosamaya ya da kolesini azad
etmeye zorlanan bir kiginin bogamasinin ve azadinin gecerli olmadigi seklinde anlagilmig
bu rivayeti Tahavi sdyle yorumlamaktadir. “Zorlama ile kdlesini azad edenler, Allah
Teéla'nin istemedigi sekilde kéle azad edenlerle bir tutulmayacaklardir. Zorlama ile esle-
rini bosayanlar, eslerini hayizli olduklar dénemde ya da bir defada tig talakla esini bosa-
yanlarin giinahina ugramayacaklardir.”®

Tahavi, her ne kadar bu yorum 6ncesi rivayet hakkinda derin teemmiilde bulundu-
gunu ve vardigl en iyi sonucun bu oldugu yéniinde samimi diisiincelerini paylassa da®
onun s6z konusu rivayete bdylesi zorlama bir yorum yapmasinin sebebi, bu rivayeti sih-
hati bakimindan reddedememesi ile agiklanabilir. Tahavi sahih bir rivayet ile hanefilerin
“zorlama esnasindaki bosamay1” kabul eden goriisleri arasindaki bu teiruzu, rivayeti ha-
nefilerin goriisiine uygun tarzda tevil etmek suretiyle gidermeye calisir. O, vardigi sonucu
bosama ve kole azadi ile dogrudan alakali olmayan baska bir rivayete s6yle kiyas yapar.
Tahavi'nin ilk rivayete nisbetle “isnadi daha giizel, ravileri daha taninmis ve manasi daha
acik”® diye niteledigi bu rivayette sahabi Huzeyfe b. Yeman, babas1 Huseyl ile birlikte Me-
dine’ye gelirken yolda Kureysliler’le karsilastiklarini ve kendilerini &liimle tehdit eden
Kureysliler'e Medine'ye gittiklerinde Hz. Peygamber’in yaninda savasa katilmayacakla-
rina dair yemin ederek s6z verdiklerini belirtir. Hz. Peygamber “onlari rahat birakin, on-
larin Kureysliler’e verdigi sdze bizim de ridyet etmemiz lazim”® der ve Huzeyfe ve babasi
Bedir savasina baski altinda verdikleri sézden dolay: katilamazlar. Tahavi bu rivayette
miisriklere tehdit altinda verilen séze Hz. Peygamber'in ridlyet ettigini soyleyerek bunun
zorlama sebebi ile yapilan bosamanin ve kdle azadinin gegerliligine delalet ettigini belir-
tir.”°

rivayetine getirdigi yorumda goriiyo-

2. Rivayetlerdeki ihtilafi Nesh ile Giderme

Tahavi'nin cem, nesh ve tercth siralamasini her zaman sistematik olarak takip etme-
digi goriilmektedir. O her ne kadar tearuzlu rivayetleri daha gok cem‘ metodu ile agikla-
maya gayret etmis olsa da onun bunu rivayetler arasinda nesh olup olmadigini arastirma-
dan yaptigini soylemek ya da cem* ile aralarini uzlastiramadigi rivayetleri ikinci asamada

 Tahavi, Miiskil, 1/29.

¢ Eb{’l-Hasan ARl b ‘Umer ed-Darakutni, Siinen, thk. Sua‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: Risale, 1424/2004), 5/35 (No.
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nesh ile agiklamaya calish§im s6ylemek her zaman miimkiin gézikkmemektedir. Bunu
onun bazi rivayetler arasindaki tearuzlar igin her hangi bir agiklama yapmadan direkt
neshin varligindan séz etmesinde gériiyoruz. Ornegin Hz. Peygamber’in “biitiin yilanlart
Sldiirtin” emri ile evlerde bulunan yilanlari bundan muaf saymasini Tahavi ilk 6nce nesh
islemi ile agiklamus, rivayetlerin iki farkli baglam cercevesinde degerlendirmek gibi bir
cem® islemine bagvurmanustir.”! Tahavi'nin neshi cem‘den 6nce ele alan tutumunu arazi-
lerin ortak ekimine (miizara‘a) iliskin rivayetlerde de gériiyoruz. O miizdra‘a’nin yasakla-
nip yasaklanmadigina dair rivayetleri degerlendirirken Hz. Peygamber’in bunu Hayber’de
uyguladig1 ve bu konuda bir nehiy ya da nesh varid olmadigim degerlendirmelerinin he-
men basinda zikreder ve sonra cem® metoduna yonelir.”” Bu drnekte o, rivayetler arasin-
daki tearuzu giderirken aralarindaki bir nesh ihtimalini, cem® ve tercth girisiminden 6nce
degerlendirmektedir. Tahivi'nin cem¢, nesh’den dnce degerlendirmesi, nesh konusunda
kesin bilgiye sahip olmadig1 ya da nesh’in tespitinin de yoruma agik olmas: durumlari igin
s6z konusudur.

Nesh'in tespiti i¢in 0, bazi durumlarda fukdhanin ilgili konudaki uygulamasiru delil
gosterir. Tahavi, Mekke'nin Allah TeAla tarafindan, Medine'nin ise Hz. Peygamber tara-
findan harem bélge ilan edildigine dair rivayetleri naklettikten sonra Medine’de harem
sartlarina uymamanin cezasiin ne oldugu sorusuna cevap arar. Sa‘d b. Ebi Vakkas'in ri-
vayetine gore Hz. Peygamber Medine’de avlanan ve agac kesen insanlarin elinden ceza
olarak tizerlerindeki elbiselerin (seleb) alinmasini sdylemistir ve Sa‘d bunu hayatinda tat-
bik etmistir. Tahavi, bdylesi bir cezay1 islam beldelerindeki fetva sahibi fukahanin ve ken-
dilerinden ilim alinan Mekke, Medine ve bu iki sehrin disindaki ulemanin uygulamadikla-
rina dayanarak reddeder. Tahavi'ye gére ulemanin bu cezayi uygulamamadaki icmasi, bu
cezanin nesh edildigine delalet eder. Clinkii onlar sézlerinde ve rivayetlerinde kendilerine
glivenilen, Hz. Peygamber’in hi¢ bir s6ziinii terk etmeyecek giivenilir bir cogunluktur.
Tahavi, bu sekilde fukahinin uygulamasini esas alarak Sa‘d b. Ebi Vakkas'in rivayetindeki
hitkmii mensuh saymistir.”®

Tahavi, Hz. Peygamber’in Allah’tan baskasimn {izerine yemin etmeyi yasakladigina
dair rivayetlerle” sahabenin babalari {izerine yemin ettiklerini nakleden rivayetlerin go-
riiniirde gelistigini belirtir.” 0, bu iki rivayet arasinda nisih-mensih iliskisi oldugunu ve
celiski olmadigini ortaya koyar. Buna gore Allah’tan baskasinin iizerine yemin edilmesi
hiikmiinii nesh eden rivayet soyledir: “Bir Yahudi 4limi, Hz. Peygamber’e gelir ve “Ya Mu-
hammed siz ¢ok iyi bir topluluksunuz ancak Allah’a sirk kosmaniz olmasa!” der. Hz. Pey-
gamber, “Siibhanallah” deyip teacciibiinii belirtmesi tizerine Yahudi, “siz yemin ettigi-
nizde, “Kabe’ye yemin olsun diyorsunuz” der, Hz. Peygamber de belli bir miiddet bekle-
dikten sonra “yemin eden kisi Kabe'nin Rabbi'ne diye yemin etsin” hitkkmiinii verir,”®

I Tahavi, Miiskil, 7/378.

72 Tahavi, Miiskil, 7/107.

> Tahavi, Miiskil, 12/288.
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7> Tahavi, Miiskil, 1/286.

76 {bn Hanbel, Miisned, 45/43 (No. 27093).

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



=

Seven, Tahawi's Method of Resolving Contradictory Traditions in Sharh Mushkil al-Athar « 41

Tahavi, bu rivayet yardimiyla nisih olan hitkkmiin Allah’'in disinda kimseye yemin edilme-
yecegi hikkmii oldugunu istinbat eder.”

Rivayetlerde cenaze namazina katilan cemaatin dlen kisiye sefaatci olacag, an-
cak bu cemaatin en az kag kisiden olusmasi gerektigi kirk ve yiiz seklinde birbirinden
farkli nakledilmistir.”® Kirk kisiden bahseden rivayetin yiiz kisiden bahseden rivayeti
nesh ettigini savunan Tahivi’ye muhalifi su soruyu yoneltir: “Neden bdyle bir nesh
hiikkmiinde bulundun? Yiiz kisiden bahseden Hz. Aise’nin ve Eb{i Hiireyre’nin rivayeti,
kirk kisiden bahseden ibn Abbas’in rivayetinden daha sonra gelmedi mi?” Tahavi
Miiskil'inde tedruzlarin uzlastirilmasina y6nelik cevaplarina bagslarken siirekli kullan-
dig1 “buna cevabimiz Allah'in tevfiki ve inayetiyle soyledir” ifadesini tekrarlayarak
yanit verir: “Kirk kisinin sefaati sebebiyle bir iyilikte bulunmak, sonra bu iyilikten
geri donmek Allah Tela'nin sinina terstir. Yiiz kisi deyip, sonra kirka diisiirmekte
kullarina karg1 bir kolaylastirma vardir.”” Tahavi, burada nasih rivayeti tespitte, nes-
hin bir ceza olmamasi durumunda, daima bir kolaylastirma getirecegi prensibinden
hareket etmistir.

Ravinin rivayet ettigi hadisin hitkmiine aykir1 hareket etmesini Tahavi, Hz. Aise or-
neginde baslangictaki hitkmiin nesh edilmesi seklinde yorumlar. O, kadinlarin altin takin-
malarinin caiz olup olmadig1 konusunda Hz. Aise’nin rivayetine yer verir. Buna gore Hz.
Peygamber, Hz. Aise’nin elinde altin bir taki gérmiis ve bunlari gikartip giimiis taki tak-
masini ve safran ile sartya boyamasini sylemistir.” Tahavi, rivayetlerde Hz. Aise’nin kiz
kardesinin kizlarina altin takilar taktigini rivayet eder.®' Hz. Aise’nin bu uygulamasini
Tahavi, bir 6nceki altin takinin kadinlara yasaklandigina dair hitkmiin nesh edilmesi ola-
rak degerlendirir.*

Tahavi, rivayetler arasinda nisih-mensth iliskisini belirlemede hangi rivayetin
dnce hangisinin sonra séylendigini tespit edemedigi zaman akil yiiritmekte ve ihti-
mallerden hareket etmektedir. Bu durum onun ayakta veya oturarak su igmenin ge-
rekliligine dair rivayetleri degerlendirmesinde dikkat cekmektedir. Hz. Ali’den nak-
ledilen rivayetlerde Hz. Peygamber’in ayakta su ictigi nakledilirken, EbGi Hiireyre, Hz.
Peygamber’in ayakta su icmeyi yasakladigini bildirmektedir. Tahavi bu iki grup riva-
yetleri senetleri ile birlikte zikrettikten sonra ayakta su igme yasaginin Hz. Peygam-
ber’in nihai hitkmii oldugunu séyle ifade eder: “Hz. Peygamber’in ayakta su ictigini
gosteren rivayetler muhtemelen Hz. Peygamber’in ayakta su igmenin insan viicuduna
zarar verecegi bilgisine vakif olmadan &nceki zamana aittir. Hz. Peygamber ayakta su
icmenin zararina vakif olmadan dnce bunu miibah saymus, izin vermistir. Ancak
ayakta su igmenin zararini 6grendikten sonra iimmetine sefkat eseri olarak ve onlarin

77 Tahavi, Miiskil, 2/294-295.

78 Miislim, “Cenaiz”, 18,19 (No. 947, 948).

7 Tahavi, Miiskil, 1/247.

% Ebli Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nes®i, Siinen, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebu’l-
Matb{ati’l-islamiyye, 1406/1986), “Zine”, 39 (No. 5143).

81 Tahavi, Miiskil, 12/299.

82 Tahavi, Miiskil, 12/299.
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yararini gozetmek maksadiyla bunu yasaklamistir.”®® Tahavi, bu yasagin haram nite-
liginde degil, sadece mekruh oldugunu ifade eder.**

Viicud bakimina yénelik fitrat unsurlarimn rivayetlerde iic, bes ve on seklinde farkli
nakledildigini® belirten Tahavi bunlarin arasinda bir ¢eliski olmadigirn soyle ifade eder:
“Hayir burada bir celiski yoktur. Ciinkii fitratin 6nce {i¢ unsurdan miitesekkil olmasi ve
sonra Allah Te4la’nin onu bese ve daha sonra ona ¢ikartmis olmasi caizdir.”*® Tahavi bu-
rada rivayet farkliliklarini, ravi tasarrufu ya da Hz. Peygamber’in farkli durumlarda farkl
ifadelerde bulundugu gibi tahliller yapmak yerine, bu rivayetlerdeki ihtilafli rakamlars,
Allah Teéla’nin bunlari tedrici olarak arttirmasi seklinde degerlendirir.”” Tahavi kimi ko-
nularda nesh’in vuku bulup bulmadigina dair her hangi bir delile ihtiya¢ hissetmeksizin
rivayetlerdeki sayisal farkh bilgileri bir birinin devami seklinde degerlendirerek bir tiir
nesh islemi uygular. Cemaatle namazin normal namaza istiinliigiine dair yirmi bes ve
yirmi yedi sayilarini da boyle degerlendirir. Buna gore “cemaatle namaz baslangigta yirmi
bes kat faziletliyken, Allah Te4la’nin sonra iki fazilet daha eklemis” olmasi muhtemeldir
ve bundan dolayi bu rivayetler arasinda bir ihtilaf aranmamahdir.*

Tahav'ye goére nisih rivayet hem agirlastirici hem de hafifletici olabilir. Nesh, ceza
nitelikli oldugunda hafif hiikiim daha siddetli hiikiimle degistirilir. Tah4vibu tiir nesh i¢in
Yahudiler’e yaptiklari zuliimden dolay1 daha 6nce helal olan seylerin yasaklanmasina dair
ayet-i kerimeyi 6rnek gosterir.* Ceza olmayan nesh’de ise hitkmiin hafifletilmesi esastir.
Tahavi, cliniiplii kisinin orug tutup tutamayacagina dair ihtilafh rivayetleri bu kural ger-
cevesinde degerlendirmistir. Buna gére Ebi{i Hiireyre’'nin naklettigi cliniiplii kisinin orug
tutamayacag rivayeti, Hz. Aise ve Ummii Seleme’den aksi ydnde gelen rivayetlere naza-
ran uygulamasi daha zor bir hitkiimdiir. Tahavi, bu durum karsisinda Eb{i Hiireyre nin ri-
vayetinin, daha hafif olan Hz. Aise ve Ummii Seleme rivayetleri ile nesh edildigini belir-
tir.”

0, bu prensibi cezanin ya da tehdidin arttirilmas: yoniinde de uygulanustir. Namaz
kilan kisinin 6ntinden gegilmemesi gerektigi ve bunun i¢in ne kadar beklenilmesi gerek-
tigine dair rivayetlerde Eb{i’'l-Cuheym el-Ensari kirk giin, kirk ay ya da kirk seneden bah-
seder.” Tahavi, burada tam olarak ne kadar beklenilmesi gerektigine dair arastirma yapar
ve Eb{i Hiireyre’nin rivayetine dayanarak kastedilen siirenin ay ya da giin olmayip kirk y1l
oldugu sonucuna varir. Tahavi, namaz kilan kisinin 6niinden gegmenin cezay: gerektiren
bir hareket olmasi ve ceza iceren neshin hafif hitkkmiin zorlastirilmasi seklinde vuku bul-
masi gerekgeleriyle Eb(i Hiireyre'nin rivayetini, Eb(i'l-Cuheym’in rivayetine tercih eder.”

8 Tahavi, Miiskil, 5/354.

8 Tahavi, Miiskil, 9/288 vd.

% Bubard, “Libas”, 63 (No. 5888); Muslim, “Tahare” (No. 257, 261 ).
8 Tahavi, Miiskil, 2/168.

% Tahavi, Miiskil, 2/168.

8 Tahavi, Miiskil, 3/135.

% En-Nisa’, 4/160-161.

% Tahavi, Miiskil, 2/18.

1 Miislim, “Salat”, 48 (No. 507); Tahavi, Miiskil, 1/83.

%2 Tahavi, Miiskil, 1/84.
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3. Rivayetlerdeki fhtilafi Tercih Yaparak Giderme

Tahavi, tearuzlu rivayetler arasindaki ihtilafi ¢zmede cem ve nesh metodlariyla ¢o-
ziime ulasamadiginda iki rivayetten birini tercihe yonelir. O, bu isleme her seyden 6nce
ravi ve sened tahlilleri ile baglar. Senedinde ve ravisinde kusur tespit ettigi rivayetin aley-
hinde tercihte bulunur. Tahavi, Miiskil'inde hadisleri naklederken ravilerin giivenilir ve
senedlerin muttasil olmasina bir hadisci hassasiyetinde dikkat etmistir. O, bundan dolay:
Bedruddin el-Ayni (6. 855/1451) tarafindan hoca sayisi, ravi ve rivayetlere hakimiyeti ba-
kimindan Bubéri ve Miislim ile es tutulmugtur.” 0, hadislerin sihhatinin belirlenmesinde
ve onlarin yorumunda yaptigi genis ve detayli ravi ve sened tahlilleri sonucunda 6zgiin
hiikiimler verir. Bu yéniiyle Beyhaki (5. 458/1066) ve ibn Teymiye (5. 728/1328) gibi
alimler tarafindan elestiriye maruz kalmstir.”

3.1. Sened Bakimindan Tercth

Tahavi rivayetlerde sened tahlillerini ¢ok titiz uygulamakta ve bunu yaparken raviler
hakkinda kendinden 6nceki ilim ehlinin verdigi bilgileri etraflica degerlendirmektedir. Ha-
yatirun biiyiik bir kismini hadis tasnifinin altin ¢agi olan hicri III. yiizyilda Misir gibi biiyiik
bir ilim merkezinde gecirmis olmasi ve Sam’a yaptig1 rihlesi, Tahavi’ye biiyiik hadis otorite-
leri ile irtibati kolaylagtirmmstir, Tahavi, kiitiib-i sitte musanniflerinin dérdii ile ortak hoca-
lardan rivayette bulunmustur.”® O, Bubari ve Tirmizi'nin hocalar: Miisedded b. Miiserhed™
ve Muhammed b. Bessir'dan” bir ravi (Nesd’l) vasitasiyla ¢ok sayida hadis nakletmistir.
Nes#1 ise Tahdvi'nin dogrudan hadis rivayet ettigi kiitiib-i sitte musanniflerindendir.”®
Onun, ézellikle el-Miizen? —S$afiq - Siifyan b. Uyeyne — ibn Sihab — Said b. Miiseyyeb;”
Muhammed b. Huzeyme'® — Haccic b. Minhil — Hammad b. Seleme ve en-Nes®1 —
Muhammed b. Bessir — Abdrurrahmin b. Mehd? — Su‘be b. el-HaccAc'™ tarikleri hadis oto-
ritelerine olan yakinligim géstermesi bakimindan onemlidir. Tahavi, Bubarinin (5l
256/870) et-Tarily'i ve Tbn Sa‘d’in (61. 230/845) Tabdkat'ini ravileri tespit ve degerlendirmede
kaynak eser olarak kullanmustir.'” Bu durum Tahawi ile ayni ¢ag paylasnis Buhari'nin ese-
rinin kisa zaman iginde Misir bolgesinde kaynak eser kabul edilmesini ve bu sekilde

* Mehmed Zahid el-Kevserd, el-Havi fi siretil-imam Ebi Caffer et-Tahdvi (Kahire: Matba‘atu’l-Envari’l-Muhamme-
diyye, ts.), 25.

% Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Ma‘rifetii’s-Siinen ve'l-Asdr, thk. Abdulmu‘ti Emin Kalact (Kahire: Daru’l-
Vaf3, 1412/1991), 1/217; Kevseri, Havi, 26; Leknevi de, ibn Teymiye’yi Tahavi'ye kars elestirisinde abartili ol-
makla suglamistir. Calder, N., “al-Tahawi”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 13 Ekim 2020); Takiyyuddin ibn Tey-
miyye, Mecmii‘u’-Fetavd, thk. Enver el-Baz (iskenderiyye: Daru’l-Vefa, 1426/2005), 24/154.

% Akbas, Ebil Ca'fer et-Tahavi'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, 30.

% Tahavi, Miiskil, 1/55.

7 Tahavi, Miiskil, 12/299.

% Tahavi, Miiskil, 2/140.

% Tahavi, Miiskil, 10/128 vd.

Tahavi'nin Miiskil ve diger eserlerinde kendisinden vasitasiz gok sayida rivayette bulundugu Muhammed b.

Huzeyme, meshur hadis musannifi ibn Huzeyme (61. 311) degil, Muhammed b. Huzeyme b. Rasid Ebli Amr el-

Basri'dir (8l. 276). Bk. Semsu’d-Din Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Ahmed Zeheb?, Tarthu'-islam. thk Bessar Avvad

Ma‘fif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islam, 2003), 6/607; krs. Akbas, Ebii Ca fer Et-Tahdvi'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, 40.

Tahavi, Miiskil, 12/467.

Tahawi, Miiskil, 3/113; 6/47; 10/436 vd.; Tahavi, Miiskil, 9/70.
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BuhAri'nin ¢ok kisa zamanda 6zellikle cerh ve ta‘dil ilminde otorite seviyesine yiikselmesini
gostermesi bakimindan oldukg¢a manidardir.

Tahavi, rivayetler arasinda teAruzun ancak her iki rivayetin de aym sihhat derece-
sine sahip olmalar durumunda muteber sayilacagini, aksi takdirde senedi daha giiclii olan
rivayet lehine karar verilecegini vurgular.'®
durumunda daha fazla kisinin rivayeti daha az kisinin rivayetine tercih edilir."* O, raviler
arasinda hadis tahammiilii esnasindaki yasa bagli zabt farkina dikkat etmis, srnegin Cabir
b. Abdillah’'in rivayetini yasca daha kiigiik Nu‘man b. Besir'in rivayetine tercih etmistir.'”

Ravi sayis1 ve ravilerin adalet ve zabt 6zellikleri Tahavi'nin tercihlerinde belirleyici ko-
numdadir.' Tahavi bu durumu Hz. Peygamber’in tek ayakkabi giymeyi yasaklayan riva-

Rivayetlerin anlamca celisiyor goriinmesi

+107

yetleri'” ile Hz. Aise’den gelen Hz. Peygamber’in tek ayakkabr ile yiiriirken gordiigiinii
belirten rivayeti karsilastirarak ortaya koyar. Bu rivayetler arasinda ihtilaf olamaz, zira ha-
kiki ihtilaf sened ve ravi derecesi bakimindan esit iki rivayet arasinda miimkiin olabilir.'*®
Tahavibu prensipten hareketle kendisi ile ihticac edilmeyecek ravi Mendel b. Ali'nin bulun-
dugu ikinci rivayeti reddeder ve bu rivayetin sahih olan birinci rivayete muhalefetinin mu-
teber sayilamayacagini belirtir.'”® Tahavi, tek ayakkab ile gezmeyi Hz. Peygamber’in yasak-
lamasini ise boylesi bir kisinin kendisini insanlar arasinda alay konusu yapacag ile aiklar."°

Ravi 6zellikleri Tahavi igin tearuzlu hadisler arasinda tartismasiz bir tercih sebebi-
dir. Bunun en bariz drnegini onun gadir hiim hadisine karsi yaklasiminda goriiyoruz.
Tahavi, Hz. Peygamber’in Hz. Ali i¢in gadir hiim’da “s¥se 28 s¥5e =uS o0 dediginden emin-
dir. Ancak bir kisim rivayetlere gére Hz. Peygamber gadir hitm’daki konusmasini Me-
dine’den Mekke’ye hac yolculugu esnasinda yapmustir ve bu esnada Hz. Ali, Hz. Peygam-
ber'in yaninda mevcut degildir. Tahavi, gadir him konusmasini Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye doniiste yaptigini savunur ve Hz. Ali, Mekke’den doniiste Hz. Pey-
gamber’e katilmistir. Tahavi, bu konusmanin Medine’den Mekke’ye giderken yapildigim
bildiren rivayeti ravi Ya‘kib b. Ca‘fer b. Ebi Kesir sebebiyle reddeder. O, bu tercihini
Yak{ib’'un ilmiyle meshur biri olmamasi, hadis 4limleri tarafindan rivayetlerinde sebt sa-
yilmamast ile agiklar.""!

Tahavi, hadisleri tercihte ravilerin fikih bilgisini, onlarin rivayeti ezberden mi yoksa
yazili metinlerden mi yaptiklarini gézetmektedir. Bunu Tahavi'nin Siifyan b. ‘Uyeyne’nin
bir rivayetine yaptig1 elestiride goriiyoruz. Bu rivayette {bn Uyeyne Hz. Peygamber’in
Arap Yarimadasi'ndan stirmeyi istedigi gruplar arasinda Hiristiyanlar ve Miisrikler oldu-
gunu nakleder. Cogunlugun rivayetine gére siiriilmesi istenen gruplar Yahudiler ve Hiris-
tiyanlar’dir. Tahavi, ibn Uyeyne’nin fikih bilgisinin yetersiz olusu ve hadisleri ezberden

10:

54

Tahavi, Miiskil, 3/388.

Tahavi, Miiskil, 4/215.

Tahavi, Miiskil, 13/77; Hasan Abdilhamid, Menhecu’t-Tahdvi, Miiskil, 207.
Tahavi, Miiskil, 2/206.

197" fbn Hibban, el-thsan ff Takribi Sahth ibn Hibban, 12/274 (No. 5459, 5460).
108 Tahavi, Miiskil, 3/389.

Tahavi, Miiskil, 3/389.

Tahavi, Miiskil, 3/388.

Tahawi, Miiskil, 5/20; 9/131.
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rivayet etmesi gerekgesiyle rivayetteki Yahudiler yerine Miisrikler seklinde naklettigini
ve bundan dolay1 kendisinin ibn Uyeyne’nin rivayetinin karsisinda cogunlugun rivayetini
tercih ettigini belirtir."'* Tahavi, siiriilmesi gereken gruplarin musrikler olamayacagin
mantiki izahlarla da destekler. Buna gére Hz. Peygamber bu hadisi vefatindan kisa bir siire
dnce soylemistir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen énceki bir zamanda Mekkeliler ve
etrafindaki miisrikler ya Misliiman olmuslar ya da savaslarda hayatlarini kaybetmisler-
dir. Baska bir ifade ile Hz. Peygamber’in vefatindan énce Mekke ve Medine ¢evresinde
miisriklerin varligindan bahsetmek miimkiin degildir.'?

3.2.Kur’an ve Siinnet’e Arz

Tahavi, bir kisim rivayetleri Kur’an ve Siinnete aykiri bulmasi sebebiyle reddetmis-
tir. Huzeyfe (r.a.), Abdulldh b. Mes‘{id’a insanlarin sadece Mescid-i Haram, Mescid-i Ne-
bevi ve Mescid-i Aksa’da itikaf yapabileceklerini, bunlarin disindaki yerlerde itikaf yapan-
lar1 uyarmasi gerektigini sdyler. Abdullah b. Mest(id, Huzeyfe'ye sdyle cevap verir: “O in-
sanlar bu konuya vakiflar, sen ise unutmus olabilirsin! Onlar isabet etmis, sen yanilms
olabilirsin!”*** Abdulldh b. Mes‘(id'un bu cevabini Tahavi, neshin vuku bulduguna ve ilk
zamanlar sadece bu ti¢ mescidde itikaf caiz iken sonralar1 bu hitkmiin nesh edildigine ve
Huzeyfe'nin bu neshten haberi olmadig: seklinde yorumlar. Tahavi bu yorumunu Kur’an-
1Kerim’deki “sizler mescidlerde itikaf halindeyken™** ayetindeki mescitler ifadesinin bii-
tiin mescitleri kapsadig ve itikafi ti¢ mescitle sinirlamadigini séyleyerek teyid eder.™*

Tahavi, ganimet malini ¢alan kisinin 6ldiiriilecegi ve malimin yakilacagina dair riva-
yeti'” de Kur’an ve Siinnet ile karsilastirir ve reddeder. Zira ganimet mali calmak (gul(il)
da nihayetinde bir hirsizliktir, Kur’an-Kerim’de hirsizlik icin sadece el kesme cezas1 6n
goriilmiis ve dldiirme ifade edilmemistir. Tahavi bu rivayetin, “Miisliimarun kaninin sa-
dece imandan sonra kiifiir, evliyken zina ve kasith insan Sldiirme hallerinde caiz ol-
dugu”'®® seklindeki “el-asaru’l-makbile” diye niteledigi hadislere de ters diistigiini vur-
gular."” Tahavi, 6ldiirme cezasini sadece bu ti¢ durum icin 6n géren hadisi Hz. Peygam-
ber’den nakledilen genel bir prensip olarak kabul etmekte ve bu ti¢ durum disinda kalan
eylemler icin 6liim cezasindan bahseden rivayetleri reddetmektedir.'”

Tahavi, yalanin insanlarin arasini diizeltme, erkegin haniminin génliinii almasi ve
savasta diismana Ustiin gelme amaciyla sGylenebilecegine dair Hz. Peygamber’den nakle-
dilen hadislerin'*' Kur’an’da yalan sdylemeyi yasaklayan ayetlerle gelistigini belirtmekte-
dir. O, burivayetler tizerinde teemmiil ettigini ve bunlarin “Ey iman edenler! Allah’a kars:

112 Tahavi, Miiskil, 7/192.

113 Tahawi, Miiskil, 7/194.

14 Abdurrazzak, el-Musannef, 4/348 (No. 8016).

115 e]-Bakara, 2/187.

116 Tahawvi, Miiskil, 7/205.

17 Eb{i ‘Usman Sa‘ld b. Mans{ir, Siinen-i Sad b. Mansiir, thk. Habiburrahman el-Azam? (Hindistan: Daru’l-Selefiyye,
1403/1982), 2/315 (No. 2729); Abdullah b. Muhammed Eb{i Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Y{istf
el-H{t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1988), 5/530 (No. 28690).

118 Buhard, “Diyat”, 6 (No. 6878).

119 Tahawi, Miiskil, 10/449.

Tahavi, Miigkil, 9/437-444.

21 Tirmiz, “el-Bir ve’s-Sila”, 26 (No. 1939).
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122 1123

gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun”** ve “yalandan sakimin™*? ayetleriyle ce-
listigini belirtir. Bu ayetlerin, yalan sGylemeyi herkese ve her halukarda yasaklandigin,
kisi, zaman ve durum ayrimi yapmadigi vurgular ve Rastlullah’in bundan herkesten
dnce ve en fazla sakinan insan oldugunu belirtir. Tahavi, “insanlarin arasir diizelten kisi
yalanci degildir. O (sadece) hayir sdyler!”"** anlamindaki yalann caiz oldugunu sarih bir
sekilde ifade etmeyen rivayetleri tesbit eder. Tahavi'ye gore ii¢ durumda yalan séylenebi-
leceginden bahseden rivayetlerin bir kisminda ravinin miiphem olusundan kaynaklanan
sened sorunu'® bir kisminda ise ravi tasarruflar gézlemlenmektedir. Raviler Hz. Pey-
gamber’in belli durumlarda zahirde yalan gibi griiniip de hakikatte yalan olmayan keli-
meler kullanma ruhsatini yalan sdyleme ruhsati zannettikleri i¢in Hz. Peygamber’in kul-
lanmadig yalan kelimesini rivayete idrac etmis olabilirler."”® Tah4avi’ye gére Hz. Peygam-
ber’in “bu alanlarda yalan sdylenebilir” seklinde sarih bir ifadesi yoktur.'”” Hz. Peygamber
tevriye yapmay1 (me‘aridu’l-keldm) kasdetmis, zahir ve batin iki anlami olan ciimlelerle
karsidaki insanlar1 yalan soylemeden kazanmay: amaglamistir. Tahavi'ye gore savasta
bile yalan sdylememek gerekir. Diismana korku salmak icin 6yle ifadeler segmek gerekir
ki bunlarin sadece zahiri gercek disi olsa da, batin anlamu itibariyle gercegi yansitmali-
dir

3.3. Ziyadeli Rivayetin Tercihi

TahAvi'nin, bir hitkkmiin varhgindan bahseden rivayeti, o hitkmii nefyeden rivayete
tercih ettigini goriiyoruz. O, bu konuda “tas ¢ Jsf <L Ll prensibinden hareket etmek-
tedir. Tahavi, bu kurala gére Eb(i Hiireyre'nin Hz. Peygamber’in Medine’de Necm, insikak
ve ‘Alak surelerinde tilavet secdesi yaptif1 rivayetini, ibn Abbas'in bu secdeleri sadece
Mekke’de yaptig, Medine’ye geldiginde biraktig1 yoniindeki rivayetine tercih eder.””
Tahavi, sahih iki rivayet arasinda tercihte bulunurken, digeri karsisinda ilave bilgi iceren
rivayeti (ziyadetii's-sika) tercih etmistir.

Akika kurbanu ile ilgili rivayetlerin bir kisminda erkek ¢cocuk ve kiz gocuk ayrimi yap-
madan bir koyundan bahsedilirken, diger rivayetlerde erkek ¢ocuga iki, kiz gocuguna tek
koyun kesilecegi nakledilir. Tahavi, erkek cocuga iki koyun kesilmesinden bahseden riva-
yeti diger rivayete bakarak sayisal bir fazlalik (ziyade) icerdigi icin tercih eder.”* Tahavi,
bu uygulamayi nesh olarak degerlendirmez. O, burada her ne kadar ziyade igeren rivayeti
neden digerine tercih ettigini agiklamasa da, onun bununla en genis kapsamb olan riva-

yetin hilkmiine gore (L,-31) hareket ettigi anlasiimaktadir. Tah4vi, benzeri yaklagimini Hz.

122 Tevbe, 9/119.

123 Hac, 22/30.

124 Taberd, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 25/188.

1l Gl 0B Jyided JB5 5 4 235 W 5 Gl &; 56230 267, Tahavi, Miiskil, 7/365.

12 auS o) 54 5, ahaandl § S Gull 38 Sl 138 3155 (e G5 (1B 836 s s & (haiing 801 83 (e 8 001 6657, Tahavi, Miiskl,
7/365. )

17 s § & el ¥ 006 iy agle St Jim 0 & 4t ol Tahavi, Miiskil, 7/365.

128 Tahavi, Miiskil, 7/368.

Tahavi, Miiskil, 9/245; Hasan Abdiilhamid, Menhecu’t-Tahavi, 218.

Tahavi, Miiskil, 3/71; Hasan Abdiilhamid, Menhecu't-Tahdvi, 224.
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Peygamber’in saglarindaki beyazi boyayip boyamadigina iliskin bir birinden farkh riva-
yetleri degerlendirirken de goriiyoruz. “Bir seyin varhgim sdyleyen o seyin yoklugunu
haber verene tercih edilir” prensibine dayanarak o, Eb(i Rimsete’nin Hz. Peygamber’in
saglari boyadigini sGyledigi rivayetini, Enes b. Malik'in boyamadigini belirten rivayetle-

rine tercih etmistir.”* “

Beyaz sacin kiyamette miminin niiru olacagi ve onun boyayla
degistirilmemesi gerektigi” yoniindeki merfu hadisler Tahavi'ye gore Hz. Peygamber’in
sacim boyadig gercegi ile gelismez."** Zira Hz. Peygamber baslangicta boyle diistinmiis,
sonra bu diisiincesini sagin boyanmasina engel saymamuistir.”**

3.4. Kuyas Sebebiyle Tercih

Tahavi, Miiskil'inde kiyasi, tedruzlu rivayetler arasinda tercihte kimi zaman asil se-
bep kimi zaman ise destekleyici sebep olarak gérmiistiir. O, Hz. Peygamber’in iki secde
arasinda “rabbigfirli, rabbigfirll” ifadelerini sdylediginin sahabe arasinda sadece ibn
Mes“(id tarafindan nakledildigini ve buna gére amel etmenin iyi oldugunu ve kiyasin da
bunu destekledigini belirtir. Tah4vi bunu, namazda iftitah tekbiri ile birlikte namazin
biitiin asamalarinda tesbih ve zikrin varhigin, iki secde arasinda zikir ve tesbihten hali
olmanin bununla uyusmamast ile agiklar. Tahavi'ye gore kiyas iki secde arasinin da na-
mazin diger kisimlarinda oldugu gibi kiraatle gecirilmesi gerektigini ortaya koymakta-
dir.”**

Tahavi, ayni kiyas anlayigini birinci rekatin ikinci secdesinden sonra dogrudan ki-
yama mu kalkilacagi yoksa kiyamdan nce kisa bir oturmanin gerekli mi oldugu yoniin-
deki rivayetleri aciklarken de uygular. O, bu konudaki rivayetlerin ¢elismedigini, Hz. Pey-
gamber'in kiyam Sncesi oturmasini, Hz. Peygamber’in o esnada ¢ektigi bir rahatsizlik se-
bebine baglayarak delillendirir. Tahavi, vardigi bu sonucun kiyasa uygun bir goriis oldu-
gunu soyle izah eder: “Secde ile kiyam arasinda bir oturma olsaydi, o oturmadan sonra da
insanin tekbir getirmesi gerekirdi. Clinkii namazda bir durumdan diger bir durama gecis-
lerde tekbir veya tesbih getirilmektedir. Ancak kimse s6z konusu oturmadan sonra tekbir
getirilecegini iddia etmemektedir. Bu ise secde ile kiyam arasinda oturmanin olmadigina
delildir.”™

Abdurrahméin b. el-Esved, Hz. Aise’nin Medine’den Mekke’ye umre ziyareti esna-
sinda namazini kimi zaman iki rekat kimi zaman dort rekat kildigim, kimi zaman orug
tutup kimi zaman da kazaya biraktigini ve Hz. Peygamber’in de bunu onayladigim Hz.
Aise’nin kendisinden nakleder.”*® Tahavi bu rivayet tizerine diisiindiigiinde (teemmiil)
kalbinde bir red duygusunun olustugunu séyler.”*’ Zira bu rivayet, Mesrtik ve Urve b. Zu-
beyr’in Hz. Aise’den “namazlarin baslangicta iki rekat oldugu, daha sonra mukimler igin

13

Tahavi, Miiskil, 9/305.

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/550 (No. 6962); Tirmizi, “Fed#ilu’l-Cihad”, 9 (No. 1634).

133 Tahawi, Miiskil, 9/309.

Tahavi, Miiskil, 2/190-191.

Tahavi, Miiskil, 15/359.

3¢ Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Eb(i Bekr el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1424/2003), 3/203 (No. 5427).

Tahavi, Miiskil, 11/27.
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dort rekata gikarken seferdler icin iki rekat olarak kaldigima™"*® dair rivayetlere aykiridir.
Tahavi, Mesrik ve Urve’nin Hz. Aise’ye olan yakinhk ve fikih bakimindan Abdurrahméan
b. el-Esved’den daha 6nde oldugunu belirtir ve Hz. Aise’nin seferi namazlarini sadece iki
rekat kilmig olmasi gerektigini savunur.”® Bu sekilde Tahavi aym zamanda rivayeti hem
stinnete arz etmis hem de fakih rivinin rivayetini tercih etmistir. Tahavi, seferde namazin
iki rekat kilinmasi gerektigini kiyas yoluyla s6yle anlatir:

“Namazin hazarda dort, seferde iki rekat farz oldugunu Mesriik ve ‘Urve'nin rivayetlerinde
tespit etmekteyiz. Kim hazarda dort rekatlik 6glenin farzin iki katu ile sekiz rekat kilarsa, onun bu
namazt hig bir ehli ilim tarafindan iyi karsilanmaz. Ciinkii bu hareketiyle farz olan farz olmayan ile
birlestirmistir. Aym durum seferde iki rekat kilmasi gerekirken, dort rekat kilan kisi igin de gegerli-
dir. Giinkii o da namazinda farz olanla olmayam birlestirmistir.”**°

Tahavi, bu goriisiini ikinci bir kiyas yaparak destekler. Buna gére bir rivayette
Hz. Peygamber, farz namaz kilan bir insanin selam verdikten sonra nafile namaz ki-
lacaksa kalkip insanlarla konusmak gibi kisa bir ara vermesi gerektigini, hemen na-
maza baslamamasinu sdyler.”*" Tahavi, bu durum karsisinda su ¢ikarimda bulunur;
“Selam verilip sonlandirilan farz namazdan sonra kisa ara vermek sart ise, selam verilmeden
farzin farz olmayanla birlestirildigi bir namazda ikisi arasinda ara verilmesi evleviyetle sart-
tir.”**2 Tahavi, Hz. Aise’nin sahip oldugu ilim, marifet ve Hz. Peygamber’e tabi olmasi
bakimindan islam’daki konumu sebebiyle seferde farzlar1 dért rekat kilmis olmasinin
diistiniilemeyecegini belirtir."*

3.5. Cogunlugun Rivayetini Tercih

Tahavi, ravi 6zellikleri bakimindan esit seviyede olan iki kisinin rivayetinin bir kisi-
nin rivayetinden daha glivenilir oldugunu prensip olarak kabul eder ve tearuzlu hadisle-
rin tercihinde gogunlugun rivayeti lehinde hiikiim verir."**

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in evine o namazda iken girmek istediginde, Hz. Peygam-
ber’in giris izni anlaminda Sksiirdiigiinii (tenahnaha) nakleder. Tahavi'ye gdre izin
verme anlaminda namazda oksiirmek, sahabenin ¢ogunlugunun rivayetlerine ters
diismektedir. Zira cogunlugun rivayetinde Hz. Peygamber, boylesi bir durum igin er-
keklere seslice siibhdnallah demeyi, kadinlar icin el cirpmayi (tasfik) tavsiye eder. O,
cogunlugun rivayetini Hz. Ali'nin rivayetine tercih eder." Onun bu tercihi, EbQ
Hanife’nin, namazin iginde kiraat dis1 siibhinalldh demenin, namaz ifsad edecegi fet-
vasiyla celismektedir. Tahavi, Eb(i Hanife'nin fetvasina karsi durusunu su ifadelerle
ortaya koyar: “Bu konuda bizim tutumumuz Hz. Peygamber’den ne rivayet edildiyse ona tabi
olmak ve onun digma ufak bir miktar dahi olsa ctkmamaktir.”**¢ O, bu konuda imam

138 Bubard, “salat”, 1 (No. 350); Muslim, “Salatu’l-MusAfirin ve Kasrihd”, 1 (No. 685).

139 Tahawi, Miiskil, 11/27.

Tahavi, Miiskil, 11/30.

Miislim, “el-Cumu‘a”, 18 (No. 883); Ebi Davud, “Salat”, 243 (No. 1129); Tahavi, Miiskil, 10/302.
Tahawi, Miiskil, 11/30; krs. Hasan Abdilhamid, Menhecu’t-Tahavi, 208.

Tahavi, Miiskil, 11/31.

Tahavi, Miiskil, 10/107 vd.

Tahavi, Miiskil, 5/8.

Tahawi, Miiskil, 5/10.
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Malik’in kadin ve erkek i¢in sadece siibhanelldh demek gerektigi yoniindeki goriisiine
de katilmadigin belirtir.*’

Tahavi, Hz. Peygamber’in Hudeybiye’'de engellendigi umre ziyaretine kag kisiyle
ciktig1 hususunda Ziihri’den rivayette bulunan ibn ishak’in, Zithri’nin Ma‘mer ve Siif-
yan b. Uyeyne’den olusan 6grencilerinin ¢ogunluguna muhalefet ettigi tespitinde bu-
lunur. ibn ishak yedi yiiz kisiden bahsederken ¢ogunluk, Miisliimanlarin Hudeybiye’de
sayisin binin {izerinde oldugunu sdylemistir. Tahavi, “cogunluk kabul ve hifz bakimin-
dan bir kisiden {istiindiir”, diyerek ibn ishak’in karsisinda cogunlugun rivayetini tercih
etmistir."®

3.6. Fukahinin Uygulamasini Tercih

Tahavi, fukahanin uygulamasim destekleyen rivayetleri digerlerine tercih etmis-
tir."* Bunu, onun sidr agacinin kesilmesini yasaklayan hiikmiin sonradan nesh edildigi y5-
niindeki goriistinii fukahanin gérisii ile desteklemesinde gdriiyoruz.”*® O, benzeri tutu-
munu sirtlanlarin yenmesinin helal olup olmamasi ile ilgili tedruzlu hadislere karsi da
gostermektedir. O, sirtlanlarin yenmesinin helal oldugundan bahseden rivayetlerin'',
her képek disli hayvanin etinin haram oldugunu belirten hadislerle™ celistigini belirtir
ve sirtlanin da kopek disi oldugu icin yenmesinin haram oldugu goriisiinii tercih eder.
Tahavi, her kopek disli hayvanin etinin ulema ve fetva otoritesi fukahd-i emsdr tarafindan
haram sayildigini ve sirtlanin da képek disli oldugu igin yenmesinin kesinlikle haram ol-
dugunu belirtir."

Tahavi, “la vastyyete li varisin” hadisini degerlendirirken de ilim ehlinin kabuliinii
esas almustir: “flim ehli bu hadisi kabul edip, onunla ihticac etmistir. Bundan dolay: bu hadisin
senedini arastirmaya gerek duyulmaz.”*** 0, hadis kiyasla da desteklense ulemanin uygula-
masina ters diisen hadisi kabul etmemistir. Onun bu tutumunu ibn Abbas’in azadh kélesi
Avsece’'nin Tbn Abbas tarikiyle Hz. Peygamber’den naklettigi rivayette goriiyoruz. Buna
gore hig varisi olmayan bir kisinin vefat etmesi tizerine Hz. Peygamber bu sahsin azatl
kolesini onun malina varis yapmistir.'*® Ulemanin genel uygulamasina gére azath kélenin
mah 6nceki sahibine (mevl4) miras kalabilir, ancak sahibinin mali azath kéleye miras ola-
rak verilmez, beytii’-l mile teslim edilir."*® Tahavi, burada azath kéle ile 6nceki sahibi ara-
sinda kiyas yapilamayacagin ve ulemanin uygulamasinin esas alinacagini, Avsece’nin ri-
vayetine gore amel edilmeyecegini belirtir. Ulemanin ¢ogunlugunun bu rivayetle amel
etmemis olmasi, bu rivayette kendilerinin vakif oldugu herhangi kusurla alakali olmalidir.

14
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Tahavi, Miiskil, 5/12.

Tahavi, Miiskil, 7/7.

Tahavi, Miiskil, 10/230.

Tahavi, Miiskil, 7/430.

51 Tirmiz, “Etime”, 4 (No. 1791).

152 Miislim, “Sayd ve Zeb&ih”, 3 (No. 1933).
153 Tahawi, Miiskil, 9/107.

Tahavi, Miiskil, 9/265.

Tahavi, Miiskil, 10/12 vd.
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Diger bir ihtimal ise Hz. Peygamber’in azatli kéleye miras vermesi, kdleyi 6nceki efendisi-
nin varisi olarak kabul ettigi anlaminda degerlendirilmez. Hz. Peygamber burada, miras-
¢is1 kalmamis bir sahsin malini, kendi ictihadi ile kdleye miras olarak degil, temliken ver-
mis olabilir, **

TahAvi'nin fukahamn kabulii lehine takindig1 bu tutumu, eslerinden ayr1 esir alin-
mis kadinlarin iddet bekleyip beklememeleri gerektigine dair iki farkli rivayet arasinda
karar verirken de goriiyoruz. O, Hz. Peygamber’in esir kadinlar i¢in “hamileler ile cinsel
miinasebetin sart1 cocugun dogmasi, hamile olmayanlar i¢in adetten temizlenmesi-
dir”**® hadisinin ulema tarafindan genel kabul gérdiigiinii ve fikhi uygulamanin buna
gore yerlestigini, iddet beklemesinden bahseden rivayetin ulemanin uygulamasina mu-
halefet ettigi icin kabul edilemeyecegini, icinde muhtemelen ravi tasarruflarinin olabi-
lecegi soyler.””

Tahavi, Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmanin Enes b, Malik’in rivayetine gére nafile,
Hz. Aise’nin rivayetine gdre ise vacip oldugunu kaydeder ve ikinci goriisii tercih eder.
Tahavi, Enes’in rivayette kendi sahsi goriisiini sGylemis olabilecegini, bu konuda
fukahdu’l-emsdr'm uygulamasinin esas alinmasi gerektigini belirtir: “Hz. Aise, Safa ile
Merve arasinda say yapmayanin umresi ve hacci tamam olmaz demistir ve bu bizce de
Enes’in s6ziinden daha isabetlidir. Kaldi ki fukahdul-emsdr bu konuda ihtilaf etmemisler,
birbirlerinden bu uygulamay1 hep aym sekilde devralmislardir. Ulemarnn ittifakina mu-
halefet edenin séziiniin kiymeti olmaz.

Onun bu tutumunu, siit akrabahigin kag defa siit emmekle vuku bulacagina dair ih-
tilafh rivayetleri degerlendirirken de goriiyoruz. Tahavi, Urve b. Ziibeyr ve Abdulldh b.
Ziibeyr’in Hz. Aise’den naklettikleri bir ya da iki defa emmenin siit akrabahigina yol agma-
yacag rivayetine karsi Medine ve Kife bolgesindeki fukahdnin goriisii olan, miktardan
bagimsiz olarak az ya da ¢ok siit emmenin akrabahga yol actigina dair goriisii tercih et-
mistir."*" O, bu griisiin Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes‘id, Abdulldh b. Abbis ve Abdullh
b. Omer gibi sahabiler tarafindan da tercih edildigini belirtir.'**

Tahavi, “bir kisinin evine izinsiz bakan sahsin ceza olarak gozii dahi ¢ikarilsa, ev sa-

17160

hibine her hangi bir tazminat gerekmez” anlaminda ¢ok sayida rivayet nakleder'® ve bun-
larin miitevatir derecesinde olduguna dikkat ceker.'** Tahavi, bu sihhat derecesine rag-
men hicbir fukahinin bu hadisleri zahir anlamina gére uygulamadigirn hatirlatir. Buna
gore evine izinsiz bakan birisini ev sahibinin ilk 6nce sézlii tehditlerle uyarmas: gerek-
mektedir. Sayet bu sozlii uyariy1 yapmadan dogrudan goziinii ¢ikartirsa, tazminat dde-
mesi icap eder. Tahavi, bu goriisiint cihad meydanminda diismana hangi amagla saldirdi-
g1 sdylemenin gerekli olusu ile kiyas eder. Diismana s6zlii uyar: yapilmasa da diismanin

15°
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Misliimanlarin ne igin cihad yaptigini bilmesi gerekir. Tahavi benzeri durumu miirtedler
icin yapilan tevbeye dénme ¢agrisi ile de kargilastirir. Sagduyu (en-nazaru’s-sahih) ve akil
(ma‘kll) da bu hadisi zahir anlamina gore degil, fukdhanin uygulamasina gére tevil et-
meye cagrir.'”

Tahavi, fukahamn goriislerini hadis rivayeteri ile destekler, hadislere aykiri buldugu
goriis Hanefiler dahi olsa agik¢a reddetmekten geri durmaz. Fukaha'nin ¢ogunlugu gibi
Hanefiler gore de buluntu bir ¢ocugun ya da islam’a yeni giren bir kisinin Islam tilkesi va-
tandagt bir Miisliimana veya zimmiye, “Sen benim hamim ol. Ben bir cinayet islersem benim adima
diyet ddersin, ben éliince de sen bana varis olursun” seklinde teklifte bulunmast, onun da bunu ka-
bul etmesi durumunda aralarinda muvalat akdi (vela bi’l-muvalat) vuku bulur.”**® Ancak Ha-
nefiler diger fukahimn aksine bu anlagsmanin feshedilerek baska bir himi ile yeni bir an-
lasma yapilabilmesi i¢in hAmi tarafindan bir diyet (akile) 5denmemis olmasin sart kosar.
Hami tarafin himayeyi kabul eden taraf adina akile 6demesi durumunda, muvalat sézles-
mesi fesh ya da devredilemez.'” Tah4vi bu konuda ¢ok sayida rivayetler nakledererek kar-
silikli rizanin varliginda muvalat sézlesmesinin feshi ya da devri i¢in akile 6demis olmarnin
bir engel teskil etmedigini ortaya koyar.'*® Hanefilerin akile 5denmemis olmasin sart kos-
masim Tahavi kabul etmez ve bdylesi bir sartin hadislerde yer almadigim belirtir.
Tahavl'ye gbre bu sart1 ileri siiren Eb{i Hanife, Ebll Yus(if ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Ras{iliillah'in s6zlerine muhalefet etmislerdir. Tahavi bu konuda Hanefilere kars
elestirisini soyle ifade eder:

“Bizim, Rastliillah tan rivayet ederek agikladiklarimiz onlarin buna muhalif olarak s6yledik-
lerinden daha dogrudur. Zira sz ve fiilde Rasiliillih’tan geri durmaya hig kimsenin hakk: yoktur.
Allah Tedla’min bu konudaki hiikmii onlarin hiikiimlerine terstir. Rasiliilldh'in hadislerinde akile
ddememis olma gibi bir sarttan bahsedilmemektedir.”**

Sonug

Tahavi, Miiskil'inde diger hadis musannifleri derecesinde giiglii bir hadis bilgisine sa-
hip oldugunu ortaya koymustur. Genis ravi bilgisi, muttasil sened hassasiyeti ve biiyiik
hadis imamlarina olan yakinhg onun hadisciliginde 6ne ¢ikan unsurlardir. Tahavi, hadis
ilmindeki bu genis vukufiyeti sayesinde hadislerin tashih ve tad‘fine dair 6zgiin hitkiimler
vermistir. Bu hiikiimler onun hadis ilmindeki i¢tihatlarimin bir sonucudur. Onun sahih
gordiigii bazi rivayetlerin sonraki kimi Alimler tarafindan zayif ya da mevzu sayilmasi “ig-
tihad ictihadi nakzetmez” kaidesince degerlendirilmelidir.

O, bu sihhat hiikiimleri istikametinde hadisler arasindaki ihtilaflar1 degerlendirmis
ve iki sahih hadisin gercekte teir{izu miimkiin degildir genel prensibinden hareket etmis-
tir. Tahavi sahih olarak tespit ettigi bir hadis ile Kur'an ayetleri arasinda kaynak ve bilgi

¢ Tahavi, Miiskil, 2/395 vd.

166 siikrii Ozen, "Vela", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/vela (13.02.2021).
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Ozen, “Veld”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/vela (20.12.2020)
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degeri bakimindan ayirim yapmamaktadir. Her ikisi de Allah’tan gelmistir ve her ikisi de
amelde ve itikatta delildir. Tahavibu baglamda kendisinin sahih sayip vahiy mertebesinde
degerlendirdigi bir rivayetin baska bir alim tarafindan zayif sayilmasi sebebiyle dogacak
teolojik tartismalara girmez. Sahih hadisler tedruz etmez genel ilkesi geregi o, hadisler
arasindaki ihtilaflari ncelikle cem metoduyla bagdastirmaya (tevfik) calismistir. Tahavi,
Hz. Peygamber’in insanlara getirdigi ahlaki ve hukuki esaslari farkli zaman, mekan ve du-
ruma gore farkh ifade ettigini ve insanlarm ¢ogunun rivayetlerdeki bu baglam farkim géz-
den kagirdiklart i¢in hadislerde tedruz oldugu diisiincesine kapildiklarini séyler. Oysaki
her rivayet kendi baglaminda degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in her zaman ayni kiilli
kaideleri farkl: ifadelerle dile getirdigi anlasilacaktir. Tahavi, cem yoluyla uzlastiramadig
rivayetler arasindaki ihtilaflarda nesh’in s6z konusu olup olmayacagim inceler. Onun kimi
zaman cem‘ metodunu devreye sokmadan dogrudan nesh tespitinde bulundugu da gériil-
mektedir. Kanaatimizce Tahavi'yi prensip olarak ilk 6nce cem‘metoduna sevk eden sebep,
nesh’in varliginin her zaman sarih ve sahih bir sekilde nakledilmemis olmasr ile alakalidir.
0, nesl’in varligindan emin oldugu durumlarda dogrudan nesh'i isleme almis ve cem‘ya da
tercth metodunu uygulamanustir. Ancak cogu defa nesh’in tespiti de yorumdan hali olma-
dig1 icin o, ancak cem‘ metodunda yaptigi teviller tizerinden ¢6ziime ulasamadig takdirde
neshi ve tercih’i devreye sokmustur. Tahavi, Hz. Aise 6rneginde gordiigiimiiz gibi ravinin
rivayetine muhalif amelini neshin vuk@iuna delil saymistir. Ayrica o, Medine nin haremli-
gine muhalefet icin Sa‘d b. Ebi Vakkas'in rivayet ettigi cezay1, ulemanin uygulamasina ters
diistiigli icin mensiih kabul etmistir.

Tahawi, tercth isleminde 6ncelikle hadislerin senetlerine bakmus, sened ve ravi 6zel-
likleri bakimindan 6ne ¢ikan rivayeti kusurlu rivayetlere tercih etmistir. Bu baglamda o,
dzellikle senetlerin muttasil olmasi, miiphem ravi icermemesi, ravinin yasi, fakih olusu,
yazili m1 yoksa ezberden mi rivayet ettigi gibi hususlara 6nem vermistir. O, rivayetler ara-
sindaki ihtilafi gidermede Kur’an-1 Kerim ve Stinneti bir miyar olarak gérmiis ve bu iki
kaynaga mutabik gordiigii rivayetleri, muhalif gordiigii rivayetlere tercih etmistir. Ziya-
deli bilgiyi tercihi, cogunlugun rivayeti ve fukahidmn uygulamasim 6l¢ii kabul etmesi Ta-
havi'nin tercihlerinde dikkati ¢ceken diger onemli hususlardir. O, hadisler arasindaki ih-
tilaflar1 giderirken kiyas metoduna siklikla basvurmustur. Tahavi, kiyasi hem sahih rivaye-
tin yoklugunda hem de vardigi sonucu desteklemek istediginde bir tercih sebebi olarak kul-
lanmustir. Tah&vi'nin tercihlerinde fukdhanin uygulamasiru ve kiyasi 6zellikle vurgulamasi,
onun Hanefi bir fakth olmasi ve Eb{i Y{isuf tarikiyle olan irtibatiyla yakindan alakahdir.

Sonug itibariyle Tahavi'nin Miiskil'inin ihtilafl rivayetler konusunda ¢ok &nemli
zengin bir kaynak oldugunu ve daha kapsamli calismalara konu yapilabilecegini belirtmek
gerekir.
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ahadis fi fadl al-Iskandariya va ‘Askalan Attributed to Ibn al-Salah

Abstract

Ibn al-Salah Shahraz{ri (d. 643/1245) had an important place in the history of hadith with his
works and his students. In this article, the work named Musnad al-Hafiz Othman b. al-Salah al-Asari
fima warada min al-Ahadis fi fadl al-Iskandariya va ‘Askaldn attributed to him has been examined and
evaluated. This work is in the Berlin State Library. The book has twenty leaves and each leaf con-
sists of fifteen lines. Although it is not certain, there is a case of belonging to Ibn al- Salah. Because,
apart from the cover, the name of Ibn al-Salah was not found in any part of the work, and a date
record was not included. The narrations it contained in it, were delivered to him by the way of
inscription. There is also no information that Ibn al-Salah gave these narrations to someone else,
make them read or gave permission. In addition to the narrations about the virtue of Alexandria
and Askalan, the hadiths about the values of being in ribat (ribat) in the way of Allah were narrated
in this work. Alexandria is located on the Mediterranean coast and is the second largest city in
Egypt. Askalan, which is a Mediterranean city in the north of Gaza, is one of the leading cities of
Palestine and is today under Israeli occupation. It is. These two cities, which are important centers
of military, religious, scientific, commercial, and social activities, have been hosted many cultures
and civilizations in the historical process. Ribat, means keeping watch across borders against en-
emy attacks, preparing for jihad, and trying to protect Islamic lands.

In this work sixty-six narrations were reported. About half of the narrations are marf{Y’ (traceable)
in terms of their source. The remaining narrations are mawqf (untraceable) and maqtu’ (discon-
nected). In terms of content, most of the narrations are about the reward of being in the ribat and
the virtue of Alexandria. It has been observed that the narrations about the value of doing ribat in
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the way of Allah are narrated in the primary hadith resources. The source of those concerning the
virtue of Alexandria and the cities has not been determined. The content of the narrations that are
not marfu’ is mainly about the virtue of the ribat and Alexandria. Even in the narrations about
Alexandria, ribat was emphasized and in connection with this, it was stated that it was much more
acceptable to have Ribat in this city.

The number of narrators in the sanads (chain) varies between two and twelve. When viewed in
terms of his first and last narrators, it is possible to say that these narrations were mainly reported
by several narrators. In addition to this, although it is not the first and the last narrator, it is seen
that some narrators such as Hani b. Muwakkil are included in many narrations. The information
that these people reported false narrations about Alexandria leads to the conclusion that the had-
iths in this work are not valid and even fabricated. It can be said that the general narrations about
ribat give the impression that they are associated with Alexandria just for the purpose of keeping
and protecting the city. It is seen that such narrations, which were not found in the sources in the
early periods, appeared later and took place in relatively late period works.

According to the available data, the fact that someone who is an expert in the methodology, such
as Ibn al-Salah, has fabricated narrations in his work, and that there is no explanation or assess-
ment of the validity of the hadiths, can be seen as a deficiency. However, it would also be a forced
interpretation or intention reading to say that Ibn al-Salah acted carelessly and negligently about
fabricated hadiths. For, he obtained the narrations reported in this work through inscription and
permission. In addition, there is no information stating that these narrations were transmitted
through his students after him. In other words, the sequence of narrations ended with Ibn al-Salah
as far as it can be determined. Therefore, it is not possible to say that he allowed fabricated hadiths
to become widespread and that he was not meticulous about this issue. On the occasion of this
study, a work attributed to Ibn al-Salah was examined in different dimensions and presented to
the benefit of the world of science.

Keywords

Hadith, Ibn al-Salah, Ribat, Alexandria, Askalan, Virtue of Cities

ibnii’s-Salih’a Nispet Edilen Miisnedii’l-Hafiz Osman b. es-Saldh el-Eser? fimd verede mine’l-ehddis fi
fazli’l-iskenderiyye ve ‘Askaldn Isimli Eser Uzerine Bir Degerlendirme

0z

tarihinde nemli bir vere sahip olmustur. Bu makalede, ona nispet edilen Miisnediil-hdfiz Osmdn b.
es-Salah el-Eserf fima verede mine’l-ehddis ff fadli’l-Iskenderiyye ve ‘Askaln isimli eser incelenip deger-
lendirilmeye calisilmustir. Bu eser, Berlin Devlet Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Kitap yirmi va-
raktir ve her bir varak on bes satirdan olusmaktadir. Kesin olmamakla birlikte, ibnii’s-Salah’a ait
olma durumu séz konusudur. Zira kapak disinda fbnii’s-Saldh'm ismine eserin herhangi bir yerinde
deginilmemis ve bir tarih kaydi da diisiilmemistir. icerdigi rivayetler, kitbet yolu ona iletilmistir.
ibnii's-Salah’'in bu rivayetleri baska birine verdigi, okuttugu veya icazet verdigine dair bir malu-
mata da ulagilamamstir. Bu eserde Iskenderiye ve Askalan’in fazileti ile ilgili rivAyetlerin yam sira
Allah yolunda ribatta bulunmanin degerleri ile ilgili hadisler de nakledilmistir. iskenderive, Akde-
niz kivisinda bulunmakta olup Misir'm ikinci biiyiik sehridir. Askalan ise Filistin’in 6nde gelen se-
hirlerinden biri olup bugiin Israil'in isgali altinda bulunmaktadir. Gazze'nin kuzeyinde bir Akdeniz
sehridir. Askerd, dinf, ilmj, ticari ve sosyal faaliyetlerin énemli merkezlerinden olan bu iki sehir,
tarihi siireg icerisinde ¢ok sayida kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi etmistir. Ribat ise diigman sal-
dirilarina kars1 sinir boylarinda ndbet tutmak, cihad icin hazirlik yapmak, islam topraklarinmi mu-
hafaza etmeye calismak gibi anlamlara gelmektedir.
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Bu eserde altmus alt1 riviyet nakledilmistir. RivAyetlerin yarisi, kaynagi agisindan merfiidur. Geriye
kalan rivayetler ise mevkif ve maktidur. Muhteva agisindan rivayetlerin biiyiik cogunlugu ribatta
bulunmanin sevabi ve Iskenderiye’nin fazileti ile ilgilidir. Allah yolunda ribatta bulunmanin kiymeti
ile ilgili rivAyetlerin, temel hadis kaynaklarmda nakledildigi gériilmiistiir. iskenderiye ve sehirlerin
fazileti ile ilgili olanlarin ise kaynag tespit edilememistir.Merfu olmayan rivayetlerin de icerigi agir-
likli olarak ribat ve Iskenderiye'nin faziletine dairdir. iskenderiye ile ilgili rivAyetlerde dahi ribata
vurgu yapilms ve bununla baglantili olarak bu sehirde rib4tta bulunmanin gok daha makbul oldugu
belirtilmistir.

Senedlerde bulunan ravi sayist iki ile on iki arasinda degismektedir. ilk ve son ravisi agisindan ba-
kildiginda bu rivayetlerin agirlikli olarak birkag ravi tarafindan nakledildigini séylemek miimkiin-
diir. Bunun yan sira her ne kadar ilk ve son ravi olmasa da Hani b. Miivekkil gibi bazi ravilerin
bircok rivayetin senedinde bulundugu gériilmektedir. Bu kisilerin iskenderiye ile ilgili batil ri-
vayetler naklettikleri bilgisi, s6z konusu eserde yer alan hadislerin sahih olmadig1 hatta uydurul-
dugu sonucuna ulastirmaktadir. Ribat ile ilgili genel manadaki rivayetlerin, sirf sehrin elde tutul-
mast ve korunmasi amactyla iskenderiye ile iliskilendirildigi izlenimi verdigi sdylenebilir. Zira ilk
dénemlerde kaynaklarinda bulunmayan boyle rivayetlerin sonradan ortaya ¢iktig1 ve nispeten ge¢
ddnem eserlerinde yer aldig1 goriilmektedir.

ibnii's-Salah gibi usfilde uzman olan birinin -mevcut verilere gére- uydurma &zelligine sahip ri-
vayetlere eserinde yer vermesi, hadislerin sihhati ile ilgili hicbir agiklama ve degerlendirmede de
bulunmamast bir eksiklik olarak gériilebilir. Ancak buradan fbnii’s-Salah'in uydurma hadisler ko-
nusunda 6zensiz veya miitesahil davrandigim sdylemek de zorlama bir yorum ve niyet okuma olur.
Zira o, bu eserde nakledilen rivayetleri kitAbet ve icAzet yoluyla tahammiil etmistir. Ayrica kendi-
sinden sonra bu rivayetleri talebeleri aracilig1 ile nakledildigine dair bir bilgi de bulunmamaktadir.
Yani rivayet silsilesi tespit edilebildigi kadariyla ibnii’s-Salah ile son bulmustur. Dolayisiyla onun
uydurma hadislerin yaygmlasmasima imkan verdigi ve bu konuda titiz davranmadigini sdylemek
miimkiin degildir. Bu calisma vesilesiyle Ibnii’s-Salh’a nispet edilen bir eser, farkli boyutlariyla
tetkik edilerek ilim diinyasiun istifadesine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler

Hadfs, ibnii’s-Salah, Ribat, iskenderiye, Askalan, Sehirlerin Fazileti

Girig

{slam tarihinde bir¢ok alim, elde etmis oldugu birikimi, §grencileri ve yazdiklari
eserlerle sonraki nesillere aktarmustir. Yetistirdikleri 6grenciler ve kaleme aldiklar
kitaplar, onlarin geride biraktigi en 6nemli miraslar: ve sadaka-i ciriyeleri olmustur.
Ozellikle yazdiklari eserlerle ¢aglar boyu ilme biiyiik hizmetler etmislerdir. Bugiin kii-
tiiphanelerde bulunan bir¢ok kitap, gegmis dénemlerde harcanan biiyiik emeklerin
mahsulii ve birikimidir.

Son birkag yiizy1l icerisinde teknik imkanlarin da gelismesiyle birlikte yazma eser-
ler, tahkik veya akademik ¢alismalar vesilesiyle insanligin istifadesine sunulmustur. Giin
yiiziine ¢ikarilan her bir eser, ilmf ve kiiltiirel mirasin taninmasi ve yararlanmlmasi agi-
sindan biiyiik 6nemi haizdir. Simdiye kadar bir¢ok yazma eser, farkli cahsmalarla matbu
hale getirilmis olsa da yazma eser kiitiiphanelerinde azimsanmayacak miktarda calisma,
hala arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.

Yazma eserlerin tanitilarak istifadeye sunulmasi, ilme ve kiiltiirel hizmetlere
katkida bulundugu gibi yazildig1 ddnemindeki insanlarin algisi, ihtiyaclars, ilgileri,
sorunlari, beklentileri, ilmi seviyeleri ve tartigmal konulari1 hakkinda bilgiler de
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vermektedir. Bu verilerin, farkli akademik disiplinlere zengin malzeme sunacagi da
izahtan varestedir.

Bu makalede hadis tarihinde énemli bir vere sahip olan fbnii’s-Saléh es-Seh-
rez(ri’nin (81, 643/1245) Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eseri fimd verede mine’l-
ehadis fi fadli’l-Iskenderiyye ve ‘Askaldn olarak isimlendirilen eseri, farkli boyutlart ile tet-
kik edilecek ve degerlendirilecektir. Yazarin hayati hakkinda kisa bir bilgi verildikten
sonra bahse konu eserin ibnii’s-Salah’a aidiyeti tartisilacak, niisha tavsifi ve rivayetle-
rin tahlili ile ¢alisma sonlandirilacaktir. Ayrica eserin igeriginde iskenderiye ve As-
kalan’in fazileti ile ilgili rivAyetler olmasi hasebiyle, bu iki sehrin isldm tarihindeki ye-
rine 8zlii bir sekilde deginilecektir.

1. ibnii’s-Saldh’mn Hayat1 ve Yasadig1 Dénem

Eb(i Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin Abdirrahman b. M{isa es-Sehrez{iri,
577/1181 tarihinde Trak’taki Stileymaniye il sinirlari igerisinde bulunan Sehrez{ir'un
Serehén kdyiinde diinyaya gelmistir. ibnii’'s-Salah lakabi ile meshur olmustur. {lim ile
istigal eden bir ailenin igerisinde yetismistir. Kiigiik yastan itibaren farkli beldeleri do-
lasarak dénemin dnde gelen alimlerinden ders almistir. Basta hadfs, fikih ve tefsir ol-
mak {izere Islami ilimlerin her alaninda kendini yetistirmistir. Kudiis'te el-Medre-
setii’s-Saldhiyye (el-Medresetii'n-Nasiriyye), Dimask’ta Esrefiyye Dariilhadisi,
Revihiyye, Sittiissim (es-Samiyyetii’'l-CivAniyye) ve Samiyyetii’s-sugrd medresele-
rinde hocalik yapmustir. DArulhadiste verdigi hadis ustlii ve ilimleri ilgili ders notlart,
onun en meshur eseri olan Uliimiil-hadis’in yazilmasina sebep olmustur. Bir yandan
hadis ilimleri ile ilgili dersler verirken diger yandan Sahth-i Buhdri, Sahth-i Miislim ve es-
Siinenti’l-kiibrd gibi temel hadis kaynaklarini talebelerine okutmustur. Ebli SAme el-
Makdis? (3l. 665/1267), Tbn Hallikdn (6l. 681/1282), Ebiil-Yiimn fbn Asikir (6l
686/1287) ve Ali b. Muhammed el-Y{inini (61. 701/1302) gibi hadis tarihinde dnemli
yere sahip olan ¢ok sayida alimin yetismesine de vesile olmustur. ibnii’s-Salah,
643/1245 tarihinde Dimask’ta vefat etmistir.'

ibnii’s-Salah’in kaleme aldigi en meshur kitabi, ‘Ulimiil-hadis veya Mukaddimetii
Ibni’s-Saldh olarak isimlendirilen eseridir. Bu eser, onun hadis alaninda meshur olmasini
saglamistir. Zira bu kitapta, gegmis dénemlerde yazilan eserlere gore hadis usuliiile ilgili
bilgiler daha sistematik ve gelismis bir sekilde ele alinmstir. Bu 6zelliginden dolay: eser
ile ilgili cok sayida serh, ihtisar ve manziim ¢alisma yapilmustir.?

! EbQ Abdullah Semsiiddin Muhammed b. ez-Zehebi, Siyerii A‘ldmii’n-niibeld, thk. Suayb Arnaviit
vd. (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1985), 23/140-144; ibnii’s-Salah hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehrezirl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Vakfi Yayinlari, 2000), 21/198-200; Hadisciligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mazhar
Tung, [bnii’s-Salah’in Hayat, Eserleri ve Hadisgiligi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Fatih Giimiis, Ibnii's-Saldh’in Mukaddime’sinin Hadis Usuliiniin
Gelisimindeki Yeri (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2020).

bk. Ali Arslan, “Mukaddimetii ibni’s-Salah isimli Eser Uzerine Yapilan Galigmalar”, insan ve Toplum Bilim-
leri Arastirma Dergisi 6/5 (2017), 2459-2474.
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Onun ‘Uliimiil-hadis disinda hadis alaninda kaleme aldigi eserlerin isimleri $6y-
ledir: Stydnetii Sahihi Miislim mine’l-ihlali (haleli) ve'l-galat ve himdyetiihit minel-iskati
ve’s-sakat, Misbdhu'l-miskdt fi'l-ehddis, er-Red ‘ale’t-tergib min (‘an) saldti’r-rega@’ibi’l-
mevzi‘a ve beydnii ma fihd min muhdlefeti’s-siineni’l-mesri‘a (Hiikmii saldti’r-regd’ib),
Envari'l-liim‘a fi'l-cem® beyne’s-sthdhi’s-seb‘a, el-Emdli, el-Ehadisii’l-kiilliyye ellet? ‘aleyhd
medarii’d-din, Serhu Ma‘rifeti ‘uliimi’l-hadis, et-Tenvir fi mevlidi’s-sirdci’l-miinir ve Miis-
nedii’l-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Eseri fimd verede mine’l-ehddis fi fazli’l-Iskenderiyye ve
‘Askaldn.’

iskenderiye ve Askalan’in fazileti ile ilgili rivayetlerin bir araya getirildigi bahse
konu eserini degerlendirmeden 6nce bu iki sehir ve tarihteki onemleri hakkinda kisa bir
bilgi vermek uygun olacaktir.

2. Islam Tarihinde iskenderiye ve Askalin

iskenderive bugiin Akdeniz kivisinda bulunmakta olup Misir'in ikinci biiviik
sehridir. Biiviik iskender’in (1. MO. 323) emrivle kurulmustur. Tarih{ siirec iceri-
sinde bir¢ok kiiltlir ve medeniyete ev sahipligi yapmustir. Askerd, din, ilmf, ticari ve
kiiltiirel faaliyetlerin 8nemli merkezlerinden biri olmustur. Miisliimanlarin isken-
derive ile ilk temasi, Hz. Peygamber (sav) déneminde gerceklesmistir. Rastlullah,
Bizans'in Iskenderiye’de bulunan Misir valisi Mukavkis’a (81. 21/642) islam’a davet
mektubu géndermistir. Mukavkis, kendisine elci olarak gelen Hatib b. Ebi Beltea'y:
(8l. 30/650) misafir etmis ve ona isldam hakkinda sorular sormustur. Mukavkis, Hz.
Peygamber’e cevabi bir mektup yazms ve elgiyi bircok hediye ile Medine’ye gén-
dermistir. Bu hediyeler arasinda Rasfil-i Ekrem’in miistakbel esi MAriye (5. 16/637)
de bulunmaktaydi. Hz. Peygamber déneminde bunun disinda Mukavkis ve dolayi-
styla Iskenderiye ile bir irtibat kurulmamigtir.*

Hz. Omer (5. 23/644) dSneminde Amr b. el-As (61. 43/664), komutasindaki Miis-
liimanlar 21/642 tarihinde iskenderiye’yi fethetmislerdir. Amr b. el-As, Hz. Osman (51.
35/656) ve Mudviye (61. 60/680) devrinde burada vali olarak gérev yapmustir. Emeviler
(40-132/661-750) ve Abbasiler (132-656/750-1258) zamaninda stratejik Sneme sahip
bir sehir olmustur. Tolunogullari (254-292/868-905) devrinde vilayetin merkezi haline
gelen Iskenderiye Fatimiler (296-566/909-1171) déneminde, dogu ile bat1 arasinda ti-
caretin kesisme noktasi olmustur. iskenderiye, Memliikler (648-923/1250-1517) zama-
ninda en parlak giinlerini yasamistir. Bu dénemde bayindirlik, imaret, ticaret, ilmf ca-
lismalar vs. ile sehir daha ivi seviyeye getirilmistir. Cok sayida medrese, hamam ve
hastahane insa edilmistir.” 1517 tarihinde gerceklesen Ridaniye savasindan sonra is-
kenderiye Osmanh hikimiyetine girmistir. Osmanhlar dsneminde sehir her yonii ile
6nemini korumus, devletin Misir, Yemen, Habesistan, Haremeyn vs. bolgelerine agilan

® M. Yasar Kandemir, “ibnii’s-Salah es-Sehrez(ir”, 21/198-200.

¢ Nadir Ozkuyumcu, “Mukavkis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Vakfi Yaymlari,
2006), 31/137-138.

Eymen Fuad Seyyid, “iskenderiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi Yayinlari,
2000), 22/574-576.
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kapist olmustur. 11 Temmuz 1882 tarihinde ingilizler iskenderiye’yi isgal etmistir. Daha
sonra bugiinkii Misir Arap Cumhuriyeti'ne baglanmustir.*

Askalan, Filistin'in énde gelen sehirlerinden biri olup bugiin israil’in isgali al-
tinda bulunmaktadir. Gazze'nin kuzeyinde bir Akdeniz sehridir. Hz. Omer déneminde
Mudvive tarafindan 19/640 yilinda fethedilmistir. Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) za-
maninda Rumlar burayi isgal etmislerdir. Daha sonra Emeviler sehri veniden ele ge-
cirmisler ve imar etmislerdir. Haclilarin 1099 vilinda Kudiis'ii isgal etmesinden sonra
Kudiis Krali III. Baudouin 1153 tarihinde Askalan’ ele gecirmistir. Seldhaddin-i Evy(ibi,
1187’de Hittin Savasi'ndan sonra burayi geri almigtir. 1191 yilinda Arsiif Savasi'nda
tekrar sehir kaybedilmis ve ingiltere Krali Richard buray: tahrip etmistir. 1247'de As-
kalan yeniden fethedilmistir. 1517°de Memliiklerin yikilmasindan sonra Osmanli haki-
miyetine girmistir. 1917 tarihinde Ingilizler tarafindan isgal edilmis ve daha sonra Is-
rail’e devredilmistir.”

Uzerindeki islam damgasini asirlarca tasiyan ve Miisliimanlar agisindan oldukga
dnemli olan bu iki sehir hakkinda cok sayida kitap vazilmustir.? Bunlardan biri de ibnii’s-
Salah’a nispet edilen Miisnediil-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Eseri fimd verede mine’l-ehddis fi
fadli'l-Tskenderiyye ve ‘Askaldn isimli eserdir.

3. Eserin Aidiyeti ve Niisha Tavsifi

Eserin tespit edilebildigi kadariyla tek niishas: Berlin Devlet Kiittiphanesinde bu-
lunmaktadir.’ Kitap yirmi varaktir ve her bir varak on bes satirdan olugsmaktadir. Top-
lam altms alt1 rivAyet icermektedir. Eserin bashigindan da anlasilacag: tizere bu kitapta,
iskenderiye ve Askalan sehirlerinin fazileti ile ilgili rivAyetler bulunmaktadir.

Eserin giris kisminda belirtildigine gére bu rivayetler, Serif Eb(i ismail fbrahim b.
el-Hasen el-M{si (veya el-Muvess) el-Kiilstimi tarafindan kitabet yolu ile Misir’dan gon-
derilmis ve bunlarin nakli hususunda isim de belirtilmeksizin icizet verilmistir." Bu
aciklamadan sonra rivayetler, senedleri ile birlikte ve haklarinda herhangi bir agiklama
veya degerlendirme yapilmadan nakledilmistir. Eserin hangi tarihte yazildigy ile ilgi bir
malumata da yer verilmemistir.

fbnii's-Salah’in ismi sadece eserin kapaginda yer almaktadir. Dolayisiyla bu risilenin
ona aidiyeti hususunda kesin bir kanaate sahip olmak oldukga giictiir. Giinkii bu ismin ka-
paga daha sonra eklenmis olmasi ihtimal dahilindedir. Zira eserin isminde kullarulan yazi
karakteri ile kitabin icerisindeki yaz sitilinde kiigiik farkliliklar bulunmaktadur.

¢ Seyyid Muhammed es-Seyyid, “iskenderiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/549-580.

7 Mustafa Fayda, “Askalan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Vakfi Yaynlari, 1991),
3/487-488.

® bk. Eymen FuAd Seyyid, “iskenderiye”, 22/576; Seyyid Muhammed es-Seyyid, “iskenderiye”, 22/580;
Fayda, “Askalan”, 3/488.

°  Eb(i Amr Takiyiiddin Osman b. Saldhaddin fbnii's-Salah es-Sehrez{irl, Miisnedii-hafiz Osmdn b. es-Saldh el-
Esert fimad verede mine’l-ehddis fi fazli’l-Iskenderiyye ve ‘Askaldn (Berlin: Die Staatsbibliothek, Islamische
Handschriften, Sorenger 197).

10 fbnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osmén b. es-Saldh el-Esert, 1b.
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Eser ile ilgili bir diger problem de rivayetleri ibnii’s-Salah’a kitabet yolu ile ulasti-
ran ve nakli konusunda iczet veren Serif Eb{i ismail ibrahim b. el-Hasen’in hayati hak-
kinda bir bilgiye ulasilamamasidir. Béyle olunca bu ismin ibnii’s-Salah ile ayn dénemde
yasaylp yasamadigi da tespit edilememektedir. Bahse konu kisinin ismine sadece
Bugyetii't-taleb fi tdrihi Haleb isimli eserde Eb( Tahir Sadriiddin Ahmed b. Muhammed es-
Silefi'nin"* (81. 576/1180) nakletmis oldugu bir riviyetin senedinde rastlanmaktadir. Ebi
Téhir es-Silefl onun ismini Eb(i fsmail ibrahim b. el-Hasen b. Muhammed b. el-Hiiseyin
el-Msevi olarak belirtmektedir.'” Bu kisi ile ibnii’s-Salah’a rivayetleri ulastiran sahsin
nispetleri farkl olsa da isimleri aymdir. Ancak el-M{si veya el-Miivess1 ile el-Musevi ke-
limelerinin yazilislarinda bir benzerlik oldugu da dikkatten uzak tutulmamalidir. Eb(i
Tahir'in yasadigi dénem ve Eb{ Ismail'den nakilde bulundugu kabul edildigi takdirde,
577/1181 yilinda diinyaya gelen ve 613/1216" tarihinde Dimask’ta yasayan ibnii’s-
Salah'in onunla cagdas oldugu diistiniilecek, dolayisiyla s6z konusu eserdeki rivayetleri
ondan aldig1 sGylenebilecektir.

Eserin aidiyeti konusunda baska bir problem de onun, Suy{iti’ye (81. 911/1505) nis-
pet edilen Fadlii Sagril-iskenderiye isimli risile ile tamamen benzesiyor olusudur.™
Suy(it?'nin yasadigi dsnem g6z 6niinde bulunduruldugunda bu eserin ona kitabetle ulas-
tirilmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla Suy(it’ye nispet edilmekle fahis bir hata yapildig
anlagilmaktadir. Bu durumda eger eser birine nispet edilecekse, fbnii’s-Salah daha uy-
gun goriinmektedir.

4, Rivayetlerin Sened Tahlili

ibnii’s-Salah’a nispet edilen bu eserde daha énce de belirtildigi tizere toplam alt-
s alt1 rivayet nakledilmistir. RivAyetlerin senedlerindeki ravi sayusy, iki ile on iki ara-
sinda degismektedir. En uzun sened, ilk rivAyette bulunmaktadir ki su isimlerden olus-
maktadir:

“Serif Eb{ ismall ibrahim b. el-Hasen el-Mdsi (veya el-Muvessi) el-KiilsGim? >
Ebii’l-Feth Abdullah b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Matar > Ebii’l-Hasen Ali b. Omer Ebii’l-
Hasen b. Ebf ishak el-Fakih ibnii’s-Sebbag > Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Har(f b. el-Velid b. el-Kamil el-Medeni > Velid b. el-Abbas b. Miisfir > es-Seyh Ebi’l-
Hasen b. et-Tiicini > Eb( Salih > Halid b. Humeyd > Said b. Ebi Urve > Cabir > Said b.
Ciibeyr > Eb{i Hureyre > Hz. Peygamber.” Bu riviyete gore Eb(i Hureyre Sdm’da kar-
silastig1 Sald’
rine “Ben Ras{ilullah’in (sav) s6yle dedigini isittim” diyerek su hadisi nakletmekte-
dir: “Riyasiz ii¢ giin orada kalan kimse, Rum ve Araplar arasinda yetmis sene Allah’a ibadet
etmis gibidir.”

e “nereden geldin” diye sormakta, onun “iskenderiye’den” cevabi iize-

1 bk. Zehebd, Siyerii Alamii'n-niibeld, 5/21-39.

12 Ebii'l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetilldh b. Muhammed el-Ukayli el-Halebi, Bugyetii't-taleb
fi tarthi Haleb, thk. Siitheyl Zekkar (Beyrut: Dariil-Fikr, ts.), 1/392-393.

3 M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehrez{iri”, 21/198-200.

4 Fadlii Sagri'l-Iskenderiye, el-Mektebetii'l-Ezheriye’de 54924 numara ile kayithidir. 13 Rebiu’l-evvel 1367/24
Ocak 1948 tarihinde Muhammed Kunavi Muhammed tarafindan istinsah edilmistir. Toplam otuz yedi
varaktan olusmaktadir.
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flk {i¢ ravinin ismi sadece bu rivyette yer almaktadir. Daha sonraki rivayetlerde
bu kisilerin isimleri, her bir senedin basinda tekrar edilmemistir. Yani rivayetler se-
nedlerdeki dérdiincii rAvinin ismi ile baslamaktadir.”® Ayrica biyografi kaynaklarinda
Serif Eb( ismal ibrahim b. el-Hasen el-M{si (veya el-Muvessi) el-Kiilsimi’ye ilaveten
Ebii’l-Feth Abdullah b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Matar® ve Ebii'l-Hasen Ali b. Omer Ebii’l-
Hasen b. Ebf Ishak el-Fakih ibnii’s-Sebbag'” hakkinda da yeterli bilgi bulunmamakta-
dir. Dolayistyla bu risiledeki riviyetleri siki bir sened tenkidine tabi tutmak miimkiin
degildir. Zira eseri nakleden ravilerin mechul olmast, riviyetlerin tamamini sthhat y6-
niiyle etkilemektedir.

Bu eserde nakledilen rivayetlere kaynag agisindan bakildiginda otuz dérdiintin
merf(, on dérdiiniin mevk{f ve on ti¢liniin makt(i oldugu gériilmektedir. Geriye kalan
bes rivayet ise Iskenderiye’nin fazileti ile alakali siir, hikiye ve szlerden olugmaktadir.
Otuz d6rt merf(i riviyetten sadece on ikisi temel hadis kitaplarinda tespit edilebilmek-
tedir. Bunlar hakkinda daha sonra malumat verilecektir. Digerlerinin ise kaynaklari tes-
pit edilemedigi gibi senedlerinde de kopukluklar bulunmaktadir. Byle olunca her birini
teker teker ele alip degerlendirme ihtiyaci duyulmarmustir.

Asagida bu eserde bulunan rivayetleri nakleden raviler hakkinda tablolar halinde
bilgiler verilmeye calisilmistir. Rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet eden raviler ve ri-
vayet sayilar1 soyledir:

Tablo 1: Rivayetleri Son Nakleden Ravilerin Isimleri ve Rivayet Sayilari

No Rivayeti Son Nakleden Ravi Rivéyet Sayist
1 Eb{i Hureyre 12
2 Ka‘b el-Ahbar 5
3 Amrb. el-As 4
4 Enes b. Malik 3
5 Ziihre b. Ma‘bed 3
6 Hz. Ali 2
7 Sa‘d b. Ebi Vakkas 2
8 ibn Omer 2
9 Hasan el-Basri 2

10 Abdiilaziz b. Eb(i Revvad 2

1 Muhammed b. Kab el-Kurazi 2

12 Hz. Osman 1

13 Abdullah b. Abbas 1

14 Selman el-Faris? 1

15 Ukbe b. Amir 1

16 Salim’in babasi 1

17 Ensar’dan biri (mechul) 1

18 Eb{i Abbas 1

> Tablo 2’de bu kisilerin kimler oldugu ile ilgili bilgilere bulunmaktadir.
16 Kasim Ali Sa‘d, Cemheretii terdcimi’l-fukahdi’l-mdlikiyye (Dubay: Daru’l-Buhds, 2002), 2/703-704.
17 Zeheby, Siyerii Alamii’'n-niibeld, 22/58.
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19 Ata 1
20 Ames 1
21 Said b. Ciibeyr 1
22 Mukatil b. Siileyman 1
23 Leys 1
24 Muhammed b. Abdullah 1
25 Fudale b. Ubeydullah 1
26 Eb{i Kabil 1
27 Vehb b. Abdillah 1
28 ibn Miibarek 1
29 Tavis 1
30 Muhammed b. Iyaz 1
31 Umare b. Guzayye 1
32 Utbe b. Miinzir 1
33 Belig 1
34 Humeyd 1
35 Alkame b. Yezid b. Katift 1
36 ibnii’l-Hanzaliyye 1
37 Matr(th b. Muhammed 1
38 Muhammed b. Huzeyme babasindan 1

Bu tablodan anlasildig1 kadariyla eserde bulunan rivayetler, son ravi itibariyle top-
lam otuz sekiz kisi tarafindan nakledilmistir. En ¢ok hadfsin Eb{i Hureyre (51. 58/678),
Ka‘b el-Ahbar (61. 32/652-3) ve Amr b. el-As (&1. 43/664) aracilig ile rivayet edildigi g6-
rllmektedir. Bu {i¢ kisi tarafindan nakledilen rivAyetlerin toplami yirmi birdir. Bu da
eserdeki rivAyetlerin 1/3'ne tekabiil etmektedir. Geriye kalan 2/3’lik kismu ise diger otuz
bes ravi tarafindan nakledilmistir.

Rivayetleri ilk nakleden raviler ve rivAyet sayilari ise s6yledir:

Tablo 2: Rivayetleri ilk Nakleden Ravilerin isimleri ve Riviyet Sayilar

No Rivayeti Ilk Nakleden R4v Rivayet Sayisi
1 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Omer b. Osman b. Said 37
2 Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Haruf 7
3 Ahmedb. Ubeyd el-Himsi 4
4 Matr{ih b. Muhammed 2
5  el-Hiiseyin b. Ca‘fer es-Sa‘di 2
6  Hanib. Mivekkil 1
7 Sivar 1
8 Eb{ Bekir Ahmed b. Abdullah b. Sivar el-Bezziz 1
9  Eb{iBekir Ahmed b. Muhammed b. Miiyesser 1

10  Ahmedb. Stileyman 1

11 Muhammedb. Abdillah b. Abdilhakem 1

12 Osméinb. Sabin el-Kurazi 1

13 Alib. Ahmed b. Muhammed b. Himid el-Ezrak 1

14  Har(in b. Muhammed b. Har(in el-M{isil{ 1
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15 Alib. Mans(r et-Tayyibi

16  ibn Y{isuf Ya'k(ib b. el-Miibarek
17 Muhammedb. Ali b. Selame

18  el-Hiiseyin b. Omer

N e e

19  Muhammed b. Huzeyme
Tablodan da anlasilacag tizere eserde bulunan rivayetler, ilk ravi agisindan deger-
lendirildiginde toplam on dokuz kisi tarafindan nakledilmistir. En ¢ok rivayet Ebii’l-
Kasim Abdurrahman b. Omer b. Osméan b. Sald el-iskender? (61. 345/956),'® Eb{i Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Har{if el-Meden? el-Misr1 (61. 353/964)*° ve Eb{i
Bekir Ahmed b. Ubeyd b. Ahmed b. Ubeyd b. Said es-Saffar el-Himst (1. 341-352/952-
963)*° araciligi ile rivayet edilmistir. Bu ti¢ kisi tarafindan nakledilen rivyetlerin toplami

kirk sekizdir. Bu da eserdeki rivayetlerin yaklasik 4/5'ne tekabiil etmektedir. Bununla
birlikte bahse konu kisilerin iskenderiye ve Askalan ile ilgili 5zel bir calismasi da tespit
edilememistir.

Réviler ile ilgili olarak dikkat ¢eken bir diger husus ise bazilarinin isimlerinin sened-
lerde sik¢a gegmesidir. Bunlarin en baginda Eb( Hasim Hant b. el-Miivekkil b. ishak el-is-
kenderant (6l. 242/856) gelir ki altrmus alt: rivAyetin otuz ikisinin senedinde ismini gérmek
miimkiindiir. Yani bahse konu eserde riviyetlerin neredeyse yarisi bu kisi tizerinden nak-
ledilmistir. Hant b. el-Miivekkil, imam Malik’ten (61. 179/795) hadis almstir. Miiftd ve mu-
ammerundandir. Yani bir asirdan fazla yasamis hadiscilerdendir. Nitekim Baki b. Mah-
led’in (61. 276/889) en yasli seyhi oldugu sdylenmektedir.” Ancak Zehebi (51. 848/1348),
Mizanii'l-i'tidal finakdi'r-rical isimli eserinde Hani b. el-Miivekkil'den iskenderiye’nin fazileti
ile ilgili batil rivayetler nakledildigini belirtmektedir.”” Bu durumda iskenderiye'nin fazileti
ile ilgili HAnd b. el-Miivekkil araciligy ile nakledilen rivAyetlerin sihhati konusunda, ilim eh-
linin bir kanaati bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Eb( Hasim Han{'nin iskende-
riye ve Askalan ile ilgili bir eserinin varligindan bahsedilmemektedir.

5. Rivayetlerin Muhteva Tahlili

Muhteva tahlili yapilirken merfQi rivyetler ve mevkf, makt(i ve diger rivayetler sek-
linde iki ana baglik halinde konu ele alinacaktir. MerfQ riviyetler ayrintili bir sekilde bu-
rada tahlil edilecek, diger rivayetlerin ise icerigi hakkinda genel bilgiler verilmekle yetini-
lecektir.

5 Semsiiddin Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye fi tabakatil-kurrd, thk.
Gotthelf Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/339.

19 Eb(i Abdullah Muhammed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebf, Tarthu'l-isldm ve vefyatu'l-mesahir ve'l- alam, thk.

Bessar Avvad Mar(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003) 8/60. Zehebi bir ciiziiniin varhgmdan bahset-

mektedir.

Zehebt, Tarihu'l-Islam ve vefydtu'l-meséahir ve'l- a‘lam, 8/40.

2 Zehebd, Tarthu'l-Islam ve vefydtul-mesahir ve'l- a‘lam, 5/127; Ebii'l-Fidd’ imAdiiddin ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir, et-Tekmil fi ma‘rifeti’s-sikat ve'z-zu‘afd@’ ve'l-mecéhil, thk. Sadi b. Muhammed b. Saim Al
Nu‘man (San‘a: Mektebetii ibn Abbas, 2011), 10/450.

# Ebl Abdullah Muhammed b. Osmén ez-Zehebi, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi-ricdl, thk. Ali el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/126; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalan?, Lisanul-mizan, thk. Abdulfettadh Ebs Gudde
(Beyrut: Mektebetii’l-Matb{iati’l-islamiyye, 2006), 8/84.
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5.1. Merf(i Rivayetler

Bu eserde nakledilen otuz dért merfQi riviyeti, muhteva agisindan Allah yolunda
ribatta bulunmanin degeri ve iskenderiye’nin fazileti seklinde iki kisimda ele almak
mimkiindiir.

5.1.1. Allah Yolunda Ribat

Ribat, diisman saldirilarina kars: sinir boylarinda nobet tutmak, cihad i¢in hazirlik
yapmak, Isldm topraklarini muhafaza etmeye calismak gibi anlamlara gelmektedir.”
Ribat'in fazileti ile ilgili hadis kaynaklarina ¢ok sayida riviyet bulunmaktadir. Bu ri-
véyetler, “Allah yolunda bir gece nébetin/ribatin bir ay orug tutmaktan daha hayirl ol-
dugu”, “murabitin amel defterine kiyAmete kadar sevap yazilacag” ve “onu kabir aza-
bindan koruyacag1” gibi konular1 icermektedir.** Arastirma konusu yaptigimiz eserde
ise ribatin fazileti ile ilgili su rivayetler nakledilmistir:

a.Flidale b. Ubeydullah el-Ensari’den nakledildigine gore Ras{ilullah (sav) séyle bu-
yurmustur: “Her vefat edenin ameli, Allah Tedla’nin yolunda ribdtta bekleyenler haric sona erer.
Onlarmn ameli ise kiydmet giiniine kadar ¢ogalir ve kabrin fitnesinden emin olurlar.”

b. Eb(i Hureyre Allah Ras{ili'niin (sav) soyle buyurdugunu nakletmistir; “Kim Allah
yolunda muréabit olarak vefat ederse onun yaprus oldugu sdlih ameli yazilmaya ve rizki verilmeye
devam eder. Fitnelerden emin olur ve Allah Tedla onu kiydmet ginii biiytik korkudan emin kilar.”*®

c. Ibn Omer’den nakledildigine gore Rastlullah (sav) s8yle buyurmustur: “Kim Rum
denizinin kenarinda tekbir getirirse, bununla da sadece Allah Tedla'nin rizasini ve dhiret yurdunu
isterse, Allah kiydmet giinti onu terazisine yedi gok ve yeryiiziinden ve bunlarin arasinda bulu-
nanlardan daha agir bir kaya koyar.””’

d. Utbe b. Miinzir'den nakledildigine gére, Rastlullah (sav) séyle buyurmustur:
“Diismaniniz bagh oldugunda, azim ¢ogaldiginda ve ganimet helal kilindiginda, cihadin en hayir-

lisi ribattir.”*

% Muhammed b. Mitkerrem ibn Manzfir, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 7/302-303; ismail Yigit,

“Ribat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi Yayinlari, 2008), 35/76-79.

bk. Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Camiu’l-miisned es-sahihul-muhtasar min umiri Resilillahi ve siinenihi

ve eyydmihi, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Nect, 1422), “Cihad”, 73; Miis-

lim b. el-Haccic el-Kusevrd, el-Cdmiu’s-sahth, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai't-

TiirAsi’l-Arabi, ts.), “imare”, 163; Eb(i [sA Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Cimiu’s-sahth. thk. Muhammed

Fuad Abdiilbaki (Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebf, 1397/1977), “Fez&’ilii’l-Cihad”,

2; Eb(i Dav{id Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Avvime (Beyrut: Miiessesetii'r-

Reyyén, 1425/2004), “Cihad”. 16.

% jbnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Esert, 9a; hads igin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaviit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 2001), 39/138; Eb{i Hitim Muhammed b.
Hibban el-Busti. es-Sahth. thk. Suavb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1988), 10/484.

% bnii’s-Salah, Miisnediil-hafiz Osman b. es-Saldh el-Eseri, 9a-9b; hadis icin bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinen-i ibn Mdce, thk. Suavb el-Arnav(id vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Cihad”, 7.

77 fbnii's-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eserf, 11a-11b; hadis icin bk. Eb(i Suc® ed-Deylem{ el-
Hemedan, el-Firdevs bi-me’Sgri'l-hitab, thk. Said b. Besy(ni Zaglil (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
1406/1986), 3/521.

% ibnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eseri, 14b; hadjs icin bk. ibn Hibban, es-Sahth, 11/195;
Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed es-Sami et-TaberAnt, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamd{ b. Abdulmecid es-
Selefi, (Beyrut: Daru thy#i't-TurA8i'l-‘Arabf, 1983), 17/135.
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e. Enes b, Milik’ten nakledildigine gére Ras{ilullah’a (sav) ribitin sevabi sorul-
mus ve o da sdyle buyurmustur: “Kim Miisliimanlarin arkasinda onlart korumak igin
ribdtta kalirsa, ona geride kalanlarin tutmus olduklart orug ve kilmis olduklart namazin se-
vabt verilir.”*

f. Eb( Abbas’tan nakledildigine gore, Rastilullah (sav) soyle buyurmustur: “Allah
Tedla'min yolunda ayaklart toza bulanan kimseye cehennem asla dokunmaz.”*°

g. Enes b. Malik'ten nakledildigine gore Rasfilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Sema
yagmur yagdirdigi, yer bitki bitirdigi siirece cihad, pek tath olmaya devam edecektir. Dogu tara-
findan bir nesil ortaya ¢ikacak ki onlar, cihad ve ribat yoktur diyecekler. Iste onlar cehennem ya-
kitidirlar. Bir giin Allah Tedla’nin yolunda ribdt tutmak, bin kéle azat etmekten diinya ehlinin ta-
marminin sadakasindan daha hayirlidir.”*

h. Ibn Hanzaliyye'den nakledildigine gére Rastlullah (sav) s8yle buyurmustur: “At-
larin alinlarina sarkan saglarinda kiydmet giintine kadar hayir diigiimlenmistir...”

1. Utbe b, Amir’den nakledildigine gore Rastilullah (sav) séyle buyurmustur: “Murdbit
haric, her vefat edenin ameli sona erer. Onun ameli, Allah onu diriltinceye kadar devam eder.”

i. Osman’dan nakledildigine gére Rastlullah (sav) sdyle buyurmustur: “Allah yolunda
bir gece nobet tutmak, giindiizii oruglu gecesi kiyaml bin geceden daha faziletlidir.”**

j. Selmén-1 Farist'den nakledildigine gore Ras(ilullah (sav) séyle buyurmustur; “Al-
lah yolunda bir giin ve gece ribdtta kalmak, bir ay orug tutmaktan ve kiyamda durmaktan daha
hayirlidir. Kim bu hal tizere vefat ederse, islemis oldugu bu ameli yazilmaya ve rizki verilmeye
devam eder ve fitnelerden emin olur,”™

k. salim babasindan naklettigine gére Rastilullah (sav) séyle buyurmustur: “Kim
Cuma gecesi sadece Allah rizasini gozeterek onun yolunda murabit olarak kili¢ kusanirsa ve sonra
vefat ederse, Allah onu murabit olarak yazar.”**

»  bnii’s-Saléh, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eser{, 14b-15a; Hadis igin bk. Ebii'l-Kasim Siileymén b. Ahmed
es-Sami et-Taberan, el-Mu‘cemuTl-evsat, thk. T4rik b. ivadullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-
Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995), 8/90; Ibnii’l-CevZ Ebii'l-Ferec Abdurrahméan b. AR, el-lelu’l-mu-
tendhiye fi'l-ehadisil-vahive, thk. irsidu’l-Hakki’l-Eser (Faysalabad: idaretiil--Ulimi’l-Esriye, 1981), 2/92.

%0 bnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Esert, 15a; hadjs icin bk. Buhari, “Cuma”, 16.

ibnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Esert, 15a-15b; benzer rivayet i¢in bk. Ebl Amr Osméan b.

Sald ed-Dand, es-Siinenu’l-vdride fi'l-fiten thk. Ridaullah b. Muhammed idris el-Mubarekfri (Riyad: Daru’l-

Asime, 1416), 1/751.

32 fbnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 15b; hadis igin bk. Eb{i Bekr b. Ebf Seybe Abdullah
b. el-Absi, el-Musannef, thk. Sa‘d b. Nasir es-Setri (Riyad: Daru Kunfizi isbiliy4, 2015), 23/480; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned. 5/2232: et-Taberant. el-Mu‘cemu’l-kebir, 6/81.

33 ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salh el-Eserf, 15b; hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
28/589; Ebl Muhammed Abdulléh b. Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, el-Miisned, thk. Heyet (Kahire:
Daru’t-TeSsil, 2015). 2/512.

*  ibnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Eserf, 15b-16a; hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/471; Eb(i Bekr Ahmed b. Amr el-itki el-BezzAr, el-Bahru’z-zehhdr, thk. Mahfizurrahman Zeynullah, Adil
b. Sa‘d, Sabri ‘Abdulhalik es-Safi? (Medine: Mektebetii’l-‘Ultim ve’l-Hikem, 1988/2009), 2/12.

%5 [bnii's-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 16b; hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
28/589; Eb{i Avane Yak{ib b. ishak en-Nisabiir, Mustahrecu Ebi Avane, thk. Eymen b. Arif ed-Dimaski (Bey-
rut: Daru’l-Ma‘rife, 1998), 4/497.

% fbnir's-Salah, Miisnedii'-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eserf, 16b-17a; hadjs icin bk. Ebi Abdullah Ziyauddin Muham-
med b. Abdilvahid el-Makdist, el-Munteka min mesmiati Merv (Dimask: Zahiriye Kiitiiphanesi, 344 (1-10)) 289%a.
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1. Ebi Hureyre'den nakledildigine gére, Ras(ilullah (sav) séyle buyurmustur: “Allah
Tedla’min yolunda on iki gece yahut giindiiz ribdtta kalana, mescitte ibadet edenler Allah’in ona
verdigine (miikafata) ulasamaya calissinlar. Kirk sekiz giin ribdtta kalan selamete ulagir ve kazang
elde eder. Bu haliizerinde iken vefat ederse, Allah onun ruhunu cennette bir yesil kusun icine koyar
ve burada diledigi yerde dolasir, arsin altinda istedigi kandile siginir/konar. Ona bundan sonra
cemaatten ayrilmadigi ve bir mii'mini 6ldiirmedigi siirece asla giinah ulagmaz.””’

m. Ras{lullah (sav) séyle buyurmustur: “flim, sekinet, hac, imén ve fazilet batida; cefa
ve kiifiir dogudadir.”™

n. Ebl Hureyre'den nakledildigine gore Ras(ilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Ey
Ebii Hureyre! sahil kenarinda dlen timmetimden bir kavme ne mutlu! Onlar kiydmet gtinii kabir-
lerinden ¢ikacaklar. Her biri arsa ulasincaya kadar yetmis bin kisiye sefaat edecektir. Bunun tize-
rine Allah Tedla ‘Bunlar sahilde oturanlar mi?’ diye soracak ve cevaben ‘Evet” denecek. Bunun
tizerine Allah Tedla sGyle buyuracaktir: ‘Size herhangi bir hesap yoktur. Haydi, birbirinize giinah-
siz olarak sarilin.”™

0. Taviis'tan nakledildigine gore Rastilullah (sav) s8yle buyurmustur: “Deniz kenarinda
Allah Tedla’min yolunda murdbit olarak gérev yaparin her giin bir dudst kabul edilir.

&.Ras(lullah (sav) sdyle buyurmustur: “Sizin seyhleriniz olacaktir. En hayirh seyhleriniz
batida bulunacaktir.” bununla iskenderiye’yi kastediyor.*

Yukarida yer alan on yedi rivayette Allah yolunda ribatta bekleyenlerin kiyAmet
gliniine kadar amel defterlerine sevap yazilmaya devam edecegi, onlarin kabir ve cehen-
nem azabindan emin olacagy, biiyiik sevap elde edecekleri, geri kalanlarin (cihattan) tut-
tuklar orug ve namazin sevabini alacaklari, ribatin bin kéle azat etmekten daha degerli
oldugu, ribatta olanlarin dualarimin kabul edilecegi ve bir gece ribatin bir ay ibadet ve
orugtan hayirli oldugu vs. konulardan bahsedilmektedir. Dikkat edilecegi tizere burada

1740

yer alan rivayetlerin hicbirinde Iskenderiye veya Askalan'in fazileti ile ilgili herhangi bir
konuya deginilmemistir. Dolayisiyla otuz dért merfi rivayetin yarisinda dogrudan bu iki
sehrin fazileti ile ilgili bir bilginin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica riviyetlerin
son besi hari¢ hadis kaynaklarinda nakledildigi tespit edilmis ve bunlara dipnotlarda isa-
ret edilmistir. MerfQi rivAyetlerin diger yarisi ise Iskenderiye’de ribat tutma ve bu sehrin
fazileti ile ilgilidir.

5.1.2. iskenderiye’de Ribat ve Fazileti

iskenderiye’de ribat tutma ve oranin fazileti ile ilgili Hz. Peygamber’e (sav) isnad
edilen rivayetler soyledir:

a. Eb(i Hureyre, S4m’da Said b. Ciibeyr ile karsilasmis, ona nereden geldigini sor-
mus, o da Iskenderiye’den diyerek cevap vermistir. Bunun iizerine Eb( Hureyre,
Ras(lullah’in (sav) iskenderiye ile ilgili s6yle dedigini sdylemistir: “Riyasiz ti¢ giin orada

¥ bnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eseri, 16a-b.
*  ibnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eseri, 9b.

¥ ibnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 10a.

% ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eserf, 10b.

I ibnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 1b-11a.
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kalan (murdbit), Rum ve Araplar arasinda yetmis sene Allah’a ibadet etmis kimse konumunda-
dir"*

b. Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan nakledildigine gore Ras(lullah séyle buyurmustur:
“Iskenderiye ve Askaldn iki gelin gibidir. iskenderiye gelin olarak o ikisinin en biiytigiidiir.
Mubhakkak ki krydmet giinii oramin halk: diigiin alay: icerisinde Beyt-i Makdis’e getirile-
cektir. Kim Iskenderiye’de kirk giin ribatta kalirsa Allah Tedla ona cehennemden azat be-
raati yazar, azaptan (kabir azabindan) emin kilar. Ora halkinin seckinleri, onun disindaki
baska yerlerin seckinlerinden daha faziletlidir. Oranin kétiileri, baska yerlerin kétiilerin-
den daha hayirlidir. O ¢ift boynuzlu bir sehirdir. Allah oradan dolunay gecesi ayin parlak-
ligu gibi yiizlere sahip yetmis bin sehit diriltecektir. Onlardan olan kimseye siratta nur ve-
rilecektir. Yetmis bin kisiye sefaat edeceklerdir. Orada ribdtta bulunana ne mutlu. O ¢ift
boynuzlu bir sehirdir. Musa'nin Tevratinda, Daviid'un Zebiir'unda, Incil’de ve Furkan'da
yazihdir. Kitaplarda vasf edilmistir ve ehl-i ilm onu bilir. Hadrd olarak isimlendirilir.
Zebir'daki ismi beydddir. Tevrat'taki ismi Miizehheb'tir. Ehl-i Incil'in tefsirinde ve
Furkdn'da boyledir.”*

c. Ensar’dan bir adam Omer b. Abdulaziz'in yanina geldi ve dedi ki: “Sana bir
hadis nakledeyim mi?” (Omer) “Evet”, dedi. Bana babam, dedesinden Rastlullah’in
soyle dedigini nakletti: “Iki sehir, eski sehirlerdendir. O ikisi iimmetimin tarafindan fethe-
dilecektir. Onlardan biri Rum sehirlerindendir ki Iskenderiye denilmektedir. Dijeri ise Deylem
sehirlerindendir ki Kazvin denilmektedir. Kim, o ikisinden birinde bir gece ribdtta kalirsa gii-
nahlari ve hatalari ondan ¢ikar ve annesinden dogdugu giin gibi olur.”**

d. Stileyman el-Ames ten nakledildigine gore Rastlullah (sav) eslerinin birinin ya-
ninda ve bas1 da onun kucaginda idi. Ras@lullah uyudu ve bir miiddet sonra basini kal-
dirdiginda giiliimsedi. Bunun {izerine esi ona ‘Allah senin yiiziinii giildiirsiin, Ey Allah'in
Ras{li! Seni giildiiren nedir?” dedi. Bunun iizerine o da sdyle buyurdu: “Riiyamda baba-
lariin siilblerinde olan ve kadinlarin rahimlerinde hala tasgimadigi iimmetimi gérdiim. Allah
Tedla onlart Iskenderiyede sehitler olarak diriltecektir.”*

e. Hz. Ali, Rebi* b. Husaym’a ‘iginde bulundugumuz yerde bize katilmak ister
misin?’ diye sormustu. Rebi* ‘Ne seninle birlikte olmaya ne de sana karsi olmaya gel-
dim. Fakat bana amellerin en faziletlisinin ne oldugunu séylemeni isterim’ diye ce-
vap verdi. Bunun {izerine Hz. Ali s6yle dedi: ‘Amellerin en faziletlisi, Allah yolunda

v
1

cihat etmektir.” Bunun tizerine Rebi‘ ‘Hangi yén/cihet daha faziletlidir?’ diye sordu.
Ali dedi ki: ‘Rasfilullah’in séyle dedigini isittim: ‘Iskenderiye ve Kazvin'de cennet kapi-
larindan iki kapt vardir. Kim bunlardan birinde bir gece nébet tutarsa, cennet ona vacip
olur.” ™

f. bn Omer’den nakledildigine gére, bir adam ona ‘Hangi mekan ribat konusunda

sana daha sevimlidir?’ diye sorunca ‘Iskenderiye’ cevabini verdi ve Ras@lullah’in séyle

42 ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hafiz Osmdn b. es-Salah el-Eseri, 1b, 2a, 10b, 14a-14b.
# ibnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 2b; 2b-3a.

# ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 3a-b, 5b-6a.
ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hafiz Osman b. es-Saldh el-Eseri, 5a.

% fbnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 5a-b.
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dedigini nakletti: “Allah’a en sevimli ribt Iskenderiye'dedir. Ciinkii o krydmet giinii sehir sure-
tinde mahliikata karst yiiksek bir konumda yer alacaktir. Sehitlerinin faziletinden dolay: nuru par-
layacak, inci ve yakut ile bezenecektir.,”

g. Enes b. Mlik ‘Ey Allah’in Ras(lii! insanlar kiyAmet giinii nerede olacaklar?” de-
yince “En hayirli ve Allah’a en sevimli yerde. Orasi Sahire olarak bilinmektedir. O, Filistin topragt,
Urdiin’iin alt kismi ve Iskenderiye'dir. Orasi yeryiiziiniin en hayrlist ve Allah’a en sevimli olarudir.
Orada dldiiriilenler baska bir yerde dirilmezler. Orada dldiiriilenler, orada hesaba gekilirler, orada
diriltilirler ve orada cennete girerler” diye karsilik verdi. Enes ‘Bunlar ne ile bilinirler Ey Al-
lah’in Rasili!’ diye sorunca soyle buyurdu: “Savastiklart giin gibi ellerindeki kiliclarla bilinirler,
onlardan birinin uzunlugu seksen, genisligi kirk zira‘dir. Cennette, Allah yolunda baska bir yerde
oldiiriilenlerden yiiz kat daha fazla lezzet elde edeceklerdir.”*

h. Hasan b. Hasan el-Basr{’den nakledildigine gére Ras(ilullah (sav) sdyle buyur-
mustur: “Sam, Misir ve Iskenderiye size feth olunacak. Orada ribdt tutulsun ve burada bulunan-
lar bulunmayanlara bildirsin. Allah Tedla Iskenderiye ehline, kalpler 5fkeden bogaza gelinceye ka-
dar emin bir makami garanti etmistir.”*

1. Mukatil’e ‘Hangi ribat sana daha sevimlidir?’ diye soruldu. ‘iskenderiye’ dedi ve
Rastlullah’in (sav) sdyle buyurdugunu sdyledi: “Allah Tedla’ya en sevimli ribat Iskende-
riye’de olandir. Orasi kiydmet giinii cennet sehirlerinden bir sehir gibi mahliikatin tistiinde ola-
caktir. Inci ve yakut ile bezenerek parlayacaktir. ...” *°

i. Ebli Hureyre’den nakledildigine gore Rastilullah (sav) séyle buyurmustur: “Kim
Askaldn’da yahut Filistin Kayseriye'de yahut iskenderiye’de dort rekat ve duha namazi kilarsa ve
kirk giin buna devam ederse, Allah Tedla onu cehennemden uzaklagtirir. Onu saptirmak icin iblis
musallat oldugunda Allah meleklerini gonderir ve derler ki: Ey mel‘in! Allah Tedla onu korudu,
kefaletini altina aldi, onu riziklandirdi ve ondan (ibddetini) kabul etti. Affedilmis oldu.”*

j. Ebli Hureyre'den nakledildigine gore Rastlullah (sav) séyle buyurmustur: “isra
gecesi Iskenderiye’nin kapilarindan ticiinciisiinde namaz kildim. Cebriil yetmisbin melek icinde
benimle beraberdi. Iskenderiye ona dedi ki: ‘Ey Hatemiil-Enbiyal Ve Resul-i Rabbil-dlemin!
Uzerimde namaz kil. Beni sirkten temizle!’ Allah dudmi kabul etti ve ona dedi ki: ‘Yarattiklarimin
en hayirlisi senin tistiinde dolasacak ve ben en hayirl kullarimu tistiinde iskan ettirecegim. Seni
beldelerimin en hayirlist kilacagim.”"

Bu rivayetlerde, iskenderiye’de ii¢ giin ribatta bulunmanin yetmis yil ibadete denk
geldigi, orada kirk giin kalanin cehennemden azat edilecegi, bu sehrin mukaddes kitap-
larda giizel vasiflarla anildigi, iskenderiye’nin fethedilecegi, burada ribatta bulunanin
giinahlar affedilecegi ve cennetin o kimselere vacip olacagi, Rastilullah’'m iskende-
riye’de sehit olarak diriltilecekleri riiyasinda gordiigii, Allah katinda en sevimli ribatin
iskenderiye’de oldugu, kiyAmet giinii bu sehrin inci ve yakutla bezenecegi, burada

¥ ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eseri, 6a.

*  bnii’s-Salah, Miisnedii’l-hafiz Osmdn b. es-Saldh el-Eser, 6a-b.

#  ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Esert, 7a-b.

% ibnii’s-Salah, Miisnedii'l-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 7b-8a.
51 ibnii’s-Salah, Miisnedii’l-hdfiz Osman b. es-Salah el-Eserf, 8a-b.

52 {bnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eserf, 9b-10a.
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rib4tta bulunana iblis’in ilisemeyecegi ve meleklerin korumasi altinda olacagi vs. konu-
lara deginilmistir.

Yukarida belirtildigi tizere iskenderiye’de ribat ve sehrin fazileri ile ilgili de toplam
on yedi merfii riviyet nakledilmistir.”® Bu riviyetlerden biri harig digerlerinin kaynak-
lar1 bulunamarmstir. Kaynag1 bulunan rivayet ise (a) maddesinde yer alan hadistir ve
eserin muhtelif yerlerinde bes kez tekrarlanmustir. Tespit edilebildigini kadariyla bu ri-
vdyeti, sadece Darekutni (5l. 385/995) el-Efrdd isimli eserinde nakletmistir. O, bu hadisi
garib ve miinkeriil-isnAd olarak degerlendirmistir.”* fbn Arrdk (51.963/1556) da
Tenzihu’s-seri‘ati’l-merfi‘a isimli eserinde, bu rivayetin Direkutni tarafindan el-Efrad
isimli eserinde nakledildigini ve miinker oldugunu belirtmistir.”> Ayrica Suy{ti, Dare-
kutni'yi kaynak gostererek ez-Ziyddat ‘ald’l-Mevdi‘dt isimli eserinde bu rivayeti naklet-
mistir.> Buna gore bu eserde en ¢ok nakledilen iskenderiye ile ilgili bir rivAyetin dahi
sthhat agisindan sorunlu oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla kaynagi bulunamayan ri-
vayetler de goz dniinde bulunduruldugunda iskenderiye ve orada ribat tutma ile ilgili
riviyetlerin Hz. Peygamber’e isnadini tespit etmek miimkiin olmamustir.

5.2. Mevk{f, Makt{i ve Diger Rivayetler

Bu eserde bulunan rivayetlerin diger yarisim mevkif ve makt( haberlerden olus-
turmaktadir. Temel olarak sehrin faziletine ve zellikle burada ribitin 6nemine isaret
eden bu rivayetlerin icerigi genel hatlariyla s6yledir:

iskenderiye’de kirk, yirmi dort veya on iki giin ribatin, altmus defa hac yapmaktan,
yetmis yil ibadetten ve diinyadaki her seyden daha sevimli oldugu, iskenderiye’de
ribatta beklemenin ismail evladindan bir kéle azat etmekten degerli oldugu, Tevrat'ta
iskenderiye sehitlerinden bahsedildigi, Allah Teala’nin hacc-1 ekber giinii meleklerle ile
Arafat ehlini yanistirdig1 gibi iskenderiye, Kayseriye ve Askalan ehlini yaristiracagy, is-
kenderiye’de bes tane mukaddes mescidin bulundugu, iskenderiye’de ii¢ giin ribatta
kalmanin baska bir yerde giindiizleri siim geceleri kiim bin yil ibdet etmekten daha
hayili oldugu, S4m sahillerinin Hz. Peygamber’e Cebrail tarafindan arz edildigi, iskende-
riye’de vaki olacak biiyiik giinii idrak edenlerin miijdelendigi ve burada bulunanlardan
Allah’in razi olacag), Allah Tedla’nin iskenderiye’de sehit olan kullarina yapmis oldugu
ikramu yerytiziinde baska bir kullarina yapmayacag, Kur'an’da “yiiksek siitunlara sahip
olduguna” isaret edilen”” frem’in iskenderiye oldugu gibi sehrin fazileti ve burada
ribatn 6nemi ile ilgili konulara deginilmistir. Ayrica bazi riviyetlerde Hz. Osméan done-
minde Amr b, el-As'in iskenderiye’yi fethettigi, Muaviye’nin buradan asker génderdigi,
Omer b. Abdulaziz'in bu sehre nem verip evinin veya kabrinin orada olmasini temenni
ettigi gibi konular yer almaktadir.

Miikerrer riviyetlerin sadece biri verildi. Digerlerine dipnotlarda isaret edildi.

> Ebirl-Hasen Ali b, Omer el-Bagdadi ed-Darekutni, el-Efrdd, thk. Cabir b. Abdullah es-Serf (b.y.: y.y., 2012), 115.

% Niruddin Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Arak el-Kenini, Tenzihu's-seri‘ati’l-merfi‘a ‘ani’l-
ehbari’s-sentati’l-mevdi‘a, thk. Abdulvehhab Abdullatif, Abdulldh Muhammed es-Sadik el-Gamard (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1399), 2/57.

¢ Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suy(ti, ez-Ziyddadt ‘ald'l-Mevdi‘dt, thk. RAmiz Halid Hac Hasen,
(Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1431/2010), 338-339

7 Fecr, 89/7.
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Eserin muhtevast ile ilgili olarak dikkat cekilmesi gereken bir diger husus ise, bas-
liginda isaret edilmesine ragmen Askaldn’a sadece ii¢ yerde temasta bulunulmasidir.
Kald1 ki burada dahf ona iskenderiye ile birlikte yer verilmektedir. Birincisinde Askalan
ve Iskenderiye iki geline benzetilmis; ikincisinde Allah Te4la'nin hacc-1 ekberde Arafat
ehlini meleklerle yaristirdigi gibi Kayseriyye, iskenderiye ve Askalan ehlini yaristiracag
ifade edilmis; iiciinciisiinde ise Askalan, Kayseriyye veya iskenderiye’de dért rekat ve
duha namaz kilan kimseyi Allah Tela’rin cehennem azabindan uzaklastiracagi ve sey-
tanin o kimseye zarar veremeyeceginden bahsedilmistir.*® Dolayisiyla ismine ragmen
eserde Askalin sehrine dair oldukga az riviyete yer verildigi sGylenebilir. Askalan ismi-
nin yer aldig1 bu rivayetlere temel hadis kaynaklarinda rastlanmarmustir. Ancak Ahmed
b. Hanbel’in (61. 241/855) el-Miisned'inde nakledilen merf{i bir riviyette, Askalan iki ge-
linden biri oldugu, burada yetmis bin kisi diriltilecegi ve onlara hesap sorulmayacag bil-
dirilmektedir.”® Ne var ki iki rivayet birbirinden igerik olarak farklilik arz etmektedir.
Bununla birlikte bu risalede yer verilmedigi halde Askalin ve orada ribat tutmanin fazi-
leti ile ilgili rivAyetlerin hadis kaynaklarinda yer aldigina isaret etmek gerekir.*

Diger taraftan Kayseriyye ile ilgili iki riviyete yer verilmesine ragmen eserin is-
minde buraya atif yapilmadigi da bir tenkit olarak ifade edilebilir. Buna gére rivayetlerin
genel olarak Allah yolunda ribat ve iskenderiye ile ilgili oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Hatta tespit edilebildigi kadariyla iskenderiye’nin fazileti ile ilgili en fazla rivayetin®
ibnii’s-Salah’a nispet edilen bahse konu eserde yer aldig1 séylenebilir.

58 bk. bnii’s-Salah, Miisnediil-hdfiz Osman b. es-Saldh el-Eseri, 2b, 5a, 8a-b.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/65.

©  Askalan ile ilgili rivayetler i¢in bk. et-Taberand, el-Mu‘cemii’l-kebir, 3/19, 11/88, 11/92; Ebli Nu‘aym Ahmed
b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiy@’ (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1974),
7/25, 8/237; Eb( Ya'la Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temim{ el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim
Esed (Dimask: Daru’l-Me’'m(in, 1984), 1/160; Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ant, el-
Musannef fi'l-hadis, thk. Habib er-Rahmén el- AzAm1 (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1403) 5/287; el-Bezzar,
el-Miisned (el-Bahrii’z-zehhar), 6/291.

Bu eserin disinda iskenderiye ile ilgili rivayetler ise sdyledir: Enes b. Malik, Rastilullah’a “Ey Allah’in
Ras(lii! Kiydmet giinii insanlar nerede olacaklar?” diye sormus. $dyle cevap vermistir: “Allah’'m en hayirl
toprag ve ona sevimli olani Sdm’dir. Orada Filistin toprag ve yeryiiziiniin en hayirl yeri Iskenderiye bulunmakta-
dir. Orada éldiiriilenleri, Allah bagska bir yerde diriltmez. Orada diriltileceklerdir ve orada hesaba cekileceklerdir.”
Ebir'l-Kasim Stileyméan b. Ahmed b. Eyy(ib es-Sami et-Taberani, Miisnedu’s-Sdmiyyin, thk. Hamd1 b. Abdul-
mecld es-Selefl (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1984), 3/297; Ras{llullah (sav) séyle buyurmustur: “Allah
Tedla krydmet giinii ti¢ sehri/karyeyi ziimriitlerle bezeyecektir: Askalan, iskenderiye ve Kazvin.” Ebi Nu‘aym, Hil-
yetu'l-Evliy@ ve Tabakatii'l-asfiyd’, 8/237; “Kim deniz sahilinde/shil l-bahr giinesin batmast esnasinda sesini yiik-
selterek tekbir getirirse Allah ona denizdeki damlalar adedince sevap verir.” Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Amr el-
Mekki el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, thk. Mazin es-Sersav (Kahire: Daru ibn ‘Abbas, 2008) 2/245. Ukayli bu
rivAyeti naklettikten sonra bu konuda sahih bir riviyetin gelmedigini ve iskenderiye’de ribat ile ilgili
bilginin sabit olmadigini sdylemektedir. Ayrica bnii'l-Kayserani (8l. 507/1113) ve ibnii'l-Cevzl (8l
597/1201) mevz{ hadislerle ilgili yapmus olduklari ¢alismalarda su iki rivAyete yer vermislerdir: “Cennetin
diinyada agilmis dért kapist vardur: Iskenderiye, Askaldn, Kazvin, Abadan”. Ebir'l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Al
b. Ahmed ibnii'l-Kayserani el-Makdist, Ma‘rifetii't-tezkira fil-ehadisi’l-mevdii‘a, thk. Seyh imad ed-Din Ah-
med Haydar (Beyrut: Miiessesetii’-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1406/1985), 98; “Cennetin diinyada agilmis dort ka-
pist vardir: [skenderiye, Askaldn, Kazvin, Abadan. Cidde'nin bunlara fazileti Beytullah'in diger evlere iistiinliigii gi-
bidir.” bnii'l-Cevzi Ebii'l-Ferec Abdurrahmén b. Ali, el-Mevdiidt, thk. Nureddin Siikrii Boyacilar (Riyad:
Edva’u's-Selef, 1997), 2/ 310.
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Sonug
ve edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olmustur. BSyle bir alimin ve yapmus oldugu ¢a-
lismalarin tiim yénleri taninmasi hadis ilminin cesitli dallar: icin biiviik bir 6nem arz
etmektedir. Bu makalede ona nispet edilen Miisnedii’l-hdfiz Osmdn b. es-Saldh el-Eser? fima
verede mine’l-ehadis fi fadli’l-Iskenderiyye ve Askalan isimli eser farkli yonleri ile tetkik edil-
mistir.

Bu eser, Berlin Devlet Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Kesin olmamakla birlikte,
ibnii’s-Salah’a ait olma durumu s6z konusudur. Zira kapak disinda ibnii’s-Salah’in ismine
eserin herhangi bir yerinde rastlanmistir ve bir tarih kaydi da diistilmemistir. icerdigi
rivayetler, kitabet yolu ona ulastirilmistir. fbnii’'s-Saldh’in bu rivayetleri baska birine
verdigi, okuttugu veya icazet verdigine dair bir malumata da ulasilamamistir. Yani bu
eserdeki rivayetlerin daha sonra baskalarina nakledildigine dair bir bilgi de bulunma-
maktadir.

Eserde toplam altrms alt1 rivAyet nakledilmistir. Yarisina yakini merfi kaynaklidir.
Digerleri ise mevkiif, maktl ve degisik riviyetlerden olusmaktadir. Eserde bulunan ri-
vayetlerde, “Allah yolunda ribatin fazileti” ve “iskenderiye’nin fazileti ve burada ribat
tutmanin degeri” olmak tizere iki temel konudan bahsedilmektedir. Ribat ile ilgili olan
merfl riviyetlerin biiyiik bir kisminin kaynaklar: temel hadis kitaplarinda tespit edil-
mistir. Ancak Iskenderiye’nin faziletine isaret edenlerin kaynaklar1 bulunamamustir.

Merfu olmayan rivayetlerin de icerigi agirlikli olarak ribat ve iskenderiye’nin fazi-
letine dairdir. Aslinda iskenderiye ile ilgili rivAyetlerde dahi ribata vurgu yapilmis ve bu-
nunla baglantili olarak bu sehirde ribatta bulunmamn ¢ok daha makbul oldugu belirtil-
mistir.

Senedlerde bulunan ravi sayisi iki ile on iki arasinda degismektedir. ilk ve son révisi
acisindan bakildiginda bu rivayetlerin agirlikli olarak birkag ravi tarafindan nakledildi-
gini séylemek miimkiindiir. Bunun yani sira her ne kadar ilk ve son ravi olmasa da Hani
b. Miivekkil gibi bazi ravilerin bir¢ok riviyetin senedinde bulundugu goriiliir. Bu kisile-
rin Iskenderiye ile ilgili batil rivayetler naklettikleri bilgisi, s6z konusu eserde yer alan
hadislerin sahih olmadig1 hatta uyduruldugu sonucuna ulagtirmaktadir.

Esasen tarihi siireg icerisinde iskenderiye’nin stratejik 5neme sahip olmasi, bura-
nin siirekli olarak gz dniinde bulundurulmasina ve cazip hale gelmesine sebep olmus-
tur. Iskenderiye'yi elinde tutan devletler, Akdeniz gegis yolu {izerinde siyast, askerd ve
ticri alanda basarilar elde etmislerdir. Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra
dahi énemini hig yitirmemistir. Ozellikle Abbasilerin son dénemlerinde kurulan devlet-
ler arasinda siirekli el degistirmesi, buray1 daha ¢ekici hale getirmistir. Bu gercevede
ribat ile ilgili genel manadaki rivayetlerin, sirf sehrin elde tutulmasi ve korunmasi ama-
cyla iskenderiye ile iliskilendirildigi izlenimi verdigi sdylenebilir. Zira ilk dénemlerde
kaynaklarinda bulunmayan boyle riviyetlerin sonradan ortaya ¢iktig1 ve nispeten geg
dénem eserlerinde yer aldig1 goriilmektedir.

ibnii’s-Salah gibi usfilde uzman olan birinin -mevcut verilere gére- uydurma dzel-
ligine sahip rivayetlere eserinde yer vermesi, hadislerin sihhati ile ilgili hi¢bir agiklama
ve degerlendirmede de bulunmamas: bir eksiklik olarak goriilebilir. Ancak buradan
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fbni’s-Saldh’m uydurma hadisler konusunda 6zensiz veya miitesahil davrandigini séy-
lemek de zorlama bir yorum ve niyet okuma olur. Zira o, bu eserde nakledilen rivayetleri
kitabet ve icAzet yoluyla tahammiil etmistir. Ayrica kendisinden sonra bu riviyetlerin
talebeleri araciligi ile nakledildigine dair bir bilgeye de ulagilamamustir. Yani rivayet sil-
silesi tespit edilebildigi kadariyla fbnii’s-Salah ile son bulmustur. Dolayistyla onun uy-
durma hadislerin yayginlasmasina imkan verdigi ve bu konuda titiz davranmadigini
sdylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte bu risiledeki rivAyetler sayet ibnii’s-Salah
tarafindan degerlendirilmis olsaydy, eserin daha fazla bir kiymete sahip olacagi ve farklh
okumalara imkan sunacagi da izahtan varestedir.
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Abstract

The efforts of the sahaba, who constitute the most important circle in the tafsir and of the tabi‘an
(successors of sahaba) who grew up in their hands to understand the Qur'an, took their place in
the studies on the history of tafsir. However, it is seen in the researches conducted on the first
century of hijri that certain names are emphasized, and especially the women sahaba and tabi‘Gn
are seems to be undervalued and not noted attention. However, with the construction of the Mas-
jid an-Nabawi after the hijra, The Prophet Muhammad (pbuh) encouraged women to participate in
mosques through various occasions for the purpose of worshiping and knowledge, and made them
aware of the verses of the Quran. Such practices were continued during the sahaba and
tabi‘Gn period and women gained the basis of sciences such as qira’a, hadith, figh and tafsir that
would be formed in the future. Medina, where a vibrant scientific life shaped around the Masjid
an-Nabawl was lived, offered opportunities for women to participate in this scientific vitality.
Hafsa bt ‘Umar (d. 45/665) and Umm Salama (d. 62/681), especially ‘A’isha (d. 58/678), one of the
ladies of the Prophet (pbuh), played an important role in the education of women. Apart from the
wives of The Prophet (pbuh), there are many other women sahaba who have knowledge such as al-
Shifa bt. ‘Abd Allah (d. 20/641 around), Umm Waraqa bt. ‘Abd Allah b. Harith (before d. 23/644),
Asma’ bt. Yazid (d. 30/650), Asma’ bt. Abi Bakr al-Siddiq (d. 73/692) and Samra bt. Nuhayk (d.?) in
Medina. Outstanding among scholars of the period of tabi‘tin, who acquired most of her science
from ‘A’isha, ‘Amra bt. ‘Abd al-Rahman (d.106 / 724), has been emphasized. In addition to the
narrations reflected in the tafsir sources, many famous scholars have received knowledge from
her, reveals that it is among the important names of Medina. Other than ‘Amra, the names Umm
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Kulthiim bt. Abi Bakr al-Siddiq (after d. 58/678); Zaynab bt. ‘Ali b. Abi Talib (d. 62/682); Hafsa bt.
‘Abd al-Rahman b, Abi Bakr al-Siddiq (d. 80/699 around), Safiyya bt. Abi ‘Ubayd (d. 90/709 around),
‘A’isha bt. Talha b. ‘Ubayd Allah (d. 101/719), ‘A’isha bt. Sa‘d b. Abi Waqgas (d. 117/735) and Fatima
bt. al-Mundhir b, Zubayr b. al-‘Awwam (48/668- d. ?7) can be mentioned. In this study, the scholar
women from sahdba and tabi‘tin were touched, the narrations recorded in tafsir sources were
examined and the results to be attained from the information obtained were discussed. In the
determination of the names, tabaqat and teracim type works were used, for the interpretation of
the tafsir, ‘uliim al-Qur’'an and hadith sources were used as well as the tafsir sources. As a result of
the readings made, it has been observed that the information given about women sahaba and
tabi‘tn in these sources is highly limited. Similarly, there is no reference to their position in the
science of tafsir. One of the limitations of our research is the minority of commentaries and narra-
tions coming from them numerically. This situation was evaluated considering the socio-cultural
structure of the period and ‘Amra, who was accepted as the transmitter of ‘A’isha’s knowledge,
compared to another student of ‘Urwa b. al-Zubayr (d. 94/713) the situations such as recording
much less of his narrations have been criticized. In today’s studies, it is aimed to reach a general
opinion about the place of women in education and their contribution to tafsir in Medina in the
first century, based on the fact that the place of early women in scientific life has not been menti-
oned sufficiently.

Keywords

Tafsir, Medina, Sahaba, Tabi‘tin, Woman

Medineli Kadin Sahibe ve Tabifinun Tefsire Katkilar1

Oz

Tefsirde en dnemli halkay: olusturan sahébilerin ve onlarin elinde yetisen tabiilerin Kur'an’1 anla-
maya ydnelik biiyiik gayretleri tefsir tarihine dair ¢alismalarda hak ettigi yeri almustir. Bununla
birlikte hicri ilk asra dair arastirmalarda, belirli isimler tizerinde duruldugu 6zellikle kadin sahabe
ve tébiilere yeterli Slgiide dikkat cekilmedigi goriilmektedir. Halbuki hicretten sonra Mescid-i
Nebevi'nin insastyla birlikte, Hz. Peygamber kadinlarin ibadet ve ilim maksadiyla mescitlere kati-
limlarini tesvik etmis ve cesitli vesilelerle onlarin da nazil olmava devam eden Kur'an avetlerinden
haberdar olmalarin: saglamstir. Bu tiir uygulamalar sahabe ve tibilin déneminde de siirdiiriilmiis
kadinlar kiraat, hadis, fikih ve tefsir gibi gelecegin ilimlerine temel teskil edecek bilgilere vakif
olmuslardir. Mescid-i Nebevi etrafinda sekillenen canli bir ilmi hayatin yasandigi Medine, kadinla-
rin da bu ilmi canlihiga katilimi icin imkéanlar sunmustur. Basta Hz. Peygamber hammlarindan Hz.
Aise bint Eb(i Bekr es-Siddik (&1. 58/678) olmak iizere Hz. Hafsa bint Omer b. Hattab (61. 45/665) ve
Hz. Ummii Seleme (6l. 62/681) kadinlarin egitiminde énemli roller {istlenmislerdir. Medine’de Hz.
Peygamber hanimlari haricinde $ifa bint Abdullah (&1. 20/641 civar1), Ummii Varaka bint Abdullah
b. Haris (6. 23/644’ten 6nce), Esma bint Yezid (6l. 30/650), Esma bint Eb{i Bekr es-Siddik (6l
73/692) ve Semra bint Niitheyk (6. ?) gibi ilim sahibi bircok kadin sahibe daha bulunmaktadir.
Tabiin dénemi alimleri arasinda ise ilminin biiyiik kismini Hz. Aise’den edinen Amre bint Abdur-
rahman (6l. 106/724) 6n plana gikmaktadir. Tefsir kaynaklarina yansiyan rivayetlerinin yam sira
cok sayida meshur ulemanin kendisinden ilim almasi, Medine’nin énemli isimleri arasinda oldu-
gunu géstermektedir. Amre haricinde Ummii Kiilstim bint Eb{i Bekr (&1. 58/678'den sonra); Zeyneb
bint Ali b. Eb{i TAlib (61. 62/682); Hafsa bint Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siddik (5. 80/699 civari),
Safiyye bint Ebei Ubeyd (81. 90/709 civari), Aise bint Talha b. Ubeydullah (81. 101/719), Aise bint Sa‘d
b. Eb(i Wakkas (5. 117/735) ve FAtima bint el-Miinzir b. Ziibeyr b. Avwadm’in (d. 48/668- 61. ?) isimle-
ri sayilabilir. Sahabe ve tibilindan Medineli 4lim kadinlara temas ettigimiz bu ¢alismada, onlarin
tefsir kaynaklarinda kaydedilen rivayetlerinin gogunlugu incelenmis ve elde edilen sonuglar tarti-
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silmigstir. Isimlerin tesbitinde tabakat ve terAcim tiirii eserlerden istifade edilmis, tefsir yorumlar:
icin, tefsir kaynaklarinin yani sira ulimii’l-Kur’an ve hadis kaynaklarina da bagvurulmustur. Yapi-
lan okumalar neticesinde bu kaynaklarda, kadin sahabi ve tabiiler hakkinda verilen bilgilerin son
derece sinirli oldugu goriilmiistiir. Benzer sekilde onlarin tefsir ilmindeki konumlarina dair bir atfa
da rastlanmamustir. Sayisal olarak onlardan gelen tefsir, yorum ve rivayetlerin azlig1 arastirmamzi
sinirlayan amillerdendir. Bu durum, dénemin sosyo-kiiltiirel yapis: da géz 6niinde bulundurularak
degerlendirmeye tabi tutulmus ve Hz. Aise’nin ilminin aktaricist kabul edilen Amre’nin, Hz. Ai-
se’nin bir diger talebesi Urve b. Ziibeyr’e (6. 94/713) kiyasla ¢ok daha az rivayetinin kaydedilmesi
gibi spesifik durumlar kritik edilmistir. Giiniimiiz arastirmalarinda, erken dénem kadinlarin ilm{
hayattaki yerlerine yeterli 6l¢tide deginilmemis olmasindan hareketle, bu arastirmayla ilk asirda
Medine’de, kadinlarin egitim-6gretim hayatindaki yerleri ve tefsire katkilari hakkinda genel bir
kanaate ulasma hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler

Tefsir, Medine, Sahabe, Tabilin, Kadin

Giris

Hz. Peygamber, kadinlarin gerek ibadet gerek ilim tahsili icin mescitlerde bulunma-
larin 6nemsemis, ashibina “Kadinlarimz mescitlere gitmek igin sizden izin istedikleri
zaman onlar1 engellemeyin.”* buyurmus, erkekler gibi kadnlar da Mescid-i Nebevi'de
namazlara katilarak® dine dair bilgilerin 6grenilmesi ve icrast hakkinda istifade etmiglerdir.
Kaynaklarda gegen rivayetlere gore kadinlarin, ibadetlere istiraklerinin yar sira ilim tahsi-
linde de istekli olduklar: ve onlara bu imkimn tamndigi anlasilmaktadir. Bir giin kadinlar
“Ey Allah’in Ras(lii! Erkeklerden bize imkan kalmiyor. Bizim icin 6zel bir giin ayiramaz
misin?” demisler, Hz. Peygamber de bir giin belirleyerek onlarin egitimine tahsis etmistir.’
Ummii HisAm bint el-Harise b. Nu‘man’in “Kaf’1 (stiresini) bizzat Rasfilullah’tan ezberledim.
Zira o her cuma hutbede bu stireyi okurdu.” s6zii kadinlarin aktif bir sekilde Mescid’de
bulunduklarim géstermektedir. Onlar, karsilastiklar: bir sorunu, merak ettikleri bir konuyu
ya da haksizliga ugradiklar bir durumu Hz. Peygamber’e arz ediyor ve Islami esaslar, dinin
kurallari ile emir ve yasaklarim dgrenmede istiyakh davraniyorlardi. “Hz. Omer’in bir giin,
kadinlara fazla mehir verilmemesi {izerine hutbe irad ettigini isiten bir kadinin en-Nisa
4/20. dyeti okuyarak halifeye itiraz etmesi”™ Srneginden hareketle sahabe déneminde de
Peygamber (s.a.s) uygulamalarinin devam ettigi ve kadmlarin, dinin emrettigi emir-
yasaklar ile kendilerine tanidig1 haklara muttali olduklar anlasilmaktadir.

! Ebil-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyaii’l-
Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1412/1991), “Salat”, 134; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnafit - Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 9/79.

2 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-

Necit, ts.), “Salat”, 2,13, “’ideyn”, 7.

Buhari, el-Camiu’s-sahih, “ilim”, 35; “I’tisAm”, 9; Miislim, Sahthu Miislim, Birr ve’s-sila ve’l-adab, 152.

4 EbQ Dav{d es-Sicistand, Kitdbii's-Siinen, thk. Suayb el-Arna(it - Muhammed Kamil Karabelli (Darii'r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 1430/2009), “Salat”, 228.

> Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
‘ilmiyye, 1424/2003), 7/380. ilgili ayet meali sSyledir: “Bir esinizin yerine baska bir es almak isterseniz, ilkine
yiiklerle mal vermis olsaniz bile ondan hicbir seyi geri almayniz. Ona iftira ederek ve apagik giinaha girerek mi
verdiginizi geri alacaksiniz?”
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Hz. Peygamber’in, ferdi ve ictimai hayati sekillendiren bu uygulamalar gercekles-
tirdigi sehir olan Medine, sahibe ve tibi(in donemlerinde de ilmi faaliyetlerin yogun bir
sekilde siirdiiriildiigii 6nemli bir ilim merkezidir. Onu, dénemin sehirleri arasinda ayri-
calikh kilan; Mescid-i Nebevi etrafinda sekillenen canli bir ilmi hayatin yasanmasi, hu-
lefa-i risidin déneminin son zamanlarina kadar ySnetim merkezi olmasi, sahdbenin ve
onlarin elinde yetisen tabilin-i kebirin ¢ok biiyiik bir kisminin burada ikamet etmesi,
Acem niifusun azhig ve farkli kiiltiirlerle ¢ok fazla karsilasilmamis olmasi dolayisiyla
yogun itikadi ve ameli tartismalardan nisbeten uzak kalmasi gibi bircok hususiyeti bu-
lunmaktadir. Fikihta amel-i ehl-i Medine ve fukah4-i seba ile hakli bir séhret kazanmasi,
hadislerin resmi tedvininde Medineli ulemiya basvurulmasi, siyer ve megazide yine
Medineli isimlerin dncii olmasi gibi 6zellikleri de Medine’yi 6zel kilmaktadir. iste bu
Snemli sehir, kadinlarin ilmi hayata katilimi icin de imkin sunmaktaydi. Bu ¢cahismada,
ders halkalarinda ilimle meggul olan ve tefsir kaynaklarinda belli oranda rivayeti bulu-
nan Medineli kadin sahbe ve tabitin ele almmustir. Konuyla ilgili daha 6nce miistakil bir
aragtirmanin yapilmarms olmasi ¢alismanin gerekliliini géstermektedir. Diger taraftan,
tabakat kitaplarinda Medineli kadin sahibe ve tabi(in hakkinda genis malumat bulun-
mamast ve tefsir eserlerinde sinirl sayida kadin limin rivayetlerinin yer almasi aras-
tirmayi zorlastiran etkenler arasindadir.

1. Kadin Sahébiler ve Tefsire Katkilar1

Sahdbeden tevariis edilen ilmi miras; Hz. Peygamber’in tefsiri ile sebeb-i niiz{l, si-
yer ve megaziye dair bilgileri aktarmasi ve tabilin tefsirinin sekillenmesini saglamasi
acisindan dnemli oldugu gibi, giintimiiz sahih Kur’an yorumu icin de vazgecilmez bir
kaynaktir. Zeyd b. Sabit’ten gelen “Bir giin Rastlullah’in dizi benim dizimin {izerindeydi
ve birden dizi agirlasmaya basladi dyle ki, neredeyse dizim kirilacak sandim ve ayet-i
kerime nézil oldu.” rivayetinden anlasildig1 tizere ashab, vahyin niizGliine bizzat sahit
olmakta ve Hz. Peygamber’in tedrisinden gecmekteydiler. Abdullah b. Mes‘Gd’un “Biz-
den biri on ayet 6grendiginde, bu on 4yetin manasin iyice 6grenmeden ve onunla amel
etmeden yeni 4yet 6grenmeye gecmezdi.” sozii, onlarin Kur'ani; hifz, anlama ve amel
seklinde bir yaklasimla 6grendiklerini ve hayatlarma tatbik ettiklerini gostermektedir.

Kadin sahabe arasinda kuskusuz Hz. Peygamber’in hanimlarindan Hz. Aise, Hz.
Hafsa ve Hz. Ummii Seleme ilmiyle én plana ¢ikmaktadir.? Bizzat Hz. Peygamber’den
dgrendikleri sayesinde biiyiik bir ilme sahip muksir{in ve fakih Hz. Aise’nin tefsire katki-
s1 azimsanmayacak kadar coktur. “Sahabe herhangi bir konuda siiphe ettiginde Aise’ye
sorarlardi ve sorduklari hususta mutlaka onun bir bilgisi olurdu.” seklindeki rivayet
onun ilminin genisligini ortaya koymaktadir. Hz. Aise’den hemen hemen her belde ule-

179

¢ Buhari, “Salat”, 12; “Cihad”, 31; Ebi Dav{id, “Cihad”, 19.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmi‘ul-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur'an, thk. Mahm{id Muhammed Sakir - Ahmed

Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1, 80.

8 Celaliiddin es-SiiyQt, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Merkezii’'d-Diraseti’l-Kur'aniyye (Medine, ts.), 2/468.

°  Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001),
2/322.
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masi rivayette bulunmustur. Bu durumda siiphesiz, Hz. Aise’nin diger sahabeye gore
daha uzun 6miir siirmesi ve ¢ok kere hacca gitmis olmasinin etkisi vardir. Zira hac mev-
simi, ibadetin yam sira alimlerin bir araya geldigi ve ilim alisverisinde bulundugu cok
kivmetli bir zaman dilimidir. Ondan nakleden hanimlar arasinda; kardesi Abdurrah-
man’in (8l. 53/673) kizlar1 Hafsa ve Esma ile ablasi Esma bint Eb{i Bekr, Aise bint Talha,
Hz. Ummii Seleme’nin mevlasi, Hasan Basri'nin annesi Hayre ve onun ilminin en kuvvet-
li aktaricis1 oldugu soylenilen Amre bint Abdurrahman sayilabilir. Cami‘u’l-bevan’da en
sik rastlanan tabii ravileri; Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed (61. 107/725), Abdullah
b. Mes‘id’'un (8l. 32/652) 6nde gelen talebeblerinden Amir b. Serahil es-Sa‘bi (5l.
104/722), Mekkeli miifessirler arasinda zikredilen Ata b. Eb(i Rebah (61. 114/732), Basrali
meshur miifessir Katade (61. 117/735), muhadramiindan Mesr{ik b. Ecda’ (6l. 63/683) ve
HisAm b, Urve b. Ziibeyr'dir (1. 146/763)."° Hz. Aise ravileri arasinda fukaha-i seb‘a’dan
Urve b. Zilbeyr'in 6zel bir yeri vardir. Onun, Hz. Peygamber'den rivayet ettiklerinin
dortte {icii Urve kanaliyla gelmektedir." Urve, ayni zamanda teyzesi de olan Hz. Aise icin
“Kur'an’, feraizi, helal ve harami Aise’den daha iyi bileni gérmedim.” demektedir."
Ravileri arasinda dikkat ¢eken bir diger isim bir sonraki baslikta deginilecek olan Amre
bint Abdurrahman’dir ki; Hz. Aise’nin ilmine sahip olma yéniinden Urve ile kiyaslanmis-
tir. Kendisine ait bir mushafi da olan'® Hz. Aise’nin Cami‘u’l-beyan’da iig yiizii askin riva-
yeti vardir ve bu rivayetlerin yarisma yakini Hz. Peygamber’den merfQ‘ olarak nakledil-
mektedir. Bunun yani sira kendi ictihadiyla da ayetleri tefsir etmekte, lugavi izahlar,
sebeb-i niizill, kissa ve kiraatlere dair bilgi vermektedir. Tefsirinin en belirgin 6zelligi ise
fikhi agiklamalaridir. “Gozler O'nu idrak edemez; O ise biitiin gozleri goriir.” (el-En'am
6/103) ayetini, “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, ya
da bir el¢i gonderir de izniyle ona diledigini vahyeder.” (es-Stird 42/51) Ayetiyle izah
etmesi 6rneginde oldugu gibi Kur'an’i Kur'an’la;** oru¢ emrinden bahsedilen el-Bakara
2/185. Ayeti, “Hamza, Ras@lullah’a yolculukta orug tutup tutamayacagini sorunca,
Rastlullah ‘Ister tutarsin, ister tutmazsin.” dedi.” rivayetindeki gibi siinnetle;” “Allah’in
agiga vuracagi seyi gizliyor, insanlardan ¢ekiniyordun.” ayetiyle ilgili ise “Hz. Peygam-
ber Kur'an’dan bir sey gizleyecek olsaydi bu ayeti gizlerdi.””” diyerek kendi yorumuyla
tefsir etmektedir.

Hz. Aise’den sonra Peygamber hanimlari arasinda en ¢ok hadis rivayet eden Hz.
Ummii Seleme’dir. Ummii Seleme, Medine’de Kur'an dgreten 6zel mushaf sahibi kurra

Sevgi Tiitlin, et-Taberi’nin Cami‘u’l-beyan Isimli Eserinde Hz. Aise’den Yapilan Rivayetlerin Tesbiti ve
Degerlendirilmesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999),
19-23.

1 Abdullah Ebiissutid Bedr, Tefsiru iimmi’l-mii‘minin Aise (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1416/1996), 44.

Bedr, Tefsiru timmi’l-mii’'minin Aise, 78.

Buhard, el-Camiu’s-sahth, “Fezili’'l-Kur'an”, 6.

1 Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 12/16.

> Taberd, Cdmi‘ul-beyan, 3/470.

16 el-Ahzab 33/37.

7 Ebiy'l-Fida ibn Kesir, Tefsiriil-Kurdnil-‘azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1420),
6/425.
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sahabilerdendir.’* Ummii Seleme’nin Cami‘ul-beydn’da elliyi askin rivayeti bulunmakta-
dir. Onun tefsir rivayetleri, Hz. Peygamber’in tefsirini ihtiva etmesi agisindan son derece
Snemlidir. Ayri zamanda sebeb-i niizll, vakf ve ibtida, miitesabihat, nesh gibi Kur'an
ilimlerine dair mAlumat vermekte ve hamile kadirun iddeti, siit emzirme hiikiimleri gibi
fikhi agiklamalarda bulunmaktadir.” Ummii Seleme’nin fikhi konulardaki donanimi ve
isabetli izahlar1 dikkat cekmektedir. Ornegin, Hudeybiye anlasmasiin ardindan Hz.
Peygamber’e yaptig1 tavsiyede bunu gérmek miimkiindiir. Anlasmadan sonra ashab,
umdugunu bulamamus, 4deta yenilgiye diisiilmiis gibi Mekkeli miisriklerin isteklerinin
kabul edilmesine iiziilmiis bu sebeple Hz. Peygamber’in kurbanlarim kesmeleri ve tiras
olmalar1 yéniindeki emrini ilk basta yerine getirmemislerdir. Bunun {izerine Ummii
Seleme, Hz. Peygamber’e kurban kesip tiras olmasiru tavsiye ederek, kendisinin yaptigi
takdirde ashibinin da yapacagi yoniinde tesvik ve telkinde bulunmus, nitekim onun
dngoriisiinde oldugu gibi Mislimanlar Hz. Peygamber’in ardindan kurbanlari kesip
tiraslarini olmuglardir.”

Ummii Seleme’nin tefsir rivayetlerinden birisi; “Sakl inciler gibi iri gozlii hiiriler
ayeti hakkindadir: “Ey Allah'in Rasilii, Allah'm ‘iri g6zlii hiiriler’ kavline dair bana bilgi

7121

verir misin, dedim. O, 3,2 /Hiir, beyaz demektir. %« /Ayn ise gozii biiyiik, kaslart siyah
demektir.” dedi. Allah’in ‘Sakli inci (o5& g,ﬂ\) s0zli ne demektir? dedim. Ras(ilullah,
‘Onlarin parlakliklari, sedef igerisinde olup da el degmemis inci parlakligindadir.” buyur-
du.””* Bu 6rnek Peygamber (s.a.s) tefsirini kapsamaktadir. Onun “Biz kadinlarin Allah
katinda bir pay1 yok mudur? Nigin Kur'dn’da bizden bahsedilmiyor?” seklindeki sozii
lizerine; “Rableri onlara su karsihigi verdi; “Ben, erkek ya da kadin olsun, sizden hicbir
calisanin amelini zayi etmeyecegim.”” yeti ile “Musliiman erkeklerle Miisliiman kadin-
lar, mii'min erkeklerle mii'min kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkir kadinlara ... Allah
magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlarmstir,”** ayetinin nazil oldugu ifade edilmistir.”
Hz. Peygamber’in bir diger esi hafiz ve kurra sahibeden Hafsa bint Omer de okuma
bilmekte ve kendisi i¢in yazdirdig1 bir mushafirin oldugu kaydedilmektedir.® Hz. Ebi
Bekir (8l. 13/634) déneminde vahiy katibi Zeyd b. Sabit (61. 45/665) riyasetinde toplanip
mushaf haline getirilen Kur'an, Eb{i Bekir'den sonra Hz. Omer (5l. 23/644) tarafindan

18

M. Yasar Kandemir, “Ummii Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),

42/ 329; Serpil Basar, “Ummii Seleme’nin Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Subat 2012), 429.

Misaller igin bk. Bagar, “Ummii Seleme’nin Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, 431-436, 440.

Taberd, Cami‘ul-beydn, 3/39; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur'dn ve'l-miibeyyin lemd

tedammenehu mine’s-siinneti ve dyil-Furkdn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-

Risale, 1467/2006), 19/328.

% el-vakia 56/22-23.

2 ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'dni’l-‘azim, 7/532.

2 Al-i imran 3/195.

2 ¢]-Ahzab 33/35.

»  Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahm{d Sehhate (Beyrut: Miiessesetii't-TArthi’l-‘Araby,
1423/2002),1/322.

% Muhammed b. isméil el-Buhari, et-Tarthu'-kebir (Haydarabad: Dairetii’l-MaArifi'l-Osmaniyye, 1958), 3/1, 281;

Stiy{ti, itkan, 2/468.
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mubhafaza edilmis, Hz. Omer vefat edince ise Hz. Hafsa'nin korumasina verilmistir. Hz.
Osman, mushafin istinsahinda bu niishayr Hafsa’dan istetmis, istinsah isi bitince ise
kendisine iade etmistir.” Hz. Omer'in mevlas: tabiinden Amr b. Rafi’,*® Abdullah b.
Omer’in (1. 73/693) hanimu Safiyye bint Eb(i Ubeyd,” Abdullah b. Omer’in oglu Salim (51.
106/725) ve mevlasi Nafi* (8. 117/735) gibi tabiiler, Hafsa'dan rivayette bulunmaktadir.
“Hani peygamber eslerinden birine bir sir vermisti. Fakat esi o sirr1 baskasina haber
verince, Allah bu durumu nebisine bildirmis, Peygamber de o sirrin bir kismim agiklanus
bir kismini ise haber vermemisti. (Sir verdigi esine) haber verince o, ‘Bunu sana kim
bildirdi?’ dedi. O da ‘Bunu bana, alim ve habir olan Allah bildirdi.” dedi.” (et-Tahrim 66/3)
ayetinde bahsedilen hanimin da Hz. Hafsa oldugu ifade edilmistir.** Amr b. Rfi‘nin nak-
lettigine gore, Hafsa ondan kendisine mushaf yazmasin istemis ve “Bana bir mushaf yaz,
orta namaz (sl sEans) ayetine® gelince, ‘orta namaz, ikindi namazdir, yaz!” demis-
%2 Mushafinin kenarina diistiigii bu notlar onun tefsir hususiyetlerini yansitmakta-
dir. Peygamber (s.a.s) bir giin, “Bedir ve Hudeybiye’ye sahit olan hi¢ kimsenin cehenne-
me girmeyecegini imit ediyorum.” buyurunca Hz. Hafsa, “Ey Allah’in elgisi! Allah, ‘Siz-
den cehenneme girmeyecek hi¢ kimse yoktur.** buyurmaktadir.” deyince Hz. Peygam-
ber (bu yetin devaminda yer alan ayeti kastederek) “Sen Allah’in ‘Sonra muttaki olanla-
r1 kurtarirz, Zalimleri ise diz tistii ¢okmiis olarak orada birakirnz.** buyurdugunu isit-
medin mi?” seklinde cevapladig1 rivayeti de bizzat Hz. Peygamber’den Kur'dn méanalari-
n1 sorup 5grendigini gésteren misallerden biridir.”®

Medine’de Hz. Peygamber hanimlari haricinde es-Sifa bint Abdullah, Ummii Vara-
ka bint Abdullah b. Haris, Esma bint Yezid, Esma bint Eb(i Bekr es-Siddik ve Semra bint
Nithevk gibi ilim sahibi bircok kadin sahibe daha bulunmaktadir. Tefsir kaynaklarmda
sinirh sayida rivayeti bulunan bu hanimlardan es-Sifd Ummii Siileyman b. Eb(i Hayseme
olarak da adlandirilan $if4 bint Abdullah; ilk hicret edenlerden olup, yazi bilen az sayida
sahibe arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber onu muhtesip olarak carsi-pazar denet-
lemeyle gérevlendirmistir. Bir rivayette Hz. Peygamber Sifd’ya, “Hafsa’ya yazmayi 6gret-

tir

77 Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, “FezAili’l-Kur'an”, 3; Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/60-61; Siiy(iti, itkan, 2/388.

Medine ehlinin ilk tabakasindandir. Hz. Hafsa’nin mevlas: oldugu da ifade edilmistir. bk. Mogultay b.

Kilig, fkmalii Tehzibi'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Adil b. Muhammed - Usame b. ibrahim (Kahire, 1422/2001),

10/168.

Sahabf oldugu da séylenmistir ancak tabitindan olmasi daha dogrudur (Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 5/82.).

% Elmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Zehraveyn, ts.), 8/153.

31 el-Bakara 2/238.

%2 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 3(1)/281; Taberd, Cami‘ul-beydn, 5/213; Ahmed b. Muhammed es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-
beydn ‘an tefsiri'l-Kur'dn, thk. EbG Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru ihyaii't-Tiirasi'l-Arabi, 1422/2001), 6/227.
Benzer rivayet Ummii Seleme icin de zikredilmektedir (Taberd, Cdmi‘u’-beydn, 5/176).

3 Meryem 19/71.

* Meryem 19/72.

ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'ani'l-‘azim, 7/336. Hz. Hafsa, Kur’an kiraatinde énemli bir yere sahiptir. Matiiridi (5l.

333/944) tefsiri onun kiraat vecihlerine en genis yer veren tefsirdir. Ayrintili bilgi icin bk. Nesrisah Saylan,

“Hz. Hafsa’ya Nisbet Edilen Kiraat Vecihlerinin Matiiridl Tefsiri Baglaminda incelenmesi”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 20/1 (Mart 2020)/402. Hz. Peygamber’in diger esleri, ilm{ hayattaki durumlar ve

tefsire katkilarina dair bilgi icin bk. Hidayet Aydar, Harum Miifessirler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 57-87.
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tigin gibi karinca rukyesini de 6gretsene.” demistir.** Onun gibi ¢arsi-pazar denetleme
ve “emr-i bi'l-ma‘rf nehy-i ani’l-miinker” vazifesivle gorevlendirilen muammertindan
Semra bint Nuhevk de vardir.”” Kur'dn’i ezberleven alim sahibe arasinda zikredilen
Ummii Varaka® ise Allah Rasiili’'nden sehit olma timidivle Bedir'e katilmak icin izin
talep etmis, Pevgamber Efendimiz ise ona evinde kalmasini ve Rabbinin iznivle sehit
sevab1 kazanacagini salik vermistir. Ummii Varaka, yine Hz. Peygamber’in emriyle ev
halkina imamlik da yapmistir.”® Bir diger sahabl Ummii Seleme el-Ensariyye diye de
bilinen Esma bint Yezid; 4kil, fazilet sahibi ve dindar bir kadindir. Bey‘atii'r-ridvin’da Hz.
Peygamber’e biat eden ensar arasinda yer almistir. Kadinlarin elgisi olarak Hz. Peygam-
ber’e yonelttigi “Biz kadinlar, eslerimizi memnun ediyor, ¢ocuklarimiza bakiyor ve ev
islerini tistleniyoruz. Erkekler ise cuma namazina gidiyor, cenaze ve cihadda hazir bulu-
nuyorlar. Biz onlara bu isleri dolaysiyla verilecek sevaplarina ortak olabilecek miyiz?”
seklindeki soru, Hz. Peygamber'in hosuna gitmis ve onu Svmiistiir.*® Hz. Ziibeyr b.
Avvam'in (81. 36/656) esi, Hz. Eb{i Bekir'in kiz1 Esma bint Eb{i Bekr ise, Hz. Aise’nin ablasi
olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in siinnetini yakinen &grenebilme sansimi yakalamis-
tir.*" Cocuklarindan Abdullah b. Ziibeyr (81. 73/692) sahdbi, Urve ise tabitinun meshur
alimlerdendir. Kiitiib-i sitte gibi muteber hadis kaynaklarinda rivayetleri bulunmaktadir.
“Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yurdunuzdan g¢ikarmayanlara iyilik
yapmanizi ve onlara adaletli davranmamzi yasaklamaz.”** dyetinin Esma hakkinda nazil
oldugu ifade edilmistir. Medine giinlerinde iken hentiz Miisliiman olmamus annesini eve
almakta ve onun kendisine getirdigi hediyeleri kabul etmekte tereddiit gésteren Esm4,
Hz. Peygamber’e durumu arz ettiginde ilgili ayetin indirildigi ifade edilmistir.”® Farkl
tefsir kaynaklarinda onun rivayetlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin; en-Necm 53/14.
ayetle ilgili “Hz. Peygamber’den isittim ki sidretii l-miintehd igin yiiz yolcu o agacin dalla-
rinin golgesi altinda ytiriiyordu/orada agirlaniyordu, buyurmustur.” demektedir.* Yine
ashibin Kur’an okundugunda ne yaptiklari sorulunca, onlarin gézlerinden yaslar akarak
Allah’a yalvardiklarini ve ez-Ziimer 39/23. ayette buyruldugu iizere adeta tiiylerinin

3 Eb( Daviid, “Tib”, 18; Y@isuf b. Abdullah en-Nemer? ibn Abdiilber, el-isti‘ab fi ma'rifeti’l-ashab, thk. Adil Miirsid
(Urdiin: Darivl-Alam, 1423-2002), 915; Omer Riza el-Kehhale, Alamiin-nisa’ fil-‘dlemeyil-‘Arab ve'l-islim
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 2/300-301. “Hastalik ve kétiiliiklerden korunmak veya kurtulmak amaciyla
dua okuyup iifleme” ménasina gelen rukyenin dindeki durumu, Hz. Peygamber’in yasaklama veya cevaz
vermesiyle ilgili rivayetlerin degerlendirilmesiyle ilgili bk. ilyas Celebi, “Rukye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/ 219-222.

¥ Eb{i Daviid, Kitdbii's-Siinen, “Tib”, 18; ibn Abdiilber, el-isti‘ab, 914; Kehhale, Alamii'n-nisd, 2/260.

% SiiyQtd, itkan, 2/472.

Kehhéle, Aldmiin-nisd, 5/284-285. Sahabi Sa‘de bint Kumime'nin de hanimlara imamlik yaptigi ifade

edilmistir (izzeddin Ali b. Muhammed fbniv'l-Estr, Usdii'-gabe f ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Muhammed Muavvid -

Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, ts.), 7/142.)

ibn Abdiilber, el-Istf‘ab, 873; Eb(i Abdurrahman Halid b. Hiiseyn, Cami‘u ahbdrin-nis’ min Siyeru a’ldmi'n-niibeld

(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1425/2004), 372; Kehhale, Alamii'n-nisd, 1/66-67.

4 ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/237.

2 el-Miimtehine 60/8.

# Tbn Keslr, Tefsirii l-Kur'ani’l-‘azim, 8/90.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmi‘u’-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur'an, thk. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru

Hicr, 1422/2001), 22/38; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 9/143.
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tirperip derilerinin ¢ekildigini soylemektedir.” Tebbet siiresinin niiz{il sebebi hakkinda
ise; sirede zikredilen ve Eb{i Leheb’in esi olan Ummii Cemil’in Hz. Peygamber’e vurmak
tizere elinde tasla 6fkeli bir sekilde Kabe’ye yoneldigini ancak Hz. Peygamber’in “Kur’an
okudugun zaman seninle &hirete inanmayanlar arasina gériinmeyen bir perde ¢ekeriz”
(el-Isrd 17/45) ayetini okudugunu ve bu sayede Ummii Cemil'in onu géremedigini,
“Zemmedilmis birine isyan ediyoruz/Onun emirlerinden yiiz ¢eviriyoruz/Dininden

nefret ediyoruz” s6zleriyle Hz. Peygamber’i hicvederek oradan ayrildigini aktarmakta-
dir*

2. Kadin Tabiiler ve Tefsire Katkilar1

Tébilin dénemi ilmi faaliyetlerin en yogun devam ettigi sehir stiphesiz islam’'in
toplumsal hayatta da yasanir hale geldigi ve islam devletinin kuruldugu Medine'dir. Hz.
Peygamber doneminde elde ettigi otoriteyi uzun yillar koruyan Medine, ilimlerin mer-
kezi olma ayricaligini tabitin déneminde de siirdiirmiistiir. Sahabenin tedrisinden gecen
tabilin, onlardan aldiklar1 ilmi miras1 kendilerinden sonraki nesillere dzenle aktarmus,
varisi olduklar kiiltiirii yeni yorum ve ilmi birikimleriyle zenginlestirmistir. Tefsire
katk1 sunan birgok isim Medine’nin ilmf ortamindan istifade etmis, gittikleri beldelerde
ilim halkalar1 kurarak 6grenciler yetistirmistir. Tefsirde adina siklikla rastlanan basta
Muhammed b. Ka'b el-Kurazl (5. 118/733) ve Zeyd b. Eslem (8l. 136/754) olmak {izere
Urve b. Ziibeyr, Sald b. Miiseyyeb (5l. 94/713), Omer b. Abdiilaziz (5l. 101/720), At4 b.
Yesar (5. 103/721), Nafi* mevla ibn Omer, Muhammed el-Bakar (81. 114/733) ve ibn Sihab
ez-Zithri (61. 124/742) gibi meshur tabitin Medinelidir.

Kadin tabilin hakkinda bilgi vermeden nce bu konuyu ele alirken karsilastigimz
birtakim engellere kisaca deginmek istiyoruz. Klasik kaynaklarda, tabakat ve tericim
tiirii eserlerde, kadin sahabe ve tabilin hakkinda yeterli bilginin yer almamis olmast,
vefat tarihlerinin dahi ok az kaynakta zikredilmesi karsilagilan ilk engeldir. Bu kaynak-
larda, haklarinda etrafl bilgiye ulasmak zor oldugu gibi ilmi hayatlarina dair malumat
da verilmemis, tefsire katkilar1 agisindan ise hicbir kayit ya da degerlendirme diistilme-
mistir.”” Son dénemde kaleme alinmis Ahmed Halil Cum‘a’run Nisd’ min asri’t-tabi‘tn* adl
eseri konumuzla dogrudan iliskili olmakla beraber, eserde klasik kaynaklardaki bilgilerin
bir araya getirilmesinden Gteye gidilememis; yazar, herhangi bir yorum ya da degerlen-
dirmede de bulunmamigtir. Aynm zamanda ¢alismada akademik dil yerine daha ¢ok edebi

* Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 8/231.

Abdurrahman b. Muhammed ibn Eb{i Hatim, Tefsiriil-Kur'dni'l-‘azim miisneden ‘an Rastilillah ve’s-sahdbe ve't-
tabi‘in, thk. Esad Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii NizAr Mustafa el-Biz, 1417/ 1997), 10/3472; Kurtubf,
el-Cami* li-ahkdmi'l-Kur'dn, 13/ 92; bn Kesr, Tefsiriil-Kur'ani’l-‘azim, 5/82

Klasik ve modern eserlerin, kadin tbilinun tefsirle iliskilerine yer verip vermedikleriyle ilgili
degerlendirmeler i¢in bk. Aydar, Harum Miifessirler, 27-56. Tefsir tarihi ¢alismalarindaki eksiklikler ve bu
calismalarda kadin miifessirlere yer verilmemesiyle ilgili elestiriler icin bk. ismail Caliskan, “Tefsir Tarihi
Tasavvurunun Yeniden insasinin Gerekliligi Uzerine”, islamiyat Dergisi 8/1 (2005), 11-23. Hadis ilminde
kadin tabi{inun hakkinda bk. Nusrettin Bolelli, Kadinlarin Hadis flmindeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 3-12.

* Ahmed Halil Cum‘a, Nisd’ min asri’t-tabi‘in (Dimask: Daru ibn Hazm, 1416/1996).
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dil kullanilmasi ve sahabe isimleri gectiginde zikredilen dua climlelerinin uzunlugu gibi
hacmi arttirict ancak esasa taalluk etmeyen ziyade climlelerin bulunmasi bu ¢alismadan
istifadeyi zorlastirmaktadir. Serpil Basar'in Erken Dénemde (Hicri I. Asir) Kadinlarin Kur'an
Yorumuna Katkilart adli énemli tez cahsmas ise kadin sahibeyi ve sahibe arasinda da
ozelikle Hz. Aise’yi incelemekte, yer yer kadin tablinun gdriislerine atif yapmaktadir.
Hidayet Aydar'in Hanim Miifessirler adli kitab1 bu alandaki ilk eser 6zelligi tasimakla bir-
likte sahabeden giiniimiize kadar uzun bir siireci ve bu siirecteki kadin miifessirleri
incelediginden tabilin donemi hakkinda ayrintiya girilmedigi bununla birlikte kiymetli
bilgilerin verildigi 6nemli bir cahigmadir.” Medineli tabii kadinlar hakkinda miistakil bir
calisma bulunmamaktadir. Ayni durum, Mekke, Basra ve Kiife gibi diger bélgeler icin de
gozlenmektedir.

Tabifin dsnemi Medine’de basta Hz. Aise olmak iizere sahabeden ilim tahsil eden
alim kadinlardan; Ummii Kiilsim bint Eb{i Bekr; Zeyneb bint Ali b. Eb{i Talib; Hafsa bint
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siddik, Safiyye bint Ebli Ubeyd, Aise bint Talha b. Ubeydul-
lah Amre bint Abdurrahman b. Sa‘d, Aise bint Sa‘d b. Eb{i Vakkas ve Fatima bint el-
Miinzir b. Ziibeyr b. AvvAm'in isimleri sayilabilir. Bu isimlerin tefsir kaynaklarindaki
rivayetlerinin son derece az oldugu gériilmektedir. Genellikle evlerinde vakit gegiren ve
yine evlerindeki ilim halkalarinda Kur’an, hadis ve fikih 6grenen kadinlarin, mescitlerde
ilimle istigal eden erkekler kadar ilmi hayatta rol oynamadiklar1 asikardir. Sayisal olarak
onlardan gelen yorum ve rivayetler az olsa da dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi da goz
6niinde bulundurularak, kadinlarin toplumsal hayatta belli bir yer edindikleri ve egitim-
&gretim faaliyetlerine katildiklar: anlagilmaktadir.

Ummii Kiilsiim bint Eb(i Bekr es-Siddik; Hz. Eb(i Bekr'in vefatindan sonra dogan en
kiiciik kizidir. Ablast Hz. Aise'nin gbzetimi altinda biiyiimiis ve onun ilminden pek gok
sey 8grenmistir. Talha b, Ubeydullah (6l. 36/656) Cemel savasinda vefat edinceye kadar
onunla evli olan Ummii Kiilsim, ayni zamanda esinin ilminden de istifade etmistir. Ken-
disinden Cabir b. Abdullah (5. 78/697), tabi1 Ebii'l-Ezher Mugire b. Hakim es-San‘an{ ile
tabil Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr el-Mekki (1. 113/731) rivayette bulunmaktadir.® en-
Nisa 4/34. Ayetin tefsirine dair “Erkeklerin kadinlara vurmas yasaklaninca, erkekler Hz.
Peygamber’e sikayette bulundular. Bu durum {izerine Allah rasGlii, onlar: oldugu hal
tizere birakt: ancak ‘Sizin hayirlhilarimiz eslerine vurmaz’ buyurdu.” demektedir.*

Zeyneb bint Ali b, Eb(i TAlib; Hz. Ali (61. 40/661) ve Hz. Fatima'nin (6. 11/632) kizla-
r1, Hz. Hasan (81, 49/669) ve Hiiseyin'in (3. 61/680) kardesidir. Esi sahabl Abdullah b.
Ca‘fer b. Ebd Talib’dir (5. 80/669). Onun, bir tefsir meclisi oldugu ve bu meclisteki ha-
nimlara Kur'an 6grettigi; zeki, bilgili, fesahat ve belagatta ilim sahibi oldugu ifade edil-

Su calisma da alana katki sunmaktadir: Hidayet Aydar - Mehmet Atalay “Female Scholars of Quranic
Exegesis in the History of Islam (islam Tarihinde Kadin Miifessirler)”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (2014), 1-34.

Kehhale, Aldmii’n-nisd, 4/251; Bolelli, Kadinlarin Hadis flmindeki Yeri, 140; Giilgiin Uyar, “Ummii Kiilsim bint
Eb{l Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/ 324; Aydar, Harmim
Miifessirler, 140.

1 Celaliiddin es-SiiyGti, ed-Diirriil-mensiir, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire 1424/2003), 4/404.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Glirman, Contributions to Tafsir of the female Sahabe and Tabi‘tin from Medina « 87

mistir. Yegeni Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin b. Ali (61. 94/712) onun ibadetlerine diiskiin,
abid ve alim bir hanim oldugunu sylemektedir.*

Hafsa bint Abdurrahman b. Eb{i Bekr es-Siddik; sika ravilerdendir. Babas1 Abdur-
rahman’dan, teyzesi Hz. Aise’den ve Hz. Ummii Seleme’den aktarmakta ondan da Irak b.
Malik (8. 101/720), Ata b. Ebi Rebah, Abdurrahman b. Sabit el-Cumahi (61. 118/736) ve
Avn b. Abbas rivayet etmektedir. Fikih bilgisinde temayiiz ettigi kaydedilmistir.>> Sa-
fedi’nin (61. 746/1363) verdigi bilgiye gére 80/699'lu yillar igerisinde vefat etmistir.”*

Safiyye bint Ebi Ubeyd; Abdullah b. Omer’in hanimidir. Sahabeden oldugu da séy-
lenmis;** cogunluk ise onu tabitindan kabul etmistir. Esinden, Hz. Omer, Aise, Ummii Sele-
me, Hafsa ve fukaha-i seb‘a arasinda yer alan Kasim b. Muhammed'den rivayet etmekte,
kendisinden Abdullah b. Omer’in mevlas: Nafi‘, Salim b. Abdullah b. Omer, Abdullah b.
Dinar (8. 127/745), M{isa b. Ukbe (61. 141/758) ve Omer b. Osman b. Abdiiddar el-Kurasi
aktarmaktadir. Buhari (61. 256/870), icli (61. 261/875), Muhammed b. Hibban (51. 354/965)
ve Mizzi (6l. 742/1341) gibi hadis ulemasinca sika kabul edilmistir.”® Safedi’nin verdigi
bilgiye gore 90/709'lu yillar igerisinde vefat etmistir.”” Taberd (6. 310/923) tefsirinde Al-
lah’a iman eden bir kadimin kocasinin ardindan yas tutmastyla ilgili aktardig bir rivayetini
tespit edebildik.*®

Aise bint Sa‘d b. Ebfi Vakkas; babast Sa‘d b. Eb{i Vakkas’tan (&l. 55/675) ve Hz. Pey-
gamber hanimlarinin cogundan rivayette bulunmus kendisinden Eyy{ib es-Sahtiyani (51.
131/749), Hakem b. Uteybe (8l. 115/733), Abdullah b. Ubeyde ez-Zebidi er-Rebezi (51.
130/747), Ebii’z-Zinad Abdullah b. Zekvan (61. 130/748), Sahr b. Ciiveyriye, ismail b. ibra-
him b. Ukbe (61.170/786 civari), yegeni Osman b. Abdurrahman el-Vakkasi (3l
170/786'dan sonra), Malik b. Enes (8. 179/795), Ubeyde bint Nabil ve Medine ehlinin
ekseriyeti rivayet etmistir. Sika raviler arasinda yer almaktadir.® Babasi Sa‘d b. Ebll
Vakkas'tan yazi yazmay1 6grenmistir.”

Aise bint Talha; babasi sahabi Talha b. Ubeydullah, annesi ise Hz. Eb{ Bekir'in kiz1
tabit Ummii Kiilsim'diir. Teyzesi Hz. Aise’den ilim 8grenmis, hadis rivayet etmistir.

52 Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdri'n-nisd’, 259-260; Kehhale, Alamii'n-nisd, 2/92-99; Aydar, Hanim Miifessirler, 88-
89.

5 ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/435; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Kitabii’s-Sikat, thk.
Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad: Dairetii'l-Marifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), 4/194; Cemaliiddin
Ebii'l-HaccAc Y{suf el-Mizzi, Tehzibiil-Kemdl fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1403/1983-1413/1992), 35/153; Kehhale, Aldmii n-nisd, 1/274.

54 salahiiddin Halil b. Aybek es-Safeds, el-Vaft bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaiit - Tezki Mustafa (Beyrut: Daru
thyair't-Tiirasi'l-Arabf, 1420/2000), 13/67.

% fbn Abdiilber, el-Isti‘ab, 917; ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, 7/172.

% jbn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/483; ibn Hibban, Muhammed b. Hibbin b. Ahmed, es-Sikat, 4/386; Mizzi,
Tehzibii'l-Kemadl, 35/213; Kehhale, Aldmii’'n-nis4, 2/346.

57 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 16/190.

58 Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 5/81.

% ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/433; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, es-Sikat, 5/288-289; Mizz,
Tehzibii'l-Kemdl, 35/236; Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibiit-Tehzib, thk. ibrahim ez-
Zeybek - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 4/681; Kehhale, Alamiin-nisd, 2/135.

€ Ahmed b. Yahya el-Belaziird, Fiitihu'l-biilddn, thk. Abdullah Enis et-Tabb‘ - Omer Enfs et-Tabba‘ (Beyrut,
1407/1987), 661.
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Kendisinden At4 b. Eb(i Rebah, yegeni Talha b. Yahya (61. 147/764) ve MuAviye b. Ishak b.
Talha gibi isimler nakletmistir.®* Okuma-yazmasi oldugu ve Hz. Aise’ye katiplik yaptigi
aktarilmaktadir. Kaynaklarda; sika, alim, fazilet sahibi seklinde vasiflanmaktadir. Edebi-
yat ve siirde bilgi sahibidir.*” Yine bir diger tabii, FAtima bint el-Miinzir b. Ziibeyr b.
Avvam’dir. Hisam b. Urve’nin esi olan FAtima; Esma bint Eb{i Bekr, Ummii Seleme, babasi
ve Amre bint Abdurrahman’dan isitmis, kendisinden ise esi ve tarihci ibn ishak (&l
151/768) rivayette bulunmustur.®

Bu isimler arasinda Medine’de 6zellikle Amre bint Abdurrahman Sa‘d b. Ziirire 6n
plana ¢ikmaktadir. Hadis ve fikih alimi olmasinin yani sira tefsir kaynaklarinda da riva-
yetleri bulunmaktadir. ibn Ebi David (8. 316/929), “Tabitin kadinlariin en {istiinii
Hafsa bint Sirln, Amre bint Abdurrahman ve o ikisinden sonra da Ummii’d-Derda’dir.”
demektedir.* Hz. Aise’nin yaninda yetisen ve ondan ¢ok sey aktaran Amre bint Abdur-
rahman bu ydniiyle Urve ile kiyaslanmustir. ibn Sa‘d, tabakatinda Amre’yi; Urve, Said b.
Miiseyyeb, Siileyman b. Yesar (6l. 107/725) gibi isimlerle birlikte “Hz. Peygamberin
ashibindan sonra Medine’de fetva verenler” bashg altinda zikretmektedir.®® Ali b.
Medini (8. 234/848) ise “Amre, Hz. Aise’nin hadis bilgisine sahip, 6nemli alimlerden
biridir.”*® demektedir. Omer b. Abdiilaziz, Medine valisi Eb{i Bekr b. Muhammed b. Amr
b. Hazm’e (6l. 120/738) “Etrafi iyice arastir, Rasilullah’in bir hadisi, bir siinneti veya
Amre'ye ait bir beyaniru bulursan bana bildir. Ciinkii ben, ilmin zayi olmasindan endise
ediyorum.”™ demis; Amre vefat ettiginde ise “Aramizda Hz. Aise’'nin bilgisine sahip
baska biri kalmad1.”*® demistir. ittifakla sika kabul edilen Amre, Hz. Aise haricinde; Um-
mii Seleme, sahibeden Habibe bint Sehl b. Sa‘lebe el-Ensariyye, Mervan b, el-Hakem (61,
65/685), Rafl* b. Hadic (6l. 73/692), Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm (6. 135/752) ve
Bey‘atiirridvan’da Hz. Peygamber’e biat edenler arasinda yer alan Ummii Hisdm bint el-

' ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, 10/433; ibn Hibban, es-Sikat, 5/288; Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdri’n-nisd’,
401.

62 Mehmet Zihni Efendi, MesGhirun-nisq’ (istanbul: Samil Yaymlari, 1982), 2/17. Hakkinda genis bilgi igin
bk Fatimatiiz Zehra Kamaci, “Tabiin Déneminden Seckin Bir Kadmn Portresi Aise bint Talha”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2015), 127-160.

% ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/442; ibn Hibban, Muhammed b. Hibbin b. Ahmed, es-Sikat, 5/301; Mizzi,
Tehzibii'l-Kemdl, 35/265; Kehhale, Aldmii’n-nisd, 4/146.

¢ Celaliiddin es-Stiy(ti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribin-Nevevi, thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi

(Riyad: Mektebetiil-Kevser, 1415), 2/710; Halid b. Hiiseyn, Cami‘u ahbdrin-nisd’, 404. Hafsa bint Sirin (5l.

101/719) Muhammed b. Sirin'in (8l. 110/709) kardesi olup Basrali ulemadandir. Ummii'd-Derda ise

Dimasklr'dir. Her ikisi hakkinda ilerleyen sayfalarda kisaca bilgi verilmistir.

ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, 2/332. Amre’nin fikih bilgisine ve sayginligina isaret eden bir rivayet séyledir: “Bir

glin Amre, Medine valisi Eb(i Bekr b. Muhammed'in, demirden yapilms bir yiizik calmas: sebebiyle Nabath

birine el kesma cezasi vermek i¢in hapsettigini 6grenir. Bu haber {izerine mevlasiu Ebli Bekr’e gondererek, ‘Ey
kardesimin oglul Bu Acem'’i basit bir sey i¢in alikoydun. Ona el kesme cezasi uygulayacagin 6grendim. Bu ceza
ancak dinarin dortte biri ve daha fazlas i¢in uygulanir. der. EbQ Bekr, Amre’nin bu ikazi {izerine cezayi

uygulamaz ve adarm salar.” (Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Muhammed M. el-Azami (Eblizabi, 1465/2004),

“Serika”, 30).

% Miz, Tehzibii'l-Kemadl, 35/442.

¢ ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 2/333; Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-ilm, thk. Sa‘d Abdiilgaffar Ali
(Kahire: Darii'l-istikame, 1429,/2008), 136.

8 ibn Sa'd, et-Tabakatiil-kebir, 2/333; Mehmet Zihni Efendi, Mesdhirun-nisa’, 2/82.
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Hérise’den rivayet etmektedir. Siileyman b. Yesar, Urve b. Ziibeyr, ibn Sihdb ez-Ziihri,
Amr b. Dindr (61, 126/744), Eb(i Bekr Muhammed b. Amr, FAtima bint el-Miinzir ve Medi-
ne’de kadilik yapan Yahya b. Said el-Ensari (6l. 143/760) gibi cok dnemli isimler onun il-
minden istifade etmistir.* Amre’nin Kiitiib-i tis'a’da {i¢ yiiz otuz ti¢ hadisi tespit edilmistir.”

Onun tefsirlerde basta fikha’ dair olmak {izere sebeb-i niiz(il’* nasih ve’l-mensih”
ve fezaili'l-Kur'an™ ile ilgili rivayetleri yer almakta ve Amre bu rivayetlerin tamamini
Hz. Aise’den aktarmaktadir. Senedi tam aktaran tefsirlerde kadin tabitindan Amre ve
Basrali Hafsa bint Sirin gibi meshur olanlariuin dahi rivayetleri siurh sayidadir. Sika,
alim, fazilet sahibi, fakih gibi vasiflarla anilan ve Hz. Aise’nin ilmini en iyi bilen kimse
olarak nitelendirilen Amre'nin Cami'u’l-beydn’da sadece on rivayeti bulunurken Hz.
Aise’nin ayn tefsirde {i yiizii askin rivayeti yer almaktadir.” Yine Hz. Aise’nin bilgisine
sahip olma bakimindan Urve’yle kiyaslanan Amre’nin neredeyse Urve kadar rivayetinin
olmasi beklenirken Urve'nin Hz. Aise’den aktardig1 rivayetler cok daha fazladir. Duru-
mun beklendigi gibi gerceklesmemesinin muhtemel sebepleri iizerinde durulabilir.
Ornegin; meseleye o giinkii sosyal yap1 ve kadinlarin toplumdaki gériiniirliiliigii agisin-
dan bakmak miimkiindiir. Kadinlar, genellikle evlerinde ve ev ortamlarindaki ilim mec-
lislerinde ders yaparken, erkekler toplum igerisinde ve mescitlerdeki ders halkalarinda
ilimle istigal etmekteydiler. Dolayisiyla 6rnegin Urve'den herhangi bir haberi aktaran
onlarca kisi bulunurken ayni haberi Amre’den aktaracak kisi sayis1 cok daha az olacaktir.
Bu da Amre’nin rivayetlerinin belirli ve sinirli bir grup tarafindan aktarilmasina ve son-
raki dénemlerde telif edilmis eserlere daha az yansimasina neden olmustur, denilebilir.
Amre hakkinda “Amre bint Abdurrahman ve araiithe’l-fikhiyye dirase fikhiyye mukare-
ne” adli bir makale kaleme alinmustir.””

Son olarak Medine haricinde diger bolgelerdeki ilim sahibi kadin tabiilerden kisaca
bahsedebiliriz. Bunlar arasinda Mekke’de Safiyye bint Seybe b. Osman el-Mekki el-

% jbn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 2/333, 10/445; ibn Hibban, es-Sikat, 5/288; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 35/241-242;
Mehmet Zihni Efendi, Mesdhirun-nisd’, 2/82; Kehhale, Aldmii'n-nisd, 3/356; Bolelli, Kadinlarn Hadis llmindeki
Yeri, 53; Serpil Basar, Erken Dénemde (Hicri . Asir) Kadinlarm Kur'an Yorumuna Katklar (fzmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 174.

Hatice Tozluk, Amre Bint Abdirrahmdn’in Hayati ve Rivayetleri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 46.

' Ornegin bk. Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 4/225, 506; ibn Eb{ Hatim, Tefsiriil-Kur'dnil-aZim, 2/411, 3/911,
Muhyissiinne Hiiseyn b. Mes‘Gd el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr - Osman
Cum‘a Damiriyye - Siileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), 2/189; ibn Kesir, Tefsfriil-Kur'ani’l-
‘azim, 1/615.

72 Ornegin bk. Taberd, Cdmi‘u-beydn (thk.Tiirk), 17/204, 224; 19/89; Begavi, Me'dlimii't-tenzil, 2/90.

3 Ebii'l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-Cev, Nevdsihul-Kur'an, thk. Muhammed Esref Ali (Medine, 1423/2003),
1/167.

7 Ornegin bk. Begavi, Me‘dlimii’t-tenzfl, 8/404; Ebii'l-Fida ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur'an, thk. Eb{ ishak el-Huveyn{ el-
Eserf (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1416), 253.

s Taberd, Cami‘u'-beydn, 3/543; 4/225, 442, 506, 553; (thk. Tiirkl) 17/204, 224; 19/89.

Tiitiin, et-Taberf'nin Cami‘w’l-beyan Isimli Eserinde Hz. Aise, 23.

Esmi Velid Taha es-Seyyide, “Amre bint Abdurrahman ve ariihe’l-fikhiyye dirdse fikhiyye mukarene”,

Mecelletii’-‘ulimi’l-Islamiyye (Irak), 11 (1433). Makaleye ulasmak icin: https://www.iasj.net/iasj?func=fulltext&

ald=37120
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Hacebiyye (61. 90/709 civari);® Dimask’ta Ummii'd-Derdd Hiiceyme el-Vassabiyye es-
Sugra (6l. 81/701)” ve Omer b. Abdiilaziz'in esi Abdiilmelik b. Mervan'in kizi FAtima bint
Abdilmelik (8. 86/705);*° Basra’da Muize el-Adeviyye (6l. 83/702),*" Hasan Basri’nin
annesi, Hz. Ummii Seleme’nin mevlasi Hayre,*” Hafsa bint Sirin®® ve Sekine bint Hiiseyin

b. Ali (81. 117/735);* Kiife'de ise Cesre bint DecAce® gibi isimler sayilabilir.

Sonug

Bu calismada, sahibe ve tibi(in dénemi ulemasi arasinda kadinlarmn tefsir ilminde-
ki yerleri ele alinmistir. Sahabeden Hz. Aise’nin hem kadin hem erkek sahabe ve tabitin
alimleri tizerinde ciddi bir agirligi bulunmakta ve bu durum tefsir kaynaklarina yansi-
maktadir. Onun yar sira Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 Hz. Ummii Seleme ve Hafsa
ile es-Sifa bint Abdullah, Ummii Varaka bint Abdullah b. Haris, Esma bint Yezid, Esma
bint Ebl Bekr es-Siddik ve Semra bint Nithevk gibi ilim sahibi kadin sahdbe Kur'an’
dgrenme, anlama ve dgretme cabasi icerisinde olmuslardir. Hz. Aise’nin &grencisi tabit
Amre, ilmi yetkinligiyle dikkat cekmektedir. O, Hz. Aise’nin ilmine sahip olmasi baki-
mindan Urve’yle kiyaslanmustir. Medine’de fetva verenlerden biri olan Amre’nin Kiittib-i
tis'a’da ti¢ ylizden fazla rivayeti kaydedilmistir. Amre haricinde; Ummii Kiilsim bint EbQ

78 Peygamber hanimlar1 Hz. Ummii Habibe (S1. 44/664), Aise, Hafsa ve Ummii Seleme’den, Esma bint Ebfi
Bekr'den isitmis ondan da oglu Mans{ir b. Abdurrahman (61. 129/747), tabii Abdullah b. Safvan b. Umeyye
(8. 73/692), karl Humeyd b. Kays el-A‘rec (8. 130/747), Meym(n b. Mihran (1. 117/735), Katide ve Nafi
isitmistir. Sika kabul edilmistir. HicAbe gdrevi babasi Seybe b. Osman (5l. 59/679) ve onun nesli tarafindan
yiiriitiildiigiinden Safiyye de, el-Hacebiyye lakabina sahiptir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii-kebir, 10/436; ibn Hibban,
es-Sikat, 4/386; ibn Abdilber, el-Isti‘db, 917; Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 35/211; Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdrin-
nisd’, 392). Sahébe ya da tbilindan olduguyla ilgili farkli gériisler bulunmakla birlikte (fbnii'l-Esir, Usdiil-
gabe, 7/170; ibn Hacer, el-Isdbe, 8/213; MizZl, Tehzibii'l-Kemdl, 35/211; Mehmet Zihni Efendi, Mesahiru'n-nisd’,
1/430). ibn Hibban, Darekutni, Kelabazi tarafindan tabitin olarak kaydedilmistir (ibn Hibban, es-Sikat, 4/386;
Al b. Omer ed-Darekutni, Zikru esmd’i't-tabifn ve men ba‘dehiim mimmen sahhat rivdyetiihii ‘inde’l-Buhdrf ve
Miislim, thk. Blrin ed-Denavi - Kemal Y@suf el-H(t (Beyrut, 1406/1985), 1/181). Safedi'nin verdigi bilgiye
gore 90/709'lu yillar igerisinde vefat etmistir (Safed?, el-Vafi bi'l-vefeydt, 16/190).

Tébilinun kiraat, hadis ve fikihta meshur isimlerindendir. Siiy(ity, tefsirde bilgi sahibi oldugunu ifade etmek-
tedir. Esi Ebii'd-Derda’dan ¢ok sayida rivayeti vardir. Hz. Aise’den de isitmistir. Dimask mescidinde ders hal-
kas1 bulundugundan Mekhdl (81. 112/730), Zeyd b. Eslem, Eb(i Hizim el-Meden ve daha bir¢ok sayida isim
ondan rivayet etmistir. Dimask’ta vefat etmistir (Mehmet Zihni Efendi, Mesdhirun-nisd’, 1/98; Halid b. Hii-
seyn, Cami‘u ahbdrin-nisd’, 396; Ayrica bk. Ayse Esra Sahyar, “Ummii'd-Derda el-Vassabiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 427 316).

8 Bolelli, Kadinlarin Hadis flmindeki Yeri, 52.
81

79

Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdri’n-nisd’, 406.

82 Miz, Tehzibii'l-Kemadl, 35/166.

% Ummii Hiizeyl el-Ensari el-Basti olarak kiinyelenmistir. Muhammed b. Sirin'in kardesidir. Mevlasi oldugu
Enes b. Malik'ten (6l. 93/711), Selman b. Amir (51. 35/656 civart), Ummii Atiyye el-Ensari (61. 70/680) ve
Ebii’l-Aliye gibi sahabe ve tabitindan rivayet etmekte ondan da muhaddis tabif Asim el-Ahvel (81. 142/759),
Eyy(b es-Sahtiyant, ibn Sirin, Halid el-Hazza" (1. 141/758) rivayet almaktadir. Kiraat, hadis ve fikihta séhret
kazanmustir. Muhammed b. Sirin, Kur'an’a dair bir miiskille karsilastigimzda “Hafsa’ya sorun, o Kur'an'da
bunu nasil okuyor?” demektedir. (ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kebir, 10/448; Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdri'n-nisd’,
403).

8 [bn Hibban, es-Sikat, 4/352; Halid b. Hiiseyn, Cdmi‘u ahbdri’n-nisd’, 407.

8 Mizz, Tehzibiil-Kemdl, 35/143.
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Bekr, Zeyneb bint Ali b, Eb{i T4lib, Hafsa bint Abdurrahman b. Eb{i Bekr es-Siddik, Safiy-
ye bint Eb{i Ubeyd, Aise bint Talha b. Ubeydullah, Aise bint Sa‘d b. Eb(i Vakkas ve Fatima
bint el-Miinzir b. Ziibeyr b. Avvim Medineli tAbitinun nemli isimleridir. Arastirmanin
sonucunda; 6zellikle tAbiin dsneminde kadinlarin toplumsal ve ilm1 hayattaki goriiniir-
liiliiklerinin arttig1 tespit edilmistir. Bununla birlikte genellikle evlerinde vakit geciren
ve yine evlerindeki ilim halkalarinda Kur'an, hadis ve fikih 6grenen kadinlarin, mescit-
lerde ilimle istigal eden erkekler kadar ilmi hayatta 6n plana ciktiklari séylenemez. Bu
durumun tek istisnas1 Hz. Aise’dir. Onun ilminin aktaricist oldugu sdylenen Amre’nin
bile Cadmi‘u’l-beydn’da sadece on rivayeti vardir. Dolayisiyla onlarin rivayetleri sonraki
dénem kaynaklarima beklenildigi oranda yansimamustir. Aym sekilde, tabakat ve teracim
tiirli eserlerde haklarinda verilen bilgiler son derece sinirli olup, tefsir ilmindeki konum-
larina ise herhangi bir atif yapilmamistir. Sayisal olarak onlardan gelen yorum ve riva-
yetler az olsa da dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi da géz dniinde bulundurularak, kadinla-
rin toplumsal hayatta belli bir yer edindikleri ve egitim-6gretim faaliyetlerine katildikla-
r1 agik bir sekilde anlagilmaktadir.

Son olarak; bu ¢alisma Medineli sahabi ve tibii kadinlarin tefsir ilmine dair rivayet-
lerinin degerlendirilmesine bir giris sayilabilir. Burada bahsedilen sahislarin ve rivayet-
lerinin ayrintili tahlil ve tasnifi, ayrica Medine’nin yani sira Mekke, Basra ve Kiife gibi
diger bolgelerdeki kadinlarin tefsirle ilgileri de arastinldig: takdirde ilk devir ilim-kiiltiir
mirasinda kadinlarin 6zellikle tefsir ilmindeki yerlerine dair daha net bir harita ¢ikarila-
bilecektir. Buradan hareketle giintimiize dogru geldikce kadinlarin ilimlerde ve tefsirde-
ki konumu yeni bir arastirma konusu yapilarak, nihayet cagimizda biiyiik bir sigrama
yapan kadin ilim insanlari ile bu hareketin geldigi nokta iizerine odaklanma imkan
dogacaktir.
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Abstract

In this article, the science of the maqasid which is one of the most important issues of figh method
is discussed. Ibn Qayyim al-Jawziyya’s (d. 751/1350) views about the maqasid are taken into the
center. For this reason, the main purpose of this study is to identify and analyze his views. He made
evaluations about the science of maqasid in many of his works, especially in Ilam al-Muwaqqi‘in ‘an
Rabb al-‘Alamin. However, he did not touch the classical theory of maqasid, which was shaped
within the framework of the necessity. Instead, he adopted an applied understanding of magasid.
By emphasizing the benefits often, he mentioned that the shari’ah is based on wisdom and the
servants’ benefits in the world and the hereafter. He clarified various figh sciences by means of the
maqasid. The giyas, justification of provisions (ta‘lil), ijtihad, means (wasa’il) and change of judg-
ment were among these sciences.

Ibn Qayyim al-Jawziyya stated that there is a very close relationship between the maqasid and
qgiyas. He emphasized the appropriate qualification that expresses the relationship among ‘illah
(reason-cause). He said that the word of giyas includes both valid and invalid giyas. He used many
phrases to express the giyas that he deemed valid. He described the valid giyas as a tool of meas-
urement. Instead of invalid giyas, he mentioned many words, especially invalid qiyas. He men-
tioned three different groups against the giyas. According to his statements, the views of these
three groups are inconsistent and criticized these views from various perspectives. The fourth
view, which he mentioned and described as balanced, should be taken as the basis. Because the
leading scholars are united in this view. He stated that the ‘illah in religious texts are clearly stated.
The ‘illah in the verses are determined by Allah; the ‘illah in the hadiths are determined by
Prophet. In this context, he has made feel the importance of the inductive method (istiqra) to
achieve the goals of religion. He attached great importance to the justification of the provisions.
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The provisions are handled in three groups: comprehensible with the reason, incomprehensible
with the reason and those between the two. In fact, he stated that some defected provisions
were considered as ritual. According to him, some issues such as iddah (period of waiting) are
not rituals, because it is possible to understand the wisdom of iddah. It is seen that he pioneered
scholars in the contemporary period on this issue. He has established a close connection be-
tween the maqasid and ijtihad. According to his statement, the claims that the door of ijtihad
was closed do not reflect the truth. Because to accept that these claims are true would mean the
disappearance of science. Therefore, it is not possible to take these claims into account. He
stated that the problems of figh should be solved with a vivid and effective understanding of
ijtihad within the framework of maqasid. In the context of the maqasid, he also attached great
importance to the issue of means. Because the means depend on the maqasid, it follows its foot-
steps. According to him, both the aim and the means have become the purpose. For this reason,
paths leading to haram are prohibited. If the paths leading to the haram are not prohibited, a
situation such as encouragement to haram occurs. He stated that the words and actions that
cause harm are combined under four groups. He said that changing the provisions is necessary
for the benefit of people. In terms of changing the provisions, he has determined five elements
as time, place, situation, intention and custom. According to him, the idea of changing the pro-
visions has great benefits. Those who do not understand this benefit properly caused the people
to have problems.

Hence, Ibn Qayyim al-Jawziyya attached great importance to meaning and purpose besides the
literal meanings of religious texts. As a result of this, he adopted the idea of changing the fatwa
practically. On the other hand, he was generally opposed to cheating. In conclusion, it can be easily
said that he made valuable contributions to the science of maqasid. As a matter of fact, frequent
reference to his views in today’s works confirms this claim.

Keywords

Islamic Law, Methodology of Figh, Maqasid, Ibn Qayyim al-Jawziyya, Benefits

fbn Kayyim el-Cevziyye’'nin Mak4sid Anlayisi

0z

Bu makalede, fikih us@liiniin énemli konularindan biri olan makasid ilmi ele alinmaktadir. Calis-
mada fbn Kayyim el-Cevziyye'nin (8l. 751/1350) makasid konusundaki goriisleri merkeze alnmus-
tir. Bu sebeple asil amag onun gériislerinin tespit ve tahlil edilmesidir. ibn Kayyim el-Cevziyye,
basta [1lamu’l-muvakkin olmak iizere pek ¢ok eserinde makasid ilmine iliskin degerlendirmelerde
bulunmustur. Bununla birlikte zarGriyyat cercevesinde sekillenen klasik makasid teorisine temas
etmemistir. Bunun yerine uygulamali bir makasid anlayis1 benimsemistir. Seriatin hikmetler ve
kullarin diinya ve ahiret maslahatlari tizerine kuruldugunu ifade ederek sik sik maslahata vurgu
yaprustir. Cesitli fikhi ilimlere makasidla baglantili agiklik getirmistir. Kiyas, hiikiimlerin talili, ic-
tihad, vesiil ve ahkdmin degisimi bu ilimler arasinda yer almustir.

fbn Kayyim, kiyasla makasid arasinda ¢ok yakin bir iligki oldugunu belirtmistir. illet ortakligim
ifade eden miinasip vasfa vurgu yaprstir. Kiyas lafzimin hem sahih hem de fasid kiyas: kapsadigini
soylemistir. Gegerli gordiigii kiyasi ifade etmek icin pek ¢ok tamlama kullanmustir, Sahih kiyast,
mizan olarak nitelemistir. Gegersiz olarak niteledigi kiyas yerine basta fasid kiyas olmak tizere bir-
ok lafiz zikretmistir. ibn Kayyim, kiyasin karsisinda ti¢ muhtelif gruptan s6z etmistir. Onun ifade-
lerine gére sz konusu bu {i¢ grubun gériisleri tutarsizdir. ibn Kayyim bu gériisleri cesitli agilardan
elestirmistir. Onun zikrettigi ve dengeli olarak niteledigi d6rdiincti goriis esas alinmalidir. Ciinki
dnde gelen fakihler bu gdriiste birlesmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye, ser‘? metinlerdeki illetlerin
acik bir sekilde belirtildigini ifade etmistir. Ayetlerdeki illetlerin bizzat Allah Te4l3; hadislerdeki
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illetlerin Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigini dile getirmistir. Bu baglamda seriatin amagla-
rina ulagmak igin istikra/tiimevarim yénteminin dnemini ihsas ettirmistir. Hitkiimlerin ta‘lili hu-
susuna biiyiik nem vermistir. Hitkiimleri, akilla kavranabilen, kavranmayan ve bu ikisi arasinda
olanlar seklinde ii¢ grupta ele almustir. Aslinda muallel baz1 hiikiimlerin taabbudi olarak telakki
edildigini belirtmistir. Ona gére iddet gibi kimi meseleler taabbudi degildir. Giinkii iddetin hikmet-
lerini anlamak miimkiindiir. ibn Kayyim'in bu konuda cagdas dénemdeki bilginlere énciiliik ettigi
gortilmektedir. O, makasidla ictihad arasinda siki bir bag kurmustur. Onun ifadesine gore ictihad
kapisinin kapandig: seklindeki iddialar dogruyu yansitmamaktadir. Ciinkii bu iddialarin dogru ol-
dugunu kabul etmek ilmin yok olmasi anlamina gelir. Bu nedenle bu iddialar: dikkate almak miim-
kiin degildir. ibn Kayyim, fikhi problemlerin makasid ercevesinde canli ve etkin bir ictihad anla-
yistyla ¢oziilmesi gerektigini dile getirmistir. Makasid baglaminda, vesail meselesine de biiyiik
ehemmiyet vermistir. Zira vesile, maksada baglh oldugundan onun izinden gider. Ona gore gerek
maks{id gerekse de vesile amag haline gelmistir. Bu sebeple harama gétiiren yollar yasaklanmustir.
Harama gétiiren yollarin yasaklanmamasi durumunda harama tegvik gibi bir durum ortaya cikar.
ibn Kayyim, mefsedete neden olan s6z ve eylemlerin toplamda dért grup altinda birlestigini belirt-
mistir. Hilkiimlerin degismesinin insanlarin maslahat1 agisindan zorunluluk arz ettigini sdylemis-
tir. Hikiimlerin degismesi adina zaman, mekan, durum, niyet ve adet seklinde bes unsur tayin et-
mistir. Ona gdre hiikiimlerin degismesi fikri biiyiik faydalar barindirmaktadir. Bu faydaya gere-
gince vakif olamayanlar kullarin problem yasamasina neden olmustur.

Neticede ibn Kayyim, naslarin literal anlamlarinin yaninda mana ve maksadina biiyiik énem ver-
mistir. Bunun bir sonucu olarak fetvamin degisimi fikrini tatbiki olarak sahiplenmistir. Diger yan-
dan hilelere genel olarak karsi ¢ikmustir. Ezctimle onun, makésid ilmine kiymetli katkilar verdigi
rahatlikla sGylenebilir. Nitekim gliniimiiz eserlerinde onun gériislerine siklikla bagvurulmasi bunu
dogrular niteliktedir.

Anahtar Kelimeler

islam Hukuku, Fikih Us{ilii, Makésid, ibn Kayyim el-Cevziyye, Maslahat

Girig

Makasid diistincesi, miitekaddim{in déneminde usiil-i fikih eserlerinde ekseri-
yetle kiyas cercevesinde ele almmustir." Ayrica ona istidlal, istislah ve mesalih-i miir-
sele kapsaminda da temas edilmistir.* Makasid ilminin teorik olarak belirlenmeye bas-
lamast h. besinci asra denk gelmistir. Teorik gelisimi agisindan belirli bir mesafe kat
eden makasid, ilerleyen zamanlarda usfil eserlerinin 6nemli meselelerinden biri ha-
line gelmistir. Makasid'in Satibi (61. 790/1388) tarafindan temel us{il konulari arasinda
zikredilmesi, muasir ddnemde miistakil ¢alismalar halinde ele alinmasina zemin ha-
zirlamgtir.’

Yakin zamanda hakkinda pek ¢ok eserin kaleme alindigi makésid ilmi, limlerin ilgi-
sinin her daim canh kaldig1, dahasi giiclendigi bir konu olmaya devam etmektedir. Son yil-
larda fslam diinyasinda makasid merkezli calismalara yenilerinin eklendigi ve boylelikle

! Bk. Ebii'l-Me‘al Ciiveynt, el-Burhdn fi usiili’-fikh (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 2/3-161; Fahred-
din er-Razi, el-Mahsiil i ‘ilmi usiili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 5/3-376; Seyfeddin Amidi, el-
ihkam fi usilil-ahkam (Dimask-Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1406), 3/183-301.

Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Gikist ve Ik Kaynaklar (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 16.

*  HammAdi Ubeydi, es-Satibi ve Makdsidu’s-seri‘a (Beyrut: Daru Kuteybe, 1992), 137.
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Tiirkgede de mebzul derecede bir makasid literatiirii olustugu goriilmektedir. Bu calis-
malarin nirengi noktasini Ciiveyni (81. 478/1085), Gazzali (1. 505/1111), ibn Abdiisselam
(61. 660/1262), TOA (61. 716/1316), Satibi ve ibn Astir'un (1. 1973) makasid gériisleri olus-
turmaktadur.’

Makasid konusuna yakindan ilgi duyan ibn Kayyim®, basta [1amu’l-muvakkiin® ol-
mak lizere pek ¢ok eserinde makasid ilmine dair agiklamalarda bulunmustur. Makasid
konusuna 6nemli katkilar verdigi savindan hareketle bu alanda énde gelen alimlerden
biri kabul edilmistir.” Nitekim Abdurrahman Hackal'mn maslahata dair ibn Kayyim’in
kurdugu kimi ciimlelerin alimlerin bakis agilarini yansittigirn belirtmesi® bu minvalde
degerlendirilebilir. Giintimiizde pek ¢ok eserde ona atif yapilmasi onun konumunu gos-
termesi bakimindan zikre degerdir.’

Makasid merkezli Arapga-Tiirkge pek cok eserde ibn Kayyim’in gériislerine kismen
temas edilmistir. Rahmi Yaran, “Karafi'den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”'° bas-
likli makalesinde birkag fakihin ve bilhassa ibn Kayyim’in gériislerini yogun bir ézet ha-
linde ele almistir. Bu vb. calismalar olsa da ibn Kayyim’'in makasida dair gbriislerinin
miistakil bir calisma cercevesinde ele alinmadig1 goriilmektedir. Bu durum, hocasi bn
Teymiyye hakkindaki bazi iddialarin, kendisi hakkinda da kimi 6n yargilar olusturmus
olmasi seklinde izah edilebilir. ibn Kayyim’in, makésid literatiiriinde temel olarak zikre-
dilen zar(iriyy4t, hiciyyat, tahsiniyyat ve bilhassa zar(iriyyat cercevesinde agiklanan beg
tiimele dair herhangi bir agiklamada bulunmamas bir diger gerekge olarak goriilebilir.
Kanaatimizce onun makésida dair goriisleri, miistakil cahsmalarda degerlendirilmeyi hak
etmektedir."" Bu calismalarm heniiz yapilmamis olmasin fbn Kayyim'in gériisleri ve

Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat S8ylemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
28/1(2005), 94.

Miiellifin ady, el-Cevziyye kelimesi kullanilmadan séylendiginde dil kurallar: geregi ibnu’l-Kayyim olarak
telaffuz ve telif edilir. Hatta kimi Tiirk¢e kaynaklarda da bu sekilde kaydedildigi goriilmektedir. Ancak
DiA’da ilgili madde bagligini “ibn Kayyim el-Cevziyye” seklinde yazan Apaydin madde iginde ibn Kayyim
ihtisarini tercih etmektedir. Tiirkgede bu sekilde yaygin bir kullanim oldugundan ana metinde bizim de
tercihimiz bu sekilde olmustur.

[lamu’l-muvakkiin’in makasidi 6ne ¢ikaran birkag eser arasinda zikredilmesi énemi ve sShretini goster-
mesi bakimindan zikre degerdir. Bk. Abdurrahman Hagkal, “Makasid Teorisi Fikth Usulii Yorum Gelene-
ginde Yeterince Katki Sundu Mu?”, [slam ve Yorum: Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar (Malatya: Ma-
latya ilahiyat Vakfi, 2017), 119.

izzeddin ibn Zugaybe, el-Makdsidu'l-dmme li’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-Safva, 1996), 94.
Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklasim: Gazal'nin ictihat Anlayisinda
Maslahatin islevselligi”, isldmf Arastirmalar 13/3-4 (2000), 452; a.mlf., “Islam Hukuk Metodolojisinde Mas-
lahat Tamimlar ve Bunlarin Analizi”, islam? Arastirmalar 13/1 (2000), 47-48.

Muastr etkileri icin bk. Ahmed Raystind, el-Fikru’l-makdsidi kavdiduhu ve fevaiduh (y.y. el-Matbaatu’n-Necah
el-Cedideh, 1999), 44, 92-93, 95; Muhammed Sad Y{ibi, Makdsidu’s-serf‘ati’l-Isldmiyye ve alakatuha bi'l-edil-
leti’s-ser‘iyye (Riyad: Daru’l-Behce, 1998), 582, 585; Yusuf Himid Alim, el-Makdsidu'l-dmme li’s-seri‘ati’l-
Islamiyye (Herndon: el-Mahedii’l-Alem? Ii'l-Fikri’l-islam1, 1994), 184; Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Te-
mel Parametreleri”, [slim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 115.

Rahmi Yaran, “Karaf'den Satibi’ye Makasid/Maslahat S8ylemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45 (2013), 21-26.

Bizim ¢alismanmzin olgunlasmas: sonrasinda bagslayan ve hali hazirda devam etmekte olan “fbn Kayyim
el-Cevziyye'nin maslahat anlayisini konu edinen doktora calismasi bulundugunu ifade etmek gerekir.
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makasid ilminin énemi agisindan eksiklik dogurdugu yadsimamaz bir gercektir. icinde bu-
lundugumuz asirda makasid ilminin Miisliimanlarin sorunlarim ¢ézmedeki islevi dikkate
alindiginda bu bahiste yapilacak ¢alismalarin bu sorunlarin ¢éziimiine yardimci olmasi
umulmaktadir.

Makasidin islevine karsilik, klasik kimi fakihlerin, bilhassa da ehli hadisin ser nas-
lar1 literal agidan ele aldig1, dolayisiyla mana ve maksadi ihmal ettigi yolunda bazi ifade-
ler bulunmaktadir. Bu baglamda neo-selefi kimi hareketlerin ilham kaynaklar arasinda
oldugu ileri siiriilen bn Kayyim’in makasid anlayisinin tespit ve tahlil edilmesi s6z ko-
nusu iddialarin -en azindan ibn Kayyim acisindan- kargilik bulup bulmadiginin tespiti
onem arz etmektedir. Zikri gecen gerekgeler cercevesinde ibn Kayyim'’in makasid anla-
yisinin tespiti, ilgili literatiire katki saglayacak niteliktedir.

Bu ¢alismada, bazi somut &rnekler tizerinden ibn Kayyim'in makasid gériislerinin
fiirGi-i fikha yansimas: tatbiki olarak agikhiga kavusturulmaya calisilacaktir. Calismaya
genislik ve mukayese imkani vermesi bakimindan klasik ve muasir ¢alismalardan da is-
tifade edilecektir. Her bir baslik altinda konu ile alakali olarak dnce girizgh niteliginde
kisa bilgiler verilecek, daha sonra Ibn Kayyim’in gériisleri ele alinacaktir. Bylelikle ibn
Kayyim'in degerlendirmelerinin genel goriisler baglaminda durdugu yer tespit edile-
cektir.

1. Makésidu’s-Seri‘a Mefhumu

1.1. Mak4sidin Tanimu

Makisid, ekseriyetle fakihler tarafindan kullarulan bir kavramdir.”* Zira
makasidu’s-seri‘a seriatin amele d6niik maksadlarini ifade eder. Klasik Alimler nazarinda
makasid genellikle, maslahatin saglanmast ve zararlarin def edilmesi seklinde tanimlanmak-
tadir.” Muhtelif makésid tanimlarindan anlasildigi kadariyla fakihlerin lafizlarin delalet
sekillerini bilmeleri yeterli degildir. Bunun yaninda Sari‘in, hitkkiimleri tesri kilmasindaki
umumi gayelerini de bilmeleri gerekmektedir.™

ibn Kayyim, teorik makasid tanimi yapmanustir. Makasidin klasik dénemde siste-
matik ve teknik bir taniminin yapilmadig: seklindeki ifadelere" bakilirsa ibn Kayyim bu
konuda yalniz degildir. Ote yandan ibn Kayyim, kendi mefkuresindeki makasid tanimina
151k tutacak kimi ibareler dile getirmistir. Ornegin, seriat ve esastun hikmetler ve kullarin
diinya ve ahiret maslahatlart iizerine kuruldugu ve Islam seriatiun tamamimin adalet, rahmet,
maslahat ve hikmet oldugu seklindeki ifade bunun tipik drnegidir." Bu climleden hareketle
fbn Kayyim'’in, makasidin maslahat yéniinii giiclii bir sekilde vurguladig1 séylenebilir.

Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2000), 27/423.

3 Eb{i HAmid Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-ustl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/416; Amidi, el-thkam,
3/271; ismail Habib Muhammed Bekri, Makdsidii’s-seriati’l-Islimiyye te’silen ve tefilen (Mekke: Rabitatu’l-
Alemi’l-islami, 1427), 17.

4 Fahreddin er-Ra7i, el-Mahstil, 5/172.

Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid”, 96.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, [1dmul-muvakki‘in ‘an Rabbil-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{l-

miyye, 1996), 3/11.
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Keza kamil seriatin adalet, hikmet ve maslahat ihtiva ettigi yoniindeki sézii de bunu ihsas et-
tirmektedir.”” Buna gére ibn Kayyim'in de makasidi, mesalihi saglamak, mefsedeti def
etmek olarak tanimladigin sdylemek yanlis olmaz. Ciinkii ibn Kayyim'in ifadelerinde,
makasidu’s-seri‘anin kullarin mefsedetine olamayacag fikri yatmaktadir. Kendisinin,
Allah Tedld’min koymus oldugu dinde maslahatlar, hikmet ve 6viilmiis gayeler bulundugu; bunun
ziddina bir seyin bulunmadigi s6zii™ de bunu ifade etmektedir. Zira bu ibare Sari‘in maksa-
dina muvafik biitiin hitkiimlerin insanlar agisindan maslahat barindirdigin giiclii bir se-
kilde vurgulamaktadir. Bu sebeple maslahatlarin sadece insanlarin menfaatlerine gore
degil ser dlgiilere gore maslahat olarak kabul edilmesi gerekmektedir.”

fbn Kayyim'in zikri gecen ibarelerinin, makasid geleneginde siirekli zikredilen
ciimleler arasinda yer aldif1 ifade edilmektedir.” Nitekim Allal el-Fast, bilhassa seriat ve
esastun hikmetler ve kullarin diinya ve ahiret maslahatlar: tizerine kuruldugu... séziintin
makisidin yekiiniinii yansittigi ifade eder.”* Keza Abdurrahman Hagkali'min -yukarida
da gectigi iizere- ibn Kayyim'in maslahata dair serdettigi bazi ibarelerin alimlerin bakis
acisini yansittigini ifade etmesi s6z konusu climlelerin literatiirdeki Snemini ve etkisini
gostermesi bakimindan ehemmiyet arz eder.

1.2. Makasidin Naslardaki Fikri Esas1

Makasid eserleri dikkate alindiginda makasid ilminin pek ¢ok ayetten miilhem ol-
dugu goriilmektedir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile yarattik.”** ayeti
vb. ayetlerin ortak 6zelligi kdinatin bosa yaratilmadigi ve mutlaka bir amacimin oldugu
noktasinda birlesmektedir.” Zira Sari¢ hicbir hitkmii amagsiz yere tesri kilmaz.**

ibn Kayyim, bu ayeti makasid, bilhassa da ibadetin gayeleri ve hikmetleri bagla-
minda kaydetmektedir. “Insan, kendisinin bastbos birakilacagini mu sanir.” ve “Sizi sadece
bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandinz?” ayet-
lerini de zikrederek yerlerin ve goklerin yaratilis amacina makasid gergevesinde temas
eder. Bu ayetlerin illet ve hikmetinin oldugunu belirterek aksi yondeki iddialari redde-
der’

1.3. Makésida Dair Kavramlar

Makdsidu’s-seri‘a terkibini kullanan ilk fakihin Ciiveynf oldugu belirtilmektedir.”
Ciiveyni dncesi ve sonrasi ddnemde bu terkibi karsilamak tizere bir¢ok lafiz ve tamlama

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Zadu’l-me‘dd f hedyi hayri'l-ibad (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994),
5/448.

8 fbn Kayyim, [ldm, 3/145.

1 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilil-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 299.

2 yusuf Karadavi, Dirdse f1 fikhi makasidi’s-seri‘a (Kahire: Daru’s-Surk, 2008), 13.

Allal Muhammed Fast, Makasidu's-serfati’l-Islimiyye ve mekarimuhd (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islam, 1993),
54,

22 el-Hicr, 15/85.

» Muhammed Tahir ibn Astr, Makdsidii’s-seriati’l-Islimiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2014), 13.

# Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1987), 6/110.

» el-Kiyamet, 75/36.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Meddricii’s-salikin beyne mendzil iyyake na‘budu ve iyydke nestein (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2002), 1/118-119.

Ciiveyni, el-Burhdn, 2/94.
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kullanilmigtir, Fikih literatiirtinii olusturan cesitli eserlerde ve 6zellikle us{il kitaplarinda
“makasidu’s-$ari, makasidu’t-tesri, el-makasidu’s-seriyye” seklinde benzer tamlama-
larla da ifade edilen makésid ilminin, muasir bazi eserlerde “ehdafii’s-seri‘a, riihu’s-
seri‘a” gibi kaliplarla da ifade edildigi goriilmektedir.”®

ibn Kayyim de makasida dair es veya yakin anlaml pek ¢ok kavram zikretmistir.
Bu kavramlardan bazilari sdyledir: makasidu’s-seri‘a”, makasidu’l-Kur'an®, makasidu’s-
ser'’’ makasidu’r-rastil,”” makasidu’r-risile,” makstdu’s-Sari'** makstdu’s-ser,”
makslidu’s-seri‘a,’® kasd’s-Sari‘,”” garadu’s-Sari‘;®® hikmetii’s-Sari‘,”” hikmetii’s-ser,*
hikmeti’s-seri‘a,”" kemalii's-seri‘a;”” kemalli hikmeti’s-Sari‘;" esraru’s-ser’,”* esraru’s-
seri‘a;® mehasinii’s-seri‘a;"* mehasinii’l-Islam,” maslahatu'n-nas,” mesalihu’l-ibad,”
mesalihu'n-nis,” meslihu’l-imme,” mesilihu’'d-diinya ve’l-dhira.>

Makéasid manasinda kullanilan ve ilk eserlerde karsimiza ¢ikan bu kavramlarin mii-
elliflere gore farklilik arz ettigi g6z dniinde bulundurulursa makasid diisiincesinin te-
rimleserek literatiirde ortak bir kullanima kavusmasinin uzun bir déneme yayildig: ifade
edilebilir.”® fbn Kayyim ve diger alimlerin muhtelif kullanimlar1 dikkate alindiginda
makasid fikrini, degisen vurgu ve anlama gore ¢esitli kavramlarla ifade etmek niians agi-
sindan isabetli bir tasarruf olarak goziikkmektedir.

Fatih Cinar, “Makasidla Es veya Yakin Anlamli Kullarulan Kavramlar”, Al Farab: 8th International Conference

on Social Sciences, 2020, 195.

¥ ibn Kayyim, [1dm, 1/235.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Miftahu ddri’s-sa‘dde (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/205.

Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, et-Turuku'l-hiikmiyye fi's-siydseti’s-seriyye (Beyrut: Mektebetii'l-Mii-

eyyed, 1989), 168; a.mlf., [§dsetii’l-lehfin min mesdyidi’s-seytan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1975), 1/168; a.mlf.,

Zadu’l-me‘ad, 5/166.

%2 fbn Kayyim, Igdse, 1/187; a.mlf., [lam, 1/63; 3/67.

% fbn Kayyim, ['ldm, 2/91.

3 ibn Kayyim, et-Turuk, 250; a.mlf., 1/227, 236, 239; 2/82; 3/19; 107, 144, 147, 227; a.mlf.,1/301;2/77; amlf.,

Zadu'l-me‘dd, 4/144; 5/453.

ibn Kayyim, Igdse, 2/119.

% [bn Kayyim, Meddric, 3/120.

*7 fbn Kayyim, ['ldm, 1/235, 239.

%% fbn Kayyim, ['ldm, 3/146, 147, 148, 193.

% bn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 2313; 5/329; a.mlf., 1/79, 216, 226, 302; 2/47, 56, 63, 65, 85, 91-92, 99, 102, 104.

“ fbn Kayyim, Zddul-me‘dd, 1/17; 5/353; a.mlf., [lam, 2/84-85;3/277.

1 fbn Kayyim, ['lam, 2/54, 3/10, 124, 132, 182.

2 bn Kayyim, [ldm, 1/80; 2/63-64, 69, 91.

“ [bn Kayyim, Zddul-me‘dd, 5/329; a.mlf., ['lam, 1/226; 2/85, 91.

“ fbn Kayyim, ['ldm, 2/30; 3/36; a.mlf., ZaduT-me‘dd, 3/370.

*  bn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 1/209; 5/359; a.mlf., [ldm, 2/43, 56, 87, 113; 4/86.

“  fbn Kayyim, et-Turuk, 98; a.mlf., Zddu'l-me‘dd, 5/392; a.mlf., [1dm, 2/13, 32, 44.

ibn Kayyim, et-Turuk, 257.

*  {bn Kayyim, et-Turuk, 58, 208, 222, 262; a.mlf., [ldm, 2/110.

* fbn Kayyim, [ldm, 1/77, 81; a.mlf,, Sifdii’l-‘alil fi mesaili'l-kazd ve'l-kader ve'l-hikme ve't-ta‘lil (Riyad: Mekte-
betii'r-Riyadi’l-Hadlse, 1323), 188; a.mlf,, et-Turuk, 4, 13; a.mlf., Meddric, 1/217, 382.

*° fbn Kayyim, et-Turuk, 173; a.mlf., [14m, 1/302.

st fbn Kayyim, Zddul-me‘dd, 5/89; a.mlf., et-Turuk, 202, 222; a.mlf., ldm, 1/116.

52 bn Kayyim, Sifdii’l-‘alil, 229; a.mlf.,, Zadu'l-me‘dd, 4/192; a.mlf., Meddric, 2/166.
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1.4. Makésidin Mahiyeti

icra ettigi islev agisindan makasid, miictehidlerin kiblesi olarak nitelenmistir.”* Bu
itibarla makésidla fikih arasinda ruh-beden iliskisi oldugu séylenebilir. Makasidda
Sari‘in maksadlari belirleyici bir konumda oldugundan bunlarda geliski bulunmaz. Diger
yandan insanlarin maksadlari celiski barindirabilir. Bu itibarla maslahatin tayininde
Sari‘in kasd1 dikkate alinmalidir, degilse makasidin iptali gibi bir durum ortaya ¢ikar.”
Sari‘in maksadlarinin Kitap, Stinnet ve icm4 ile bilinebilecegine isaret ederek onlari in-
sanlarin maksadlarindan ayiran Gazzali, seriata uymayan maslahatlarin batil oldugunu
dile getirir.” Kitap, Siinnet ve icmaya kiyasi da ekleyen ibn Abdiisselam seriatin tama-
minin maslahat oldugunu belirtir.”

Sari‘in makasidinin asla celigki baridirmadigi seklindeki goriisii teyit eden ibn
Kayyim, seriatin adalet ve hikmetle tesis edildigini; temelinin ve binasimn maslahat ve
rahmete dayandigini dile getirmistir.>® Aslinda celiski gibi goriinen kimi meselelerin se-
riattan kaynaklanmadigin, insanlarin ser hile ad: altinda tiirettigi birtakim meseleler
oldugunu beyan etmistir.”” Bu ifadeleriyle bn Kayyim, kimi celiskilerin Sariye nispet
edilmesinin hata olduguna isaret etmistir. Ona gére hiikiimlerin hikmetlerini anlama-
yarak celiskiye diisen kimi Alimler Sari‘in maksadini asan gériislere imza atrstir. Hiille
gibi bir yola tevessiil edilmesi bunun somut bir 6rnegi olmustur. Oysaki {i¢ talakla bo-
sanmis kadinin baska bir erkekle evlenmeden ilk kocasina helal olmamasi ¢esitli hikmet-
ler barindirmaktadir. Bu hikmetlere muttali olmayanlar hiille hilesini icat etmistir.
Onun ifadelerine gore {i¢ taldkin hikmetine/illetine ancak seriatin sirlarini, hikmet ve
killi maslahatlarini kavrayabilenler vakif olabilirler.*

ibn Kayyim, hiille hilesine bagvuranlari seriatin sirlarini, bir diger ifadeyle makasi-
dini anlamamakla itham eder. Onun kaydina gore $ari‘in maksadini anlayan ashap boyle
bir yola tevessiil etmemistir.** Ciinkii sahabiler hakikate vakif olduktan sonra ona tabi
olmus ve asla muhalefette bulunmamustir.*” fbn Kayyim, celiskili davranis sergileyenler
seklinde niteledigi hilecilerin tasarruflarmmn Sari‘in maksadin iptal etmeye doniik bir
tasarruf oldugunu dile getirir.® Bir diger ifadeyle haram hilelerin Allah’1 aldatmaktan
baska bir manaya gelmedigini sGyler.”

Karadavi, $ari‘in maksadinin hilafina hileler tiiretenleri ahkam ciiziyye ile geregin-
den fazla mesgul olup kiilli makésidi ihmal edenler olarak niteler. ibn Kayyim’e de atifta

Rays0nt, el-Fikru'l-makdsidi, 90-91.

55 Ahmet Yaman, “islam Hukuk ilmi Agisindan Makasid ictihadinin ya da Teolojik Yorum Yénteminin ilke-
leri Uzerine”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 2/1 (2002), 29.

% GazzAll, el-Mustasfd, 1/430.

57 izzeddin Abdulaziz ibn Abdiisselam, Kava'idu’l-ahkam fi mesdlihi’l-endm (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, 1991), 1/5, 10.

58 fbn Kayyim, ['ldm, 3/162.

% ibn Kayyim, [lam, 3/236.

¢ fbn Kayyim, ['ldm, 2/56.

ibn Kayyim, et-Turuk, 168.

6 fbn Kayyim, [1dm, 1/168.

¢ [bn Kayyim, ['ldm, 3/144.

¢ ibn Kayyim, Ijdse, 1/185, 341; a.mlf., [14m, 3/128.
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bulunarak onun paralelinde degerlendirmeler yapar.®® Bu fikri destekleyen Fasi de pek
cok hilenin islam’in adalet ruhuyla 6rtiismedigini belirtir.” Diger yandan ibn Kayyim'in
hiyel konusunda yaptig1 kimi degerlendirmeleri yerinde bulmayan B{iti ise pek ¢cok ser4
hilenin mesru oldugunu ¢esitli nakillerle temellendirmeye ¢ahsir.”

ibn Kayyim, Rasid halifelerin uygulamalari baglaminda hakkinda vahiy inmeyen,
hatta Hz. Peygamber’in tayin etmedigi kimi siyasi tasarruflarin, fesattan uzak; salaha ya-
kin bir alan oldugunu belirterek bazi alimlerin bu vb. uygulamalari anlamaktan uzak ol-
dugunu dile getirir. Onun kaydina gére Hz. Osman’in, siyaset geregi imam Mushafi di-
sindaki niishalar1 yaktirmasi, Hz. Ali'nin zindiklar1 cukurlarda yaktirmasi, Hz. Omer’in
Nasr b. Haccac’ siirglin cezasina garptirmasi ve daha pek ¢ok uygulama, immetin mas-
lahatina uygun olacag diisiincesine dayanmaktaydi. Biitiin bu uygulamalari maslahat
agisindan isabetli bulan ibn Kayyim, bu konunun ayaklar1 kaydiran, fikirleri ¢arpistiran
netameli bir yonii oldugunu ifade eder. Onun kaydina gore asir1 giden bir grup hadleri
iptal etmekle kalmayarak seriat1 insanlarin maslahatlarini gézetemez yani yetersiz ol-
makla niteledi. Boylelikle gercegi bilmenin sahih yollarini ve uygulamalarim gérmezden
gelip hakki iptal etmis oldular. ibn Kayyim, biitiin bunlari yaparken seriata uyduklarini
zanneden bu grubun ileri stirdiigii eksikligin gercekte var olmadigin, aksine asil eksikli-
gin onlarin anlayislarinda oldugunu belirtir. Seriat1 ve vakay1 anlamamalarinin buna ne-
den oldugunu dile getirip Hz. Peygamber’in getirdigi seriatta aykirihk olmadigini tekra-
ren zikreder.”®

Buraya kadar aktarilanlardan anlasildig1 kadariyla ibn Kayyim’in Sari‘in naslara
yiikledigi manalar1 yani makasidi asil hedeflenen anlam olarak niteledigi goriilmekte-
dir.* Bununla birlikte ciizi delilleri hafife aldig1 gibi anlam ¢ikarilamaz. Zira Karadavi'nin
ifade ettigi gibi kiilli delil olan makasid dikkate alinmadan naslarin dogru anlasilmas:
miimkiin géziikkmemektedir.”® Vurgularina bakildiginda ibn Kayyim’in de bu gériise sa-
Kayyim, makasidi sadece $4ri¢ agisindan ele almamis, aksine miikellefler cihetinden de
degerlendirmistir.”* Nitekim makasid literatiiriinde, kasdu’s-Sari ve kasdu’l-miikellef
seklindeki ayrim bunun bir yansimasidir.”?

fbn Kayyim'in ¢ok defa tekrarladigi kullarin diinyevi ve uhrevi maslahatlari sozii,
makasidi iki yonlii anladigini gostermektedir.” Kisinin maslahati elde etmesi ve mefse-
detten kurtulmasi diinya hayati agisindan 6nem arz eder. Zira mefsedet kisiye mesakkat

Yusuf Karadavi, el-Ictihdd fi’s-sert‘ati’l-Islamiyye ma‘a nazardti tahliliyye fil-ictihadil-mu‘asir (Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1996), 44.

% Fasl, Makasid, 38.

Ramadén BGt], Davabitu'l-maslaha fi's-Serfati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 293-314.

¢ fbn Kayyim, et-Turuk, 12-13.

Bazi 8rnek ser? naslar cercevesinde Bk. Orhan Yilmaz, “ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi ile ilgili Gériislerinin
Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014), 5-18.

7* Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 41-42.

' fbn Kayyim, 1dm, 3/88.

72 Eb{i ishak Satibf, el-Muvdfakat (Kahire: Daru’l-Hadfs, 2006), 2/261.

75 ibn Kayyim, ['ldm, 2/30.
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verebilir. Bu itibarla maslahatlarin saglanmasi hayatin idamesi agisindan gereklidir. ibn
Kayyim'in ifadesiyle uhrevi maslahat, sevabi ve ecri dolayisiyla cenneti elde etmekle
saglanabilir. Azap ve atesten sakinmak ise mefsedetten kurtulmak anlamina gelir. Ote
yandan fbn Kayyim'’in diinyevi ve uhrevi maslahatlari keskin bir ¢izgiyle ayirdigini séy-
lemek dogru olmaz. Nitekim o, seriatin imkén 6lciisiinde kullarin maslahatlarini sagla-
mak i¢in vaz® edildigini sarih bir sekilde belirterek™ diinyevi ve uhrevi maslahatlarin bir
biitiin halinde elde edilebilecegine temas eder. Bu ¢ercevede namaz zikreden ibn Kay-
yim, bu ibadetin diinyevi ve uhrevi maslahatlari elde etmek; mefsedeti def etmek adina
biiyiik bir gorev icra ettigini belirtir.”®

ibn Kayyim’in maslahatlarin diinya ve ahiret olarak iki yénlii oldugunu vurgula-
masinin altinda maslahattan sadece diinyevi hazzi elde etmeye calisan anlayisa bir
reddiye yatmaktadir.” Nitekim Fehmi Ulvan’in ifadesine gére ibn Kayyim'in cagdasi
Satibi'nin, lezzet ve menfaat taraftarlarinin fikirlerini kabul etmeyerek maslahati ulvi
ahlaki degerler acisindan ele almasi” bu baglamda degerlendirilebilir. Biti'nin de be-
lirttigi gibi lezzetin ruh beden iliskisi cercevesinde dengelenmesi gerekir.”® Buna gére
diinyevi ve uhrevi maslahatlarin birbirlerine dogrudan bagli oldugunu, dolayisiyla uh-
revi maslahatlar1 elde etmenin yollarinin diinyevi maslahatlardan gectigi rahatlikla
sOylenebilir.”

ibn Kayyim’in ictihad ve fetvada makasidi etkin bir sekilde kullandig1 goriilmek-
tedir. Pek cok meselenin hitkmiinii tespit ettikten sonra bu hitkmiin makasida uygun-
luguna bilhassa vurgu yapmasi bunun agik bir géstergesidir. Ayrica makasida, Kitap,
Stinnet, sahabi s6zii ve kiyastan hemen sonra yer vermesi* de bu minvalde degerlen-
dirilebilir. Biitiin insanlarin ictihad ehli olmakla miikellef tutulmas: halinde pek ¢ok
olumsuzluk ¢ikacagini vurguladigi ifadesinde ilk siraya kullarin maslahatini koymasi
buna hamledilmelidir.* Anlagildig1 kadariyla ibn Kayyim, makasidin, fikhin esasindan
oldugu fikrindedir.

2. Makasidin iligkili Oldugu ilimler

fbn Kayyim, [1dmu’l-muvakkiin adli eserinde hikmetlere yani makasida selefleri gibi
kiyas baglaminda deginmekle birlikte cesitli vesilelerle diger konular cercevesinde de
temas etmistir. {bn Kayyim'’in makasida genis ve kapsaml fasillar ayirarak onu hiikiim-
lerin tespitinde belirleyici bir konumda ele almasi* makasida verdigi 6nemin agik gos-
tergelerindendir.

7 ibn Kayyim, ['ldm, 4/151.

75 ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 4/192.
76 Bu anlayzs icin bk. Hagkal, “Maslahat Tarumlar ve Bunlarin Analizi”, 50-53.

Fehmi Muhammed Ulvan, el-Kiyemii'z-zartiriyye ve makdsidu’t-tesri‘il-islimi (Kahire: el-Heyetii'l-Misriy-
yetii'l-Amme 1i'-Kitab, 1989), 29-30.

78 B{it], Davabitu’l-maslaha, 54-55.

7 Muhammed Bekri, Makdsid, 289, 291.

8 bn Kayyim, 1dm, 1/81, 218,303; 2/14.

8 fbn Kayyim, ['ldm, 2/142, 181.

82 Abdulaziz ibn Rebia, flmu makdsidr’s-Sari‘ (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fehdii’l-Vatant, 2002), 66.
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fbn Kayyim, kiyas, ta‘lil ve vesail gibi ilimler ¢ercevesinde makasid fikrinin hii-
kiimlere yansimasi konusunda agiklamalarda bulunmustur. Diger yandan Gazzili’nin
gelistiricisi oldugu zar{iriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyat seklindeki tiglii taksimden® s6z
etmemistir. {bn Kayyim’in makasid anlayisini sistematik diyebilecegimiz tanim ve tas-
nifler gercevesinde ele almamasi nedeniyle kuram gelistirmekten uzak oldugu ileri sii-
rilmiistiir.*

Kuram gelistirmekten uzak seklindeki ifade tespitten cok menfi bir yon tasidigindan
bu hususun tartismaya agik oldugu kanaatindeyiz. Zira makasid-fikih ustili, bilhassa da
gaye-ictihad iliskisine son derece énem verdigi goriilen ibn Kayyim’in makasid nazari-
yesini zar(iriyyat, haciyyat, tahsiniyyat ve bu cercevede zikredilen bes tiimelle sinirla-
madig1 goriilmektedir. Ote yandan ibn Kayyim bu konuda yalniz degildir. Makasid ko-
nusunda adindan siklikla s6z ettiren ibn Abdiisselam ve ibn Teymiyye de zarfiriyyat te-
orisine sistematik agidan temas etmemistir.” ibn Teymiyye, bes tiimel esasa dolayl olsa
da isaret etmistir. Soyle ki ticlii tasnif kapsaminda bes zar(ri kiilli ilkeyle ilgilenmekten
diger maslahatlarin bilhassa da ibadet ile ilgili olanlarin ihmal edildigini belirtmistir.*
fbn Kayyim'in “Cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”’
atifla yaratilis gayesinin Allah’t tanimak, sevmek ve ona ibadet etmek oldugunu dile
getirmesi® hocasina paralel bir tutum sergiledigini géstermektedir. Bu itibarla fbn
Kayyim’in makasid konusunda hocasi ibn Teymiyye'nin yolunu takip ettigi séylenebi-
lir. Diger pek cok meselede hocasinin yolunu takip etmis olmas1* bu kanaatimizi des-
tekler niteliktedir.

Makisid, fikhun alt dah oldugundan fikhi diger konularla dogrudan ilintili bir ilim-
dir. Makasid merkezli eserlerde bu yakin iliski agik bir sekilde vurgulanmustir. Bu sebeple
ibn Kayyim’in makasid anlayisini genis bir cercevede tespit ederek degerlendirmek igin

ayetine

kiyas, ta‘lil, ictihad, vesiil ve fetvanin degisimi konularina makéisid baglaminda temas
etmenin faydah olacagi kanaatindeyiz.

2.1, Makésid ve Kiyas

Makasid ile kiyas arasinda yakin bir iligki vardir. Munzabit ve zahir vasifini haiz
olan miindsebetin kiyasin riik(inlarindan olan illet i¢in sart kosulmasi bunun acik bir
gostergesidir.” Glinkii miindsebet maslahatin diinyevi ve uhrevi celbi ve mefsedetin defi
agisindan Sari‘in maksadina ulasmak igin gerekli goriilmiistiir.” Bu cihetten kiyasin cari
olmasi makasida baglidir.” Hitkiimlerin illetlerinin naslarla tayin edilmesi kiyasa imkin

8 Bk. Gazzall, el-Mustasfd, 1/418.
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8 Takuyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecm‘u'l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 32/234.

¥ ez-Zariyat, 51/56.

% ibn Kayyim, Sifdii’-‘alil, 266; a.mlf., Meddric, 1/118; a.mlf., Miftah, 2/120.

¥ Hayreddin b. Mahmud Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 6/56; Muhammed Eb{
Zehra, Usilii’l-fikh (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 438.

* Ulvan, el-Kiyemii’z-zardriyye, 40, Muhammed Bekri, Makdsid, 52; YUbi, Makdsid, 519-520.

1 Fahreddin er-Raz, el-Mahsiil, 5/159.

%2 ibn Rebia, lmu makasid, 303.
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vermis ve bdylece asirlar boyunca fakihlerin yeni meselelerle ilgili ictihad yapmalarimin
onii agilmistir.”

Eserlerinde, bilhassa i9dmul-muvakkiin’de kiyasa uzun uzadiya temas eden ibn
Kayyim, kiyasla makasid arasinda dogrudan bir iligki oldugunu ihsas ettirir. Bu gerge-
vede illet ortakligini ifade eden miinasip vasfa cesitli vesilelerle atifta bulunur.”* Kiyas
lafzinin miicmel oldugunu belirterek bu lafzin hem sahih hem de fasid kiyasi ihtiva etti-
gini soyler.” Bu itibarla kabul ettigi kiyasi nitelemek icin basta el-kiydsuTl-sahih olmak
tizere siklikla, mahdu’l-kiyds, sarthu’l-kiyas ve el-kiyds esah gibi tamlamalar kullanir.”® fsa-
betli bulmayarak reddettigi kiyas icinse su kaliplar: tercih eder: eb‘adu’l-kiyds, efsedii’l-
kyds, el-kiydsii'l-fasid, el-kiyasiil-batl ve kiyds fasid.””

ibn Kayyim, sahih kiyasin Allah Teal&'nin indirdigi mizan oldugunu ifade eder.”® llet
agisindan kiyasin ¢esitli yonlerden ele alindigim kaydederek ti¢ firkadan s6z eder. Onun
agiklamasina gore ilk grup, naslarin, olaylarin hiikiimlerini ihata edemeyecegini savun-
maktadir.” Onlardan asir1 bir ziimre ise naslar, olaylarin hiikiimlerinin ytiz de birini dahi
icermedigini ileri siirmektedir. Bundan &tiirii kiyasa olan ihtiya¢ nassa olandan daha faz-
ladir. Bu grup naslarn sirly, kullarin olaylariin siirsiz oldugunu savunarak sirurli nas-
sin, sinirsizi kusatamayacagin dne siirmektedir. ibn Kayyim, bu gerekgelendirmenin bir-
cok agidan fAsid oldugunu ifade ederek onlara cevap olarak su ti¢ maddeyi siralamaktadir:

I- Cesitlilik surli oldugundan fertlerin fiilleri bunlardan birinin kapsamina girer.

1I- Fiiller gibi onun ¢esitleri ve amaglar1 da sinirhidir.

1I- Fiillerin sinirsiz oldugu kabul edilse dahi insanlarin ebedi degil de kiyamete ka-
dar yasayacak olmast, fiillerinin de sinirh olmasini gerektirir.'®

ibn Kayyim, kiyasin tamamim batil ve din dis1 géren ikinci grubun celi ve zahir,
yani sahih kiyas: dahi inkar ettigini belirtir." Bu grubun birbirine benzer ve denk me-
seleleri birbirinden ayr1 degerlendirdiklerini ifade eder. Dahasi $Sari‘in hig¢bir hitkmii
hikmete binaen vaz‘ etmedigini iddia ederek talili de reddettiklerini kaydeder. Naslari
sadece literal agidan ele alan bu grubun -ibn Kayyim acikca ifade etmese de- Zahiriler
oldugu izahtan varestedir.'* Nitekim Karadavi, konu baglaminda fbn Kayyim’in ifadelerini
onlara reddiye olarak degerlendirir.'” fbn Kayyim'in ifadesine gore iiclincii grup ikinci

% Mehmet Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: IFAV, 2014), 47.

*  fbn Kayyim, Miftdh, 2/7; a.mlf., Sifdii’l-‘alfl, 196.

% [bn Kayyim, ['ldm, 1/290.

% fbn Kayyim, et-Turuk, 135, 140, 160, 187, 250; a.mlf., Zadu'l-me‘dd, 3/306, 387; a.mlf,, ijdse, 2/8; a.mif.,
ilam, 1/64, 103; 2/32; a.mlf., ilam, 2/706.

°7 ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 5/684; a.mlf., et-Turuk, 142, 250; a.mlf., ldm, 1/206, 210, 300, 2/191.

% ibn Kayyim, Zadul-me‘dd, 3/356; a.mlf., lam, 1/103.

% snad edilen bu gériis Hanefilere ait olmalidir. Bk. Eb(i Bekir Ahmed b. Ali Cesss, el-Fusil fil-usiil (Kuveyt:
Vizaratu'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 6/75.

1 fbn Kayyim, [ldm, 1/251-252.

10 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: [slamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985),

1/178-195.

Bk. Soner Duman, $dfi’nin Kiyas Anlayst (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2007), 25; FAs?, Makasid, 128-129; Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 39; Alim, el-Makdsid, 126-127.

Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 50.
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grubun aksine kiyasi kabul etmekte, ancak onlar da ikinci grup gibi hikmet, talil ve sebep-
leri kabul etmemektedirler. Esiri, ona bagli fakihler ve daha bagka limlerin'® bu goriiste
oldugunu zikreden ibn Kayyim, onlarin $ari‘in ortaya koydugu illetleri emare ve aldmet
olarak telakki ettiklerini, bunun dogal sonucu olarak ta‘lili reddettiklerini belirtir,'*®

ibn Kayyim'in ifadesine gére hakikat yolcusu, bu {i¢ grup arasindaki sézlerin tu-
tarsizhgini gordiigii vakit hayretler icinde kalacaktir. Ona gére bu ti¢ gériistin Stesinde
mutedil ve vasat olan dérdiincii bir goriis vardir. ibn Kayyim, bu gdriisii immetin
onde gelen fakihlerinin tercih ettigini belirtir. Onun nakline gére bu fakihler naslar-
daki hikmetleri, sebepleri ve dviilmiis gayeleri kabul etmektedirler. Zaten akil ve fitrat
buna isaret etmekte, Kitap ve mizan da bu konu tizerinde ittifak etmektedir. Naslarin
ahkama miiteallik biitiin olaylari ihata ettigini belirten ibn Kayyim, Allah Te4ld’nin
salt kiyas ve re’yi mesru kilmadigini dile getirir. Zira biitiin hitktimler Allah Teala ta-
rafindan agiklanmustir ki naslar bu hususta kifayet eder. Bu ifadelerden ibn Kayyim’in
kiyas1 inkar ettigi gibi bir mana ¢ikmaz. Zira onun ifadesine gore ser naslara mutabik
olan sahih kiyas, hakikat olup, bu naslar ve kiyas iki muteber delildir. Onun degerlen-
dirmelerinden anlagildig1 kadariyla nassin delaleti kendisine gizli kalmig veya ulasma-
mis bir 4lim kiyasa yonelir ve bu kiyas nassa muvafakat ederse sthhat kazanir, muha-
lefet ederse fésid olur.'*

ibn Kayyim, agiklamalariyla kiyas ve makasid arasindaki bagin ne denli saglam ve
gliclii oldugunu hissettirir. Ona gore bu bag kiyasa imkan saglayan illettir ki bu ya bizzat
Sari tarafindan zikredilmis ya da alimlerin anlayisina birakilmistir. bn Kayyim buna
maslahat-1 mutebere ve miirsele seklinde atifta bulunmustur.'’

illetin tespiti/mesaliku’l-ille SAri‘in maksadlarini anlama adina énem arz eder. ibn
Kayyim, ser4 naslardaki illetlerin acik bir sekilde isaret edildigini ifade eder. Ayetlerdeki
hiikiimlerin ta‘lilinin bizzat Allah Te4l4 tarafindan “b4, 14m, key, min ecli vb.” sebep bil-
diren harf ve ibarelerle, keza hadislerdeki ta‘lilin ve miiessir vasiflarin da bizzat Rastilul-
lah tarafindan tayin edildigini belirtir."”® Buna gore Ibn Kayyim, hiikiimlerdeki illetin
nas, icma ve ima gibi yollarla tespit edilecegi seklindeki genel gériise'®” muvafakat etmis
olur dersek yanlis olmaz.

Serq hiikiimleri kiilli olarak anlamaya imkan veren, boylelikle illetleri tespit
ederek Sari‘in maksadina ulagilmasini saglayan istikra/tiimevarim yéntemi makasid
acisindan gerekli goriilmiistiir.""° Sarih bir sekilde olmasa da ibn Kayyim'in bazi iba-
releri istikra yontemini ¢agristirmaktadir. Ornegin onun hiille nikhi baglaminda

104 Bk, Muhammed Mustafa Selebi, Ta'liliil-ahkdm (Kahire: Matba‘atu’l-Ezher, 1947), 97; Pekcan, “Makasid
Teorisinin Temel Parametreleri”, 114.

195 fbn Kayyim, [ldm, 1/252-253.

1% fbn Kayyim, [lam, 1/253-254.

197 fbn Kayyim, [lam, 1/220.

1% fbn Kayyim, [ldm, 1/150-152.

109 gk, Adil Suveyh, Tafiliil-ahkam f's-Seriati’l-Islamiyye (Tanta: Daru’l-Besir Ii’s-Sakafe ve’l-Ultim, 2000), 165-
178; Rays(ini, el-Fikru'l-makasidi, 64-65; Abdulvahhab Hallaf, Masddirut-tesrit“l-Islimi fimd 14 nassa fih (Ku-
veyt: Daru’l-Kalem, 1993), 62-63.

110 Muhammed Bekri, Makdsid, 208.
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yaptig agiklamada istikranin izlerine rastlanmaktadir. $6yle ki ona gére haktan ay-
rilarak hiilleye tevessiil etmek ti¢ taldkla bosanmis kadinin baska bir erkekle evlen-
meden ilk kocasina helal olmamasi seklindeki ilkedeki gesitli hikmetleri ilga etmek-
tedir. Zira bu ilkenin hikmetini ancak seriatin sirlarini, hikmet ve kiilll maslahatla-
riru kavrayabilenler bilebilirler.'* Bu ifadeler, bilhassa da kiilli maslahatlar s6zii is-
tikra fikrinin temelleri niteligindedir. Bununla birlikte Ibn Kayyim'in istikra konusuna
ciddi manada katki verdigi iddiasinda degiliz. Boynukalin'in bir yontem olarak istikranin
nasil gerceklesecegini yeterli diizeyde ilk agiklayanin ibn Astir oldugunu belirtmesi'**
aslinda istikra konusunun muglak kaldigim géstermektedir. Satibi'nin sik sik zikretme-
sine ragmen istikraya ayr1 bir fasil ayirmamasi bu ifadeleri dogrular niteliktedir.

2.2. Makésid ve Hiiklimlerin Ta‘lili

Fikih ve usiiliiniin alanini ameli hiikiimler olusturdugu i¢cin makasid teorisinin is-
letilecegi saha dogal olarak ameli-ser? hikiimler olmaktadir.' Hiikiimlerin ta‘lili, kiyas
baglaminda ele alinan husus olmakla birlikte meselenin énemine binaen bu konunun
ayr1 bir baslik altinda ele almasina karar verildi.

Hiikiimlerin ta‘lili meselesi 6teden beri tartisma konusu olmustur. Makasid ilmiyle
ugrasan alimlerin ta‘lili kabul ettikleri goriilmektedir ki Amidi (51. 631/1233), bunda g6-
ris birligi oldugunu zikretmistir."'* Karadavi ve Yusuf Hamid Alim’in ifadesine gére
ta‘lili kabul edenler, fakihlerin cumhurunu olusturmaktadir." Ta‘lil cihetinden ser4 hii-
kiimler genellikle taabbudi ve muallel/maklii'l-mana olmak tizere iki kisimda ele alin-
mistir."'® Genel olarak ibadetlerin taabbudi, muamelat hitkiimlerinin ise muallel oldugu
kabul edilmistir.'””

ibn Kayyim, hiikiimlerin ta‘lil edilmesi meselesine biiyiik ihtimam géstermis-
tir."® Bu ¢ercevede onun yer yer taabbudi ve muallel vurgusu yaptig1 gériilmektedir.
ibadetler baglaminda zikrettigi, akil sahipleri ibadetin sirlarini genel olarak kavrasa da tafsili
olarak onu kesfedemez ctimlesi, taabbudi hiikiimlere matuftur. fbn Kayyim, Sari'in hiikiim-
ler icin tespit ettigi ve her sart ve durum igin miessir kildig1 sahih illetler vurgusuyla
muallel hitkiimlerin varh§ina isaret eder."”® Bagka bir fasilda bu illetleri yani miiessir va-
siflar1 bizzat Sari‘in zikrettigini ifade eder'® ki bu, yukarida ge¢misti.

fbn Kayyim, esasinda muallel olmasina ragmen taabubdf olarak telakki edilen bazi
meselelere temas eder ki talak iddeti onlardan biridir. Ona gore iddetin hikmetlerine ve
illetlerine vakif olmak miimkiindiir. Yalrz iddeti sadece rahim temizligiyle ta‘lil etmek

M ibn Kayyim, ['ldm, 2/56.

12 Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 1998), 78.

113 Zekiyyiiddin Saban, UsiiliiI-fikhi'l-islami (istanbul: el-Mektebetii'l-Hanifiyye, ts.), 11-12.

14 Amidy, el-ihkdm, 3/236.

115 Karadavi, Makdsidu’s-seri‘a, 47; Alim, el-Makdsid, 128.

16 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 1/177; H. Yunus Apaydin, “Ta‘lil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2010), 39/512.

17 satibi, el-Muvdfakdt, 2/513; Boynukalin, Gaye Problemi, 61.

118 fbn Rebfia, [lmu makasid, 67.

" fbn Kayyim, $ifdi'l-‘alil, 196; a.mlf., [ldm, 1/37; a.mlf., ZaduT-me‘dd, 5/390.

120 {bn Kayyim, 1dm, 1/150-152.
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dogru degildir. ibn Kayyim, her ne kadar iddetin temel hedefinin hamileligin tespiti ol-
dugunu belirtse de daha pek ¢ok hikmet ve maksad ihtiva etigini zikreder. iddetin hik-
metlerini gbz ardi edenlere elestiriler yonelterek onun taabubdi bir mesele olmadigim
dile getirir. Ciinkii ona gére iddet salt olarak ibadet konularindan degildir. Her hitkmiin
de hikmet barindirdigina gére bunu en azindan bir kisim alim kavrayabilir. Kimi alimle-
rin bunu kavrayamamasi iddetin hikmeti ve maksadi olmadig1 anlamina gelmez.'*!

ibn Kayyim'in, iddetin ibadet kapsaminda degerlendirilemeyecegi sdziiniin altinda
nikahla ibadet arasindaki yakin iliski fikri yatmaktadir.'”” Nitekim ibn Kayyim, bu yakin-
lig1 sarih bir sekilde ifade etmis, dahasi nikdhin nafile ibadetlerden evla oldugunu kay-
detmigtir.'”® Bununla birlikte lafizlarla kurulmasi ve akit olmasi cihetinden esasinda iba-
det sayilamayacagini belirtmistir.”** Bu itibarla nikah akdinin vaki oldugu s6zlere temas
ederken bunlarin Sari‘in belirli lafizlarla sinirladig1 taabbudi ibadet konularindan olma-
digint belirtmesi bunun bir sonucudur.'”
sozler, ezan ve namazda Fatiha kiraati gibi lafizlar degildir, dolayisiyla bunlarin taabbudi
sayilmasi hatadir."

Onun ifadesine gére nikéh akdini inga eden

fbn Kayyim, musarrat'”’ hadisesi sonrasi bir si‘ (2175 gr.) hurma verilmesinin de
taabbudi bir mesele olmadigini ifade eder. Bindenaleyh ona gore bir si‘ hurma verilmesi
biitiin tilkelerde gecerli olacak 4m bir hiikiim olamaz. Aksine bu hiikiim muallel oldu-
gundan bir s3‘ hurma verilebilecegi gibi her iilkenin temel gida maddeleriyle tespit edi-
len baska bir madde de verilebilir,"”®

ibn Kayyim'in ibadet bahsinde tabbudi vurgusu yapmasi; muamelata dair hiikiim-
leri ise muallel olarak telakki etmesi ve yaptig1 degerlendirmelerden genel olarak hii-
kiimlerin muallel olan ve olmayan seklindeki tasnifini benimsedigi anlagilmaktadir. Di-
ger yandan o, bazi ibareleriyle muallel ve taabbudi aras1 hiikiimler bulunduguna isaret
eder. ibn Kayyim'’in bir hiikiimle ilgili, bunun illetini ancak hikmet ve kiilli maslahatlart ihtiva
eden Islam seriatin sirlarina vakif olanlar bilebilirler, seklinde bir s6z kaydetmesi bu fikre
binaendir.””

Buradan hareketle ibn Kayyim'in hiikiimleri ta‘lil edilebilirlik agisindan iki degil {i¢
kisma ayirdig1 sSylenebilir. Nitekim ibn Asdr, hitkiimleri muallel, taabbudi ve bu ikisi ara-
sinda olan meseleler olmak tizere ii¢ bashk altinda ele alarak bunu agik¢a zikretmistir,"

2 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 5/390.

22 Osman b. Ali Zeylal, Tebyinu'l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik (Bulak: Matba‘atir'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313-
1315), 2/94.

12 fbn Kayyim, I'ldm, 3/102; 4/138.

120 Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, thk. Besir Muhammed Uy{in (Demam: Ramadi

li’'n-Nesr, 1997), 2/636.

1% fbn Kayyim, [lam, 2/51-52.

126 fbn Kayyim, [lam, 1/221.

127 Misteriyi yarltmak amaciyla satisa gikarilmadan dnce bir siire siitii sagilmamis hayvan.

128 fbn Kayyim, [ldm, 3/119.

129 fbn Kayyim, [lam, 2/56.

10 fbn Astir, Makdsid, 47-48. Ayrica bk. Yusuf Bulutlu, Muhammed Tahir Bin Asiir'un islam Hukuk Felsefesi ile
Hlgili Gériisleri (istanbul: istanbul U Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 43-44.
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Buna gére muasir dénemde ibn Astir vb. alimlerin ifade ettigi hakikati ibn Kayyim gibi
alimlerin gok daha 6nce isaret ettigi anlagilmaktadir.

Ezciimle ibn Kayyim'in ta‘lil meselesinde gayet 1srarci oldugu, dahasi bu diisiin-
ceye ciddi manada katki sagladigi ifade edilebilir, Kimi miielliflerin ta‘lili, makasid ilmi-
nin 8zii olarak nitelendirmesi**' dikkate alindiginda fbn Kayyim’in vurgusundaki israr
anlagilir bir hal alir. Ote yandan bazi fakihlerin lafizlarin zhirine tutundugu bilgisi** de
bu isrardaki hakliligina hamledilebilir. Bir diger ifadeyle ibn Kayyim’in ¢abalarinin hii-
kiimlerin ta‘lili meselesine olumsuz yaklasan veya cerceveyi daraltan fakihlere déniik
bir y6n barindirdigi sdylenebilir.

2.3. Mak4sid ve ictihad

Makasidla ictihad arasindaki yakin iligki kendisini, bu iki kavramin birbirinin ye-
rine kullamlmasinda gdstermektedir.”® Bu cercevede pek c¢ok alim miictehidin
makisidu’s-seri‘ay1 bilmesini sart kogmustur.”** Hatta Satibi, ser? hitkme ancak Sari‘in
maksadina vakif olmakla ulasilabilecegi savindan hareketle makasidi ictihadin en
onemli sart1 olarak zikretmistir.”*® ibn As{ir ise, ictihadin vacip oldugunu, dolayisiyla
miictehid alimlere de siddetle ihtiya¢ duyuldugunu dile getirmistir."®

ibn Kayyim'in de ictihada son derece énem verdigi goriilmektedir. Ashabin yeni
meselelerle ilgili ictihad ettigini ve bazi hiikiimleri diger meselelere kiyasladiklarini
ifade eden ibn Kayyim, Ras(l-i Ekrem’in Muaz b. Cebel'i Yemen’e génderme rivayetine'”
atifta bulunur.”® Kurayzaogullar1 hidisesinde Sa‘d b. Mu‘4z'in verdigi hikiim"™’ ve
Ras(lullah’'in bu hitkmii onaylamas gibi pek ¢ok rnek zikrederek ashabin ictihadi etkin
olarak kullandigini dile getirir. Yine Rastilullah’mn, “Herkes ikindi namazini Kurayzaogullart
yurdunda kilsin””**® buyruguna ragmen ikindi namazini Kurayzaogullar1 mintikasina var-
madan kilan ashabin mana yani makésida 6nem verdiklerini ifade eder.'"!

ibn Kayyim, sahabilerin ictihad yaparak meselelerin hiikmiine vakif olmalarinin
ulemi icin ictihad kapisini agtigini belirtir."*” Bu itibarla ona gore ictihad kapisinin ka-
pandig: seklindeki goriis'*® isabetli degildir. Zira bu durum ilmin ortadan kaldirilmas:

13

Ydsuf Ahmed Bedevi, Makdsidu’s-seri‘a inde ibn Teymiyye (Urdiin: Daru'n-Nefais, 2000), 139.

132 Bk, ibn Astir, Makdsid, 48.

133 Yaman, “Makasid ictihadinin ilkeleri Uzerine”, 26.

134 Karadavi, el-ictihad, 1/61.

135 Satibl, el-Muvdfakat, 4/372-374.

136 fbn Astir, Makdsid, 156.

137 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995-2001), 36/382; Siileyman b. el-Es‘as Ebii
Davud, es-Siinen (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Akdiye”, 11. Daha genis bilgi igin bk. Omer Kork-
magz, “Sit Us{ll Diistincesinde ictihad Baglaminda Muéz Hadisinin Degeri”, Eskiyeni 42 (2020), 909-925.

%8 fbn Kayyim, 1am, 1/154.

1% Muhammed b. [smail Buhari, Sahth (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Cihad ve Siyer”, 165; Ebu’l-Hiiseyin
Miislim, Sahthu Miislim (Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Cihad ve Siyer”, 64-66.

140 Buhard, “Salatu’l-Havf", 5.

1 fbn Kayyim, [ldm, 1/155-156.

2 fbn Kayyim, [lam, 1/166.

Bk. Wael b. Hallag, “Itihat Kapisi Kapandi m1?”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, trc. Kamil-Enes Yelek-

Eryilmaz, 29 (2017), 459.
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anlamina gelir ki boyle bir goriis kabul edilemez."** Ibn Kayyim bu fikri, her asirda miic-
tehid alimlerin bulunmasinin gerekliligine baglar. Ciinkii ona gére su hadis bunun ilmi
dayanagidir: “Yiice Allah bu timmet icin her ytizyihn basinda dinlerini yenileyecek bir alim gon-
derir.”™* Yine Hz. Ali’nin, “Yeryiizii Allah’in hiiccetlerini kaim kilacak dlimlerden hali olamaz.”
s6zii bu minvaldedir."*® Zaten bizzat Rastilullah’in ictihad yapmasi bunu gerektirir ki sa-
habiler bu sahay1 genisletmis, imamlar da bu yénteme bagli kalmistir.*” ibn Kayyim’in
goriisiiyle, 6zellikle mutlak/miistakil miictehidlerin varhginin miiteahhirtin dsneminde
sonlandig gériisiinde olan alimlere™* karsi cikmaktadir, Bu arada diger Hanbeli fakihle-
rin de onunla ayr gériste oldugu bilinmektedir.**’

fbn Kayyim, meselelerin zaman ve mekanin maslahatlarina gére fukaha tarafindan
ictihadla hitkme baglanmasi gerektigini belirtir. Onun ifadelerine gore hakkinda nas ve
icma bulunmayan meselelerde ictihada dayanarak fetva verilmesi gerekir.”*® ictihadin,
naslarin bilingli bosluklarindaki ser‘i-ameli hiikiimleri elde etmeye doniik beseri ¢aba
tarifi'! tam da bu anlayisa dayanmaktadir.

fbn Kayyim'in ictihad konusundaki fikrinin altinda canl ve etkin makésid anlayisi
oldugunu sdylemek gerekir. Nitekim o, miktari tayin edilmemis cezalar konusuna temas
ettigi sirada da bunu sarih bir sekilde vurgular. Onun kaydina gére tazir cezalar1 dlimler
ve emir sahiplerinin ictihadiyla maslahata binaen tayin edilir. Zira ta‘zir, miktar agisin-
dan had gibi olmadigindan ta‘zirin muhtelif dénemlerde degiskenlik gostermesi kagirul-
maz bir durum olup bunda belirleyici temel saik makasiddir. Bu itibarla ibn Kayyim,
farkli zaman ve mekandaki insanlara tazir cercevesinde ayni cezayi veren kimsenin se-
riatin hikmetini anlamadigin dile getirir."** Boylelikle acikca anlasildig iizere onun icti-
haddan kastettigi maslahata dayanan ve duruma gore degiskenlik arz eden fikhi ameli-
yedir.

2.4. Makisid ve Vesail

Vesiil, hiikiimlerin gerceklestirilmesi kendisine bagl olan ve bu amagla tesr? ki-
linmus hitktimlerdir. Maks@d ise dogrudan kastedilen hiikiimlerdir. Makasid ve vesail
arasinda biri maks(id, digeri ise ona ulastiran olmasi hasebiyle dogrudan bir iliski bu-
lunmaktadir, Tabiatiyla vesiil, makstidun hiikmiine tabi olmaktadir ki bu, &limlerin

14 fbn Kayyim, [ldm, 2/190-191.

145 Eb(i Davud, “Melahim”, 1; Ebu’l-K&sim Siileyman Taberant, el-Mu'cemiil-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1995), 6/323; Muhammed Hakim en-Nisab{ird, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye,
2002), 4/567.

¢ fbn Kayyim, [1dm, 4/163.

47 Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad (Istanbul: IFAV, 1996), 40-44.

148 Bedriiddin ez-Zerkest, Bahrul-muhit fi usiili'l-fikh (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1992),
6/186.

149 Ahmed ibn Hamdan, Sifatu’-fetva vel-miifti ve'-miisteft! (Dimask: el-Mektebii'l-islamd, 1380), 17; Ebu’l-Hasan
Merdavi, el-insdf fi ma'rifetir-racih mine'l-hilaf ‘ald mezhebi'l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Kahire:
Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1955-1956), 12/259.

1% fbn Kayyim, [ldm, 3/224.

151 H, Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/432.

152 fbn Kayyim, [lam, 2/75, 84.

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



112 « Ginar, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Makasid Anlayist

¢ogunlugunun goriisiinii yansitmaktadir.” Buna gore hiikiimler maslahat ve mefsedet
ydniinden maks(d ve vesiil olmak {izere iki kaynaga dayanir. Vesiilin umumiyetle kla-
sik kaynaklarda sedd-i zerai‘ kapsaminda ele alindigin ifade eden ibn Astir'un agiklama-
larina goére Tbn Abdiisselam ve Karafl (1. 684/1285) bu kuralin digina ¢ikmugtir,"* Nite-
kim bu iki 4limin eserlerinde bu farklilik agik¢a goriilmektedir.'

ibn Kayyim, vesaili, sedd-i zerai¢ basghg altinda ele almistir. Onun ifadesine gére
vesilenin maksada tabi olmasi, haram olan ve olmayan seklinde iki yonli sonug mey-
dana getirir. Ibn Kayyim, gerek maks(id gerekse vesilenin amag haline geldigini belirte-
rek maks(d ve vesile arasinda ayrim olmadigini ihsas ettirir. Bu itibarla harama giden
yollarin yasaklandigini, yasaklanmamasi halinde bu durumun, insanlari harama tesviki
anlamina gelecegini dile getirir. Allah'in hikmetinin kabul etmeyecegi bu durumu hii-
kiimdarlarin siyasetinin dahi onaylamayacagin belirtir. Daha baska Srnekler siralaya-
rak kullarin tasarruflarinda bile bulunmasi miinasip olmayan boyle bir celiskinin hik-
met, maslahat ve kemal agisindan en yiice olan seriatta var olmasinin s6z konusu olma-
digini dile getirir."™

ibn Kayyim'in ifadelerinden anlasildigi kadariyla vesile ile makstid ayni dere-
cede 6neme sahiptir. Raystini’nin, makdsid i¢in gegerli olan hiikiim, vesdil igin de geger-
lidir, s6ziinii ulemanin tekrarlamay: ddet haline getirdigini kaydetmesi bu durumu
ifade etmektedir.”” TGfi'nin, vesdil, makdsida tabidir ifadesi bunun giizel bir misali-
dir.”® Keza Kasani'nin farzi edd etmeye vesile olan sey farzdir, sézii de bu minvalde-
dir.”

Vesail ve sedd-i zerai¢ kavramlarini es anlamh olarak kullandig1 anlasilan ibn Kay-
yim, mefsedete gétiiren sz ve eylemlerin temelde iki, daha sonra her iki kismin da ikiye
ayrilmastyla toplamda d6rt grup oldugunu zikreder. Bunlari su sekilde tasnif eder:

I- Mefsedete gétiiren fiiller. Alkollii igkileri igmek, iftira ve zinada bulunmak.

II- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ragmen kendisiyle mefsedetin kastedildigi fiiller.
Hiille, faiz amagh alig-veris vb.

II- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ve mefsedete vesile kilinmamasina ragmen ¢o-
Sunlukla mefsedete gotiiren ve mefsedeti maslahatindan fazla olan fiiller. Ornegin kabir
Sniinde veya mekruh vakitlerde namaz kilmak.

IV- Mubahlik i¢in vaz* edilmesine ragmen mefsedete gotiirebilen; fakat maslahati
mefsedetinden daha baskin olan fiiller. Buna diintircii olunan kiza bakmak 6rnek verilir.

15!

4

Fetullah Yilmaz, islam Hukukunda Vesail-Makasid Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2009), 118.

154 fbn Astir, Makdsid, 161.

155 fbn Abdiisselam, Kava'idul-ahkdm, 1/123-129; Ebu’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihil-fusiil (Misir: Sirketii't-
Tib4'ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide, 1973), 448.

ibn Kayyim, Idm, 3/107-109. Dogabilecek zararl sonuglarin dikkate alinmasi esas1 agisindan bk. Nasi As-
lan, “Islam Hukukunda Makasid/Ga ilke Baglaminda Dogabilecek Zararli Sonuglarin Dikkate Alinmasi
Esas1”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalart 13/3 (2018).

Rays{ni, el-Fikru'l-makdsidi, 82.

18 Necmeddin TGfY, Serhu Muhtasari'r-Ravza (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1998), 3/89.

159 Alaeddin KAsant, Beddi‘u's-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 2/3.
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ibn Kayyim islam seriatinin bu dérdiincii kismi mubah veya miistehap kildigin,
hatta maslahat geregince onun vacip de olabilecegini belirtir.'*

Sedd-i zerai‘ye oldukca genis bir yer veren fbn Kayyim, teklifi hiikiimlerin dértte
birinin zerai¢ kapsaminda oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede teklifi hiikiimlerin temelde
emir ve nehiy olmak iizere iki baslik altinda ele alindigini, daha sonra ise emir ve nehyin
iki kisma ayrildigim dile getirir. Onun kaydina gére bu dort tiirden biri olan mefsedete
gotliren, yani vesile kilinan kisim tam olarak sedd-i zeri‘nin tatbik sahasina dahil ol-
maktadir.'*"

Acikca anlagildigr {izere ibn Kayyim, vesdil meselesini genel olarak harama sed,
yani sadece sedd-i zerdi* cihetinden degerlendirmistir. Oysaki vesail, Karafi'nin de be-
lirttigi gibi harama sed olma yaninda helale fetih olma seklinde iki yonliidiir."** Bu se-
beple birincisi sedd-i zerai¢, ikincisi feth-i zeri¢ olarak adlandirilmaktadir.'®® Agirlikh
olarak sedd-i zerai‘ vurgusu yapan ibn Kayyim'in kismen de olsa yer yer feth-i zerdi‘ye
isaret ettigine rastlanmaktadir.'**

ibn Kayyim'in vesaili daha ¢ok haram olarak niteledigi hileler baglaminda ele al-
mas1 problemi cogunlukla sedd-i zerii¢ agisindan degerlendirmesi gibi bir sonug dogur-
mustur. Boylelikle bu cihetten mefsedetin engellenmesi makasidin himaye edilmesi ola-
rak da nitelenebilir. Zira Sari‘in makasidi ile batil, dolayisiyla muteber olmayan hilelere
tevessiil eden insanlarin maksadinin muvafik kalmasi diisiiniilemez.'®

2.5. Makisid ve Fetvanmn Degismesi

islam seriatimin ebedilik, genislik ve esneklik gibi 6zellikleri her zaman ve mekana
uygun olarak ytiriirliikte kalmasina imkan verir. Insanlarin ihtiyaglarim karsilamada fet-
vann degisimi ilkesinin énemli bir rol oynadig1 bilinmektedir. Bu degisim faktoriinde
kullarin maslahatinin belirleyici oldugu asikardir.'*® Seleb’nin de ifade ettigi gibi masla-
hatlarin degisimi ahkdmin degisimini kaginilmaz kilar. Ona gére buna karsi ¢ikmak sa-
habe icmAina muhalefet etmek anlamina gelir.'” Bu itibarla maslahatin elde edilmesi
icin makAsidin gézetilmesi gereklilik arz etmektedir.'*®

Mecellede’de de kendisine yer bulan ezmarun tegayyiirii ile ahkdmn tegayyiirii inkdr
olunamaz,” seklindeki ser kiilli kaide fetvanin degismesi fikrinin s6ze dokiilmiis halidir.
fbn Kayyim, bu degisimin kullarin maslahati cercevesinde zar{iret arz ettigini belirtmis-
tir. Fetvanin degisimi i¢in zaman, mekan, durum, niyet ve idet seklinde bes unsur zikre-
derek bu fikrin bilytik faydalar icerdigini dile getirmistir. Onun kaydina gére degisim
faktoriiniin baz1 4limler tarafindan yeterince kavranmarms olmasi insanlarin pek ¢ok
zorluk ve sikint1 gekmelerine neden olmustur.'®

1 fbn Kayyim, [ldm, 3/109-110.

161 fbn Kayyim, [lam, 3/126.

162 Karafi, Serhu Tenkih, 449.

163 Fast, Makasid, 162.

16 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 4/144; a.mlf., lam, 3/108.

165 Muhammed Bekri, Makasid, 67.

166 yusuf Karadavi, Micibatii tagayyiiri'l-fetva fl asrind (Kahire: Mektebii’l-Emaneti’l-Amme, 2007), 18-19.
167 Selebf, Ta'lil, 38.

Yusuf Karadavi, Avamilii’s-sia ve'l-muriine fi’s-serfati’-Islimiyye (Devha: CAmiatu Katar, 1994), 74.

19 fbn Kayyim, Ildm, 3/11.
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fbn Kayyim’in degisim konusundaki cabalari degerli olmakla birlikte bu fikrin yeni
oldugu veya Ibn Kayyim gibi alimlerle basladig1 séylenemez. Degisimin bizzat tatbiki ola-
rak asr-1 saadet déneminde vaki oldugunu ifade eden ibn Kayyim'in kendisi zaten béyle
bir iddiada bulunmaz."”® Bununla birlikte Ahmet Yaman'in ifadesine gére zaman, mekan,
durum, niyet ve ddetin farkliligina gore fetvanin degismesi seklinde miistakil baslik altinda
meseleye temas eden ilk alim fbn Kayyim'dir."” ibn Kayyim'in zikrettigi {i¢ taldkin Hz.
Omer’in hilafetinin ilk birka¢ yilina kadar tek olarak telakki edildigi, daha sonra Hz.
Omer’in hilafetinin ilerleyen yillarinda tigiiniin gegerli sayildig1 seklindeki mesele, degi-
sim fikrinin sahabedeki pratik yansimasidir."’ ibn Kayyim, Hz. Omer’in bdyle bir tasar-
rufla insanlari1 bidi talak uygulamasindan sakindirmak istedigini, bir diger ifadeyle mef-
sedeti kaldirmay1 ve maslahati gerceklestirmeyi hedefledigini belirtmektedir. Ona gére
boyle bir uygulama sert kaidelere ve Sari‘in hikmetine muvafiktir."”* Hz. Omer’in bu uy-
gulamasi tam da zamana gore fetvanin degisimine drnektir."”*

Fetvanin degisimi hususunda daha pek ¢ok érnek zikreden ibn Kayyim’in hac iba-
deti sirasinda adet goren kadin misalini nakletmek, meselenin onun nazarindaki 6ne-
mini anlama noktasinda yeterli olacaktir. ibn Kayyim, det gérmesi nedeniyle ziyaret
tavafi yapamayan kadini hac kafilesinin beklemesinin mitimkiin olmadig1 kendi done-
minde bu kadin i¢in su sekiz ihtimalin bulundugunu dile getirir:

I- Kafilenin tilkesine dénmek igin yola ¢ikmasi, Adet géren kadimn ise Mekke’de
kalarak ziyaret tavaf i¢in temizlenmeyi beklemesi ki bu durumda geride kalan kadin igin
bazi musibetler s6z konusu olabilir.

II- Tavaf sartinin, acziyetten 6tiirti kadindan sakit olmasi,

I1I- Kadinin tavaf, Adetin baslayacagi endisesiyle vaktinden 6nce eda etmesi,

IV- Adet giinlerine denk gelen hac ibadetinin sorumlulugunun menopoz dénemine
kadar kadindan kalkmasi,

V- Kadinin diger hac menAsikini eda ederek ihramdan ¢ikmadan memleketine
dénmesi ve gelecek hac yilina kadar ihramli halde beklemesi,

VI- Muhsar gibi ihramdan ¢ikmasi, dolayisiyla hacca gitme imkam bulunca gitmesi
ve haccini iade etmesi,

VII- Yerine hac yapacak bir niib géndermesi,

VIII- Kadindan, hayizdan temizlenme gibi takatini asan miikellefiyetlerin sakit ol-
mast ve bu durumda kadinin hac menasikini eda etmesi.

ibn Kayyim, ilk yedi maddede zikredilen goriislerin batil oldugunu ifade eder. Se-
kizinci maddenin hakikat oldugunu sdyleyerek bunu zar{iret ilkesiyle temellendirir. Bu
sebeple Adet gdren kadindan taharet sart1 sakit olacagindan kadin ziyaret tavafini hayizh
oldugu halde eda eder. Onun kaydina gore hastalik veya susuzluktan &tiirii tahiretin
diismesi, kibleye yonelme, kiyam, ruk{i ve orucun farziyetinin acziyet sebebiyle ilgasi

17 fbn Kayyim, [ldm, 3/38.

7t Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adabr (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 201.
172 fbn Kayyim, ['lam, 3/33.

17 fbn Kayyim, Zadu'l-me‘dd, 5/247-248; a.mlf,, et-Turuk, 18.

74 fbn Kayyim, ['ldm, 3/32-33, 35.
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zar{iret fikrine dayanak olusturur. bn Kayyim, fetvada bu sekilde yapilan degisikligin
seriatin kurallarina muhalefet etmesi gibi bir durum s6z konusu olmadigin, aksine tam
da muvafakat oldugunu belirtir. Zira acziyet oldugunda vécip, zarGiret bulundugunda
haram s6z konusu olamaz."”

Fetvanin degisimine &rnek olarak ibn Kayyim'in zikrettigi diger bir 6rnek Rasl-i
Ekrem’in savasta el kesmeyi yasaklama hadisesidir.””° ibn Kayyim, savasta el kesme had-
dinin sedd-i zerai‘ ilkesi geregi tatbik edilemeyecegini belirtir. Ona gore suglunun kafir-
lerin saflarina katilmamasi adina bu haddin uygulanmast ilga edilmelidir. Aksi durumda
suclunun kéfirlerin saflarina katilmasi daha biiyiik bir mefsedetin olusmasina neden
olur."”” Bu drneklerden hareketle ibn Kayyim nazarinda ahkimin degisiminden kasdin
zar{irete binaen muvakkaten/belirli bir zaman fetvanin degismesi oldugu anlasilmakta-

dir.

Sonug

fbn Kayyim'in, zarQiriyyat, hiciyyat, tahsiniyyat ve ozellikle zarGriyyat cerceve-
sinde agiklanan bes tiimele dair herhangi bir agiklamada bulunmamasi makasid anlayi-
sin1 sdz konusu {iclii taksim ve bes tiimel esasla sinirlamadigini géstermektedir. ibn Kay-
yim'in, gesitli miinasebetlerle makasida dair sarf ettigi seriat ve esasiun hikmetler ve kulla-
rin dinya ve ahiret maslahatlar1 tizerine kuruldugu... seklindeki kimi ciimlelerin
makasid literatiiriinde stirekli zikredilen ibareler arasinda yer almasi, dahasi makasi-
din yekiiniinii yansittig1 seklindeki ifadelere bakilirsa sistemli makasid teorisine temas
etmemesi bir kusur veya eksiklik olarak nitelendirilemez. Buna gére ibn Kayyim'in
makasid anlayisina mesafeli oldugu, hatta kuram gelistirmekten uzak oldugu seklindeki
birtakim degerlendirmelerin isabetli olmadigini diisiinmekteyiz. Onun makasid anlay1-
sint basitlestirecek bir sylemde bulunmak dogru olmaz. Zira salt olarak zarfiriyyat,
haciyyét, tahstniyyatin islam hukukunda gaye probleminin cevabi olarak goriilmesi
dogru bir yaklasim degildir.

fbn Kayyim’in, makasidin tatbiki yoniine agirhik vermesinde Ibn Teymiyye’nin kla-
sik makasid teorisiyle gereginden fazla ilgilenmekten &tiirli diger maslahatlarin, bil-
hassa da ibadete iliskin makasidin ihmal edildigini dile getiren ifadesinin basat rol oyna-
dig1 sGylenebilir. Bu itibarla onun fikih anlayisimin merkezinde makasid fikrinin yer al-
digini s6ylemek dogru olacaktir.

ibn Kayyim'in makasid-ictihad iliskisi baglaminda ahkimin degisimi fikrini
gliclii bir sekilde savunmasi hitkiimlerin ta‘lili meselesine biiytik ihtimam gésterme-
sine sebebiyet vermistir. AhkAmin degismesi fikrini fiir(i-i fikihta tatbik etmesi uygu-
lamali makasid anlayisinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Hitkiimlerin degismesi fik-
rini miistakil baghk altinda ele alarak ona kapsamli bir sekilde temas eden ilk 4limin
fbn Kayyim oldugu seklindeki ifadeler bunu dogrular niteliktedir. fbn Kayyim’'in

175 fbn Kayyim, [lam, 3/20-23.

76 Eb{i Davud, “Hudid”, 18; Eb{i isa Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-
Babi, 1962), “Hud{id”, 20.

177 ibn Kayyim, [lam, 3/114.
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makésidla dogrudan ilintili olan kiyas, hiikiimlerin ta‘lili, ictihad vb. meseleler hak-
kinda yaptig1 degerlendirmelerin makasid ilmine ciddi katki sagladig rahathikla ifade
edilebilir.

fbn Kayyim’in, musarrat hadisesi geregi saticiya bir s hurma, yaninda her sehrin
gida maddesi yerine gecen diger besin maddeleri de verilebilecegini ifade etmesi bu an-
layis1 ve daha baska 6rnekler ser naslari sadece literal agidan degil, mana ve maksad
cihetinde de degerlendirdigini gostermektedir. Bu itibarla Sari‘in maksadlarina son de-
rece ehemmiyet verdigi goriilen Ibn Kayyim'i kendilerine nder addeden kimi selefi
akimlarin anlayis ve algilarim gézen gegirmeleri dinin dogru anlasilmasi ve anlatilmasi
yoniinden gerekli gozitkmektedir. ibn Kayyim'in fikirlerini dogru anlamaktan uzak olan
bu gruplarin onu kendilerine imam edinmis olmalari bir tutarsizliktir.
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The Problem of Divine Will in the Thought of Kalam and the Philosophy

Abstract

The divine will (iradah) is one of the most discussed issues in the context of the relationship
between God and the universe. In the tradition of kalam and philosophy, this problem has been
discussed in a broad framework including various sub-problems such as the relationship of the
will with the attributes such as omniscience (‘ilm) and omnipotence (qudra), the eternity of the
will, togetherness of will and willed things (iradah-murad) and its role in the creation. In this
study, the meaning given to the divine will by the theologians, who maintain that the universe
was created from nothing and qualify the attribute of the will to Allah, and the Peripatetic phi-
losophers such as al-Farabi and Avicenna, who think that the world came into being out of God’s
essence, will be considered comparatively and will be pointed out that the understanding of the
will of philosophers is different from majority of the mutakallimin. In this context, although he
does not defend the theory of sudir, Ibn Rushd’s views are also included due to his criticism of
the theologians’ approach to will.

Dealing with the subject according to the general assumptions of the Ancient Greek thought such
as the proposition that there is no time before the universe and only one entity arises from an
entity, the philosophers evaluated the relationship between god and the will within the frame-
work of causality. The understanding of natural causality which is adopted by the Islamic philos-
ophers in the physical world prompted them to name God as the cause (lla) in metaphysical
thought and to examine the God-universe relationship on the basis of necessity. Although phi-
losophers attribute knowledge, will, and power to God in some of their works, in reality, there is
no obvious difference between these attributes. As a matter of fact, according to al-Farabi and
Avicenna, it is sufficient for God to know His own essence for existence to come into being by
overflowing from him. Since he has known His Self from eternity, the universe that came into
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being as a result of this knowledge is also eternal in terms of time, but not in terms of entity. This
approach, which eliminates the temporal separation between God and the world, leaves no real
need for the attributes of the will and the power. Thus, in the system of Islamic philosophers, the
divine will does not have a different meaning than the divine knowledge. At the same time, it
means a deficiency for him that the will attributed to the Necessary Being contains benefits and
wisdom, as some theologians claim. Because God does not act on account of any intention, on the
contrary, the act overflows from His existence as a result of His generosity.

Most of the Basra Mu‘tazila and all Sunni theologians shared a common attitude that the world
was chosen and created from the different alternatives of the world which are in absolute possi-
bility. On the one hand, to defend that the world exists outside the will of God means to accept a
mechanical determinism in the relationship between God and the world. However, this claim
leads to the conclusion that divine acts are compulsory. According to the mutakallimin, on the
other hand, the possible existents are essentially equal in terms of existence and non-existence,
and necessarily need an external reason to exist, which is the divine will. This will, first prefers
the existence of the contingent to its non-existence, and then determines when it will exist and
allocates a certain period of time to it in equal time periods. For this reason, in kalam, the will is
defined as “an atribute that requires the choice and assignment of one of the two options in an
issue that is equal to do or not to do without an obligation.” The concept of assignment in the
definition of the will is the most basic feature that distinguishes theologians from the philoso-
phers who defend the theory of sudur. According to the theologians, the attribute of will in the
visible world indicate that whoever has it is free and is not under coercion. As a result, while the
concept of divine will corresponds to the action of choosing and determining in a theological sense,
the philosophers who adopted the emanation interpreted it as a kind of contentment and willing-
ness towards the overflow of beings from the divine essence.

Keywords

Kalam, Philosophy, Divine will, Emanation, Creation

Kel4mi ve Felsefd Diisiincede ilaht irade Sorunu

0z

flahi irade meselesi Allah-alem iliskisi baglaminda iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir.
Bu problem kel4m ve felsefe geleneginde iradenin ilim ve kudret gibi zati sifatlarla iliskisi, irade-
nin ezeliligi sorunu, irade-murad birlikteligi ve yaratmadaki rolii gibi cesitli alt problemleri de
icine alan genis bir cercevede tartigilmstir. Bu arastirmada evrenin yoktan yaratildigim savunan
ve Allah’a irade sifati nispet eden keldmcilar ile 4lemin Allah’in zAtindan tasarak meydana geldi-
gini diisiinen FArabi ve Ibn Sina gibi MessAl filozoflarinin ilahi iradeye yiikledikleri anlam muka-
yeseli olarak ele alinmakta ve felsefecilerin irade anlayisinin keldmcilarin cogunlugunun tasav-
vurundan farkli olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda sudiir nazariyesini savunmamakla
birlikte kelamcilarin irade konusundaki yaklagimlarini elestirmesi sebebiyle ibn Riisd'iin gériisle-
rine de yer verilmektedir.

Konuya Antik Yunan diistincesinin evrenin dncesizligi ve birden ancak birin ¢ikmasi gibi genel
kabulleri dogrultusunda yaklasan filozoflar, tanri-irade iligkisini nedensellik cercevesinde deger-
lendirmislerdir. islAm filozoflarinin fizik dlemde kabul ettikleri tabit nedensellik anlayist, onlar:
metafizik diistincede de Tanrr'y1 illet olarak isimlendirmeye ve Tanri-evren iliskisini zorunluluk
temelinde incelemeye sevk etmistir. Filozoflar bazi eserlerinde Allah’a ilim, irade ve kudret sifati
nispet etseler de gercekte bu sifatlar arasinda bariz bir fark bulunmaz. Nitekim Farabi ve ibn
Sind’ya gore Allah’in kendi zatim bilmesi, varligin O’ndan tasarak meydana gelmesi icin yeterli-
dir. 0, zatin ezelden beri bildigine gére bu bilginin bir sonucu olarak meydana gelen alem de zt
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bakimindan olmasa da zaman bakimindan ezelidir. Allah ile alem arasindaki zamansal ayrilig:
ortadan kaldiran bu yaklasim, irade ve kudret sifatina gercek anlamda ihtiyag birakmamaktadir.
Boylelikle Islam felsefecilerinin sisteminde ilahi irade, ilahf bilgiden farkli bir anlam tasimaz. Ayni
zamanda Zorunlu Varlik'a nispet edilen iradenin, bazi keldmcilarin iddia ettigi gibi, fayda ve hik-
met barmdirmas kendisi i¢in bir noksanhk anlamina gelir. Glinkii Tanri, herhangi bir niyetten
dolay1 eyleme yénelmez, aksine fiil cdmertliginin sonucu olarak O’nun varligindan tasmaktadir.
frade sifatinin mahiyeti ve ilaht zat ile iliskisi hususunda aralarindaki gériis ayriliklarina ragmen
Basra Mu'tezilesi'nin ¢ogu ve biitiin Siinni keldmcilar, islAm filozoflar karsisinda mutlak imkin
halinde bulunan 4lemin farkli alternatifleri icerisinden irade sifat1 sayesinde secilip yaratildigi
konusunda ortak bir tavir sergilemislerdir. Nitekim alemin Allah'in iradesi disinda var oldugunu
savunmak Allah-alem iliskisinde mekanik bir determinizmi kabul etmek demektir. Oysa bu iddia
ilahi fiillerin zorunlu oldugu sonucunu dogurmaktadir. Diger taraftan miimkiinler, var olma ve
olmama bakimindan 6ziinde esittir ve var olmak i¢cin mutlaka disardan bir sebebe muhtactir. Bu
sebep ise keldmcilara gore ilahi iradedir. Bu irade énce miimkiiniin var olmasi igin varligini
yokluguna tercih etmekte, sonra da hangi zamanda meydana gelecegini belirleyerek ona esit
zaman dilimleri igerisinde belli bir zaman dilimi tahsis etmektedir. Bu sebeple keldm ilminde
irade “bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmasi veya yapilmamast esit olan bir hususta iki
taraftan birini tercih ve tahsis etmeyi gerektiren sifat” olarak tanimlanir. iradenin taniminda
gecen tahsis kavrami keldmcilarla sudilr teorisini savunan felsefecileri birbirinden ayiran en temel
Szelliktir. Keldmcilara gore goriiniir lemde irade sifati, ona sahip olarun hiir oldugunu ve zorla-
ma altinda bulunmadigim gésterir. Dolayisiyla Allah'mn da fiillerini tercihe dayal gergeklestirdi-
gini ifade etmek icin O'na irade sifat1 nispet edilmelidir. Ayni zamanda lemin cevher ve arazlar-
dan meydana gelmesi ve Allah'in arazlar: stirekli yaratarak evrene miidahalede bulunmasi kosul-
suz bir iradeyi zorunlu kilar. Sonugta ilahf irade kavrami keldmi anlamda se¢me ve belirleme fiiline
karsilik gelirken suddir sistemini savunan felsefecilerde daha ziyade varliklarin ilahi zattan tas-
masina ydnelik bir tiir hosnutluk ve géniilliiliik hali olarak anlasilmstir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Felsefe, flahi irade, Suddr, Yaratma

Girig

Miitekaddimi@in keldm déneminde iradenin tarmmi, zorunlulugu ve siurt gibi
meseleler siinnl keldmcilarla Mu‘tezile alimleri arasinda tartisilirken, GazzAall ve
sonrasinda felsefe konularinin keldm ilmine dahil olmasiyla baslayan yeni siirecte
ilah? irade, kelamcilarla slam felsefecilerini karsi karsiya getirmistir. Buna gore
Allah-4lem iliskisinde yoktan yaratmay1 benimseyen keldm alimlerinin ¢ogu, hem
fizik evrende hem de metafizik sahada nedenselligi reddederek her seyin dogrudan
sebebi olarak ilah iradeyi gostermislerdir. Keldmcilarin ¢ogunun filozoflar tarafin-
dan benimsenen nedensellik gériisiinii ciiriitmeye calisirken dayandiklar: en temel
esas “irade” sifatidir. frade sifatimin varligi dlemin Allah'in tercihine gére yoktan
meydana geldigini kabul etmeyi gerektirirken, yoklugu ise dlemin O'ndan zorunlu
olarak var oldugu sonucunu gerekli kilar.! Bu sebeple keldm alimleriyle felsefeciler
arasinda tartigilan ilahi irade meselesi miiteahhir dsnemde tehafiit tiirii eserlerinin
onemli bir konusu haline gelmistir.

! Osman Demir, Keldm'da Nedensellik ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 50.
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Farabi ve Tbn Stnd'nin ay iistii ve ay alt1 Alemin var olusunu izah sekillerinde Yeni
Efldtunculugun Snemli tesiri goriilmekle birlikte Allah’a bazi olumlu nitelikler atfedip
O’nun iradesi ve rizasi disinda bir seyin gerceklesmeyecegini sdylemeleri dikkat ceker.
Nitekim Tanri'min sirf iyilikle 6zdes olmanin disinda hicbir sifatla nitelenemeyecegini
soyleyen Yeni Eflatunculugun kurucusu Plotinus’a gore O iradesiz, diisiinmeyen ve
hareketsiz bir varhktir. Akil, ilk varliktan sudiir ederken Bir’in irade ve ihtiyarina bagh
degil, tabif olarak kendiliginden cikar. irade ve ihtiyarin var olmasi O'nu kararhiligindan,
sakinliginden ve birliginden uzaklastirir.? ilk neden hakkinda O’nun ne oldugundan ziya-
de ne olmadigim sylemenin daha dogru oldugunu diisiinen Proclus da® Tanri'nin biza-
tihi cémert oldugunu, bu comertligin dlemin varhginmmn illeti oldugunu kabul eder. O'nun
comertligi kadim ve kesintisiz oldugu icin dlemin de kadim ve kesintisiz olmasi gerekir.
Tanrr’min bir zaman cémert, bir baska zamanda ise cémert olmamas diisiiniilemez.*

Farabi Tanri'min hikmet, hayat sahibi, 4lim, kidir ve miirid oldugunu s6ylerken,’
ibn Sind’ya gére de Allah’in ilim, hayat, irade ve kudret sahibi olmasi, konusan, isiten
ve goren seklinde nitelendirilmesi gerekmektedir. Zira varliktaki diizen ve mitkemmel-
lik en ideal diizeyde olup bilgiden ¢ikan her fiil iradeyle gerceklesmis demektir.® tbn
Riisd de Allah’in irade sifati ile muttasif oldugunu, alim olan failden bir seyin meydana
gelmesi icin, o failin o seyi irade etmis olmasinin sart oldugunu séyler.” Neticede Yeni
Eflitunculugun Bir'i her tiirlii olumlu niteliklerden uzakken Farabi ve ibn Sind’nin
Tanrr’st ise kendi sdylemleriyle ilim, irade ve kudret niteliklerine sahip, insanlarla bag
kuran bir yaratici1 konumundadir. Bu durum Messai filozoflarinin Platon, Aristo ve Yeni
Eflituncu unsurlariyla birlikte felsefe ile islam’t uzlastirma cabalarinin bir sonucu
olarak dikkat cekmektedir.?

Sifatlarin Allah’in zatinda ¢oklugu ve farklihg gerektirecek sekilde anlagilamaya-
cagini belirten fbn Sind'ya gére Zorunlu Varlik'in ilk géz dniinde bulundurulmas: gere-
ken sifat1 “var olma”sidir. ibn Sind bunun digindaki diger tiim sifatlarin Allah’a izafi
veya selbi yolla ya da hem selbi hem de izafl yolun birlesimi olmak {izere ti¢ sekilde
nispet edilebilecegini savunur.’ Sifatlar bu sekilde yorumlanirsa sifatlarin ¢oklugu

Ibrahim Hakki Aydin, “Plotinus ve iki islam Miitefekkirinde (Farabi ve ibn Sin&’da) Sud{ir Nazariyesinin Bir

Degerlendirmesi”, [sldmi Arastirmalar, 14/1 (2001), 174-175.

3 Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/425.

4 Ebitl-Feth Abdiilkerim Sehristant, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felseft Sistemler Tarihi, ev. Mustafa Oz

(istanbul: Litera Yaymncilik, 2008), 356; krs. Cemalettin Erdemci, “Proclus’un Alemin Kidemine iliskin

Delilleri Uzerine”, Hitit Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006/1), 158.

Eb{l Nasr Farabi, “Uy(inii’l-mes4il”, cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarndan Felsefe Metinleri, ed. M. Ciineyt

Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 119.

Ebli Ali el-Hiiseyn ibn Sina, er-Risdletiil-arsiyye fi hakdiki’t-tevhid ve isbatin-niibiivve, cev. Mahmut Kaya

(istanbul: Klasik Yaynlari, 2017), 315.

7 Ebii’l-Velid el-Kurtubi ibn Riisd, el-Kesf an minhdci-edille, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 71-72.

®  Aydin, “Plotinus ve iki islim Miitefekkirinde (FArabi ve ibn Sind’da) Sudtir”, 181.

° Ebl Ali el-Hiiseyn ibn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik 1I, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera

Yayincilik, 2005),113.
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Allah’in birligine ters diismeyecegi gibi Zorunlu Varlik olusuyla da ¢elismez. Ornegin
kidem sifat1 selbi bir sifat olup Allah igin éncelikle yokluk fikrini, sonra sebeplilik kav-
ramini ortadan kaldirir, Yaratan, yoktan var eden (bari) ve suret veren (musavvir) gibi
biitiin fiili sifatlar ise izafidir. Diger taraftan miirid ve kadir sifati, bilme ve yaratiklarla
olan iliskileri yéniinden ticiincii yolla Allah’a nispet edilir." Allah’a miirid denildiginde,
Zorunlu Varligim akil olmasi, yani maddenin O’ndan olumsuzlanmasiyla birlikte biitiin
iyilik diizeninin ilkesi olusu ve bu diizeni akletmesi kastedilir. Bu bakimdan miirid vasfi
biinyesinde hem izafet hem de olumsuzlamay1 barindirmaktadir.”

Gazzall'ye gore Islam filozoflar, felseff kavramlarin yam sira din dilinde yer alan
sifatlar1 da Allah’a nispet etmektedir. Buna gore Tanr1 ilktir (evvel), vardir (hay), cev-
herdir, birdir, ezelidir, ebedidir, bilendir (alim), akildir (akl), akledendir (&kil), akledi-
lendir (ma‘kdl), faildir, yaraticidir, irade sahibidir (miirid), kAdirdir, hayat sahibidir,
sevendir, sevilendir, haz kaynagidir, comerttir (cevid) ve salt iyiliktir (el-hayru’l-
mahz). Ancak filozoflara gére biitiin bu sifatlar ne kadar ¢ok olsa da hepsinin Tanrr’daki
tek anlami, O'nda ¢okluk bulunmamasidir. Aksi takdirde zata zaid kabul edilen her bir
sifat Allah’'in zatinda ¢okluga yol agacaktir."” Bu sebeple ibn Sind’ya gére irade Allah'n
zatinin disinda bir sifat degildir.”® Bu goriisiin aynm zamanda Mu'‘tezile keldmcilarinin
sifat anlayisi oldugunu s6yleyen Gazzali,** felsefecileri sifatlar1 inkar edip ardindan
“Allah, 4lemin yaraticisidir, 4lem de O’nun eseridir” sdziinii sGylemelerinin miisliiman-
lar1 kandirmak anlamina geldigini, kendisinin bunu ortaya ¢ikarmak igin meseleyi
tartisacagini soyler.” Tasi de filozoflarin Allah’a sifat atfetmelerinin sadece mecazi
oldugunu belirtir." Sifat konusunda Mu'tezileyi elestiren Ibn Sina ise onlarin Allah'n
cisim olmadigini ispat etmeye ¢alistiklarini, oysa detaylarda el-Evvel’i insana benzet-
tiklerini sdyler. Ona gore Mu'tezile, insanin fiilleri, kudret ve irade gibi konularda gibi
sahide kiyaslayarak el-Evvel'in iyilikte ve yiicelikte hakkirn tam verememis, Tanr1 igin
hakiki olgunlugun ne oldugunu bilememistir. Mu‘tezile limlerinin Tanrr'ya ilim, hik-
met, sem’, basar ve irade sifat1 nispet etmek isteyip bu sifatlarm O’nun zatindan oldugunu
kabul etmeleri, fbn Sind’ya gore eksik bir izahtir. O bunu sdyle ifade eder: “el-Evvel, tiim
seyleri kendi varligimin bir geregi olarak yapan bir varliktir ve 0, Mu'tezililerin gitmis
oldugu yoldan ¢ok daha yiicedir”.” Dolayisiyla GazzAli her ne kadar filozoflarla
Mu'tezile’nin sifat goriisii arasinda benzerlik kurmus olsa da Mu'‘tezile’nin Tanri anlayisi
tenzih noktasinda filozoflari ikna etmekten uzak gériinmektedir.

ibn Sin3, er-Risdletiil-arsiyye, 313.

1 fbn Sin, es-Sifd: Metafizik II, 113; a.mlf, en-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, gev. Kiibra Senel (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 250-251.

12 Eb(i HAmid Gazzall, Tehdfiitiil-feldsife: Filozoflarin Tutarsizhgi (Elestirmeli Metin-Ceviri), cev. Mahmut Kaya-
Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2014), 194, 208.

3 fbn Sina, es-Sifd: Metafizik II, 120.

Gazzall Esmd’iil-Hiisnd isimli eserinde de Mu'tezile ile filozoflarin sifatlar: tek zata indirgediklerine dair

miistakil baghk agmustir. bk. Ebli HAmid Gazzali, Esmaiil-Hiisnd Serhi, cev. M. Fersat (istanbul: Merve

Yaymlary, ts.), 215.

5 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 136.

16 Aldaddin Ali Tdsi, Tehdfiitii -felasife: Kitdbu'z-Zuhr, gev. Recep Duran (istanbul: Hece Yaynlari, 2013), 118.

17 Eb{i Ali el-Hiiseyn ibn Sin, et-Talikat, gev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yaymlart, 2019), 98-99.
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Su hélde filozoflarin sifatlari, zatinin birer yansimasi seklinde ortaya ¢ikan nispi,
goreli ve selbi kavramlar olarak tasarladiklar: anlagilmaktadir. Keldm bilginlerinin sifat
teorisi ise biiyiik oranda ispat niteligi tasir. Bu iki yaklasim farki temelde “Tanri-evren”
iligskisine yiiklenen anlamla bagintilidir. irade sifat1 ise asagida isaret etmeye calisaca-
gimiz lizere, sz konusu tanri tasavvurlari arasindaki ayirim anlama noktasinda anah-
tar bir kavram &zelligi tasimaktadir. Dolayisiyla bu arastirma, sudir teorisini kabul
eden felsefecilerin irade sifatina yiikledikleri anlann, Tanr1 anlayislarma bagl olarak
keldmecilardan farklilastigini ileri siirmekte, bu baglamda filozoflarin ilahi iradeye dair
goriislerinin kelAmcilar tarafindan hangi acilardan elestirildigini agiklamayi hedefle-
mektedir.

1. Kelam ve Felsefede Tanri-Alem iliskisi

1.1. Keldm’da ‘F4il-i Muhtr’ Tann Tasavvuru

Tanrr'nin varhig ve birligini evrenin yapisi ve degisiminden hareketle ispatlama
(hudis) yontemini benimseyen keldmcilar, naslarin geneline yansiyan diistinceyi dik-
kate alarak Yiice Yaratic1 disindaki her seyi igine alan “4lem”in sonradan yaratilmg
oldugunu, bir sinir1 ve sonunun bulundugunu savunmuslardir. Alemin yapisini olustu-
ran unsurlar s6z konusu oldugunda keldmcilar arasinda iig tiirlii yaklasim dikkati ce-
ker. Dirdr b. Amr, Hafs el-Ferd ve Hiiseyin en-Neccr gibi bazi keldmcilar dlemin biiti-
niinlin sadece arazlardan tesekkiil ettigini ve cisimlerin arazlarin birlesmesiyle mey-
dana geldigini 6ne siirmislerdir. Hisam b. Hakem ile Mu‘tezile’den Eb{i Bekir el-Esam
ve Nazzim evrenin cisimlerden olustugunu savunmustur. Keldmcilarin biiyiik cogun-
luguna gore ise lem, cevher ve arazlarin bir araya gelmesinden olusmustur.’®* Atomcu-
luk seklinde de adlandirilan son goriise gore cisimlerin pargalanamayan ciizlerden
olustugunu kabul etmek gerekmektedir. Nitekim “O, her seyi ihdta etmektedir”*
seyi say1 olarak saymistir*® meilindeki 4yetlerden hareketle, cisimleri olusturan atomla-
rin sonsuza kadar béliinemeyecegini, béliinmenin bir simrimn olmasi gerektigi sonu-

ve “Her

cunu ¢ikarmuslardir. Zira onlara gore sonsuza kadar béliinebilen seylerin kusatilmasi
ve sayllmasi imkansizdir. Sayma ve ihata, siruri olan seyler icin séz konusudur.”!

Cogu keldmcimin Tanri'nin varhgy, evrenin yaratilmighgy, kullarin fiilleri ve ahiret
halleri vb. pek ¢ok meseleyi aciklamak tizere basvurduklari atom teorisine gére Al-
lah’in disindaki her sey, kendi bagina bulunabilen cevherlerle, var olmak icin cevhere
muhtag olan arazlarin bir araya gelmesinden olusur. Arazlar kendi basina var olamaz
ve ardisik iki zaman diliminde varliklari siirdiiremezler. Bu sebeple bir mahalden bir
mahalle intikal etmeleri de diisiiniilemez. O halde arazlar siirekliliklerini ancak harici

® Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay - S.Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg,
1993), 1 /70-72; Demir, Keldm'da Nedensellik, 134-141.

¥ en-Nisa 4/126.

2 Cin72/28.

21 Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr: Mu ‘tezile Miidafaas, gev. Yiiksel Macit (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018),
38; Ebii'l-Hasan el-Es‘ard, Risdle fi Istihsani-havz fi lmi-keldm, thk. Muhammed es-Seyyid Celyend (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas, 2013), 178.
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bir giiclin onlar1 yenilemesiyle saglayabilir. Bu gii¢ ise ilahf iradedir. Giinkii Allah’in,
cisimlerin sahip oldugu arazlarin benzerlerini yeniden yaratmayi dilemesi (teceddiid-i
emsdl), evrendeki tiim niteliklerin siirekliligini saglamaktadir. Niteliklerin stirekliligi
de cevherlerin cisimleri meydana getirmesini olanakli kilmaktadir.”” Allah'in 4lemi
irade ederek yoktan var etmesi ve her an arazlan yeniden yaratmak suretiyle ona
miidahale etmesi, keldmda kosulsuz bir iradeyi ve Tanrt ile fiilleri arasinda zorunlu bir
nedensellik bulunmamasini gerektirmektedir.

Atomcu diisiincenin sonucunda ortaya ¢ikan “Adet teorisi”, dlemdeki diizenliligin
sebebi olarak nedensellik ilkesi yerine siirekli ve art arda meydana gelen seylerin insan
zihninde olusturdugu “aligkanlik” fikrine isaret etmektedir. Ornegin Es‘ari, diinyanin
yerinde sabit durmasimin Allah’m iradesinden baska sebebi olmadigin, diinyanm her
defasinda Allah tarafindan yaratilan siiklin araziyla sabit kaldigini soyler.” Ona gore
ateste yiikselme ve tasta alcalma hareketi, 4dette boyle olduklari igin bu sekildedir.
Yine bir kimse tas attiginda Allah onda gitme fiilini yaratmayabilir ve bir baskas: tas:
atmasa bile Allah o tasta gitme fiilini yaratabilir.”* Ebii’l-Hiizeyl el-All4f, Eb{i Bekir el-
Esam, Hisam el-Fuvati ve Ciibbailer gibi cogunluk Basrali Mu'tezililer de tabiatta sebep-
sonug arasinda kismi zorunlulugu kabul etmekle birlikte bunun varliklarin dogasindan
kaynaklandigini reddetmisler, olaylar1 Allah’'in iradesine baglayarak ilahf 4det fikrine
yer vermislerdir.”® Nitekim Kadi Abdiilcebbar ve Ibn Metteveyh gibi Mu'tezilf 4limlerin
eserlerinde Adet kavramina rastlamak miimkiindiir.”® Ayrica Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve
Eb( Ali Ciibbai Allah’'in agir bir tas ile havayi, diisme ya da inme yaratmaksizin ve bu-
nun yerine durma (siik(in) meydana getirerek birden ¢ok vakitte bir arada tutmasinin
miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Ayru sekilde onlar, Allah’in yanma olayim yarat-
maksizin ates ile pamugu bir arada tutmasimn da imkan dahilinde oldugunu vurgular-
lar. Buna gore ilahf irade tecelli etmedigi zaman ates pamugu yakmaz.”

Gazzali, dig diinyadaki bu diizenin tamamen Allah’in iradesinden kaynaklandigin,
her an degisebilecegini ve mucizeler yoluyla da ihlal edilebilecegini savunmaktadir. O,
ates ve pamuk iliskisine dair verdigi meshur drnekte ates ile pamuk arasinda zorunlu
bir iliski olmadigir, bu ikisinin birbirlerine temas ettigi halde Allah’'in istemedigi stire-
ce yanmayacagini, diger taraftan atese temas etmese de pamugun yanip kiil haline

% Cagfer Karadas, “Islam Diisiinceside Degisim ve Siireklilik -Teceddiid-i Emsal, Halk-1 Cedid, istimrar,
Hudfis-i Daim-, Usl” Islam Arastirmalari, 8 (2007), 9-14.

% bl Bekr ibn Fiirek, Miicerredii makalati’s-seyh Ebil-Hasan el-Es‘arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-
Megrik, 1987), 275.

¢ ibn Flirek, Miicerredii makalat, 132-133.

Metin Yildiz: Keldm Kozmolojisi: Mu'‘tezile'nin Alem Anlayist (istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2020), 91; Ahmet

Mekin Kandemir, “Mu’tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize: Tabiat (Tab’) Teorileri Cergevesinde Bir

inceleme”, Kelém Arastirmalar: Dergisi [Kader] 18/1 (2020), 18.

% Ebii'l-Hasen KAdr'l-kudt Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl: et-Tenebbiivvat ve'l-Mu'cizdt,

thk. Mahmud Muhammed Késim (Kahire, y.y.., ts.), 15/182-183; Ebi Muhammed Hasan b. Ahmed ibn

Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi'l-cevahir vel-araz, thk. Smi Nasr Liitf - Faysal Budeyr Avn (Kahire: DAru’s-

Sekafe, 1975), 552.

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatiil-islamiyyin: flk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin

(Istanbul: Kabalc1 Yayievi, 2005), 392-393.
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gelmesinin miimkiin oldugunu belirtir. Giinkii yanmanin Allah’in iradesinden bagka
hakiki bir sebebi yoktur.”® Dolayisiyla zorunlu nedenselligi inkar eden keldmcilar, ayrm
mekanda iki ziddin ayni anda bir araya gelmesinin aklen imkansiz oldugunu kabul
ederken diger taraftan da tabiat kanunlarimin zorunlu olmadigim géstermek i¢in yuka-
ridaki olagan disi durumlarin varligini kabul etmekte bir sakinca gérmemistir.”” Onlara
gore sebep-sonug arasinda bir iliski vardir, fakat bu iligki zorunlu olmayip Allah tara-
findan konulan adetin bir sonucudur. Zira fiiller her zaman ayni tarzda meydana gel-
medigi gibi, ayr1 sebepler her zaman ayni sonuglari dogurmaz.*

Diger taraftan Muammer b. Abbad, Nazzim, Cihiz, Ka'bi ve Stimame b. Esres gibi
bazi Mu'tezile keldmcilari ise atomculuga karsi ¢ikarak nesnelerde mevcut ve siireklili-
i olan tabiatlarin varligini kabul etmislerdir. Nazzdm’a gore dlem yaratilis1 esnasinda
Allah tarafindan igine yerlestirilen ve O'nun iradesine bagli olan nedensellik yasalari
tarafindan ydnetilmektedir. Ornegin hafifin 6zelligi yiikselmek, agirin dzelligi asag
diismektir. Hafif bir sey serbest kaldiginda Allah’'in ona verdigi tabiat geregi yiikselir.
Nazzidm'in bu diisiincesi, stirekli yaratma teorisine karsi oldugu gibi esyada sabit tabiat-
larin varhgim kabuliiyle de nedensellige zemin hazirlamustir.’* Nazzam, Hayyét, Ka‘bi
ve Cihiz ayni zamanda Allah icin irade sifatinin kabul edilemeyecegini iddia ederek
Basra Mu'tezilesi’nin goriisiinden farklilasmaktadir.*

Es‘arl ve Matiiridi keldmcilar ile Basra Mu'tezilesinin ¢ogu, ezeliligi yoniinden
farkli diisiinmekle birlikte, Allah’in irade sifatiyla miirid oldugu, O’nun ilim ve kudret-
ten ayr1 bir irade sifatinin bulunmasi gerektigi ve Allah-alem iliskisi s6z konusu oldu-
gunda bu sifatin yaratmaya tesir eden bir yoniiniin bulundugu konusunda hem fikir-
dir.”” Bu keldmcilarin filozoflara kars: irade sifatini ispatlarken bagvurduklar en giiclii
delilleri ise fiil-fail iligkisinin sebr ve taksim yontemiyle incelenmesine dayanir. Buna
gore fiil herhangi bir failden ya irade ile ya baski altinda veya sehven meydana gelir.
Hikmet sahibi Allah'in fiillerinin ise sehven ya da baski altinda gerceklesmesi miimkiin
degildir.** Allah'in irade sahibi oldugunu kabul eden kelam alimlerine gére fiil, gergek-
te irade sonucu meydana gelen seydir ve fiilin en 6nemli 6zelligi “sonradan yaratilms”
olmasidir. Gergek “fail” ise fiilini zorunlu olarak yapan degil, iradesiyle kendisinden fiil
meydana gelen kimsedir. Giinkii irade zorunlu olarak bilmeyi, ayni sekilde fiil de zo-

% Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 336-340.

Musa b. Meym(in, DeldletiiT-hdirin, cev. Osman Bayder-Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 218;
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(2003), 285; Metin Yildiz, Keldm Kozmolojisi, 90-92.

' Hayyat, el-intisdr, 69; Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbir'da Nedensellik Kurami (Ankara: Arastirma
Yayimlari, 2014), 56, 233.

%2 Es‘ari, Makalatii-islamiyyin, 175-176, 358; Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-UsiiliT-hamse:
Mu'tezile'nin Bes Ilkesi (Mu'tezile'nin Bes Esasimin Agiimy), gev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligy, 2013) 2/214.
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(Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2015), 3/136

* Eb{ Mans{r el-Matiirid}, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002),
382.
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runlu olarak iradeyi igerir.*> Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari sonradan meydana gelen her seyin,
onu gerektiren herhangi bir sebep veya onu doguran bir illet olmaksizin Allah’'in ilim
ve iradesiyle meydana gelen bir fiili oldugunu belirtir. O'nda iradenin olmamas: ilahi
zatin fiillerini baski altinda ya da sehven yapmasi demektir. Yaratma seceneginin ola-
bilmesi i¢in Allah'in irade sifatinin var olmasi gerekir.*

iradeli fiillerin karsiti olarak “tab‘an” ifadesini kullanmay1 tercih eden
Matiirldi'ye gére ilahi fiilin hikmete uygun bir bicimde diizenli ve pesi sira devam
etmesi, fiile konu olan seyin, failin iradesiyle meydana geldigini gostermektedir. Diger
taraftan dlemin yoktan yaratilmasi, sadece irade sifatina sahip bulunan zatin fiilidir.
Tab‘an meydana gelen seyin statiisii ise irade degil cebirdir. Mattridi bu baglamda
nesneleri yoktan yaratan bir varhigmn fiilinin zorunlu olmasinin imkansiz olacagim
ifade eder. Zira bir seyin zorunlu olarak (tab‘an) viicut bulmasi yaraticisinin bagkasinin
emri altinda olmas1 demektir. Bu ise Allah icin acizlik ve zafiyet alametinden baska bir
sey degildir.””

Gazzall'ye gore bir kimse bir insani atese atar, o da 6liirse, bu durumda lisanen,
orfen ve aklen atese degil o kisiye ktil denir. Burada ates yakin sebeptir. Ancak atesle o
insani bir araya getirme iradeyle, atesin etkisi ise iradesiz oldugu i¢in bunu yapana
katil denmistir. Dolayisiyla fail-meful iligkisi illet-ma‘lQl iliskisinden farkli olarak irade-
ye dayanmak zorundadir. Bu sebeple keldmcilara gore filozoflarin Tanrisinin iradeyle
fiilde bulunmamasi, O’nu sadece mecazi olarak “yapan (fail)” konumuna diisiirmekte-
dir.*®* Allah'in 4leme ya iradeli ya da zorunlu olarak tesir edebilecegini belirten Fah-
reddin er-R4zl’ye gdre de birinci anlayisi savunanlar yaraticimin “fil-i muhtér”, ikinci
goriisii savunanlar ise “miicib bi’z-zat” oldugunu sdylemislerdir. Ona gére Allah kusku-
suz fail-i muhtardir.”

1.2. Felsefede ‘fllet-i 014’ Tanr1 Tasavvuru

Kelam ve felsefede illet meselesi, varlik felsefesi agisindan ele alinarak zellikle il-
let-i (14 baglaminda tartisilmistir. illet bir seyin kendisine muhtag oldugu seydir.*
illiyyet (sebeplilik) ise her olayin dogrudan veya dolayli bir sebebi oldugunu belirtmek-
tedir. Aristo tarafindan ortaya atilmis olan sebeplilik ilkesine gére her seyin madde,
stiret, fiil ve gaye olmak iizere dért sebebi vardir. Bu teoriyi benimseyen islam filozof-
larina gore “her hadise bir sebebin sonucudur” nermesi, fizik evrende kesin bir hii-
kiim oldugu gibi metafizikte de biitiin tabii sebepler zinciri, tek ve ilk illet olan Allah’ta
son bulmaktadir.** Dolayisiyla Aristo’nun biitiin varliklar1 kusatan sebeplilik ilkesi,

% Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 134.

% fonForek, Miicerredii makaldt, 69, 131.

37 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 59.

% Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 134-136.

Fahreddin er-RAzi, Me‘dlimii usdli'd-din: Keldm ilminin Esaslari, gev. Muhammed Altaytas (istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2019), 96-98.

Seyyid Serif Ciircand, Kitabu't-Ta'rifdt, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru'n-Nefais,

2007), “{llet”, 230.

' lhan Kutluer, “illiyyet, Felsefe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/121.
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islam felsefecilerini metafizik diisiincede Tanrr’y1 “fail” olarak degil “illet” olarak isim-
lendirmeye ve illet ile ma‘ll arasindaki iliskinin zorunlu oldugunu kabul etmeye sevk
etmistir.*

Filozoflarin metafizikte kabul ettikleri illet olan Tanr1 anlayisi, failin kendisinden
zorunlu olarak meydana gelen fiilin de (4lem) ezelf olmasini zorunlu kilmaktadir. Nite-
kim Farabi ve bn Sin4, keldmcilarin kabul ettigi yoktan yaratma diisiincesinin pek ¢ok
problemi beraberinde getirdigini diistindiiklerinden bunun yerine kaynagini Ploti-
nus’tan alan sudiir teorisini benimsemistir. Farabi bu baglamda sdyle der: “O’'ndan
baskasinin varlik kazanmasi, O’'nun varhiginin tasmasi (feyz) ve baskasinin varliginin
O'nun varligindan ¢ikmast iledir.”* Bu sistemde varliklar O'nun cémertliginden tasarak
var olmakta, biitiin mevcutlar mertebelerine ve her biri varliktaki sirasina gére O'ndan
payini alarak meydana gelmektedir. Once bunlarin en mitkemmeli, sonra daha eksigi
meydana gelir. Bu sekilde eksikten eksige gidilerek tam bir higlige varilms olur.*

Farabi ve ibn Sind’nin alemin ortaya ¢ikisimi agiklamak {izere savunduklari sudtr
teorisinde ikisi manevi (ma‘kal), biri madd? (mahsiis) olmak {izere ii¢ varlik alani s6z
konusudur ve maddi ve minevi varliklarin yeri, mahiyet ve fonksiyonlar belirlenmis-
tir. Sistemin en basinda ve en iistiinde mutlak bir olan Allah, ardindan O'nun cémertli-
&i neticesi zorunlu olarak tasan on goksel akil gelir. Hi¢bir mevcudun bulundugu varlik
mertebesinden baska bir mertebeye gegmesi miimkiin degildir. Bu sistemde Tanri
bdylece birinci aklin dogrudan nedeni, diger varliklarin ise dolayli nedenidir.* Sudar
teorisinde alem sebeplinin sebeple, 15181n giinesle birlikteligi gibi Allah ile beraber,
O’nun eseri ve zamandasi olarak var olmustur. Yaraticinin aleme olan dnceligi ise se-
bebin sebepliye olan 6nceligi gibidir; bu da zaman bakimindan degil, zat ve mertebe
bakimindan bir dnceliktir.*® Felsefecilerin kabul ettikleri bu sistem, keldmcilara gére
Allah’in iradesini islevsiz birakan determinist bir yap1 arz etmektedir.

Keldmcilara gére sudr teorisinin Allah'in iradesini dislamasinin bir sebebi de
Aristo tarafindan ortaya atilip islam filozoflar: tarafindan savunulan “birden bir ¢ikar”
ilkesidir. Islam filozoflar1 suddr teorisiyle cokluk ve fiil ifade eden 4lemin Bir'den dog-
rudan meydana gelemeyecegini, bir olan fiilden ancak bir ma‘liiliin ortaya ¢ikacagini
kabul etmislerdir. Nitekim sudtirda bu ilke geregi Zorunlu Varlik’tan ancak birinci akil
meydana gelir. Bu akil, maddesiz bir cevher olup kendi zatini ve ilk varlig1 akleder. ik
mevcudu akletmesiyle de ondan ikinci akil ve tigiincii akil tasar. Bu sistem bdylece
onuncu akla kadar devam eder. Hicbirinde madde bulunmayan semavi cisimler sona
erince hava, su, topragi olusturan tabii cisimler ve madeniler meydana gelir.”” Bdylece
birden bir ¢ikmis ve nihayet ¢okluk baslamis olmaktadir.

“ " [bn Meym(in, Deldletiil-Hairin, 183-184.

Eb{i Nasr FArabi, es-Siydsetiil-medeniyye veya mebddi’iil-mevciiddt, cev. Mehmet S. Aydin vd. (istanbul:

Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2017), 55.

* Eb{i Nasr FArabi, el-Medinetiil-fazila, gev. Nafiz Darsman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 30-31.

s Mahmut Kaya, “Suddir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/467;
Omer Tiirker, isldm Diisiince Gelenekleri, 96.

¢ Gazzall, Tehdfiitiil-feldsife, 44.

7 Farabi, Medinetii'l-fazila, 30-35.
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Farabi'nin Proclus’un goriislerini animsatan su sézleri, 4lemin zorunlu olarak var
oldugunu goéstermekte ve keldmcilarin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi sekliyle
irade sifatini ortadan kaldirmaktadir: “el-Evvel (Tanri), kemalinin bollugu sebebiyle
alemdeki biitiin varlik nizamini, irade ve ihtiyarindan tamamen bagimsiz olarak “tabif
zorunluluk”la meydana getirir. Alem, Yiice Varlik'm kemaline hicbir sey katmaz ve
onu herhangi bir gaye bakimindan tayin etmez, tersine onun sinirsiz cémertliginin
kendiliginden faaliyetinin neticesidir.”**

Neticede felsefecilerin Tanr1 hakkindaki goriislerini keldm geleneginden farkli
kilan Tanri’'min illet olmasidir. Keldmcilar illiyet tartismalarinda Allah’a illet degil,
fail demeyi tercih eder. Ciinkii illet, suursuz ve mekaniktir, fail ise suurlu ve irade
sahibidir.” illet, ma‘ltliin varhigim zorunlu olarak gerekli kilarken fail ise mefuliin
kendisiyle birlikte var olmasini gerektirmez. Hatta keldmcilara gére failin gercekten
var olabilmesi i¢in kendi fiilinden dnce bulunmasi gerekir. Yani ma‘ldl illet ile bera-
ber bulunurken meful failden sonra meydana gelir. Tanr'mn illet kabul edilmesi
durumunda faillik sartlarina sahip oldugunda sonucunu zorunlu kilacaktir, Bu da
Tanrr'nin sebep alemin ise sonug oldugunu, Tanri’nin dlemi ezelde var ettigi anlami-
na gelecektir.*®

Allah-alem iliskisini illet-ma‘l{il iliskisi cercevesinde degerlendiren ibn Sinj, ille-
tin zat1 bakimindan “zorunlu (Allah)” ya da “miimkiin (dlem)” olmak iizere ikiye ayril-
diginy, illetin (Allah) zorunlulugunu zatindan, ma‘liliin (Alem) ise illetinden aldigini
soyler. Ma‘l{l, illet zorunlu oldugu i¢in zorunlu olur. Bu sebeple ma‘liiliin zat1 kendine
kiyasla miimkiin, illete kiyasla zorunludur.”* ibn Sina bu baglamda Zorunlu Varlik’
soyle tanumlar: “Zorunlu Varlik, kendisinden meydana gelen seyin de zorunlu olmasini
gerektir. Aksi halde O'nun var olmayan bir hali olur, bu durumda da biitiin yénlerinden
Zorunlu Varlik olmaz.”* Béylelikle keldm &limlerine gore Tanrt fiillerinde irade sahibi
fail (muhtar) iken filozoflara gére ise ilk illet (el-illetii'l-014) ve ilk sebeptir.

Keldmdaki Allah1 anlatan fail kavram felsefede yerini illete, irade sifat1 da yerini
Tanrr'nin cémertligine (cid) birakir. Her seyin ilk sebebi olan Tanri, kadim olan c6-
mertliginden dolay kadim olarak varlik kaynagidir.>® Keldm bilginleri Allah’in yaratict
olmasindan, O’nun zaman icinde 4lemi yoktan yaratmasiru anlarken 4lemin ezeliligini
kabul eden Miisliiman filozoflarda ise bu tarzda yoktan yaratma diistincesi yer almaz.>*
Yine ¢ogu keldm alimlerine gore fiilin en dnemli 6zelligi Allah'in iradesiyle sonradan

* Farabi, Medinetiil-fazila, 28; krs. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ev. Kasim Turhan (istanbul: iklim
Yayinlari, 1992), 111.

4 Bulut, “Mu'tezile Mezhebinde Nedensellik Tartismalari”, 283.

Omer Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri: Keldm-Felsefe-Tasavvuf (istanbul: Ketebe Yaynlar, 2020), 91-92;

Hiisdmeddin el-Alis?, Hivar beynel-feldsife vel-miitekellimin (Bagdat: Matbaatu’z-Zehr4, 1967), 34.

51 fbn Sin, es-Sifd: Metafizik II, 23.

52 bn Sin, es-Sifd: Metafizik II, 119.

Omer Ali Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalart; Kelamcilar ve ibn Sina

Merkezli Bir inceleme”, Keldm Arastrmalari, 10/2 (2012), 271.

Farabi, Medinetiil-fizila, 35; ibn Sina, er-Risdletii-arsiyye, 320; Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarma

Gore Allah-Alem Iliskisi (Ankara: Akgag Yaymlari, 1998), 161.
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yaratilmasidir.” Filozoflara gore ise Allah'in cdmertli§inden tasan dlemin akillar yoluy-
la sudlir etmesi, ezeli bir fiildir. Ezeli bir failden ezeli olmayan fiil meydana gelmez.
Allah’in f4il olmasiyla da O’'nun kendinden baska biitiin varligin sebebi oldugu, dlemin
varligimi devam ettirmesinin O’'na bagh bulundugu kastedilmektedir.>® Felsefeciler
yaraticinin irade sahibi oldugunu kabul etmenin Allah’'in cémertligini ihlal ettigini
diistinmektedir.”” Neticede keldmda Allah-alem iliskisi iradeye dayal yaratan-yaratilan
iliskisi iken felsefede bu iliski iradeye dayanmayan neden-nedenli veya illet-ma‘ldl
iligkisi olarak karsimza ¢ikmaktadir, Kelarmin Tanrisi fdil-i muhtarken felsefenin Tanrisi
ise micib bi’z-zattir. Bu sebeple keldmda Allah’in varhigiyla ilgili en temel delil dlemin
hadis olmasi, yani yaratilmadan once var olmadigi esasina dayanirken felsefede ise
Allah’in disindaki her seyin yaratilmis degil ilah{ zat agisindan miimkiin oldugu esasina
dayanmaktadir.

2. Iradenin Mahiyeti

Keldm ilminde akil bir seye ontolojik agidan ii¢ tiirlii hiikiim verir, Buna gore bir
sey mevcut olma agisindan ya vacib ya miimkiin veya muhaldir (imkansizdir). irade
sifatimin ise miimkiiniin tammuyla yakindan iliskisi vardir. Nitekim miimkiin “varlig: da
yoklugu da zitinin geregi olmayan ve zitina nispetle varligiyla yoklugu esit bulunan-
dir” Miimkiinler var olma ve olmama bakimindan &ziinde esittir. Allah'in disinda
kalan biitiin varliklarin dahil oldugu miimkiin, var olmak i¢in mutlaka disardan bir
sebebe muhtagtir, bu sebep onun varhgini yokluguna tercih etmektedir.””® Gazzalt ve
Raz'nin ifade ettigi gibi bu sebep, ilahi zatin kendisi olamaz. Giinkii O'nun karsit alter-
natiflere nispeti tektir, yani bu fiilin zatin iki zidda nispet etmek aynidir. Bu ilahi kud-
ret de olamaz, ¢iinkii kudret ayirt edici degildir. Yalmzca bir seyin varligima ve yoklu-
guna etki eder, yoksa o seyin hangi zamanda olacagim veya olmayacagini belirleyemez.
Su halde iki zittan birisinin bir durumda ortaya ¢ikip diger durumda ortaya ¢ikmama-
st belirleyen sifatn “irade” oldugu anlasilir. Dolayisiyla iradenin gorevi kendi fiilini
belirlemektir (tahsisii'l-irade).”

Kelam bilginlerine gére Allah icin zorunlu olan ilim sifati vAcib, miimkiin ve mu-
hale taalluk ederken irade, yukarida isaret edildigi gibi yalmzca miimkiinlere taalluk
eder. Bu noktada iradenin fonksiyonu, varligi ve yoklugu esit olan miimkiiniin varlik
sahasina ¢ikmast igin varlik imkdminin tercih, belli bir zamanda varhiga ¢ikmasinin
tahsis edilmesidir. Bu sebeple keldm ilminde irade “bir zorunluluk séz konusu olmak-

% Eb(i Hamid Gazzali, el-iktisad fil-i'tikad: itikadda Orta Yol, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 1971), 75.

%6 Gazzall, Tehdfiitiil-feldsife, 136.

57 Thsi, Tehdfiitii l-feldsife, 74.

58 Fahreddin Raz, el-Muhassal: Keldma Giris, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar, ts.), 70; ilyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/466.

% Gazzali, el-iktisad, 75; a.mlf., Tehdfiitiil-feldsife, 62; Raz, Me‘dlimii usili'd-din, 106; Demir, Keldm'da Nedensellik,
51.

0 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 60.
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sizin yapilmasi veya yapilmamasi esit olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi
gerektiren sifat” olarak tanimlanir. Bu dzelliginden irade hakkinda “sifat-1 muhassisa”
(farkh alternatifler icerisinden birini secip belirleyen sifat) nitelemesi yapilmustir.®*
Tanimda gecen “tahsis” kavrarm, keldmcilarla filozoflar arasindaki en temel fark-
liliklardan biridir. Nitekim keldm &limlerine gore tahsis, Allah'in evreni muayyen bir
zamanda ve belirlenmis bir sekilde yarattigirn ifade etmektedir.*” Keldmda miimkiin,
Allah’in iradesiyle yoktan yaratilan varlikken felsefede ise miimkiin varlik, gercekligini
Allah’in hiir iradesiyle degil, “Vacibu'l- Viicud”dan kaynaklanan bir zaruret sonucunda
kazanmaktadir. Onun meydana gelmesinde hakim unsur bu mecburiyettir.” Bu bag-
lamda keldmda alemin miimkiin olmas: Allah'in onun varligim belli bir zamana tahsis
ettigini gosterirken filozoflarda dlemin miimkiin olusu, 4lemin bir nedene dayanmasi
anlaminda kullanilmaktadir.** Alem tek basina diisiiniildiigiinde zati bakimmdan
miimkiin olsa da Tanri’nin zorunlu bir fiili olarak zaman bakimindan zorunludur.®
Gazzali, Alemin su anda var oldugu sekil, nitelik ve mekanda olmasinin sebebinin
“irade” sifati oldugunu sdyler. Ciinkii irade bir seyi benzerinden ayirt etme dzelligi
tastyan bir niteliktir. fradenin bdyle bir zelligi olmasaydi sadece kudret sifat ile yeti-
nilirdi. Ona gore “irade iki benzerden birini nigin belirlemistir?” sorusu, “ilim sifati
nigin bilineni oldugu gibi kusatmay1 gerektirir?” sorusu kadar anlamsizdir. Ciinkii
irade, zat1 itibariyle “esitler arasinda tercihte bulunmay gerektiren” sifatin adidir.*
Es‘ari ve Matiiridi keldmcilarina gore irade, Allah i¢in kemal ifade eden zati bir si-
fattir. Bir sifatin kemal ifade etmesi Allah’a nispetinin zorunlu, ziddinin ise O’nun igin
imkansiz oldugu anlamina gelir. Onlara gore yerytziinde Allah'in dilemedigi bir hayir
veya ser yoktur. Varliklar Allah’in dilemesiyle meydana gelir. Nitekim Allah “Alemlerin
Rabbi Allah dilemedike siz dileyemezsiniz”®” buyurmus, Miisliimanlar da “Allah’in diledigi
olur, dilemedigi olmaz” gériisiinde ittifak etmistir.”® Hayat, ilim, kudret vb. zata ilave
ménalar seklindeki siibOti sifatlar1 kabul etmeyen Mu‘tezile keldmcilarimin ¢ogu da

€' Bekir Topaloglu - ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2009), 158.

62 Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi'nin [bn Sind Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 457. ibn Meym(in,
keldmcilarin Allah’in varligim ispatlamak tizere basvurduklar: deliller icerisinde “tahsis delili’nden s6z
eder. Bu delile gore dlemin hem zaman hem de sekil bakimindan baska tiirlii olmas: miimkiindiir. Bu da iki
miimkiinden birini irade eden muhtar bir tahsis edicinin (muhassis) varligina bir delildir. Alemin her bir
cliziin muhassisa muhtag olmasi onun hadis oldugunu gésterir. Kelamcilar bu delili sadece leme degil,
genel veya 6zel pek ¢ok seye uygulamuslardir. Mesela ayni toprak ve ayni suda yetismesine ragmen
ciceklerin renkleri farkli olabilmektedir. Bu farklilik onlar1 tahsis eden bir muhassisin olduguna delélet
etmektedir. ibn Meym(in, Deldletiil-hdirin, 228.

% Hayrani Altintas, [bn Sina Metafizigi (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Kiiltiir Eserleri, 1997), 57.
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haller olarak kabul ettikleri “alimiyyet”, “kadiriyyet”, “hayiyyet” ve “mevcidiyyet’i zaman agisindan
kadim kabul etmistir. Sa‘deddin Teftazani, Makasidu'-keldm fi ‘Akdidil-islim, cev. irfan Eyibil (istanbul:

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2019), 200.
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dlemin Allah'm iradesiyle yaratildigimi sGyleyerek yaratilmis ve mahalsiz iradenin
varligim kabul etmislerdir. Ancak onlar, bu sifatin mahiyetini “adalet” ilkesi cerceve-
sinde yalmzca iyi (hasen) olan seylere yonelik ilahi bir fiil olarak degerlendirmistir.*
Ornegin Allah’m iradesinin iki vecihten birini tercih seklinde gerceklestigini diisiinen
Kadi Abdiilcebbir, O'nun fiillerinden farkli sekilde meydana gelenler oldugunu, bir
fiilin su sekilde degil de bu sekilde vuku bulmasinin ise ancak tahsis edici bir irade ile
gerceklestigini sdyler.”

Siinni keldmcilarla Basra Mu'‘tezilesinin geneli iradenin mahiyetini agiklarken
sahit dlemden hareketle giib alem hakkinda delil getirme (el-istidlal bi’s-sahid ale’l-
gaib) yontemine dayanmslardir. Mesela Kadi Abdiilcebbar sahitteki insanin iradesinin
istidlali degil zorunlu yolla bilinebilecek kadar agik oldugundan hareketle Allah’ta da
iradenin bulunmasi gerektigini savunur.” Ote yandan islam filozoflar1 da ayni yéntem-
le Tanrr’'mun iradeli olmasini reddetmislerdir. Nitekim onlara gére irade bilen agisindan
“iyilik ve yetkinlik olanin bilinmesi”, sudiir s6z konusu olunca “fiilin fiili bilmesi” ya da
en genel anlamiyla canlilarda bulunan “yénelme (meyelan) hali” seklinde tarumlanir.”
Farabi iradeyi “duyu kuvveti, tahayyiil kuvveti ya da akil kuvveti ile idrak edilen bir
seyi arzulamak veya ondan kaginmak” seklinde agiklar.”® Ona gore faal akil tarafindan
insana verilen irade, nefsin duyumu saglayan giicii ile bu glice bagh istek ve nefreti
doguran arzuyla meydana gelir. irade baslangicta ancak duyumdan gelen bir istektir.
Sonra nefsin hayal giicii ve ona bagl istek (sevk) gelisir ve bdylece birinciden sonra
ikinci bir irade ortaya ¢ikar. Bu iki iradenin olusmasindan sonra faal akildan nefsin
diistinen giiciine akan ilk bilgiler meydana gelir ve insanda iigtincii bir irade dogar, bu
da ihtiyar adim alir. ilk iki irade biitiin canlilarda ortakken {igiincii irade ise insana
dzgii olup, insanin bu iradeyle giizeli ve ¢irkini yapmaya giicti yeter.”*

Keldmcilarim iddiasinin aksine ilahi iradenin iki seyden birini tercih etmesinin s6z
konusu olmayacagini belirten ibn Sin4, sahit alemde ise irade edilen nesnelerin kendi-
leri dolayisiyla irade edildigini, yine iradenin amag ve niyetle gerceklestigini kaydeder.
Ona gdre irade niyetlere gore degisir ve farkl alternatifleri gerektirir. Allah icin s6z
konusu irade ise bunlarin hicbirini barindirmamahdir. Ciinkii biitiin bu sartlar O'nun
zat1 iin degisim (tegayyiir) demektir. Mesela Tanri'nin iradesi nesnelerle degil, kendi
zat1 dolayisiyladir. O irade ederse niyet ve amag gézetmemesi ve bu iradenin imkin
halini barindirmamasi gerekir. ibn Sin4, neticede Zorunlu Varlik'taki iradenin “akil”
oldugunu ve bu bakimdan onun ilme nispet edilmesi gerektigini séylemek zorunda
kalir, Bagka bir ihtimale gore ise irade tasmamn kendisinden baska bir sey degildir ve o
da hakikatte comertliktir (cud).”

¢ Nureddin Sablni, el-Biddye fi ustlid-din: Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanligy, 1995), 71.
70 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili'l-hamse, 2/216.
71 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 2/214.
72 Teftazani, el-Makasid, 316.
73 Farabi, Medinetii'l-fazila, 69.
74 Farabi, es-Siydsetiil-medeniyye, 84.
7> bn Sin, et-Ta'likat, 26-33; a.mlf., es-Sifd: Metafizik II, 113.
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Su hélde ibn Sind’nin “Allah miiriddir” ifadesiyle kastettigi sey, var olanlarin zo-
runlu varligin kendini bilmesi ve diisiinmesi neticesinde O'nun zatindan tasarak (feyz)
meydana gelmesi, buna karsi zorunlu varligin da bunlarin kendisinden tastigini bilme-
sidir. frade bu siirecin genel adidir.”® Dolaysiyla bu iliskide iradenin rolii Allah’in bu
stirece muhalefet etmemesi ve 4lemin ilmi ile meydana gelmesine riza géstermesinden
ibarettir. Bu sebeple filozoflarda ilahi irade akil, ilim, riza ve cémertlik sifatini icine
alan genel bir durumdur.”

Diger taraftan filozoflar irade ile bilgiyi aynilestirmek suretiyle bilgiden yoksun
olmayan varliklarin iradeden de yoksun olamayacagini kabul etmeye “iniyet” ismi
vermislerdir.”® Nitekim Farabi, Allah'in indyetinin biitiin varliklar1 kusattigini ve bu
indyetin herkese ulastigini sdyler.” Suddirun bir indyet oldugunu kaydeden ibn Sina da
onu sdyle tanimlar: “Indyet, bizatihi Zorunlu Varligin akletmesi olayidir. Oyle ki, Zo-
runlu Varligin bilgisi, olabilecek diizen sistemlerinin en iyisini ifade eder. iste bu indye-
tin bizzat kendisidir. Zorunlu Varligin iradesi, bilgisinin kendisidir, yine O’nun iradesi
indyetin ta kendisidir. Bdyle bir irade sonradan var olmus degildir.”® islam felsefecile-
rinin kabul ettikleri indyet kavrami boylece irade sifatinin yerini almakta ve ona yer
birakmamaktadir.

fbn Sind’nin su sozii de kelamcilarin irade sifatina verdigi roli, ilim sifatina yiik-
lediginin bir delilidir: “ilk olan Allah, bilgisiyle diger varliklardan ayridir. En giizel
diizende tam ve kimil olan, en saglam ve siirekli bir sekilde devam eden tiim varhgin
sebebi O’nun bu bilgisidir. iste irade denilen sey budur. Diger bir agidan iradenin ken-
disi comertliktir,”* Dolayisiyla filozoflarin dogrudan Tanri’nin kidir ve miirid olmasin
reddetmek yerine ilim sifat1 gibi iradeyi de ¢cokluga yol agmayacak sekilde O'nun zati ile
birlestirmek yoluna gittikleri anlasilmaktadir.”

Allah’a kadir sifat1 nispet ettikleri icin Mu'tezile alimlerini sert bir dille elestiren
ibn Sin4, el-Evvel'in kidir olmakla nitelendirildigi zaman, kendisinden fiil ortaya ¢ik-
masimn s6z konusu olacagini ve béylece Allah'in diledigi zaman fiilde bulunabilmesi
(irade) ihtimalinin dogacagini sdyler. Bu ise ona gore diledigi zaman fiilini yapmaya
glic yetiren insanlar icin gegerli bir durumdur. Ciinkii ancak insan tercih edici bir se-
bep oldugu zaman iradesiyle fiil isler. Oysa Tanri’'nin kudretli olmasi ilminin kendisi,
kendisinden fiil sudur etmesinin caiz olmasi halidir.* ibn Sin4, bu baglamda ilaht bilgi-
nin iradeden, bu ikisinin de yaratmadan ayr1 disiiniilemeyecegini kamtlamak igin
“kiin” (ol) ayetini 6rnek verir.* Yaratici ol der, o sey de hemen oluverir.*

76 fbn Sin, es-Sifd: Metafizik II, 113. krs. Kaya, “Sudur”, 37/467-468.

ibn Sin3, er-Risdletiil-arsiyye, 316; Gazzali, Esmdii’l-Hiisnd, 216.

78 Ciircand, Serhul-Mevakaf, 3/134; Sehristani, Milel ve Nihal, 397; Kasim Turhan, “Indyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/265.
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8 ibn Sina, et-Talikat, 31; a.mlf., en-Necat, 284.

ibn Sin4, er-Risdletii-arsiyye, 316; a.mlf, en-Necdt, 250.

Alist, Hivar beyne'l-feldsife ve'l-miitekellimin, 76.
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Kadi Abdiilcebbar, filozoflarin iradenin manalarim karistirdigini ve “Allah miirid
ve karih olsaydi, miistehi (sehvet) ve nafir (nefret) de olmasi gerekirdi” bahanesiyle
irade sifatim reddettigine dikkat ¢eker. Ona gére bu yanlis bir diistincedir. Giinkii insan
bazen hosuna gitmeyen ilaglar1 igme 6rneginde oldugu gibi arzu etmedigi seyi dile-
mekte, bazen de icki icmek gibi nefsin hoslandigi seyleri kerih gérebilmektedir. O halde
iradenin anlaminin sehvet ve nefrete dayanmasi miimkiin degildir.*® Ehl-i siinnete
gore de eger irade sifati ilim sifatina indirgenirse, sudiir teorisinde oldugu gibi Allah’'in
bildigi her seyi yaratmasi gerekecektir. Halbuki Allah bildigi her seyi degil, bildikleri
icerisinden iradesiyle tercih ettigi seyleri yaratir.” Ge¢ dénem Mu'‘tezile keldmcisi
ibnii'l-Melahimi el-Harizmi ise felsefecilere karsi kaleme aldigi eserinde onlarin ilim ile
iradeyi bir kabul etmelerine itiraz ederek yiiksek bir yerden asagi dogru yuvarlanan bir
kimsenin bu yuvarlanmanin kendisinden ¢iktigini bilmesine ragmen bunu irade et-
memesinin miimkiin olduguna dikkat ceker. O halde bilgi irade demek degildir.*®

3. frade-Murad iliskisi

Keldmcilarin ilaht fiillerde ilim ve kudretten ayri olarak tahsis edici bir irade sifa-
tini zorunlu gérmeleri beraberinde irade-murad iliskisi problemini giindeme getirmek-
tedir. Sayet Allah TeAld kullarin fiilleri de dahil hayir ve ser her seyi irade sifatiyla
ezelde irade ediyorsa, nasil oluyor da irade ettigi sey (murad) ezelde degil de gelecekte
ortaya ¢ikmaktadir? Bagka bir deyisle iradenin ezeli olmasi durumunda irade edilen
seylerin de ezeli olmasi gerekmez mi? Felsefeciler tarafindan iradenin zati ve dolaysty-
la ezelf bir sifat olmasi fikrine yoneltilen bu itiraz1i** Nazzdm, Ka'bi, Cahiz ve Ebi'l-
Hiiseyin el-Hayyat gibi Mu‘tezile alimleri, iradenin murad ile aym oldugu seklindeki
gorlisle agsmaya calismislardir, Onlar bu yaklasim neticesinde Allah’'in kendi fiilleriyle
ilgili iradesini ilim seklinde yorumlams ve bir bakima irade sifatini reddetmislerdir.
Ebiil-Hiiseyin el-Basri ise biitiin sifatlar1 “Alimiyyet” adini verdigi tek bir sifata irca
ederek filozoflar gibi diistinmiistiir.”® Diger taraftan Basrali Mu'tezile bilginlerinin bu
problemi ¢ézmek icin buldugu formiil ise Allah'in mahalli bulunmayan irade sifatiyla
miirid olmasidir. Allah bir fiili yaratmak istedigi zaman hadis bir irade ile diler. Béylece
irade ile murad arasina zamarnn girmesine de gerek kalmaz. Siinni keldmcilara gelince
onlar bu problemi irade sifati ile irade edilen nesnelerin arasina “taalluk” kavramini
koyarak asmaya ¢alismislardir. Buna gére irade ezeli olmasina karsin tek tek fiillerle
iliskisi zaman icinde bir taalluktan ibarettir. Béylece ezeli irade yaratilmis fiilden hem
zat hem de mahiyet bakimindan farkli olmaktadir.”

% {lhan Kutluer, ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 182.
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Siinni keldmcilarinin kabul ettigi bu yaklasimda Allah ezell iradesiyle esyalarin
belli zamanlardaki varligini ezelde irade ederken, irade edilenler hicbir degisiklik ol-
madan, O'nun ezelde diledigi kadere uygun olarak tahsis edilen zamanlarda viicut
bulup ortaya ¢ikacaktir.”” Kadim iradenin murada taalluku belli bir zamanda gercekle-
sir, bu zaman ise i¢inde muradin varliga geldigi vakitten ibarettir.”® Boylelikle ezell
irade tek, muradlar ise ¢ok olmakta ve ezelf iradeden farkli fiiller ortaya ¢ikabilmekte-
dir.

Bu konudaki elestirilerini daha ¢ok Es‘arilere ydnelten islam felsefecilerine gre
ise Allah'in bilgisi, objesini ve nesnesini hemen var kilan bir bilgi oldugu i¢cin O'nda bir
sifatin potansiyel anlamda bulunmas: imkansizdir. Bu noktada sud@run ilkesi Tanri'nin
bilgisi olup O’nun bilgisi ve iradesi nihai anlamda zatina indirgenir. Béylece O'nun
bilmesi ile irade etmesi arasina herhangi bir zamansal aralik girmez.”* fbn Sina, Zorun-
lu Varhik s6z konusu oldugu zaman kuvve halinde bulunan higbir sifatin olamayacagini
su sozleriyle anlatir: “Zorunlu Varlik'in suretleri kabul eden maddi bir sebebinin bu-
lunmadig sabit olduguna gére O’nun igin hicbir sey kuvve halinde degildir ve O’nun
(ileride ortaya ¢ikmasi beklenen) bir sifatt da bulunmamaktadir. Aksine O bilfiil yetkin
olarak vardir.”” Yine ibn Sina bu tiir bir sifat anlayisina failin zat1 disinda fiillerinin
meydana gelemeyecegi goriisiiyle itirazda bulunur. Nitekim fiilin ¢iktig1 sey, kendisi
disinda bagka bir seydir ve ondan da baska bir sey cikar. Bu durumda iki farkhi durum
ve iki farkli yon ortaya cikar. Bu sebeple el-Evvel'den sadece basit bir fiilin ¢ikmasi
gerekmektedir. Bu basit fiil de O'nun i¢in lazim bir fiildir. O fiilde herhangi bir birlesik-
lik de iki farkli durum da s6z konusu degildir.”®

ibn Sina, keldmcilar1 da dahil ettigi genel halk toplulugunun Allah’'in iradesi ko-
nusunda gaflet i¢inde olduklarini, onlarm kudret sahibi varhgin diledigi zaman fiilde
bulundugu, diledigi zaman da fiilde bulunmadig goriisiinti savunduklarim belirtir.
Oysa fbn Sind’ya gore “Zorunlu Varlik'in iradesi bizdeki irade gibi degildir. Zorunlu
Varlik'taki irade aklin bizzat kendisidir. Giinkii boyle diistiniilmezse O'nda imkan du-
rumu ortaya ¢ikar ki, Zorunlu Varlik bundan miinezzehtir.””’

Eserinde Es‘arileri sik sik elestiren fbn Riisd ise Allah’in yarattig1 seyleri kadim bir
iradeyle dilemesi goriisiiniin bidat oldugunu, halk agisindan anlagilir olmadig gibi
alimleri de ikna etmedigini sdyler. Ona gére en uygun olan “Allah bir seyin olmasini o
sey vaki olacagi zaman irade eder, heniiz vakti gelmedigi icin de onu irade etmez”
denilmesidir. Kur’an’daki “Olmasini irade ettigimiz bir seye soziimiiz; sadece ‘ol’ dememizden

" ayetini de boyle anlamak gerekir.”

ibarettir. O da hemen oluveri
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ibn Riisd’e gore kadim ve ezeli bir failden hadis bir fiil meydana gelemez. Bu se-
beple Es‘ari keldmcilarinin savundugu “hadis fiil kadim irade ile vaki olur” s6zii ona
gore yanlistir, Clinkii irade mefule taalluk eden fiilden baska bir seydir. Meful hadis
oldugu zaman onun icadiyla ilgili olan fiilin de hadis olmast gerekir. Ona gére “hadis
bir sey kadim bir iradeden meydana gelebilir” s6zii kabul edilse bile kadim bir fiilden
hadis bir seyin vasitasiz olarak varliga gelmesi miimkiin degildir.'®

4, fradenin Zamansallig1 ve Yoktan Yaratma

Keldmcilara gore dlemde var olan her sey hadistir. Hadis varliklar ise var olabil-
mek i¢in bir yaratma zamanina ihtiyag duyarlar. Dolayisiyla irade, bu miimkiin varlik-
larin vaktini tayin ve tahsis eden bir sifattir.'”* Bu yaklasim temelde Allah'in 4lemi
yaratmay1 sonraya biraktigi, irade sifati sayesinde belli bir zaman diliminin Allah ile
diger varliklar arasini ayirdig1 diisiincesine dayanmaktadir.

Kelam bilginleri nazarinda Allah, 4lem ve zamandan 6nce iken filozoflara gore Al-
lah ile O’'nun zatindan tasan varlik arasinda bir zaman boslugu s6z konusu degildir.
O’nun bir seyi diisiinmesi, o seyin hemen meydana gelmesini gerekli kildigi igin dlem
Allah ile birlikte hep vardir. Ay tstii dlemle ay alt1 4lem arasina keskin bir sinir ¢izen
filozoflara gére ay alt1 Alem yaratilmis olmakla beraber ay iistii lem ezelidir, iizerinden
bilkuvve ve zaman gegmemis olup varliklar1 zorunludur. Bu sebeple kelamcilarin kabul
ettigi gibi iradenin yaratma zamanin tahsisi, Allah'in varlik vermesine bir baslangic
tayin etmekte ve bu baslangictan 6nce O’nun zatina eylemsizlik (ta“til) nispeti séz ko-
nusu olmaktadir. Allah’m bir seyin varhigini irade etmezken sonradan irade etmesi bir
durumdan bagka bir duruma gectigi (tegayytir) sorununu da beraberinde getirmekte-
dir.'”” Mesela Allal'in Alemi yaratmadan bir veya birkag y1l 6nce yaratmaya kadir oldu-
gu halde bekleyip yaratmamasi, sonradan yarattigini gosterir. Oysa Tanri'min kudreti-
nin de bir sonu yoktur. Bu durumda bekleme siiresi ya sonlu ya da sonsuz olacaktir,
Sonlu olsaydy, yaraticinin varligi da sonlu olurdu. Sonsuz olursa, o takdirde i¢inde sayi-
ca sonsuz imkinlarin bulundugu siirenin sona ermesi gerekecektir. Biitiin bunlar
Zorunlu Varlik icin imkansiz géren filozoflar ilahi iradeyle olan iliskileri agisindan
biitiin zamanlar esit kabul ederek belli bir zamanin dnceki veya sonraki zamanlardan
ayrilmasimn miimkiin olmadigini diisiinmiislerdir.'”

Farabi'ye gére Allah'in bilgisi kiilli ve zaman iistii olup onun hakkinda ge¢mis,
simdi ve gelecek gibi miimkiin varliklar arasinda gegerli olan zamana ait birim ve kav-
ramlar s6z konusu degildir. Zira Allah'in kendi zatini bilmesi, her seyi bilmesi ve varli-
&in meydana gelmesi icin yeter sebep sayilmaktadir.® Ona gore fail sayet biitiin yonle-
riyle tam ve mitkemmel bir illet veya fail ise bu fiil ya ezelf olarak harekette bulunmali
veya ebedf olarak harekette bulunmamalidir. Zira Tanri ezelde olmayan bazi nitelikler-
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le bilmeye, dilemeye ve hareket etmeye baslarsa, bu bizi O’nun biitiin yénleriyle mii-
kemmel olmadig: gibi bir sonuca gétiirecektir.'”

“Allah dilerse yapar, dilemezse yapmaz” séziiniin sarth bir 6nerme oldugunu be-
lirten ibn Sina, bu ifadenin “Allah dilerse ezelden beri yapar, dilemezse hicbir zaman
yapmaz” seklinde anlasilmasi gerektigini savunur. Ona gore keldmcilar, Allah’a ezelde
hem kudret hem irade sifat1 nispet etmisler, fakat bu 6nermenin ilk kismi olan “Allah
dilerse” soziinii “Allah ezelde diler, ancak bir miiddet sonra yapar” seklinde yorumla-
yarak biiylik bir celiskiye diismiislerdir. KelAmcilarin buradaki hatasi dlemin yoktan
yaratildigini kabul etmelerine dayanmaktadir.'*

Gazzali, “Allah dlemi sonradan yaratmay: irade ettiyse, lem nicin var oldugun-
dan daha 6nce var olmamustir? sorusunun filozoflarin en kafa karistirici ve cevaplan-
mas en zor itirazi oldugunu sdyler. ibn Riisd de “yoktan yaratmada kelam ve felsefede
uzmanlasmis kimselerin dahi kurtulamayacaklar1 ¢oziimii zor siipheler ve ¢ikmazlar
vardir”™? seklinde bir tespitte bulunur. Nitekim bu durum Allah’in 4lemi yaratmaktan
iciz ve 4lemin yaratilmasinin da imkinsiz olusuna baglanamaz. Boyle bir anlayis
ezelinin Aciz iken kudrete, dlemin de imkansiz iken imkana kavusmasi anlamina gelir.
Daha 6nce Allah’in bir amaci yoktu, sonradan ortaya ¢ikti1 da denilemez. Bu husus ya-
ratmayla ilgili organlarin, énceden bulunmayip sonradan var olmasina da baglanamaz.
0 halde en dogru yaklasim olarak O'nun daha 6nce dlemin varligini dilemedigi s6yle-
nebilir. Bu durumda “O dnceden irade sahibi degilken, dlemin var olmasiyla, iradeye
kavusmus ve dlem meydana gelmis olur. O zaman da iradenin yaratilmis olmas: gere-
kir. Allah ise yaratilmislara mahal olmayacagindan irade O’nun zatinda meydana ge-
lemez. Zatiin disinda meydana gelmis olmast ise O’nu irade sahibi kilmaz.”*

Bu konudaki ihtilaf filozoflarla keldmcilarin hareket ve zaman kavramina yiikle-
dikleri anlamlarin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Keldmcilara gore Allah'in iradesi-
nin belli bir zamaru tahsis edici 6zelliginin olmasi zamanin mahiyetiyle alakalidir.
Sayet zaman feleklerin hareketine bagliysa felekler yaratildig icin zaman da muh-
destir. Filozoflara gore ise zaman hareketin Slgiisii olup ezelidir. Feleklerinin hareketi
ezeli olunca zaman da ezeli olmus olur.'” Filozoflarin hareketin l¢iisiinden ibaret olan
zamam zorunlu olarak kadim saymalari, onlari hareketin ve dolayisiyla lemin yara-
tilmasinin da ezeli ve siirekli oldugunu kabule sevk etmis gériiniir. Kelamcilara gére ise
alem yoklukla 6ncelenmis olup zamanin da bir baslangict vardir. Bu baglamda iki gele-
negin hudds kavramina verdikleri anlam da farklilasir. Keldmda hudiis yoktan yaratma
anlamina gelirken ibn Sin4 ise muhdesin iki yoniiniin bulundugunu séyler: ilki zatinin
kendisiyle var oldugu bir ilkesinin olmasi, digeri ise zaman agisindan bir baslangicinin
olmasidir. Dolayisiyla fbn Sind’ya gére zaman yoktu, 6ncesinde ise yokluk vard: s6zii
bdylece gegersiz olmaktadir. Clinkii zaman her haliikdrda vardir."

105

Diizgin, Nesefi ve islam Filozoflarina Gére Allah-Alem fliskisi, 163.

Aldst, Hivar beyne'l-felasife ve'l-miitekellimin, 93-94.

ibn Riisd, el-Kesf an minhdci-edille 143.

Gazzali, Tehdfiitii-feldsife, 46-48. Krs. ibn Sin4, es-Sifd: Metafizik I, 124.
199 Fahreddin RAzi, el-Muhassal, 162.

110 fhn Stna, en-Necdt, 218.
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5. iradenin illeti Olarak Maslahat ve Hikmet

Es‘ari limleri Allah’in irade ve fiillerinin herhangi bir maslahat ve illet sebebiyle
iyi oldugu diisiincesini reddederek aklin, fiillerinin iyi veya kotii olmasi noktasinda
hi¢bir hiikiim koyma yetkisine sahip olmadigin savunmuslardir."' TeftdzAni'nin ifade-
siyle yirtict bir hayvandan kacan kimsenin karsisindaki birbirine esit iki yoldan birine
sapmasi nasil sebepsizse Allah'in fiilleri irade etmedeki durumu da aymidir."** Bu konu-
da Gazzili, “imkan agismdan alemin varligi ve yoklugu esitse, iradenin nigin varlik
yoniini tercih ettigi” sorusu karsisinda ezelf olan hakkinda “nigin” sorusunun sorula-
mayacagini sdyleyerek adeta mezhebin goriisiini dzetler."”® Kadi Beyzavi de iradenin
bir amaca taalluk etmesinin Allah’in zatiyla noksan oldugu ve baskasiyla kemale erdigi
anlamina gelecegini sGyleyerek iradenin illetlendirilmesine karsi ¢ikar.'** Dolayisiyla
Es‘arilere gore ilahi fiiller hem irade etme hem de yaratma bakimindan hikmet ve
sefeh gibi ahlaki degerlerle sinirlandirlms degildir.

Mu'tezile'ye gére her ilahi fiilin bir illeti vardir. Duyulur diinyada nasil illetsiz fiili
islemek abes ise Allah'in illeti olmaksizin bir fiili islemesi de ayni sekilde abes olur.'”
Onlarin ¢oguna gore irdde, “Allah’in faydarn hangi fiilde fazla oldugunu bilmesi”dir.
Allah fiilin hikmet agisindan vacip oldugunu bildiginde onu yaratmay irade eder, fiilin
kabih oldugunu bildiginde ise onu yaratmaz, bu da kerahettir.'*® Allah’in 4lemin yarati-
lisin belli bir vakte tahsis etmesi de 4lemin bu vakitte viicut bulmasimn maslahat
(fayda) igerdigini ve eger baska bir vakitte viicut bulursa maslahatin olmayacagini
bilmesinden dolayidir. Zira biz bilemesek de Allah'm fiillerinin bir maslahati mutlaka
vardir.'” Kadi Abdiilcebbar, kisi ne yaptigi bildigi, yaptig: iste bir amaci oldugu ve
sartlar yerine geldigi zaman ondan iradeli fiilin meydana gelecegini séyler. Bu sebeple
her seyi bilen Allah’in amagsiz bir fiil yapmasi s6z konusu olamaz."® ibnii’'l-Melahi-
mi'ye gore de Allah’n fiillerinde kasit olmadigini séylemek, Allah'in iradesi olmadig
sonucunu dogurur.,™

Mu'‘tezile alimlerinin irade ile ilim arasinda kurdugu baga benzer bir yaklasim
fmam Matiirid?’de ortaya cikar. Hikmet kavraminin “bilgi” ile yakindan alakali oldugu-
nu diistinen Matiirid{’ye gére her seyi bilen bir yaraticinin fiillerinin hikmetten uzak
kalmas: diistiniilemez. Duyulur alemde kisi hikmetsiz fiil isliyorsa bu onun bilgisizligine

11

ibn Flirek, Miicerredii makalat, 140- 143.

12 Teftazani, el-Makasid, 316.

B3 GazzAli, Tehdfiitiil-feldsife, 62.

Kadi Beyzavi, Tavdli'u'l-envdr: Kelim Metafizigi, cev. ilyas Celebi-Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligy, 2014), 194.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 276.

ibnii'l-Melahimi, Tuhfetiil-miitekellimin; Teftazant, el-Makasid, 316, 543.

Mu'tezile’nin bu goriisiinii su sekilde somutlastirmak miimkiindiir: Diinyaya 8ziirlii olarak gelen birinin bu
durumu Tanrr'min hikmetine tabidir. Bu kisinin hali, onun saglam bir sekilde dogmasindan daha iyidir ve
biz bu iyiligin ne oldugunu bilemeyiz. Bu durum o kimse igin bir ceza degil, aksine bir ihsandir. fbn
Meym(in, Deldletii'l-Hdirin, 464.

Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/48.

19 fbnii’l-Melahim?, TuhfetiiT-miitekellimin, 92-93. Ayrica bk. Al{isi, Hivdr beyne'l-feldsife ve'l-miitekellimin,
78-79.
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isaret eder. Bu durum Allah icin de gecerlidir. O’'nun fiilleri hikmetten yoksun olamaz.
0, ilaht fiillerin hikmete bagh olarak ortaya ¢ikmasiru da ilahf fiillerin irade ile meyda-
na geldiginin bir delili oldugunu sdyler."

Ozellikle Mu'‘tezile ve Matiirid? keldmcilariin Allah'in iradesinin gerisinde hik-
met gibi yonlendirici bir sebep kabul ederek iradeyi, Allah'in iki fiilden birini faydaya
ve hikmete gore secmesi seklindeki yorumlar1 FArabi ve fbn Sind’nin en ¢ok itiraz ettigi
konularin baginda gelir. Varligii Tanrr’dan alan bir seyin hicbir sekilde O’nun igin
sebep teskil etmeyecegini belirten Farabi, pek ¢ok fiilin insanlardan birtakim gayeler
sebebiyle zuhur etmesine karsin el-Evvel'in diger seyleri gaye edinmeyecegini vurgu-
lar."!

Bu konudaki elestirilerini daha cok Mu‘tezile’ye yonelten ibn Stna, hem Allah’tan
hem de goksel nefislerden farkl fiillerin ¢ikmayacagim belirtir. Nitekim fiillerin farkli-
lasmas1 amaglarin farklilasmasi demektir.'”” O, Allah’n fiillerinde bir maksadin olama-
yacagini gesitli sebeplere dayandirir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Bu sebeplerin ilki Tanri'nin “Salt Tyilik” ve “Cémert” olmasidir. Bir sey ya karsi-
lik bekleyerek ya da comertlikten dolay1 yapilir. Bir seyi karsiligini bekleyerek yapanda
bir istek ve niyet vardir. Cémertlik ise kendisi disindakine herhangi bir niyet ve amag
olmadan iyiligi vermek, olgunlugu yaymaktir."”® O’nun salt iyi olmasi varliklarin irade
ile degil, bu iyilik ve comertlik neticesinde O'nun zatindan tasarak meydana gelmesini
gerektirir. Bu anlamda bir seyin tercihle degil, comertliginden karsiliksiz tasmasi
kemélin sifatidir. Zorunlu Varlik, bir fiili yapmay istememeli ve onu amag edinmeme-
lidir. Aksine fiil O’'nun comertligi sebebiyle kendiliginden meydana gelmis olmalidir.
irade ederken bir sebebe bagl kalmak insana 6zgiidiir. Zorunlu Varhign fiillerinin ise
bir sebebe dayandirilmasi dogru degildir. ibn Sind'nin sisteminde “gaye” bir seyin
kendisi icin meydana geldigi sebeptir. flk gercek olan Allah ise bir seyi gaye edinmez,
aksine her sey O’nun zatinin kemalini izah icindir ve O'nun varligina tabi ve O’nun
varligindan gelmektedir."”* ibn Sina diger taraftan VAcibu'l-ViicGd'un zaten mevki
itibariyle asagida olan herhangi bir seyi gaye edinmedigini diistiniir. Allah kendisi i¢in
gaye rolii oynayabilecek asag1 bir seyin arastirmasinda da degildir. O hareket ve irade-
nin iistiinde bir varliktir,"” Ciinkii bir sey icin var olmasi ve olmamasi ayni derecede
bulunan sey, Zorunlu Varlik i¢in bir fayda olamaz. Bir seyin bir seyden meydana gel-
mesi, meydana geldigi sey icin daha iistiin ise meydana gelen yararldir. ilk gercek zat:
yetkin olandir ve hi¢bir seyden yararlanmaz. Ayrica illetin ma‘liliiyle kemale ulasmasi
miimkiin degildir. fllet kendisinden hognut olup onu bilse bile, ma‘ldlii icin herhangi
bir fiili kastetmez.'**
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120 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 77, 123, 276-277.
121 Farabi, es-Siydsetii l-medeniyye, 56.

122 {bn Sin4, et-Ta'ikat, 200.

15 fbn Sina, et-Ta'likat, 37, 208.

124 fbn Sina, er-Risdletiil-arsiyye, 312; krs. amlf., es-Sifd: Metafizik II, 112.
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ibn Sind bu sekilde bir ifade ile yaraticimin iradesini saf disi birakarak Aristo tesirinden gelen bir
diisiincenin takipgisi olmaktadir. Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, 76.
ibn Sina, es-Sifd: Metafizik II, 122, 142.

12

S

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



140 » Mavil, Kelam? ve Felsefi Diisiincede flah? irade Sorunu

ibn Stna el-Evvel olan Tanri'nin biitiin nizamin ilkesi olan zatina asik oldugunu,
bu iyilik nizaminin dolayli olarak O’'nun masuku oldugunu diistiniir. Fakat O, bir arzu-
dan dolay1 bu diizene yonelmemekte, bu nizamdan etkilenip asla hicbir seye arzu
duymamakta ve hicbir seyi istememektedir. Iste bu, O’nun bir arzunun getirdigi eksik-
likten ve bir amaca ydnelme tedirginliginden arinms iradesidir.’” Boylelikle ibn
Sind’ya gore keldmcilarin kabul ettikleri gibi “dilek” ve “istek” manasi barindiran irade,
ancak bir ihtiyacin neticesi ortaya ¢ikar. Bu nedenle tam ve yetkin olan bir varliga
irade sifat1 nispet edilemez. O halde ibn Sin4 “Zorunlu Varlik’in iradesi, 0’nun bilgisin-
den zat bakimindan bagka olmadig1 gibi methum bakimindan da baska degildir. Her-
hangi bir gayeyle ilgili olmayan bu irade, tasmanin kendisinden baska bir sey degildir
ve o da comertliktir” soziiyle fiillerin irade ile degil, comertlikten meydana geldigini
vurgular.'”® Oysa Ibnii’'l-Melahim{’ye gére yapilan iyilik bilingli olmazsa fail ne yaptigi-
nin ve neyi amagladiginin farkinda olmayacaktir. Bu sebeple iyiligin bir amaca gére
yapilmasi gerekmektedir. Bu sebeple Allah’a gercekte comertlik atfedenler filozoflar
degil, Miisliiman keldmcilardir.'”?

2- Iradeyi zatin kendisiyle zdeslestiren fbn Sin4, Zorunlu Varlik’tan maksatl ola-
rak meydana gelen her bir iradeli fiilin, O'nun zatmda ¢okluk ve degisime yol agacagim
distiniir. Tanrr'nin fiilinde ise hicbir sey, coklugu gerektirecek sekilde ortaya ¢ikmaz.
fbn Sina bu konuda Tanr’nin her fiili icin ayri ayr1 iradeler kabul etmez, aksine kendi-
sinden zorunlu olarak meydana gelen fiilin (Alem) ezelde bir defada gerceklestigini
distiniir.”® Aksi takdirde Zorunlu Varlik amagtan yana etkilenecek, zati ile Zorunlu
Varlik olmayacaktir. Bu sebeple fbn Sind, Tanri'nin iradesini su sdziiyle anlatir: “O
halde bilgi bakimindan Tanri'nin iradesi, kendi nefsinde s6z konusu seyin iyi ve giizel
oldugunu bilmesidir.”*** Stirekli degisen olaylar1 zorunlu bir iradeye baglamak, O’na
sonradan olan seyleri izafe etmek anlamina gelir." ibn Sin4 bylelikle Tanr1’dan ancak
ilk aklin gikabilecegini ima ederek O'nun zatindan birden fazla fiilin meydana gelmeye-
cegini savunur. Oysa keldmda irade birden fazla imkani gerekli kilmaktadur.

3- Tbn Sina son olarak iradede kasit ve amag gézetmenin insana 6zgii bir durum
oldugunu belirtir. Ornegin insan tasavvur ettigi seyi gerceklestirirken onun var olmasi
icin “kasit, hareket ve irade” siralamasiyla hareket eder. Zorunlu Varlik ise varhiktaki
iyilik diizenini ve onun nasil olmas: gerektigini akleder. Varliktaki iyilik diizenini ak-
letmesi, bu diizenin nasil olabilecegini ve O'nun aklettiginin geregine gore olabilecek
en Ustiin tarzda nasil meydana gelecegini akletmesini gerektirir. 0'nun katinda akledi-
lir hakikat bilgi, kudret ve iradeyi icine alir." ibn Sina insanun fiillerinin bilgi, zan veya
tahayyiille ortaya ¢ciktigim soyler. Zan ve hayalden hareketle ortaya ¢ikan fiiller ancak

127 fbn Stna, es-Sifd: Metafizik II, 109.

128 fbn Sin, es-Sifd: Metafizik II, 113.

129 fbnii’l-Melahimd, Tuhfetiil-miitekellimin, 104.
130 {bn Sin3, et-Talikat, 101.

1 ibn Sinj, et-Ta'likat, 26-29, 38.

132 fbn Sina, es-Sifd: Metafizik II, 113.

133 Tbn Stné, es-Sifd: Metafizik II, 147.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Mavil, The Problem of Divine Will in the Thought of Kalam and the Philosophy « 141

amag dolayisiyla meydana gelir. Zorunlu Varhigm fiillerinin ona gére zanla ve hayalle
ortaya ¢ikmadiginin en 6nemli géstergesi amag barindirmamasidir.**

insan bir seyi irade edip onu istediginde ona kars istek ve arzu kuvvetlenir, o se-
ye karsi muhta¢ durumda olur, onu zat1 dolayisiyla degil, sehvet ve lezzet duyarak
irade eder. Zorunlu Varlik ise bir seyi irade ettigi zaman herhangi bir sevk duymaz,
kendisine uygun gelen seyi bilip de onu arzulayip sonra da elde edilisini beklemez.
Amag ve niyet de ancak sevk ile olabilecek bir durumdur. Varlhklarin Zorunlu Varlik
tarafindan irade edilmesi amaca y6nelik degil, O’nun zat1 dolayisiyladir.”*®

ibn Sina bu gériisleriyle insandaki fiilin amag igeren irade neticesinde gergekles-
tigini, Zorunlu Varlik'ta ise ilim varken iradeye ihtiya¢ duyulmayacagim savunur.
Diger taraftan o, iradeyi keldmcilarin kabul ettigi gibi sifat olarak degil, harici ve dhili
pek ¢ok unsurun katilimiyla ortaya cikan psikobiyolojik bir siire¢ olarak degerlendir-
mistir.”*

Sonug

Keldmailarin biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenen ilahi irade anlayisi ile bii-
yiik 8lgiide Yeni Eflatunculugun etkisindeki islam filozoflarinin irade gériisii, adeta her
iki distince sisteminin tanri tasavvurunun bir yansimasi konumundadir. Keldmda
evreni yokken yaratan “fail-i muhtir” tanri fikri, gerek yaratmanin baslangicini tayin
etme hususunda, gerekse daha sonra gelen tek tek nesne ve olaylarin yaratilmasinda
zamar belirleyecek ve farkli ihtimaller igerisinde tercihte bulunacak bir irade sifatini
zorunlu kilmaktadir. Plotinus’un sudtircu kozmolojisini takip eden Messai filozoflarm
“illet-i (14" tann anlayislarinda ise tercih ve tahsiste bulunma anlaminda bir iradeden
soz etmek oldukga glictiir. Bu ayrisma hic siiphesiz alemin miimkiin ve yaratilms
olmasina yiiklenen anlam farkindan kaynaklanmaktadir. Stinni keldmcilar ve Basral
Mu'‘tezililer 4lemin hidis-miimkiin oldugunu séylerken hem onun zamansal bakimdan
sonradanhgir hem de se¢cme ve belirleme fiiline konu teskil edecek bigimde sonsuz
olasilik ve korelasyonlar igerdigini vurgulamislardir. Burada kaginilmaz bir bigimde
ilahf iradenin rolii 6nem kazanmakta ve su an var olan her seyin, nasilsa dyle olusunu
iradeye bor¢lu bulundugu goriilmektedir. Keldmi tabirle sGylersek tercihin varlig
miireccihi zorunlu kilmaktadir.

Farabi ve ibn Sina gibi diisiiniirler ise ezeli-miimkiin kategorisinde ele aldiklar1 ilk
yaratilanlar1 (ay istii Alem) zaman {istii, kendi kategorisinde biricik ve alternatifsiz
varliklar olarak tasarlamiglardir. Tanri’dan sadece ilk aklin neset etmesi ve onun da
tanrisal bir tasmamin tiim yetkinliklerini tizerinde tasimasi, dogal olarak iradeye ve
onun tercihte bulunacag bagka alternatif evrenlere kapiy: tiimiiyle kapatmis goriin-
mektedir. Bir diger ifadeyle su an var olan her sey mutlaka 6yle olmasi en uygun sekil
ve vakitte bulundugu icin Sylece vardir. S6z konusu metafizik nedenselligin zorunlu

134 ibn Sina, et-Ta'likat, 27.
35 ibn Sin4, et-Tafikat, 26-29, 38.
136 Hasan Akkanat, ibn Sind ve Gazdli'de ilahi Irade Kurgusu Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 30.
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sonucu olan yaratilmslar, tam da bu sebeple filozoflara oldukca beseri gériinen irade
ve onun doguracagi keyfilige bu evrende yer olmadigin bize séylemektedir.

iradenin ezeli olusunun irade edilenin de ezelf olmasim gerektirecegi konusunda
yapilan itiraz, keldimcilarin Allah’a nispet ettigi biitiin sifatlar igin gegerli olup bu husus
onlarin “taalluk” kavramiyla asmaya caligtiklar1 6nemli bir problemdir. Felsefeciler
acisindan ise Tanri'nin cdmert ve salt iyi olan zatindan ezelde tek bir seyin tasms ol-
mas1, O'nun kendi bilgisi disinda baska hadis maksatlara yonelmekten ali koyar. Ancak
meseleye tersten bakildiginda Tanri'min ilimle 6zdeslesen iradesinden zorunlu olarak
tek bir muradin meydana gelmesi ay alt1 evrendeki tikel varliklarla O'nun iradesini
iliskilendirmeyi sorunlu hale getirmektedir. Bu sorunun ¢6ziimii tipki ilk akil gibi ev-
rendeki tiim tikel seylerin de teselsiilen O'ndan tasmis olmalari bakimindan en mii-
kemmel bi¢imde yaratilmalar1 dolayisiyla baska bir tercihe ihtiyag duymamalariyla
agiklanabilir. Allah’in en iyiyi (aslah) yaratmasi gerektigi fikrini benimseyen Bagdat
Mu'tezilesi bilginlerinin de tipk: filozoflar gibi iradeyi ilme indirgemeleri benzer bir
ahlak anlayismin ayni sonucu dogurdugunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.
Halbuki ilah{ fiillerin maksat ve illetten uzak oldugunu savunan Es‘ariler ile Allah'in
fayda veya hikmeti gozettigini (salah) diisiinen Mu‘tezile ve Méatiiridiler evrenin ma-
tematiksel bir zorunlulugun degil, her asamada benzerler arasindan yapilmis bilingli
bir tercihin tirtini oldugunu kabul etmektedir.

flahi iradenin asil etkin oldugu ilk akil veya ay {istii evrenin m{cib bi'z-zat olan
Tanrr'min zorunlu sonucu varlik kazandig diistiniiliirse, béylesi bir kozmolojik diizende
secme hiirriyeti anlamina gelen iradeden s6z etmenin anlamsizlig1 agiktir. Bu agikliga
ragmen Islam filozoflarinin metinlerinde Allah’in iradesinden bahsetmelerini sirf seri-
atin diline Gykiinme veya bir tiir diisiince takiyyesinden ibaret gérmek hatal olacaktr.
Goriildiigi kadariyla keldmcilarin sahitten hareket eden kavramlastirmasinda “segme”
ve “belirleme” anlaminda bir sifat/fiil olarak tanimlanan irade terimi, felsefecilerin
insana kiyasla anlagilmasi miimkiin olmayan tanr tasavvuru baglamina “i¢c huzuru”,
“riza” ve “goniilliiliik” gibi psikolojik bir hale karsilik gelmektedir.
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Adud al-Din al-TjT’s Theory of Knowledge
Abstract
Knowledge is one of the most important subjects of the science of Kalam. The issue of “knowledge”
plays a key role in the knowledge and determination of the principles of Islamic faith and in the
efforts to prove what is required to be believed. The systems and methodologies of each Kalam
School are shaped within the framework of the knowledge understanding of that Kalam School. The
approach of the Kalam schools to theological issues and their provision of judgments are determined
by reaching the truth (hagiqah) knowledge, what they accept as knowledge and what they do not
accept. For this reason, the subject of knowledge takes its primary place in the works written on the
Kalam. This situation put forth the importance of knowledge in the Kalam.
Adud al-Din al-Tji (d. 756/1355), one of the predecessors (muta’akhkhiriin) Ash’ari theologians, is one
of the Kalam scholar dealing with and clarifying the subject of knowledge. Al-Iji is considered one of
the leading figures of the post- Gazzali Philosophical Kalam. Al-ji, who devoted his work Kitab al-
Mawagif to creating his own Kalam methodology and striving to determine a method in theological
(Kalam) issues, allocated the introduction of this work to the subject of knowledge. Al-Iji, who tries
to produce a ultimate theory of knowledge by taking advantage of the classical Ash’ari tradition on
knowledge, tried to form his own theory by revealing past mistakes and deficiencies in knowledge.
It can be said that the Kalam started with knowledge. However, it is known that there is no consen-
sus among theologians about the definition of knowledge. While Mu'tazili scholars argue that
knowledge is a belief, Ash’ari scholars argue that knowledge is an adjective (sifat), whereas Islamic
philosophers claim that knowledge is a intellectual entity. Al-IjT accepts that knowledge is an adjec-
tive. According to Al-Iji, knowledge is the relation/relative of the knowing to the known in a situa-
tion. In other words, knowledge is an adjective that exists and attaches itself to something. This ad-
jective distinguishes itself from other information where it exists. In doing so, carried out in a man-
ner based on tradition, not depending on a cause - effect relationship.
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Al-Ijl maintains that it is possible to obtain absolute knowledge. The classification of knowledge
made by kalamists in order to obtain absolute knowledge will help to understand what knowledge
is. The kalamists divided knowledge into eternal and hadith knowledge and stated that the eternal
knowledge is the knowledge of Allah and the hadith knowledge is the knowledge of the created ones.
On the other hand, al-Tji constitutes his theory of knowledge based on hadith knowledge. Because
the eternal knowledge is the knowledge of Allah, there is no necessity and acquirement. According
to al-Iji, “hadith knowledge” is divided into two parts as “dartiri/necessary knowledge” and
“kasbi/acquired knowledge”. Al-Iji, who makes extensive statements about necessary knowledge,
does not enter detailed explanations about the acquired knowledge and expresses that the
knowledge is only possible with the observing, and provides nazari (theoretical) knowledge in the
majority of his work as a equivalent to “dartiri knowledge”.

Adhering to this classification on knowledge made by the theologians before him, al-Tji has applied
the definition of knowledge -he put forward in the final analysis- to dartiri knowledge and nazari
knowledge. According to him, due to the existential/ontological structure of human beings, dariri
knowledge is the knowledge brought from birth, that is, adjectives of human. Acquiring dartiri
knowledge is not within the power of man. On the other hand, nazari knowledge depends entirely
on the power of man. It is the knowledge that a person obtains through evidence by using some
means. Nazarl knowledge is an adjective of people having intellectual ability and using their intel-
lectual faculties.

In this paper, Adud al-Din al-Iji’s description of knowledge and his approach to types of knowledge
within the framework of this description will be discussed and his knowledge theory will be exami-
ned in detail.

Keywords

Kalam, Knowledge, ‘Adud al-Din al-iji, Kitab al-Mawagqif, Dartiri Knowledge, Nazari Knowledge

Adudiiddin el-ici"nin Bilgi Teorisi
0z
Kelim ilminin en énemli meselelerinin baginda bilgi konusu gelmektedir. islam inang esaslarmmn
bilinmesinde ve belirlenmesinde, iman edilmesi gerekli olan hususlarla ilgili delillendirme ve ispat-
lama ¢abalarinda bilgi konusu kilit rol oynamaktadir. Her bir kelim ekoliiniin sistem ve metodolojisi,
o keldm ekoliiniin bilgi anlayis1 cercevesinde sekillenmektedir., Keldm ekollerinin keldmi konulara
yaklasimi ve hiikiim ortaya koymalari, dogru bilgiye ulasma ve neyi bilgi olarak kabul edip, neyi ka-
bul etmediklerine gére belirlenmektedir. Bu sebeple bilgi konusu, keldm ilmine dair yazilan eser-
lerde oncelikli yerini almaktadir. Bu durum, bilgi konusunun kelam ilmindeki énemini ortaya koy-
maktadir.
Bilgi konusunu detayl olarak ele alan ve konuya agiklik getiren kelamcilardan birisi de miiteahhirin
d6nemi Eg’art kelamcilarindan Adudiiddin el-icdir (61. 756/1355). Ici, Gazzali sonras felsefi kelami-
nin 6nde gelen simélarindan kabul edilmektedir. Kitabu'l-Mevikif adli eserini kendi keldm metodolo-
jisini olusturmaya ayiran ve kelam? konularda bir usil belirleme gayreti icerisinde olan Icf, sz ko-
nusu eserinin girisini bilgi konusuna ayirmstir. Klasik Es'ar? gelenegin bilgi konusundaki bakiyesin-
den faydalanarak niha? bir bilgi teorisi iiretmeye calisan ict, bilgi konusunda gegmisten gelen yan-
lighklar: ve eksiklikleri de ortaya koyarak kendi teorisini olusturmaya calismaktadir.
Kelam ilminin bilgi ile basladigi s6ylenebilir. Ancak bilginin tanimi konusunda kelamcilar arasinda
bir konsensiisiin bulunmadig1 bilinmektedir. Mutezilf alimler bilginin ftikad oldugunu savunurken,
Esari Alimler bilginin sifat oldugunu savunmakta, buna mukabil islam filozoflar: ise bilginin zihni bir
varlik oldugunu iddia etmektedirler. icf ise, bilginin bir sifat oldugunu kabul etmektedir. ici’ye gére
bilgi, bir mahalde bilenin bilinene taalluku/nispetidir. Yani bilgi, var olan ve bir seye taalluk eden
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bir sifattir. Bu sifat, var oldugu yerde kendisini diger bilgilerden ayirmaktadir. Bunu yaparken de bir
sebep - sonug iliskisine bagli olarak degil, Adete dayali bir sekilde gerceklestirmektedir.

ict, kesin bilgiye ulasmanin miimkiin oldugunu savunmaktadir. Kesin bilgiye ulasmak icin kelam-
cilar arasinda yapilan bilgi tasnifleri bilginin ne oldugunu anlamak bakimindan yardimei olacak-
tir. Kelamcilar, bilgiyi kadim ve hadis bilgi olarak ikiye ayirmislar, kadim bilginin Allah'in bilgisi,
hadis bilginin ise yaratilmislarin bilgisi oldugunu ifade etmislerdir. icl ise bilgi teorisini hadis bilgi
tizerinden olusturmaktadir. Ciinkii kadim bilginin Allah’in bilgisi olmas: nedeniyle onda bir zo-
runluluk ve kesb diisiiniilemez. ic?’ye gére hadis bilgi zaruri bilgi ve kesbi bilgi olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Zorunlu bilgi ile ilgili olarak genis agiklamalar yapan ict, kesbi bilgi ile ilgili olarak
detayli agiklamaya girmez ve kesbi bilginin ancak nazar ile miimkiin oldugunu ifade ederek ese-
rinin biiyiik béliimiinde zaruri bilginin mukabili olarak nazarf bilgiye yer vermektedir.

ict, bilgi konusunda kendisinden evvel kelamcilarm yapmis oldugu bu tasnife bagl kalarak, son tah-
lilde ortaya koymus oldugu bilgi tanimim zorunlu bilgi ve nazarf bilgiye tatbik etmistir. Ona gére
zorunlu bilgiler, insanin varliksal/ontolojik yapisi geregi dogustan getirdigi bilgilerdir, yani insanin
sifatlaridir. Zorunlu bilgilerin elde edilmesi, insanin kudretinde degildir. Nazari bilgiler ise, tamamen
insanin kudretine baghdir. insanin bazi vasitalara basvurarak delillendirme suretiyle elde ettigi bil-
gilerdir. Nazarf bilgiler, akil yetisine sahip, akli melekelerini kullanan insanlarin bir sifatidir.

Bu calismada, Adudiiddin el-ict'nin bilgi tarifi ile bu tarif cercevesinde bilgi tiirleri ele alinacak ve
onun bilgi teorisi detayl: olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler

Kelam, Bilgi, Adudiiddin el-icf, Kitabu'l-Mevakif, Zartir? Bilgi, Nazarf Bilgi

Giris

Adudiiddin el-icf, 7./13. yiizyilin sonlarmda 680/1281 yilinda Siraz yakinlarinda ic seh-
rinde diinyaya gelmis ve 14. yiizyil Islam diisiince gelenegine vefat ettigi 756/1355 tarihine
kadar Eg’ar{ keldmcisi olarak pek cok eser ile katkida bulunmus miiteahhir(in déneminin
dnde gelen keldm alimlerinden biridir. Keldmin yaninda tefsir, ahlak ve belagat gibi pek ¢ok
alanda da 6nemli eserler kaleme almustir. ici'nin eserlerine, grencileri ve baska alimler ta-
rafindan serhler ve bu serhlere de pek ¢ok hasiyeler yazilmis olmasi, onun kaleme aldig
eserlerin ve goriislerinin kelamcilar arasmda biiytik ragbet gordiigiinii géstermektedir.'

ilk dsnem akaid metinlerini tahkik metodunu kullanarak yorumlayan ve kendisin-
den sonra yazilan serhlere ana metin teskil eden eserleri ile keldm geleneginde 6nemli bir
yeri bulunan icT'nin, miiteahhir(in dénemi keldmcilariin siklikla iizerinde durdugu bilgi
ve varlik konusunu keldm anlayisinin temeli olarak gérdiigii eserlerinden anlasilmakta-
dir. Bu sebepledir ki ici, fiiri eserlerin yerine, asil ihtiyag duyulan alanin metodoloji,
yani us{il ile ilgili eksiklikler oldugunu diisiinerek bu yénde eserler telif etmistir.” ict'nin
kelam ilmine dair en 6nemli eserlerinden biri olarak goriilen Kitdbu'l-Mevakif1, kelam ge-
lenegindeki biitiin meseleleri ihtiva eden sistematik bir eserdir.’

! Omer Tiirker, “Kelam Geleneginde Adudiiddin el-icl: Kelamm Bilimsel Kimligi Sorunu”, islam ilim ve Diisiince

Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 299.

2 Tahsin Gorgiin, “Icf, Adudiiddin Kadi Ebii'l-Fazl Abdurrahman b. Riikneddin b. Abdurrahman”, islam ilim ve
Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Icf, ed. Esref Altas (Ankara: iISAM Yaymlari, 2017), 36; Feyza Ceyhan Costu,
“Adudiiddin el-ict (1355)”, Miisliimanlarin Engizisyonu - II, Gliimciil Kovusturmalar / Mihneler, ed. Mehmet Azimli
(Istanbul: flimyurdu Yay., 2020), 70.

3 Josef van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1966), 7.
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Adudiiddin el-ici’nin gériislerinin ortaya konulmasi ve anlagilmasi amaciyla iil-
kemizde farkl caligmalar yapilmakla birlikte, onun bilgi anlayisim ortaya kovan miis-
takil bir arastirma bulunmamaktadir. Genellikle el-ict'nin Kitdbul-Mevakif, el-
‘Ak@’idii-‘Adudiyve,* Cevahirii'l-keldm,” Tahkiku't-tefsir fi teksiri’t-tenvir® ve el-Ahlaku’l-
‘Adudiyye adl1 eseri {izerine yazilan serhler’ ile ilgili yapilan ¢aligmalar, ici’nin kelam
ilminin yaninda tefsir, felsefe ve ahlak konularinda da yetkin eserler ortaya koydu-
gunu gdstermektedir. Son yillarda ict hakkinda farkli disiplinler yiiriitiilen akademik
caligmalar ise, onun goériislerinin giiniimiiz insani ile bulusturulmasi agisindan 6nem
arz etmektedir.?

islam inang esaslarinin belirlenmesinde zan ifade eden ve siiphe doguran ispat-
lanmamus bilgilere giivenilmeyerek, kat’l deliller ile ortaya konmus saglam ve kesin bil-
gilere erisme zorunlulugu, keldm ilmi agisindan bilgi konusunu 6nemli ve ayricalikli bir
hale getirmektedir. Kelim ilmine diir kaleme alinan ve giiniimiize kadar ulasan eserle-
rin biiyiik bir béliimiinde ilk ve 6ncelikli olarak ele alman konu bilgi konusudur. Bu an-
lamda kelam ilminin bilgi ile basladig1 sGylenebilir. Kelam ilminde bilginin saglam bir
temele dayandirilmasi gerekmektedir.’ Bilgi konusu, keldm ekollerinin metodolojilerini
anlamada anahtar bir rol oynamaktadir. Klasik kaynaklarimizda esbdbii’l-ilm bashg: al-
tinda ele alinan, ancak giincel kelam eserlerinde ise bilgi edinme yollar1 veya bilginin
kaynaklar1 basligiyla ortaya konulan bilgiye ulasma araglarina/bilginin sebeplerine
kelam ekollerinin verdikleri deger, ilgili keldm ekoliiniin metodolojisini ortaya koymasi
bakimindan nemlidir.

Kelam ilminin ortaya ¢iktig1 dsnemlerden bugtine her keldm ekoliiniin ve kelam sis-
temleri igerisinde hemen hemen her bir keldimcinin, birbirinden ayr1 bilgi tarifleri yaptik-
lar1 bilinmektedir. Hicri 4. yiizyilin ortalarinda vefat eden Eb(i Mans(r el-Matiiridi, ese-
rinde'® miistakil bir baghk altinda bilgi konusunu ele almis ve kendisinden sonra yazilan
eserlere drnek teskil etmistir. Bu husus, Maturidi’den énce keldmcilarin bilgi konusu ile
ilgilenmedikleri anlamini tasimamakta, ancak Maturidi ncesi keldm ilminde miistakillen

*  Ebu’l-Fadl Adudiiddin ‘Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Akd’idiil-Adiidiyye, thk. Nizar Ciimadi
(Beyrut: Milessesetii’l-Ma‘arif, 2011).

> Ebul-Fadl Adudiiddin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ict, Cevahirii'l-kelim, Mecelletii Kiilliyyeti'l-
adab icinde, nsr. Abii'l-Ala Afif (Kahire: 1934).

¢ Ebu'l-Fadl Adudiiddin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Tahkiku't-tefsir fi teksiri't-tenvir (istanbul:
Siileymaniye Ktp., Damad ibrahim Paga, No. 134, 135).

7 Alatiddin el-Kazer(ini, Serhul-Ahlaki'l-Adudiyye (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg: Yay., 2014);
Ismail Miifid istanb@li, Serhu-Ahldkil-Adudiyye (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yay., 2014).

® bk, Esref Altas (ed.), isldm ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-ct (istanbul: isam Yaynlari, 2017), 1-670;

Nedim Yilmaz, Adudiiddin el- icf ve Tefsirdeki Metodu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 1989); Hiisrev Kastaci, Tarihi Siirecte Keldmi Yaklasimlar - Adudiddin el-ici ve Ebu’l-Muin en-Nesefi

Ornekleri (istanbul: Sebahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Resul

Karakaya, Adudu'd-din el-ic'nin Hayaty, Eserleri ve Kelami Goriisleri (Elazig; Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-

titiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

Mustafa Selim Yilmaz, “Kelam ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma

Dergisi, 18/1 (2018), 205.

1o Eb{ Manstir el-Matiiridt, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: iSAM Yayinlari, 2002), 9-17.
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konunun ele alinmadigini, keldm ilmine dair eserlerde yeri geldikge parca parca bilgi ko-
nusuna deginildigini gostermektedir."

Kelam ilminde bilgi konusu tizerinde ilk olarak gériislerini ortaya koyanlarin Mu’te-
zilt kelamcilari oldugu sdylenebilir. Imam Es’ar’nin (1. 330/941) Mu'tezil? goriislerden
ayrildiktan sonra te’lif ettigi eserlerde Mu'tezile kelamcilarinin bilgi anlayislarina itiraz
ettigi goriilmektedir.”” Bu durum, bilginin tarifi tizerinde keldmcilar agisindan bir konsen-
stistin olusmadigim ve keldmcilarin bilgiye farkli anlamlar ve yiikiimliiliikler yiikledikle-
rini ortaya koymaktadir.

islam kelamcilarinin ilk dsnemlerden itibaren bilginin mahiyetine ve tamimina y&-
nelik ortaya koydugu gériislerinde Ici'nin tespit ettigi eksiklikler, onu yeniden bilgiyi ta-
nimlamaya sevk etmistir. Calismamizin ana konusunu ihtiva eden ici'nin bilgi teorisine
gegmeden 6nce, onun yasadig1 déneme kadar farkli kelam ekollerince yapilan bilgi tarif-
lerine yer vermek ve Ici'nin géziiyle bu tarifleri bir elestiriye tabi tutmak gerekmektedir.
Daha sonrasinda ise, ic'nin bilgi tarifi ortaya konacaktir.

1. Bilgi Tanim

Bilgi'nin tammlanmasi problemi, sadece keldm ilminin degil felsefenin de baslica
problemlerinden biridir. KelAmcilar agisindan bu problemin zorlugu, yapilacak tarifin in-
sanin bilgisinin yaninda Allah'mn bilgisini de icermesi zaruretinden dogmaktadir. ict 6n-
cesi keldmcilarin birbirlerinden farkh bilgi tarifleri tizerinde durmalarinin temel sebebi,
bu zorlugu asma ¢abasindan baska bir sey degildir. ilk olarak Mu’tezile kelamcilarinin bil-
giyi itikdd" olarak tammlamalari, daha sonrasinda ise Es’ari™ ve Matiirldi* kelamcilarmin
buna bir itirdz olarak bilgiyi sifat olarak tarif etmeleri, Allah'in bilgisini de bilgi tarifi ige-
risine yerlestirme gabasi olarak goriilmektedir.

Bir mesele hakkinda hiikiim verilebilmesi icin gerekli olan dogru bilgiye ulasilmasi
zar(ireti, 6ncelikle bilginin nasil kazanildigima ve hangi durumlarda dogru olarak kabul
edilecegine dair goriislerin degerlendirilmesini gerektirmektedir. Bu gerceveden bakildi-
ginda, bilginin kisinin dogasi geregi mi, yoksa sonradan meydana gelen ¢aba ve gayretleri
geregi mi elde edilebilen bir olgu oldugu konusu keldmcilar tarafindan incelemeye tabi
tutulmustur.

ict'ye gore bilgi konusunda {i¢ temel gériisiin oldugu ifade edilmektedir. Bu gdriis-
lerden ilki bilginin zorunlu oldugudur. Buradaki zorunlu olan sey, aslinda kisinin kendi
varligt ile ilgili bir bilginin meydana gelmesidir.' Ciinkii kisinin kendi varligim bilmesinde

' Mehmet Dag, “Es'ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Ilimleri Enstitiisii Der-
gisi 4 (1980), 98. Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Baz1 Kelamamcilarda Bilgi Teorisi”, Keldm da Bilgi Problemi Sempoz-
yumu, ed. Orhan $. Kologlu - U. Murat Kilavuz - Kadir Gémbeyaz (Bursa: 2003), 3.

2 Ebu’l-Hasen el-Es’arf, Makaldtu'-islimivyin, thk. Muhyiddin Abdiilhamid (Khire:1969), 2/30-36, 76-83.

13 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: 1384/1965), 1/302.

Ebu’l-Me'ali imdmu’l-Harameyn el-Ciiveynt, es-Samil ff usilii’'d-din, thk. Richard Frank, Charles Joseph Adams,

Mehdi Mohaghegh (Tahran: 1981), 75.

15 Ebii'l-Muin en-Nesef, Tebstratiil-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yaymnlari, 1993), 1/19.

16 Ebul-Fadl Adudiiddin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, nsr. ‘Abdurrahméan ‘Amire, Kitdbu'-
Mevakf (Beyrut: Darw’l-Cil, 1997), 1/47-48.
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olusan bu bilgi, her bir birey icin herhangi bir nazara, akletmeye veya delillendirmeye
gerek duymaksizin meydana gelmektedir. Zorunlu bilginin tarifinde yer alan herhangi bir
akil yiiriitme veya istidlale yer olmadan insanin zihninde olusan bilgi tanimlamasi da bu
hususa isaret etmektedir. insanin aklederek, diisiinerek veya bir kesb sonucu meydana
gelmeyen bilgi olarak da ifade edilen bedihi bilgi de ¢ogu zaman zorunlu bilginin mi-
teradifi olarak kullanilmaktadir."” Zorunlu bilgiye sahip olmak i¢in kisinin herhangi bir
akil yiirtitme ve delillendirme metodunu kullanmasina gerek yoktur, ciinkii kisi susadi-
gin, aciktigini veya bir uzvunun acidigini baska vasitalar yoluyla bilmesine ihtiyaci yok-
tur. Bu bilgiler, kiside vasitasiz ve dogrudan ortaya ¢ikan bilgilerdir ve zorunlu bilgilerdir.

Bilgi konusunda ikinci temel goriis ise imAmii’l-Harameyn el-Ciiveyn (&1. 478/1085)
ve imam Gazzali ileri siirmiislerdir. Bunlara gére bilgi zorunlu degildir. Ancak tanimlan-
masi fevkalade zordur. Bilginin zorunlu olmadigin ileri siirenlere gére bilgiyi bilmenin
yolu béliimleme ve 6rneklemedir.'® Bu tarif de Gazzali'nin bilgiyi akla naksedilen seyin
idraki® olarak kabul etmesinden kaynaklandig: diistiniilebilir.

Bilgi konusunda tiglincii temel goris ise bilginin nazari oldugudur.” Bilginin nazari
oldugunu savunanlara ggre, ikinci goriiste ifade edilenin aksine bilginin tanimlanmasi da
zor degildir. istidlali bilgiler olarak da bilinen nazari bilgilere ulasabilmek icin delil geti-
rilme zorunlulugu bulunmaktadir. Bu tiir bilgilere sahip olmak isteyen kisi, bazi araglara
basvurmak zorundadir. Bilgiye ulasma yolunda bazi vasita ve araglara ulasmak gerekti-
ginden dolay1 bu bilgiler kesbi bilgiler olarak da anilmaktadir. S6z konusu araglar ise du-
yular, akil ve haber olarak kabul edilmektedir.

ict, bilgi konusunda kelamcilarin ortaya koymus oldugu bu ii¢ farkh bakis agisindan
hareketle ve Fahreddin er-R4zi’nin (61. 606/1210) el-Muhassal adl eserinin girisinde bilgi
ve nazar tartismasinin temel cercevesini takip ederek, bilginin Mu'tezili 4limlerden bas-
layarak yapilan tariflere atif yapmakta ve son tahlilde bilginin nihaf tarifini ortaya koy-
maya calismaktadir. ici'nin buradaki amaci, bilginin kusatici bir tanimim yapmak, dogru-
lamaya ve yanlislamaya acik olup olmamast, belirli bir ¢aba ile kazanilip kazanilmamas:
bakimindan bilginin tiirlerini agiklamak ve bilgi elde etmenin imkansiz oldugunu savu-
nan sofistlerin elestirilerini cevaplayarak bilginin imkarm ortaya koymaktir.”*

Bilgi ile alakali ilk tarif Mutezili K&'bl'ye (61. 319/931) aittir. Ona gore bilgi, bir seye
oldugu gibi inanmaktir, yani bilgi itikattir.?” icf’ye gére bu tarif, bilginin disindakilerin ta-
rife girmesini engellememektedir. Clinkii gergekle drtiisen taklit, tarife girmektedir.” Bu
sorunu gidermek amaciyla bu tarife, Eb{i Ali el-Ciibbai (61. 303/916) tarafindan “zaruri ola-
rak veya delil yoluyla™* sozii eklenmis ve taklidin tarif icerisine girmesi engellenmistir.

7" Nureddin es-Sab{ni, el-Biddye fi usali'd-din, thk. Bekir Topaloglu (Sam:1979), 16.

Eb(l Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmil-usil (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, ts),

1/25;1c4, Kitdbu'l-Mevakif, 1/51.

¥ Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, er-Risdletii'l-Lediiniyye (Misir: 1328), 1.

2 1d, Kitabu'l-Mevakif, 1/52.

Tiirker, “Kelam Geleneginde Adudiiddin el-ici: Kelamin Bilimsel Kimligi Sorunu”, 309.

22 Kadi Abdiilcabbar, Serhu'l-Usiilil-hamse, 1/302.

B 1d, Kitdbu'l-Mevakif, 1/52.

# Kadt Abdiilcabbar, el-Mugni, thk. ibrahim Medk{r (Kahire:1965), 12/13; Seyyid Serif Ciircini, Serhu’-Mevakif,
gev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2015), 1/164-165.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni


https://islamansiklopedisi.org.tr/serhul-usulil-hamse

Ceyhan, Adud al-Din al-ji’s Theory of Knowledge 151

ict, bu tarifi benimseyenlere, imkansizi bilmenin bu tarifin disinda kalmasidan dolay iti-
raz etmektedir. Bilginin imkansiza taalluk ettigini inkir eden kimse inat¢ilik yapmakta ve
kendi kendisiyle celismektedir.”

Mu'tezile ekoliiniin bilgi tariflerini elestiren ici, Es’arf alimlerin bilgi tariflerini de
vererek bu tarifler iizerinden bilginin dogru tarifini bulma gayretindedir. ik dénem
Es’arilerin bilgiyi tanimlamalar1 aslinda 6zgiin olmaktan ziyade, Mu'tezile’nin bilgi tarif-
lerindeki sikintilar1 ortadan kaldirmaya calisan tadilci tamimlamalardir.”® ilk olarak
Bakillani'nin (31. 403/1013), “bilgi, bilinenin oldugu gibi bilinmesidir/marifetidir™” sek-
lindeki tarifini, Yiice Allah'm bilgisinin bu tarifin disinda kaldigim, Allah'in bilgisine mari-
fet denemeyecegini belirterek elestirmektedir. Buna ildveten Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin (61.
324/935-36) “bilgi, bulundugu kimseye bilen adinin verilmesini zorunlu kilan sey””
rak verdigi tarifinin ise acik bir kisir déngii barindirdigini ifade ederek elestirmektedir.”

“Bilgi, kendisine sahip olan kimseden saglam fiilin miimkiin oldugu seydir” seklinde
ibn Furek’in (81. 406/1015) yaptig1 tarifi de elestiren ict, burada sayet kendi basina miim-
kiin olmay: kastetmisse bunun kesin olarak yanls oldugunu, sayet miimkiin olmaya kat-
kis1 bulunmay: kast etmisse kudreti tanima ilave ettigini, bu sdyede tanimdan bizim bilgi-
mizin ¢iktigin iddia etmektedir.*

Es’arf’lerin séz konusu tanimlarinin Gazzalt (1. 505/1111) ile yavas yavas terk edil-
digi, artik felsefi bir arka plan igeren tanumlamalara yer verildigi anlagilmaktadir. Bu ge-
lenek Fahreddin er-Razi ile devam etmis ve ic de bu gelenekteki yerini almstir. Gazzali,
ibn Sind’nin (1. 428/1037) da bilgi anlayisina benzer bir sekilde, bilginin bsliimleme ve
benzetme yoluyla tarif edilebilecegini iddia etmektedir. Ona gore gérmek, géz duyusu ile
goriilen nesnenin formunun yansimast ise, bilmek de bu nesnenin i¢ duyuma kendisinin de-

ola-

gil de formunun yansimasidir. Yani bilgi, aynaya atesin kendisinin degil mislinin yansimas:
gibi bir seydir.* Kelam geleneginde bilgi anlayislarina madde - suret unsurlarinin dahil edil-
mesi, Gazzal ile birlikte miitekaddim{in dénemi anlayisinin terk edildigini gostermektedir.*?

AN

Gazzali sonras1 dénemin énemli kelamcilaridan Razi'nin bilgi tanimlamasi da icf ta-
rafindan degerlendirmeye alinmigstir. RAz’ye gore bilgi, tarif edilmeye ihtiya¢ duyulmaya-
cak kadar agiktir. O, bilginin bedihi oldugunu savunmaktadir. Zir3, bilginin disinda olan her
sey, bilgi ile agiga ¢ikmaktadir. Kisi, kendi varhgini bedihi olarak bilmektedir.** Razi'nin bil-
ginin zar(rf oldugu yoniindeki bu tarifinden daha sonra donerek, bilgiyi “ister bir zorunlu-
luk, isterse de bir delil olsun, bir gerektirici nedeniyle kesin ve 6rtiisen inangtir™* seklinde

% 1d, Kitdbu'l-Mevakif, 1/52.

Saban Hakli, “Fahreddin er-Razi'nin Bilgi Teorisi”, Islim Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rézi, ed.
Omer Tiirker - Osman Demir, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 425.

#7 Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Et-Tayyib Bakillant, Kitdbu't-temhid, ed. Richard McCarty (Beyrut: 1957), 6.
Cliveyni, es-Samil fi usilii'd-din, 75.

» Ciircand, Serhu’l-Mevakif, 1/166-167; Ici, Kitabu'l-Mevakif, 1/53-54.

30 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/166-167; Ici, Kitdbu'l-Mevakif, 1/54.

31 Gazzali, el-Mustasfd, 1/25.

2 Hakly, “Fahreddin er-Raz’nin Bilgi Teorisi”, 426.

¥ Fahreddin er-R4zi, el-Muhassal, nsr. T4ha Abdiirra(if Sa‘d (Beyrut: Darii'l-kitabi'l-Arabf, 1984), 144-145.
3 Ciircand, Serhu’l-Mevakif, 1/168; ici, Kitdbu'l-Mevakif, 1/55.
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tarif ettigi, ic'den iktibasla Ciircant (81. 816/1413) tarafindan Serhu’l-Mevakif'ta iddia edil-
mektedir. Bu tarifi esas alarak Razi'nin tarifini yorumlayan Icf ise, RAzi'nin gériisiinii be-
nimsemekle birlikte, tasavvurun tarifin diginda kalmasindan dolay1 bu ctimleye bir eles-
tiri getirilmektedir.* Ciinkii tasavvur, inanca girmemektedir.

ici, saglam ve kusursuz bir bilgi tarifine ulasabilmek amaciyla tahkik ettigi bilgi ta-
riflerine filozoflarin bilgi tariflerini de eklemektedir. Filozoflara gére bilgi ister tiimel ister
tikel olsun “bir seyin suretinin akilda meydana gelmesidir.”*® Bu tarif bilgi olarak zann,
cehaleti, taklidi, hatta kusku ve vehmi de icermektedir. Ancak ic?’ye gére bunlara bilgi
adinin verilmesi, seriatin kullammina aykir1 diismektedir.”

Yukarida belirtilen tariflerde elestiri konusu yapilan biitiin hususlardan arinmis ve
diger tariflerde zikredilen kusurlari ihtiva etmemesi bakimindan tercih edilen bilgi tarifi
ise Ic’ye gore sudur: “Bilgi, bir sifat olup, mahallinin yani onunla nitelenenin anlamlar
celisigine muhtemel olmayacak sekilde ayristirmasim gerektirir.”*® Yani bilgi, herhangi
bir mahalde bulunan ve bir seye taalluk eden sifattir. Bu sifat, mahallinin taalluk edilen
seyi ayristirmasini Adete dayali bir sekilde gerektirir ve taalluk edilen sey, o ayristirmanin
celisigine muhtemel olmaz. Sifatin sagladigi ayristirma sifata degil, mahalle aittir.*®

Bilgide bilen ile bilinen arasinda bir izafet bulunmalidir. Bu izafet de taalluk ad: ve-
rilen seydir.” Boylelikle ici, bilginin taalluk sahibi bir sifat oldugu gériisiindedir. Kelam
gelenegi acisindan bilgiyi taalluk sahibi bir sifat olarak tamimlamak, aslinda bilginin idrak
eden 6znede onu maddeden soyutlayarak doniistiiren bir varlik olmadigi anlamina gel-
mektedir. Bu sebeple kelam bilginleri, bilgiyi sadece taalluk olarak veya taalluk sahibi bir
sifat olarak tarnmlarslardir.”!

ict'nin bilgi tanimlamasinin merkezinde bilen ile bilinen arasinda bir baglantinimn ve
nispetin bulunmasi gerektigi yatmaktadir. Yani bilen ve bilinen arasinda bir nispet olursa,
o0 zaman bilen o bilineni bilen olur, bilinen de o bilenin bilineni olur. Boylelikle bilgi ortaya
ciktiginda icinde izifet, nispet ya da tanimda da gegtigi gibi taalluk barindiran bir sifat,
yani bilgi ortaya cikmaktadir.* T
gimiz bilginin tiirlerine bakisini netlestirmek i¢in bilginin sifat, bilen olmarn da taalluk
oldugunu gézden kagirmamak gerekmektedir.

Bilgi tanimlamast ile iliskili olarak tizerinde durulmasi gereken kavramlardan biri de

ci'nin bilgi anlayis1 ve calismamizin devaminda belirtece-

cehalet kavramudir. Cehaletin bilginin ziddi olup olmadigina dair tartismalarda, cehalet
kavramina yiiklenen anlamm yol gésterici oldugu ortadadir. ici, bilgi ile iliskili olarak ce-
halet kavramin agiklarken, cehaleti miirekkeb ve basit olarak ayirmakta ve bilgi karsisin-
daki konumlarina yer vermektedir.

35 Ciircand, Serhu’l-Mevakif, 1/168; Ici, Kitdbu'l-Mevakif, 1/55.

ibn Sind, el-isdrdt ve't-tenbihdt, cev. Ali Durusoy, Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bag-
kanlig1 Yayinlari, 2014), 394.

7 1dh, Kitdbu'l-Mevakif, 1/55-56.

3 1dh, Kitdbu'l-Mevakif, 1/56.

¥ Clircan, Serhu’l-Mevakif, 1/170-173.

i, Kitdbu'l-Mevakif, 2/47.

Tiirker, “Kelam Geleneginde Adudiiddin el-ici: Kelamin Bilimsel Kimligi Sorunu”, 306-307.

42 Ciircant, Serhu’l-Mevékif, 2/380-381.
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Miirekkeb cehalet, siipheye de dayansa, taklide de dayansa mutibik olmayan kesin
inang olup, bilginin zidd1 olarak kabul edilmektedir.”® Bu cehaletin miirekkeb olarak ad-
landirlmasimin sebebi sudur: Kisi bir sey hakkinda onun kendinde olduguna aykir1 bir
inanca sahip olur. Bu durum o seye iliskin cehalettir. Bununla birlikte yine o kisi, o seyin
kendinde oldugu héle rtiisen bir inanca da sahip olduguna inanir. Bu da bagka bir ceha-
lettir. Bu iki cehaletin bir araya gelip birlesmesi ise miirekkeb cehalet olarak adlandiril-
maktadir.” Basit cehalet ise, bilen olma 6zelligine sahip bir seyde bilginin bulunmamasi-
dir. Bu tlir cehalet ise bilginin zidd: olarak kabul edilmemektedir. Aksine bilginin zidd:
degil, mukabili olup aralarinda yokluk - meleke mukabilligi vardir.* Buradaki basit ceha-
letin olusmasinda unutma veya gaflet etkili olup, en ufak bir hatirlatma ile durumun far-
kina varmasi saglanir. Bu sebeple mtirekkeb cehalet bilginin ziddi kabul edilirken, basit
cehalet unutma ile iliskilendirilir, hatirlatma ile bilgi ortaya ¢ikmus olur.

ict, bilgi edinme yollari ierisinde degerlendirilen bes duyuyu, yine bilgi tarifinde
belirttigi, bir mahalde bilen ve bilinen arasinda taalluk eden sifat tammlamasiyla, bilgi
ortaya koyan bir arag olarak degerlendirmektedir. Bes duyunun idraki, onlarin taalluk et-
tigi seylerin bilgisi demektir. Yani isitme isitilenlerin bilgisidir, gérme goriilenlerin bilgi-
sidir, dokunma dokunulanlarin bilgisidir, tadma tadilanlarin bilgisidir, koklama ise kokla-
nilan seylerin bilgisidir.*

ic’ye gore bir mahalde bilen ile bilinen arasinda taalluk sahibi bir sifat olan bilgi, tafsili
ve icmali olarak ikiye ayrilmaktadir. Tafsili bilgi, bilinenin biitiin parcalarinin, ayrintilarinin
ve mertebelerinin tamaminin bilinmesidir. iemAlibilgi ise, cevabi zihinde bir anda hazir olan
kisinin durumuna benzer.”” Sorulan sorunun cevabi kisinin zihninde genel cercevesi ile ha-
zirdir. Bu hazir olma durumu, icmali bilgiyi karsilarken, kisinin sorulan soruya cevabini ifade
ederken diisiinmesi, tefekkiir etmesi sonucunda cevabi detaylandirmast ise tafsili bilgiyi
karsilamaktadir. Yani sorunun soruldugu esnada kisinin zihninde basit olan genel cevap
icmali bilgi, ayrintilar1 diistinerek verdigi cevap ise tafsili bilgidir.

Nihayetinde Ici'nin bilgiyi tarif ederken {izerinde durdugu temel unsur, Mu'te-
zile'nin bilginin inang/itikad oldugu yéniindeki tarifine bir itiraz olarak, miitekaddim{in
dénemi Es'ari alimlerince ve &zellikle imam Matiiridi tarafindan sistemli bir sekilde giin-
deme getirilen bilginin sifat oldugu yoniindeki yaklasimdir. Daha evvel de ifade edildigi
lizere, Miisliiman diistincesinin tesekkiil siirecinde kendine has bir bilgi teorisi olusturan
ilk alim fmam Matiiridi’dir. Her ne kadar Kitdbu't-Tevhid'inde bilginin imkani, degeri ve
bilgi edinme yollar1 hakkinda kapsamli bilgi verse de, Matiiridi'nin bilginin sifat oldugu
yoniindeki tarifi, 6grencilerinin eserlerinde net olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore
bilgi, “kendisinde bulunan kimseye zikrolunan seyin acik hale gelmesini saglayan sifat-
tir™® seklinde tarif edilmistir. Yani Matiirid’ye gore bilgi, bilinenlerin kendisiyle bilindigi

1, Kitabu'l-Mevakif, 2/62-63.

* ClircAnt, Serhu’l-Mevakif, 2/402-403.
s 1dl, Kitdbu'l-Mevakif, 2/65.

4 1di, Kitdbu'l-Mevakif, 2/66.

Y7 1dh, Kitdbu'l-Mevakif, 2/74-75.

8 Nesefl, Tebsratiil-edille, 1/19.
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sifat olarak anlasilmaktadir. Her ne kadar ici, bilgi konusunda Matiirid?’ye atif yapmasa
da, Ict'nin bilgi taniminm temelinde de Matiiridi’de oldugu gibi bilginin sifat oldugu hu-
susu yatmaktadir. Aradaki fark olarak gérecegimiz durum ise, ici'nin bilgi teorisinde
Gazzali sonrast bilgi tanimlamalarmda kullanilan felseff yaklasimi etkin oldugudur. ici,
felsefi birikimiyle kendisinden evvelki tanimlarda gordiigii eksiklikleri de gidererek yeni

bir bilgi tanim ortaya koymustur.

2. Bilginin Tiirleri

islam kelamcilary, bilginin imkani meselesine siiphe ile yaklasan sofistlere kars bil-
ginin kesinligini savunmuslardir. Ancak kesin bilgiye ulasmak i¢in bilginin mahiyeti, bil-
ginin cesitleri ve tiirleri gibi konularda farkh tasnif yontemleri kullanmislardir. Bu tasnif
farkliliginda elbette ki felsefenin kullandigi metotlarin, miiteahhirin dénemi kelimcilar:
tizerinde etkili oldugu goriilmektedir.

Klasik kelam ekollerine ait eserlerin bilgi bahislerinde bilginin mahiyeti yoniinden
incelemelerde, bilginin kadim ve hadis olarak, metod, kapsam ve yontem acisindan da
zariri ve istidlali olarak tasnife tibi tutuldugu goriilmektedir.

ict, bilginin kisimlar1 hakkinda yorum yapmadan evvel, bilgiye dair tasavvur ve tas-
dik kavramlarin agikliga kavusturma ¢abasindadir.*” Ona gére bilgi, siyet herhangi bir
hiikiimden yoksun olursa o tasavvurdur. Tasavvurda herhangi bir hitkkiim bulunmaz, ssy-
lenen soz bir yargi icermez ve s6z havada kalir. Sayet sGylenen sozde bir hiikiim varsa, o
zaman bu soz tasdikdir. Tasdik ise hiikme bitisik idraktir.*

Esasinda bilginin mahiyetine dair tartigmalara bakildiginda, ici’den once
Gazzali'nin, felsefecilerin bilgiyi zihn bir varlik ve idrak oldugu yéniindeki tanimlama-
larindan da etkilenerek ve mantik ilmini mesrulastirarak keldm ilmine d4hil etmesi ile
birlikte tasavvur ve tasdik gibi kavramlari, bilginin mahiyeti ile agiklamalarda zikrettigi
soylenebilir.”! Zira Gazzali 6ncesi felsefecilerden FArabi'nin (61. 339/950) ve bn Sind'nin
(6l. 428/1037) bilgiyi tasavvur ve tasdik seklinde ikiye ayirarak tanimladiklari, herhangi
bir hiikiim ifade etmiyor ise tasavvur, en az iki tasavvurdan/énermeden olusmak sure-
tiyle bir hiikkiim ortaya koyuyorsa bunun da tasdik oldugunu soyledikleri bilinmekte-
dir.”

Ict'nin bilgi teorisi, kadim ve hadis olarak yani Allah’in bilgisi ve yaratilmislarin
bilgisi olarak yapilan ayrimda, yaratilmislarin bilgisi olan hadis bilgi tizerine kurgulan-
mis bir teoridir.”® Kadim bilginin Allah’'in bilgisi olmasi sebebiyle onda bir zorunluluk
veya kesb diistiniilemez. O, bilgi bahsinde biitiin agiklamalarini hadis bilginin imkam
sorunu lizerinden yaparak hadis bilgiyi kisimlara ayirmakta ve kendi teorisini ortaya
koymaktadir.

% Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici, 95.

%0 1ch, Kitdbu'T-Mevakif, 1/60.

Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (20 Kasim 2020).

%2 bn Sina, Kitdbu'n-Necdt, thk. Macid Fahri, (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide, 1985), 43, 97; Mahmut Kaya, islam
Filozoflarinda Felsefe Metinleri, (istanbul: Klasik Yaylari, 2003), 117; Siileyman Akkus - Ziya Erding, “Sa’diiddin
Teftazan{de Bilgi Teorisi”, Usil slim Arastirmalari Dergisi, 21/21 (Ocak - Haziran 2014), 20.

53 Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Icf, 96-98.
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ict'ye gére hadis bilgi, zorunlu ve kazamlmis bilgi kisimlarina ayrilmaktadir.* Zo-
runlu bilgi ile ilgili olarak genis agiklamalar yapan ict, kesbi bilgi ile ilgili olarak detayh
aciklamaya girmez ve kesbfi bilginin ancak nazar ile miimkiin oldugunu ifade ederek ese-
rinin bityiik boliimiinii nazari bilgiye ayirmaktadir. Bunun sebebi ise, nazar bilginin kesbi
oldugu ve nazar{ ile kesbinin tariflerinin birbirlerini gerektirdigine diir diisiincesi olma-
lidir. Kesbin baska yollarla da miimkiin oldugunu diisiinenlere gore ise nazari, kesbiden
anlam y6niinden daha 6zeldir. Ancak nazari bilgi, dlimler arasindaki ittifakla kesbi bilgiyi
adet bakimindan gerektirmektedir.” Bu diisiincenin bir sonucu olmaldir ki ici, hadis bil-
giyi, zorunlu ve kesbi bilgi olarak ayirdiktan sonra, hadis bilgiyi zorunlu bilgi ve nazari
bilgi basliklariyla agiklama yolunu segmistir.

2.1. Zorunlu Bilgi

Ister bir kavram olarak olsun, isterse bir yargi olarak olsun, bilgi tiirlerine gére bil-
ginin yapisini, ortaya ¢ikis tarzina gére ikili bir yap izlemektedir. Bunlardan biri zartiri
bilgiler iken, digeri de kesbi ya da nazari bilgilerdir.* Kullarin veya yaratilmislarin bilgisi
anlaminda hAdis bilginin tiirlerinden ilki zorunlu/zarur bilgidir. Zorunlu bilgi, kazarl-
mans, kesbedilmemis, bir ¢aba harcanmamus yahut herhangi bir akl? delillendirme yo-
luna gidilmemis olmasi bakimindan kesbi/nazard/istidlli bilgiden ayrilmaktadr.

fc'nin, bilginin bilen ile bilinen arasinda taalluk sahibi bir sifat oldugu tarifinden ha-
reketle, zorunlu bilgilerin insanin bir sifati olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. insa-
nin bu sifat1 tasimasi, insan olmasinin bir geregidir. Bu anlamda zorunlu bilgi, herhangi
bir mahalde bulunan ve bir seye zorunlu olarak taalluk eden sifattir. insanin zorunlu bil-
giye sahip olmak igin herhangi bir ¢aba sarf etmemesi, delile veya akil yiiriitmeye ihtiyag
duymamasi, dogustan insanin zihninde var olan bilgiler olmas, insanin zorunlu olarak bu
sifat1 tasidigini ortaya koymaktadir. Boylelikle bu sifata dogustan sahip olan insan, aglik,
susuzluk veya biitiiniin pargadan biiyiik oldugu gibi bilgileri zorunlu olarak bilmektedir.

Zorunlu bilgi, ic'den yaklasik 3 yiizyil evvel yasamis olan miitekaddim(in dénemi
Es’ari keldmcis1 Bakillan{ tarafindan séyle tarif edilmistir: “O, yaratilmigin kendisine on-
dan ayrilmaya yol bulamayacag sekilde gerekli olan bilgidir.”” Bu miimkiiniin imkén,
muhalin ise imkansiz olusunu bilmektir. icf, bu tarifi destekler mahiyette zorunlu bilginin,
elde edilmesinin insann kudretinde olmayan bilgi oldugunu ifade etmektedir.* Yani in-
sanin varliksal/ontolojik yapisinda bulunan sifatlardir.

Bakillani'ye gore yaratilmislar icin zorunlu bilgiler, alt1 yolla meydana gelmektedir.
Genel kabul olan bes duyuya yani dokunma, isitme, gérme, tad alma ve koku almaya ilave-
ten Bakillan{ altinci bir yol daha oldugunu, bunun ise duyumlar ile elde edilemeyen ve
kisinin nefsinde yani vicddninda® ortaya ¢ikan bilgi oldugunu savunmaktadir. Bu altinci
tiir vicdani bilgilerle kisi tiziinti, haz ve elem gibi sadece iginde ve nefsinde bulunan bil-
gilere ulasabilmektedir.

3 1dl, Kitdbu'l-Mevakif, 1/61.

55 1di, Kitdbu'l-Mevakif, 1/63-64.

56 Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici, 114.

57 Bakilland, et-Temhid, 35.

%8 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/180-181; Ici, Kitdbu'l-Mevakif, 1/61-62.

5 Bakillani, et-Temhid, 37; el-Insdf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:1963), 14.
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AN .

Zorunlu bilgi ile ilintili olarak icf, Bakillan'nin bedih?, kesbi ve nazar bilgiye atif yap-
tigini ifade etmektedir. Bedihi bilgi, sadece aklin olumladig bilgidir. Yani bir anlamda ak-
lin hemen kavradig bir bilgidir. Buna 6rnek olarak bir ikinin yarisidir Snermesi, bir delile
ihtiyagc duymadan aklin hemen kavradig: bir bilgi olarak bedihi bilgiyi yansitmaktadir.
Bedihi bilginin zorunlu bilgiye nispetle yeri, zorunlu bilgiden hemen énce gelmesidir. Bazt
durumlarda ise bedihi bilgi, zorunlu bilgi ile es anlamli olarak kullanilmaktadir. Kesbibilgi
ise zorunlunun karsitidir. Yani muhdes bir kudretle sahip olunan bilgidir. Nazar bilgi ise
sahih nazarin ihtiv4 ettigi bilgidir.*

ict, bu meselede yani biitiin bilgilerin zorunlu veya kesbi olusu ile ilgili zay:f gérdiigii
dort temel goriisii aktararak bu goriisleri elestirmektedir. Bu goriislerden ilki biitiin bilgi-
lerin zorunlu olduguna dair goriistiir. Bu goriisiin Es’ar? kelam ekoliine bagli baz1 keldm-
cilarin ve 8zellikle de imam R4zi'nin savundugunu belirtmektedir. ici'nin elestirdigi ikinci
goriis, tasavvurun nazar ile kazanilmayacag goriisiidiir. Bu da Rizi'nin goriisiidiir.
Uglincii goriis, Yaraticinn, sifatlarinin ve peygamberlige dair konularin ispati gibi inanil-
masi dinen gerekli olanlar zorunludur. Allah’t bilmenin, ser’an veya aklen vacip olusu bu
g6riisiin yanlisligini ortaya koymaktadir. ici'nin elestiri yonelttigi dordiincii husus ise, bii-
tiin bilgilerin nazari oldugu goriisiidiir ki, bu gériisiin Cehmiyye’nin goriisii oldugunu
ifade ederek elestirmektedir.**

Bilginin méhiyetine ve kisimlarina vakif olabilmek amaciyla zorunlu bilgilerin ispat
edilmesi gerekmektedir. Ciinkii inanca diir konularda olsun, giindelik yasantimiza dair
meselelerde olsun kesbi bilgiler zorunlu bilgilere dayanmaktadir. Yaratilistan gelen ve
herhangi bir delillendirme yontemine ihtiyag duymadan farkina vardigimz bilgiler olan
zorunlu bilgiler olmadan insanin herhangi bir bilgi edinebilmesi imkin d&hilinde goriil-
memektedir. Bu gergevede zorunlu bilgileri ispatlama gayretinde olan icf, BakillanT'nin
yukarida vermis oldugumuz tasnifinden ayri olarak bu tiir bilgileri ti¢ kisma ayirmaktadir.

Birincisi vicdiniyyat yani vicdani bilgilerdir. Vicdani bilgiler, dtke gibi, seving gibi
veya elem gibi kisinin nefsinde, i¢inde hissettigi bilgilerdir ki bu bilgilerin ilimde kisiye
pek bir faydasi bulunmamaktadir. Clinkii bu bilgiler kisiden kisiye degisiklik gosterebil-
mekte olup ortak bilgiler degildir.* Vicdani bilgiler, dis duyularin verdigi bilgilerin aksine
i¢ duyulardan gelen bilgilerdir. Kelamcilar ve batili filozoflarin, vicdanin yaratici tarafin-
dan dogustan mu verildigi, yoksa 6grenilen bir yeti mi oldugu tartismasinda kelamcilar
dogustan insamin ontolojik yapisinda bulundugunu savunurlar.” Vicdani bilgiler, kisinin
varliksal yapisindan kaynaklanmakta ve dogustan getirdigi bilgileri icermektedir. Bu se-
beple bir konu hakkinda muariza karsi sunulacak bir delil olamazlar. ici'nin zorunlu bilgi-
ler bahsinde sundugu ikinci bilgi tiirii ise hissiyyat yani duyusallardir. O, hissiyyat ile du-
yunun yani hissin katkisinin oldugu bilgileri kastetmektedir. Zorunlu bilgilerin tiglinciisii

€ Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/181-182;

' 1, Kitdbu'l-Mevakif, 1/65-79.

62 1ct, Kitdbu'l-Mevakif, 1/80.

% Vicdani bilgilerin ontolojik olarak dogustan insana verildigine dair kelamcilarin delili es-Sems 91/8 ayetidir.
ict, vicdani bilgileri ig duyular vasttasiyla elde edilen bilgiler olarak ifade etmis, vicdan{ bilgilerin mahiyetine
deginmeden zorunlu bilgilere dair delil olup olmamasi iizerinde durmustur.
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ise bedthiyyat yani bedihi bilgilerdir. Hissiyyat ve bedihiyyatin ilimlerde dayanak oldugu
ve mudrizlara kars delil olarak kullanilabilecegini ifade eden ict, bediht bilgilerin mutlak
olarak delil oldugunu, hissiyyatin ise sebeplerinde, yani tecriibe, sezgi, tevatiir ve miisahe-
denin gerektirdigi seyde ortaklik bulundugunda karsidakilere kars1 delil olacagini belirt-
mektedir.* ic'nin bu meseledeki elestirilere yaklagimi, duyularin da aklin da yanilma ih-
timalinin, kesin bilgiye ulasmay: engellemeyecegi yoniindedir. Yani bilgiye ulasma arag-
lar1 olan akil ve duyularin elbette yanilmasi imkéan dahilindedir, ancak nesnesine rtiisen
ve aksine muhtemel olmayan bir idrakin gergeklesmesine engel degildir.*

Zorunlu bilginin kisimlar icerisinde belirtilen hissiyyat ve bedthiyyatin kesin delil
oluslarina yonelik elestirilerin bulunmasi dogaldir. Cogunluga gére her iki bilgi tiiriiniin
delil olarak kabul edilmesine karsin; R4zi'nin dile getirdigi aralarinda Platon, Aristoteles,
Batlamyus ve Galen’e nispetle hissiyyatin/duyusallarin kesin delil olmadigir ifade eden-
ler bulunmaktadir. Ancak ict, adi zikredilen filozoflarin bu elestiriyi yapmalarinin uzak bir
ihtimal oldugunu belirtmektedir.*®

Zorunlu bilgilerin kisimlarmdan sonuncusu olan bedihi bilgilerin kesin delil olusunu
elestirenler ise s6yle demektedir: Bedihiler duyusallardan daha zayiftirlar. Clinkii onlar
duyusallarm fer'idirler. Sayet bir insan duyulariyla bir seyi hissetmeseydi hicbir sekilde
tasavvura ve tasdike sahip olamazdi. Her kim ki bir duyudan yoksun olursa, bir bilgiden
de yoksundur. Buna kor ve iktidarsiz 6rnegi verilmektedir. Kér, gérme duyusu olmadig
icin tabiattaki renkleri ve renklerin birbirinden farkliligini bilemez. iktidarsiz ise, cinsi
miinasebetteki hazz1 ve bu hazzin diger hazlardan farkini bilemez. Bu sebeple duyusallar:
elestirmek gerekli bir is degildir.’

2.2. Nazari Bilgi

Bilgi konusunda keldmcilarin basvurdugu 6nemli bir kavram ise nazardir. Cogu
keldmcinin bilgi anlayisinda hadis bilginin zorunlu bilgi ve nazari/kesbi/istidlali bilgi sek-
linde ayrildig1 goriilmektedir. Her ne kadar nazarf bilgi ile kesbi bilgi arasinda ince farklar
oldugu kabul edilse bile, akletmenin, diistinmenin ve delillendirmenin bir kesb sonucu ol-
masindan ve bazi vasitalari gerektirmesinden dolay1 yaygin olarak birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir.

islam inang esaslarina dair akaid konularmin ispat edilebilmesi amaciyla matl{ibun
meydana gelmesi i¢in akli ¢ikarimlara basvurulmasini saglayan nazari bilgilerdir.”® Bilgi-
nin igerigi ile aldkali olarak dogrudan dogruya bir tartisma, kisiyi nazara yani metodik dii-
stinceye sevk eder. Bu gelenegi en fazla Mu'tezile kelam ekoliiniin stirdtirdtigii ise asikar-
dir. Nazar kelimesini gok begenen Mu'tezili dlimler, kendilerini Ehl-i nazar olarak takdim
etmektedirler.”

Ict'nin bilgi tarifinden hareketle nazarf bilgi, herhangi bir mahalde bulunan ve bir
seye nazari olarak yani akletme, delillendirme ya da caba sarf etme sonucunda taalluk

¢ idi, Kitdbu'l-Mevakif, 1/80; Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/214-215.

Tiirker, “Keldm Geleneginde Adudiiddin el-ici: Kelamin Bilimsel Kimligi Sorunu”, 309.
Clircant, Serhu’l-Mevakif, 1/214.

¢ 1di, Kitdbu'l-Mevadkif, 1/93-94; CiircAn, Serhu’l-Mevikif, 1/238-239.

8 1ci, Kitdbu'l-Mevakif, 1/116.

% Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Icf, 238.
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eden bir sifat olarak tarif edilebilir. Yani elde edilmesi insanin kudretinde olan bilgilerdir.
Buradaki temel faktdr, bu bilgi tiirii i¢cin akletmenin ve diisiinmenin mutlak anlamda ge-
rekli oldugudur. Nazar bilginin elde edilmesinde, bilen ve bilinen arasindaki taallukta,
akli delillendirme gereklidir. Akli delillendirmeyle olusan taalluk ya da nisbet sonucunda
nazari bilgi olusur. Nazari bilgiler, akil yetisine sahip, akli melekelerini kullanan insanlarin
bir sifatidir.

Nazar terimi Kur’ani bir terimdir. Kur’an-1 Kerim'de yaratilis ile ilgili konularin ve
evrenin diizeni ile ilgili meselelerin insanogluna ibretle sunuldugu ayetlerde™ nazara fiili
kullanilmakta, insanligin diisiinceye ve akletmeye yonelmesi hedeflenmektedir. Kur'an'in
bu yonlendirmesi, basta Mu’tezile keldm ekoli olmak tizere Es’ari ve Matiiridi kelam ekol-
lerince de bilgi tiirii olmasi agisindan nazar degerli kilmaktadir.”

Kelam 4limleri nazari farkh sekillerde tarif etmis, yapilan hemen hemen tiim tarifler
de diger keldmcilar tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Ornegin Bakillani nazari, “ken-

72 olarak tarif etmistir. i1, bu tarife

disiyle bir bilginin veya galip zannin talep edildigi fikir
bazi sorularin yéneltildigini belirtir. Bu sorulardan biri, tarifte gecen zan ifadesine yone-
liktir. Zan, mutibik olan ve mutibik olmayan olarak iki kisma ayrilir. Mutibik olmayan
zan, cehalet olarak kabul edilmektedir. Tarifte gecen zannin mutabik olan zan olmas: ge-
rekir ki aksi durumda cehalet talep edilmis olur.”

Tarife yoneltilen elestirilerden biri de tarifte gegen fikir lafzinin fazlalik oldugudur.
Giinkii elestiri yapanlara gore tanimin kalan kisminda bu lafzi kullanmaya ihtiyac yoktur.
ict, bu elestiriye buradaki fikir lafzi ile kastedilen seyin aslinda ister bilgi veya zan talep
edilsin, ister edilmesin tahayyiili hareketler oldugu, yani duyulur ve harici degil zihnf ha-
reketler oldugu seklinde cevap vermektedir.”

ict, nazarm mezheplere gore de farkli tariflerine yer vermektedir. Bazi limler na-
zar1, onceden bilinen hususlarla simdiki bilinmeyeni elde etmek veya bilinmeyeni bilmek
amaciyla, bilinmeyeni bilinene irci etmek’ olarak goriirler, bazilari ise nazar zihnin gaf-
letlerden soyutlanmasi olarak tarif ederler. Bazilar da nazari, aklin makullere cevrilmesi-
dir seklinde tarif etmislerdir.” ici, bilgi tiirlerinden biri olan nazarin dogru tarifini bulmak
icin farkh tariflerinden yola ¢ikarak son tahlilde nazarin en dogru tarifine ulasmak ¢aba-
sindadr. Ict zikretmis oldugu biitiin bu tariflerden yola gikarak nazarin en kusatici tarifi-
nin Kadi Bakillan{ye ait oldugunu, bu tarumin dogru, yanls, zann, kesin, tekil veya bile-
sikte tasavvura ve tasdike ulastiran olmak {izere biitiin farklh kisimlarini da kusatici bir
tarif oldugunu ifade etmektedir.”

7 Kur'an Yolu Tiirke Medl ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman-Mustafa Gagrici-ibrahim KAfi Dénmez-Sadrettin Gii-

mils (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2007), el-Yunus, 10/101; er-R(im, 30/50.

' Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici, 239.

72 Bakillant, et-Temhid, 8-10; ict, Kitabu'l-Mevakif, 1/116.

73 Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/280-281.

74 1d, Kitdbu'l-Mevakif, 1/118; CiircAnd, Serhu’l-Mevakif, 1/284-285.

75 Ebubekir Muhammed b. Hasen ibn Furek, Mucerredu Makdldti’l-Es’arf, thk. Daniel Gimared (Beyrut:1987),
13-14.

76 1di, Kitdbu'l-Mevakif, 1/119-120.

77 1di, Kitdbu'l-Mevakif, 1/119.
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Nazarm, dogru ve yanhs nazar olmak iizere ikiye ayrildigini ifade eden ici, dogru
nazarin matliiba ulastirdigini, ancak yanlis nazarin matliiba ulagtirmadigini ifade etmek-
tedir.” Esasinda Icf, dogru ve yanlis nazar ayiriminda, kendisinden énce Ciiveyni'nin tas-
nifini kabul etmekte ve dogru nazarin bizi delilin isaret ettigi hususu bilmeye gotiirdii-
glinii, yanlis nazarin ise dogru sonuca ulastirmadigini kabul etmektedir.” Keldmcilarin
cogunluguna gore belirli sartlari saglayan dogru nazar, nazar edilen seye diir bilgi ver-
mektedir. Dogru nazarin bilgi verdigini kabul etmeyenlere gére, dogru nazarmn verdigi
bilgi sayet biliniyorsa o bilgi ya zorunludur, ya da nazaridir. Nazari olarak kabul edildi-
ginde ise delillendirilmeye muhtactir. Ancak ici’ye gore her iki diisiince de yanhstir. Bu-
nun sebebi, bilginin zorunlu olmasi halinde akil sahiplerinin ihtilaf etmemeleri gerekir.
Ancak burada bir ihtilaf s6z konusudur. Bilginin nazari olmasi halinde ise o, nazarin nazar
ile ispatidir ve ayrica bu hiikiim icT'ye gore celiskilidir.*® Nazarin bilgi vermesinin kesin
olarak inkar edenlerin baginda Stimeniyye gelmektedir. Ciinkii Stimeniyye’ye gore bir sey
ancak bes duyu ile kavranabilir, bes duyunun disinda kalan nazar ise reddedilmektedir.*'

Dogru nazarin, kisiye bilgi vermesi hususunda belli bash goriisler bulunmaktadir ki
bu goriislerden biri Ebu’l-Hasen el-Eg’ar{’ye aittir. imam Es’ari’ye gore nazar sonucunda
bilgi edinilmesi adet yoluyla gerceklesmektedir. Bir kimsenin atese temas etmesi sonu-
cunda elinin yanmasi ve su igmesinin ardindan susuzlugunun giderilmesinde sebep sonug
iligkisi degil Adetin gerceklesmesi vardir. Yani atese temas olmasa da Allah diledigi tak-
dirde insanin elini yakabilir, su icmeyen kimsenin igme fiilini gerceklestirmemesi halinde
de Allah dilerse kisiyi suya kandirabilir. Yani bu durumlar Allah’in kudret, yaratma ve ih-
tiyar ile iligkilidir.*” Esasinda bu gdriisiin temelinde imam Eg’ar’nin, Mutezile'nin neden-
sellik anlayisina kargi 4det nazariyesini savunmasi ve nazari bilginin olusmasinin da adet
nazariyesi geregi sebep sonug iliskisi ile agiklanamayacagini savunmasi yatmaktadir.

Nazarin bilgi vermesi konusunda bir diger goriis Mu'tezile’ye aittir. Nazar sonu-
cunda ortaya ¢ikan bilgi, dogurma yani tevlid yoluyla gerceklesmektedir.*® Mu'tezile'ye
gore tevlid, elin ve anahtarin hareketinde oldugu gibi, bir fiilin faline baska bir fiili zorunlu
kilmasidir. ic'nin nazarin bilgi vermesi konusunda verdigi son 6rnek ise filozoflarin go-
ristidiir. Filozoflar nazarin bilgi vermesini, onun hazirlama yoluyla meydana geldigini
soyleyerek ortaya koymaktadirlar.*

ict'ye gbre nazarin bilgi ortaya koymast igin iki temel sart bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi aklin varligidir. Bilenin bilinene bir mahalde taallukunun nazari bilgi vermesi
icin aklin varlig1 ve akletme yeteneginin kullarulabilmesi sarttir. Diger sart ise nazarin zid-

78 idl, Kitdbu'l-Mevakif, 1/122.

Cliveyni, es-Samil fi ustlii'd-din, 99.

8 ict, Kitdbu'l-Mevakif, 1/125-126.

' Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici, 352-353; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din (istan-
bul:1346/1928), 10-11.

82 fbn Furek, Mucerredu Makalatil-Esari, 134; ict, Kitabu'-Mevakif, 1/142-143; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/328; Dag,
“Eg’ari Keldminda Bilgi Problemi”, 109.

8 Bk.Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, “et-Tevlid”, 100-106; Van Ess, Die Erkenntnislehre des Adudaddin al- Ici, 114.

#  ict, Kitdbu'l-Mevakif, 1/145.
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dimin bulunmamasidir, Burada ifide edilen zitlardan kimisi geneldir ki bunlar uyku, sar-
hosluk ve gaflet gibi idrakin olusmasma mani olan seylerdir. Kimisi de 6zeldir, yani 6zel
olarak nazara zit olanlardir. Buna érnek olarak da cehilet verilmektedir. Ciinkii matliibu
bilen ile ona iliskin cehilet icerisinde olan kimse, o hususta herhangi bir nazar edemez.**

Mérifetullah konusunda ise nazar, hem Es’arilerde hem de Mu'tezile ekoliinde icma
ile vAciptir. Ancak, Allah’1 bilme noktasinda nazarin vécip olusunda ihtilaf, siib(it konu-
sunda olup, Ey’arilere gére siibiit yolu nakil iken, Mu'tezile’ye gore ise akildir.*

Es'ari ve Mu'tezile ekoliine mensup Alimler tarafindan mérifetullah konusunda
usulde bir birlik olmasina ragmen, miikellefe vAcip olan ilk seyin ne olduguna dair bir ih-
tilaftan s6z etmek gerekmektedir. Esasinda kelam limlerinin biiyiik bir kismina gore bir
miikellef i¢in vAcip olan ilk sey Allah’1 bilmek yani marifetullahtir. imam Eg’ari de bu go-
rlstedir.” Ciinkii marifetullah biitiin dini bilgilerin aslirn olusturmaktadir. Dint biitiin hii-
kiimler, esasinda onun tizerine kurulmugtur. Bu hususun nazar ile baglantisi ise, 5ncelikle
Allah’1 bilmek igin nazar etmenin gerekliligidir. ic'nin bu konuda naklettigi bilgiye gére,
Kadi Bakillani ve fbn Furek’e gore de kula vacip olan ilk husus nazara yénelmektir.* Aym
sekilde Kadi Abdulcabbar’'in da icerisinde bulundugu ¢cogu Mu'tezili keldmciya gore kisi-
nin Allah1 bilmesini, onu birlemesini, sifatlarini ve adaletini idrak etmesini saglayan is-
tidlal ve nazardir. Yani kisiyi marifetulldha nazar yoneltmektedir.”” Bu goriise muhalefet
eden Eb{i Hisim gibi baz1 Mu'tezili keldmcilar ise kisiye vAcip olan ilk seyin kusku oldu-
gunu, kusku olmadan nazara ySnelmenin miimkiin olmayacagini ifade etmektedirler.”

ict marifetullahin, yani Allah’t bilmenin ser’an vacip oldugunu ve bu bilginin ancak
nazar ile meydana geldigini savunmaktadir. Bdylesine bir bilgi edinme olayinda ise bir
muallime ihtiya¢ olmadigini, Mu’tezile’nin bu konudaki yaklagimina paralel olarak Allah™
bilmenin ancak nazar ile miimkiin olacagini el-Akaidii l-Adudiyye adl1 eserinde dile getir-
mektedir.”’ Devvani de bu hususu biraz daha acarak, Allah’1 bilmenin mutlak vAcibin 6n-
ciilii oldugunu ve bu sebeple de vacip oldugunu; Allah’t bilmenin de nazara bagli olmast
sebebiyle nazarin da vacip oldugunu dile getirmektedir.”

Keldmcilar arasinda kisinin bilgiye sahip olmasi icin nazara verilen énem izahtan
varestedir. Onemli olan, nazarin belli kriterler ierisinde gerceklesmis olmasidir ki, her
kelam ekoliiniin belirlemis oldugu kriterlere uyan nazar, bilgi ifade etmektedir. Nazar, ki-
siyi maksadina ulastiran bir aractir. Kisinin maksadina ulagabilmesi icin ise 6nemli olan,
nazarin gerceklestigi yolu tespit edebilmektir. Burada ifade edilen yol, kendisinde dogru

8 1di, Kitdbu'l-Mevakif, 1/146; Ciircand, Serhu’l-Mevikif, 1/334.

8 fcf, Kitdbu'l-Mevakif, 1/147.

% ibn Furek, Mucerredu Makalati'-Esarf, 11, 250.

8 ibn Furek, Mucerredu Makalatil-Esarf, 250; Ici, Kitabu'l-Mevakif, 1/165-166.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usiilil-hamse, 39, 64-68, 71-73.

% Raz, el-Muhassal, 28-30; ici, Kitabu'l-Mevakif, 1/167.

% 1dl, el-Akaidii’l-Adudiyye, 17; M. Ali Koca, “Akaid - Kelam iliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak:
fct'nin Akaid Risalesi Ornegi”, islam flim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-ici, ed. Esref Altas (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2017), 273.

%2 Celaluddin Devvant, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye (Istanbul: Matbaa-i el-Hic Muharrem Efendi el-Bosnevi,
1290), 19.
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nazar yapilmak s{iretiyle matl{iba, yani talep edilen seye ulasilmasi imkan dihilinde olan
seydir. Burada bilgiye ulasma anlaminda nazar konusunda tekrar tasavvur ile tasdik kav-
ramlarina atif yapmak gerekmektedir.

Daha evvel bahsi gectigi tizere idrak, ya tasavvur ya da tasdiktir. Nazarla ulagilmasi
istenilen idraki matltp da boyledir. Eger talep edilen sey, tasavvur ise onun yoluna tarif
eden adi verilmektedir. Sayet talep edilen, bir tasdik ise, onun yoluna da delil ad: veril-
mektedir.”® Burada ifade edilmekte olan delil, hem zanniyi hem de kat’lyi kusatmaktadir.
ict, matltibun tasavvur olmas: halinde, tarif edenin bilgisinin tarif edilenin bilgisinden
dnce olmasi gerektigini belirtmektedir. Yani tarif eden ile tarif edilenin birbirinden farkl:
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, tarif eden, genel olarak ve 6zel olarak tarif edilene esit
olmalidir ki onunla ayrisma gergeklessin, Bununla birlikte tarif edende, bir ayristirici bu-
lunmalidir. Sayet bu ayristirici zat1 ise tarif edene tanim adi verilmektedir, zAt? olmamasi
halinde de bu tanim degil resim olarak nitelenecektir.”

ict, nazar bahsi ile irtibath olarak, bir mahalde bilenin bilinene taallukunda ge-
rekli olan delillendirme konusunda istidlal tiirlerini de giindeme getirmektedir. istid-
14lin ya tiimelle tikele yani timdengelim yoluyla y&hut da tikelle tiimele yani tiime-
varim (istikrd) yoluyla oldugunu ileri siirmektedir. Timelin durumuyla tikelin duru-
muna istidlal yapilmasi anlaminda tiimden gelim metodu kiyas olarak tanimlanmakta
ve sOyle tarif edilmektedir: “O 6nermelerden telif edilmis s6z olup her ne zaman o
dnermeler kabul edilseler o s6zden zit1 nedeniyle baska bir s6z gerekli olur.”* Time
varim ise, bir tiimel hakkinda tikellerinin ya tamaminin ya da bir bsliimiiniin var ol-
mast sebebiyle hiikiim verilmesidir. Tamaminda bulunmasi halinde hiikiim kesinlik
ifade etmektedir. Bir kisminda bulunmas: halinde ise hiikiim sadece zan bildirmekte-
dir. Genel anlamda ic1, bunun bir temsil oldugunu ve fakihlerin bu duruma kiyas adini
verdiklerini ifade etmektedir. Yani bu, bir seyin baska bir seyle hitkmiin illetinde or-
takligidir.”®

Kiyas, kesinlik bildirdigi icin asil amag olarak kabul edilmektedir. icf, R4zi'nin Mu-
hassal'nda gectigi sekliyle kiyasin formlarimin bes oldugunu ifade etmektedir:

“1. Orta terim olan bir seyin fertlerinin her birine olumlu veya olumsuz bir hitkmiin
stibutunu bilmek; sonra orta terim olan o seyin kiigiik terim olan diger seyin tamami veya
bir kismina siibutunu bilmek; béylece o olumlu veya olumsuz olan hiikmiin, digerine bu
sekilde bedihi olarak meydana gelmis bir kesinlikle siib(itunu bilmektir. 2. Olumlu veya
olumsuz bir hitkmiin biiyiik terim olan bir seyin her bir ferdine siibitunu ve o hitkkmiin
mukabilinin kii¢tik terim olan diger bir seyin tamimi veya bir kismina stibutunu bilmek
ve boylece o seyin, digerinin tamami veya bir kismindan olumsuzlandigim bilmektir. 3.
Kiigiik ve biiyiik terimden ibaret bir seyin, orta terim olan {iglinciiye stibitunu bilmek; o
ikisinin onda bir araya geldiklerini bilmek ve onun digindaki baska seylerde bir araya gel-
diklerini bilmemektir. 4. iki sey arasindaki gereklilik sabit olmalidir. Yani gerektirenin

% idt, Kitdbu'l-Mevakif, 1/176; Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/386-387.
% idl, Kitdbu'l-Mevakif, 1/177-178.

% {di, Kitdbu'l-Mevakif, 1/181.

% ict, Kitdbu'l-Mevakif, 1/182.
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varligindan gerekenin varligi, gerekenin yoklugundan gerektirenin yoklugu bulunmali-
dir. 5. 1ki sey arasinda miin4fat bulunmasi ve bu nedenle herhangi birinin varligindan di-
gerinin kesinlikle yoklugunun gerekmesidir.””

ict, kiyas konusunda yukarida belirttigimiz bes formun giiclii yollar oldugunu ve
bunlarin disinda bir kisim keldmcinin akli matliiplarim ispat edebilmek icin siklikla bas-
vurdugu iki farkh zayif yolun bulundugunu sGylemektedir. Bu zayif yollardan birisi, hak-
kinda higbir delil olmayan seyin nefyedilmesidir. Sayet hakkinda hicbir delil bulunmayan
seylerin nefyedilmesi gerekmeseydi, zorunlu bilgilerin bir kismu nefy olurdu. Zayif yollar-
dan bir digeri ise gdibin sahide kiydst konularidir.”® Esisinda bu iki yolu Es’arf keldmcilari da
kullanmaktadir.

Nazar{ bilgide talep edilen bilgiye ulasmanin yolunun akli ¢ikarimlardan gectigi dii-
stniildiigiinde, akli olarak ispatlanmasi istenen seye dair delillerin kullamlmas: gerek-
mektedir. Deliller, ister yakin ister uzak olsun, biitiin 6nctilleri ile akli ya da naklidir, ya da
bu ikisinden birlesmistir. Burada ifdde edilen ilk husus, kesinlikle nakle dayanmayan saf
akli delillerdir. ikincisi ise saf nakli delillerdir. Haber verenin kesinlikle dogru olmasi ge-
rekmektedir. Bunu belirlemenin tek yolu ise haber verenin dogrulugunun ancak akilla
tespit edilebilecegidir. ici'nin tigiincii olarak zikrettigi husus olan akli ve nakliden birlesik
olan delil ise nakli diye isimlendirilen delildir. Bu ifAdeler sonucunda delil, saf akl{ ile akli
ve nakliden olusmaktadir.”” S6z konusu bu delillerle talep edilen matliplar ise tig kisimdr.
Birinci matl{ip tiirli, miimkiin olanlar yani ispat1 ve nefyi aklen imkansiz olmayanlardir.
ikincisi Yaratic'nin varhgy, tigiinciisii ise bu iki matlip tiiriiniin diginda kalanlardir.'®

ict, nazar? bilgi konusunda nakl? delillerin kendileri ile istidlal edilen matltiblara ys-
nelik kesin bilgi verip veremeyecegi hususuna da agiklik getirmektedir. Naklin kesin bilgi
verip veremeyecegine diir Mu'tezile’nin ve bazi Eg’ar? keldmcilarin, nakli delillerin kesin
bilgi vermeyecegini, ¢linkii naklf delillerin kesinlik vermesinin, vaz1 bilmeye ve iradeye
dayali oldugunu; yani bir nakli delilin kesinlik verebilmesi icin Hz. Peygamber’den rivayet
edilen lafizlarin 6zel anlamlarini bilme ve O’nun o 6zel anlamlari kastettigini bilmeye da-
yandigini ifade etmektedirler.' Vaz'1 bilmek, dilin, nahvin ve sarfin nakliyle sabit olmak-
tadir. iradeyi bilmek ise, Hz. Peygamber’in ne murad ettigini, kavram hakiki mi mecazl
olarak m1 kullandigim, kullandigi kavramin bugiin ile Peygamber déneminde ayr anlam-
lara gelip gelmedigini bilmekle miimkiin olmaktadir.

Naklf delilin kesin bilgi verip vermemesi hususunda kesinligin vaz'1 ve irddeyi bil-
meye baglanmas, kesin bilgi arayisi i¢in 6n sart durumundadir. Bu 6n sartlar yerine geti-
rilmesi halinde ise vaz’1 ve irddesi bilinen nakli delilin, akli bir muérizinin da olmadiginin
bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii akli bir muariz olmas1 durumunda, nakli delil kendi an-
laminin disinda baska bir anlama te’vil edilerek nakli delilin 6niine alinir, Clircini bu hu-
susa 6rnek olarak “Rahman arsa istiv etti”'” ayetini vermektedir. Bu ayette gegen istivd

7 1di, Kitabu'l-Mevakif, 1/184-186; CiircAn, Serhu’l-Mevikif, 1/400-404.
% 1ch, Kitdbu'l-Mevakif, 1/186-189.

% 1ci, Kitdbu'l-Mevakif, 1/203-204; Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/436-437.
100 e}, Kitdbu'l-Mevakif, 1/204-205.

101 1, Kitabu'l-Mevakif, 1/205.

102 et-Tah4, 20/5.
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kavrami oturmaya delalet etmektedir ancak, Allah ile ilgili oturma eyleminin miimkiin
olmadigina delélet eden akli delil, ona mulrizdir. Bu sebeple istivd kavrami, hitkmetme,
hiikiimran olma gibi anlamlara gelecek sekilde te'vil edilmektedir.'”

Bu &rnek &zelinde icl, sayet burada nakil akla ncelenirse, aslin fer’le iptal edilece-
gini savunmaktadir.'® Ciinkii nakil sadece akilla ispatlanmaktadir, Bir yaratici oldugunun
ispatinda, peygamberligin bilinmesinde ve daha pek ¢ok hususta temel belirleyici unsur
akildur. Dolayistyla akil, dogruluguna dayanak oldugu naklin ashidir.'” Netice olarak, nakli
deliller kimi zaman kendisinden nakil yapilan seyde goriilen karinelerle veya miitevatir
yolla bize ulagmasi halinde ser’l meselelerde kesinlik bildirirler.

Sonug

Bilgi konusu, felsefenin ve keldm ilminin en temel konularindan biridir. islam
kelamimn tesekkdil siirecine bakildiginda keldmcilarin bilginin imkamna siiphe ile yakla-
san Sofistlere kars1 bilginin kesinligini ispatlama cabas icerisinde oldugu goriilmektedir.
ilk olarak Mu'tezile kelamcilari bilgiye dair gériis ortaya koymus olsa da, eserinde miista-
kil bir baslik altinda bilgi konusuna yer veren ilk kelamc1 imam Matiiridt'dir. Bilgi konu-
sunda, keldmcilarin farkli tanimlamalar ve teoriler ortaya koyduklar1 bilinmektedir. Bu
farkhihiklarin metodolojik temelleri ve sebepleri bulunmaktadir. Bu metodolojik farklilik-
lar, keldm ekollerinin karakterini bizlere yansitmaktadir.

Miiteahhir(in dénemi Eg’arf kelamcilarindan Adudiiddin el-ici de, bilgi konusu {ize-
rinde 6nemle durmustur. Onun bilgi anlayisi, kelamikonulara yaklasiminda belirleyici bir
rol {istlenmistir. ici, bilgi teorisini ortaya koyarken, bilginin Allah'm bilgisi anlaminda
kadim ve yaratilmislarin bilgisi anlaminda hadis bilgi olarak ayiran kelamcilarinin tasni-
fine bagl kalmis ve bilgi teorisini hadis bilgi izerinden kurgulanustir.

ict, bilgi teorisini olustururken, biitiin teorisini bilgiye yiikledigi anlamdan hareketle
ortaya koymaktadir. Kendisinden 6nce miitekaddim{in dénemi Mu’tezile ve Es'ari kelam-
cilarinin bilgi tariflerindeki eksiklikleri ortaya koymus ve nihayetinde bilgiyi, herhangi
bir mahalde bulunan ve bir seye taalluk eden sifat olarak tarif etmistir. icT'ye gére bilgide,
bilen ile bilinen arasinda bir izafet bulunmalidir. Bu izafet de taalluk adi verilen seydir.
$6z konusu taalluk sonucunda olusan sifat, aslinda bilgi denilen seydir. Bu anlamda ici,
Mu'tezile’nin bilginin itikad, filozoflarm ise zihni bir varlik oldugu yéniindeki tariflerinin
aksine, bilginin bir sifat oldugunu savunmaktadir.

ict, hadis bilgiyi zaruri bilgi ve kesbi bilgi olarak iki kisima ayirmaktadir. Zar(ir? bilgi,
kazanilmamus, kesb edilmemis, herhangi bir ¢aba sarfedilmemis ve akli ¢cikarimlar, delil-
lendirmelere bagvurulmamis olan, yaratilmisin kendisine ondan ayrilmaya yol bulama-
yacagi sekilde gerekli olan bilgidir. Yani elde edilmesi insanin kudretinde olmayan bilgi-
dir. Zorunlu bilgi, herhangi bir mahalde bulunan ve bir seye zorunlu olarak taalluk eden
sifattir. Bu bilgiler varliksal/ontolojik olarak insanin dogustan getirdigi bilgilerdir. Zo-
runlu bilgiler insanin sifatlaridir. insanin bu sifat1 tasimasi, insan olmasinin bir geregidir.

195 Ciircant, Serhu'l-Mevakif, 1/442-443.
104 1, Kitdbu'l-Mevakif, 1/207.
195 Ciircant, Serhu'l-Mevakif, 1/442.
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Kisinin kendisini bilmesi bu tiir bilgi olarak kabul edilmektedir. Zorunlu bilgilerin ispat
edilmesi gerekmektedir. Clinkii kesbi bilgiler zorunlu bilgilere dayanmaktadir. Zorunlu
bilgiler olmaksizin gogu konuda insanin herhangi bir bilgi edinebilmesi miimkiin gériin-
memektedir.

ict'ye gore, hadis bilgilerin ikinci kismu ise kesbi bilgilerdir. Kesbi bilgilerin ancak na-
zar ile miimkiin oldugunu belirten icf, inang esaslarina dair akaid konularmimn ispat edile-
bilmesi amaciyla matlibun meydana gelmesi icin akli ¢ikarimlara basvurulmasim sagla-
yan bilgi tliriiniin nazari bilgiler oldugunu savunmaktadir. Nazar{ bilgilerin meydana ge-
lebilmesi igin birtakim vasitalara bagvurularak delil getirilmesi gerekmektedir. Bu sebeple
bu tiir bilgilere istidlalf ya da kesbi bilgiler de denilmektedir. Nazar{ bilgi, herhangi bir
mahalde bulunan ve bir seye nazari olarak yani akletme, delillendirme ya da ¢aba sarf
etme sonucunda taalluk eden bir sifat olarak tarif edilebilir. Yani elde edilmesi insanin
kudretinde olan bilgilerdir. ic'nin bilgi tarifinden hareketle nazari bilgiler, akil yetisine
sahip, akli melekelerini kullanan insanlarin bir sifatidir.

Nazari bilgi iizerinde fazlaca duran ici, marifetulldhin ancak nazari bilgi ile gercek-
lesecegini belirterek, sahih nazarin insani kesin bilgiye gétiirecegini savunmustur. Nazari
bilginin elde edilme siirecinde nakli ve akli delilden faydalanilacagini, nakli delilin ise
matliba ulastirmast yolunda her zaman kesin bilgi veremeyecegini ifade eden ici, bir nakIi
delilin kesinlik verebilmesi i¢in Hz. Peygamber’den nakledilen lafizlarin 6zel anlamlarin
bilme ve O’nun o 6zel anlamlar kastettigini bilmeye dayandigini ifade etmektedirler. Bu
On sartlar yerine getirilmesi halinde ise vaz'1 ve iradesi bilinen naklf delil, akli bir muéri-
zinin da olmamast halinde kesin bilgi verecektir.

Bilgi konusunda kendisinden dnceki Es'ari gelenek icerisinde Bakillani ve Razi’den
biiyiik oranda etkilenmis olan ici, ortaya koydugu bilgi teorisi ile de kendisinden sonra
gelen kelamcilara 6rnek teskil etmis ve eserlerine sayisiz serhler yazilarak goriisleri kelam
literatiiriinde giiniimiize kadar tartisila gelmistir.
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Ethics Between the Foundress of the Good and the Guidance of Value

Abstract

The “Good” related to the ethical life is determined by the constitutive and prescriptive rea-
son/will in the traditional life. The logo-centric good includes predetermined rules and systems.
This kind of understanding can be read as a reflection of the traditional world and Western exis-
tence (presence) metaphysics. The good that we refer to as “value” in modern times, instead of
following determinations and goals of a static center, aims to guide individuals with respect to the
moral life. Thus, in the pre-modern traditional world, we can say that the moral system, which
includes political determinations, was formed through theoretical production and aimed at the
good, which reflects the pre-determined set of rules and order. In the modern period, with the
abandonment of teleological understanding of the universe, the good has left its place to the value.
This resembles the foundation for the transition to the value that is human good by breaking away
from the metaphysically determined ethical good in the sense of certain and unchangeable truth.
Thus, the field of morality is has ceased to be a theological or metaphysical measure and subject
outside of us, has turned into the field of contingency determined by human beings’ own expe-
rience and evaluations of transcendence.

In this paper, values especially as in Heidegger’s thought will be examined as the dimension of
Dasein’s own world and temporality. In this framework, values are based on ontological truth
which represents the meaning of being instead of ontic truth. With this new situation, meaning
and the good are sought inside of the “human being” or “this world” instead of “Being”. Values are
determined as functional good as a result of existential investigations instead of objective catego-
rical investigations. Through this determination, values can be read as a deconstruction of the
good. Thus, Heidegger offers distinctive existence and value. For Heidegger who aims to open the
closedness of the being, truth is not an ultimate end or a decision, but an activity or haunt. The
new truth that created by human’s own evaluations, inclinations, concerns, and value with exis-
tence are discovered phenomenologically. With this situation, which can be read as Dasein’s
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expansion, the agent is guided on how to approach things in order to make themselves visible.
Heidegger by this new foundation phenomenologically appropriates ancient understanding of
truth instead of neglecting it. Thus, the individual's discovery of values turns into his/her heads
towards Dasein’s call and his/her interest over existing ones, instead of abstract metaphysical or
theological truths.

For Heidegger, ethics is not something that is added later to a prefound theoretical subject. This
situation doesn’t reflect Dasein’s authentic existence. Because, for him, the character of the self is
not an object of selfdom that is imposed and unchanged. Selfdom can be realized by breaking free
from impositions and opening the closure and re-founding the world through phenomenal disco-
very. Hence, he aims to take a new position toward life and produce new values. The value that
represents Dasein’s one-time existence (existenz) and also truth, grounds on the practical relati-
onship that things get involved to reveal themselves their everyday encounter with the world rat-
her than the set of rules imposed by certain structure of understanding. The value that reflects
emergence of being through human experience, includes existential determinations that are ba-
sed on a concrete individual rather than an abstract humanity and separate the human from
everything as distinct from the good. By this means, the value in Heidegger can be read as a dyna-
mic way of life that can be described as “letting-be”.

In our paper, we subjected Heidegger’s understanding of morality to a new reading, as a value that
offers new discoveries to the individual and aims to guide him/her, - unlike the traditional good
based on the metaphysics of existence - distinctly from traditional good based on Western’s exis-
tence metaphysics. It is seen that the studies that separate good and value are insufficient in our
country. Considering this situation, we hope that our study on Heidegger will contribute to the
subject by bringing a new perspective in terms of the maturity that the value issue needs.
Keywords

Philosophy, Ethic, Good, Value, Heidegger, Deconstruction

fyi’nin Kuruculugu ile Deger’in Rehberligi Arasinda Ahlak

0z

Ahlaki hayata dair “iyi”, geleneksel diinyada kurucu ve kural koyucu akil/irade tarafindan belirle-
nir. Logos merkezli bu iyi, onceden belirlenen kurallar biitiinii ve diizenini igerir. S6z konusu anla-
y1s geleneksel diinyanin ve dzellikle Bat1 varlik (mevcudiyet) metafiziginin bir yansimasi olarak
okunabilir. “Deger” olarak ifade ettigimiz modern dénemdeki iyi ise sabit bir merkezin belirlenim-
leri ve onun hedeflenen amaglarinin pesinden gitmek yerine bireylere ahlaki yasam konusunda
rehberlik etmeyi amaglar. Nitekim modern ncesi geleneksel diinyada siyasi belirlenimler iceren
ahlaki sistemin, teorik {iretim yoluyla olusup dnceden belirlenen kurallar biitiiniinii ve diizenini
yansitan iyiyi amagladigim soyleyebiliriz. Modern dénemde teleolojik evren anlayisiun da terk
edilmesiyle birlikte, iyi yerini deger anlayisina birakmistir. Bu durum, kesin ve degismez hakikat
anlamindaki metafizik belirlenimli ahlaki iyiden koparak insani iyi olan degere gecise zemin ha-
zirlamayi temsil eder. Boylelikle ahlak alarn da bizim disimizdaki teolojik ya da metafiziksel bir 8lcii
ve konu olmaktan ¢ikip, insanin kendi askinlk tecriibe ve degerlendirmelerinin belirleyici oldugu
olumsallik alamina déniismiistiir.

Calismamizda ozellikle Heidegger diisiincesinde var olan sekliyle degerler, Dasein’in kendi diinya-
sinda ve zamansalliginda yapilan agilimimin uzanim olarak ele alinacaktir. S6z konusu anlamda
degerler, ontik bir hakikat yerine, var-olmanin anlaminin ne oldugunu temsil eden ontolojik haki-
kat tizerine temellenir. Yeni durumla, anlam ve iyi “Varlik” yerine “insanda” ve “bu-diinyada” ara-
nir. Degerler, nesnel kategorik sorgulamalar yerine varolugsal sorgulamalarla fonksiyonel iyi ola-
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rak belirlenir. S6z konusu belirlenimle degerler, iyinin tam bir dekonstriiksiyonu olarak da oku-
nabilir. Nitekim Heidegger ayirt edici bir varolus ve deger teklif eder. Varligin kapaliliginin agil-
masini amaglayan Heidegger’e gore hakikat bir son veya nihai bir karar degil bir aktivite ve ug-
raktir. insanin kendi degerlendirmeleri, yénelimleri ve kaygilari tarafindan olusturulan yeni ha-
kikat ve deger ile varolus, fenomonolojik olarak kesfedilir. Dasein’in agilimi olarak okunabilecek
bu durumla 6zneye, seylerin kendilerini agi8a ¢ikarmasini saglamak igin onlara nasil yaklasacagi
konusunda rehberlik edilir. Heidegger yeni temellendirme ile kadim hakikat fikrini yok saymak
yerine onu fenomenolojik olarak temelliik eder. Boylece bireyin degerleri kesfetmesi, soyut me-
tafiziksel veya teolojik hakikatler yerine var olanlar tizerinden Dasein’in ¢agrisina yonelmesi ve
ona ilgisine doniistir.

Heidegger’e gore etik 6nceden kurulan teorik bir 6zne tizerine ilave edilen bir sey degildir.
Bu durum Dasein’in sahih varolusunu yansitamaz. Clinkii ona gore kendiligin karakteri sii-
rekli dayatilan, degismeksizin var olan kendilik-nesnesi degildir. Kendilik, dayatmalardan
styrilip kapaliligi agmakla ve diinyay: fenomenal kesifle yeniden kurmakla gerceklesebilir.
Boylece o, yasam karsisinda yeni bir pozisyon alma ve yeni degerler tiretilmesini amaglar.
Dasein’nin bir defalik varolusunu (existenz) ve hakikatini temsil eden deger, belirli kavrayis
yapisinin dayattigi kurallar yerine diinyayla her giinkii karsilasmasinda seylerin kendilerini
ac1ga cikarmak tizere girdigi pratik iliskiyi esas alir. Varligin insani deneyimle agiga ¢ikmasin
yansitan deger, iyiden farkli olarak soyut bir insanlik yerine somut bir ferdi esas alan ve in-
sant haricindeki her seyden ayiran varolussal belirlenimleri igerir. S6z konusu anlamda Hei-
degger’de deger, var olani “oluruna birakma” olarak nitelendirilebilecek dinamik bir yasam
bicimi olarak okunabilir.

Galismamizda Heidegger’in ahlak anlayisini -mevcudiyet metafizigi {izerine kurulu geleneksel iyi-
den farkli olarak- kisiye yeni kesifler sunan ve daha ¢ok ona rehberlik etmeyi amaglayan deger diye
niteleyerek yeni bir okumaya tabi tuttuk. Ulkemizde de iyi ve degeri ayiran calismalarin yetersiz-
ligini g6z dniinde bulundurdugumuzda deger meselenin ihtiyag duydugu olgunluga kavusmasi ba-
kimindan Heidegger tizerine yaptigimiz bu ¢alismanin konuya yeni bir bakis acisi getirerek katki
saglamasin umuyoruz.

Anahtar Kelimeler

Felsefe, Ahlak, Tyi, Deger, Heidegger, Yapisokiimii

Giris

Herhangi bir sistemin igerisinde diistinmek, belirli bir referans cergevesinde ve o
sistemin vasitalariyla akil ylirlitmek anlamina gelir. Bu durumun ahlak felsefesine dair
temellendirmeler icin de gegerli oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim modern 6ncesi gele-
neksel diinyada siyasal belirlenimler iceren ahlaki sistemin logos merkezli kurucu un-
surlarinin, teorik tiretim yoluyla olusup dnceden belirlenen kurallar biitiinii ve diizenini
iceren “iyi”yi amagladigina tanik oluruz. Modern dénemde ise, teleolojik evren anlayi-
sinin da terk edilmesiyle birlikte, ulasilmak istenen amaca gore karakterize edilen iyinin
yerini, kendi amaglarini tayin etmeye muktedir atomist-insan tanimyla sekillenen yeni
“deger” anlayisinin aldigini séyleyebiliriz.' Baska bir ifade ile sGyleyecek olursak modern
oncesi diinyada ahlaki temellendirmeler Varlik alanindan dogmakta ve daha ¢ok ezeli-
ebedi hakikat fikri tizerine tek bicimli olarak yapilmaktaydi. Fakat kesin, degismez ve

! Derda Kiigiikalp, “Erdem Etigi”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci (Ankara: Ebabil Yayinlari, 2007),
5/628-629.
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ebedi olarak kabul edilen ontolojik hakikat anlayisi, modern dénemle birlikte terk edile-
rek Varligin asli hakikati yerine, insanin etkinligine giivenerek kendi gercekligi ve haki-
katinin yine kendisi tarafindan belirlenmesi ile epistemolojik alana tagmmustir. S6z ko-
nusu anlamdaki degisim metafizik belirlenimli ‘ahlaki iyi'den koparak ‘insani iyi’ olan
degere gecise zemin hazirlamig, boylelikle ahlak alani da bizim digimizdaki teolojik ya da
metafiziksel bir 6l¢ii ve konu olmaktan ¢ikip, insarun kendi askinlik tecriibe ve deger-
lendirmelerinin belirleyici oldugu olumsallik alanina doniismiistiir.” Nitekim geleneksel
fyinin yerini sijjenin yonelimi ve bagliliginda ortaya ¢ikan ve yeni iyi olan deger kavra-
mina birakmast® diisiince modunda meydana gelen biiyiik degisimlere paralel olarak
“kendi basina var olan” iyinin kiiltiirlerin farklilasmasi karsisinda giicinii yitirmesi ve
yeni durumlari karsilamada yeterince etkili olamamasinin sonucu olarak da okunabilir.*
Zaten s6z konusu anlamda 18. ylizyildan itibaren monist yaklagimlarin ekseninde olusan
metafizik ve teolojik iyiden farkh olarak degerler alarin daha ¢ok kisisel duygu, tavir ve
gerceklik yorumlarindan kaynaklanan, ilgi ve yénelimlerin nesnesi olan 6znel durum-
lar1 kapsayacak® bicimde yeniden yapilandirilmaya basladigini da soyleyebiliriz.
Gortldiig gibi ahlaki iyi, daha ¢ok teorik kesin bilgi ve teolojik tayinler tizerinden
tezahiir eder ve tiim zamanlar i¢in neyin iyi neyin kétii oldugunun belirlenmesini igerir.
S6z konusu anlamda iyi, insanin zaman ve mekanla olan degiskenlik iligkisinden ziyade
kurucu ve kural koyucu akil/irade tarafindan atanan hususlar seslendirir. Bu ¢ercevede
ahlaki eylemin hedefleri ve sonuglan daha eylem baslamadan éngériildiigii igin araclarin
seciminde de herhangi bir baglamsallik aranmaz. Fakat modern dénemde zellikle 19. yiiz-
yildan itibaren iyi, hazir kurallara itaat sorunundan ¢ok 6te bir duruma isaret etmistir. Bu
gercevede ahlaki akil yiirtitme, verili olani tespit ya da eksiksiz taklit etme olanag sunmak
yerine bulundugu ortamda neyin ahlaken iyi ve kétii oldugunu kesfetmeye yonelmistir.
Baska bir ifadeyle ahlaki alanda akil, mevcut ortamin ve sartlarin ahlaken talep ettigi seyi
gormede 6zneye yol gostermeyi amaglarmstir.® Calismamiz dncelikle logos merkezli dii-
stinme bigiminin sonucu olarak tek anlamhlik ekseninde kurucu iradenin kabulleriyle se-
rimlenen iyinin temel niteliklerini ele alacak, akabinde iyinin yapisckiimiine tabi tutulma-
styla olusan ve amaglardan ¢ok anlamin ortaya konuldugu degerlerin ahlaki hayata verdigi
ufku dzellikle Heidegger (1917-1976) diisiincesi lizerinden inceleyecektir. Bu hususun an-
lagilmasinin ahlaki hayatin yeni durumlardaki tezahtiriine 151tk tutacagi umulur.

1. Logos Merkezli Diigiinme ve lyi'nin Kuruculugu
Logos merkezli diisiinme bi¢imi insani akil sahibi canli olarak yorumlaya-
rak onun varlig1 ve dziiniin belirlenisini ayni zamanda bir ihsan olarak kabul

Emrullah Kilig, Metafiziksel [yi’den Deger'e: Ahlakin Yolculugu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2020), 16-17.

Hans Joas, The Genesis of Value as Genealogy of Morality, gev. Gregory Moore (Chicago: The University of Chicago
Press, 2000), 5.20.

“  Celal Tiirer, Ahlaktan Felsefeye Felsefeden Ahlaka, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 67-68.

°  Ralph Barton Perry, General Theory of Value (Cambridge: Harvard University Press, 1950), 115.

Burhanettin Tatar, “Ahlakin Kaynagi Sorunu”, Ahlak Felsefesi Yazilari, ed. Lokman Gilingir (Ankara: Elis Ya-
yinlari, 2015), 21.
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eder.” Var olana iliskin sz konusu kavrama ve aciklama diizeninde ahlaki alandaki ku-
rucu ve diizenleyici niteligin Arap, Yunan ve diger Akdeniz kiiltiirleri tizerinde (yazimin
asirlarca bilinir olmasina ragmen) kaliplasmis diisiinme ve anlatim bigimiyle etkisini
stirdiirdiigiinii sdyleyebiliriz.® Nitekim bu gelenegin olusumunda 6zellikle Platoncu lo-
gos merkezli yapinin kurucu etkilerini gorebiliriz. Platon’un (M.0. 427-M.0. 347) yaziya
karsi cikmasinin sebebi taklit ve tekrar tizerine kurulu kiiltiirde insanligin hafiza kaybina
ugrama endisesi sebebiyledir. Ayrica Platon’a gore konusma metne dokiiliince dolagima
cikar ve ehli olmayanlar tarafindan baglamindan kopartilarak yapisckiime ugratilabilir.’
Bu nedenle Platon séziin (parole), yani logos'un kaynagim ve oradan miilhem giiciinii
“babalik” konumuna has kilar. Kurucu “baba” figiirii ayn: zamanda “iyi” (agathon) figii-
riidiir."® Platoncu mevcudiyet (presence) metafiziginde logos karsisinda yazi degersizles-
tirilir. Phaidros Diyalogu'nda; “Tanri-kral Thamus, logos'un babasi; yazi ise babanin yok-
lugunda kendi kendini yok etmeye yazgili bir ogul” gibi sunulur."

Hatirlanacag tizere geleneksel diinyada ahlaki kararlar, yaratici agilimlar yerine
daha ¢ok kurucu bir normatif teoriye dayandirilarak verilir. S6z gelimi “metafiziksel
iyi”nin kurdugu diizeni otorite lizerinden serimleyerek stirdiirdiigiinii sdyleyebiliriz. Bu
minvalde ahlaki eylemlerin nasil olmasi gerektigini ve yoniinii Snceden tayin eden daha
cok logos-merkezciligin bir sonucu olarak nitelendirilebilecek bu yaklagimda agkin bir
kaynaga baglant1 vardir. Bu referans ahlaki eylemlerin kurucu unsuru olan “otorite”
(authority) baglantisidir. Sabit ve otoriter bir merkezi varsaymasindan dolay1 da daha
ok teolojik olmak durumundadir. Hiyerarsik ve kutupsal karsithklar zemininde kurulan
bu yapida “kim oldugumuz?” sorusunun cevabi da sabit ve kalic1 tanimlamalar icerir.
S6z konusu otoriter yapida ahlaki eylemelerdeki 6znellik de 6zsel ve sabit anlamlarla
iligkilidir."

Yukarida ifade edilen hususlardan hareketle, metafiziksel diisiinceden miilhem
ahlak anlayisinin “aymilik” ve “dzdeslik” izerinden; modern dénemde 6znellikle serimle-
nen degerlerin de “farklilik” ve “otekilik” iizerinden temellendirilen ahlaki taleplerle olus-
tugunu sdyleyebiliriz. Metafiziksel diistinme geleneginin temel karakteristigi, nesnel bir
temellendirme i¢in mutlak bir zemin ve her seyin kontrol edildigi kurucu bir Arsimet
noktasi bulma gayretidir. S6z konusu Varlik anlayisindan hareketle hakikatin temellen-
dirildigi bu yapida ahlaki hayat kurucu iradenin belirlenimlerine uygun bicimde tezahiir
etmistir. Buna mukabil ahlaki hayata dair modern dénemdeki s6z konusu durum, insa-
nin kendi talepleriyle birlikte Gtekinin kabulii dogrultusunda diinyay yeniden anlam-
landirma gayretiyle ilgilidir. Bu gayret ahlaki amaglarin siirekli olarak revize edilmesi-
nin yansimasi olarak da okunabilir. Béylece ahlaki olan, 6zdeslik ¢ercevesinde olmasi

Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev. Kaan H. Okten ({stanbul: Agora Kitaplig1, 2011), 51.

Walter J. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir: S6ziin Teknolojilesmesi, gev. Sema Postacioglu Banon (istanbul: Metis Ya-
yinlari, 2010), 40-41.

°  Platon, Phaidros, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 95-96.

Jacques Derrida, Platon’un Eczanesi, gev. Zeynep Direk (Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2014), 27-32.

Kasim Kiigiikalp, Bat: Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida (Bursa: Sentez Yayinlari, 2008),
283.

12 Kiigiikalp, Bat1 Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida, 276-277.
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gerekenin normu, baskisi ve yapisal donuklugu yerine, ihtiyag ve taleplerin dinamikligi
ile farkliliklar tizerinden insa edilen yeni bir yol gosterici rehberlik alanina déniisiir.”
S6z konusu rehberlikte benlik, insanin insa ettigi diinyayla iliskili bir benliktir. Oznel ey-
lemler ile gerceklesen benlik kisinin tanim veya taklit yerine diinyayla kendine has ben-
zersiz iliskisini belirleme yeteneginin ifsasi olarak tezahtir etmektedir.'* Dolayisiyla de-
gerin, teorik bir hakikat kavramim referans almaksizin, tipki bir sanat eseri gibi bireyin
yaraticiligi ile ona ufuk vererek olustugu ifade edilebilir.”

Toparlayacak olursak geleneksel diinyada, baska bir seye ihtiya¢ birakmaksizin
Varligin golgesinde sekillenen teori ve pratik, modern dénemle birlikte Varlik ve deger
ayirimi neticesinde yerini 8zneden nesneye gidisin yolu olan metoda birakmustir. Ozel-
likle Descartes (1596-1650) ile birlikte modernligin metodik dayatmalari kagimilmaz ola-
rak teori ile pratik arasinda derin bosluklar olusturmustur. Arada kalan bosluk ve bura-
dan neset eden problemler Varliksal veya metodik ¢éziimlerle giderilememis, sorunun
¢Oziimlenmesinde pratik ve anlam 6n plana ¢ikmustir. Nitekim bu durum hem diistinme
hem de ahlaki hayat i¢in yeni bir mod degisimini beraberinde getirmistir.

S6zii edilen yeni tutum 17. yiizyildan itibaren felsefe icin giivenli bir liman arama-
nin sonucunda kesinlik kaygisiyla olusan metot ve rasyonellik tartismalarina bilim, her-
mendtik ve pratik ile cevap verilmesinin yansimasi olarak okunabilir."® S6z gelimi John
Dewey (1859-1952), geleneksel anlayista mitkemmel varligi temsilen Varliksal olarak te-
mellendirilen insan davranisinda karsilasilan problemlere dikkat ¢ekerek, insan davra-
nislaririn y6nii hakkinda bilimsel 6nermelerin imk&nir sorusturur. Ciinkii ona gore de-
gerlerin olusumu igin bilim ile degerler arasindaki bosluk doldurulmalidir."” Oyle ki s6z
konusu boslugun 6znenin lehine doldurulmasinin neticesinde 6zellikle modernlik son-
rasinda tiimel yerine tikel, sabit yerine degisken olana itibar edilmistir. Bu durum niha-
yetinde ahlaki iyinin yerini degere birakmasi ile sonuglanmustir.

2. lyi’nin Dekonstriiksiyonu ve Varolug Kipi Olarak Deger

Varlikla iliskili nesnel hakikatler ve sematik yapilar iizerine inga edilen geleneksel
“iyi”nin Dasein’in ¢agrisi ile degisim ve farkhihiklar tizerinden 6znellikle insa edilen “de-
ger”e doniismesi, iyinin tam bir dekonstriiksiyonu olarak okunabilir. Nitekim degerler
alaninda Heidegger ayirt edici bir varolus bicimi teklif eder: Degerler alarnyla mevcudi-
yet metafiziginde ihsan olarak kabul edilen ve var olan agisindan karanlikta kalan Varl-
&in kapalihiginin agilmasi amaglamir.'® Nitekim Heidegger’e gére Dasein kendini “insana
ve insanda” agar.” S6z konusu durum, hakikatin bir son veya nihai bir karar olusunu

Burhanettin Tatar, Din, flim ve Sanatta Hermenétik (istanbul: isam Yaynlari, 2014), 122-125.

Eugene Lawrence McCarney, The Idea of Freedom in the Philosophy of William James (Chicago: Loyola University
Chicago, The Faculty of Graduate School, Yiiksek Lisans Tezi, 1963), 76-77.

Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, gev. Isik Ergiiden - Osman Akinhay (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 23.
Celal Tiirer, “Modernligin Yontem Tiranli§1”. Eskiyeni/ 17 (Haziran 2010), 5-10.

John Dewey, “Theory of Valuation”, International Encyclopedia of Unified Science, ed. Otto Neurath (Chicago:
The University of Chicago, 1943), 2/4.

Heidegger, Varlik ve Zaman, 324-325.

Georg Steiner, Heidegger, cev. Silleyman Kalkan (Konya: Vadi Yayinlari, 1996), 136.
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degil, bir aktivite ve ugrak olarak gériilmesinin yansimasi seklinde okunabilir.”® Bu
cercevede Varlik felsefesi karsisinda Nietzsche’nin (1844-1900) “olus” temelli “Diony-
sosgu” felsefesini, Heidegger’in ontik-ontolojik ayrimini ve Derrida’nin (1957-2004)
“différance” kavramim refere alarak ortaya koymaya calistigi seyi aym baglamda de-
gerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii mezk{ir yaklasimlar Bat1 metafizik diisiince gelene-
gine ait mevcudiyet fikrinin uzammi olarak Varhkla iliskili kurucu ilkeler ve sabitlikler
tizerinden tezahiir eden klasik yaklasimin yapiskiime ugratilmasindan baska bir sey
degildir.

fyiden farkh olarak degerler, herhangi kurucu bir unsurun ya da otoritenin ta-
hakkiimii yerine kendilik formunun Gziimsenmesiyle tezahiir eder. Degerler, soyut
belirlenimlerle degil icinde olustugu somut gercekler, imkanlar ve varolus kipiyle ilis-
kili kabul edilir.”* Diisiince sisteminin degisimi sonucu gelenegin icinden konusmak
yerine siijenin neyi degerli buldugunun éncelenmesi ile olusan degerlerin ahlaki ha-
yata dair pek ¢ok degisikligi de beraberinde getirdigini séyleyebiliriz. Artik ahlaki ha-
yatin 6nceden vazedilen “erdemler tablosu” ile belirlenmesi miimkiin degildir. Nite-
kim Nietzsche’ye gore “ahlaksal yargilarin yamlsamalarini temelden yakalamak™* ve de-
geri glindelik yasamin icerisinde arayarak yasamla celismeyen degerlere yonelmek
gerekmektedir.”

Heidegger'e gére Onceden belirlenen referanslarla kurulan, Dasein'm diinya-
icinde-Varhigim gérmezden gelen ve “géndermeli biitiinliik” olarak ifade edilen ahlaki
degerlendirmeler “Varlik kaybina” neden olmaktadir. Dolayisiyla degerler alaminda iyi,
kalic1 bir Var olan (das Seiende) ve nesnel hakikat olarak ele alinmak yerine, tarihin biiyiik
problemleri ile birlikte Varolus (das Sein) cagrisina gore degerlendirilir.”* Varligi bos tah-
min ve fikir yiiriitmelerden kurtarip onun hakikati tizerine diistinmeyi esas alan bir on-
toloji inga etmeye calisan Heidegger varolusu sadece “hep-benimkilik” niteligine uygun
olarak Dasein’a tahsis eder.” Dasein’in kendi Varhigina yénelimi ile kurdugu bu hakiki
iliski hep kendi imkam olarak vardir. Kendinden 6nceki insan ve Varlik anlayisindan
sapmay1 yansitan s6z konusu durumla insan yeni bir kategoriye tabi tutulur. Geleneksel
var olanin neligi (essentia) yerine, kendi varligindan (existentia) hareket eden Heideg-
ger’e gbre insanin diinya ile iligkisi ancak onun ilgi ve yénelimleri ile miimkiin olmakta-
dir”® S6z konusu durum insarnuin harici giicler yerine kendi tasarilarini olusturmasinin
yolunu agar. Kendi tasarilari dogrultusunda kendi sorularini sorabilen ve bu dogrultuda
nasil davranmasi gerektigine kendisi karar verebilen insan baylelikle sahici bir yagama
ulasabilir. Sahici yasamin motivasyonunu, geleneksel dénemde oldugu gibi iyi yasam

? Kiigiikalp, Bati Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida, 240.
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icin birlikgi bir diizen ya da modern dénemde oldugu gibi bilingle kurulan (cogito) yerine
insanin kaygilar1 ve varolus sancilar1 olusturur. S6z konusu kaygilarla yiizlesmek Hei-
degger’e gore gelecekteki yoklugu (6liim) kabul etmekle miimkiin olur ve bu da sahici
yasam tarzina atilan ilk adim olarak kabul edilir. Dasein’in ontoloji olarak belirlenimi
var olanin asli yorumuna isarettir ve bu yorum iyiye rehberlik edecek en 6nemli hu-
sustur.” Heidegger’e gore insanin, kendine ve etkinligine olan giiven igerisinde bilgi-
nin otoriter kipi olan “kesinlik” ile aslinda hesaplanamaz olan gercekligi tarihsel akil
ile kurgulamasi, Varligin asli anlamimnimn siirlandirilmasi ve nihayetinde unutulma-
Varligin hakikati sorusunu dahi giindemden diistirerek 6niinti tikamustir.
Bu nedenle Varlik hakkindaki inceleme (ontik) yerine var-olmanin anlaminn ne ol-
dugu tizerine yapilan inceleme (ontolojik) yapan Heidegger, nesnel (existentiell) ka-
tegorik sorgulamalar yerine varolussal (existential) sorgulamalar yaparak iistii 6rtiil-
mis olani agabilmeyi olanakli kilmay1 amaglar. Heidegger’e gore Varlik, var olan gibi
nesnel olarak tasarlanamaz. Yukarida ifade edildigi gibi var olani nesnelestirme ¢aba-
sinin bir tiir egemenlik kurma tesebbiisii olduguna isaret eden Heidegger, Bat1 diistin-
cesinin en bilyiik yanilgilarindan biri olan bu iliskiyi Varligi var olana indirgemeksizin
acilimlayarak agmak ister.”® S6z konusu a¢ilim insan varligi iizerine degil “insan olma
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sina yol agmig
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olanag1” iizerinedir. Iste bu insan olma imkani da bizzat insanin kendi degerlendirme-
leri, y6nelimleri ve kaygilar tarafindan olusturulur. S6z konusu insanilestirme 6nce-
likle modern dénem 6ncesi ahlaki iyinin kendini kurarken koydugu acilimlarin fark
ettirilmesini esas alir. Akabinde logos merkezli Varlik anlayisinin tahrip edilerek sz
konusu anlayistaki belirsiz soyutlamalar yerine fenomonolojik yéntemin ikame edil-
mesi agamasina gegilir. Dolayisiyla Varligin varolus yapisinin ortaya konulmasimn,
Dasein’in kendi diinyasinda ve zamansalliginda yapilan bir agilim oldugunu soyleye-
biliriz,*'

Heidegger, ayr zamanda bir iktidar bigimi olarak gordiigii geleneksel kavramlari
ters yiiz ederken s6z gelimi Nietzsche'de oldugu gibi tarihin yadsinmas: yerine aktaril-
mis olanin doniistiirtilmesini tercih eder. Geleneksel Bati metafizigindeki hakikati “ve-
rilmis dogruluk” olarak kabul etmek yerine “huzursuzluk kaynag1” olarak deneyimledi-
gimizi ifade ederek onu revize etmek ister.”” S8z konusu durum metafizik ve hakikate
dair mevcut tarihi agiklamalar1 yikmaktan ziyade var olanin varligi olarak ge¢miste bize
konusani duyarak onunla konusmaya ulagsmay temsil eden durumu “iginde ikamet ede-
rek” ele gecirmeyi yansitir.”® Nitekim Varlik igin yaptigim logos iizerinden de devam et-
tirir. ifade ya da yargi anlaminda ifade olarak kullanilan logosu varligi Srtmek yerine acik

Heidegger, Varlik ve Zaman, 256-257.
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hale getirmeye matuf bir sdylemin ifadesi olarak Legomenon anlamda kullanir. Dolayi-
styla s6z konusu tanimlama ile Heidegger, logos merkezli tarih isti iyi yerine Legomeno-
nun iliskiselliginde agiga ¢cikan® insani iyiyi benimser. Zaten Heidegger; dil, bilgi ve top-
lumun temeline ait arastirmalarindaki genel tutumunda oldugu gibi ahlakin da “sosyal
pratikler ya da ben-imajim ebedilestirme yoniinde apolojetik tesebbiis” olabilecegini
goz ardi etmez.”®

Tiim bu hususlardan hareketle Heidegger’e gore kendilik bilinci salt 6znel bir sii-
rece de isaret etmez. O, Descartes’ta oldugu gibi diinyay: 6znenin bilinciyle kurmaz. Ak-
sine kendilik bilinci, Varhgin zamanla kurdugu rabita ile zamana agilimlanmasi neticesi
olusur. Giinkii ona gore ister “a priori” isterse “empirik” bir temellendirmeye tabi tutul-
sun ideal 6zne yoktur. S6z konusu durum Heidegger’in hakikat anlayisi ile de dogrudan
ilgilidir. Ona gore bir seyi, baska bir var olarun varlik zemininde aramak, dolayisiyla ha-
kikati varsaymak zorunludur. Heidegger'de hakikat ve anlam zamansallikta Dasein’la
kurulan asli bir rabita icinde aranir.*®

Nitekim yeni durumla énceki metafiziksel yargilar ve ahistorik iyi anlayisi yerine
pratikler ve diinyadaki nesnelerle giinliik iliskiler acisindan Dasein, geleneksel anlays-
tan farkli olarak yasamin yeni bir analizine dontisiir. Heidegger bu anlamda daha énce
Yunanca ruh (psyche) ve biling (consciousness) olarak adlandirdigi kavramlara daha sonra
yasam (life) anlamu verir. Dolayisiyla bir Varlik minvali olan Dasein’in agimlarusi “diinya-
icinde-var olmamn” fenomenolojik kesfine ve yasanmis varolusun tam bir erisime acil-
masina dayanir.” Nitekim Heidegger’e gore fenomenoloji, seylere, saklanmis olam agiga
cikarmak igin belli bir kavrayis yapisimin dayatmalar neticesi nesnenin karsisinda dur-
mak zorunda kalan bir 6zne yerine, seylerin kendilerini agiga ¢ikarmasini saglamak igin
onlara nasil yaklasacagini gosteren bir bakis agisidir.*®

Onceden belirli kesinlikler yerine adeta yasamin yasamla agiklanmasini temsil
eden sz konusu durum yukarida da ifade edildigi gibi metafiziksel hakikat ve iyi fik-
rinden tam bir ayrismay1 temsil eder. Ciinkii geleneksel anlamda logos ve aletheia ile
ortaya konulan “formel” hakikat yeni agilimla “fenomenal” gésterimine kavusmus
olur. Heidegger yeni temellendirme ile kadim hakikat fikrini yok saymak yerine onu
fenomenolojik olarak temelliik eder. Boylece kesif, soyut metafiziksel veya teolojik ha-
kikatler yerine var olanlar tizerinden failin Dasein’in ¢agrisina y6nelmesi ve ona ilgisine
doniisiir. Ona gore kesfedilen hakiki olandir, Diinyanin agimlanisi tizerine temellenen
hakikat dnceden tasarlanan amaglar yerine “Sylesine- bakissal ilgilenme” ile gerceklesir.
Daha agik bir ifade ile hakikatin ve onun acilimi olan insani iyi ya da deger, zamanin
cagrisina kulak verme neticesinde tasarimdan ziyade “kendiliginden” agiga ¢ikan bir

Giigen, Heidegger'de Varlik ve Zaman, 51.

Richard Rorty, Felsefe ve Dojamin Aynast, cev. Funda Giinsoy Kaya (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2006),
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olusu seslendirir.”” Bdylece onun “varliklari” kendi hallerine birakmasindan, bir baska
ifadeyle Heideggerci bir tevekkiilden s6z edebiliriz.*® S6z konusu durum her ne kadar
motivasyonu farkli olsa da 6zellikle Adam Smith’in (1723-1790), herhangi bir Varlik veya
yasadan ziyade bireylerin eylemlerinden neset eden ve karsilikli onama ile olusan “ken-
diliginden dogan” diizenini ¢agristirir.*' Fakat Heidegger'in diizeninin Smith’in diize-
ninden farkli olarak pragmatik ve faydaci olmayan bir olusu seslendirdigini sGyleyebili-
riz. Glinkii ona gore s6z konusu kendiliginden olus, ¢cikar iligkileri ve karsilikli onamadan
ziyade kendiliginden agiga cikan esrimeyi yansitir. Ona gore bir temelden hareketle ye-
nilenmeye ve canlandirmaya karsihk yaratmak “bir kaynaktan ¢cekmek” olarak ifade
edilebilir. Bunedenle varolusun sahici gévdesi ile irtibatlanmadan kurulamaz. Bu irtibat,
sairin cagrisiyla gerceklesecek varolus kipi ile kurulur. S6z konusu durum, kutsal tapi-
nagin kéklerinin bulundugu, gizlenmisligin sembolii koruyucu toprak ile agikligin yeri
olan g6giin sahici bigimde gévdeye biirlinmesini temsil eder. Ona gére ancak bu du-
rumda hakikat tecelli edebilir.*

Nitekim Heidegger’e gore “Sanat hakikatin gerceklesmesi ve olusmast demektir. Hakikat
mevcut ve alisildik olandan okunmaz. Var-olanin aydinlanmast ve agik olanin agilmi firlatilmus-
liga ulasan acikligin tasarimlanmastyla gerceklesir.*® Ciinkli ona gore hakikatin varliginda
tipki sanat eserinde oldugu gibi gizlilik egemendir. S6z konusu anlamda “yerytzii” ken-
dini kapama ve gizlemenin adidir. Fakat “diinya” ve “yeryiizii”, varlik agisindan birbi-
rinde farkli ama asla birbirlerinden ayrilmazlar. Clinkii diinya kendini yeryiiziine kurar,
yerytizii de diinyada yiikselir. Diinya yeryiiziine yaslanir.** Yeryiiziine aitlik ile diinya-
icinde varolus arasmdaki gerilim sanat eserinde tezahiir eder. Eserdeki nesnelligi temsil
eden yeryiizii, diinyay1 agilima gotiiriir ve bdylece yeryiiziiniin iiretimi ile diinya kuru-
lur. S6z gelimi tapinak tastan yapilmistir fakat hakikati ulthiyeti temsil eden bir diin-
yaya gondermede bulunur.” S6z konusu durum tarihsel siireclerde hakikatin saf bi-
cimde bulunmayip baglam icerisinde gizlenmisligini yansitir. Nitekim Heidegger’e gore
varolusa dair deger liretmenin, yeryiiziinden kopmadan diinya i¢inde, gizleme ile agiga
¢ikarma arasindaki gerilime ragmen sanatgi edasiyla hakikati tespit edebilme gayreti ol-
dugunu ifade edebiliriz.

Heidegger’e gore bir yolculuk hali olarak Varligin zamanla birlikteliginde* ahlaki
olan 6nceden teorik bir 6zne kurup daha sonra iizerine etik ilave etmek degildir.”” Bu
durum Dasein’in sahih varolusunu yansitamaz. Kendiligin karakteri stirekli dayatilan,
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degismeksizin var olan kendilik-nesnesi yerine, dayatmalardan styrilip kapaliligi agmayi
ve 6z anlamda kendini gizleyen yeryliziiniin iretimi ile diinyay1 kurmay1 amaglayan bir
kesifle olusur.”® Dolayisiyla kesifle aciga cikanin, teorik dznenin bilinci tarafindan kuru-
lan iyi yerine, 6rtiik bicimde bulunan hermenétik kesiflerle kendiliginden olusan deger-
lendirmelere ufuk verdigini sdyleyebiliriz. Clinkii degerler alan, teoride 6nceden belir-
lenmis (konumlanmis) bir alan olmadig; icin belirleyici bir giicle de agiklanamaz.* Hei-
degger’de daha ¢ok anlamlilik iizerinden anlasilan degerin aym zamanda insanin yasam
karsisinda bir pozisyon alma yetenegi oldugunu ifade edebiliriz.*

Yukarida ayrintili bir sekilde agiklanan hususlara ilaveten Heidegger'in deger
anlayisini anlamak i¢in Herakleitos'un (M.0.535-M.0.475) kendini gérmek isteyen ya-
bancilara s6yledigi s6z hakkindaki aktarimina miiracaat etmek agiklayici olacaktir:
Heidegger’in aktardigina gére Herakleitos’u merak edip gérmek isteyen bir grup ya-
banci, diisiiniirii, hep alisilagelmis siradan yasam bicimi disinda istisnai ve ender olan
bir ortamda “tam derinlere dalms diisiintirken bulmay1” umarak ziyarete niyetlenir-
ler. Aym zamanda yaptiklar: ziyaretten bir takim felsefi aforizma ve eglenceli mal-
zeme elde etmeyi beklemektedirler. Heidegger’e gore ziyaretgiler Herakleitos’un dii-
stinmesinin etkisinde kalmaktan ziyade sadece filozofu gériip onu dinlediklerini bag-
kalarina anlatabilmek icin o ani “yasamak” istemektedirler. Fakat Herakleitos'u ziya-
ret ettiklerinde onu diistiniirken degil, firinin basinda beklerken bulurlar ve tam bir
hayal kiriklig1 yasarlar. Higbir 6zelligi olmayan bu firinin basinda Herakleitos ekmek
bile hazirlamamakta, sadece 1sinmak i¢in orada bulunarak hayatimin tiim yoksullu-
gunu gozler dniine sermektedir. Okuyup diisiinen bir filozof yerine tistiyen bir filozofla
karsilasan yabancilar hemen oradan ayrilmaya karar verirler. Durumu fark eden He-
rakleitos onlari cesaretlendirip geri dondiirmek i¢in su sézleri soyler: “Tanrilar burada
da 8zlerini stirdiirityorlar.” Heidegger’e gore bu s6z, diisiiniiriin orada eglesmesine ve
eylemesine yeni bir 151k tutmaktadir. Sz konusu ykiiniin Snemi “diistiniiriin etrafin-
daki atmosferden ¢ikmasinda ve o atmosfere isaret etmesinde” yatar, “Burada da”, fi-
rinda, bu alisilagelmis yerde, her seyin ve her halin, her eylemin ve diistinmenin tani-
dik ve bildik, yani olagan oldugu yerde, “yani burada da”, olagan olanin i¢inde de
“Tanrilar 8zlerini siirdiirtiyorlar.” Glinkii Herakleitos’a gore “insana gore (olagan) eg-
lesme, Tanri'min (olagan-iistii olanin) dziiniin gelisi icin acik olandir.” Herakleitos’u
ziyarete gelenler ve onlarin tutumlar: karsisinda diisliniiriin, insanlarin eglesmesi
lizerine kafa yormas1 Heidegger'e gore degerin kendisidir. Ciinkii deger {iretmek,
orada olan var olani kendi varli icinde diisiinme ve bulmayi (ziyaretgilerin dnceden
tasarladiklar1 haliyle sadece Herakleitos’u diistindiikleri bicimde gérme arzusu) asip
Varligin, hakikat ve koklii bicimde diisiinmenin ait oldugu ontolojik 6ze yaptigi cagrisi
ile miimkiin olur. Heidegger’e gére s6z konusu ¢agri Herakleitos'un “Insanin karakteri,
onun daimonudur.” ifadesindeki ile ayni isaret ve imaya sahiptir. Clinkii ona gore bu
ifade ile Herakleitos “bir yerde bulunmay: ve ikamet edilen acik alam” kasteder. Giinki

8 Cligen, Heidegger'de Varlik ve Zaman, 342.
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Heidegger’e gore bulundugu yerin acikligi, 6nceden belirlenim ve tasarimlardan zi-
yade “insanin §ziine ait olam ve bylece de oraya gelisinde onun yakinliginda buluna-
nin gériinmesine izin verir, insanin eglesmesi, insamn 6ziinde ait oldugu seyin gelisini
icerir ve korur.” Nitekim Herakleitos’a gére daimon Tanridir ve “insan, insan oldugu
icin Tanr’'nin yakinhiginda ikamet eder.” S6z konusu anlamda da Heidegger’e gore
Varliktan hareket ederek nasil yasanmasi gerektigine dair 6nceden bir temellendirme
ancak “asli/ahlaki iyi” olabilir.”* Fakat Heidegger'in Dasein’nin bir defalik varolusunu
(existenz) ve hakikatini diisiinerek, belirli kavrayis yapisinin dayattigi kurallar yerine
diinyayla her giinkii karsilasmasinda seylerle girdigi pratik iliski temelinde ve seylerin
kendilerini agiga ¢ikarmasini saglayarak yasami anlamlandirmaya ¢calismasi “deger”
olarak ifade edebiliriz.

Toparlayacak olursak Heidegger'in Bati mevcudiyet metafizigine yonelttigi Varlik
sorusu ile hakikat, anlam ve logos sorunu olarak kasimiza ¢ikmistir. Geleneksel dénemin
kurucu kavramlarimin ¢ogunun etkisini yitirmesine neden olan bu anlayis, hakikat fikri-
nin yeni bir paradigma ekseninde insasim da beraberinde getirerek Varhk alar basta
olmak tizere iyiye dair de pek ¢ok hususun yeniden degerlendirilmesine neden olmus-
tur.”? S6z konusu yeni siirecte Bat1 metafizigi diistince geleneginde ortaya konulan logos-
merkezci Varlik, hakikat ve ahlak anlayislari Heidegger ve Derrida gibi diisiiniirlerin de-
konstriiksiyoncu yontemleri ile 6nceden belirlenen kesinlikler yerine iliskisellik, bag-
lamsallik ve zamansalliga vurgu yapilmak suretiyle yeni bir boyut kazanmustir. Nitekim
Derrida Platoncu gelenekteki yazi karsithiginin aksine metni sadece herhangi bir edebi-
yat ya da felsefe olarak ele almay1p genel olarak “hayat” anlaminda kullanir. Derrida’ya
gore metin ya da hayat kurallari baglamsal degerlendirmelerden ibaret oldugu i¢in za-
manla degismek durumundadir.” Derridaci dekonstriiksiyonda, her metin tamamlan-
mamis bir s6z olarak degerlendirilir. Différance bir “erteleme hareketi”dir. Zamansalligin
tezahiirii olarak farkliligin ertelenmesini iceren yaklasim “anlam araligi” saglamakta ve
bdylece metne, metafizik gelenek icinde miimkiin olmayan bir boyut kazandirmis ol-
maktadir.”* Sz konusu durumda Derrida’nin metni temel ilke kabul ettigini ve buradan
hareketle ona olaymn baglamu ve zamanin tekilligini hesaba katarak farkh degerler yiik-
ledigini ifade edebiliriz. Boylelikle Derrida temel ilkeye ya da kdke bagli kalarak esa-
sinda ayni ilke adina farkli zamanlarda farkli kararlar: alabilmenin imkanini gésterir.*®
Nihai anlam ve mutlak fikrini yadsiyan bu yaklagimin ahlaki hayata dair kesinlik ve
mutlaklik iddialarini da yapisckiime ugrattigini ifade edebiliriz. S6z konusu yapisoki-
miinii sembolize eden différance kavramu ile Derrida, kesinlik ve mutlaklik iddialarinin
listesinden gelmek i¢in onlara referans olan ve belirli bir temeli esas alan 6zcii metafizigi
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yadsir.>® Metafiziksel yapilara ait hakikat Derrida’min différance analizlerine gére, anlam-
landirmada asil olan fark ve ayirimdir. Bu fark yasanin dnceki baglamindan ayrilmasi ve
kuralin zamanin ruhuna uygun bicimde yeniden icat edilmesi®” gibi degerlerin de yeni-
den yorumlanmasir gerektirir. Bu durumda sabit ézler ve anlamlardan da bahsedile-
mez.

Mutlak ve kesin bir temellendirmenin s6z konusu oldugu yapisalci metafiziklerin
aksine yapisckiim felsefesinde temellendirmeler baslangici olan kurucu merkezler ye-
rine tarihsel bir strateji ve baglam igerisinde zamansallikta gerceklesir.*® Varlik, akil
veya politik merkezleri yadsiyan bu yapi, sinirlar1 belli, sabit ve siireklilik arz eden bir
merkezden ziyade “sonsuz sayida gosterme ikamelerinin oyuna girdigi bir yer-olma-
yan” bir érglitlenme bicimidir. Daha acik bir ifadeyle herhangi bir temel olmaksizin iyi-
nin imk&nini herhangi bir kural, bilgi, politik belirlenim ya da otoritede aramayan, bu-
nun yerine gérevin ve sorumluluk duygusunun Gtesinde hesaplanamaz olan bir karar
verilemezlik durumudur.”® Derrida’ya gore ahlak tam bu durumda kendini gdsterir.
Clinki ona gore hazir kavramlar, kurallar ve semalardan hareket ederek ortaya konulan
davraniglar bir sorumluluk alma durumunu yansitmaz. Ne yapilmas: gerektigine dair
kararsizhigin oldugu ve hazir hicbir kuralin olmadig: yerde “kural icat etmek” gerekir.
Kuralin olmadig1 yerde icat, sorumluluk almak daha agik bir ifadeyle yeni deger {iretmek
anlamina gelir.”

Yukarida ifade edildigi gibi deger tiretmek; sorumluluk almaktir. Bu durum metne,
yeni bir metinle cevap verecek bi¢cimde olusturulur. Nitekim yeni durumda, mevcudiyet
metafizigindeki kurucu temel ilke olarak var olan arkhe, telos, energeia, aletheia, mutlak,
erdem ve kendinde iyi gibi biitiin adlandirmalar yerini merkezi bir gosterilenin ve adlan-
dirmalarin olmadig drgiitlenmelere birakir. Boylelikle iyide oldugu gibi merkeze alinan
kurucu unsurdan hareketle cevre unsurlarin daha degersiz ve dnemsiz kabul edilmesine
dayah belirlenimleri gegersiz kilinir.** Ahlaki sorumluluk da 6nceden belirlenen iyi ile
kot arasinda her tirlii karsithktan birini segmekten ziyade kestirilemez tekil durumlar
karsisinda (olay) kisinin kendi yolunu bulma olanagimin ifadesi olarak kabul edilir. S6z
konusu durum iyinin agkin bir amag ya da nesnel bir iliski yerine bir beklenti icermeyen
“armagan hareketi” olarak okunmasim yansitir.*

Iyi ve kétiiye dair yeni sorgulamalarla tikel durumlar karsisinda bireye gerek
kendi varolusu ve gerekse 6teki ile iliskide geleneksel tutumdan farkli olarak yeni bir
yol gosteren yapisokiim gelenegi degerler alaminda adeta merkezi olmayan mobil bir
lokalizasyon teklif eder. Bu yeni merkezsizlik; merkez anlayisinin mevcut bir Varlik
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biciminden ziyade farkli degiskenlerin devreye girdigi bir fonksiyon olarak®® degerler
alanimin yeni karakterini temsil eder. Bu durum degerler alanini sabitlikler yerine yéne-
limler dogrultusunda kendiliginden gerceklesen bir yap olarak 6ne ¢ikarir. S6z konusu
durum, ahlaki hayata dair logos ya da din gibi belirleyici otoritelerin iktidarinin reddedil-
mesi* ve herhangi bir temel ve merkez olmaksizin degerlerin yeniden haklhilastirma ile her
durum kargisinda yeniden tiretilmesinin imkirmnin gosterilmesi olarak da okunabilir.

Sonug

Calismamizda iyi ve deger olarak farkh bigcimde ele aldigimiz ahlak anlayislar,
farkl sistem ve referanslara géndermelerde bulunmaktadir. Geleneksel iyinin yerini al-
maya ¢alisan degerin esasinda, modern dénemde iyinin yapiskiime ugratilmasimn bir
sonucu oldugunu gorebiliriz. Bu anlamda Heidegger'in deger anlayis1 da mevcudiyet
metafizigi geregi Varlik ve var olanlar arasindaki ontolojik bir ayrima dayali iyi yerine,
Varligin insani deneyimle anlaml ifsasini iceren iyiyi/degeri yansitir. Mezk{ir dontistim
her seyin kontrol edildigi bir Arsimet noktasi ve metafizik temellendirme ile kendine-
yeterli ve kendiyle 6zdes hiyerarsik bir diizeni igeren iyi karsisinda fenomen ve referans
ayriligina dayali temellendirmeyi yansitan degerlere gecis olarak da okunabilir.

S6z konusu gegis, birbirine bagli, Varliksal, politik veya dini nedenlerden dolay1
dnceden ngoriilen sonuglara matuf ve belirli kurucu kavramlar neticesinde tasarimlar-
dan olugan ahlaki iyiden tam bir kopusu da yansitir. Teorik referans yerine fenomeno-
lojik ifsa ile karakterize edilen ve zamansallikta zeminlenen degerler, énceden 6ngorii-
len amaglar yerine baglamsallikla ifade edilen ve daha ¢ok tarihsel sartlarda sekillenen
yapilar olarak tezahiir eder. Geleneksel donemin sabitelerinin aksine amaglarin siirekli
dinamik bicimde revize edildigi degerler alaninin, taklit ve tekrar tizerinde kalip ¢oziim-
ler tiretmek yerine bireyin imkanlari gercevesinde ona rehberlik ettigini séyleyebiliriz.
Bu durumun sonucu olarak degerler alaminda kurucu bir akil ve harici bir otorite fikri
icsel bir motivasyona dondistiiriiliir. Nitekim Heidegger’in yaklasiminda da bireyin sos-
yal ve psikolojik biitiinliigiiniin saglanmasina ve kaygilarinin giderilmesine y6nelik ola-
rak degerlerin agiga ¢cikmasi bireyin vicdanina seslenilerek, onu kurallarla hizaya getir-
mekten ziyade varolussal anlamda ona rehberlik ve tavsiye ile miimkiin olur. Béylece,
herhangi bir vekalet s6z konusu olmadan, bireyin kendi ¢abasiyla yasamini bir dengede
tutmasi ve giivenlik kaygilarim “diinya icinde” yatistirmasi amaglanir. Degerler alanin-
daki yasama dair Heidegger "de ki bu denge arayisinin “ahlaki iyi”de oldugu gibi her-
hangi bir aidiyet, tarih Ustii yarg: ya da metafiziksel bir mutabakat yerine, bu-diinyada
Steki ile iliskide ve zamansallikta agiga ¢ikan fenomenal hakikat ile temsil edildigini de
soyleyebiliriz.

Toparlayacak olursak geleneksel iyiden farkli olarak soyut bir insan ya da insanhk
yerine somut tek bireyi esas alan ve insani haricindeki her seyden ayiran varolugsal
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(existenz) belirlenimle temellenen degeri iyi yasama dair farkli bir teklif olarak okumak
da miimkiindiir. Heidegger'in var olani “oluruna birakma” olarak nitelendirdigi s6z ko-
nusu yasam, varolusa gosterilen ihtimamla ve zamarin ruhuna uygun bigcimde farkl an-
lamlara agilmaya imkan veren kesiflerin oldugu dinamik bir degerler yasarmidir. Varli-
gin anlamindan hareketle insarun anlam-deger diinyasinin agilimini amaglayan, giinii-
miizde de etkileri fazlasiyla griilen s6z konusu deger anlayisiun bugiiniin cogulcu diin-
yasinda adeta yolculuk hlinde olan insana kendi envanterini ¢ikarip imk4nlarim daha
fazla kavrama olanag sundugu yadsinamaz. Fakat mevcudiyet metafizigi ve bundan
miilhem ahlak elestirisi {izerine negviinema bulan degerlerin bugiin gelinen noktada in-
sar1 hem teolojik hem de metafizik amaglardan ve mutlak iyiden uzaklastirdigi, buna
karsinda kamusal yasam i¢gin gerekli kanonik yapiy1 olusturamadigi da malumdur. Bu
nedenle insanlar arasi kargilikl iliski ve fenomenal gergeklikle kendiliginden olusan de-
gerlerin dinf ve metafizik temellendirmelerle dolayimlanan nesnellik siireclerine muh-
ta¢ oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.
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Abstract

In this article, we examined the analyzes and evaluations of Kemalpashazide (d. 940/1534) on the
issue of the creation of quiddity (maj'ul of mahiya). Kemalpashazide has many annotations
(hashiya) and pamphlets (risalah) on metaphysics; however, he specifically investigated this issue
in his pamphlet On the Explanation of the Meaning of Creation (Jal) and the Examination of Whether the
Nature Is Created (maj‘ul). He examined the question of whether the creation of quiddity or not,
taking into account the views and explanations of philosophers and scholars such as Avicenna, al-
Razi, al-Tusi, al-Katibi and al-Dawani, especially al-Iji and al-Jurjani. al-Tusi and al-Katibi are two
philosophers that he applied to justify his views. Our philosopher has taken as basis the text and
layout in al-Mawakif of al-Iji and Sharh al-Mawakif of al-Jurjaniin the analysis of the issue. He referred
toJurjani’s works named Hashiyah al-Tajrid and Hashiyah ‘ala Hikmat al-‘Ayn as required. In particular,
he accused al-Jurjani of failing to grasp the spesifics of the issue and putting it wrong. Some of his
criticisms are directed to the inconsistencies that al-Jurjani showed by adopting different views and
approaches in different works on the same subject. Kemalpashazade made important contributions
to the solution of the issue. One of the significant determinations of him is the creation, which is
required in the creation of quiddity, is not the two objects use of the verb ja‘ala, but one object use
of this verb and that it means creation from nothing.

Kemalpashazade attached great importance to explaining what is meant by the view that “quditties
are not created” advocated by philosophers. He states that philosophers disaggreed with the
creation in the meaning of created by a creation of a creator. The explanation he made on this sub-
ject with a quotation from al-Tusl is briefly as follows: In terms of being a quiddity, quiddity is a
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necessity arising from the assumption of an assumer. However, this quiddity is qualified with the
title of creation only after it has been realized in the field of external or mental existence. However, it
is impossible for the creator’s change this assumption. Creation, in the meaning of the requirement of
a subject, is not attached to quiddity in itself but identity. Quiddity requires the possibility in terms of
quiddity and other fictitious things necessary for itself, without the condition of existence. However, it
is described with these only after the quiddity is realized in the sphere of external or mental existence.
Creation/generation, in the sense of needing an artist, joins identity, not quiddity. This need is not a
necessity of quiddity in itself, on the contrary, quiddity brings that necessity.

Kemalpashazade accused al-Iji nad al-Jurjani for not understanding the difference between the
madum person of Mu'‘tezile and the concept of quiddity of philosophers. His use of the phrase “in
general” instead of the phrase “absolute” used by al-Iji in the second view that “absolutely all quid-
dities are created”, his restricting its identity to external existence, presenting the absolute exist-
ence as the joint of pure quiddity, not taking into account the other field of the nafs al-amr by refer-
ring only to the counterpart of the mental being with exclusion in the context, by adding the being
to four in al-IjT’s proposition of “if it is assumed four that is not even, then it is not four “ changing
its purpose, his making an argument topic of combined quiddity can be given among the choices
made by al-Jurjani as subject of criticism. According to Kemalpashazade there is no difference be-
tween combined quiddity and simple quiddity.

Kemalpashazade analyzed and tried to refute the evidence used to prove that the quiddities were
not created. The first argument is formulated as follows: “If simple quiddity were created, it would
need a creator. The thing which requires a creator is a possible thing. Because the cause of need is
possibility. As a result, if simple quiddity were created, it would need a creator.” According to Ke-
malpashazade even if it means for simple quiddity to be possible, that its existence and absence is
caused by someone else, this does not require of simple quiddity to be created. If ‘created by itself’
contradicts with “its existence and absence is caused by someone else”, then simple quiddity is not
created. The second argument is based on the rule that the attributed comes before the adjective.
According to Kemalpashazade like al-Katibi, even though adjective comes after the attributed in ex-
istential things, it may come before the attributed. Possibility comes before the existence of possible.
Because possibility is an adjective in terms of quiddity in itself not in terms of present quiddity.
Quiddity is not a thing before the creator makes it and it has no occurrence.

Keywords

Islamic Philosophy, Pure Quiddity, Creation of Quiddity, Existence, Kemalpashazade

Kemalpasazide’ye Gore Mahiyetin Mec‘uliyeti

0z

Bu makalede, Kemalpasazade'nin (6l. 940/1534) mahiyetin mec‘uliyeti meselesine dair analiz ve de-
gerlendirmelerini inceledik. Kemalpasazide'nin metafizikle ilgili bircok hasiye ve risalesi vardir; an-
cak o bu meseleyi Yaratmann (Ca‘l) Anlamimin Agiklanmast ve Mahiyetin Yaratilmis (Mec‘ul) Olup Olmadi-
girun Incelenmesine Dair adli risalesinde 6zel olarak tahkik etmistir. O, mahiyetin mec‘ul yani yaratil-
mus olup olmadigi meselesini basta ict ve Ciircani olmak iizere ibn Sina, Razi, Tiis?, Katibi ve Devvant
gibi filozof ve miitekellimlerin goriis ve agiklamalarini dikkate alarak incelemistir. Goruslerini te-
mellendirmek igin bagvurdugu iki filozof Tlis? ve Katibi olmustur. Filozofumuz, meselenin analizinde
icinin el-Mevékif1 ile Ciircani™nin Serhu’l-Mevakifindaki metin ve tertibi esas almustir. Gerektikge
ClircAn?’nin Hasiyetii't-Tecrid ve Hasiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn adli eserlerine miiracaat etmistir. Ozel-
likle ClircAn?’yi meselenin inceliklerini kavrayamamakla ve yanhs ortaya koymakla suglamstir. Eles-
tirilerinin bir kismi, CiircAni’nin ayni konuda degisik eserlerinde farkh goriis ve yaklasimlar benim-
semek suretiyle gosterdigi tutarsizliklara yoneliktir. Kemalpasazade, meselenin ¢oziimiine Snemli
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katkilar saglamustir. Mahiyetin mec‘uliyetinde gegerli olan ca‘lin, ca‘ale fiilinin iki meful alan kulla-
nim degil, bir meful alan kullanimi oldugunu ve bunun ibd4 anlamina geldigini belirtmesi onun bu
konuda yaptig1 Snemli bir tespittir.

Kemalpasazide, filozoflar tarafindan savunulan “mahiyetler mec’ul degildir” goriisii ile neyin
kastedildigini agiklamaya biiyiik bir 5Snem vermistir. Filozoflarin aslinda bir c4‘ilin ca‘liyle mec‘ul
olma manasindaki mec‘uliyete kars1 ¢iktiklarim belirtmektedir. Bu konuda Ttist'den iktibasla yap-
tig1 aciklama dzetle soyledir: Mahiyet olmasi bakimindan mahiyet, bir farz edenin varsayimiyla
ortaya ¢ikan bir zarurettir. Fakat bu mahiyet, mec‘uliyet sifat1 ile ancak harici veya zihnt varlik
alaninda tahakkuk ettikten sonra nitelenir. Ancak c&‘ilin bu varsayim degistirmesi imkansizdir.
Bir faile ihtiya¢ anlamindaki mec’uliyet, kendinde mahiyete degil, hiiviyete ariz olur. Mahiyet,
mahiyet olmasi bakimindan imkani ve kendisine lazim olan diger itibari seyleri varlik sart1 ol-
maksizin gerektirir ama bunlarla ancak mahiyetin harici veya zihni varlik alaninda tahakkuk et-
mesinden sonra nitelenir. Milessire ihtiya¢ duyma anlamindaki mec‘uliyet, kendinde mahiyete
degil, hiiviyete katilir. Bu ihtiyag, kendinde mahiyetin lazimi degildir, aksine mahiyet o lazimi
gerektirir.

Kemalpasazade, Ici ve Ciircan’yi Mu'tezile’ye ait madum zat ile filozoflara ait mahiyet kavrami ara-
sindaki farki anlamamis olmakla suglamistir. ClircAni’nin elestiri konusu yapilan tasarruflar ara-
sinda, Ic'nin ‘mutlak olarak biitiin mahiyetlerin mec‘ul oldugu’ seklindeki ikinci gériiste kullandig:
‘mutlak’ ibaresi yerine ‘genel olarak’ ibaresini kullanmasy; hiiviyeti harici varlik ile sinirlamasi, mut-
lak varlig1 sirf mahiyetin ariz1 olarak sunmasi, baglaninda hari ile sadece zihni varligin mukabilini
kastedip nefsii’l-emrin diger alanini dikkate almamis olmast, ic'nin “cift olmayan dért farz edilirse
o0 dort degildir” dnermesinde dérde ‘mevcut’ kaydini ekleyerek onun maksadim degistirmesi, birle-
sik mahiyeti de tartisma konusu yapmasi 6rnek verilebilir. Kemalpasazide'ye gére, mec‘uliyette bir-
lesik mahiyet ile basit mahiyet arasinda fark yoktur.

Kemalpasazide, mahiyetlerin mec‘ul olmadigin ispatlamak i¢in bagvurulan delilleri analiz etmis ve
cliriitmeye ¢alismistir. Birinci delil s6yle formiile edilmistir: “Basit mahiyet mec’ul olsaydi, miiessire
muhtag olurdu. Miiessire muhtag olan sey miimkiindiir. Clinkii ihtiyacin nedeni imkandir. Sonug
olarak, basit mahiyet mec'ul olsaydi miimkiin olurdu.” Kemalpasazide’ye gore basit mahiyetin
miimkiin olmasi, varligimn ve yoklugunun baskasindan olmasi anlamina gelse de bu, basit mahiye-
tin mec’ul olmamasin gerektirmez. Basit mahiyet ancak, ‘kendisi itibariyla mec’uliyeti’ ile ‘varhigi-
nin ve yoklugunun baskasindan olmast’ gelisirse mec’ul olmaz. ikinci delil, mevsufun sifattan énce
gelmesi kuralina dayanir. Katibi gibi Kemalpasazide'ye gore de, sifat, vucudi seylerde mevsuftan
sonra gelse de itibard bir sey olunca mevsuftan dnce gelebilir. imkan, miimkiiniin varhigindan énce
gelir. Ciinkii imkan, mahiyetin ‘mevcut mahiyet’ olmasi bakimindan degil, kendinde mahiyet olmas:
bakimindan bir sifatidir. Mahiyet, c4'ilin onu yapmasindan 6nce kesinlikle bir sey degildir ve onun
taayyiinii yoktur.

Anahtar Kelimeler

islam Felsefesi, Sirf Mahiyet, Mahiyetin Mec‘uliyeti, Varlik, Kemalpasazade

Giris

Mahiyetin mec‘uliyeti konulu bu arastirmada amacimiz, tam adi $emseddin Ahmed
b. Siileyman b. Kemal Paga olan Kemalpasazide’nin (1. 940/1534) metafizige ait bu mese-
leyi felsefe ve kelam literatiiriinde ortaya konulan goriis ve analizleri dikkate alarak nasil
tartistigini, hangi sonuglara ulastigini ortaya koymaktir. Calismada filozofumuzun mahi-
yetin mec‘uliyeti problemi gercevesinde ne gibi sorular sordugunu, hangi problemleri tes-
pit ettigini, problem kapsaminda hangi diistiniirlerden gériis naklinde bulunup ne gibi
elestiri ve analizler yaptigim, kendisinin hangi goriisii savundugunu ortaya koymaya ve
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aciklamaya calisacagiz. Galismanz, mahiyetin mec‘ul yani yaratilmis olup olmadigi me-
selesini Kemalpasazade perspektifinden analiz etmekle sinirhidir.

Calismada Kemalpasazade'nin Yaratmanin (Cal) Anlamimin Agiklanmasi ve Mahiyetin
Yaratilmis (Mec‘ul Olup Olmadigimin incelenmesine Dair adli risalesini' esas almakla birlikte ge-
rektik¢e hem diisiiriin diger eserlerine hem de Kemalpasazade'nin bizzat goriislerini ikti-
bas ettigi Tbn Sina (5. 428/1037), Fahreddin R4z (5l. 606/1210), Nasiruddin Tis? (5.
672/1274), Necmeddin Katibi (61. 676/1277), Kutbeddin Razi (5. 766/1365), Adiidiiddin ici
(8l. 756/1355), Seyyid Serif Ciircani (1. 816/1413), ibn Miibareksah (5. 784/1382'den
sonra), Celaleddin Devvani (6]. 908/1502) ve Hasan Celebi’nin (6l. 891/1486) eserlerine
basvuracagiz. Problem &zelinde yapilnus sinirl sayida modern arastirma mevcuttur. Tiir-
kiye’de aragtirma konumuz 6zelindeki tek calisma, Omer Mahir Alper’e ait Mahiyetin Mec'ili-
yeti Baglaminda Kemalpasazdde'nin Ciircant Elestirisi adli arastirmasidir. Alper, bu ¢alismada,
Kemalpasazide'nin ClircAni’ye yonelttigi elestirileri ti¢ baslik altinda toplamistir.> Mehmet
Aydin’a ait Nasiruddin et-Tusi'nin Mahiyetlerin Yaratilmis Olup Olmadigi Meselesine Bakist® adli ca-
lisma, T{is'nin mahiyetin mec‘uliyeti meselesine dair gériis ve analizlerini incelemektedir.
Kayda deger bir diger calisma, Yasin Apaydinin Cerkesseyhizide Mehmed Tevfik Efendi'nin
Mahiyetin Mec‘Gliyeti Meselesine Dair Risalesi: Inceleme ve Tahkik* adli arastirmasidir.

iran’da yapilmis arastirmalardan birkag tanesi sunlardir: Risdle-i Ca’l: Tevhid-i Samedt
ve Pirdmin-i Hilkat’, “Mec’lliyet-i Vuc(id ve Melak-i 4n ez-Nigdh-i Molla Sadri ve
Mukayese-i 4n ba-Didegah-i Kant™, “Muteallik-1 Ca‘l ve Melak-i Mec’Giliyet der Ardy-i Hu-

17w

kema-i Muselman’’, “Berresi-yi Mes’ele-i Ca‘l der Felsefe-i Islami™, “Rabita-i Asalet-i

" Fakat bu ¢alismalarda Kemalpasazade'nin mahiyetin mec‘uli-

Vuc(id ve Mec’liliyet-i 4n
yeti hakkindaki goriis ve analizlerine yer verilmemistir.

Mabhiyetin mec‘uliyeti arastirmasinda cevabi aranan bazi sorular sunlardir:
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inceleme ve Tahkik”, Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/1 (2019), 1-30.

Hasanzade Am{li, Terciime-i Risale-i Ca’l: Tevhid-i Samedi ve Pirdmtin-i Hilkat Farsgaya gev. Davud Samedi (Kum:

Eliflimmim, 1399 hs.)

¢ Abdulali Sukr ve Sadika Mirzayi, “Mec’(lliyet-i Vuc(id ve Melak-i 4n ez-Nigah-i Molla Sadra ve Mukayese-i 4n
ba-Didegah-i Kant”, Hikmet ve Felsefe (1395 hs.), 65-78.

7 Abdulali Sukr ve Sadika Mirzayd, “Muteallik-1 Ca’l ve Melak-i Mec'iliyet der Aray-i Hukema-i Muselman”,
Ma'rifet-i Felseff 32 (1390 hs.), 167-178.

®  Lale Hakikat ve Sadika Mirzay3, “Berresi-yi Mes'ele-i Ca'l der Felsefe-i islami”, Ayine-i Ma'rifet 23 (1389 hs.), 1-26.

°  Muhammed Gafiiri Nejad, “Rébita-i Asilet-i Vuclid ve Mec’Giliyet-i 4n”, Makalat ve Berrestha 93 (1386 hs.), 87-96.
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1) Mahiyetlerin mec‘uliyeti konusunda ileri siiriilen belli basli gériisler nelerdir?

2) Mu‘tezile'nin madum zat kavramu ile filozoflarin kendinde mahiyet kavrami
mec‘uliyet acisindan ayr sey midir?

3) Bir ci'ilin ca’liyle mec‘ul olma ile bir farz edenin varsayimu ile ortaya ¢ikma ara-
sindaki fark nedir?

4) Var edici faile ihtiya¢ duyma anlamindaki mec‘uliyet, mahiyetin mi, yoksa hiivi-
yetin mi lazimidir?

Bu mesele, ibn Stha’min eserlerinde meshur oldugu sekliyle yer almamakta, fakat
meseleye dolayli ifadelerle deginilmektedir. Mec‘uliyet kavraminin mahiyet 6zelinde
gelenekte meshur oldugu sekliyle ilk kullanimlarina Fahreddin Razi’nin eserlerinde
rastlanmaktadir.” R4z7’den sonra mahiyetin mec‘uliyeti etrafindaki tartismaya, he-
men hemen mahiyeti inceleyen biitiin filozof ve miitekellimler eserlerinde yer ver-
mistir."

1. Mahiyet ile Zat Arasindaki Fark

Dis diinyada birbirine benzer tekillerin zitlarindan ya da onlarin bir niteliginden id-
rak edilen suretler i¢c duyularda belirli bircokluga ulasti§1 zaman akilda onlarin hepsinde
cari olan ortak bir anlam ortaya ¢ikar. Ortaya ¢ikan bu anlam, o zitlarin ya da niteligin
mahiyetidir. Mahiyetler dis diinyadaki zitlarda madde ve suret illetleriyle; akilda ise
madde illetine kargilik cins, suret illetine karsilik fasil ile ortaya ¢ikar. Bir baska deyisle,
dis diinyada zat1 kuran madde ve suret illetleri onda harici mahiyeti ortaya ¢ikarirken,
akilda o zatin soyut tasavvurunu kuran cins ve fasil, zihni mahiyeti ortaya ¢ikarir. Ancak
bazi mahiyetler birlesik olurken, bazilari maddesiz olarak sirf suret yahut 6zel varligiyla
bulunurlar ki, bunlara basit mahiyet denir.

Mabhiyetler, sirf mahiyet olmak itibariyla, dis diinyada bulunmak itibariyla ve zi-
hinde bulunmak itibariyla alinabilir ve her itibar mahiyeti kendi hususiyetiyle niteler. Sirf
mahiyet olmak itibariyla mahiyet, kendisinde harici ya da akIi bir eklentinin bulunmadig
“0, 0’dur”, yani ne ise o olmak bakimindan alindig tabii yahut kendinde mahiyettir. Sirf
mahiyet, duruma gore kendinde mahiyet, miimkiin mahiyet veya mutlak mahiyet olarak
da adlandurilir. Mahiyet bu asamada dis diinyanin nitelik, nicelik, yer ve zaman gibi kate-
gorik belirlenimleriyle belirlenmedigi gibi, zihnin tikel-tiimel, bir-gok ve tiir-cins gibi ni-
telikleriyle de belirlenmis degildir. Dis diinyada bulunmas: itibariyla mahiyet, maddesiyle
birlikte gesitli kategorilerle belirlenerek harici/mahliit mahiyet adini alir. Zihinde bulun-
masi itibariyla mahiyet, zihin sartlarina tabi olur ve tiimel, bir, cins gibi eklentileri alarak
zihni/miicerret mahiyet adiru alir.

Mabhiyet, hi¢c degismeden kaldig1 halde varlik tarzina gore kimi eklentiler alarak iti-
bar1 degismektedir. Bu durumda mahiyetin varlikla olan iliskisi ortaya gikar. Mahiyetler
varliktan baskadir; ¢linkii mahiyeti ortaya ¢ikaran illetler madde ve suret iken, varligi or-
taya ¢ikaran illetler fail ve gayedir. Varlik mahiyete sifat olarak eklenebilir ve bGylece o

10 Fahreddin Raz, el-Mebdhisii'l-Mesrikiyyefi llmi'l-ilahiyydt ve't-Tabiiyydt, nsr. Muhammed el-Bagdadi (Beyrut:
Daruwl-Kitabil-Arabi, 1990), 1/90, 95, 96, 139, 143, 144.
' Bk. Alper, “Mahiyetin Mec’@iliyeti Baglaminda Kemalpasazide'nin Ciircan Elestirisi”, 200-206.
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hangi varlikla sifatlanirsa o varlik sahasinin itibariyla ortaya gikar. Mahiyet ayni zamanda
kendi lazimlarinin da illetidir ama bu lazimlar arasinda varlik yoktur.

Birlesik mahiyetin ortaya ¢iktig1 zatin madde ve suret illetleriyle; basit mahiyetin
ortaya ¢iktig1 zatin da yalmzca suret ve 6zel varlikla kuruldugunu bilsek de mahiyeti ma-
hiyet yapan seyin ne oldugu konusundaki belirsizlik 8niimiizde bir problem olarak dur-
maktadir. Acaba sirf insanlig1 insanlik yapan sey nedir? Acaba yaratici, mahiyetleri dog-
rudan bilgisinde hazir bulmus ve onlara varlik verme haricinde bir ameliye gerceklestir-
memis midir yoksa nce onlar1 ilkin insanlik veya siyahlik yaptiktan sonra bilerek varlik
m1 vermistir?*’

islam diisiincesinde Messat filozoflarin kabul ettikleri manadaki mahiyet kavrami
ile bire bir drtiismemekle birlikte bir dereceye kadar ona benzeyen baska kavramlar da
vardir. Bunlardan biri, ibn Arabi diisiincesinde nemli bir yer isgal eden ayAn-1 sabite
kavrami, digeri Mu‘tezile tarafindan kabul géren ‘madum zat’ kavramidir. ibn Arabf,
‘gbriinen alem’ diye adlandirilan mahliikatin duyulur varligindan 6nce bir varliginin
oldugu goriistindedir. Haric dlemde heniiz yok olan bu akli varliklara yan-1 sibite de-
nir. Ayan-1 sabite, Platon’un idelerini ¢agristirmakla birlikte idelerin &tesinde anlam
icerigine sahip bir kavramdir. Ayan-1 sabite, kiilli manalar olmayip her birinin duyulur
alemde karsiligi bulunan ciiz'1 suretlerdir. Ayrica bir olan Hakk’in zatindaki taayytinler-
dir.”

Kemalpasazide 6nce Mu'tezile tarafindan gayr-i mec‘ul kabul edilen zit ile filozof-
lara ait mahiyet kavrami arasindaki farki ortaya koymaya calisir. ici ve CiircAni'nin ma-
dum zatin mec‘ul olup olmamasi ile mahiyetin mec‘ul olup olmamasi meselesini birbirine
kargtirdiklarini diistiniir. Madum zat ve sirf mahiyet, ci‘ilin ca'liyle olup olmama agisin-
dan birbirinden farklidir.** ic ve Ciircant bu konuda séyle demislerdir:

“Higbir akilli kisi, onlarin, ‘mahiyet mec‘ul degildir’ seklindeki sézlerinden vehmin
ilk anda anladig: gibi, Mu‘tezile’ye nispet edilen ‘Miimkiin madumlar, bir failin etkisi olmak-
sizin kendinde karar bulmus sabit zatlardir; failin etkisi ancak ve ancak o zatlarin varlikla
nitelenmesindedir’ goriisii haric, ‘Miimkiin mahiyet, disaridaki takarriirii ve stibutunda var
edici faile muhtag degildir’ dememistir.””

Yukaridaki pasajdan anlasildig1 gibi, ict ve Ciircant, iki mesele arasindaki farki kav-
rayamadiklari i¢in miimkiin madumlarin harigte failin etkisi olmadan sabit olusunda ca‘li

Kendinde mahiyetle ilgili bir arastirma igin bk. Hasan Akkanat, “ibn Sinaci Bilimsel Tiimelin Serhu’l-
isarat Gelenegindeki Yansimalar1”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Diistincesinde Felsefe, Kelam ve Tasav-
vuf Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayin-
lar1, 2020), 21-34.

Ebu’l-Ala ARf], Mu'tezile'nin Madum Nazariyesi ile ibn Arabi’nin Ayan-1 Sabite Nazariyesinin Karsilastiriimas,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994), 271, 275.

" Kemalpasazide, Risdle, 171 (Mecmd, 6/293).

Adddiiddin ici, “el-Mevakif”, Serhu’l-Mevakif iginde, mlf. Seyyid Serif Ciircani, cev. Omer Tiirker (istan-
bul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 1/611; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, gev.
Omer Tiirker (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanhig Yayinlari, 2015), 1/611. Makale boyunca
ict'nin el-Mevakiftaki, Ciircani'nin Serhu’l-Mevakif taki ibareleri Serhu’l-Mevakif esas alinarak birlikte ve-
rildiginden karigikligi 5nlemek igin Ici'nin ibareleri italik olarak, Ciircan?’nin ibareleri dik yazi seklinde
alintilanmistir,
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inkar edenlerin siiphesini mahiyetin c4‘ilin ca‘li olmadan kendisi olup olamayacagi mese-
lesine tasimislardir.'®

Mu'tezile, Zatin c4'ilin ca‘liyle it oldugu goriisiint kabul etmez. Giinkii onlara gore,
miimkiiniin, disaridaki varliginin tesinde failden degil de kendinden olmak {izere disa-
rida bir stibutu vardir. Razi, Muhassal’'da ileri gelen Mu'‘tezile limlerine atifla bu gérisii
soyle nakletmektedir:

“Miimkiin madumlar, varliga gecmeden 6nce zat, a'yan (cevher) ve hakikattir. Failin
etkisi, onlar1 zat kilma (ca‘l) seklinde degil, bu zatlart mevcut kilma seklindedir.”"

T{ist, RAz0'nin bu iktibas1 iizerine Telhisul-Muhassal'da z4t ile mahiyet arasindaki fark
ortaya koymus, ayni zamanda mahiyet olmasi bakimindan mahiyete mec‘uliyetin nasil
katildigini belirtmistir:

“Mahiyetin mec‘ul olmadigini ileri siirenler, mahiyetin ibda edilmemis oldugunu
soylememislerdir. Aksine bir mahiyet farz edildiginde onun bu mahiyet olmasimin ca'ilin
ca'liyle gergeklesmedigini séylemislerdir. Bu (mec‘uliyet), mahiyete bizim o mahiyeti var-
saymamizdan sonra katilan bir zarurettir. Mu'‘tezile'nin ‘failin etkisi, zatlarin zat yapilma-
sinda degildir’ goriisii bunun gibi degildir. Clinkii onlar madum zatlarin failin etkisi ol-
maksizin ezelde sabit oldugunu kabul ederler.”®

Kemalpasazide, sirf mahiyetin ibdai ca‘l ile mec‘ul oldugu goriisiinde T{ist ile hem-
fikirdir, Ancak bu yaklagima gére, mec‘uliyet mahiyete mahiyetin varsayilmasindan sonra
katilmaktadir. Farz edilmeden 6nce mec‘ul olmayan mahiyet, farz edildikten sonra mec‘ul
vasfi kazanmaktadir. T(is'den yapilan bu alinti, zZAtin zat olmasinin c4‘ilin ca‘liyle olup ol-
madig meselesi ile mahiyetin kendisi olmasinin c4‘ilin ca‘liyle olup olmadigi meselesi ara-
sindaki fark: ortaya koymaktadir.”

Tast, bu temellendirmeyi Kemalpasazide'nin atifta bulunmadig baska bir eserinde,
Konewi ile yaptig1 yazismada da yapmaktadr:

“Mahiyetlerin mec‘ul olmadig goriisii ile kastedilen sudur: Siyahlik (mahiyeti), bir
cailin ca'liyle siyahlik olmaz. Biz 6nce siyahligi farz edip sonra onun iizerine ci‘ilin ca'lini
getirdigimizde ca‘ilin bizim 6nceden farz ettigimiz seyi degistirip baska bir sey yapmasi
imkansizdir,”*

2. Sirf Mahiyetin bdt Ca‘l ile Mec‘ul Olusu

Kemalpasazide, Arapcada yapma ve yaratma anlamina gelen fiilleri siralayip tarnm-
lar ve ca‘l ile aralarindaki farki ortaya koyar. Bunlar; sun’, halk, icad, ihdas, ihtir4, ibd3, fiil
ve tekvin fiilleridir, Bunlardan ihdas, seyin yokluktan sonra var edilmesi; ihtir4, seyin bir
seyden olmaksizin ihdasi; ibda ise, birden bire ihtird anlamina gelir. Ca’l, iki meful aldi-
ginda doniistiirme; bir meful aldiginda halk ve icad manasina gelir. Dilciler, ihtira ile ibda

16 Kemalpasazade, Risdle, 172 (Mecmdi, 6/296).

7 Fahreddin R4z, “Mubhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin”, Telhisul-Muhassal, mlf. Nasiruddin T{is1
(Beyrut: Daru’l-Azv4, 1985), 81-82.

Nasiruddin T{si, Telhfsul-Muhassal (Beyrut: Daru’l-Azv4, 1985), 84. Benzer bir agiklama igin bk. Nasiruddin
Tst, el-Ecvibetiil-Mesdili'n-Nasiriyye (Tahran: intisarat-1 Pejuhesgah-i Uliim-i insanf, 2005), 226-228.

¥ Kemalpasazide, Risdle, 172 (Mecmil, 6/295).

T{s1, el-Ecvibetii'l-Mesdili'n-Nasiriyye, 226.
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arasinda fark gorse de filozoflara gére, mec‘ulii (sirf mahiyeti) ve mec‘ul-i ileyhi (var olani)
gerektirmede ibdai cal ile ihtirai ca’l arasinda fark yoktur.”

ibn Stn4, es-Sifa’nin el-ilahiyyat inda ibdat ca’li sdyle agiklamaktadir:

“Herhangi bir sey, zitindan dolayi baska bir seyin varligina sebep oldugunda, sebep
olan seyin zit1 var olmaya devam ettigi miiddetce diger seyin sebebi olur. Eger illetin var-
l1g1 daimi ise maluliin varlig1 da daimi olur. Dolayisiyla bu tiir illetler illet olmaya daha
layiktir. Giinkii o bir seyin mutlak yokluguna engel olur ve bdylece bir seye tam varligim
verir. Bu, filozoflara gore ibda diye adlandirilan seyin anlamidir, O, mutlak leysten sonra
bir seyin eysidir.”*

ibdanin anlagilmasinda leysiyyet kavraminin énemli bir rolii vardir. Kemalpasa-
zide’ye gore “leysiyyet”, kendisi bakimindan varligi ve yoklugu gerektirici olmayan
miimkiiniin mahiyetinin, zorunlunun kendisine ilismesinden 6nceki varliga ve yokluga
esit konumudur. Onun bu konumu hakkinda hem varligin hem de yoklugun degillenmesi
soz konusudur; o, var degildir, ancak yok da degildir. Bu konum, ikisi de “degil” anlaminda
leysiyyettir.”?> Leysiyyet, varligin ve yoklugun 6tesinde ti¢lincii bir mertebedir. Bu an-
lamda leys ile madum birbirinden farklidir. Leysin eyse zati 6nceligi vardir. Nedenli, ken-
disi bakimindan ‘leys’ iken, nedeni bakimindan ‘eys'tir. **

Kemalpasazide, ibdai ca'l ile ihtiral ca‘l arasinda bir bagka agidan fark oldugunu dii-
stiniir. fbdai cal, mutlak leysten yani var olmadan dnce olmakla kayitlanmars olan leys-
ten eysin var edilmesidir. fhtirdf ca'lise leysin mutlagindan eysin var edilmesidir. Yani ley-
sin mutlagy, zikredilen seyle kayitli ya da kayitsiz olmaktan daha geneldir. Kemalpasazade,
Devvani'nin ibdl ca’lin mec‘ulii ve mec‘ul-i ileyhi gerektirmedigi seklindeki goriistinii
elestirir.”®

Mec‘uliyet tartismasina konu olan mahiyet, miimkiin/sirf mahiyettir. Mesele, sirf
mahiyete (nefsii’l-mahiye) varligin zait olup olmamasina gére iki sekilde incelenmektedir:

1) Surf mahiyete varligin zait oldugunu kabul etmeyen, yani varlik ile mahiyetin bir
oldugunu diisiinen kimsenin, sirf mahiyete ca‘lin taalluk ettigini, mahiyetin mec‘ul oldu-
gunu savunmasi gerekir.

Sirf mahiyete varlik zait degil ise mahiyete ca‘l taalluk eder. Ancak burada ca‘lin ta-
alluku, mahiyetin o mahiyete veya onun disindaki bir seye ca'li (déniistiiriilmesi) anla-
minda degil, mahiyetin kendinde ca‘li (yaratilmasi) anlamindadir. Ciinkii ca‘l iki anlamda
kullamlmaktadir; (i) Birinci anlamdaki ca’l, iki mef'ul almaktadir ve olan bir seyi baska bir

21 Kemalpasazade, Risdle, 169-170 (Mecmti, 6/289-290, 292).

2 bn Sina, llahiyydt-1 Sifd /Metafizik, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Ya-
yinlari, 2011), 214.

Bk. Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan, “Varhgmn ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide'nin ‘Leys ve Eys'in An-
laminin incelenmesine Dair Risalesi”, Isldm Arastirmalari Dergisi 27 (2012), 94. Krs. Kemalpasazide, Semseddin
Ahmed. Risdle fi Tahkiki'l-eys ve'l-leys”, Mecmiiu ResdiliT-Alléme ibn Kemal Pasa, thk. Hamza el-Bekrf vd. (istan-
bul: Darwl-Liibab, 2018), 6/351.

#  Kemalpasazide, “Risale fl Tahkikr'l-eys ve'l-leys”, 6/355-356.

Kemalpasazade, Risdle, 170 (Mecmti, 6/292). Kemalpasazide'nin leys ve eys kavramlarina dair incelemesi icin
bk. Erdem ve Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide'nin ‘Leys ve Eys'in Anlaminin incelenme-
sine Dair Risalesi”, 87-116.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Demirkol, The Creation of Quiddity According to Kemalpashazade « 191

seye doniistiirme manasina gelmektedir. (ii) Tkinci anlamdaki ca‘l ise bir tane mef'ul al-
maktadir ve var etme, yaratma anlamina gelmektedir. Varlik mahiyete zait degilse mahi-
yet, ca'lin bir mef'ul alan kullamimyla yaratilmig anlaminda mec‘uldiir.*®

Kemalapasazade'nin nakline gére, ibn Sin4, kayisi yerken kendisine bu mesele hak-
kinda sorulan soruya, bir mef'ul alan ca‘le vakif olmadigindan soyle cevap vermistir:

“ca‘il (Allah) kayisiy1 kayisi yapmamistir (ca‘l etmemistir); aksine ca‘il, kayisiyr mev-
cuda déniistiirmiistiir.””

Kayisi, 6ziinde kayisidir. Bir seyin kendisinde siibutu zorunlu ise, onun kendisinden
selbedilmesi imkansizdir. Kemalpasazade’ye gére, ibn Sin4, ca'lin bir mef'ul alan kullani-
mindan haberdar olsaydi, kayisinin mahiyetinin iki mef'ul alan ca‘l manasinda mec‘ul ol-
dugunu nefyetmesi gerekirdi. Giinkii makul olan, kayisinin mahiyetinin, bir mef'ul alan
ca'lile mec‘ul olmasidir.?®

Ca'lin taalluk ettigi sey ‘sirf mahiyet’ olunca sirf mahiyetin yoklugu durumunda nef-
yedilen sey, ne mahiyetin herhangi bir vasfi ne de onun bir boyutudur. Giinkii yokluk her
seye taalluk edebilir. Kemalpasazide, yoklugun, bir seyin ortadan kaldirilmasi anlamina
geldigini kabul etmekle birlikte seyin baskasindan kaldirilmasinin gerekmeyecegini dii-
stiniir. Nasil ki varlik, bir seyin bagkasinda siibutunun lazinu degilse, aym sekilde yokluk
da bir seyin baskasindan kaldirlms olmasinin lazimi degildir.”

Kemalpasazide, Ciircini'nin Serhu’t-Tecrid hasiyesinde zikrettigi su aciklamanin tar-
tismali oldugunu belirtir:

“Varlik ile mahiyetin ayni sey oldugunu savunan kimse, nasil iki ¢elisigin bir araya
gelmesini gerektirmesi sebebiyle madumun bir sey oldugunu iddia edemezse -¢inkii mahi-
yet yoklukta karar kildiginda o mahiyetin ayrusi olan varligi da yoklukta karar kilmus olur
ve bdylece sarihin bahsettigi gibi, 0 mahiyetin aym anda hem madum hem de mevcut
olmas gerekir- ayni sekilde bir seyin kendi kendisinden kalkmasim gerektirecegi icin her-
hangi bir mahiyetin madum oldugunu da iddia edemez.”

Varlik ile mahiyet ayr sey ise bu, bir seyin mahiyetinin yoklugunda varligimin da
yok olacag1 anlamina gelir. Clircini, bu esasa gore varlik ile yoklugun bir araya gelmesi
seklinde bir imkansizhgin ortaya ¢ikacagina isaret etmektedir. Kemalpasazade, bir seyin
baskasinda siibutu i¢in varhgin gerekmedigi gibi bir seyin baskasindan kalkmas: igin de
yoklugun gerekmedigini belirtmek suretiyle Clircini’'nin isaret ettigi problemin dogma-
yacagina isaret etmistir.

2) Miimkiin mahiyete varligin zait olmasi halinde, mahiyetin kendisine nispetle
mec‘uliyeti hususunda o mahiyetin birlesik ya da basit olmasina gére farkhi durumlar or-
taya gikar.

% Kemalpasazade, Risdle, 172-173 (Mecm, 6/297).

Kemalpasazade, Risdle, 173 (Mecml, 6/297). ibn Sin@’nin bu ciimleye hangi eserinde yer verdigini tespit ede-
medik, ama Ali Kuscu'nun ayni ctimleyi Serhu Tecridil-Akdid'inde nakledip inceledigini tespit ettik. Bk. Ali
Kusgu, Serhu Tecridil-Akdid, thk. M. H. Rizal (Kum: Raid, 1393), 372.

% Kemalpasazide, Risdle, 173 (Mecmi, 6/297).

»  Kemalpasazade, Risdle, 173 (Mecmii, 6/298).

Seyyid Serif Clircant, “Hasiyetii't-Tecrid”, Tesdidii'l-Kavdid fi Serh-i Tecridi'l-Akdid ve maahu Hésiyetii t-Tecrid, nsr.
Esref Altas vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 1/99.
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Kemalpasazide’ye gore, birlesik mahiyette bir tek mef'ul alan ca‘l s6z konusudur.
Birlesik mahiyet, basitlerin birlesige déniismesiyle mec‘ul oldugu iin iki mef'ul alan ca‘l
ile mec‘ul sayilmaz mi? Kemalpasazade, bu soruya sedir 6rnegiyle cevap verir. Sedir ancak
basit tahta parcalarimuin sedire déniismesiyle meydana gelir. Fakat sedir, onun basitleri
dikkate alindiginda iki mef'ullii ca‘l ile mec‘ul olsa da birlesik mahiyetin kendisi dikkate
alindiginda bir mef'ullii ca’l ile mec‘uldiir. Ciinkii birlesik hakikatler, mevcut degilken ba-
sitlerin onlara déniismesi yoluyla meydana gelirler.”*

Kutbeddin R47, el-Isdrdt ve't-Tenbthdt'm Birinci Namatini serh ederken sdyle demis-
tir:

“Cevherin bir seyin hakikati anlaminda ve cevherlesmenin de bu hakikat yani say-
ruret (doniigme) tizere olma anlaminda alinmasi miimkiin degildir. Ciinkii bir seyin yok-
lugundan sonra hakikate déntismesi imkansizdir.”*

Cismin cevherlesmesi hakkinda yapilan bu agiklamayi yanlis bulan Kemalpasazade,
Katibi'nin aym konuyla ilgili yaptig1 su agiklamay isabetli bulur:

“Cisimlerin cevherlesmesi ile ikinci anlam kastedilir. Bu da cismin hakikatinin ta-
hakkuku ve mahiyetin olusmasidir. Giinkii cisim, kelamcilara gére atomlardan, filozoflara
gore ise madde ve suretten olusan birlesik mahiyettir. Her birlesik mahiyet ancak onun
biitiin ciizleri bir araya geldiginde tahakkuk eder ve var olur.”**

Kemalpasazide, Katibi'nin “var olur” soziiyle, haricte ya da zihinde var olmay1 degil,
basitlerin birlesik hakikate déniismesini kastettigini sdyleyerek yanlis anlasiimasinin
Oniine gecer.™

Kemalpasazide'ye gore, birlesik mahiyetler tartisma gétiirmeyecek kesinlikte
mec‘uldiir. Nitekim R4z, el-Mulahhas’ta birlesigin mec‘uliyetini ihtilaf konusu olmaktan
cikarmustir.” Katibi de el-Munassas'ta ona uymustur. ici ve Ciircan{ ise bu noktay: gézden
kagirdiklari igin birlesik mahiyetin mec‘uliyetini ihtilaf konusu yapmslardir.*®

3. Mahiyetin Mec‘uliyeti Hakkinda ileri Siiriilen Ug Goriisiin Analizi

Kemalpasazide, mahiyetin mec‘uliyeti konusunda ileri siiriiliip tartigilan ti¢ goriisii
ict'nin el-Mevakif indan naklederek ortaya koymustur. Birincisi, mutlak olarak birlesik ve
basit biitiin mahiyetlerin mec‘ul olmadig goriisiidiir. kincisi, mutlak olarak biitiin mahi-
yetlerin mec‘ul oldugu goriistidiir. Ugiinciisi, birlesik mahiyetin mec‘ul oldugu, ama basit
mahiyetin mec‘ul olmadig gériisiidiir.”

3! Kemalpasazade, Risdle, 174 (Mecml, 6/299).

32 Kutbeddin Raz, “el-Muhakemat”, el-Isardt ve't-Tenbthat maa Serhi’l-Hace Nasiriddin et-Tiist ve'l-muhdkemat li-
Kutbi’ddin er-Rdzt iginde (Kum: Matbiat-1 Dint, 1383 hs), 3/10.

3 Necmeddin Katibl, el-Munassas fi Serhi’l-Mulahhas (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i S0ray-i Milli, 3814),
589.

**  Kemalpasazade, Risdle, 174 (Mecml, 6/300).

%5 Fahreddin Ra7, el-Mulahhas fil-Mantik ve'l-Hikme (istanbul: Sehid Ali Pasa, 1730), 49a.

% Kemalpagsazade, Risdle, 175 (Mecm, 6/300).

37 1df, el-Mevakif, 603-606. Krs. Kemalpasazade, Risdle, 175 (Mecm, 6/301). Ali Kusgu, Serhu Tecridi’l-akdid’de mea-
hiyetin mec‘uliyetini hem Ts! perspektifinden hem de CiircAni'nin Serhul-Mevikifindan yaptig: iktibaslar
dogrultusunda inceledikten sonra degisik bakis acilarindan mahiyetlerin mutlak olarak hem mec‘ul oldugu
hem de mec‘ul olmadig tezlerinin dogru olabilecegini belirtmektedir. Bk. Ali Kuscu, Serhu Tecridi'l-akdid, 429.
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Kemalpasazide'ye gore Clircant, ikinci goriiste gecen ‘mutlak olarak’ ifadesini agik-
larken onun yerine ‘genel olarak’ ifadesini kullanmakla hata etmistir.”® Bu dzensiz agik-
lama, s6ziin anlamini, icPnin maksadinin disina ¢ikarmustir. Ciinkii Ciircant, ikinci gérii-
stin agiklamasinda zikredilen kanitin, iddia edilen goriisiin tamamina yetmedigini sannus
ve ltizumu varsayildiginda dogacak mahzurun, yaptigi degisiklikle dogacak mahzurdan
daha hafif oldugunu anlamamigtir.*

Kemalpasazade, bu goriisii kabul etmez. Ciircani, mahiyetin mec‘uliyetiyle ilgili
ikinci goriise getirilen kamt: ifade ederken soyle demistir: “Ciinkii mahiyet mec‘ul ol-
masaydi mec‘uliyet mutlak olarak ortadan kalkardi. Zira ‘mec‘ul oldugu varsayilan var-
lik’ ya da ‘mahiyetin varlikla nitelenmesi’ de sirf mahiyettir.” Buna gore, sirf mahiyet,
kiillf olarak mec‘uliyeti kabul etmeseydi hicbir mahiyet mec‘ul olmazdi. Oysa genel ola-
rak ca‘lin tahakkuku ve mec‘uliin varlig: diistiniildiigiinde mahiyetin mec‘ul olmasi ge-
rekir.”

Kemalpasazade, hem birlesik mahiyetin hem de basit mahiyetin mec‘ul oldugunu
savunur. Ona gore mahiyet olmas: bakimindan mahiyetin mec‘uliyeti kabul ettigi sabit
olmustur. Basit mahiyet ile birlesik mahiyet arasinda ca‘lin taallukunu kabul etme agi-
sindan fark yoktur. Filozofumuz, kendinde mahiyetin mec‘uliyeti kabul edebilecegi, fa-
kat basit mahiyetin basitlik niteliginin mec’Gliyete engel olmasi sebebiyle mec‘uliyeti
kabul etmeyebilecegi seklindeki tartismanin kendi goriisiine zarar vermeyecegini dii-
stiniir. Ona gore amag, karutin, tartisma gotiirmeyecek sekilde diizenlenmesi degil, id-
dia edilen goriise tam tatbik edilmesidir. Tartismali delillerle kanitlamakta bir sakinca
yoktur.”!

Mahiyetin mec‘uliyetiyle kastedilen sey konusunda ihtilaf oldugunu belirten
Clircani, Hasiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn’da ileri siiriilen iki yorumu s6yle ortaya koymakta-
dir:

“Filozoflar, mahiyetin mec‘ul olup olmadig1 noktasinda ihtilaf etmislerdir. (i) Baz1-
lar1 bunu, mahiyetin c4‘ilin ca‘liyle mi mahiyet oldugu veya olmadig: seklinde yorumla-
mistir. Mesela, siyahlik, bir fail sebebiyle mi siyahlik olmustur, yoksa bu, kendinde ona ait
bir sey midir? Buna gore dogru olan, yazarin (Katibi) zikretmis oldugu gerekceden dolayi
mahiyetin [c4‘ilin ca‘liyle] mec‘ul olmamasidir. Ciinkii en basit bir diisiinmeyle ve selim
yaratilisa miiracaatla bile goriilebilecegi gibi, bu mananin dogrulugu akledilemez. (ii)
Baska bir grup bunu, failin eserinin mahiyet olup olmadigi seklinde yorumlamigtir. Buna
gore, bazilari (a) failin eserinin disarida sabit olusuna bakarak, failin eserinin mahiyet ol-
dugu goriistinii tercih etmistir. Bunun mahiyet olmasi, varligin disarida mevcut olmama-
sinin zorunlulugundan baska bir sey degildir. Bazilar1 da (b) failin eserinin varlik oldugunu
iddia etmistir. Fakat bu, failin, varhg: ne varlik yapmasi (ca‘l), ne de mevcut yapmasi an-
lamindadir. Aksine bu, failin, -kendi hakiki eseri kapsaminda olan seylerden olmak tizere-

*  Clircani, Serhu’l-Mevakif, 1/604.

% Kemalpasazide, Risdle, 175 (Mecm, 6/300).

0 Kemalpasazade, Risdle, 175 (Mecmi, 6/302).

1 Kemalpasazide, Risdle, 175-176 (Mecmd, 6/302-303).
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mahiyeti mevcut yapmasi anlamindadir. Failin hakiki eseri, zikredilen anlamda, mahiye-
tin disarida sabit ve mevcut olmasidir. Mahiyet, mahiyet olmasi ve mahiyetin bu mahiyet
olmasi bakimindan degil, varlik bakimindan failin eseridir.”*

Bu pasajda temelde su iki soruya cevap aranmaktadir:

(i) Mahiyet, c4‘ilin ca‘liyle mi mahiyettir veya degildir?

(ii) Failin eseri mahiyet midir, yoksa varhk mdir?

Birlesik mahiyeti mec‘ul kabul eden Ciircani'nin basit mahiyetin mec‘uliyetini temel-
lendiremedigi anlagilmaktadir. “Mahiyetin c4‘ilin ca‘liyle mahiyet olup olmadig1” seklinde
dzetlenebilecek birinci yorumdaki ihtilaf noktasi, mahiyetlerin mec‘uliyetiyle ilgili tic goriis-
ten ‘birlesigin mec‘ul, basitin gayr-i mec‘ul’ oldugu ihtimalini tasimaz. Birlesik mahiyet ile
basit mahiyet arasinda fark gérmenin makul bir gerekeesi yoktur. Dayarulan karut da bu g6-
riise tam uymamaktadir: “Mec’uliyetin sart: imkandir. Ciinkii mec‘uliyet, miiessire ihtiyacin bir
uzantisidir, Miiessire ihtiyag ise imkdnun bir uzantisidr. Imkdn, basit olana ariz olmaz. Giinkii imkdn
ancak iki sey arasinda diisiintilebilecek bir nispete ariz olan bir keyfiyettir. Oysa basitte iki parca yok-
tur. Bundan dolayt basit mahiyete imkdrun ilismesi diisiiniilemez.” Basit mahiyet ile kendisi ara-
sinda ikilik gerceklesmeyecegi gibi, birlesik mahiyet ile kendisi arasinda da ikilik gergekles-
mez. Birlesik mahiyetteki cokluk, parcalar dikkate alindiginda, mec‘uliyet icin gerekli olan
ikiligin tahakkukunda kars tarafa bir fayda saglamaz. Ayrica bu, birlesik mahiyet ile basit
mahiyet arasinda mec‘uliyet agisindan fark oldugu goriisiine de uygun diismez.**

Kemalpasazide’ye gore, bu yorum, ézellikle mec‘uliyeti reddeden kisinin gériisiine
iliskin olup, TlisT'nin belirttigi gibi mec‘uliyeti kabul eden muhalifin goriisiine tasina-
maz.* Birinci yorumda ihtilaf noktasi tam olarak belirtilmemisken, “failin eserinin mahi-
yet mi, varhik m1 oldugu” seklinde iki gériisten olusan ikinci yorumda ihtilaf noktasi agikca
belirtilmigtir.*

ClircAn{'nin yukarida “yazarin zikretmis oldugu gerekceden dolay1” soziiyle kastettigi
sey, Katibi'nin Hikmetiil-Ayn’da mec‘uliyeti reddedenlere nispetle zikrettigi su gerekcedir:

“Ciinkii insanlik, ca‘ilin ca‘liyle olsaydi, ca‘ilin varhg: hakkindaki kusku, insanligin
insanlik olmasinda da kuskuyu gerektirirdi.”*

ibn Miibareksah, Serhu Hikmeti'l-Ayn’da bu gériisii soyle agiklamistir:

“Nitekim mahiyeti var eden hakkindaki kusku, mahiyetin varhginda da kuskuyu ge-
rektirir. Oysa tali, batildir. Clinkii biz failin varligindan kusku duysak da insanligin insanlik
oldugundan kusku duymayiz. Burasi tartismalidir. Zira insanlhigin cd‘ilin ca‘liyle insanlik
olmasi halinde gereken sey (lazim), failin varligindan kusku duyuldugu sirada insanligin
bu failden sadir olduguna dair kusku duymaktir; yoksa insanhigin insanhk oldugundan
kusku duymak degildir.”

Seyyid Serif CiircAni, Hdsiye ald Serhi Hikmetil-Ayn (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiipha-

nesi, 554), 20-21.

# Kemalpasazide, Risdle, 177 (Mecmi, 6/304-305).

4 T(s?, Telhisul-Muhassal, 84.

* Kemalpasazide, Risdle, 177 (Mecml, 6/305).

4 Necmeddin Katibi, Hikmetii'l-Ayn, cev. Salih Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayin-
lar1, 2016), 70.

47 fbn Miibareksah, Serhu Hikmetil-Ayn, (Meshed: intisarat-1 Danisgah-1 Firdevst, 1353 hs), 72.
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Kemalpasazide'ye gore, mahiyetin mec‘ul olmadig1 iddiasinin dogrulugunu gerek-
celendirmenin bir anlarm yoktur. Ciinkii mahiyetin mec‘ul olmadig iddiasi acik¢a yanlis-
tir.*® Katibi ve ibn Miibareksah'in agiklamalari sayesinde mahiyetin mec‘uliyetinde failin
tesirinin lazim olmadig1 kamitlanms olur. Failin varhigindan kusku duymak, insanlik ma-
hiyetinin failden ¢iktigindan kusku duymay: gerektirir, ama insanligin insanlik olmasin-
dan kusku duymayi gerektirmez. Buradan mahiyetin bir c4‘ilin ca‘liyle olmaksizin mec‘ul
oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Clircant, failin eserinin mahiyet olup olmadigi sikkini yine ayni hasiyede s6yle agik-
lanmustir:

“Glines'ten, disaridaki mukabilinde elbette bir eser meydana gelir. Mahiyetin, failine
nispetle bdyle olup olmadig1 hususunda ihtilaf vardir. Messailer, mahiyetin, c4‘ilin ca‘liyle
mec‘ul olmadigini diisiiniirler. israkiler ise, mahiyetin, cA‘ilin ca‘liyle mec‘ul oldugunu dii-
stiniirler. Akil, mahiyet icin bir varhik varsayar ve o mahiyeti varlik sifatiyla niteler. Me-
sela, Zeyd'in sahislasmaya maruz olan mahiyeti failden ¢ikar. Sonra da akil onu varhkla
niteler. Varlik ise ancak akli bir itibardir.”*

Clircani, Katib?'nin gdriisiiniin, insanhgin insanlik olmasinin, cd‘ilin ca‘liyle olup
olmadig1 seklindeki ihtilafa dayandigini belirtmektedir. Ciircani’ye gére bir seyin
kendisi oldugunda siiphe olmadig i¢in bunlar tartisma konusu olamaz.* Kemalpasa-
zade, CiircAni’'nin bu agiklamasinin kendi gériisiiyle uyumlu oldugunu belirtmekte-
dir.>

Kemalpasazade, Ciircani’'nin zikrettigi “failin eserinin disarida sabit olmasina baka-
rak”* soziinii reddeder. C4‘ilin eserinin disarida sabit oldugunu kabul eder, ama ona gére
disarida sabit olan, mahiyet olmasi bakimindan mahiyet degil, mahléit mahiyet yani ha-
ri¢te mevcut bulunan sahistir.”

Kemalpasazide'ye gore “varligin disarida mevcut olmamasinin zorunlulugu™*
ifadesi eksik bir talildir. Clinkii varhgin ci‘ilin eseri olmaya elverisli olmamasi, ken-
dinde mahiyetin ca‘ilin eseri olmak i¢in taayyiin etmesini gerektirmez. Bu, eser olma
ihtimalinin sadece mahiyete miinhasir olmasi halinde gerekir. Ciinkii burada basgka
bir ihtimal daha vardir. Ozetle, bu agiklama, s6z konusu gériise dayanak olamaz.” ima
edilen ihtimalin, mec‘uliyetin hiiviyete katilmas1 oldugunu diistintiyoruz.

Bu hususta “Failin eseri oldugu varsayilan her sey mahiyetlerden bir mahiyettir.”
soziiniin hicbir degeri yoktur. Clinkii onlar, mahiyet ile hiiviyeti birbirinden ayirmislardir.
Bu iki grup arasindaki ayrilik, ca‘l ve etkinin mahiyete mi yoksa hiiviyete mi ilistigi husu-
sundadir. Icf'ye gére mec‘ul, varligin mahiyeti degil, &zel varlik yani hiiviyettir.*®

*  Kemalpasazide, Risdle, 178 (Mecmil, 6/306).

* Ciircan, Hasiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn, 20.
ClircAni, Hdsiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn, 20.

51 Kemalpasazide, Risdle, 178 (Mecmi, 6/307).

52 Bk. Clircant, Hdsiye ald Serhi Hikmetil-Ayn, 21.

3 Kemalpasazide, Risdle, 178 (Mecmil, 6/307-308).
** Bk. Ciircni, Hasiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn, 21.

> Kemalpasazade, Risdle, 178 (Mecm, 6/308).

56 1ci, el-Mevakif, 1/604.
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Ciircant’ye gore, mahiyetlerden mec‘uliyetin tamamen kaldirilmasi, mec‘uliyetin kokten
kaldirilmasim gerektirmez.”’

ClircAni'nin Hdsiye ald Serhi Hikmetil-Ayn kitabinda gecen “Aksine bu, failin mahiyeti
mevcut yapmasi anlamindadir.”® sézii, fbn Sind’nin “aksine c4'il, kayistyr mevcuda déniis-
tiirmiistiir (ca'l).” diyerek isaret ettigi goriistiir. Daha dnce de belirttigimiz gibi, Kemalpasa-
zade, miimkiin mahiyetin iki mef'ul alan ca‘l ile mec‘ul olmadigin diistinmektedir.

Devvant, ez-Zevrd’da bu goriisii su ifadelerle reddetmistir:

“Gergekte bir seyin illeti, o seyin kendisine sebep olan seydir. Mesela, o seyin ortaya
cikis (zuhur) illeti olan sey, gercekte onun illeti degildir. Aksine o, bu seyin niteliklerinden
bir niteligin illetidir. Bu agiktir. Mesela insanun faile ihtiya¢ duymayan insan olmas anla-
minda mahiyetlerin mec‘ul olmamasi, bahsettigimiz husus ile ¢elismez. Ciinkii biz bu-
nunla, (i) mahiyetlerin zatlariyla failin eseri oldugunu kastediyoruz. Bundan sonra (ii) ma-
hiyetin kendisi olmasinda baska bir etkiye ihtiya¢ duyulmaz. Sonraki ihtiyacin (mahiyetin
kendisi olmasinda illete duydugu ihtiyac) nefyedilmesi, dnceki ihtiya¢ (mahiyetin zitiyla
failin eseri olmasinda illete duydugu ihtiyag) ile gelismez.”

Devvani'nin bu agiklamadaki ¢ikmazini fark eden Kemalpasazide, problem igin bir
¢8ztim yolu gésterir. Devvani burada bir seyin gercekte illetinin olmasim miisellem olarak
almustir, Halbuki tartismanin odak noktasi tam da burasidir. Zira mahiyetlerin mec‘ul ol-
madigini savunan kimse, kendinde seylerin illetlerinin bulundugunu reddeder. Kemalpa-
sazade’ye gore Devvani sunu sdyleyebilir: “Bir seyin o sey yapilmast (ca‘l) bakimindan ih-
tiyacin nefyedilmesi, seyin yapilmasi (ca‘l) bakimindan ihtiyacin siibutu ile gelismez.”
Clinkii boylece “Insan, insanliginda bagkasina muhtag degilse hakikatinde faile ihtiyag
duymaz. Bu durumda hakikatinin kendisi nasil mec‘ul olur?” sorusu bertaraf edilmis olur.
Yoksa bu problem, “sonraki ihtiyacin nefyedilmesi, onceki ihtiyag ile celismez” seklindeki
ifadeyle bertaraf edilemez.” Burada sirf mahiyet igin degil ama onun hiiviyet olarak var-
liginda illete ihtiya¢ duyuldugu belirtilmektedir. Bu katkisiyla Kemalpasazide, problemin
¢bziimiine gok yaklasmis olan Devvani'nin dniindeki engeli kaldirmistir,

CiircAnt, “Failin hakiki eseri, mahiyetin disarida sabit olmasidir.” seklindeki goriisti
Serhu’l-Mevdkif ta soyle agiklamaktadir:

“Halbuki dogrusu, séyle demektir: Onlarin ‘mahiyetler mec‘ul degildir’ seklindeki
sozleri, ‘kendinde mahiyetlere c4ilin ca‘linin ve miessirin etkisinin ilismedigi’ anlamina
gelir. Kuskusuz sen, siyahligin mahiyetini diistiniip de onun disinda onunla birlikte baska
bir mefhumu diisiinmedigin zaman orada bir ca‘l akledilmez. Ciink{i mahiyet ile mahiye-
tin kendisi arasinda cd‘ilin ca’linin araciligimn tasavvur edilecegi ve birinin digerinin
mec‘ulii olacag bir bagkalik yoktur. Ayni sekilde varligin varlik kilinmasi anlaminda, failin
varliga etkisi de tasavvur edilemez. Aksine, failin mahiyete varlik bakimindan etkisi, ma-
hiyetin nitelenmesinin disarida tahakkuk etmis bir mevcut yapilmasi (ca’l) anlaminda de-
gil, mahiyetin varlikla nitelenmis yapilmast (ca‘l) anlamindadir. Giinkii mesela boyaci bir

57 Clircan, Serhu’l-Mevakif, 1/604.

Clircant, Hdsiye ald Serhi Hikmeti'l-Ayn, 21. Bu ciimlenin gectigi pasaj, birkag sayfa dnce nakledilmistir.

%% Celaleddin Devvari, “ez-Zevra”, Seb’u Resdil, ngr. S. Ahmed Tuyserkani (Tahran: Miras-1 Mekt(ib, 2002), 174.
0 Kemalpasazide, Risdle, 179-180 (Mecmd, 6/310).
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elbiseyi boyadiginda, ne elbiseyi elbise yapar (ca‘l), ne de boyayi boya yapar (ca‘l); aksine
elbisenin boya ile nitelenmesini disarida mevcut ve sabit yapmasa da elbiseyi disarida
boya ile nitelenmis yapar (ca‘l). Dolayisiyla kendinde mahiyetler mec‘ul olmadig: gibi, on-
larin kendinde varhiklari da mec‘ul degildir. Aksine, mahiyetler, mevcut olmalarinda
mec‘uldiir.”®!

Ciircani bu temellendirmeyi yaparken ca‘lin bir mef’ul alan kullanimindan habersiz
degildir. Bundan dolay: hem varlik hem de diger nitelik ve itibarlar dikkate alinmadan
mabhiyet, kendisi olmasi bakimindan bir mef'ul alan cal ile mec‘ul olabilir.*

Kemalpasazade, ClircAni’nin agiklamalarini biiyiik 6l¢tide onaylamakla birlikte
verdigi “elbise-boya” érneginin, cd‘ilin mahiyeti varlikla nitelemesindeki roliinii
aciklamaya uygun olmadigini diistiniir. Ciinkii 6rnekte, aklin itibar ve tasarrufu dik-
kate alinmadan, boyanin disarida elbiseyle kaim olmasi seklinde harici bir etki séz ko-
nusudur. Hilbuki mahiyet ile varlik arasindaki nitelenme, aklin tasarrufuna bagli olan
itibari bir husustur. Kemalpasazide'ye gore bunlarin birbiriyle kiyaslanmasi bir tiir
kurnazliktir.”

4, Mahiyetin Mec'uliyetini Reddedenlerin Delilleri

4.1, Mahiyetin Mec‘uliyetini Mutlak Olarak Reddedenlerin Delilleri

Kemalpasazide, mahiyetin mec‘uliyetini reddedenlerin kendi goriislerini kanitla-
mak icin getirdikleri iki delilden bahsetmektedir. Birincisi, yukarida incelenmis olan su
delildir: “Ciinkii insanlik, c4‘ilin ca'liyle olsayds, c&‘ilin varligi hakkindaki kusku, insanhgin
insanlik olmasinda da kuskuyu gerektirirdi.”* ikinci delil, ic'nin el-Mevakif'ta zikrettigi su
delildir; “[Ister basit ister birlesik olsun mutlak olarak hicbir mahiyet mec‘ul degildir].
Clinkii mesela insanlik cd‘ilin ca'liyle olsaydh, ca‘ilin ca‘linin yoklugu durumunda insanhik, insanlik
olmazd. Zira ca’l ile olan bir sey, ca‘lin yoklugu durumunda gerceklesmez. Oysa bir seyin
kendisinden selbedilmesi bedihi olarak imkdnsizdur.”*

Kemalpasazide burada, Ciircini'nin dedigi gibi, “Ca‘lin eseri, kesinlikle ca‘lin orta-
dan kalkmastyla ortadan kalkar”*® dememistir. Giinkii bu agiklama, talil edilen seye uygun
degildir. Ortadan kalkma, mutlak yokluktan daha 6zeldir. Halbuki iddia edilen sey, ca‘lin
yoklugu durumunda insanligin yoklugudur. ici ve Ciircant, bu durumun, hem basit mahi-
yeti hem de birlesik mahiyeti kapsadigini sanmustir. Oysa bu husus tartismalidir. Clinki
cailin ca’linin yoklugu durumunda, mesela sedirin yoklugunda herhangi bir yanlislik ol-
maz. Sedirin mahiyetinin mec‘ul olmasi halinde lazim, ca‘lin yoklugunda sedirin sedir ol-
mamasi midir? Kemalpasazide'ye gore bu durumda lazim, tahta parcalarinin sedir olma-
sinin yoklugudur. Clinkii ca‘lin sedirin hakikatine taalluk eden eseri, tam da bu ‘olma’dur.

' Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/612.

¢ Kemalpasazide, Risdle, 180 (Mecmil, 6/311).

¢ Kemalpasazide, Risdle, 180 (Mecmi, 6/312).

4 Katibi, Hikmetii'l-Ayn, 70.

ict, el-Mevakif, 1/564. Kemalpasazade, CiircAnt'nin “Ca‘lin eseri, kesinlikle ca‘lin ortadan kalkmastyla kalkar.”
climlesini baglama daha uygun oldugu icin “Zira ca‘l ile olan bir sey, ca‘lin yoklugu durumunda gerceklesmez.”
(Mecml, 312) ile degistirmistir.

¢  Ciircan, Serhu’l-Mevakif; 1/604.
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Basit mahiyet, kendinde mahiyetten baska bir sey olmadigi i¢in ca‘lin o seyden selbedil-
mesi halinde mahiyet de selbedilmis olmaz.”

ict ve Ciircant, mahiyetin mec‘ul oldugunu reddedenlerin deliline kars1 séyle cevap
vermislerdir:

“Biz s6z konusu lazimin imkdnsizhgim kabul etmiyoruz. Ciinkii disarida stirekli madum olan,
kendisinden daima olumsuzlarur. Buna gore ca‘l belirli bir vakitte veya daima ortadan kalk-
tiginda insanlik da ayni sekilde ortadan kalkar. Bdylece (i) ‘insanlik, disarida insanlik de-
gildir’ 6nermesi dogru olur. Harigle ilgili olumsuz 6nerme, konu disarida bulunmadigi icin
dogrudur. Bu imkansiz degildir. imkansiz olan, ancak madule olumlamadir. Hasili, cA‘ilin ca‘li
olmadiginda insanlik mahiyeti disaridan tamamen kalkar. Bu durumda o mahiyet hakkinda
olumlu hiikiim vermek dogru olmaz; aksine dis diinya bakimindan her seyin, hatta mahi-
yetin kendisinin bile o mahiyetten olumsuzlanmas: dogru olur. Yoksa o mahiyet, disarida
(ii) ‘insanlik, insanhk-olmayandir’ dnermesinin dogrulugunu gerektirecek sekilde insan-
lik-olmayanla birlikte karar kilmis degildir. Oyleyse imkansiz olan, ikincisi yani [insanlik, insan-
lik-olmayandir seklindeki] madul olumlamadir. Birincisi yani olumsuzlama, bizim savundu-
gumuz gortistiir.

Kemalpasazide’ye gore burada “hari¢” ile aklin itibarinin disinda kalan saha kaste-
dilmistir. Zihni varlig kabul edenlere gére bu saha, zihnin mukabili olan hari¢ yaninda
nefsitl-emrin diger alam olan zihnin dogru hiikiimlerini de kapsar. Giinkii onlara gore,
dogruluk, sézden anlagilan nispetin, disaridaki seye mutabik olmasidir. CiircAni'nin harig
terimini Kemalpasazide gibi aklin itibar1 disindaki her seyi kapsayacak manada degil, sa-
dece zihnin mukabili olan hari¢ manasinda kullandig1 anlagilmaktadir. CiircAni’nin daya-
nak noktasi yanlistir®

A

Ciircani, “Bu durumda o mahiyete dair olumlu bir hiikiim dogru olmaz; aksine harig

7768

bakimindan her seyin, hatta mahiyetin kendisinin bile o mahiyetten olumsuzlanmas:
dogru olur.” demistir. Insanlik, zihnin mukabili olan harigten kalktig1 halde nefsii’l-emre
ait diger alandan kalkmazsa, mahiyetten her sey selbedilmis olmaz; onun hakkindaki bazi
olumlu hiikiimler dogru olur. Bunlar, hem zihindeki dogru hiikiimler gibi nefsii'l-emri
olan zihnivarliga gére hem de zihni varligi ve harici varhigi kapsayan ‘mutlak varlik’a gére
dogru olan olumlu hiikiimlerdir.”

Kemalpagsazide, bu agiklama sayesinde Hasan Celebi tarafindan yapilan agiklamanin
reddedilme sebebinin de anlagilmis olacagini diisiiniir. Yapilan iktibasta Hasan Celebi 6zetle
sunu demektedir: “Insanlik insanliktir’ 6nermesi zihnt bir énermedir. Bu énermenin olum-
suzu konunun yoklugu sebebiyle dogru olsaydi, bu, konunun harigte bulunmamas sebe-
biyle degil, zihinde bulunmamas sebebiyle dogru olurdu. Mahiyetin mec‘uliyetini savunan
kimse, insanhgin haricte ca‘ilin ca'liyle insanlhk oldugunu degil, insanhgin nefsii’l-emrde

7 Kemalpasazide, Risdle, 181 (Mecml, 6/313).
8 Ciircan, Serhu’l-Mevakif, 1/604.

%  Kemalpasazade, Risdle, 182 (Mecmi, 6/314-315). Kemalpasazide'nin zihin ve harice dair tanim ve analizleri igin
bk. Semseddin Ahmed Kemalpasazade, “Risale fi tahkiki'l-viicidi'z-zihn”, Mecmtiu Resdilil-Alldme fbn Kemal
Basa, thk. Hamza el-Bekr? vd. (istanbul: Daru’l-Liibab li'd-Dirase ve Tahkiki't-Turas, 2018), 6/57-60. Ayrica bk.
Mehmet Aydin, fbn Kemal Pasa ve Taskdpriiliizdde de Zihni Varlik (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2016), 22-48.

® Kemalpasazide, Risdle, 182 (Mecmil, 6/315-316).
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ca'ilin ca'liyle insanhk oldugunu syler. Mahiyetin mec‘uliyetini reddeden kimseye gore ise,
insanlk mec‘ul olsayds, ca‘lin yoklugunda insanlik nefsii’l-emrde insanhk olmazdi.””*

4.2. Basit Mahiyetin Mec‘uliyetini Reddedenlerin Delilleri

Kemalpasazide, basit mahiyetin mec‘uliyetini reddedenlerin kendi gériislerini is-
patlamak i¢in bagvurduklar: delilleri Katibi'nin Serhul-Mulahhas'indan yaptig: iktibaslara
dayanarak ciiriitmeye cahsmstir.

1) Birinci delil: Basit mahiyet mec‘ul olsaydi, miiessire muhtag olurdu.

Katibi, birinci delili soyle ortaya koymakta ve elestirmektedir:

“Basit mahiyetin mec‘uliyetini miimkiin gérmeyenler iki tiirlii delil getirmislerdir.
(i) Birinci delil sudur: ‘Basit mahiyet mec‘ul olsaydi, miiessire muhtag olurdu. Miiessire muhtag
olan sey miimkiindiir. Ciinkii ihtiyacin nedeni imkdndur. Sonug olarak, basit mahiyet mec‘ul olsaydi
(mukaddem) miimkiin olurdu (tali). Oysa tali (mahiyetin imkani) imkdnsizdr. Ciinkii imkdn izafi
bir seydir. Izafi seyler bir seye ancak baskasina nispetle ariz olur. Oysa basitlerde, imkdnn, kendisine
nispetle ariz olacag bir sey yoktur. Bdyle olmasaydi o, basit degil, birlesik olurdu.”Bu husus tartis-
malidir. Biz (K4tibi) imkinin basite ariz olmayacagini kabul etmiyoruz. Giinkii izafi bir se-
yin basite ariz olmas, basitte, bu izafi seyin ona -kendisine nispetle- ariz olacagi bir seyin
bulunmasim gerektirmez. Aksine orada, izafi seyin basite -kendisine nispetle- ar1z olacag
bir seyin bulunmasi gerekir. Hal béyle olunca, imkanin basite -varliga nispetle- ariz ol-
masl ni¢in miimkiin olmasin? Clinkii mahiyetler, kendilerine imkanin ‘varlik ve yokluk-
larinin kendi zatlarindan degil, baskasindan olmasi” anlaminda ariz olmasina ragmen
basittir.””?

Katibi'nin mahiyete imkdmn ariz olma sekliyle ilgili bu agiklamasi, Kemalpasazade
icin giiclii bir dayanak olusturur. Diisiiniir{iimiiz, ic? ve CiircAnT’nin konuyla ilgili agikla-
masini Katibi'nin sundugu perspektiften incelemeye tabi tutar:

“Basitin bir mahiyeti, bir de varlgi vardir. Belki de imkan basit mahiyete, varliga nispetle ariz
olur. Dolay1styla imkan, basit mahiyete ilismesi imkansiz olacak sekilde iki parcay: degil,
iki seyi gerektirir.””®

Pasajdaki “belki” tabirini zayif bulan Kemalpasazide’ye gére bu cevap anlamsizdir.
Ciinkii delil getirenin amaci sudur: Mec'uliyetin sart1 imkandir. Basit mahiyet, varlik dik-
kate alinmadan mec‘ul olsayd, varlik dikkate alinmadan miimkiin olurdu. Oysa tali geger-
sizdir. Clink{i mahiyette varlik dikkate alinmadan sabit olan imkan, birlesikte oldugu gibi
iki parcay1 gerektirir. Mahiyetin varlik dikkate alinmadan mec‘ul olmasi halinde, varhik
dikkate alinmadan basit mahiyetin sabit imkaninin olmas: gerekir. Ciinkii varlik dikkate
alindiginda basit mahiyetin sabit imkam, onun zat1 itibariyla ihtiyacinn illeti degil, varhk
itibariyla ihtiyacinin illetidir. Basit mahiyette imkan, mahiyetin kendisinden dolay1 sabit
olduguna gore, imkamn, birlesikte oldugu gibi varhiga nispetle degil, mahiyetin kendisi
bakimindan sabit olmas: gerekir.”

Hasan Celebi, “Hasiye ald Serhi’l-Mevakif”, Serhu’l-Mevdkif ve maahu Hdsiyetd es-Siyalkiiti ve'l-Celebi, nsr. Mah-
mud Omer DimyAtf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 3/43.

72 Katibi, el-Munassas fi Serhi’l-Mulahhas (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i $tirdy-i Milli, 3814), 298.

73 1di, el-Mevakif, 1/606; Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/606.

™ Kemalpasazide, Risdle, 184 (Mecmil, 6/318-319).
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ict ve Ciircani, basit mahiyetin mec‘ul olmadig goriisiine karsi muaraza formunda
su itiraz1 ortaya koymuslardir:

“Soz konusu delile soyle itiraz edilmistir: Basit mahiyet mec‘ul olmasaydh birlesik de mec‘ul
olmazdi. Ciinkii daha énce tarif bahislerinde gectidi tizere birlesik, basitlerin toplamindan baska
bir sey degildir. Birlesigin parcalarindan biri, hatta suri parcasi bile mec‘ul olmadiginda bir-
lesik mec‘ul olmaz. Bu da mec‘uliyetin tamamen nefyine gétiiriir. Oysa siz bunu benimsemi-
yorsunuz. Bu itiraza karsi sdyle denilemez: Mec‘ul olan, onlarin eklenmeleridir, yani birlesik ma-
hiyetin basitlerinin birbirine eklenmesi ya da birlesik mahiyetin onlardan var olmasidir.
Bu husus, mec‘uliyetin tamamen ortadan kalkmasiru gerektirmez. Ciinkii biz sunu diyoruz:
Bahsettiginiz ‘eklenme’ veya ‘varligin’ da bir mahiyeti vardir. Bu durumda o ya basittir ya
da birlegiktir. Eger basit ise, mec‘ul degildir; birlesik ise, o ve basit parcalari hakkindaki
hiikiim aynen tekrarlanir. Bylece mec‘uliyetin mutlak olarak ortadan kalktig1 agikliga
kavusur. Bu itiraz muarazadir.””

Kemalpasazide, muaraza olarak dile getirilen bu itirazin, iddia edilen goriisiin ter-
sini, yani basit mahiyetin mec‘uliyetini ispatladigi diistiniir. Giinkii basit mahiyetin
mec‘ul olmamasi halinde mec‘uliyetin tamamen nefyedilmesi gerekecektir. ici ve
Ciircani, mec‘uliyetin tamamen nefyini savunmadiklarina gére Kemalpasazide’ye gore bu
analiz bile dolayisiyla basit mahiyetin de mec‘ul oldugunu ispatlamaya hizmet eder.”®

Hasan Celebi, bu itiraz1 genel bir ciiriitmeye hamleden Sarih Seyfeddin Ahmed Eb-
her?’den nakilde bulunarak su degerlendirmeyi yapmustir:

“Bu itiraz, Sarih Ebheri'nin diisiindiigii gibi genel bir ¢iiriitme (nakz-1 icmali) degil-
dir. Clinkii s6z konusu delil birlesiklerde aynen uygulanamaz. Bu hususun dikkatlice ele
alinmasi gerekir. Genel ciiriitme iki sekilde yapilir: Birincisi, delilin bir konuda, hitkmiin
ondan geri kalmasina ragmen uygulanmasidir. ikincisi, delilin tamaminin mahzur gerek-
tirmesidir. Burada olumsuzlanan, ikinci ¢liritme degil, birinci ¢liriitmedir.””’

Kemalpasazide'ye gore, ikincisinde genel ¢iiriitmenin her iki sekli de dikkate alin-
dig1 icin bu 6nemli degildir. Bu, disaridan bir dncill ilave etmeksizin delilin tamaminn,
yanlisligi gerektirmesidir. Oysa bu delil, yanlisligi ancak disaridan 6nciillerin ilave edilme-
siyle gerektirmektedir. Dolayisiyla burada delil, genel ¢iiriitmenin her ikisiyle de olum-
suzlanmistir. CiircAni’nin temellendirmesinde eksiklik vardir. Giinkii o burada kendini,
genel ¢iiriitmenin iki seklinden birinin nefyini agiklamakla simirlamistir. Halbuki terk
edilen giiriitmedeki durum daha gizlidir. Bu itiraza “Basit mahiyet mec‘ul olmasayd:
birlesik mahiyet de mec‘ul olmazdi” diyerek cevap verilebilir. Birlesik mahiyetin basit-
lerin toplamindan ibaret oldugunu kabul eden Kemalpasazide'ye gore, basitlerden her
birinin mec‘ul olmamasi, biitiin olan birlesik mahiyetin mec‘ul olmamasini gerektir-
mez.”®

Kemalpasazide, bu itirazi ¢lirlitmek i¢in T{isi'nin Telhisul-Muhassal’daki su kisa agik-
lamasmndan yararlamr:

75 1c, el-Mevakif, 1/606; Ciircand, Serhu’l-Mevakif, 1/606.
76 Kemalpasazade, Risdle, 185 (Mecmil, 6/320).

77 Hasan Gelebi, Hdsiye ald Serhil-Mevdkif, 3/47.

78 Kemalpasazade, Risdle, 185. (Mecmi, 6/321-322).
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“Mu'tezile’ye gore, zatlarin varlik ile nitelenmesi (ca‘l), tipki fail sayesinde parcalara
eklenmis terkip gibidir. Fertlerin faile muhtag olmamasi, birlesigin de faile muhtag olma-
masim gerektirmez,””

Bu drnekte ca‘l terkibe, zat ve varlik da pargalara benzetilmistir. Tsi'nin yaptigi
benzetmeden anlagildigi iizere, Zit ve varliktan her biri bagimsiz olarak faile muhtag ol-
masa da onlarin bir araya gelmesinde faile ihtiya¢ duyulur.

Kemalpasazide, terkibin de bir mahiyetinin olabilecegi ihtimaline dayal itiraza
soyle cevap verir:

“Biz terkibin basit mahiyetinin oldugu gériistinii tercih ediyoruz. Fakat terkip, ma-
hiyeti itibariyla degil de hudusii itibariyla mec‘uldiir. Bu ca‘l, terkibe nispetle arizdir;
clinkii mec‘ul-i bih onun hudustidiir; bu da onun arizlarindan biridir. Yine bu ca‘l, birlesige
nispetle zatidir; ¢linkii bu durumda mec‘ul-i bih onun zatidir.”®

Kemalpasazade'ye gére, ici ve CiircAnt’nin “Mec‘ul olan, onlarin eklenmeleridir” seklin-
deki agiklamasi dogrudur fakat onlar bunu anlayamarmslardir.®*

Katibi, delil sahiplerine delili s6yle diizenlemenin daha uygun olacagim 6nerir:

“Basit mahiyetler mec‘ul olsaydi, daha 6nce belirtilen sebepten dolayr miimkiin
olurlardi. Miimkiin olsalardi, kendileri degil, varliklar1 veya yokluklar1 mec‘ul olurdu.
Ciinkii basit mahiyetlerin miimkiin olmalari, varlik ve yokluklarindan her birinin baska-
sindan olmasi anlamina gelir.”®

Kemalpasazide’ye gore basit mahiyetin miimkiin olmasinin, varlik ve yoklugunun
baskasindan olmasi anlamina geldigi dogrudur ama bu, basit mahiyetin mec‘ul olmama-
sin1 gerektirmez. Basit mahiyet, ancak kendisi itibariyla mec‘uliyeti, varhigimn ve yoklu-
gunun baskasindan olmasina aykiri oldugu takdirde mec‘ul olmaz. Kemalpasazide bunu
kabul etmez. Ciink{i mec‘uliin, mahiyetin kendisi oldugunu iddia eden kimse aslinda ma-
hiyetin varligimin, mahiyetin ca‘line tabi oldugunu savunmaktadir. Mahiyetin yoklugu da
ca’lin yokluguna tabidir.*’

2) ikinci delil: Basit mahiyet mec‘ul olsaydi bu mahiyetin tahakkuku, miiessirin ona
etkisi vasitastyla olurdu.

Katibi, bu delili s6yle ortaya koymakta ve elestirmektedir:

“Tkinci delil sudur: ‘Basit mahiyet mec‘ul olsaydi (mukaddem), onun tahakkuku, miiessi-
rin ona etkisi vasitastyla olurdu (tali). Tali imkdnsizdir; mukaddem de imkansizdir. Bu 6nerme
sartl bir énermedir. Talinin imkansiz olusunun sebebi, miiessirin basit mahiyete etkisinin, basit
mahiyetin miiessire duydugu ihtiyagtan sonra gelmesidir. Basit mahiyetin miiessire ihtiyact ise
bu mahiyetin kendisinden sonra gelir. Ciinkii ihtiyag, mahiyetin sifatidir. Sifat (ihtiyag) mevsuf-
tan (mahiyet) sonra gelir. O halde miiessirin basit mahiyete etkisi, basit mahiyetin [kendisi iize-
rindeki miiessir etkisi sayesinde] tahakkukundan sonra gelir’... Birisi sdyle diyebilir: Biz sifatin
mevsuftan sonra gelmesinin zorunlu oldugunu kabul etmiyoruz. Bu ancak sifatin vii-
cudi (varliksal) bir sey olmasi halinde zorunludur. Ancak sifat akli ve itibari bir sey

7 T{sl, Telhisul-Muhassal, 77.

8% Kemalpasazide, Risdle, 186 (Mecmi, 6/323).

81 Kemalpasazide, Risdle, 186 (Mecmi, 6/323).

8 Katibl, el-Munassas fi Serhil-Mulahhas (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i $trdy-i Milli, 3814), 298.
8 Kemalpasazide, Risdle, 186 (Mecmi, 6/323).
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olursa mevsuftan dnce gelebilir. Nitekim disaridaki miimkiiniin varhigindan énce gelen
imkan boyledir. Ayrica biz, mahiyetin -varligimin husuliinde- miiessire duydugu ihtiya-
cin, disarida mevcut bir sey oldugunu da kabul etmiyoruz. Bize gore bu, akli itibarlar-
dandir. Siz ni¢in bunun béyle olmadigini s6ylityorsunuz? O zaman bunun icin bir bur-
han getirilmesi gerekir.”*

Katibi'ye gore sifatin her haliikirda mevsuftan sonra gelmesi gerekmez. Mesela, aklt
ve itibari sifatlar, mevsuftan 6nce gelebilir. Nitekim itibar? bir sifat olan imkén, harigteki
miimkiin mevcuttan 6nce gelmektedir.

(i) Kemalpasazide'ye gore, sifatin mevsuftan sonra gelmesinin zorunlu oldugu ve
bunu inkar etmenin akla karsi ¢ikmak anlamina gelecegi sdylenemez. Ancak mevsuf ma-
hiyetin kendisi olursa sifatin mahiyetin varligindan sonra gelmesi gerekmez. Imkan,
miimkiiniin varligindan 6nce gelir. Ciinkii imkan, mahiyetin ‘mevcut mahiyet’ olmasi ba-
kimindan degil, kendinde mahiyet olmasi bakimindan bir sifatidir. Mevcut mahiyette si-
fatin mevsuftan sonra gelmesi elbette zorunludur.*®

(ii) Kemalpasazade’ye gore, bu delile verilecek dogru cevap sudur: Mec‘uliin sirf ma-
hiyet oldugunu iddia eden kimse, miiessirin mahiyete etkisinin, mahiyetin miiessire duy-
dugu ihtiyactan sonra geldigini sGyleyemez. Hatta miiessirin mahiyete etki ettigini bile
sOyleyemez. Etkiden 6nce mahiyet bulunmadigina gére mahiyete etki nasil olacaktir?
Daha dogrusu, mahiyet, failin ona etkisinden ve c4‘ilin onu yapmasindan (ca‘l) dnce ke-
sinlikle bir sey degildir ve onun taayyiinii yoktur. Mahiyet, ca‘l ve tesirden sonra taayyiin
ettigine ve kendisine mahiyet olmasi bakimindan lazim olan sifatlarla nitelenerek bir sey
olduguna gore daha 6nce nasil herhangi bir sifatla nitelenmis olabilir? Mec‘uldeki hicbir
sifat ca‘lden 6nce tahakkuk etmez.*

Kemalpasazide'nin yukaridaki (i) ve (ii) numaral agiklamalari arasinda geliski g6-
riindtigii diisiindlebilir. Diistiniiriimiiz (i) numaral agiklamada bir nevi onay vererek
Katibi'nin delil elestirisini incelemisken, (ii) numarali agiklamada bizzat dogru buldugu
delil elestirisini ortaya koymustur. Yine de bu iki pasaji telif etmenin kolay olmadig go-
riinmektedir. Nitekim kendisi de bunun kavranmasi oldukga zor bir husus oldugunu itiraf
etmektedir.”’

5. Mec‘uliyetin Mahiyete Ariz Olma $ekli

Mabhiyetin mec‘uliyetiyle ilgili bir diger 6nemli konu, mahiyete katilan arzlar ve
mec‘uliyetin kendinde mahiyete ariz olma seklidir. Kemalpasazade, ict ve Ciircant’nin
aciklamalarina dayanarak, mahiyete katilan arizlardan birincisinin, mahiyete, mahiyet ol-
masi bakimindan katilan arz; ikincisinin, harict hiiviyete katilan ariz; tigiinciisiniin, ma-
hiyete zihindeki varhig1 itibariyla katilan ariz oldugunu ortaya koyarak incelemistir.

ict ve Ciircant’ye gbre filozoflar, varhgt, zihnt varlik ve harici varlik olmak tizere iki
kisma ay1rdiklari ve miimkiin mahiyetin hem bu iki varlik tiiriinii hem de onlarin ortadan

8 Katibf, el-Munassas fi Serhil-Mulahhas (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i Strdy-i Milli, 3814), 298.
%  Kemalpasazade, Risdle, 187 (Mecmil, 6/324-325).

8 Kemalpasazade, Risdle, 187 (Mecmil, 6/325).

8 Kemalpasazide, Risdle, 188 (Mecmil, 6/325).
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kalkmighgim kabul ettigini diisiindiikleri icin mahiyete ariz olan seyleri ti¢ kisimda ince-
lemislerdir.

1) Mahiyet olmasi bakimindan mahiyete katilan ariz hakkinda iki miitekellim soyle
demektedir:

“Birincisi, mahiyete, mahiyet olmast bakimindan yani hem harici hiiviyeti hem de
zihni varlig dikkate alinmadan katilan kissmdir. Ciinkii bu katilmada harict varlik ve
zihni varligin degil, mutlak varligin etkisi vardir. Nerede mahiyet varsa onunla (mut-
lak varlik) nitelenir. Bu, dordiin ¢ift olusuna benzer. Dort ister zihinde ister harigte bu-
lunsun, gift olus, dérdiin mahiyetinin hem lazimi hem de arizidir. Bu iki varliktan bi-
riyle var olan ve ¢ift olmayan dort farz edilirse o dort degildir; dolayisiyla tenakuz ortaya
cikar.”®

Kemalpasazide, bu noktayi birkag agidan incelemeye tabi tutar.

flk olarak bu agiklama, lazimlarin béliimlenmesiyle ilgili degil, arizlarin bsliimlen-
mesi ile ilgilidir. Kemalpasazade, ClircAn?’nin ariz1 lazim gibi sunmasini bir 6zensizlik ola-
rak goriir ve bu yanhsi tashih eder. Birinci kisim, sirf mahiyetin lazinm degil, ona ar1z olan
bir seydir. “Mahiyetin nerede olursa olsun mutlak varlikla nitelenecegi” iddias1 yanlstir.
Ciinkii bu ifade, liizum anlami vermektedir.

fkinci olarak, cift olmayan dért imkansiz olsa da dérdiin cift olmadigini varsaymak
imkénsiz degildir. Ciinkii farz etmenin imknsizligi zatinin 6zelliklerindendir. Z4t?, mahi-
yetin lazimindan varsaymanin imkansizhigi 6zelligi ile ayrilir. Lazimda varsaymak
imkansiz olmadigi i¢in ddrdiin cift olmadig1 varsayilabilir. “Cift olmayan dort farz edilirse
o dort degildir.” sdziiniin geregi, zikredilen “ift olmayan dért” varsayimimn imkénsiz ol-
masidir. Halbuki bu varsayimin imkansiz oldugu iddiasi, dogru degildir. Dogrusu, “Eger
dort cift degilse dort degildir.” demektir. Burada Kemalpasazade, “nerede mahiyet varsa
mutlak varlik ile nitelenir” dnermesi ile “nerede dort varsa ¢ifttir” 6nermesini karsilastir-
mis ve dordiin ¢ift olmadigim farz etmenin imkansiz olmamas: gibi, herhangi bir mahiye-
tin mesela sirf mahiyetin mutlak varlik ile nitelenmedigini farz etmenin de imkansiz ol-
madig1 sonucuna ulagmistir,

Uglincii olarak, Ciircni, harici varlik ve zihni varhg kapsayan mutlak varligin, bu
ariz triiniin kendi maruzunda sabit olusunda etkili oldugunu zannetmistir. “Mutlak var-
ligin etkisi vardir” ifadesi bunu gostermektedir. Bu zanna Serhu't-Tecrid hasiyesinde de yer
vermistir:

“Varlk dikkate alinmadan mahiyetin bir seyi gerektirmesi ve onunla nitelenmesi
akledilemez. Zaruri olarak bilindigi iizere, hicbir sekilde stibutu olmayan sey, bir seyin on-
daki stibutuyla nitelenir. Bundan dolay1 mahiyetin lazimimn anlami, mahiyetin -bu iki
varlik tarzindan biriyle mevcut olsa da olmasa da- onunla (mutlak varlik) nitelenmesi de-
gildir. Bunun anlami, nerede mahiyet varsa, mahiyetin onunla nitelenmesidir. Gtinkii bu
gerektirmede ne harici varligin ne de zihni varligin etkisi vardir. Aksine gerektirilen sey,

7189

mutlak varligi itibariyla mahiyettir.

8 {cf, el-Mevakif, 1/606-608; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/606-608.
¥ Kemalpasazide, Risdle, 189 (Mecmi, 6/327). Bu alintiy1, ClircAni’nin Hdsiyetii't-Tecrid’inde ayni ifadelerle bula-
madik. Fakat mesele, ilgili eserin 1/259-266 sayfa araliginda incelenmektedir.
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Kemalpasazide mahiyetin mutlak varligi itibariyla lazim oldugunu kabul etmez. Bu
durumda mutlak varligin arz olmamasi gerekir. Ciinkii arizlar, ti¢ kisimla sinirlanmig
olup, mutlak varlik bunlar icinde yer almamaktadir. Lazim da melzum da gegersizdir. Ug
kisimdan her biri, mutlak varhkla kayitlanmistir, Mutlak varhgin bu {i¢ kisimdan biri ol-
masi demek, onun kendi kendisiyle kayitlanmasi demektir.”

Devvani, Serhu’l-Cedid li't-Tecrid'e yazdig1 orta hasiyede sGyle demistir:

“Eger bir seyin herhangi bir varlik tarzinda baska bir sey ile nitelenmesi, bu seyin aym
varlik tarzi ile nitelenmesinden zorunlu olarak sonra gelirse nefsii'l-emrin nefsiil-emrde
varlikla nitelenmeye zarf olmamasi gerekir. Yoksa o kendi kendisinden 6nce gelmis olur
veya teselsiil olusur.”"

Kemalpasazide’ye gore, s3yle denemez: “Mutlak varlik mahiyete ya harici varlik ya
da zihni varlik kapsaminda ariz olur. Mutlak varligin mahiyete ariz olusu mutlak varlik
sartina baglandig1 takdirde lazim olan sey, mutlak varligin mahiyete bir fert kapsaminda
ar1z olusunun yine onun mahiyete baska bir fert kapsaminda ariz olusuna dayanmasidir.
Bunda bir mahzur yoktur.” Kemalpasazade, iddianin aksine, bunun mahzurlu oldugunu
diistiniir. Ciinkii o zaman bu fertlerin sonsuza kadar siralanmasi gerekir. Fertler itibari
seyler olsa da bu gecersizdir. Giinkii s6z konusu kayitlanma halinde fertlerin toplamimin
(mecm(), bu toplamin iginde de disinda da yer almayan bir fert tarafindan éncelenmis
olmast gerekir. Bu, toplamin i¢inde olmayan fert olamaz; ¢iinkii sart kesinlikle mesrutun
diginda olur. By, toplamin disinda olmayan fert de olamaz; ¢iinkii toplam, miiteselsil fert-
lerin varliklarimin toplamindan ibarettir. Silsile igindeki bir fert toplamin disinda olsayd:
zaten toplam bu toplam olmazd:. Bu ise varsayilan toplama aykiridir. Dolayistyla bu lazim
gegersizdir.”

Soziiniin baglami, (i) hem mahiyet olmasi bakimindan mahiyetin arizi ile mahiyet
olmasi bakimindan mahiyetin lazimi arasinda bir farkin olmadiginy, (i) hem de mahiyet
olmasi bakimindan mahiyetin lazimimin yalnizca mahiyetin gerektirdigi sey oldugunu
gostermektedir. Tkinci sikkin dogru oldugunu belirten Kemalpasazide, birinci sikkin nigin
yanlis oldugunu tahkik eder. Eger gerektirilen (mukteza), mevcut bir sey ise gerektirme,
(iktiza) gerektiricideki (muktezi) varligin uzantisidir, Fakat gerektirilen, mevcut degil de
itibar? bir sey ise gerektiricide (mahiyet) gerektirme icin varhga ihtiya¢ duyulmaz. Giinkii
akil, mevcut olmayan bir seyin mevcut bir seyi gerektirmesini miimkiin gérmezken, mev-
cut olmayan bir seyin mevcut olmayan bir seyi gerektirmesini miimkiin gorebilir. Mevcut
olmayan bir seyin kendi gerektiricisindeki stibutu, bu gerektiricinin varligina dayanir. Bir
seyin diger seydeki siibutu, onu sabit kilan seyin siibutunun uzantisidir. Bagkasinda sabit
olan birinci seyin kendinde siibutu olmasa da fark etmez. Ancak onun gerektiricide (ma-
hiyet) sabit olmasi ve gerektiricinin onunla nitelenmesi, sart oldugu seyi gerektirmenin
Stesinde bir seydir. Onu gerektirmeyi gerektirmesi de gerekmez. Bundan dolay1 mahiyet,
mahiyet olmasi bakimindan imkani ve kendisine lazim olan diger itibari seyleri varlik

% Kemalpasazide, Risdle, 189 (Mecml, 6/328).

°1 Celaleddin Devvani, Hésiye ald Serhi'l-Cedid li't-Tecrid (Evsat) (istanbul: Beyazit Genel Kitapligi, 2873), vr.
47b.

%2 Kemalpasazade, Risdle, 189-190 (Mecmi, 6/328-329).
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sart1 olmaksizin gerektirir, fakat bunlarla ancak harici veya zihni varlik alaminda var ol-
duktan sonra nitelenir.”

ict, bu manaya vakif oldugu igin sirf mahiyete katilan arizda varlik sartina itibar et-
memistir, Nitekim “Cift olmayan doért farz edilirse o dort degildir” seklindeki s3zii bunu
gostermektedir. ClircAnt bu inceligi anlayamadigi icin varsayilan dérde ‘mevcut’ kaydini
ekleyerek dogru 6nermeyi bozmustur.™

Kemalpasazide, “itibari seyler, disarida mevcut olmasa da nefsii'l-emrde sabit degil
midir? Oyleyse varlig1 olmayan seyler onlar1 nasil gerektirir?” seklindeki itiraza cevap ve-
rir. Ona gore itibar? seylerin nefsii’'l-emrde varlig1 vardir. itibari seyler hakkinda siibuti
seylerle verilen hiikiimlerin dogru olmas: bunu gostermektedir. Ancak itibari seylerin
nefsii’l-emrdeki varhigi kendi mevsuflarindaki siibutlarinda etkili olmadig gibi, mevsufla-
rinin gerektiricisi olmalarinda da etkili degildir. Varlik, hem gerektirici hem de gerektiri-
len tarafinda onlara bitisik oldugu halde dikkate alinmaz.”

2) it ve Ciircant, haricf hiiviyete katilan ikinci ariz tiirii hakkinda sdyle demektedir:

“Ikinci kisim ariz, mahiyet olmasi bakimindan mahiyete degil, varliga yani harict hiivi-
yetlere katilir. Cismin sonlulugu ve hudusii béyledir. Sonluluk ve hudus, cismin mahiyetine ma-
hiyet olmasi bakimindan degil, harict varligi bakimindan gerekir (lazim). Giinkii kadim veya
sonsuz bir cismi tasavvur eden kimse ~¢ift olmayan dort tasavvurunda gerektigi gibi- hem
kendi icinde celiskiye diismez hem de cismin cisim olmadigim tasavvur etmis olmaz.”*

ict, bu takdirde s6z konusu mahzurun gerekmeyisini, sonluluk ve hudusiin cismin
mahiyetine mahiyet olmas: bakimindan lazim olmayzs ile kanitlamstir. Bu istidlal, son-
luluk ve hudusiin cismin mahiyetine lazim olmasi halinde s6z konusu varsayima gére bu
mahzurun gerekecegi diislincesine dayandirilmistir. Kemalpasazade bunu birkag agidan
tartigmal bulur. Birincisi, bu, ZAtinin 6zelliklerinden olup mahiyetin laziminda bulunmaz.
ikincisi, o zaman disarida hadis olmayan mevcut bir cismi tasavvur eden kimsenin kendi
icinde ¢eligmis ve cisim olmayan bir cismi tasavvur etmis olmasi gerekmez. Ciinkii disa-
rida bulunan cisme hudusiin nispet edilisi, dérdiin mahiyetine ¢ift olusun nispet edilisi
gibidir. Bundan dolay: kadim veya sonsuz bir cismin tasavvuru harigteki varlik agismdan
yanlistir. Clinkii disaridaki varlik, kadim kavraminda, kadimin haricteki mevcudun kisim-
larindan biri olmasi sebebiyle dikkate alinir.”

3) Mahiyete zihindeki varlig itibartyla katilan ariz konusunda icf ve Ciircant sdyle
demektedirler:

“Uglincii kisim ariz, mahiyete zihindeki varlig itibartyla katilir. Onun mahiyete ariz ol-
masinda zihni varligin etkisi vardir. Disarida ona karsilik gelen bir sey yoktur. Bu kisim,
ikinci akledilirler diye adlandirilir. Zihindeki seylere [oradaki varliklar sartiyla] ariz olan
zatilik, arazilik, kiillilik ve ciiz'tlik bu tiirdendir.”*®

»  Kemalpasazide, Risdle, 190 (Mecmil, 6/329).

** Kemalpasazade, Risdle, 191 (Mecm, 6/330).

% Kemalpasazide, Risdle, 191 (Mecmil, 6/330).

% 1cf, el-Mevakif, 1/608; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/608.
% Kemalpasazade, Risdle, 191-192 (Mecmil, 6/331).

% {ci, el-Mevakif, 1/608; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/608.
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Kemalpasazide’ye gore ikinci akledilir olmanin sarti, onun ancak ariz oldugu varsa-
yilan mefhumun akledilmesinden sonra akledilmesidir. Ugiincii ariz tiiriine bu gerekmez.
Giinkii zihni arizlarin ancak maruzlari akledildikten sonra akledilecegi hentiz sabit degil-
dir.”

Kemalpasazide, zihni arizlarin kendi maruzlarindan ayri olarak akledilebilecegi go-
rlistine katilmaz. Ciinkii bu tartisma, zihni arizlarin kendi maruzlarindan énce akledilip
akledilemeyecegi sorusu etrafinda dénmektedir. Burada arizlarm kendi maruzlarindan
ayrilmis olarak akledilmesine ihtiyag yoktur.'®

Ciircani’nin “Harigte bu kisma karsilik gelen bir sey yoktur” sézii, bu hitkmiin, ikinci
akledilirin zihindeki baska bir akledilire ariz olarak akledilmek zorunda olmasi sartina da-
yandigir gostermektedir. Nitekim bunu Tecrid hasiyesinde belirtmistir:

“Ozetle, ikinci akledilirlerde dikkate alinan iki husus vardir: Birincisi, onlarmn ilk
etapta akledilmemesi, aksine, zihindeki baska bir akledilire ariz olarak akledilmek zo-
runda olmasidir. ikincisi ise, disarida onlara mutabik gelecek bir seyin olmamasidir.”

Buradaki birinci kayit, s6z konusu sart anlamindadir. Zira zihinde baska bir akledi-
lire ariz olarak akledilmesi gereken sey, zihnf arizlardan baskas: degildir. Onlar zihinde
maruzuna ariz olmadan akledilemez.'” Kemalpasazide’ye gbre boylece CiircAni’nin
Hasiye'de gecen su goriisiiniin yanhshg: anlasilmis olur;

“Ister mevcut ister madum, ister basit ister birlesik olsun, birinci derecede akledilen
her sey ilk akledilirdir. Disarida tahakkuklarinin kabul edilmesi halinde, izafetler gibi di-
sarida kendisine mutabik seyler oldugunda baskasina ariz olmadan akledilmeyen seyler
de boyledir.”**

Ciircani, “baskasina ariz olmadan akledilmeyen seyler de boyledir” soziiyle ister
“maruzuna zihinde veya disarida ariz olma” anlaminy, isterse “zihinde ariz olma” anlamini kas-
tetmis olsun dogru degildir. Boyle bir sey, disarida ariz olan mevcudun disarida ariz olarak
akledilebilme zarureti sebebiyle disarida mevcut degildir. Onun zihinde ariz olmadan ak-
ledilmemesi gerekmez.'**

Kemalpasazade, mec‘uliyetin ariz oldugu maruzu tespit etme sadedinde ict ve
ClircAnt’nin yaptig1 agiklamalara bagvurmustur:

“Filozoflar, ‘mahiyetler mec‘ul degildir’ séziiyle mec‘uliyetin mahiyete degil, ancak hiivi-
yete katildigina dikkat cekmislerdir. Yani mec‘uliyet, mahiyet olmas: bakimindan mahiyetin
arizlarindan degil, harict varligin arizlarindandir. Mesela, mec‘ul olmayan bir insan tasavvur
edildiginde tasavvur edilen bu sey, celiski gerektirecek sekilde insan-olmayan degildir. Mahi-
yetin mec‘uliyetini reddedenler, mec‘uliyetle, var eden bir faile ihtiyact kastetmislerdir. Bu yak-
lasim dogrudur ve bunda higbir stiphe yoktur. Ciinkii var edici faile ihtiya¢ duyma, mahi-

yetin degil, varligin lazimlarindandir.”*

% Kemalpasazade, Risdle, 192 (Mecmil, 6/332).

10 Kemalpasazade, Risdle, 192 (Mecmil, 6/333).

190 Ciircni, Hasiye ald Serhi’t-Tecrid, 1/124.

192 Kemalpasazade, Risdle, 193 (Mecml, 1/333).

19 CiircAni, Hasiye ald Serhi’t-Tecrid, 1/124.

104 Kemalpasazade, Risdle, 193 (Mecml, 6/334).

195 {cf, el-Mevakif, 1/608; Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/608.
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Kemalpasazide'ye gore iki gesit ihtiyag vardir. Birisi varliktan nce, digeri varliktan
sonra gelir. Varliktan 6nce gelen ihtiyag, mutlak olarak bagkasma duyulan ve imkan ile
muallel olan ihtiyagtir. Varliktan sonra gelen ihtiyag ise, varligin lazimlarindan olup ma-
lulii var eden belirli bir illete duyulan ihtiyagtir. Miimkiin, var olmadan dnce herhangi bir
illete muhtactir. Miistakil illetler, bu miimkiine déniisiimlii olarak pes pese illet olabilir.
“Belirli illet”in bu miimkiinii etkilemesinden sonra onda &zellikle bu illete ihtiya¢ mey-
dana gelir. Bundan dolayi birincisiyle meydana gelmesi ve o yok olduktan sonra digeriyle
baki kalmasi anlaminda iki illet o miimkiine pes pese illet olamaz.'*

Kemalpasazade'ye gére Ciircani, ici'nin “Mec‘uliyet, mahiyete degil, ancak hiiviyete
katilir.” s8ziinii yanhs anladigi icin “harici varhgm arizlarmdandir.”*” demistir. ict, hiivi-
yet ile hem haricl varligi hem de zihni varlig1 kastetmistir. Clinkii zihni varlik da mahiye-
tin kendisiyle nitelenmede illete ihtiya¢ duydugu seylerdendir.'® Ciircini, aslinda
mec'‘uliyet ve hiiviyetin harici mevcut ile sinirlanmadigini bilmiyor degildir. Nitekim
Serhu'l-Mevdkif i umfir-i amme kismumn basinda hiiviyet ile harict varlik yaninda zihni
varligin da kastedildigini belirtmektedir.'®

fct ve Ciircant, mec‘uliyet ile kastedilen manay1 ve mec‘uliyetin birlesik mahiyete
ar1z olma seklini soyle agiklamiglardir:

“Onlardan biri séyle demistir: Onlar, mec‘uliyet ile -ister var edici bir fail, ister kurucu
bir ciiz olsun- baskasina ihtiyac duymay: kastetmislerdir. Bu anlamda mec‘uliyet, birlesik ma-
hiyete mahiyetin varlig1 dikkate alinmaksizin zatindan dolay katilir. Ciinkii birlesik mahiye-
tin kendi kurulusu icindeki parcasina duyulan ihtiyag, bu mahiyete kesinlikle mefhum olmasi
bakimindan bizzat mahiyetin mefhumundan dolay: katilir. Birlesik mahiyet, basit mahiyetin
aksine, bulundugu her yerde baskasina ihtiya¢ duyma ile nitelenir. Varligin lazimi olan
ihtiyacta ortak olsalar da basit mahiyette mahiyetin lazimi olan ihtiyag yoktur. Yine onlar,
‘basitte iki sey bulunmadig igin ona imkan ariz olmaz’ s6ziiyle sunu kastetmislerdir: Bir-
lesik mahiyete varlig dikkate alinmadan zit1 itibariyla ariz olan ihtiyacin basit mahiyete
ar1z oldugu diistiniilemez. Stiphesiz bu da dogru bir sézdiir.”**

Bu anlamdaki mec‘uliyetin birlesik mahiyete, varligi dikkate alinmadan zatindan do-
lay1 katilmasi, ayni sekilde mec‘uliyetin mahiyete katilmasinda mutlak varligin etkili ol-
mamasini gerektirir. Kemalpasazade'ye gore, mec‘uliyet, birlesik mahiyete, onun varli-
gindan dolay degil, zatindan dolay: katilir.'*

Ciircant, icT’yi, mahiyete katilan seyi mec‘uliyete tahsis ettigi icin elestirir: Ciinkii
mahiyete katilan seyin, sirf mahiyetin lazimlarindan m, yoksa onun harici veya zihni var-
liginin lazimlarindan mi oldugu hususundaki aragtirma, mahiyete katilan bir¢ok seyde
gecerlidir. Bunun mec‘uliyete tahsis edilmesi faydali degildir. (i) Miimkiin mahiyet, harici
varhginda faile muhtag oldugu gibi, zihni varhiginda da faile muhtagtir. (ii) Bu nedenle

106 Kemalpasazade, Risdle, 194 (Mecm, 6/335).

7 ich, el-Mevdkif, 1/608; Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 1/608.
198 Kemalpasazade, Risdle, 194 (Mecmdi, 6/336).

199 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 1/454.

° 1df, el-Mevakif, 1/610; Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1/610.
' Kemalpagsazade, Risdle, 195-196 (Mecmd, 6/337).
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faile muhtag olma anlamindaki mec‘uliyet, mutlak olarak miimkiin mahiyetin lazimlarin-
dandir. Giinkii ona gére mahiyet, nerede olursa olsun bu ihtiyagla nitelenir."*

Kemalpasazide'ye gore Ciircant, birinci goriisiinde isabet etmisken, ikinci gorii-
stinde isabet etmemistir. Clinkii harici ve zihni varlikta faile duyulan ihtiyacin sabit ol-
masi, faile muhtag olma anlamindaki mec‘uliyetin miimkiin mahiyetin lazimlarindan ol-
masim gerektirmez. “Mahiyet nerede olursa olsun bu ihtiyacla nitelenir” seklindeki ge-
rekgelendirme kusurludur. Ciinkii sirf mahiyetin laziminda ‘faile duyulan ihtiya¢'in Gte-
sinde baska bir sey vardir ki bu, sirf mahiyetin o lazim gerektirmesidir, Mahl{it mahiyet
ve miicerret mahiyet icin gecerli olan bu ihtiyag miimkiin mahiyet i¢in gecerli degildir.
Mabhiyete degil, hiiviyete katilan ihtiyag, mahiyetin bir lazimi degildir. Faile duyulan ihti-
yag, malulde ancak illetin malule tesir etmesinden sonra sabit olur.'

Ozetle, sirf mahiyet mec‘uldiir ama bu mec‘uliyet, var edici bir faile ihtiyac duyma
anlaminda bir mec‘uliyet degildir. Farz edenin varsayimiyla birlikte zaruri olur, fakat faile
ihtiya¢ duyma anlamindaki mec‘uliyet ile nitelenmesi ancak failin var edici tesiri sonucu
harici veya zihni varlik alaninda var olmasindan sonra gerceklesir.

Sonug

Kemalpasazide, diger disiplinlerden ayr1 olarak felsefe ve kelama, her birinin biitiin
meselelerini birlikte ele alan kitaplar yazmaktan ziyade belli bagh metafizik meselelerine
dair analitik ve kritik risaleler yazarak katkida bulunmus bir Osmanh alim ve filozofudur.
Bu makalede onun mahiyet olmasi bakimindan mahiyetin mec‘uliyeti meselesini nasil ele
aldigir, problemle ilgili hangi noktalar1 6ne ¢ikardigim, kimleri hangi goriislerinden do-
lay1 elestirdigini ve mahiyetin mec‘uliyetini ispatlamada basarili olup olmadigin: tespit
etmeye caligtik.

Kemalpasazide'nin arastirma yonteminin ¢agdas bilimsel arastirma yontemleriyle
bilyiik 6l¢iide Srtiistiigiinii gordiik. Zira o, dnce konuyla ilgili ca’l, ibd4, zat gibi kavramlar
analiz ederek hangi kavrami ne anlamda kullanacagin belirginlestirmistir. Ayrica prob-
lemin ortaya ¢ikisindan itibaren hangi filozof veya miitekellimlerin meseleye dair ne gibi
goriis ve analizler ortaya koydugunu belirtmis, gerektikce hem yanlis buldugu icin eles-
tirdigi hem de kendi tezini desteklemesi sebebiyle onayladig goriisleri naklederek mese-
leyi dakik bir sekilde incelemistir. Bazi yanlig anlama ve temellendirmeleri sebebiyle onun
elestirilerine en ok maruz kalan miitekellim Ciircanf olsa da yer yer icf, Devvant, Kutbed-
din R4z, hatta ibn Sina ve Fahreddin R4z bile onun tenkitlerine maruz kalmistir. Gériis-
lerini glivenle dayandirdig: iki filozof T{isT ve Katibi olmustur.

Ce'‘ale fiilinin yerine gére bir veya iki mef'ul aldigina dikkat ¢eken Kemalpasazade,
mahiyetin mec‘uliyetinde gegerli olan kullanimin bir meful alan ve ibda anlam veren
kullanim oldugunu belirtmistir. Meselenin tahkikinde ici'nin el-Mevakif i ve CiircAn'nin
Serhu’l-Mevakif i1 esas alan filozofumuz, bu iki miitekellimi Mu'‘tezile’ye ait madum zat ile
filozoflara ait mahiyet kavrami arasindaki farki anlayamamakla suglamstir. CiircAni’nin
elestirildigi tasarruflara, ic?'nin mec‘uliyetle ilgili ikinci goriiste kullandig1 ‘mutlak’ zarfi

12 CiircAni, Serhu’l-Mevakif, 1/610, 612.
3 Kemalpasazade, Risdle, 196-197 (Mecmil, 6/339).
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yerine ‘genel olarak’ zarfiru kullanmas, hiiviyeti harici varlik ile sinirlamasi, mutlak var-
1ig1 sirf mahiyetin ariz1 olarak sunmasi, baglaminda harig ile sadece zihni varligin muka-
bilini kastedip nefsii'l-emrin diger alanimi dikkate almamis olmasi, ici'nin “cift olmayan
dort farz edilirse o dort degildir” dnermesinde dérde ‘mevcut’ kaydini ekleyerek onun
maksadini degistirmesi, birlesik mahiyeti de tartisma konusu yapmasi rnek verilebilir.

Kemalpasazide, mahiyetin mec‘uliyeti konusunda ileri siiriilen {i¢ goriisii ayr ayri
analiz etmis ve degerlendirmistir. Burada kastedilen mahiyet, mahliit mahiyet ve miicer-
ret mahiyet degil, mahiyet olmasi bakimindan mahiyettir. Clinkii diger iki mahiyetin ken-
dilerine varligin ariz olmasiyla mec‘ul olduklarinda kusku yoktur. Kendisinin, hem birle-
sik hem de basit mahiyetin mec‘ul oldugu goriisiinii benimsedigini tespit ettik. Mahiyet-
lerin mutlak olarak mec’ul olmadig1 gériisii baz filozoflar kadar ibn Arabi ekoliinde de
savunulmustur ama bu iki tezin tamamen ortiistiigii séylenemez. O, filozoflar tarafindan
savunulan “mahiyetler mec’ul degildir” gériisti ile neyin kastedildigini aciklamaya biiyiik
bir 6nem vermistir. Filozoflarin aslinda bir ci‘ilin ca‘liyle mec‘ul olma manasindaki
mec'uliyete kars: ¢iktiklarini belirtmektedir. Bu konuda Tiist'den iktibasla yaptig1 agik-
lama Gzetle s6yledir: Mahiyet olmasi bakimindan mahiyet, bir farz edenin varsayimiyla
ortaya ¢ikan bir zarurettir. Fakat bu mahiyet, mec‘uliyet sifati ile ancak harici veya zihni
varlik alaninda tahakkuk ettikten sonra nitelenir. Ancak c4‘ilin bu varsayimi degistirmesi
imkansizdir. Bir faile ihtiyag anlamindaki mec’uliyet, kendinde mahiyete degil, hiiviyete
ariz olur. Mahiyet, mahiyet olmasi bakimindan imkan ve kendisine lazim olan diger iti-
bari seyleri varlik sarti1 olmaksizin gerektirir ama bunlarla ancak iki varhik alaninin birinde
var olduktan sonra nitelenir.

Kemalpasazide, mec‘uliyet ile kastedilen manay: belirlemede ihtilaf oldugunu go-
rlip bunlari incelemis; ihtilaf noktasini belirlemede “mahiyetin c4'ilin ca'li sayesinde mi
mahiyet oldugu, yoksa bunun ona ait bir sey mi oldugu” sorusunun degil, “failin eseri ma-
hiyet midir, yoksa varhik midir?” sorusunun énemli oldugunu belirtmistir.

Filozofumuz hem mutlak olarak biitiin mahiyetlerin, hem de 6zel olarak basit mahi-
yetin mec‘ul olmadigini ispatlamak i¢in basvurulan delilleri analiz etmis ve ¢iiriitmeye
cahigmustir. Kemalpasazide, bu delilleri Katibi'nin agiklamalarina referansla iiriitmeye
caligsa da 6zglin unsurlar katmistir. Birinci delil s6yle formiile edilmistir: “Basit mahiyet
mec’ul olsaydi, milessire muhtag olurdu. Miiessire muhtag olan sey miimkiindiir. Cinkii
ihtiyacin nedeni imkandir. Sonug olarak, basit mahiyet mec’ul olsaydi miimkiin olurdu.”
Kemalpasazide’ye gore basit mahiyetin miimkiin olmas, varliginin ve yoklugunun bas-
kasindan olmasi anlamina gelse de bu, basit mahiyetin mec’ul olmamasim gerektirmez.
Basit mahiyet ancak, ‘kendisi itibariyla mec’uliyeti’ ile ‘varliginin ve yoklugunun baska-
sindan olmast’ elisirse mec’ul olmaz. ikinci delil, mevsufun sifattan nce gelmesi kuralina
dayanir. “Basit mahiyet mec’ul olsaydi, bu mahiyetin tahakkuku, miiessirin ona etkisi vasitastyla
olurdu. Miiessir basit mahiyete ancak basit mahiyetin miiessire duydugu ihtiyagtan sonra etki ede-
cegji icin bu imkansizdir. Miiessire ihtiyag ise mahiyetin sifatt oldugu icin ondan sonra gelir. Oyleyse
milessirin basit mahiyete etkisi, basit mahiyetin tahakkukundan sonra gelir.” Katib1 gibi Kemal-
pasazide’ye gore de, sifat, vucudi seylerde mevsuftan sonra gelse de itibar? bir sey olunca
mevsuftan once gelebilir. Nitekim imkan, miimkiiniin varh@indan énce gelir. Ciinkii

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



210 » Demirkol, Kemalpasazide’ye GSre Mahiyetin Mec‘uliyeti

imkén, mahiyetin ‘mevcut mahiyet’ olmasi bakimindan degil, kendinde mahiyet olmasi
bakimindan bir sifatidir. Bu itirazla yetinmeyen Kemalpasazide, yerinde inceledigimiz
gibi, delili 6zgiin bir izah ile giiriitmeye calismustir. Ozetle, mahiyet, cA‘ilin onu yapmasin-
dan dnce kesinlikle bir sey degildir ve onun taayyiinii yoktur. Kendisinin de itiraf ettigi
gibi, sirf mahiyetin mec‘uliyetini varlik ima etmeden temellendirmek oldukga zordur.

Mabhiyet olmasi bakimindan mahiyetin bir c4‘ilin ca’liyle olmaksizin yani varlik dik-
kate alinmadan farz edenin varsayimiyla mec‘ul olmasi, ama onun mec‘uliyetle harici
veya zihni varlik alaninda var olduktan sonra nitelenmesi, Kemalpasazide'nin itiraf ettigi
gibi kavranmas: zor bir inceliktir. Meselenin Kemalpasazade sonrasinda nasil ele alindig
ve filozofumuzun goriis ve analizlerine yonelik tasdik veya itiraz baglaminda nasil agikla-
malarin yapildig1 arastirilmaya deger bir problem olarak islam felsefesi arastirmacilarinin
6niinde durmaktadir.
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Abstract

The concept of mystical experience is defined today as an experience of uniting with the Ultimate
Reality, which is named as Absolute, God and Nothingness, in a pure and direct way. The afore-
mentioned definition is relatively new since this concept had been used by Christian saints to
mean “attaining religious truths” until about the 19th century. In the 19th century, mystical expe-
riences were associated with psychosomatic illnesses and that mystics were considered as being
part of deviant religious movements. By the 20th century, however, new academic debates
emerged claiming that mystical experience was a universal phenomenon and that it could be un-
derstood independent of religion as a separate a phenomenon. Undoubtedly, William James (1842-
1910) was the leading philosopher who uniquely contributed to these debates claiming that mys-
tical experience, which had been accepted as a state of illness, was a valuable element of human ex-
perience. In an age where materialistic naturalism was rising and the understanding that science and
religion contradict one another was prevalent, James asserted that the idea of an individual religion
against materialism, which depends on mystical experience and does not conflict with the idea of
nature in his well-known work, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature. This claim
of James is rooted in the objective/phenomenological analysis of mystic experience.

In his work, James discusses various narrations of mystic experience as a phenomenon. James’s
examination of firsthand mystical experiences includes two stages. Firstly, he determines four
basic characteristics of mystical experience and creates a typology based on these common char-
acteristics. These four characteristics of the mystical state of consciousness are ineffability, noetic
quality, transiency, and passivity. James considers mystical experience with these characteristics
as being the mystical consciousness of the Unseen Order. He comes to three conclusions regarding
the experience as the mystic consciousness of Unseen Order: 1. Experience is real for the individual
who experiences it. 2. It does not have an effect on the one who does not experience it. 3. These
experiences are the explicit proof for the existence of the supernatural. James’s work has been
considered significant for the reasons that it puts experience as the proof for the supernatural and
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makes the experience as one of the subjects of philosophy. With a holistic approach to James’ un-
derstanding, it becomes apparent that mystic experience has a special role in his philosophy. The
current study focuses on James’ mystical experience analysis.

The aim of this study is to examine how James’ explanations of mystical experience relate to his
philosophy. The main claim of this paper is that James does not conduct an objective investigation
based on phenomena as indicated in his research of mystical experience, but instead offers a phil-
osophical explanation of mystical experience in the context of his philosophical system. Fort this
purpose, the study consists of three parts together with an introduction. In the first part, James’s
journey of thought until he wrote The Varieties of Religious Experience is discussed in relation to his
studies of consciousness, his understanding of radical empiricism and pragmatism, and his orien-
tation to religious studies. In the second part, his thoughts on mystical experience and his conclu-
sions are discussed using his methods. And finally, in the last part, it is explained how James’s
thoughts are the key determinants in determining the essential characteristics of mystical expe-
rience, in defining it as “the experience of consciousness”, in positioning it as the source of reli-
gious experience, and in interpreting the consequences of experience. Thus, this study shows that
his interpretation of mystical experience, -although it is important as an effort to understand the
phenomenon-, is a reflection of James’ philosophy of religion, rather than being a theory based on
the inner dynamics of the phenomenon. While determining the features of experience and in his
conclusions, James puts his philosophical system at the centre rather than the inner dynamics of
phenomena. In the present study, it is also demonstrated that James uses experience with a spe-
cific meaning and reference and in this way of use, experience has no relation with God, the Abso-
lute or spirit and thus experience has no intellectual quality and religion that depends on this
ground has a thoroughly psychological and individual character.

Keywords

Philosophy of Religion, William James, Mystical Experience, State of Consciousness, Religious Ex-
perience, Religious Phenomenology

William James’in Mistik Tecriibe Tahlili Fenomenolojik mi Yoksa Felsefi midir?

0z

Mistik tecriibe kavrami bugiin Mutlak, Tanri, Higlik, Bosluk gibi farkli bicimlerde isimlendirilen
Nihai Gergeklik ile saf, dolaysiz bir birlesme tecriibesi olarak tanimlanmaktadir. Bu tanmlama go-
rece yenidir, zira kavram, yaklasik 19. yiizyila kadar Hristiyan azizleri tarafindan “dini hakikatlere
ulasma” anlaminda kullanilmaktadir. 19. ytizyilda mistik tecriibe psikosomatik hastaliklarla iligki-
lendirilmis ve mistikler, sapkin dini hareketlerin bir pargasi olarak gériilmiistiir. Ancak 20 yiizyila
gelindiginde, mistik tecriibenin evrensel bir fenomen oldugunu ve bir fenomen olmasi bakimin-
dan dinden bagimsiz olarak ele alinip anlasilabilecegini savunan ¢alismalar ortaya ¢iknustir. Stip-
hesiz William James (1842-1910), hastalik hali olarak kabul edilen mistik tecriibenin aslinda insan-
lik tecriibesinin degerli bir unsuru oldugunu iddia ederek bu tartismalara 6nemli bir katki saglayan
dncti bir filozoftur. Materyalist doga anlayisinin hakim oldugu ve dinin bilimle ¢elisigi kabul edil-
digi bir dsnemde James, en bilinen eserlerinden biri olan The Varieties of Religious Experience: A Study
in Human Nature (Dinsel Deneyimin Cesitleri: insan Dogast Uzerine Bir Inceleme) insanlik kitabinda, do-
galcilikla ¢elismeyen mistik tecriibeye dayali bireysel bir din fikrini temellendirir. Bu temellen-
dirme mistik tecriibenin nesnel/fenomenolojik tahliline dayanr.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri'nde cesitli mistik tecriibe anlatilarin bir fenomen olarak ele alip,
inceler. James'in birinci elden mistik tecriibeler iizerinden yaptig1 bu inceleme iki asama icerir:
Once mistik tecriibenin dért ortak niteligini belirleyerek bu ortak nitelikler iizerinden bir tipoloji
olusturur. Buna gére mistik biling durumunun dért niteligi, ifade edilemezlik, anlamsal nitelik, kisa
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stireli olma ve pasifliktir. James, bu dort 6zelligiyle mistik tecriibeyi Gériinmeyen Diizen’in
mistik bilinci olarak goriir. Ardindan James Goriinmeyen Diizen’in mistik bilinci olan tecrii-
beyle ilgili ti¢ sonuca varir: 1. Tecriibe onu deneyimleyen icin gergektir. 2. Deneyimlemeyen
tizerinde bir yetkisi yoktur. 3. Bu tecriibeler dogaiistiiniin varliginin agik kamtlaridir, Ja-
mes’in ¢alismasi mistik tecriibenin felsefenin konular: arasina girmesi ve tecriibeyi dogatis-
tiiniin kanit1 olarak gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli gérilmistir. Bununla birlikte,
James’in distincelerine biitiinliikli bir sekilde bakildiginda, onun felsefesinde mistik tecrii-
benin 6zel bir roliiniin oldugu ortaya ¢ikar. Bu baglamda bu ¢calismada, James’in mistik tec-
riibe tahlili konu edinilecektir.

Galismarun amaci James'in mistik tecriibeye iliskin agiklamalarinin onun felsefesiyle nasil iliski-
lendigini irdelemektir. Bu itibarla makalenin ana iddiasi, James’in mistik tecriibe arastirmasinda
isaret ettigi gibi fenomene dayali nesnel bir sorusturma yiiriitmedigi bunun yerine kendi felsefi
dizgesi baglaminda mistik tecriibenin felsefi bir agtklamasi sundugudur. Bu amagla makale gi-
risle birlikte {i¢ kisimdan olusmaktadir. ilk kisimda, James'in Dinsel Deneyimin Gesitleri'ni yazana ka-
dar gecirdigi duisiince seriiveni, biling ¢alismalari, radikal ampirizmi gelistirmesi, pragmatizmi be-
nimsemesi ve din ¢alismalarina yénelmesi iizerinden ele alinacaktir. ikinci kisimda, mistik tecrii-
beye iliskin diisiincelerine ve ulastigi sonuglara miimkiin oldugunca James'in takip ettigi yontemle
yer verilecektir. Son kisimda ise, mistik tecriibenin asli 6zelliklerinin belirlenmesinde, “biling tec-
riibesi” olarak tarumlanmasinda, dini tecriibenin kaynag olarak konumlandirilmasinda ve séz ko-
nusu tecriibenin sonuglarimin yorumlanmasinda James’in kendi diisiincelerinin nasil belirleyici
oldugu gosterilecektir. Bdylece mistik tecriibenin sz konusu yorumunun, her ne kadar feno-
menin anlasilma cabasi olmasi bakimindan énemli olsa da, fenomenin kendi i¢ dinamiklerini
kusatan bir teori olmak yerine aslinda James'’in kendi din felsefesinin bir yorumu oldugu anla-
silacaktir. Sonug olarak, bu calismayla James’in mistik tecriibeyi 6zel bir anlam ve referansta
kullandig1, bu kullamimda tecriibenin Tanrr’yla, Mutlak’la ya da ruhla ilgili olmadig1 ve dolayi-
styla tecriibenin nesnel, entelektiiel bir nitelik barindirmadigy, tecriibeye dayali dinin de biitii-
niiyle psikolojik ve bireysel karakterli oldugu agiga cikacaktir.

Anahtar Kelimeler

Din Felsefesi, William James, Mistik Tecrtibe, Biling Durumu, Dini Tecriibe, Dini Fenomenoloji

Girig

Bugiin elimizde, Budizm’den Taoizm’e, Konflicyanizm’den Hinduizm’e, Antik Gi-
zem Dinleri’nden Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi dinlere ait, kabul
edilen Mutlak Gergek’in duyular {istii, dolaysiz, saf ve benzersiz tecriibesini aktaran
sayfalarca metin vardir. Bu metinler basta Kant'in bilinemeyecegini iddia ettigi Tanri,
oliim ve 6zgiirlitk olmak tizere, Sonsuz, zaman, insanin dogasi, benlik, gercek mutlu-
luk, ahlak, 6ldiikten sonra hayat, vb. tizerine oldukc¢a zengin anlatimlar igerir. Metin-
lere kaynaklik eden tecriibenin, giiniimiizde “duyu-algis1 veya i¢ gézlem yoluyla ula-
silamayan gercekliklerle birlesme tecriibesi” anlamiyla kullanimi yaygin oldugu gibi
tecriibeyi konu edinen akademik pek ¢ok ¢alisma da vardir. Ancak kavramin isaret et-
tigi bu anlamin tarihi gérece yenidir. Mistik tecriibe kavraminin ilk kullanimina Antik
Gizem Dinleri’'nde rastlanir. Bu kullanimda, mystikos (uwotikds) kavrami, erginlenme
ayinleriyle ulagilan ezoterik spekiilasyonlar anlamina gelirken; erken dénem Hiristiyan

1

Jerome Gellman, “Mysticism”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 8 Ocak 2021).
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azizleri bu kullanimi Kutsal ile ilgili olmamasi nedeniyle elestirerek, kavrami “Tanr1 hak-
kinda hakiki bilgiye ulastiran dolaysiz bir tecriibe” olarak yeniden tammlarlar.? Mistik
teoloji Hristiyanligin ana yorumlarindan biri olarak devam ederken, kavram neredeyse
1800’lere kadar mistik teoloji anlamiyla kullarulir. Mistik tecriibenin ne anlama geldigi,
ancak 19. yiizyildaki din tartismalariyla birlikte yeniden giindeme gelirken, mezhep
veya sapkin dini hareketlerle iligkilendirilir. 1860’lara gelindiginde ise onun dinden ba-
gimsiz, evrensel ruhani bir olgu olduguna iliskin yeni sdylemler ortaya ¢ikar.’ Diger ta-
raftan 19. ylizyihn ikinci yarisindan 20. yiizyilin baslarina dogru fizikteki gelismelere ek
olarak, Evrim Teorisi'nin canhinin ortaya ¢ikisinin kesin agiklamasi olarak goriilmesiyle,
kendi kendisinin ilkesi olan bir evren anlayisi ve dolayisiyla evreni ve insani anlamada
metafizik ve dini ilkelere gerek olmadig1 yaygin bir kabule déniisiir. Bu cergevede, Tanri
varlig1 lehine deliller gecersiz sayilirken, dinf agiklamalar artik ahlak ve varolussal an-
larm olan imana dayah agiklamalar olarak goriiliir.* Her ne kadar dinler tizerine yapilan
felsefe disindaki arastirmalarla mistik metinler akademide yerini alsa® ve kavramin tiim
fenomenleri kapsayacak sekilde yeniden anlamlandirilmasina dair tartismalar filizlense
de, materyalizmin baskin oldugu boyle bir dsnemde mistik tecriibeyi konu edinen felsefi
veya bilimsel ¢alisma neredeyse yok gibidir.

Boyle bir dénemde, psikoloji ve felsefede yaptigi calismalariyla adi kisa siirede
Amerika'nin ¢ok dtesine ulagan William James (1842-1910), materyalisttik doga anlay1-
sint belirli bir metafizikten kaynaklanmakla elestirmistir. Ona gore, mekanik ve gorii-
nenle siirlandirilmis bu doga anlayisi, insan tecriibesinin deger ve inanglarla ilgili kis-
mini disarda birakmaktadir. Bu bakimdan James’e gére, materyalistik doga tasariminda
dzgiir iradeye, umuda ve inanca yer olmadigi igin bu tasarim insan yasamina elverisli
degildir. Oysaki James'in tecriibe anlayisindan etkilenen M. Tkbal’in deyimiyle bilim ma-
teryalizme mahk(im degildir.® Bu elestirisinin ardindan o, tecriibenin iki alanini, bilimsel

Louis Bouyer, “Mysticism: An Essay on the History of the Word”, Understanding Mysticism, ed. Richard Wo-
ods (London: The Athlone Press, 1981), 43; Suat Sinanoglu, “udw” Maddesi, Yunanca - Tiirkge Sozliik (Ankara:
Anakara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, 1953), 185; Lucien Levy-Bruhl, ilkel Dinlerde Mistik De-
neyim ve Simgeler, cev. Oguz Adanir (Istanbul: Dogu Bat1i Yayinlari, 2006), 14, 65.

*  Leigh Eric Schmidt, “The Making of Modern “Mysticism””, Journal of the American Academy of Religion 71/2
(June 2003), 273-287.

David Fergusson - Katherine Snow, “What Provides a Better Explanation for the Origin of the Universe: Science
or Religion”, Philosophy, Science and Religion for Everyone, ed. Mark Harris, vd. (London: Routledge, 2017), 120.

19. ylizyilin sonlarma dogru, Bat1 akademisi “arkaik dinlerden diinya dinlerine, onlarin kdkenine, tarihine,
ritiiellerine, inanglarina, mitlerine, tabularina, kiiltlerine ve sembollerine” kadar zengin bir literatiire ev
sahipligi yapar. Bu arastirmalarda kullarulan yontemler, din bilimi, dinler tarihi ve din fenomenolojisinin
konularinin belirginleserek bir bilim dali olmasini saglar. bk. Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Ta-
rihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2003), 1/3. Bu calismalarda, &zellikle Hristiyanliktaki gibi
bir Tanri anlayisi olmayan uzak dogu dinleri oldukga cezbedicidir. Ornegin bir filolog olan ve ileri derecede
Sanskritce bilen Max Miiller (1. 1900) Vedantalar: simdiye kadar “Avrupa'nin en biiyiik diistiniirlerinin
bilmedigi manzaralar agan” metinler olarak sunar. Bk. William Kingsland, An Anthology Mysticism and Mys-
tical Philosophy (London: Methuen and Co. 1927), 272.

Muhammed ikbal, isldm’da Dini Diistincenin Yeniden Insdst, cev. Rahim Acar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013),
74.
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olanla deger ve inang alanlarim birlestirecek yeni bir yol arar. ste bu arayista mistik
tecriibenin énemli bir rolii vardir. Zira James, mistik tecriibenin tarafsiz bir sekilde ele
alinmas1 durumunda, tiim din ve geleneklerde rastlanan bu fenomenin dogaiistiiniin bir
kanit1 oldugunu 6ne siirer. The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature’
(1902) baslikh eserinde, bahsettigi tarafsiz veya fenomenolojik okumay1 yaparak, mistik
tecriibenin Gériinmeyen Diizen’in tecriibesi oldugunu birincil elden metinler tizerinden
gosterir. Dahas1 bu tiir tecriibeler olmasaydi mevcut teolojilerin tarihte boy gdsterme-
yecegini savunur. Mistik tecriibenin bahsi gecen fenomenolojik yorumunda, tecriibe di-
nin merkezine yerlesirken, farkli zaman ve baglamlarda ortaya cikan tecriibeler, insan
dogasindan kaynaklanmasi bakimindan ayni temelde birlesir. James’in bu ¢calismast, bir
taraftan dogatistiiniin kabul edilmedigi, Tanri inancinin irrasyonel sayildig1 bir diinya
anlayisinda, ampirik malzemeye dayanarak dogaiistiine veya dine yeniden yer agarken;
diger taraftan mistik tecriibeyi dogrudan fenomenin kendisi tizerinden ele alarak bu fe-
nomenin bir biling tecriibesi olmasi hasebiyle insan tecriibesindeki yerini, anlamim ve
degerini ortaya cikarir. James'in yontemi kendisinden sonraki arastirmacilara ilham
olur ve mistik tecriibenin felsefi sorusturmasi, bir din veya metafizikten bagimsiz olarak
fenomenin birinci elden tecriibe anlatilarinda yer alan 6zellikleri baglaminda yapilir. Or-
negin James'ten oldukca etkilenen Walter T. Stace fenomenolojik sorusturmasinda mis-
tik tecriibeler arasindaki benzerliklere dikkat cekerek onu “saf biling tecriibesi” olarak
tammlar ve tecriibeler arasinda ortak biz dziin oldugunu (commen core) dne siirer.® Bu-
nun yaninda Steven T. Katz ise ayni yontemle tecriibeler ve tecriibelerin ortaya ¢iktig
baglamn farkliliklarina odaklanarak mistik tecriibenin dini bir tecriibe oldugunu ve tec-
riibeler arasinda baglam disinda hicbir ortakligin olmadigim iddia eder.” Mistik tecriibe
metinleri oldukc¢a zengin unsurlar barindirmasi bakimindan bu derece farkl yorumlara
kaynaklik ederken, James’in 6zellikle de doneminin sartlari dikkate alindiginda, basta
mistisizmi insan tecriibesinin bir unsuru oldugunu gostererek dogrudan metinler tize-
rinden felsefi bir sorusturmaya konu etmesi ve tecriibenin yasamdaki etkilerini vurgu-
lamasi olmak tizere yaptigi katkilari takdire sayandir.

Bu baglamda bu calismada, James’in mistik tecriibe tahlili konu edinilecektir. Ca-
lismanin amaci James'in mistik tecriibeye iliskin agiklamalarimin onun felsefesiyle nasil
iliskilendigini irdelemektir. Bu itibarla makalenin ana iddiasi, James’in mistik tecriibe
aragtirmasinda vaat ettigi gibi fenomene dayali nesnel bir sorusturma yiirtitmedigi bu-
nun yerine kendi felsefi dizgesi baglaminda mistik tecriibenin felsefi bir agiklamasim
sundugudur. Bu iddianin ilk gerekgesi, James'in tecriibeye dayal bir din izah1 yapmak
lizere mistik tecriibeye yonelmesidir. ikinci gerekgesi ise, mistik tecriibenin farkli nite-
likleri arasinda James’in tercih ettiklerinin ve bu 6zelliklerinin yorumunun onun felse-
fesiyle iliski olmasidir. Bu amagla ¢aligma girisle birlikte {i¢ kisimdan olugmaktadir. ilk

William James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature (New York: Penguin Books,
1985).

8 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdiillatif Tiizer (istanbul: insan Yayinlari, 2004), 84-124.

Steven T. Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, Mysticism and Philosophical Analysis, ed. Steven T.
Katz (Oxford University Press, New York, 1978), 22-74.
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kisimda Dinsel Deneyimin Cesitlerini yazana kadar gecirdigi diisiince seriiveni, biling calig-
malari, radikal ampirizmi gelistirmesi, pragmatizmi benimsemesi ve din ¢caligmalarina
ydnelmesi lizerinden ele alinacaktir. ikinci kisimda, mistik tecriibeye iliskin diisiincele-
rine ve ulastig1 sonuglara miimkiin oldugunca James'in takip ettigi yontemle yer verile-
cektir. Son kisimda ise, mistik tecriibenin asli dzelliklerinin belirlenmesinde, “biling tec-
riibesi” olarak tammlanmasinda, dini tecriibenin kaynag olarak konumlandirilmasinda
ve s6z konusu tecriibenin sonuglarimin yorumlanmasinda James’in kendi diisiinceleri-
nin nasll belirleyici oldugu gosterilecektir. Béylece mistik tecriibenin s6z konusu yoru-
munun, her ne kadar fenomenin anlasilma ¢abasi olmasi bakimindan énemli olsa da,
fenomenin kendi i¢ dinamiklerini kusatan bir teori olmak yerine James’in kendi din fel-
sefesinin bir yorumu oldugu anlasilacaktir. Dahasi bu kullanimda mistik tecriibenin kla-
sik yorumunun tamamen geride birakildig1 tecriibenin ne Tanrr’yla, ne Mutlakla ne de
ruhla ilgili oldugu, entelektiiel bir niteligi barindirmadigi, dolayisiyla mistik tecriibeye
dayali din anlayisinin basta Teist dinler olmak tizere dogatistii bir ilkeye dayali dinlere
uygun olmayacag ortaya ¢ikacaktir. Bu sonugla James’in mistik tecriibeyi oldukca 6zel
bir anlam ve referansla kullandig1 gosterilmis olacaktir.

1. Fizyolojiden Dine James'in Sertiveni

William James deyince akla ilke gelenlerden biri The Varieties of Religious Experience:
A Study in Human Nature baslikli etkileyici eseridir. insan dogasim anlamaya calisan Ja-
mes, bu eserini dini tecriibeye hasreder. O bu kitapta, ihtida, bolinmiis benlik, azizlik,
saglikh zihnin dini, hasta zihnin dini gibi konulara deginmekle birlikte, bunlar arasinda
mistik tecriibeye 5zel bir yer verir. Clinkii ona gore, mistik tecriibe, diger dini tecriibe-
lerin kaynagidir. Mistik tecriibeyi merkezine alan bu eser, aslinda James’in “dogal din”
lizerine konusmaya davet edildigi Gifford Konferanslarinda (1901-1902) iki dénem bo-
yunca verdigi seminerlerin kaleme alinmasi ile olusmustur. Amerika’da deneysel psiko-
loji laboratuvarlarinin kurulmasina énciiliik eden, biling alaninda ¢ahismalar: ve prag-
matizm savunusuyla taninan James’in “dogal din tizerine” verecegi seminerlerde, ola-
gandis1 ve oldukga 6znel olan mistik tecriibeyi neden merkeze aldig1 merak konusudur.
Bununla birlikte Gifford’a gelene kadarki siirece yakindan bakildiginda béyle bir arka
planda “dogal dini” ele almak i¢in aslinda dini ve mistik tecriibeden daha uygun bir ko-
nunun olamayacagi ortaya ¢ikar.

James'in s6z konusu siirecteki calismalar: dort ana baslik altinda toplanabilir: a. De-
neysel bir bilim dah oldugunu iddia ettigi psikoloji alaninda ¢alismalar yaparak bilincin
islevsel tanimini yapmas, duygu kuramu gelistirmesi ve farkh biling durumu arastirma-
larina katilmasi. b. Psikolojiden felsefeye yonelerek idealizm ve ampirizmi elestirmesi,
deneyimi temele alan ama materyalistik olmayan radikal ampirizm kuramini ortaya at-
mast. c. Pragmatizmi felsefi bir yontem olarak sunmast. d. Dinin yasam icin degerini gos-
termesi.

a. Psikoloji Caligmalari: James’in s6z konusu seriiveni 1869’'da Harvard’da tip
egitimini tamamlamasinin ardindan baglar. Onu mesgul eden iki ana sorun vardir:
Zihin-beden iliskisi ve 6zglir irade problemi. O giinlerin en canl tartigmasi ise
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Darwin’in kuramidir. Evrimin yasamin kokeninin bilimsel agiklamasi oldugu yo-
niinde genel bir kabul vardir ve bu kabul materyalizmi her alanda gii¢clendirir. Bu
tartigmalardan oldukga etkilenen James, nce fizyoloji alaninda “Dogal Tarih” bas-
lig1 altinda dersler verir. Cevresel uyarici ile canlinin iliskisini anlamaya ¢alistigi de-
neyler yapar. Daha sonra psikolojiye ydnelir (1975). Aklinda yine ayni sorun vardir:
Zihin-beden iligkisi. Ancak bu soruya o zaman mevcut oldugu sekliyle spekiilatif bir
yanit vermek istemez. Bunun yerine deneysel psikolojinin gelismesine caba sarf
eder ve bu soruna bizzat tecriibeden veya bedenden hareketle cevap bulmak ister.”
“Great Men, Great Thoughts, and the Environment” (1880) baslikli makalesinde hem
Darwin’i ve hem de Spencer’t hedef alir."' Dénemine gére beklenmedik bir ¢ikigla
Evrim Teorisinin metafizik bir inang ve tarihi evrimle agiklamanin bireyin roliinii
goz ard1 etmek oldugunu iddia eder. James’e gére, eger bu teoriler gecerli olsayd;,
“yeni” olanin ortaya ¢tkmamasi gerekirdi. Oysa ona gore, birey yalnizca ayna gibi
pasif bir alic1 degildir. Cevrenin onun tizerine etkisi oldugu gibi, 6zellikle de tarihin
biiylik adamlarinin gosterdigi gibi, bireyin de cevre {izerine etkisi vardir ki bu da
tarihteki biiyiik isimlerin nasil ortaya ¢iktiginin gostergesidir.”” James, Evrim Teo-
risi’nin yeterli bir agiklama olmadig1 iddiasiyla birlikte, 1880 yilinda ancak on yil
sonra tamamlayacag1 The Principle of Psychology’yi yazmaya baslar. Calismalari esna-
sinda déneminde bir ilki gerceklestirerek biling ve “evrimsel biyolojiyi” birlestir ve
bilincin islevsel bir agiklamasini sunar. Bilincin bir akis olduguna (stream of conscio-
usness) karar verir Biling, bireyin ilgisine gore, bu akis ¢oklusunun/kaosunun bir kis-
min belirginlestiren digerini geride birakan bir islevdir." Gelistirdigi duygu kurami
onun bu disiincesini destekler. James’e gore, duygular ve davraniglar arasindaki
iliskide duygular temeldir. Yani tiziildiigiimiiz i¢in aglamayiz ama agladigimiz icin
liziiliirtiz. Baska bir deyisle duygular da bir tiir bedensel uyarimlardir.” James’in dii-
stincelerinde belirleyici bir baska olay onun farkli biling durumu arastirmalarina ka-
tilmasiyla baslar. Ozellikle trans hallerine sahit oldugu medyum Leonora Piper’dan
cok etkilenir. Siradisi biling durumlarini incelemek tizere, hipnoz ve telkin yontem-
lerini uygular. Deneysel psikolojide Fransiz ekoliinti takip eden James, Amerikan Psi-
sik Arastirmalar Dernegi catisi altinda Fransa’da yapilan biling aragtirmalarinin ter-
clime edilmesinde, olduk¢a ¢ok sayida trans seansinin uygulanmasinda, bunlarin
notlarinin desifre edilmesinde dncii isim olmustur.” Hipnotizma, medyumluk, ha-
lisinasyonlar ve otomatik yazmalar tizerine yapilan bu ¢alismalar yiizyilin sonuna

Robert D. Richardson, William James in the Maelstrom of American Modernism: A Biography (Boston: Kahle/Aus-
tin Foundation, 2006), 104-210.

William James, “Great Men, Great Thoughts, and the Environment”, Philosophy After Darwin: Classic and Con-
temporary Readings, ed. Michael Ruse (Princeton: Princeton University Press 2009), 49-55.

James, “Great Men, Great Thoughts, and the Environment”, 49-55.

3 william James, The Principles of Psychology (Harvard: Harvard University Press, 2007), 1/2, 139.

1 william James, “What is an Emotion?”, Mind 9/34 (1884), 188, 190.

Eugene Taylor, William James on Consciousness Beyond the Margin (Princeton: Princeton University Press,
1996), 23.
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dogru, “deneysel psikolojide yeni bir dénemi baslatacak”® bir iiriin verir. James’in bah-
settigi bu tirtin F. W. H. Myers kesfettigi “biling alti”dir. James’in anlatimuyla, sira disi
biling arastirmalariyla, “ayni kiside, ayni anda farkh biling katmanlar1””” mevcut oldugu
ve dahas1 “zihinlerimizin, nadiren gergeklestirilen kosullar altinda, diger bilingli yasam-
larin goriinmez bsliimleri tarafindan eyleme gecmeye ve ona gére davranilmaya karsi
hassas” oldugu ortaya ¢ikmistir. James’e gore, bu kesfin anlam, kabul edilen materya-
listik “doga diizeninin smirlarinm” yikilmastydi.” Artik bilimin, bu biling durumlarim
insan dogasindan yani bilincinden kaynaklanan dogal fenomenler olarak kabul ederek,
aragtirma sahasini goriinenin Stesine genisletme zamani gelmistir.

b. Radikal Ampirizmi Gelistirilmesi: Psikolojinin ilkeleri (1890) yaymlamasinin he-
men ardindan beklenilenden de fazla ilgi goriir. Ancak James pesinde oldugu sorularin
cevaplarinin bireyin durumlariyla sinirli olan psikoloji i¢inde bulamayacagin anlar.
Glinkii Briefer Course’'un (1892) son séziinde dile getirdigi gibi artik “doga bilimlerinin
ulastiklarinin gegici ve degisebilir” olduguna ikna olmustur.” Bagka bir deyisle o mevcut
bilimsel ve psikolojik calismalarin belirli bir metafizikle i¢ ice oldugunu kanaat getirdi-
ginden, kendisinin arzu ettigi gibi bir psikoloji ve bilim anlayisimin da ancak metafizigin
degismesi ile olanakli oldugu sonucuna ulasmistir. Bdylece James, problemi bir derece
daha iistte, 6zne-nesne iliskisi icinde incelemek tizere felsefeye yonelir.”® James, belki de
bagindan beri tecriibeye olan yakinligy, tecriibesi olmayanin varligina kars: stipheci tavri
nedeniyle idealizme hep mesafelidir. Diger taraftan ampirizmin tecriibenin karmagik
yapisint agiklamaya yeterli olmadigini diisiiniir. “The Knowing of Things Together”da
(1895) “bir seyi biliyorum” demekle kastedilenin ne oldugunun analizini yapar. James’e
gore, yalnizca fiziksel kosullar tecriibenin birligini ve biitiinliigiinii agiklamak igin yeterli
degildir. Bunun yaninda s6z konusu birlik ve biitiinliik daha 6nce yapildig: gibi ruh veya
Tanr1 gibi kendileri tecriibe edilemeyen veya tecriibede etkileri olmayan askin ilkelerle
de agiklanamaz. James bu ilkelerin kabul edilmesinin agiklamaya ek bir sey sunmadigin
iddia eder ve makalesini tecriibenin anlagilmasi ve bilginin simirlarina dair bir sorustur-
manin psikolojide degil, felsefede yapilmasi gerektigi diisiincesiyle sonlandirir.” idea-
lizm ve ampirizmle ikna olmayan James, bilmenin yeni yoluna dair kendi teorisini ilk
olarak The Will to Believe: And Other Essay in Popular Philosophy’nin (1897) 6ns6ziinde duyu-
rur: Radikal ampirizm. Buradaki ifadelerine gore, radikal ampirizm, 6zne ve nesnenin,
bilenle bilinenin, duyusal ve diisiinsel olarun birbirinden ayri olmadigi daha sonra adina
“saf tecriibe” diyecegi monist bir zemini varsayar. James’e gére bu zemin sayesinde artik
“pozitivizm veya agnostisizm veya bilimsel natiiralizm ad1 altinda giincel olan yar1 y6nlii
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ampirizmden” farkli olarak tecriibenin tiim alanlarin agiklayabilecektir.”” Daha énce ya-
yinlanmis cahgmalarimin derlemesi olan bu kitaptaki metinleri bir araya getiren tema-
nin “radikal ampirizm” oldugunu sGylemesiyle James, bu teoriyi bir stiredir kurguladig:
izlenimini verir ki kitaptaki metinlere bu gézle bakildiginda dolayli atiflar géze carpar.
Dolaystiyla James Gifford’a gitmeden dnce kendi teorisinin en azindan temel varsayimi
bellidir. James’in s6ziinii ettigi birlik yani saf tecriibe ilkesine gelince, bu nesnelerin veya
tikellerin temsillerinin birligi degildir. Saf tecriibe iliskilerin, degisimlerin 6rtiistiigii dii-
zensiz ¢oklugun birligidir. Bu bakimdan bu diizeyde hentiz nesneler veya tasarimlar
mevcut olmadigi icin saf bir birlik hali varken, bilincin isleviyle bu birlik 6nce tasarim-
lara déniistir ardindan tasarimlar kavramsallastirilir, Kavramlarla birlikte kavramsal si-
niflandirmalar ortaya ¢ikar. James’e gore, saf tecriibenin nesnelestirme siirecini y6ne-
ten biling bu stireci bireyin amag ve ihtiyacina gére yonetir. Yani hem kavramlar hem
de kavramsal simflandirmalar pratik hayat icin en uygun ve en islevsel olanin belirlendigi
stirectir.” Biling bireyin amacina ve ihtiyacina gore bu birlikten kavram ve kavramsal si-
niflandirmalar olusturur. Béylece James, tecriibenin birligini ve biitiinliigii, tecriibenin di-
sinda veya tecriibeyi 6nceleyen herhangi askin bir ilkeyi dahil etmeksizin agiklar. Kavram-
lara indirgenemeyen ve kavramlarca kusatilamayan saf tecriibenin “pratik hayatin gerek-
lerine gére” nesnelestirilmesinin anlamu ise, “gercek” bir anlamin olanakli olmadigi ve tec-
riibenin bireyin baglaminin kosullarina gére anlam ve deger kazandigidir.

c.Pragmatik Yontemi Benimsemesi: James radikal ampirizm kuramir duyurmasinin
ardindan 1898’de daha 6nce kitabini armagan ettigi eski dostu Peirce’iin Pragmatizmini
benimsedigini aciklar. Buna gére bir 6nermenin anlami onun pratikteki sonuglarina bag-
lidir. Buna gére ancak pratikte sonucu olan énerme anlamhdir.* James pragmatizmi yon-
tem olarak benimsemesinin yaninda Peirce’ten fakli olarak dogrulugu psikolojik merkezli
kabul ederek, pragmatizmi bir dogruluk kuramina déniistiiriir. Buna gore, dogru olan, bi-
reyin eylemlerinde onun ihtiyag ve talebinin karsilanmasiyla iliskilidir ve buna gore de-
gerlendirilir.”® Bu durum radikal ampirizmle birlikte diistintildiigiinde makuldiir. Ciinkii
yukarida bahsi gectigi gibi, bu teoride kavramin anlam gerceklikle iliskili degildir. Dolay1-
styla anlamlar arasinda hangisinin dogru oldugu ve tercih edilecegi bir mesele haline gelir.
Her zaman tecriibenin simirlarinda kalmak isteyen James igin, pragmatizm dogrulugun da
belirleyicisidir. Farkli diisiinceler, inanglar ve kavramsal simflandirmalar arasindaki segim
belirli bir ilkeye baglanir: Pratikte fark yaratan seyler gercek ve ayni zamanda gecerlidir.
Kisaca “bir diistincenin anlamim bulmak i¢in sadece nasil bir sonug tiretmeye uygun oldu-
gunu belirlememiz gerekir; bizim i¢in o diistincenin tek anlam o sonugtur.”” James’in
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daha sonra adinin en ¢ok birlikte arulacagi pragmatizm, Tanr gibi dogrudan tecriibe
edilememesine ragmen, tecriibeye etkisi dolayisiyla gercek kabul edilebilecek tecriibe-
nin farkli alanlarini savunmanin kapisini aralar.

d. Dinin Onemini Agiklamak: Radikal ampirizm ve pragmatizm, James’e tecrii-
benin sinirlarinda kalarak, tecriibede etkisi olan her seyin gercekligin parcasi oldu-
gunu diisiindiirtiir. Tersinden sGylenecek olursa, tecriibede etkisi olan seyin kendisi
vardir. Stiphesiz James’e gore, insan davranislarini etkileyen seylerin basinda din
gelir. Din, insanin Goriinmeyen Diizen ile iliski kurmasini, boylece maddi diinyada
karsilik bulmayan taleplerinin karsilanmasiyla yani manevi haz dolayisiyla ahlaki
ddniisiimii saglar.” Boylece James yoniinil insan tecriibesinin bir baska goériinii-
miine, dini egilimlere cevirir. 1897°de The Will to Believe: And Other Essay in Popular
Philosophy’deki meshur ilk makalesinde, delile dayanmadig i¢in dini inanclarin ge-
cersiz oldugunu iddia eden Clifford’a karsi, dini inanglarin rasyonelligini savunur.
Yine ayni kitaptaki “Is Life Worth Living”de goriinmeyen bir manevi diizen ile ta-
mamlama hakkina sahip oldugumuzu, ancak bu sayede “yasamin bize yeniden yasa-
maya daha deger” gdriinecegini soyler.”® Ardindan su soruyu glindeme getirir:
“...eger ihtiyaclarimiz goriiniir evreni asiyorsa, bu neden gériinmez bir evrenin var
olduguna dair bir isaret olmasin?”? Béylece James, insan tecriibesinin sinirlarini
yalnizca tecriibeyi temel alarak, hicbir askin ilkeye, felsefi kabule gerek olmaksizin
dogatistiine genisletebilecektir. Artik onun amaci, dinin insanlik yasami i¢in vazge-
cilmez islevini aciklamak, “felsefeye kars, tecriibeyi savunmak, dinin omurgasini
gostermek”, “din hakkindaki son vasiyetini” vermektir.*® Dikkat edilmesi gereken
nokta, James’in mantiga, kavramlara ve semavi olanlara dayal “eski moda” din an-
layisinin yerine tecriibede etkisi olan bir din arayisinda olmasidir.”® Bu amagla, dini
tecriibelerle ilgili veriler toplamaya baglar (1897). Dolayisiyla, Gifford bir nevi Ja-
mes’in din felsefesini kamuya agikladig1 yerdir ve onun, kendi i¢in iki anlam1 oldu-
gunu sdyler: Dini ihtiyaglara uygun en iyi felsefeyi sunmak ve dini tecriibenin taraf-
s1z bir agiklamasini vermek.* Verileri toplamaya devam ederken, H. Wood’un dinin
tipki diger bilimler gibi ampirik olarak ele alinabilecegine iliskin diisiincelerinin yer
aldig1 The Value of the Religious Facts (1899) kitabi onu ¢ok etkiler.”® Bu ¢alismadan
aldig1 esinle de James gérece uzun bir hazirhigin sonunda Gifford’da unutulmayacak
seminerleri verir (1901-1902).
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2. Mistik Tecriibe: G8riinmeyen Diizen’in Mistik Bilinci

Bir dnceki kisimda agiga ciktigr gibi ashinda The Varieties of Religious Experience bir
anlamda James'in kendi din felsefesini sunma amacinin bir tiriiniidiir. Peki, yazimn ba-
sindaki noktaya geri doniilecek olursa, James neden mistisizmi bu eserinin merkezine
gecirmis olabilir? Bu sorunun cevabi James'in kitaptaki amacini agikladigi yerde agiga
cikar. Buna gore, bu kitabin iki ana amaci vardir. Bunlardan ilki, dini egilimleri yani dini
duygu ve diirtiileri agiklamaktir.* James’e gére, dini duyguyu agiklamanin yolu ise onun
ortaya ¢iktig1 olgulardir. Bunlarin en olgun tezahiirii, dini yasam igerisinde ortaya ¢ik-
s ve s6z konusu egilimleri en acik bir sekilde ifade eden birinci agizdan tecriibe anla-
tilaridir.”® James'in dini duygu ve egilimleri tecriibeler tizerinden ele alacak olmas: dik-
kat ¢ekicidir. Zira bu tiir tecriibeler tiim dindarlarin hayatinin bir parcasi degildir. Hatta
hig tecriibe yasamasa da hayatinu dini inancina goére sekillendiren kisilerin sayis1 belki
digerine kiyasla daha fazladir. James’in bdyle bir sirlandirma yapmasimin arkasinda
onun dinin dztine iligkin kabulii vardir. Ona gore, iki tiir din veya dini yasanti vardir.
Kaynag dini tecriibe olan, birinci elden din; kaynag tecriibe olmayan ancak gelenek ve
ogretilere dayanan ikinci elden din. Béylece o, dini yasanti arasinda bir diizey farki ko-
yar. Kendi ifadeleriyle bu fark soyledir:

“Bu kisilerin dini onlar igin bagkalar: tarafindan hazirlanms, gelenek yoluyla ken-
dilerine gegmis, sabit formlar: taklit yoluyla benimsetilmis ve aligkanlikla korunmustur.
Bu tiir ikinci-el din yasami arastirmalarinin bize pek faydasi yok. Biz daha ¢ok biitiin bu
telkin edilmis duygu ve taklit davranislara model olusturan 6zgiin deneyimleri aramak
durumunday1z. Bu deneyimleri ise ancak korii koriine bir aliskanlik olarak degil de daha
ok agir1 bir heyecan yasayan kisilerde bulabiliriz.”*°

Deneyimlenen din ve &grenilen din arasindaki bu ayrimda dinin anlagilacag yer,
onun hakikatini barindan tecriibelerdir. Ardindan James bir ayrim daha yapar ve dini tec-
riibeler arasindan mistik tecriibeyi merkeze gegirir. Ona gore, Ortodoks teolojinin mistik
deneyimlerle 1srarla miicadelesine karsin,”” “... kisisel din deneyiminin kskenlerinin ve
merkezinin mistik biling durumlar1” oldugu séylenebilir.”*® Dolayistyla James, ahisagelenin
aksine dini, onun en sira digt unsurunu temele alarak anlama denemesi yapacaktir.

James'in bu eserdeki ikinci amac, dinin islevini ortaya ¢ikarmaktir. James’e gore
dinin islevi onun kaynagi bakimindan degil, “sadece sonuglariyla” ya da “meyveleriyle”
degerlendirildiginde ortaya ¢ikar.” Bunun anlami sudur; Eger o dinin insan yasarmindaki
olumlu etkisini gésterebilirse, pragmatik ilke geregi baska hicbir spekiilatif tartismaya
girmeden dinin degerini kanitlayacaktir. Bu bakimdan James'in “islevi” dl¢iit olarak ka-
bul etmesi ona iki olanak sunar: Arastirmasinin merkezine aldig1 mistik tecriibeler ara-
sinda onlarin sahte olup olmasina, hastaliktan kaynaklanip kaynaklanmamasina ya da
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icerisinde ortaya ¢iktig1 din veya gelenekle uyumlu olup olmamasina gére ayrim yap-
maksizin, her tecriibeyi bir fenomen olarak kabul edip ele almasiny; spekiilatif bir 6l¢tit
yerine dogrudan hayatin kendisinde izlenebilen ampirik bir 6l¢iitle dinin manevi dege-
rini géstermesini.

Amacin belirlenmesinin ardindan, sirada yontemi belirlemek vardir. James sorus-
turmasini herhangi bir din, metafizik veya felsefi kurama gore degil, tecriibenin kendi-
sine gore gerceklestirmeyi tercih eder. Zira mistik tecriibeyi medyumluk gibi diger bi-
ling durumlarini incelerken kullanilan birebir gézlem veya hipnozla ele alma sans1 yok-
tur. Elde yalnizca tecriibeyi aktaran birinci elden metinler vardir. Her ne kadar James
pek cok metni bir araya getirse de, dogrusu mistik tecriibeyi metinler lizerinden bilimsel
olarak ele almak hig de kolay degildir. Zira fenomenin kendisinden kaynaklanan iki ana
problem vardir. ilk olarak tecriibe anlatilari kimi zaman paradokslara varan anlagilmasi
zor ifadeler igerirler. Bu paradokslar, 6zne ve nesne ayriminin olmadigi bu anlamda da
olagan tecriibeden biitiiniiyle farkli birlik tecriibesiyle ilgilidir ve mistikler bu tecriibe-
nin yasanmadan anlasilmayacag hususunda israrcidirlar. Dolayisiyla metinlerin karma-
sik yapisi deneyimle tamsiklik olmaksizin ele alinacaktir. ikinci problem, fenomenin ge-
sitliligiyle ilgilidir. Metinlerin ortaya ¢iktig1 baglam, tarih, iliskili olduklar1 din, inang,
dgreti, kullarulan kavramlar birbirlerinden son derece farklidir. Bir yanda miisahhas bir
Tanr1 inanigini barimdirmayan dinler, diger yanda miisahhas bir tek Tanr1 inancina da-
yali dinler, 6te yanda Tanr1 inancin hig barindirmayan inanglar ve bu geleneklerde or-
taya gikan mistik tecriibeler vardir. Bu derece farkli baglamlara ait olan metinlerin ortak
bir kavram altinda nasil ve neye gore birlestirilecegi temel bir meseledir. James mistik
tecriibenin hem anlaminin hem de kapsamimin belirsiz oldugunun farkindandir.*® Bu
belirsizligi gidermeye kavramin tarihsel siiregteki kullanimlari da yardimer olmaz.
Giinkii James tecriibeyi, din veya metafizik zemininde degil, dini, tecriibe zemininde
aciklama hedefindedir. Diger taraftan mistik tecriibenin analiz edilebilmesi i¢in en azin-
dan takip edilebilir bir yéntem gereklidir. James bu noktada ustaca bir hamle yapar ve
daha sonra adina fenomenolojik yontem denilecek yontemi tercih eder. Bu, kavramin
tarihsel siirecte kazandig1 anlamlardan ya da herhangi bir genellemeden ya da kendi
inang ve kabullerine gore degil, bizzat metnin kendisine giderek, tecriibenin ne oldu-
gunu anlamaya calismaktir. James boylece dini bir arastirmanin ampirik ve nesnel ola-
rak yiiriitebilecegini de gostermis olur ki bu yontem onun ¢alismasinin ayirt edici bir
diger 6zelligidir.

James'in nesnel yéntemi iki agama igerir: Once metinleri inceleyerek ortak dzellik-
ler tizerinden bir tipoloji olusturur. Ardindan kapsami belirlenen tecriibeye iliskin bazi
neticelere ulasir. James ilk asamada, kitapta da yer verdigi metinleri inceleyerek, metin-
lerin hepsinde ortak oldugunu diistindtigii ikisi asli, ikisi arizi dért 6zellik belirler: ifade
edilemezlik, anlamsal nitelik, gecicilik ve pasiflik.* Kisaca bu 6zellikler su anlama gelir.
flk olarak mistik durumlar, duygu durumlarina benzer bir sekilde kelimelerle ifade edi-
lemezdir. Tipki gézleri grmeyen birine renklerin anlatilamadig gibi mistik tecriibenin

4 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 391-392.
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dile getirilmesi olanakli degildir. Tkincisi, ifade edilemeseler de bu tecriibeler i¢ gorii, il-
ham gibi bireyi etkisi altina alan anlamlarla doludur. Bu iki 6zellik mistik tecriibeyi diger
tecriibelerden ayirt etmek igin yeterlidir. Ancak James tecriibelerde rastladig: diger iki
ozelligin yardimci olacagini diisiiniir. Uclinciisii, deneyim sahiplerinin anlattigina gére
bu tecriibeler iki saatten daha fazla siirmezler, aniden sona ererler yani gecicidirler. Son
olarak, tecriibe aninda birey kendi iradesinin biitiiniiyle etkisiz oldugunu séyler. Ancak
tecriibe bittiginde kendine gelir ve tecriibenin etkilerini derinden hisseder.” James’e
gore, bu dort dzellik sayesinde, sayisiz fenomen arasindan bu 6zellikleri kendinde barin-
diran tecriibelere mistik biling durumu denebilir. Peki, kapsami belirlenen tecriibelerin
anlarm nedir?

James her birimizin hayatta iki farkindahiimin oldugunu séyler: “1. Dogal durumu-
muzda bizimle ilgili bir seylerin yanls oldugu duygusu, 2. Yiice giiglerle dogru bir baglanti
kurmak suretiyle bu yanlisliktan korunabilecegimiz duygusudur.” iste mistik tecriibe
bu baglantinin kendisi, Gériinmeyen Gergekligin mistik bilincidir. Bu bilincin imkani ise,
bireyin kendi dogasidir. Ona gore, rasyonel biling insanin tek biling alani degildir.
“...uyanik bilincimiz ya da baska bir deyisle, rasyonel bilincimiz 6zel tipte bir bilingten
baskasi degildir, bir de bundan son derece ince zarla ayrilmis olan, tamamen farkl: po-
tansiyel biling formlar1 mevcuttur,”** Rasyonel bilingle kargilastirildiginda, bilingalti
daha biiyiik bir alarn olusturur ve James’e gére, “burasi heniiz gelismemis olan, her seyin
bulundugu, kayit altina alinmamis veya goézlenmemis her seyin depolandig: yer-
dir.”® Tecriibe esnasinda deneyimlenen iste bu i¢ alandir. James mistiklerin de bah-
settigi birlik duygusunun bu alanla birlik olmaktan kaynakladigini diistiniir. Mistik
tecriibe aninda “Bilingli bir alan arti, onun hissedilen ya da diisiiniilen nesnesi arti
nesneye karsi bir tutum arti tutumun ait oldugu bir kendilik duygusu” vardir.* O
cesitli mistik tecriibe metinlerine yer vererek, bu metinler izerinden bu baglantinin
nasil gerceklestigini gostermeye calisir. Metinleri daha az dini olandan dini olana
dogru siralar. flging bir sekilde, ilag tecriibelerini de bunlara dahil eder. Ona gére,
ilagla ortaya ¢ikan biling durumlar1 da mistik bilincin bir parcasidir. Kendisinin de
daha dnce nitro oksiti deneyimlediginde bu sonuca ulastigini sgyler. James’e gore,
bahsi gecen potansiyel bilingler ¢esitli uyaranlar veya uygulamalardan etkilenir. Bu
baglamda, anlasildig1 kadariyla, ilag tecriibelerini de ddhil etmesinin nedeni, ilagla-
rin potansiyel bilinci uyararak agiga ¢ikarmasi nedeniyledir. flag tecriibelerinin ar-
dindan, dinle iliskili oldugunu diisiindiigii Hindu, Budist, Hiristiyan ve Miisliimanla-
rin bazi uygulamalari sonucunda yasadiklari mistik deneyim drneklerine uzunca yer
verir.”” Fikir vermesi bakimindan Azize Teresa’dan (nispeten daha kisa oldugu icin)
aktarilan metin sdyledir:
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“Bir glin dua sirasinda bir anda her seyin Tanr1'da gériind{igiinii ve onda ihata edil-
digini algiladim. Tam anlamuyla algilayamamistim ama gériintii yine de epeyce acikti ve
ruhumda canli bir izlenim birakmusti. Bu Tanrr’nin bana bahsettigi lituflarin en 6nemli
isaretlerinden biriydi.... Goriintii o kadar hos ve giizeldi ki bunu anlakla kavramak miim-
kiin degildi.”*®

James tecriibeleri aktardiktan sonra bunlarin hastalik hali oldugu seklindeki olasi
itiraza kars1, onlarin hastalik halinde rastlanmayan neticelerine odaklanmak gerektigini
One siirer. Bunlar arasinda, saskinlik hali, yasam giicii merkezinin olusmasi, iyimserlik,
olumlu bakma vb. duygular vardir.* En 6nemlisi ise Mutlak ile birey arasindaki tiim en-
gellerin ortadan kalktigi, Mutlak ile bir olma ve bu birligin farkinda olmaktir.* Bu birlik
hissi kiside o derece etki birakir ki, tecriibe sonrasinda insanin davranislar: tizerinde
yetke sahibi olur.”* Azizler, i¢kiyi birakip kendini dine adayan sarhoslar, yaptig tiim ké-
tiiliiklerden pisman olanlar, kendini yetimhane veya hastanelerde goniilli hizmete ada-
yanlar, bunun en acik 6rnekleridir. Baska bir deyisle, mistik tecriibenin meyvesi belki de
baska hicbir diistince veya tecriibeyle kiyaslanamayacak derecede pratik alanda etkiye
yol agar.

Metinleri incelemesinin ardindan James, mistik biling durumlarina iliskin ti¢ tespit
yapar. 1. Tecriibenin birey tizerindeki etkisi vardir, Mistik tecriibelerin onu yasayan {ize-
rinde, tipk: algi tecriibesinde oldugu gibi giiclii etkisi vardir. Bu bakimdan kimse onlari
bu tecriibeden vazgegiremez. 2. Tecriibenin onu yasayan disindakiler tizerinde zorunlu
bir etkisi yoktur: Mistikler, digerlerini tecriibelerini kabul etmeye zorlayamazlar. Zira
zaten mistiklerin kendi aralarinda bile fikir birligi yoktur. 3. Mistik biling durumlar1 onu
yasamayanlar igin, rasyonel bilincin yegine biling olmadigimin en acik gostergesidir. Bu
tecriibeler insann olgulara yeni bir anlam vermesini ve mevcut tecriibesini yeni bir se-
kilde gérmesini saglar. Bu bakimdan, olgular ve algilarla celismez, sadece daha kapsayici
bir bakis saglarlar. Dolayisiyla her ne kadar tecriibenin igerigi bir baskas1 icin gecerli ol-
masa da, tecriibenin kendisi dogaiistiiniin varhigim hesaba katmak i¢in g6z ardi edilemez
gercekliktir.”? Boylece o metinlerin kendisi {izerinde yaptig1 inceleme sonucunda, dinin
dziiniin bireysel tecriibe, tecriibenin kendisinin son derece dznel, etkili oldugu ve onla-
rin dogaiistiiniin bir kamiti oldugu sonuca ulasir. Ancak bu noktada ortaya baska bir
problem ¢ikar. Dinin kaynaginda mistik tecriibe varsa, duyguya benzeyen bu tecriibe
yalnizca onu deneyimleyen igin gecerliyse, bireysel bir tecriibe dinin nasil kaynag: olur?

James, bu sorunu tecriibenin uygun yorumunun yapilabilecegi diistincesiyle asar.
Hatta tek gecerli teolojinin tecriibeye dayali oldugunu, dahasi mistik tecriibenin olma-
dig1 bir diinyada felsefi teolojilerin ortaya ¢ikmasinin da kuskulu oldugunu sdyler.”
Glinkii ona gore, bireysel din disindaki din anlayislari, dogmatik teoloji, rasyonel teoloji

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 424.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 425-435.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 432.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 400.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 435-441.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 444, 445.
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ve idealizm, biitiiniiyle zihinsel varsayimlar, argiimanlar veya kendi tecriibemizden
Tanrr'ya atfedilen sifatlara dayali bir din anlayis1 sunarlar. Bunlarin, Tanri, Tanri’nin si-
fatlar1 veya Mutlak diistinceleri hayatin hicbir yerine temas etmedigi, insan1 harekete
gecirmedigi veya ona gii¢ vermedigi icin meyvesizdirler.”* Bdylece James dini yasamin
ozelliklerine uygun bir din anlayisina ulastigin diisiiniir. Ona gére dini yasamin ikisi psi-
kolojik olmak tizere baslica bes 6zelligi vardir. 1. Diinya goriinmeyen diizenin bir parca-
sidir. 2. Insarun amaci bu diizene gore eylemektir. 3. Dua veya igsel iletisim sayesinde
psikolojik veya maddi bir etki ortaya ¢ikar. Dini yasamin iki psikolojik 6zelligi ise sunlar-
dir: 4. Dini yasamda insani kahramanca eylemler gerceklestirmeye tesvik eden bir haz
duygusu bulunmaktadir. 5. Dini yasam, gtivenlik ve huzur halini temin ederken, baska-
larina kars1 sevgi duygusunu baskin hale getirir.”® Dikkat edilecek olursa, mistik tecriibe
bu unsurlarin her birini karsilama giicline sahiptir.

Ozetle James mistik tecriibeler arasinda “duyguya benzemeleri bakimindan” or-
taklik oldugunu kabul etmekte, tecriibeyi bir biling degisikligi olarak agiklamakta ve s6z
konusu biling degisikliginin insan yasanuna dogrudan etki ettigini savunmaktadir. Mis-
tik tecriibe ise, zihnin nesnesi haline gelip, kavramsallastirildiginda, tecriibeye dayali ve
eyleme geciren bir teolojiye dontismektedir. Dolayisiyla mistik tecriibeler birer duygu
ve biling tecriibesi olmalar1 bakimindan ortak, tecriibenin birey tarafindan yorumlan-
mas1 bakimindan farkli ve yorumlar farkli olsa da pratikte ortaya ¢ikardiklar: olumlu et-
kileri bakimindan yine ortaklardir. Bu itibarla James, mistik tecriibeyi, dogatistiiniin ger-
cekliginin kaniti sayarken, tecriibeye dayal tiim agiklamalar1 yorumla sinirlandirir. Boy-
lece tipki mistik tecriibenin ortaya ¢iktigi baglamlarin goklugu gibi, cesitliliklere izin ve-
ren ¢ogulcu bir din anlayisina da kapi aralar.

3.James'in Fenomenolojik Tahlilinin Degerlendirmesi

Bir 6nceki kisimda goriildiigii gibi James, mistik tecriibenin goriintimleri arasin-
daki cesitliligi, fenomenin ortak niteliklerini tespit ederek aciklar, Ardindan bu tecriibe-
nin ne anlama geldigini ortaya koyar. Peki, James’in tipolojisi ve ulastig1 sonuglar feno-
menin kendisinden mi kaynaklanir? Bu soruya olumlu yanit vererek, James'in dini feno-
menoloji i¢in ilham kaynag oldugunu diistinenler vardir. Bu diisiinceye gére, onun
“kendi inang ve varsayimlarin, yalmzca onu deneyimleyen kisi tarafindan tarif edilen
dini deneyime odaklanmak icin bir kenara biraktig1” savunulur.’® Calismamn bu kis-
minda s6z konusu kanaatin aksine bir yol izlenerek, James'in ¢alismasinin onun kendi
felsefesi dizgesiyle nasil iliskili oldugu ele alinip, onun mistik tecriibeyi oldukca 6zel an-
lam ve referansta kullandig1 gosterilecektir.

Uzerinde durulmasi gereken ilk nokta, James'in felsefi projesinde mistik tecriibe-
nin &zel bir yerinin oldugudur. Sz konusu felsefi proje, tecriibede kalarak doganin si-
nirlarim dogatistiinii icerecek sekilde genisletmektir. Nitekim o daha 6gretim hayatina
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baslamadan (1869-1872) bunalimdan mustariptir. Onun iginde bulundugu zorlu durum-
dan ¢ikmasina yardim eden iki olay vardir: Birincisi, 6zgiir iradeyi savunan Fransiz filo-
zof Charles Renouvier’i (1815-1903) okumast. ikincisi ise mistik tecriibeye benzer sira disi
bir tecriibe yasamas1.”’” Aslinda bu iki olay onun materyalistik doga anlayisinin insan ya-
samini agiklamaya yeterli olmadigin sezinlemesiydi. Bu sezgilerini gelistirmesine en bii-
yiik destek siiphesiz deneysel psikoloji alaninda yaptig1 calismalardan gelmistir. Ozel-
likle deneysel biling calismalarinda onu etkileyen iki tema vardir: “1. Bilincin ay-
rik/coklu Fransiz modeli, 2. Myers'in esik alti hakkindaki diistinceleri.”*® Bu iki tema
onun insan dogasinin ve tecriibesinin sinirlarini genisletmesine yardimei olur. Nitekim
Hidden Self (1890) baslikli yazisinda bunu dile getirir. Trans halindeyken daha énce hig
tarumadi1 insanlar hakkina bilgiler veren bir kadini 6rnek vererek, insan dogasini an-
lamak adina “...translarin ve bilingalt1 durumlarin karsilagtirmali bir incelemesinin” ya-
pilmasi gerektigini vurgular.” Bilim adamlarim mistik tecriibeye karsi olumsuz tavirla-
rini birakmaya, bilingalti calismalari ve hipnoz gibi yontemlerle “batil inang veya hasta-
lik hali” olarak etiketlenen mistik tecriibeyi ele alabilecek durumda olduklarina onlari
ikna etmeye calisir.*”® Bilingalt1 calismalariyla James insanin tecriibesine déhil olan tiim
goriiniimleri diglamak veya anlamsizlagtirmak yerine dogal yolla aciklanabilecegi dii-
stincesinde kanaat kilar. Ancak bunu psikoloji i¢inde gerceklestirmenin olanag: yoktur.
Boylece yiiziinii felsefeye dénerek hem biitiinii parcaya dnceleyen rasyonalizm ve hem
de tecriibenin sinirlarim daraltan ampirizmle miicadeleye girisir.

Yukarida bahsi gectigi lizere, James materyalizmin kendi deterministtik diinya-
sinda Gzgiir iradeye yer olmadiginin farkindadir. Bunun temelinde ise, biitiiniiyle belir-
lenmis bir doga ve birey fikri vardir. Belirsizligi, felsefi olarak temellendirmeden de yeni
bir pozisyon alamaz. Kant'in ahlaka, dine ve dzgiirliige yer acan felsefesi onun i¢in ge-
cerli bir ¢oztim degildir. Clinkii Kant’ta bunlar bir tiir askin “transandantal ben” disiin-
cesinde temellenirler.* Oysa James her tiirlii askin ilkeden ari bir felsefenin pesindedir.
Ozgiir iradeyi olanakli kilacak askin bir ilkeden kaynaklanmayan belirsizlik arayigina il-
ging bir ¢oziim bulur: “Saf tecriibe”. Anlasilmasi zor olmakla beraber saf tecriibe tiim
tecriibeye kaynaklik eden bir tiir malzeme gibidir. Bilincin islevi bu malzemeden bireyin
“amacina/ihtiyacina” gore ge¢mis deneyimleriyle iliskilendirilerek nesne/kavram olus-
turmaktir. Dolayisiyla saf tecriibe hem tiim bilingli tecriibenin kaynaginda, hem de an-
cak kismen ve belirli bir baglamda temsil edilebilmektedir. James buradan gelecegin
acikligi veya belirsizligi fikrine ulasarak 6zgiir irade ve umuda yer agar.*” Ancak bu umut
diistincesinin de en etkili olan seklinin Tanri inanciyla oldugunun da farkindadir. Dola-
yistyla meslektaslarimin tiim itirazlarina ragmen, dinin insan yasamu igin vazgegilmez
bir alan oldugunda israr eder. Ancak tabi ki bu eski dinler ya da teist dinlerin Tanrist

Richardson, William James in the Maelstrom of American Modernism, 120, 121.
Taylor, William James on Consciousness Beyond the Margin, 78.
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degildir.”” Ampirizmden hig taviz vermeyen James i¢in yine ancak ya dogrudan tecriibe
edilen, ya da tecriibede etkileri goriinen bir din anlayisi kabul edilebilir. Bu bakimdan
James'in Gifford Konferanslari kendi felsefi projesinin son adimi veya baska bir deyisle
kendi din felsefesini agikladig1 yerdir. Belki de bu nedenle ondan “son vasiyetim” olarak
bahseder. Dogal diinyanin smirlari tecriibeye dayali bir din anlayisiyla genisletmenin
pesinde olan James i¢in mistik tecriibe, pragmatik 6lgiitii saglamakta yani bu imkam
kendisinde barindirmaktadir.* Peki, James bdyle bir amaca binaen de olsa, ¢alismanin
yOntemi geregi nesnel bir sorusturma yiiriitmiis olamaz mi? Bu sorunun cevabinin da
olumsuz oldugu, detaylara bakinca ortaya ¢ikar.

ilk olarak din ve mistik tecriibe arasindaki iligkiye bakildiginda, James’in sorustur-
maya On bir varsayimla bagladig ortaya cikar. O daha en basta bireysel dinle kuramsal
dini birbirinde ayirir. Bireysel dinin zemininde de mistik biling durumunun oldugunu
soyler. Dikkat edilecek olursa, James tecriibenin niteligine dair bir ayrim yapiyor: Dini
tecriibe ve ona kaynaklik eden mistik tecriibe. Peki, bu ayrim neye dayaniyor? Tecriibe
anlatilarina bakildiginda ayrimin fenomenin kendisine dayanmadigi ortaya cikar.
Glinkii mistik anlatilarda, Tanri’ya, Mutlak Gergeklige veya diger pek ¢ok dini kavrama
acik atiflar vardir. Bu atiflarin dini gelenegin etkisinden kaynaklandig farz edilse bile
mesela kloroformla yasanan mistik tecriibe anlatisinda s6yle bir ctimle vardir: “... sonra
birden ruhum benimle agik¢a ilgilenen, deyis yerindeyse yogun bir kisisel gerceklik icine
benimle mesgul olan Tanr1’yi fark etti.”® Tecriibenin ifadesinde kullanilan “Tanr1” keli-
mesi tecriibenin esasinda dini bir tecriibe olma ihtimalini neden gdstermesin? Dahasi
ozellikle semavi dinlere bagh elde edilen mistik tecriibelerde, mistikler kendi tecriibele-
rinin dinin tahkiki oldugunda israrcilardir. James neden daha en bastan mistik tecriibeyi
dinden bagimsizlastirtyor? James'in bu tercihi onun mistik tecriibenin klasik yorumun-
danbagimsizlasarak tecriibeye dayali bir din gelistirme ¢abastyla ilgili okunabilir. Clinkii
anlasildig1 kadariyla James bunun aksini diisiinmemis bile. Oysa daha sonra Steven T.
Katz'in gosterecegi gibi, s6z konusu fenomenin dinle ve ortaya ciktiklari baglamla ¢ok
derin bir iligkisi vardir.*® Bu iliski en azindan soru konusu edilebilirdi.

ikinci olarak, tecriibenin belirlenen niteliklerine bakilabilir. James, mistik olan tec-
riibeyle dini olani ayirmasinin ardindan, tecriibe anlatilari iizerinden iki asli 6zellik be-
lirliyordu. ilk 8zellik tecriibenin ifade edilememesiydi. O, Tanrr’yla karsilasma, bir olma,
her seyin birlikte erimesi gibi olagan tecriibede rastlamadigimiz 6zelliklerden birini ter-
cih etmek yerine, neden tecriibenin dile getirilememesini birincil 6zellik olarak kabul
etmis olabilir? Dahas ilging bir sekilde, her ne kadar mistikler tecriibenin anlatilamaya-
cagir sdyleseler de, bunun ardindan bazen sayfalar siiren tasvirlerde bulunurlar. As-
linda bu 6zelligin kabulii iki tiirlti yorumlanabilir. Birincisi tecriibenin duygu tecriibe-
sine benzer kabul etmek, ikincisi tecriibe ve yorumu arasinda temelden bir diizey fark:

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 460.

¢ Tiirer, William James'in Ahlak Anlayist, 139-141.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 403.

Steven T. Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, Mysticism and Religious Tradition, ed.
Steven T. Katz (New York: Oxford University Press, 1983), 44.

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



230 » Akdemir-Siileyman, William James’in Mistik Tecriibe Tahlili Fenomenolojik mi Yoksa Felsefi midir?

koymak icin. Tecriibenin duygu tecriibesine benzer olmasi konusunda séyle diisiiniile-
bilir. James, kitabinin ilk bsliimiinde ¢alismanin konusunun “dinsel duygular ve dini
diirtiiler” oldugunu, bunu “en yiiksek gériiniimlerinde” ele alacagim ve mistik tecriibe-
nin de “zekd durumlarindan ¢ok, duygu durumlarina benzedigini” soyliiyordu.” Ja-
mes’in kendi duygu kuramini, duygunun beden kaynakl bir tepkime oldugunu hatirla-
digimizda ise bundan mistik tecriibenin bedenin uyarilmasi ile meydana geldigi sonucu
cikarilabilir. Belki de bu nedenle o ilag tecriibelerini mistik biling arasinda dahil etmistir.

Tecriibenin ifade edilememesinin bir diger anlam, tecriibe ve yorumunu birbirin-
den ayirmaktir. Zaten James'in radikal ampirizmini ayirt edici 6zelliklerinden biri de
buydu. Saf tecriibe ile kavramsallastirmalar arasinda bir diizey farki koyma. Onun kura-
minda, kavramlar gerceklige uygun anlamlar sunmadiklar1 gibi, siirekli degisir ve saf
tecriibeyi farkli sekillerde siuflandirirlar. Ancak tecriibe her zaman rasyonel olandan
fazlas1 olarak kalmaya devam eder. James'in vefat ettigi yil kaleme aldig1 ve 6nceki dii-
stinceleriyle de uyumlu olan “A Suggestion About Mysticism” bashikli makalesi bu nok-
tay1 anlamaya yardim eder. James kendisinin deneyimleriyle birlikte mistik tecriibe
anminda neler oldugunu sdyle agiklar: Mistik tecriibe aninda biling esigi diiser ve cokluk-
taki-birlik daha genis bir merkezde ortaya ¢ikar. Ardindan James sunun altini gizer. Bu-
rada ¢okluktakiler tek tek nesne olarak dikkat cekmez, biitiin daha genis bir merkezden
fark edilir. Bu nedenle biling durumu kavramsal degil, sezgisel veya algisaldir ve bu ge-
nislemede muazzam bir his vardir.”® Dolayisiyla James mistik tecriibeyi algi veya his tec-
rlibesi olarak kabul eder. Tecriibenin kendisinin kavramsal bir karakteri yoktur ve tec-
riibe kavramlara dokiildtigii zaman, kavramlar tecriibeyi ifadede her zaman yetersiz ka-
lir, Bu bakimdan ifade edilemezlik niteligi, mistik tecriibenin éziinde diisiinsel veya kav-
ramsal olmamasi, ayrica kavramlarin tecriibeyi kusatamamasi yani tecriibenin kendisi
hakkinda konusamama anlamina gelir. Nitekim bir sonraki 6zellik bu ayrim daha da be-
lirginlestirir.

Asli 8zelliklerden ikincisi tecriibenin anlamsal olmasidir. James bu zellige getir-
digi yorumla, entelektiiel bir tecriibenin, vahye dayal: dinlerin mesrulugunun ve farkl
baglamlarda ortaya ¢ikan mistik tecriibeler arasinda ortak bir 6ziin olanagi bastan kapa-
tir. Dogrusu aslinda James’in bu niteligi belirlemesi oldukga yerindedir. Giinkii nere-
deyse her tecriibe anlatisinda “kavradim, goérdiim, bildim, anladim, hissettim” gibi bilis-
sel anlamh ifadeler mevcuttur, Ancak James bu ifadeleri yine belirli bir sekilde yorumlar.,
Ona gore, his veya algi gibi olan mistik tecriibenin icerigi hem teorik degildir hem de
olgularla ¢eliskili bir anlam icermez. Mesela o soyle der: “Mistik haller siradan dis biling
verisine sadece duyular {istii bir anlam ekler. Bu haller sevgi veya hirs duygular: gibi
heyecanlardir, zaten nesne olarak niimiizde duran olgulara yeni bir anlam kazandirma
ve etkin yasamimizla yeni bir baglanti kurma”dir.” Yani mistik tecriibe olgulara veya
gerceklige iliskin bir bilgi kaynagi degil, yalnizca varolugsal bir anlamdir. “Bunlarin bizi

67

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 14, 392.
¢ William James, “A Suggestion About Mysticism”, The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific Methods
7/4 (Feb. 1910), 87.

®  James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 440.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Akdemir-Siileyman, William James’s Analysis of Mystic Experience Phenomenological or Philosophical? « 231

ikna ettigi dogatistiiliik ve iyimserlik su veya bu sekilde bu hayatin anlamina dair en
dogru icgoriiler olabilir.”” Bu bakimdan bu tecriibeler gercekligin yeni bir kesfi degil,
teminati olmaktadir.” Yani mistik tecriibe dolaysiz bir entelektiiel tecriibe olmadig: gibi,
olgulara iliskin yeni bir anlam da sunmazlar.

James'in mistik tecriibeye verdigi rol, bu nitelige verdigi anlamla iyice aciga cikar.
0 bir anlamda din ve bilimi iki ayr1 alan olarak konumlandirir. Doga, bilimin konusuy-
ken, mistik tecriibe dogal “6zne” olmak icin gerekli “daha fazlas1” duygusunu temin
eder. Belirlenen bu iki 6zelligi yorumlama sekli James’e vahye dayali dinleri de kisisel bir
yoruma indirgeme olanag saglar. Zira o fbrahimi dinlerinin peygamberlerine gelen
“vahyin” de mistik tecriibe kapsamina dahil ettiginde ortaya ¢ikacak sorunun farkinda-
dir.”? Eger vahiy mistik tecriibeyse ve mistik tecriibe dine kaynakhk ediyorsa, bu du-
rumda bu dinler hakiki dinler midir? Bu iki niteligin Jamesci yorumuna gére hayir de-
gillerdir. Clinkii: 1. Tecriibenin kendisi teorik degildir. 2. Tecriibe ve yorumu birbirinden
ayridir. Dolayistyla tecriibeye dayanmalar: bakimindan kiymetli olsa da, peygamberle-
rin sundugu tasavvurlar ancak kendi kisisel deneyim ve yorumlardir.

Yine tecriibe ve yorum arasinda yapilan ayrim, tecriibeler arasinda, konu veya 6z
bakimindan bir ortakliga da kap1 aralamaz. Ciinkii hem tecriibe, hem de tecriibenin ige-
rigi son derece 6zneldir. Oysa tecriibe ve yorum arasinda bir ayrimi kabul eden bir baska
mistisizm aragtirmacisi olan W. Stace, tecriibelerin “saf biling tecriibesi” olmasi baki-
mindan 6zde ortak oldugunu 6ne siirer.” James'in agiklamalarindan anlasildig kada-
riyla tecriibelerin biling degisikligi olmasi disinda 6zsel bir ortakliklart yoktur. Zira Ja-
mes, tecriibenin teorik bir tiretiminin niine gecmek ister. Tecriibenin 6zde ortaklig: tize-
rinden tecriibeye iliskin teorik bir sonuca ulagilmasini istemez. Peki, James'in tecriibenin
icerigine dair sdylemi, fenomenin kendisinden kaynaklaniyor olabilir mi? Maalesef bu so-
ruya olumlu yanit vermek oldukga zordur. Ciinkii mistik tecriibe anlatilar1 arasinda en sik
rastlanan tecriibeyle gercekligin idrakine varildig1 iddiasidir. Ornegin James'in yer verdigi
metinlerden birinde su ifade geger: “zira biz gercekte 6zgiir, 6liimsiiz, kendi kendine ye-
terli, sonludan ve iyiyle kétiiniin mutlak karsithigindan uzak, Atman’la veya Evrensel
Ruh’la 6zdesizdir.””* Plotinus ise “ géren sey aklimz degil, aklimizdan dnce gelen ve ondan
tistiin olan seydir” der.” Yine Gazzali'den aktardig1 pasajda “sufiler... peygambere 6zgii bir
kaynaktan gelen nurla aydinlaniyorlar.””® Ayni sekilde Bucke’un s6zleri séyledir: “... onu
neredeyse yeni bir tiiriin tiyesi haline getiren zihinsel bir aydinlanma meydana gelir.”””
Dahasi, drnegin Budistlerin, sufilerin, Hristiyan azizlerin katlandiklari zorlu siirecin
“gercek” bilgiye ulasmaya yonelik oldugu da dikkate alindiginda akla “mistik tecriibe

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 440.

Eustace Haydon, “The significance of Mystic’s Experience”, The Journal of Religion 2/2 (Mar. 1922), 188.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 491, 492.

7> Stace, Mistisizm ve Felsefe, 120; 60, 61.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 436.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 433.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 417.

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 411.
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gercekligi idrak etmenin farkli bir yolu olabilir mi” sorusu gelir. Ya da en azindan bu
tecriibenin dolaysiz bir akli gériiyle deneyimlenmesi veya tecriibeye dayanarak sadece
dolaysiz bir tiir anlama ulagilma olanaginin ne oldugu sorusu gelir. Her ne kadar James
“mistik deneyimlerde bes duyunun faal olmadig1” tespitini yapmis olsa da buradan ulas-
tig1 sonug sudur: “Epistemolojik nitelikleri agisindan bu deneyimlerin ... kesinlikle duyu-
sal olduklarini gostermektedir.””® Dolayisiyla felsefi dizgesinde duyusal malzemenin di-
sinda bir anlam veya icerik kabul etmeyen James i¢in fenomen béyle bir soruya yol agmaz.

Uclinciisii James'in tecriibeyi anlamlandirmasinin onun dogrudan bilingalt: teori-
sine dayanmasidir. Bu teori James’e mistik tecriibeyi tamamen insan dogasinda kalarak
agiklama imkam sunar.” Yani bu tecriibelerin olanag “insan dogasidir.” Bu bakimdan
mistik tecriibe, herhangi bir kisiye, gruba veya zamana has degil, herkes icin olanakli bir
tecriibedir.. Bunun yaninda dikkat edilmesi gereken bir bagka nokta sudur. James’e
gore biling askin bir ilke veya t6z degil, bireysel amaglara uygun tecriibenin insa edilme-
sindeki bir tiir segici islevdir. Yani eger mistik tecrtibe bir biling durumu ise ve biling
psikolojik bir islevse, James’in de onayladigi gibi bu durumda mistik tecriibe de psikolo-
jik bir tecriibedir.® James mistik tecriibeyi biling tecriibesi olarak tanimlayarak (bilincin
bir islev oldugunu akilda tutarsak) pek ¢ok mistik tecriibenin kendine verdigi anlam ge-
gersiz olur. Zira mistik geleneklerde en temelde amaglanan agkin olana temas etmektir.
Peki, bu biling durumu psikolojik tecriibeyse James’in Goriinmeyen Gergeklik ile kast et-
tigi nedir? Tecriibenin bireyi asan bir konusu yok mudur?

James bahsi gecen soruya anlasilmasi gii¢ bir yanit verir. Ciinkii dnce “kisi kendi ger-
gek varligim, kendisinde tohum halinde bulunan istiin kisimla 6zdeslestirir. Birey sunun
bilincine varir: kendisindeki bu tistiin kisim, disardaki evrende isleyen, onunla canh bir
temast siirdiirebilen ... kendisiyle benzer niteliklere sahip bir DAHA BUYUKLE komsudur ve ondan
hi¢ ayrilmaz,” der. Ardindan da bahsi gegen “daha biiyiik”’tin Tanri mi, Mutlak rm Yehova
mi oldugu konusunda mistiklerin farklilastigini sGyler ve bu konuda radikal bir sonuca ula-
sir: “...daha byiikti tanimlamanin bir yolunu bulmaliy1z. Bilingalt: kendilik ... gerek duydu-
gumuz, orta yolu bulacak terimin tam olarak bu terim oldugunu diisiintiyorum.”® Yani
anlasildig1 kadariyla Goriinmeyen Gergeklik veya “daha biiyiiktin James i¢in anlarm, “bii-
tiin rasyonellik dis1 islemlerin” kaynaginda bulunan bilingaltidir.** B&ylece mistik metin-
lerde, ruhla, Tanrr’'yla, Mutlak’la, Bosluk’la, Hiclik'le, Yehova'yla, Allah’ta fendyla iliskili ol-
dugu 6ne siiriilen tecriibe, tiim bu referanslarindan bagimsizlasarak, bilingaltinin tecriibe-
sine doniistir. Peki, tecriibenin bilingalt: tecriibesi olmasi bir tespit midir?

78 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 436.

Ann Taves, “The Fragmentation of Consciousness and The Varieties of Religious Experience: William Ja-
mes’s Contribution to a Theory of Religion”, William James, and a Science of Religions Reexperiencing The Varie-
ties of Religious Experience, ed. Wayne Proudfoot (New York: Columbia University Press, 2004), 61.

8 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 17.

81 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 517.

8 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 516.

8 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 518.

8 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 494.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Akdemir-Siileyman, William James’s Analysis of Mystic Experience Phenomenological or Philosophical? « 233

Aslinda James'in tecriibenin kaynagim bilingaltiyla sinirlandirmast, ona bilimle ge-
liskili olmayan yeni bir din anlayis1 gelistirmenin kapisini aralar. Ciinkii eger tecriibenin
kaynaginda belirli nitelik ve sifatlara haiz bir Varlik olsaydy, eski dinlerin ¢ok da uzagina
gidemezdi. James, bu noktada oldukga ilging bir hamle yapar. Zaten onun igin, tecriibede
etkileri olmamasi nedeniyle, dogmatik, rasyonel ve mutlak idealizmden kaynakl din an-
layislarinin herhangi bir anlam ve 6nemi yoktur. Yeni diinyada hem tecriibeye dayali
hem de tecriibede etkisi olan bir dine ihtiyag vardir. Bu din bilingaltindan gelen akimin
felsefi ve teolojik yorumu ile ortaya cikar. Ancak ona gore eger felsefe gorevini dogru
yerine getirirse, bu yorumlar arasinda gegerli olanlar ortaya ¢ikabilir. Peki, felsefenin
gorevi nedir?

James'in Din Felsefesi'nin gérevleri burada belirginlesir: Felsefenin baslica iki go-
revi vardir: 1. Alari temizlemek. 2. Tecriibeyi dile aktararak hipotezler gelistirmek, onlar
arasindan “elverisli” olanlarini tespit etmek, bu baglamda bir uzlasma olusturmaktir.”
Oncelikle tecriibeyi “mutlak idealizm, mutlak monisttik 6zdeslik, ya da mutlak iyilik gibi
belli inanglardan yapildig: gibi, herhangi bir inang lehine saygin kilmaya hakkimiz” yok-
tur. Felsefe ilk olarak eski dini dogmalary, teolojileri, a priori ilkeleri kabul eden felsefe-
leri, bilimle ¢atisan Ggretileri temizlemelidir. Ardindan, “metafizikten, elestiri odakl
tiimdengelimden ve tiimevarimdan uzak” durup, “kendini teolojiden din bilimine dé-
niistiirmeli”dir.*® Bu déniislimiin anlamu ise, tecriibeye dayali hipotezler kurmaktir.
Peki, felsefe tecriibeyi her tiir yorumu veya ona dayal gesitli hipotezler arasindan nasil
secim yapacaktir. Bu noktada James'in tecriibe ilkesi yardima kosar. Bir kavram, bir du-
yuma, eyleme, tecriibede etkiye yol agacak sekilde yapilabildiginde, dogrudur.*” Yani hi-
potezler tecriibede etki ortaya ¢ikarirsa, “meyve verirse” o hipotez gegerlidir. Ornegin
James Tanr1'nin basitlik veya kemalinin kendi davranislarini belirlemede hicbir etkisinin
ve anlaminin olmadigim diistiniir. Buna karsin Tanri'nin sevimesi, merhametli olmasi
gibi ahlaki sifatlar1 “korkuyu, umudu ve beklentiyi pozitif olarak belirler ve azizlik yasa-
minmn temelini olustururlar.”® Dolayisiyla felsefe, hipotezler arasinda somut yasamda
insar iyimser kilacak ve onun teslimiyet duygusunu gelistirecek hipotezleri segerek ola-
nakli oldugu dl¢iide en ortak olana ulasir.”” Tabi ki deneyimin kendisiyle deneyimin yo-
rumu ayni degildir. Ancak zihnin kavramsallastirmasindan da kagis yoktur. O halde, an-
cak béyle bir din biliminde, tecriibedeki insan kendine “yasamin icinde etkin bir yer”
bulabilir, bdyle bir yasam, “yasamaya deger™ olabilir. Bu da materyalistlerin fark etme-
digi dinin vazgegilmez islevidir. James deneyime boyle bakildiginda da ben bu deneyi-
min kaynagindakine isterseniz Tanr1 diyeyim diyor. Siz de baska bir sey deyin 6nemli
degil. Zaten bu farkliliklar, ¢cokluk tecriibenin kendi yapisindan ortaya ¢ikar.”!

James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 460-468.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 467.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 457.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 459.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 467, 468.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 499.
James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 496-499.
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Kisaca, buraya kadar olan kisimdan, James'in tecriibeye iliskin ulastig1 {i¢ neticenin
ne anlama geldigi belirginlesir. Hatirlanacag: gibi bu ti¢ netice s6yleydi: 1. Tecriibe birey
tizerinde etkilidir. 2. Tecriibenin birey disindakiler tizerinde zorunlu bir etkisi yoktur. 3.
Mistik biling durumlar1 dogatistiiniin kanitidir, James icin, mistik tecriibe, bilimle ¢elis-
meyen, ¢atismayan, yeni bir olgu sunmayan ama hayati bireysel, yasanabilir, tercih edi-
lebilir, iyiye doniismeye katki saglayabilir din bilimin temel dinamigidir. Bu proje onun
tiim sorusturmasinda en basindan en sonuna kadar etkin ve yénlendiricidir. Dolayistyla
mistik tecriibe din ve metafizikle veya askin herhangi bir ilkeden bagimsizlastirilarak,
biitiiniiyle dogal diinyayla uyumlu bir din anlayisinda oldukca 6zel bir anlam bulmakta
ve yorumlanmaktir,

Sonug

Sonug olarak, ortaya ¢iktig1 gibi, James’in ¢alismasi mistik tecriibenin Hristi-
yan teolojisinden veya herhangi diger din veya metafizikten bagimsiz, evrensel bir
fenomen olarak nasil anlagilabileceginin bir 6rnegidir. Bu baglamda diger din ve ge-
leneklerden mistik tecriibe anlatilarini bir araya getirmesi ve bu anlatilara deger
vererek ele almasi Gvgiiye degerdir. Diger taraftan James'in ¢alismasi epistemoloji
tartismalarinda, dinin yalnizca inanglarin rasyonelligi bakimindan degerlendirilip
gegersiz bulunmasina karsin, dinin yasamda, eylem ve pratikler lizerinde etkisine
dikkatleri cekmesi bakimindan ayricaliklidir. Dahasi kat1 bir bilim ve doga anlay-
sinda “faile” yer kalmadigini, bireyselligin ¢evreye indirgenemeyecegini, bu an-
lamda da ancak dini yasantiyla kendimize yer bulabilecegimizi sdylemesi bakimin-
dan kendi déneminin ilerisindedir.

Bununla birlikte James’in sorusturmasinin arkasinda belirli bir diinya, doga ve bi-
rey varsayimi yer alir. Yani o bahsettigi gibi, kendi inang ve diisiincelerini kenara alarak,
nesnel bir tahlil yapmaz. Buna gore, onun diisiinceleri hala Kant'm semsiyesi altindadr.
Radikal ampirist olan James i¢in tipki Kant'ta oldugu gibi, duyusal malzemesi olmayanin
teorik bilgisi olanakli degildir. O ashnda Kant'in numen ve fenomen ayrimiyla gelen te-
mel paradigmay1 devam ettirir. Kant’taki Tanri'min bir ide olmasi gibi, James’in Goriin-
meyen Gergekligi Mutlak Varlik veya Tanr1 degil aslinda psisik bir alandir.”” Ayni sekilde,
Kant'in kavramsal sirflandirmalarin hayatta kalmayi esas almasi gibi, James'te de bilin-
cin tek islevi pratikte amaca uygun islemektir. James’in Kant’tan ayrildig1 nokta ise, tec-
riibenin kurulusunu ve iradeyi askin ilkeyle temellendirmemesidir. Bu anlamda Ja-
mes’in bireyinin bedenini asan askin bir yani, Kendinde Sey’e dogrudan bir temas1 yok-
tur. Bu birey, bilincalt: alanla iligkisi bakimindan mekanik bir diizenekten dteye geger-
ken, bu alana temasi sayesinde hayatta daha iyiyi isteyebilir, 5zgiir bir neden olabilir,
Tanr1 varmisgasina giiven duyabilir. Dolayisiyla aslinda bdyle bir birey ve doga anlayi-
sina uygun bir din gelistirmenin neredeyse yegine yolu mistik tecriibeye bagvurmaktir.

%2 James'e referansla tecriibeye dayali bir din anlayisini savunan, mistik tecriibeyi kisinin kendi bireyselligini

kesfettigi bir tecriibe olarak goren ikbal, James'in biling anlayisini elestirerek, tecriibeyi bir arada tutan,
kalic1 bir benlik fikri olmaksizin tecriibenin agiklamasinin verilemeyecegini savunur. Detayh bilgi icin bk.
ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Insdst, 74, 136, 137, 222.
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Zaten ¢alismada da goriildiigii tizere, mistik tecriibe fenomeni, fenomenler arasinda tes-
pit edilen ortak nitelikler, bu tecriibenin anlam ve degeri hep bu arka planda yorumla-
nur. Tecriibenin insan dogasindan kaynaklandiginin gésterilmesinin ardindan da, olgu-
lar diinyasina anlam ve sicaklik katan, zorlu siireglerde bizimle yiiriiyen, bize yardim
edip aciyan bir Tanri inancinin kaynag olarak konumlandirihir. Oysa mistik metinler ol-
dukga zengin, cok farkli okumalara imkan tamyan cesitli dini, felsefi ve metafiziksel te-
malar barindirir. Ornegin yine tecriibenin fenomenolojisini yapmaya calisan Stace bu
temalardan evrensel ortak bir 6z oldugu sonucuna ulasirken, Katz ise her tecriibenin
basta din olmak iizere ortaya ¢iktig1 baglamla izole edilemez bir iliskisinin oldugunu id-
dia eder. Ancak James'in ¢alismasinda gordiigtimiiz bu temalar, bilimle ¢atismayacak,
eski dinleri diinyadan kovacak, insani duygulandirip, umut verecek, ihtiyaglarini gide-
recek bir din tesisinde golgelenerek yer alirlar. Baska deyisle, James'in agiklamalarimin
felsefi bir agiklama modeli oldugu kabul edilse bile, bu modelin agiklama giicii konu-
sunda da soru isareti vardir. James, mistik tecriibeyi bir tiir duygu tecriibesine indirge-
yerek, onu epistemolojiden biitiiniiyle ayirmistir. Bu bakimdan James’in en biiyiik hay-
ranlarindan olan Bertrand Russell “Mistisizm bir gercegi degil bir duyguyu dile getirir.
Onlar bilim yoluyla ne kanitlanabilirler ne de ¢iiriitiilebilirler. Ben gercege ulasma ko-
nusunda bilimden bagka hicbir yénteme inanmiyorum ama duygular alaninda dinin or-
taya ¢cikmasina 6n ayak olmus yasantilarin da degerini tanimuyor degilim™* dediginde
James'in halefine bir sey sdylemis olmaz.

Kaynakca

Bouyer, Louis. “Mysticism: An Essay on the History of the Word”. Understanding Mysticism. ed. Richard
Woods. London: The Athlone Press, 1981.

Wikisource, en.wikisource. “The Hidden Self”. Erisim 10 Ocak 2021. https://en.wikisource.org/wiki/
The_Hidden_Self

Fergusson, David - Snow, Katherine. “What Provides a Better Explanation for the Origin of the Universe:
Science or Religion”. Philosophy, Science and Religion for Everyone. ed. Mark Harris, vd. London: Rout-
ledge, 2017.

Gellman, Jerome, “Mysticism”. The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2019 Edition). ed. Edward
N. Zalta. Erisim 8 Ocak 2021. https://plato.stanford.edu/archives/sum2019/entries/mysticism/

Haydon, Eustace. “The significance of Mystic’s Experience”. The Journal of Religion 2/2 (Mar. 1922), 179-
189.

Hollinger, David A. ““Damned for God’s Glory” William James and the Scientific Vindication of Protestant
Culture”. William James, and a Science of Religions: Reexperiencing The Varieties of Religious Experience.
ed. Wayne Proudfoot. New York: Columbia University Press, 2004.

ikbal, Muhammed. Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insdst. gev. Rahim Acar. istanbul: Timas Yaynlari,
2013.

James, William. “A Suggestion About Mvsticism”. The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific Methods
7/4 (Feb. 1910), 85-97. https://doi.org/10.2307/2011271

James, William. Dinsel Deneyimin Gesitleri: Insan Dogast Uzerine Bir inceleme. gev. ismail Hakki Yilmaz. istan-
bul: Pinhan Yay., 2017.

James, William. “Great Men, Great Thoughts, and the Environment”. Philosophy After Darwin: Classic and
Contemporary Readings. ed. Michael Ruse. Princeton: Princeton University Press, 2009.

e

% Bertnard Russell, Din ile Bilim, gev. Aksit Goktiirk (istanbul: Elif Yayinlari, 1963), 110, 111.

Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)


https://plato.stanford.edu/archives/sum2019/entries/mysticism/

236 » Akdemir-Siileyman, William James’in Mistik Tecriibe Tahlili Fenomenolojik mi Yoksa Felsefi midir?

James, William. “Is Life Worth Living”. The Will to Believe: And Other Essay in Popular Philosophy. Cambridge:
Cambridge University Press, 2004.

James, William. “Philosophical Conceptions and Practical Results”. University Chronicle 1/4 (1898), 287-
309.

James, William. “Pluralistik Universe”. William James Writings 1902 1910. ed. Bruce Kuklic. New York: Lite-
rary Classics of the United, 1987.

James, William. “The Knowing of Things Together”. The Psychological Review 2/2 (1985), 105-24.
https://doi.org/10.1037/h0073221

James, William. “What is an Emotion?”. Mind 9/34 (1884), 188-205. https://doi.org/10.1093/ mind/os-
1X.34.188

James, William. “What Psychical Research Has Accomplished”. Will To Believe: And Other Essav in Pooular
Philosophy. Cambridge: Cambridge University Press, 2004. https://doi.org/10.1177/095715
4X12450138

James, William. Pragmatizm: Bazi Eski Diistinme Tarzlart Igin Yeni Bir Ad. gev. Ferit Burak Aydar. Istanbul: is
Bankas Yaymlari, 2011.

James, William. Psychology, Briefer Course. Cambridge: Harvard University Press, 1984.

James, William. The Principles of Psychology. 1.Cilt. Harvard: Harvard University Press, 2007.

James, William. The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature. New York: Penguin Books,
1985.

Katz, Steven T. “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”. Mysticism and Religious Traditions.
ed. Steven T. Katz. 3-60. New York: Oxford University Press, 1983.

Katz, Steven T. “Language, Epistemology and Mysticism”. Mysticism and Philosophical Analysis. ed. Steven
T. Katz. 22-74. Oxford University Press, New York, 1978.

Kingsland, William. An Anthology Mysticism and Mystical Philosophy. London: Methuen and Co. 1927.

Lamberth, David C. William James and the Metaphysics of Experience. Cambridge: Cambridge University
Press, 1999.

Levy-Bruhl, Lucien. ilkel Dinlerde Mistik Deneyim ve Simgeler. gev. Oguz Adanur. istanbul: Dogu Bat1 Yay.,
2006.

Meierdiercks M. L. L.-Snarey J.R. “James, William and the Phenomenology of Religious Experience”.
Encyclopedia of Psychology and Religion. ed. Leeming D. (Springer, Berlin, Heidelberg, 2019). Erisim 5
Ocak 2021. https://link.springer.com/referenceworkentry/10.1007%2F978-3-030-24348-7_200207

O’Hear, Anthony. Experience, Explanation and Faith: An Introduction to the Philosophy of Religion. Londra: Ro-
utledge & Kegan Paul, 1984. https://doi.org/10.4324/9780203532638

Richardson, Robert D. William James in the Maelstrom of American Modernism: A Biography. Boston:
Kahle/Austin Foundation, 2006.

Russell, Bertnard. Din ile Bilim. cev. Aksit Géktiirk. Istanbul: Elif Yayinlari, 1963.

Schmidt, Leigh Eric. “The Making of Modern “Mvsticism”. Journal of the American Academy of Religion 71/2
(June 2003), 273-302. https://doi.org/10.1093 /jaar/71.2.273

Sinanoglu, Suat. “udw” Maddesi. Yunanca - Tiirkge Sozliik. Ankara: Anakara Universitesi Dil ve Tarih-Cog-
rafya Fakiiltesi, 1953.

Stace, Walter T. Mistisizm ve Felsefe. cev. Abdiillatif Tiizer. istanbul: insan Yaynlar1, 2004.

Taves, Ann. “The Fragmentation of Consciousness and The Varieties of Religious Experience: William
James’s Contribution to a Theory of Religion”. William James, and a Science of Religions Reexperiencing
The Varieties of Religious Experience. ed. Wavne Proudfoot. 48-72. New York: Columbia University
Press, 2004. https://doi.org/10.7312/prou13204

Taylor, Eugene. William James on Consciousness Beyond the Margin. Princeton: Princeton University Press,
1996.

Tiirer, Celal. “William James’ten Muhammed ikbal’e”. Felsefe Diinyast 29/1 (1999), 47-67.

Tiirer, Celal. “Pragmatizmin Dogruluk Evi”. Bilimname 17/2 (2009), 165-185.

Tiirer, Celal. William James'in Ahlak Anlayist. istanbul: Elis Yaynlari, 2005.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Arastirma Makalesi/Research Article Eskiyeni 43 (Mart/March 2021), 237-267
Postmodern Dénemde Tiirkiye'de Sosyolojik Olarak Turizm-Din iliskisi
Muhammed Yamag

Dr., Diyanet isleri Baskanhg
Dr., The Presidency of Religious Affairs
Eskisehir/Turkey
yamacmuhammed@hotmail.com
ORCID: 0000-0003-2215-4492

Sociologically the Relationship Between Tourism and Religion in Turkey in the Postmodern Period

Abstract

Tourism is one of the space where religion gained visibility in the postmodern period. In this aspect,
tourism in Turkey has important sociological content in terms of reflecting the public/social post-
modernist view of religion. Religious tourism and Islamic holiday concept are the most dynamic
examples of this visibility. Fort this reason, the relationship between tourism and religion is an im-
portant research sphere that needs to be studied from the point of view of sociology of religion. The
research attempts to examine the relationship between tourism and religion in Turkey in the post-
modern period. In this context, it tries to examine and make sense of what kind of changes and
transformations religion and religiosity have undergone in the fields of tourism in the postmodern
period. In this context; “what are the postmodern dimensions of the relationship between religion
and tourism? What kinds of changes have emerged in the articulation of religion to tourism? In
which fields of tourism and in what ways do these changes gaining visibility? How did tourism affect
religion and religiosity in the postmodern era? What is the appearance of religion in tourism and what
is its function in the postmodern process?” etc. focused on the problems. The study attempts to un-
derstand and make sense of this problem of the subject from a sociological of perspective. The research
is based on the analysis of data/findigs obtained through indirect observation on documents that di-
rectly or indirectly examine the relationship between tourism and religion.

The relationship between tourism and religion appears in two different views in Turkey, mainly in
the form of “religious tourism” and “Islamic holiday”. In both tourism spaces, it comes to the fore in
relation to religious motifs that differ with traditional life in the context of postmodernist tenden-
cies and changes. At this point, both religious tourism and Islamic holidays carry important social
indicators that embody the postmodern view in a section of religion and religious lifestyle (in daily
practices). Due to this postmodern view, aspects and contents emerge in which a complex, para-
doxical and comsumption-oriented style becomes clear in the daily life of the religious middle class.
From this point of view, these touristic spaces in question offer the opportunity to depict both the
relationship between tourism and religion, the attitude and behavior interaction between tourism
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and religiosity, and within this framework, the approach of the religious people to postmodern con-
sumption practices with different aspects and dimensions. In this picture, religion, religiosity and
consumption contain a public/social sphere intertwined.

As part of religious tourism, in organizations of pilgrimage, umrabh, visiting sacred places, etc., it can
be observed that a postmodern trend that classesalizes/differentiates religious segments in the
VIP/luxury type and divides them into rich-poor gradually increases their visibility in religious life.
In the context of the Islamic holiday, it is seen that the all-inclusive (relatively Islamic) holiday type
that encourages unlimited consumption in the five star (luxury) status, which stands out as an im-
portant aspect of integrating into the postmodern consumer society, becoming more widespread in
the postmodern period. It this sense, it can be seen that the mentioned touristic spaces shape the
religious (middle) class within the framework of the decisive of postmodern consumption. In addi-
tion, in this postmodernist touristic view, religion, religious values, symbols and concepts are mar-
ketized, alienated, commodified, instrumentalized with a legitimizing function and transformed
into a consumption object in this sense as part of the global cultural industry. In this sense, religion,
religious values, symbols and concepts are detached from their traditional structure and presented
in an attractive way to the liking/benefit of religious people in a postmodernist view. This reveals
new attitudes, situations or developments that are against the basic principles of Islam and traditi-
onal interpretations and practices. The postmodern view of both tourism field based on consump-
tion, contradicts the perspective of waste (extravagance) that Islam describes as haram and the ba-
lanced (moderate) life it proposes. As a matter of fact, Islam advises the individual to avoid extremes
in daily life and to lead a balanced lifestyle. It can be observed that the tension, conflict and paradox
between religion and postmodernity increase when this balance is disrupted and commitment to
the secular increases.

As a decisive effect of the postmodernist consumption trend in the field of Islamic holiday and reli-
gious tourism, it is possible to accept the existence of a change in religion and religiosity in Turkey
that will allow integration into the secular/capitalist system. However, this situation does not
change the fact that in postmodern era, Islam preserves and maintains its importance and existence
to a great extent with its new social/public view. As a matter of fact, despite the unlimited, insatiable
and irresponsible consumption incentives of postmodern life practices/culture, religion continues
to exist as the most important factor that draws attention to a simple, natural and contentious (abs-
temious) life and the transience of the world. In this sense, it can be said that religion contains the
strongest system against the consumption and pleasure-oriented postmodernist tendencies and se-
cular structures seen in tourism.

Keywords

Sociology of Religion, Religion, Tourism, Postmodern Period, Turkey

Postmodern Dénemde Tiirkiye'de Sosyolojik Olarak Turizm-Din fliskisi

Oz

Turizm, dinin postmodern dénemde goriniirliik kazandig alanlardan biridir. Bu y6niiyle Ttirkiye
dzelinde turizm, dinin, kamusal/toplumsal postmodernist gdriiniimiinii yansitmasi agisindan
dnemli sosyolojik iceriklere sahiptir. Din turizmi ve Islamf tatil konsepti bu gériiniirliiiin en dina-
mik Srnekleridir. Bu nedenle turizm-din iligkisi, din sosyolojisi agisindan incelenmesi gereken
Snemli bir arastirma alamdir. Arastirma, postmodern dénemde Tiirkiye’de turizm ile din arasinda
ne tiir bir iliski bulundugunu incelemeve girismektedir. Bu baglamda postmodern siirecte dinin ve
dindarligin turizm alanlarinda ne tiir degisim ve ddniisiimler gecirdigi anlasilmava ve anlamlandi-
rilmava calisilmaktadir. Bu kapsamda calismada; “din-turizm iliskisinin postmodern bovutlari ne-
lerdir? Dinin, turizme eklemlenmesinde ne tiir degisimler ortava cikmustir? Bu degisimler, turizmin
hangi alanlarinda ve ne sekilde goriiniirliik kazanmaktadir? Postmodern dénemde turizm, din ve
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dindarliklar nasil etkilemistir? Postmodern stirecte dinin turizmdeki gdriiniimii ne sekildedir ve is-
levi nelerdir?” vb. problemler tizerinde durulmaktadir. Calisma konunun bu problematigini sosvo-
loiik bir perspektifle anlamava ve anlamlandirmava girismektedir. Arastirma, turizm-din iliskisini
dogrudan veva dolavli olarak inceleven dokiimanlar tizerine yapilan dolayh gézlem yoluyla elde edi-
len verilerin/bulgularin analizine dayanmaktadr.

Turizm-din iliskisi Tiirkiye’de daha ¢ok “din turizmi” ve “islamf tatil” seklinde iki farkli gériiniimde
belirmektedir. Her iki turizm alaninda, daha gok postmodernist egilim ve degisimler baglaminda
geleneksel yasamla farklilasan din motifleriyle iliskili olarak 6n plana cikmaktadir. Bu noktada gerek
din turizmi gerekse Islami tatiller, dinin ve dindar yasam tarzinin bir kesitinde (giindelik pratiklerde)
postmodern goriiniimii somutlastiran 6nemli toplumsal gostergeler tasimaktadir. Bu postmodern
goriiniim dolayisiyla dindar orta kesimin giindelik yasaminda girift, paradoksal ve tiiketim odakl
bir tarzin belirginlestigi yon ve muhtevalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda s6z konusu
turistik alanlar, gerek turizm-din arasindaki iliskiyi gerekse turizm-dindarlik tutum ve davranis et-
kilesimini ve bu cercevede dindar kesimin postmodern tiiketim pratiklerine yaklagimini farkh yon
ve boyutlariyla resmetme imkani sunmaktadir. Bu resimde din, dindarlik ve tiiketim i¢ ice gegen bir
kamusal/toplumsal alan ihtiva etmektedir.

Din turizmi cercevesinde hac, umre, kutsal yerleri ziyaret vb. organizasyonlarda ViP/liiks ti-
pinde dindar kesimleri simifsallastiran/farklilastiran ve zengin-fakir seklinde ayrigtiran bir
postmodern egilimin dini hayatta goriiniirlugini giderek arttirdig1 gézlemlenebilmektedir.
islam tatil baglaminda ise, postmodern tiiketim toplumuna entegre olmanin énemli bir gorii-
niimii olarak dikkat ceken bes yildizli (litks) statiide, sinirsizca tiikketmeyi tesvik eden her sey
dahil (gérece Islam) tatil tipinin postmodern dénemde gittikce yayginlagsmaya basladig: goriil-
mektedir. Bu anlamda s6z konusu turistik alanlarin, postmodern tiiketimin belirleyiciligi ger-
cevesinde dindar (orta) kesimi bicimlendirdigi gdriilebilmektedir. Ayrica bu postmodernist tu-
ristik gdriiniimde din, dinf deger, sembol ve kavramlar kiiresel kiiltiir endistrisinin bir parcasi
olarak piyasalastirilmakta, yabancilastirilmakta, metalastirilmakta, mesrulastiric bir islevle
aragsallastirilmakta ve bu anlamda bir tiiketim nesnesine (objesine) doniistiiriilmektedir. Bu
anlamda din, dini deger, sembol ve kavramlar geleneksel yapisindan koparilarak postmoder-
nist gériiniimde cezbedici bir sekilde dindar kesimlerin begenisine/istifadesine sunulmaktadir.
Bu da Isldm’in temel prensiplerine ve geleneksel yorum ve uygulamalarina aykir1 yeni tu-
tum/tavir, durum veya gelismeler ortaya ¢ikarmaktadir. Her iki turizm alaninin titketime da-
yali postmodern gériiniimii, {slam’in haram olarak nitelendirdigi israf (savurganlik) ve éner-
digi dengeli (itidalli) yasam perspektifiyle celismektedir. Nitekim Islam, bireye, giindelik ya-
samda asiriliklardan kaginmay1 ve dengeli bir yasam tarzini tavsiye etmektedir. Bu dengenin
bozulmas! ve diinyevi olana bagliligin artmas: durumunda din ve postmodernlik arasinda ge-
rilim, catisma ve paradoksun arttig1 gézlemlenebilmektedir.

Islam tatil ve din turizmi alaninda postmodernist titketim egiliminin belirleyici bir etkisi olarak Ttir-
kiye’de, din ve dindarhikta sekiiler/kapitalist sisteme entegrasyonu saglayacak bir degisimin varli-
g1 kabul etmek miimkiindiir. Ancak bu durum, postmodern zamanlarda islim’in yeni toplum-
sal/kamusal goriiniimleriyle birlikte 6nemini ve varhgini biiyiik slgiide korudugu ve siirdiirdiigii
gercegini degistirmemektedir. Nitekim din, postmodern yasam pratiklerinin/kiiltiiriiniin sirsiz,
doyumsuz ve sorumsuz tiiketim tesvikine ragmen, sade, dogal ve kanaatkar bir yasama ve diinyanin
faniligine dikkat geken en nemli faktor olarak varhgin siirdiirmektedir. Bu anlamda dinin, turizm
alanlarinda goriilen tiiketim ve haz odakli postmodernist egilimlere ve sekiiler yapilanmalara kars:
en giiclii sistemi i¢inde barindirdig: sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler

Din Sosyolojisi, Din, Turizm, Postmodern Dénem, Tiirkiye
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Girig

Toplumsal bir fenomen olan din, bir¢ok alanla iliskili olabilmektedir. Turizm de di-
nin iligkili oldugu alanlarindan biri olarak dikkati cekmektedir. Nitekim diinya genelinde
farkli dinlere mensup insanlar, inanglar1 dolayisiyla kutsal kabul ettikleri yerleri ziyaret
etmekte, oralara turistik seyahatler yapmaktadirlar. Bu, turizm-din iliskisinin 6nemli bir
ornegidir. Turizm-din iliskisinin somut bir sekilde ortaya ¢iktig1 bir diger durum, islam
dini 6rneginde dini konsept tatillerdir. Postmodern dénemde ortaya ¢ikan ve son do-
nemde giderek yayginlasmaya baslayan bu tatil tiiriinii diizenleyenler, Islami &greti ve
ilkeler gercevesinde tatil faaliyeti yiiriittiiklerini ifade etmektedirler. Gerek din turizmi
gerekse Islam{ tatil baglaminda dinin temel bir etken faktér oldugu sdylenebilir. Her iki
durumda da din, dinf tutum ve davransslar, turizm veya tatil algisini sekillendirdigi gibi
turizmdeki degisim ve gelismelerde de etkili olabilmektedir. Turizm-din iliskisine bu y6-
niiyle bakildiginda dinin, 6zellikle postmodern dénemin turizm tercihinde etkili bir olgu
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar din turizmi ve islamf tatil baglaminda din
veya dindarligin kamusal/toplumsal goriiniimii artmis gibi goziikse de farkli form ve se-
killerde déniistimler yasandigi goriilebilmektedir. Postmodernist egilimlerin etkisiyle
dindar kesimlerin, degiserek/ddniiserek turizm/tatil faaliyetlerine eklemlendigi ve bu
durumun, geliski, gerilim ve tartismalarin ortaya ¢ikmasina neden oldugu séylenebilir.

S6z konusu turizm-din iliskisine dair durum, 1980’lerdeki bazi gelismelerle yakindan
ilgili gozitkmektedir. 1980’lerle birlikte Tiirkiye'de 6nemli toplumsal degisimler yasan-
mustir, Bu dénemde muhafazakir/dindar gevrelerin ekonomik olarak nemli bir gelisim
kaydettigi goriilmektedir. Yesil (Anadolu) sermayesi olarak adlandirilan muhafazakar ti-
cari sinif ve bu simifin énciiliigiinde gelisen ve giiclenen bir toplumsal yapi ortaya ¢ikmis-
tir, Bu yapy, ticaret, turizm, kiiltiir ve sosyal bircok alanda etkili olmaya baslamustir, S6z
konusu olusum, 1990’larda MUSIAD (Miistakil Sanayici ve is Adamlari Dernegi) gibi sivil
toplum kuruluslart kurarak orgiitsel bir yapiya déntismistiir. Bu gelisimin/degisimin,
gida, giyim, gayr-1-menkul, bankacilik, teknoloji, bilisim, saglik, turizm vb. bir¢ok sektore
yansimalari olmustur. Helal gida, helal tirtin, helal konseptli hastane veya saglik kurulusu,
helal kozmetik, helal pazar, helal otel/turizm/tatil, islami gayr-1-menkul, islam{ katilim
bankacilik vb. yapilanmalar postmodern toplumsal/kamusal yasama entegre olmuslar-
dir. Esasen bu yapilanma, toplumsal anlamda farkli konfigiirasyonlar ortaya ¢ikarmustir.
S6z konusu olusum, bir yandan dindar muhafazakar kesimlere toplumsal olarak saglikl,
huzurlu ve giivenli yasam alanlari sundugunu savunurken, diger taraftan helal/islami
olan/olmayan seklinde ve farkli postmodernist egilimlerle birlikte toplumsal ayrisma ve
farklilasmalara yol agmistir. islimi sermaye olarak nitelendirilen postmodern dénemde
dzellikle 2002 ve sonrasinda din turizmi ¢ercevesinde hac, umre ziyaretlerinde ve kutsal
yerlere seyahatlerde VIP veya liiks tipinde yeni dinf gériiniimler ortaya ¢ikmistir. Bu ise
din-turizm iliskisi cercevesinde dindar bireyler arasinda farkhilagsmalara yol agmakta ve
buna iligkin bircok tartismay1 giindeme tasimaktadir. Diger taraftan islami sermaye cev-
relerinin atiliminin énemli katkisinin yarni sira “postmodernizm™ ve kiiresellesmenin de

! “Postmodernizm” kavrami, estetik veya epistemolojik kopusun 6tesinde, modern {iretim tarzinin yeni bir

sekle déniismesinin kiiltiirel gostergesidir. bk. Perry Anderson, Postmodernitenin Kokenleri, gev. Sungur Savran
(istanbul: fletisim Yayinlari, 2009), 81.
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etkisiyle degisen ve farkhlasan ihtiyaglarin ve Miisliiman toplumlarin artan egitim ve ge-
lir seviyesinin bir sonucu olarak hem diinyada hem de Tiirkiye’'de islam dinine mensup
olan’ toplumsal yap dikkate alinarak din (islam) perspektifli yeni bir turizm konsepti vii-
cut bulmustur.

Arastirma, postmodern donemde Tiirkive'de turizm-din iliskisini sosyolojik bir
perspektifle analiz etmevi amaclamaktadir. Arastirmada, postmodern dénemde Tiir-
kive’de turizm ile din arasimda ne tiir bir iliski bulundugu, postmodern dénemde dinin
veva muhafazakirhgin turizm alanlarinda ne tiir degisim ve déniistimler vasadigi anlasil-
maya ve anlamlandirilmaya calisilmaktadir. Bu kapsamda calismada; “turizm-din iliskisi-
nin veva etkilesiminin postmodern gériiniim ve bovutlari nelerdir? Dinin ve dolayisiyla
muhafazakarlarin turizme eklemlenmesinde dini perspektifte ve muhafazakarhgin tutum
ve davranislarinda ne tiir degisimler ortava cikmustir? Bu degisimler, turizmin hangi alan-
larinda ve ne sekilde goriiniirliik kazanmaktadir?” vb. problemler tizerinde durulmakta-
dir. Bubaglamda arastirmada, turizm-din iliskisinin sosyoloiik boyutu iizerinde durulduk-
tan sonra Tiirkive'de din turizmi ve islam{ tatil konseptinin (gelisim ve postmodern gérii-
niim) cercevesi cizilmekte ve bunlarin muhafazakér kesimin yasamindaki postmodern
goriintimleri ortaya koyulmaktadir.

Arastirmada, dokiimanlar tizerine yapilan dolayli gézlem teknigi yoluyla elde edilen
veriler/bulgular, anlayici bir yaklagim ve nitel bir yontemle sosyolojik olarak anlamlandi-
rilmaya calisilmaktadir. Tabi burada nitel ¢alismalarin 6ziinde var olan yorumlayici bakis
acis1 da ihmal edilmemektedir. Aragtirmada ilk etapta arastirmanin konusuna dogrudan
veya dolayh olarak deginen kitap, makale, sempozyum bildirisi gibi dokiimanlar taranmus,
ilgili kisimlar tasnif edilmis, veriler ve bulgular sistematize edilerek sosyolojik analizlerle
aktarilmaya ¢alisilmistir. Arastirmanin genel anlamda genis bir kapsama sahip olmasi ne-
deniyle gercevesi; din turizmi ve Islamf tatil, postmodern dénem, Tiirkiye ve islevsel ve
sosyolojik din yaklasimuyla sinirlandirilmustir.

Galisma gerek din turizmi gerekse de Islami tatil baglaminda Tiirkiye’de din pers-
pektifte ve muhafazakir cevrenin yasam tarzinda 6nemli paradigma degisimlerinin ya-
sandigini ortaya koymaktadir. Bu degisim, turizm-din iliskisini ele almay, bu baglamda
ortaya gikan gelismeleri anlamay1 ve anlamlandirmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu kapsamda
turizm-din iliskisi cercevesinde dinf turizm ve islam{ tatil alanlarinda postmodernist egi-
limlerin etkisiyle dinin; piyasalastirilarak yabancilastirildigi, metalastirildigy, postmodern
yasam tarzlarina eklemlenmeye doniik mesrulastirici ve aragsallastirici islevselligine bas-
vuruldugu goriilmektedir. Bu eklemlenme dolayisiyla muhafazakar orta kesimde, girift,
paradoksal ve tiiketim odakli yasam tarzinin belirginlestigi gostergeler veya izler ortaya
cikmaktadir. Béylece cahsma, turizm-din iliskisinin ve turizm-muhafazakarlik tutum ve

2

2013 yilinda yapilan bir arastirmaya gore; Tiirkiye’de yasayan kisilerin %99,2’si islim dinine mensup oldugunu
belirtmisken sadece %0,4’ti islam digindaki diger dinlere mensup ya da herhangi bir dine mensup olmadigim
ifade etmistir. Ayrica bu arastirmaya katilanlarin %87,5i dindar olduklarini belirtmistir. Necdet Subasi’'nin
ydnetiminde hazirlanan ve Tiirkiye capinda din, dinf hayat, dindarlik vb. boyutlara iliskin son derece énemli
veriler sunan oldukga genis arastirma icin bk. Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Tiirkiye'de Dinf Hayat Arastirmast
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2014).
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davrans etkilesiminin farkli yén ve boyutlarinda goriiniirlikk kazanan dinin konumunu,
islevselligini ve Tiirkiye’deki muhafazakar orta kesimin giindelik hayatinda postmodern
tiiketim pratiklerine bakisini resmetme imkani sunmaktadir. Bu cercevede calismanin din
sosyoloiisi alaninda bir bosluga karsilik gelecegi ve ilgili literatiire katki saglayacagi umul-
maktadir.

1. Sosyolojik Olarak Turizm-Din fligkisi

Turizm ve din, dnemli toplumsal boyut ve islevlere sahiptir. Her ikisinin de kitlesel
yonii, toplumsal iliskileri/etkileri/tutum ve davranis bigimleri bulunmaktadir. Bu ne-
denle her ikisinin de dogrudan veya dolayli olarak birbirleriyle iliskili bir sosyolojisi bu-
lunmaktadir. Ancak turizm-din iliskisi, 6zellikle postmodern dénemle birlikte anlagil-
maya ve anlamlandirilmaya basladigi goriilmektedir. Bu tarihe kadar birbirinden bagim-
siz oldugu diistiniilen turizm-din iliskisi, mevcut konjonktiirde dogrudan veya dolayli ola-
rak birbiriyle iliskili yon ve muhtevalar tasidigi ortaya ¢ikmistir.” Tiirkiye'de Szellikle
postmodernist etki ve yonelimin bir sonucu olarak turizme dini eklemlenmeler dolayi-
styla turizm alanlarindaki dinsel gériiniimde artislar yasanmstir. islami tatiller, bu degi-
simin en somut drneklerinden biridir. Bu nedenle kitlesel, din, sosyal, kiiltiirel, psikolojik,
ticard, siyasi, demografik, cografi, tarihi vb. birgok toplumsal alani kusatan bir gériiniim
gizen turizm olgusunun din boyutunu sosyolojik bir bakis acisiyla ele almak son derece
Snem arz etmektedir. Bu ySniiyle postmodern dénemle birlikte daha fazla goriintirlitk ka-
zanan turizm-din iliskisinin, din sosyolojisi baglaminda ele alinmasi 6nemli bir boslugu
dolduracaktir. Ciinkii din sosyolojisi literatiiriine bakildiginda, s6z konusu iliskiyi ele alan
caligma veya arastirmalara ihtiyag oldugu acik bir sekilde goriilebilmektedir.

Din, genel anlamda toplumsal iliski bi¢cimlerinden tiiketim eylemleri ve satin alma
tercihlerine kadar bir¢ok boyutta énemli ve belirleyici bir faktérdiir.* Diger bir ifadeyle
din, birey ve toplumunun tutum, deger ve davranslari tizerinde ¢ok boyutlu etkisi olan
kapsaml sosyal kurumlardan biridir.’ Bu ydniiyle birey veya toplumun dini &zellikleri,
yasam tarzi, tercih ve secimleri, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik tavirlari ve tiiketim kiiltiirii
gibi bircok 5gede belirebilmektedir.® Buna ek olarak, din ve dinle iliskili uygulamalar, in-
sanlarin deneyimledigi nemli yasama gegislerinin cogunda (6rnegin dogumlar, evlilikler
ve cenaze torenleri), insanlar i¢in Snemli olan degerlerde (6rnegin dogru ve yanlisin ah-
laki degerleri), sosyal konularda kamuoyunu sekillendirmede (6rnegin, birlikte yasama,
aile planlamasi, organ bagisi vb.), titketim icin izin ve yasaklamalarda (6rnegin yeme ve
icme kisitlamasi) ve giinlitk yasamla ilgili diger bircok boyutta genellikle etkili ve ¢ok

> Muhsin Halis - Abdulmenaf Korkutata, “Helal Helal midir? Turizmde Standartlar, Uygulamalar ve Sorunlar”,

Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2018/islam Kongresi Ozel Sayis1 (2018), 197.

Dinin énemli, etkili ve belirleyici oldugu farkli boyutlart i¢in bk. Ejder Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Maarif
Mektepleri Yayinlari, 2018), 55-389 vd.

Safiek Mokhlis, “Revelancy and Measurement of Religiosity in Consumer Behavior Research”, International
Business Research 2/3 (June 2009), 75; Ahmad Rafiki - Kalsom Abdul Wahab, “Islamic Values and Principles in
the Organization: A Review of Literature”, Asian Social Science 10/9 (April 2014), 1.

Aliakbar Jafari - Ahmet Stierdem, “An Analysis of Material Consumption Culture in the Muslim Word”, Mar-
keting Theory 12/1 (March 2012), 70-73.
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onemli bir rol oynamaktadir.” Ornegin titkketim davranislarinda dindarligin etkisini ve ye-
rini uygulamah olarak tespit etmeye caligan anket arastirmasinda geleneksel ve modern
(g6rece daha az etkili) toplumlarda dinin, tiiketim davranislarini belirlemede halen etkin
ve zaman zaman da doniistiir{icii bir rol oynadigi saptanmustir.® 2019 yilinda yapilan baska
bir aragtirmada dindarlik ile tiiketim davraruslar arasinda pozitif yonde, anlamli ve giiglii
bir iligki tespit edilmistir.’

Din, ayni zamanda toplumsal hayatin hemen hemen her alaninda énemli bir da-
nigma araci ve mesrulastirma islevi gérmektedir.' Bu kapsamda dinin iliskili ve etkili ol-
dugu alanlardan biri de turizmdir. Son derece etkili ve cok boyutlu bir toplumsal fenomen
olan dinin, 6zellikle dindar kesimlerin turizm ve tatil anlayis izerinde belirleyici bir fak-
tor oldugu soylenebilir. Nitekim din, salt inang, dinf hayat veya dindarlik {izerinde degil,
ayni zamanda toplumsal hayatta, titketim davranislarinda, giindelik pratiklerde ve birey-
sel tercihlerde sekillendirici bir role sahiptir. Tiiketici davranislar: tizerine yapilan bir mii-
lakat, Islami bagliligin tiiketici davranislarini farklh tiiketim bigimlerine bagli olarak ve di-
ger etkileyici faktdrlerle birleserek sekillendirdigini gostermektedir."" Buna benzer se-
kilde Mokhlis, dinin veya din bagliliklarin insan davranislar: tizerindeki bireysel ve top-
lumsal etkisine dikkat cekmektedir."” Bilindigi gibi, Tiirkiye’de dindar kesimlerin toplum-
sal hayatinda din, daha fazla goriiniirliik kazanmaktadir. Bu cercevede din, dinf hassasiyet
tastyan birey veya toplumlarin turistik tercih ve davramslarini etkileyebilmektedir." Or-
negin din, turistik yer tercihinde ve bu yerlerdeki turistik tiriin gereksinim ve cesitlerini
belirlemede etkilidir." Din, bu fenomen goriintimiiyle bircok alanda ve turizm sektoriinde
etkili ve dnemli bir olgudur. Dinin, 6zellikle dindar kesimlerin turizm davranislar: tize-
rinde etkili oldugu, bu nedenle de postmodern dénemde dinf turizme ve islami konseptli
tatillere ragbetin arttig1 goriilebilmektedir, Bu ise, din-turizm iliskisini ve turizme etkisini
ortaya koymaktadir. Ancak turizm de dinf yasantiy1, dinf tutum ve davrams: etkileyebil-
mektedir.

Turizmin Tirkiye toplumunun dini hayatina birtakim etkilerde bulundugu gézlem-
lenebilmektedir. Bu baglamda turizmin &zellikle din boyutu cergevesinde postmodernist
etki ve egilimlerle birlikte toplumun veya bireyin inang, ahlaki deger ve tutumlar tize-
rinde etkisi bulunmaktadir. Nitekim daha ¢ok postmodernist etkiyle sekillenen turizm;
siyaset, ekonomi, din, dinf hayat, dindarhk, kiiltiir, egitim, aile, sosyal iligki vb. birgok yonii
etkilemektedir. Bunun belki de en temel nedeni, turizm olgusunun 6znesinin insan

Mokhlis, “Revelancy and Measurement of Religiosity in Consumer Behavior Research”, 75.

flgili aragtirma icin bk. Cemile Zehra Kéroglu, “Tiiketim Kiiltiirii ve Din Olgusu Uzerine Uygulamali Bir Aras-
tirma”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (Ocak 2014), 85-120.

Siimeyye Ates, Dindarlik ve Tiiketim Algilan Arasindaki liski (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 135-138.

10 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (istanbul: Ark Kitaplari, 2005).

1 Seyidov, “Tiiketicilerin Davranislarinda Sekillendirici Bir Faktdr Olarak islami Baglilik”, 388.

Mokhlis, “Revelancy and Measurement of Religiosity in Consumer Behavior Research”, 75-84.

3 Atilla Akbaba - Fatih Gavusoglu, “Helal Otel Kavrami ve Tiirkiye’de Helal Otel Sertifikasyonu”, Uluslararast Giin-
cel Turizm Aragtirmalar: Dergisi 1/1 (Haziran 2017), 50.

Adi Weidenfeld - Amos Ron, “Religious Needs in the Tuourism Industry”, Anatolia: International Journal of Tou-
rism and Hospitality Research 19/2 (December 2008), 358.
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olmasidir.” Bu anlamda turizmle dogrudan veya dolayli olarak neredeyse her konu,
toplumla/bireyle iliskili veya toplumsal/bireysel boyut icermektedir. Nitekim tu-
rizm, kiiltiir, irk, kimlik, din, dil vb. bir¢ok farkli formu/yapiy1 i¢inde tasima kapasi-
tesine/imkanina sahip kitlesel bir hareket 5zelligi tasimaktadir. Bu nedenle turizm,
ekonomik bir olgu olmanin Stesinde her seyden dnce toplumsal bir olgudur.® Bu ne-
denledir ki turizmin toplumsal boyutlarini ele alan bir disiplin olan turizm sosyolojisi,
postmodern, kiiresel, endiistriyel ve teknolojik toplumla birlikte 19. yiizyilda ayr1 bir
bilim alani olarak viicut bulmustur.

1.1, Tiirkiye’de Din Turizmi

Turizm-din iligkisi, sosyolojik olarak en belirgin goriintiisiinii din turizminde ver-
mektedir. Nitekim din turizmi,” farkh dinlere ait kutsal yap1 veya yerleri gérme amaci
neticesinde ortaya ¢ikan dnemli bir alternatif turizm tiiriidiir." Baska bir tammlamada
din turizmi, dinf ihtiyaclari gerceklestirmek ve inang ¢ekim merkezini gérmek amaciyla
yapilan gezilerdir."” Bu tanimlamalarda “dinsel ihtiyag” faktorii one cikmaktadir. Nitekim
din turizminin, yaraticiya daha yakin olma, hayati anlamlandirma, manevi huzur bulma,
dinsel tatmin vb. farkh birtakim nedenleri bulunmaktadir.”® Ancak (her ne sebeple olursa
olsun) kutsal yerleri ziyaret etme istegi nemli bir dinsel/manevi ihtiyaci ifade etmekte-
dir. Nitekim din turizmine katilim saglayan bireyler, hayati daha anlamh kilma nokta-
sinda motive olabilmekte ve moral saglayabilmektedir. Rinschede’ye gore din turizmi,

Insanin sosyolojik olarak turizm olgusundaki “3zne” rolii icin bk. Tunca Toskay, Turizm: Turizm Olayina Genel
Yaklasim (istanbul: Der Yayinlar1 1989), 107-150.

Muammer Tuna - Ashihan Aykag Yanardag, Turizm Sosyolojisi, ed. Muammer Tuna (Eskisehir: Anadolu Univer-
sitesi Yaymlarl, 4,Basim, 2014), 68.

Dini/kutsal kent veya yerleri ziyaret, dinf toplanti ve trenlere katilmak ve dinf anilar: ziyaret etmek, din
turizmini etkileyen etkenler arasindadir. bk. Hayati Doganay, Tiirkiye Turizm Cografyast (Konya: Gizgi Kita-
bevi, 2001), 11.

Orhan Mesut Sezgin, Genel Turizm (Ankara: Tutibay Yayinlari, 1995), 9; Ocal Usta, Genel Turizm (izmir: Anadolu
Matbaacilik, 2001), 41.

Erkan Dikici - Adem Sagir, “Antalya’da inang Turizminin Sosyolojik ¢8ziimlenmesi: Demre-Myra Or-
negi”, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 14/22 (Mart 2012),
36.

Din turizmin en 6nemli faktorlerinden biri olan Hac seyahatinin cesitli nedenleri iin bk. Erik Cohen,
“Pilgrimage Centres: Concentric and Excentric”, Annals of Tourism Research 19/1 (April 2002), 33-50;
Noga Collins-Kreiner - Nurit Kliot, “Pilgrimage Tourism in the Holy Land: The behavioul Characte-
ristics of Christian Pilgrims”, GeoJournal 50 (January 2000), 55-67; Justine Digance, “Pilgrimage at
Contested Sites”, Annals of Tourism Research 30/1 (January 2003), 143-159; Irene Kamenidou - Rafaela
Vourou, “Motivation Factors for Visiting Religious Sites: The Case of Lesvos Island”, European Journal
of Tourism Research 9 (January 2015), 78-91; Myra Shackley, “Management Challenges for Religion-
Based Attractions”, Managing Visitor Attractions: New Directions, ed. Alan Fyall vd. (Oxford: Elsevier
Butterworth-Heinemann, 2003), 159-171; Valene L. Smith, “Introduction: The quest in quest”, Annals
of Tourism Research 19/1 (January 1992), 1-17; Luigi Tomasi, “Homo Viator: From Medieval Pilgrimage
to Religious Tourism via the Journey”, From Medieval Pilgrimage to Religious Tourism: The Social and
Cultural Ecnomics of Piety, ed. William H. Swalos - Luigi Tomasi (Westport: ABC-CLIO, February 2002),
1-24; Amalia Triantafillidou vd., “Pilgrimages: The “Promised land” for Travel Agents?”, International
Journal of Contemporary Hospitality Management 22/3 (April 2010), 382-398.
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dini 6nemi olan yerlere yapilan seyahatleri ifade etmekte ve tamamen ya da kismen dini
motivasyondan kaynaklanmaktadir.”

Din turizmine etraflica bakildiginda hig siiphesiz ki birgok boyuta sahip oldugu gé-
riilebilir. Ancak postmodern dénemde zellikle ekonomi, sosyo-kiiltiirel ve din boyutu-
nun daha fazla 6n plana ¢iktigi sdylenebilir. Dini turizmin din boyutu, salt kutsal
mekanlara indirilemeyecek kadar genis bir alana, muhtevaya ve tarihe sahiptir. Nitekim
din turizmi, turizmin en kadim sekli olarak goriilmektedir.”” Dinsel anlamda motive edici
seyahat veya turizm, en eski turizm tiirlerinden biri olmakla birlikte muhtemelen dinin
kendisi kadar eskidir.”> Bu nedenle din turizmi baglaminda turizm-din iligkisi tarihinin,
sosyo-kiiltiirel ve 6zellikle postmodern siirece bagl yonleri bulunmaktadir. Bu yoniiyle
din odakli turizmin gelisimi alternatif turizm gesitlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte post-
modern déneme denk gelmektedir.* Bu kapsamda turizm, postmodernizmin ve kiiresel-
lesmenin sagladig1 olanaklarla yakin ge¢miste Snemli degisim ve doniistimler gecirmistir.
Din turizminin ortaya ¢ikist ve yaygmlasmasi séz konusu degisimin bir sonucudur. Din
turizminin 6zellikle 1980-90’lardan sonra énemli gelismeler yasadigi goriilmektedir.
Hatta bu alan, diinyada 1994-2006 yillar1 arasinda yaklasik 11 milyon civarinda katilimei
arttirarak Snemli bir pazar haline dniismiistiir.” Tiirkiye’de ise din turizmi faaliyetlerine
yonelik genis kapsamli calismalar 1995’te basglamus, bu tarihten sonra bu gergevede birgok
tur ve sempozyum diizenlenmistir.”* Bununla birlikte Tiirkiye’de toplumsal, dini ve sosyo-
kiltiirel etkilesimin énemli merkezlerinden biri olan cami, kilise ve sinagog gibi kutsal
yapilarin yam sira tarihi, dinf ve kiiltiirel yapilar (tiirbe, yatir, miize, han/hamam, antik
kent, tapinak vb.) restore edilerek din turizmine kazandirilmistir.” Bu kapsamda Vakiflar
Genel Miidiirliigii'niin verilerine gére 2018’in sonu itibariyle yaklasik 5250 adet kiiltiir
varliginin restorasyonu gerceklestirilmistir.”®

Tiirkiye, din turizmi potansiyeli agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim Ttirkiye,
uzak gegmisten bugiine kadar Roma, Hitit, Bizans, Selguklu ve Osmanh gibi farkli bircok
topluluga, dine, kiiltiire ve medeniyete ev sahipligi yapmus, jeopolitik ve cografi konumu

Gisbert Rinschede, “Forms of Religious Tourism”, Annals of Tourism Research 19 (January 1992), 52.

Ngozi Nneji Theanacho, “Nigerian Praxis of Religious Tourism and Pilgrimage Motivations in The Globalizing

Word”, Ciencias da Religiao: Historia e Sociedade 13/1 (September 2015), 261.

Rinschede, “Forms of Religious Tourism”, 53.

Nuray Tiirker vd., “Dini Mekanlari Ziyaret Eden Turistlerin Seyahat Motivasyonlari: Kastamonu ilinde Bir Uy-

gulama”, Safran Kiiltiir ve Turizm Arastirmalart Dergisi 2/1 (Nisan 2019), 112-113.

Kevin Wright, “Religious Tourism, a new area, a dynamic endustry”, Leisure Group Travel Special Edition (No-

vember 2007), 8-16.

Sevil Sargin, “Yalvag’ta inang Turizmi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/2 (Temmuz 2006), 5; Yelda

Kéksal - Kerem Karabulut, “Inang Turizmi ve Bélgesel Kalkinmaya Etkisi Agr1 ili Ornegi”, Agr fbrahim Ceen

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (Nisan 2019), 89.

7 Adana Seyhan Abdiilrezzak Antaki (Yeni) Camii, Amasya Merkez II. Beyazit Camii, Ankara Altindag Arslan-
hane (Ahi Serafettin) Camii ve Kiimbeti, Bursa Osmangazi Muradiye (ikinci Murat) Camii, Diyarbakir Sur Ulu
Camii, Edirne Merkez Biiyiik Sinagog, Erzurum Yakutiye Cifte Minareli (Hatuniye) Medresesi, Igdir Merkez
Serafettin Ejder Kervansarayi, Malatya Darende Yusuf Pasa Bedesteni, bunlardan bazilaridir (Vakiflar Genel
Miidiirliigii (VGM), “Yurt i¢i Tasinmaz Vakif Kiiltiir Varliklarina Ornekler” (Erisim 10 Ocak 2021).

% VGM, “Yurt ici Tasinmaz Vakif Kiiltiir Varliklarina Ornekler”.
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dolayisiyla din, kiiltiirel, sosyal ve ticari etkilesimin dnemli bir merkezi olmustur. Tiir-
kiye'nin son derece énemli ¢ok boyutlu tarihsel birikime sahip olmasi, din turizminin
Snemli bir tissii olmasim saglanustir. Tiirkiye’de farkli bolgelerde oldukea fazla sayida din-
sel, kiiltiirel ve tarihi eser ve deger bulunmaktadir. Bu kapsamda islam dini basta olmak
lizere Hiristiyan ve Yahudi semavi dinlerine ait sayisiz cami, birgok kilise ve sinagogun
yani sira farkli medeniyetlere ait (antik kent, tapinak vb.) bir¢ok tarihi yapi dikkat ¢ek-
mektedir. Ayrica Tiirkiye’de din turizminin énemli ziyaret destinasyonlar arasinda olan
cok sayida tiirbe,” yatir ve miize® bulunmaktadir, Bdylece Tiirkiyenin mevcut toplumsal
yapisinin, daha genis dini ve sosyo-kiiltiirel bir goriiniime kavustugu sGylenebilir. Bu bil-
giler 15181nda denilebilir ki din, kiiltlir ve uygarhk agisindan tarihi arka plani oldukga zen-
gin ve gesitli olan Tiirkiye, sahip oldugu potansiyel agisindan din ve kiiltiir turizmi desti-
nasyonunda Snemli bir cekim merkezidir.

Postmodern dénemde bir¢ok insaruin kutsal sayilan yerleri ziyaret ettigi g6z 6niinde
bulundurulursa denilebilir ki din, insanlar1 turizme y6nelten en 6nemli sebeplerden biri-
dir.** Nitekim din yapilar, torenler, ritiieller ve festivaller daima toplumlarin ilgisini ge-
kebilmistir. slam dininde Mekke, Medine ve Kudiis, Hiristiyanlikta Efes, Roma, Kudiis ve
Yahudilikte de Kudds, diinya genelinde din turizminin ana merkez iisleri konumundadir.
Bu merkezler, dinlerin kutsal mekanlar1 olmas: dolayisiyla birey veya toplum hayatinmn
sekillenmesinde oldukga dnemli rol oynamaktadir. Bu kapsamda kutsal sayilan mekanla-
rin, toplumsal hayata y6n verme ve anlam katma noktasinda 6nemli islevler barindirdigi
sOylenebilir. Dinf turizm de dinin bu islevsel boyutu kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Ayrica
dinf turizmin ortaya ¢ikmasinda din, bir faktér ve buna yonelik turistik davranisin ana
gerekgesini olusturmaktadir. Yani din, kutsal kabul edilen yerleri ziyaret etmede belirle-
yici bir fonksiyona sahiptir. Nitekim kutsal mekanlar, yaraticiyla kurulacak manevi bag
veya iletisimde 6nemli rol oynamaktadir.

29

Konya'da Mevlana tiirbesi, istanbul’da; Aziz Mahmut Hiid4yi Efendi, Eyiip Sultan, Eyyiip el-Ensari, Siimbiil
Efendi, Merkez Efendi, Hz. Yusa, Seyh Yahya Efendi, Pertevniyal Valide Sultan, Barbaros Hayrettin Pasa,
Abu Seybe el-Hudri, Kilig Ali Pasa, Orug Baba, Telli Baba, Tezveren Dede, Helvaci Baba, Selami Dede, Gozcii
Baba, Gifte Gelinler, Tuzcu Baba, Zuhurat Baba, Laleli Baba tiirbeleri, Ankara’da Haci Bayram-1 Veli ve Si-
yami Sultan tiirbesi, Bursa’da; Osman Gazi, Coban Bey, Orhan Gazi, Ok¢u Baba, Cem Sultan, Yildirim Baye-
zid, 1. Murat tiirbeleri, Eskisehir'de Seyh Edebali, Battal Gazi ve Yunus Emre tiirbeleri, Sivas'ta Melik-i
Acem tiirbesi, Bilecik’te Seyh Edebali tiirbeleri, Bilecik ilinin Ségiit ilgesinde Ertugrul Gazi tiirbesi, Bitlis'in
Ahlat ilgesinde Abdurrahman Gazi tiirbesi, Tokat ili Niksar ilgesinde Melik Gazi tiirbesi, Tiirkiye’deki tiir-
belerden bazilaridir.

Konya’'da Mevlana miizesi, Adana Arkeoloji miizesi, Adiyaman miizesi, Afyonkarahisar miizesi, Agr1 ishak Pasa
Saray1, Amasya miizesi, Ankara’da Anadolu Medeniyetleri ve Etnografya miizesi, Antalya Etnografya miizesi,
Aydin'da Afrodisias miizesi, Balikesir'de Kuva-y1 Milliye miizesi, S6giit’te Ertugrul Gazi miizesi, Burdur’da
Doga Tarihi miizesi, Bursa’da Tiirk {slam Eserleri miizesi, Ganakkale Arkeoloji miizesi, Corum Alacahdyiik mii-
zesi, Denizli Hierapolis Arkeoloji miizesi, Eskisehir Eti Arkeoloji miizesi, Gaziantep Zeugma Mozaik miizesi,
Hatay Arkeoloji miizesi, istanbul Arkeoloji miizeleri, izmir arkeoloji miizesi, Nevsehir Hac1 Bektas miizesi,
Samsun Arkeoloji ve Etnografya miizesi, Sanlurfa Arkeoloji ve Mozaik miizesi, Van Akdamar Amt miizesi,
Tiirkiye’deki belli bash miizelerden bazilaridir.

3 Sagbetullah Meri¢ - Oznur Bozkurt, “Islam Diinyasinin En Biiyiik Tarihi-Anit Mezarhgimin (Selguklu Mezarligy)
Kiiltiir ve inang Turizmi Kapsaminda Degerlendirilmesi”, Nisantas: Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (Hazi-
ran 2016), 119.
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Kutsal kabul edilen yerleri ziyaret etmedeki amag, dini/manevi ve maddi istek ve
beklentilerin yani sira salt gezmek ve yeni yerler kesfetmek seklinde farkhlasabilmekte-
dir. Tiirbe, yatir ve mezar ziyaretlerinin arka plan perspektifinde yatan amaglardan biri,
kutsali arama ve ondan yardim dileme arzusudur.* Tiirbe ziyaretlerinin sebepleri tize-
rinde yapilan bir arastirma anketinde, tiirbelerin, “manevi maksat™*
faat saglamak™* seklinde temelde iki ziyaret sebebinin oldugu tespit edilmistir. Buna ek
olarak atalara/ecdada bir minnet/vefa borcu anlaminda tiirbelerde yatan zatlara karsi bir
vefa borcu ve saygi ifadesi olarak da ziyaretlerin yapildigi s3ylenebilir.*® Ayni arastirmada,
Batil inang veya “dini bir yasanti bicimi™*® seklinde tizerinde farkh degerlendirmeler ya-
pilan bu mekanlara ziyaretgilerin birtakim islevler yiikledigi, s6z konusu mekanlarin uh-
revi ve diinyevi yararlar umulan yerler haline geldigi belirtilmektedir.” Tiirbe ziyaretinin
psiko-sosyal etkileri ve nedenlerini arastiran bir bagka anket arastirmasinda; tiirbenin,
inang turizmi ve dzel istek kapsaminda ziyaret edildigi ve orada genel duada bulunuldugu
belirtilmistir.*® Bununla birlikte tiirbe ziyaretleri; icki, kumar vb. kétii aliskanliklardan
kurtulma, hastaliklardan sifa bulma, zenginlesme, gocuk sahibi olma, dogacak ¢ocugun
kiz m1 oglan mi olacagini dnceden bilme, adak, dilek tutma, yagmur duasi, evde kalmig
kizlarin kismetinin agilmasy, issizlerin is bulmasi, rizkin artmasi ve gecim sikintisinin agil-
masl, ev, araba, miilk, servet vb. seylere sahip olma, diisman serrinden emin olma, trafik
kazasi ve dogal feliketlerden emin olma, kayip esyanin bulunmasi, sinavlarda basarili
olma, kari-koca arasindaki muhabbeti arttirma, disariya ve askere giden yakinlarin sag
salim dénmesi gibi farkli nedenlerle gerceklestirilebilmektedir.” Tiirbe, yatir ve mezarlar,
caresiz kalmis insanlara inang ve gelenegin koruyucu giictinii hatirlatmaktadir.* Dinin,
birlestirici ve biitlinlestirici islevinden hareketle sz konusu yerleri ziyaret etmek, insan-
lar1 birlestirici, biitiinlestirici ve sosyallestirici bir fonksiyona sahiptir.*

ve “diinyevi men-

Emre Yilmaz, “Tiirbe Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Uzerindeki Etkileri: Bilecik Ornegi”, Akdeniz Insani Bilimler
Dergisi 6/2 (Aralik 2016), 531.

Manevi maksatla ziyaret edenler, sadece orada dua etmek, Allah'in rizasini kazanabilmek, ibadet etmek, sevap
kazanmak, ruhen bir rahatlama duymak, tiirbede metfun bulunan kisiye duyulan minnettarlik sebebiyle ona
kars1 bir vefa borcunu yerine getirmek, manevi bir haz ve feyiz almak amacini tasgimaktadirlar (Yilmaz, “Tiirbe
Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Uzerindeki Etkileri”, 550).

Diinyevi menfaat saglamak icin ziyarette bulunanlar ise; gesitli istek ve dileklerde bulunma maksadiyla, direkt
tiirbede bulunan zattan degil de esas itibariyle Allah'tan istemek suretiyle, tiirbede metfun bulunan zat vesile
kilinarak gesitli uygulamalar esliginde tiirbeleri ziyarete gelmektedirler (Yilmaz, “Tiirbe Ziyaretlerinin Sebep-
leri ve Fert Uzerindeki Etkileri”, 550).

* Yilmaz, “Tiirbe Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Uzerindeki Etkileri”, 550-551.

Tiirbe ziyaretlerini halk dindarlig1 (Volk islam) baglaminda da degerlendirmek miimkiindiir (Cengiz Kanik,
“Abdurrahman Gazi Tiirbesi ve Psiko-Sosyal Etkileri”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/11 (Ha-
ziran 2018), 137).

Yilmaz, “Tiirbe Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Uzerindeki Etkileri”, 550.

*#  Kanik, “Abdurrahman Gazi Tiirbesi ve Psiko-Sosyal Etkileri”, 143-146.

Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Gekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/15 (Aralik 2003), 17.

Senol Goka, Insan ve Mekan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2001), 98.

Yilmaz, “Tiirbe Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Uzerindeki Etkileri”, 550-551; Kanik, “Abdurrahman Gazi Tiir-
besi ve Psiko-Sosyal Etkileri”, 147.
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Din turizmi, bir yandan bireysel/toplumsal 6nemli manevi anlamlar ihtiva etmekte,
diger taraftan toplumsal anlamda bireysel/toplumsal hareketlenmeler meydana getir-
mektedir. Bu anlamda dinf ve sosyo-kiiltiirel etkilesimin (religious and socio-cultural in-
teraction) 6nemli bir ayagini olusturmaktadir. Nitekim diinyanin farkli bélgelerinden
farkli din ve kiiltiirlere sahip olan insanlar, din turizmi merkezlerinde bir iletisim/etkile-
sim imkani bulmaktadir. Bu sayede gittikleri yerin dinf, toplumsal, sosyo-kiiltiirel, ekono-
mik, siyasi vb. birgok yapisini ve yoniinii hem gérme hem de bu alanlarla bir iletisim/et-
kilesim imkani elde etmektedir. Ayni zamanda bu etkilesim, turizm alanlarinda ¢ok kiil-
tiirlii bir topluluk veya yapt meydana getirmektedir. Bu gercevede din turizmi, kiiltiirler
arasi etkilesim/iletisimin gelismesinde ve diinya barisina katki saglamasi noktasinda
Snemli rol oynamakta; toplumsal ¢esitlilik ve farkliliklarin gériiniirlik kazanmasina ve
bunlara dinsel anlayis ve hosgoriiyle bakilmasina nemli katk: saglamaktadir.*

Din-tiiketim tercihi agisindan dinin &greti, ilke ve esaslar1 gercevesinde bireylerin
tiiketim davranislar tizerinde belirleyici bir rolii oldugu sGylenebilir. Bu anlamda bireyin
dindarlik veya sekiiler anlayisi/yapisi genel anlamda yasam bicimini ve tiiketim davrani-
siny, dzelde de turizme katilimini veya katilim bigimini etkileyebilmekte, hatta sekillendi-
rebilmektedir. Yani dini 6greti, kural veya esaslar, hem miintesiplerinin turistik davrani-
sinin sekillenmesine hem de dint hassasiyetle hizmet veren turizm isletmelerinin vasifla-
rina etkisi olabilmektedir.”® 2010 yilinda yerli turistlerin otel seciminde dini hayat tarzla-
rinin etkisini ortaya koymay1 amaglayan bir anket arastirmasina gore; katilimear yerli tu-
ristlerin dini emirlere dair tutumlar ile otel segimleri arasinda anlamli bir iliski oldugu ve
dinf inaruslarin yerli turistlerin turistik iiriin segme ve satin alma davranslar tizerinde
Snemli derecede etkili oldugu tespit edilmistir.* Bu arastirma bulgularmna gére din, turistik
secim ve davranislarda 6nemli bir belirleyici faktordiir. Ancak dinin, turistik davrams ve se-
cimler lizerindeki bu belirleyiciliginin devam edip etmedigi veya ne oranda belirleyici etkisi
olduguna dair daha giincel nitel ve nicel arastirma verilerine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Din turizmi baglaminda dinin belirleyiciliginin yaninda bir de “titketim praksisi”*ne
dayali postmodernizmin etkisi gozlemlenebilmektedir, 2000 ve sonrasi dénemde dini
inang, pratik ve degerlerde dnemli 6lgiide bir artig olmamasina ragmen bu siirecte umre
seyahatlerinde iki kat artig olmasinin en Snemli sebeplerinden biri, Tiirkiye nin titketim
toplumu olmasinin yam sira muhafazakar kesimin ekonomik durumlarinda ve tiiketim
ahiskanhiklarinda ortaya ¢ikan degisimlerdir.*® Bu degisime bagh olarak umre, hac vb. kut-
sal yerleri ziyaretlerde VIP veya liiks olarak adlandirilan ve daha varlikli (zengin) muha-
fazakar kesime yonelik sunulan organizasyonlar, muhafazakar kesimin yasaminda tiike-
time dayali postmodernist yasam egiliminin en somut géostergelerinden biridir. Bu da

Ramazan Sever, “Battalgazi (Eski Malatya) flgesinin Kiiltiirel Peyzajinda Tarih ve inang Turizmi”, International
Journal of Human Sciences 13/1 (Nisan 2016), 2136.

Omer Akgiin Tekin - Esra Yilmaz, “Islami Turizm Konseptinde Hizmet Veren Konaklama isletmeleri Uzerine
Bir inceleme”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/42 (Subat 2016), 2047.

S8z konusu arastirma iin bk. Mehmet Yesiltas vd., “Otel Segiminde Dini Hayat Tarzlarinin Etkisi”, Elektronik
Sosyal Bilimler Dergisi 11/39 (Kis 2012), 212.

“Tiiketim praksisi” kavram i¢in bk. Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Hazal Delicecayh - Ferda Keskin
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 3. Basim, 2008), 27-28.

ismail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (istanbul: Dem Yaynlari, 2015), 145.
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postmodern zamanlarda din turizmi baglaminda dinin farkli form veya sekiller tizerinden
dindar kesimleri farklilagtirarak ayristirdigi séylemlerine konu olmaktadir. Bu noktadaki
soylem ve degerlendirmelere bakildiginda dinin metalastirildig1 bir postmodernist egili-
min tartisildig1 goriilmektedir. Bu noktada “inang veya din turizmi” kavramsallastirmasi-
nin islam medeniyetine uygun bir kavram olmadigy, ileriki zamanda kutsal mekanlarin
serbest piyasa ekonomisinin etkisiyle daha fazla metalasacagi, ancak kutsal alanlarin me-
talagsmasimin dinin manevi boyutuna zarar verdigi ifade edilmektedir. Ayrica dindar ke-
simlerin hac ve umre ziyaretlerini inang turizmi olarak anlamlandirdig1 ve bu ziyaretleri
sosyal konumlarimn: yiikseltmek amaciyla bir arag olarak kullandig iddialar: dile getiril-
mektedir.”” Bu noktada varlikh dindar bireylerin “Kabe manzarali” oda veya devre miilk
kiralama/satil almalarimin son dénemde yayginlasmaya basladig: ifade edilmektedir.*® Bu
ise, ViP/liiks hac ve umre organizasyonlari tizerinden bir elestiri konusu yapilmaktadir.*
Hac ve umre ibadetlerinin, insanlar1 esitleme ve kulluklarinin disindaki farkhiliklarin
dnemsizlestirme {izerine kurulu oldugu, ancak VIiP hac ve umre organizasyonlarin siif
farkliligina ve tstiinliigiine vurgu yaparak tiiketim toplumuyla dini hassasiyet arasindaki
bir ironiye isaret ettigi ifade edilmektedir.” VIP hac ve umre organizasyonlarin, bireylere
ibadet kolaylig1 ve paket servisi gibi olanaklar tanisa da ibadeti 8ziinden kopardigi ve dini
degerlerin baskalagsmasina yol actig1, bdylece hac ve umrenin dinf bir gereklilik hedefin-
den ¢ok turistik gezi amacina doniistiigii belirtilmektedir.”* Hac ve umre ibadetleri bu go-
riintimiiyle “din turizmi” statiistine indirgenerek tiitketim kiiltiiriine entegre edilmistir.*

Umre, hac, kutsal yerleri ziyaret vb. VIP organizasyonlar, buralara katilim saglayan
orta-iist siuf dindar kesimlerin geleneksel olandan ziyade postmodernizme eklemlenme
olarak okunabilecek dint hayat tarzini resmetmektedir. Orta-iist simf dindar kesimin
icinde bulundugu bu durumun temel sebeplerinden biri, dindar gevrelerin postmodernist
hayatin nimetlerinden yararlanirken eski (geleneksel/klasik) séylemlerini zihinsel bir
elestiriye tabi tutmamas olarak gosterilmektedir.”

1.2. Tiirkiye'de islam{ Tatil Konsepti

Turizm-din iligkisinin somut bir sekilde ortaya ¢ciktig1 bir diger boyut, islamf tatiller-
dir. Denilebilir ki Islami tatil olgusunda temel faktor ve gerekge dindir. Nitekim islam{ ta-
til, islam? esas, kural ve 6gretiler temelinde agiklanmaktadir. Yine ayru sekilde fslamf cer-
cevede (gorece) Miisliiman gevrelere hizmet verildigi iddia edilmekte ve hizmetin arz-ta-
lep iliskisi neredeyse tamamen bu perspektife dayandirilmaktadir. Ayrica bu isletmelerde

47 Ali Baltac, “Muhafazakar Tiiketim: Tiirkiye’de Muhafazakarligin Tiiketim Eksenli Déniistim Dinamikleri”, Har-
ran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/42 (Aralik 2019), 130-132.

Mehmet G8rmez, “Diyanet isleri Baskanm Mehmet Gérmez'den Uyar1”, Beyazgiindem (12 Ocak 2021).
Sézkonusu elestiriler icin bk. Piskin, “Tiiketim Toplumu’nda Din ve Dini Degerler”, 144-149; Gérmez, “Diyanet
isleri Baskani Mehmet Gérmez'den Uyar1”.

Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 91.

Kog, “Tiiketim Toplumunda Metalastirilan Dini Yeniden Okuma Onerisi”, 157.

Esra Oztiirk, Tiiketim Kiiltiiriinde Miisliimanlarin itikadi ve Ahlaki Problemleri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 56.

Erol Sungur, “Postmodern Tiiketim ve Dindarin Seckinlik (Elitlik) Gostergeleri”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 10/2 (Aralik 2017), 1291.
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alinan/verilen hizmet, yani arz ve talep, dini perspektif zemininde anlam kazanmaktadir.
Nitekim turizme iliskin hizmetlerini biiyiik 6l¢tide Islami 6greti ve ilkelere gére sekillen-
dirdigi iddia edilen slami turizm® igletmelerini digerlerinden ayirt eden en karakteristik
dzellik din konseptli olmasidir. Bu anlamda Islami tatil, turistik profil, davranis, beklenti,
egilim, sunus ve eglence anlayis1 bakimindan diger turizm alanlarindan farklilasmaktadur.
Bu farkli nitelikleri dolayisiyla islamd tatil, turizm-din iliskisinin postmodern gériiniimii-
niin bir boyutunu resmetme imkam sunmaktadur.

1.2.1. isldmi Tatilin Geligimi

[slami tatilin gelisimi baglaminda Islami tatil konseptinin nasil ortaya ¢iktig1 ve
bunun ortaya ¢ikmasinda hangi etken(ler)in rol oynadigina dair kisa ve 6z bir cergeve
cizmek gerekmektedir. Postmodern dénem 6ncesinde Tiirkiye’de tatilin, genel anlamda
varlikly, sehirli, kismen (gérece) sekiiler (Batili) yasam sartlarina sahip cevrelerce daha
¢ok benimsendigi, “dindar ¢evrelerin yasaminda ise olumsuz bir imaja sahip oldugu”*
ve bu nedenle de dindar kesimlerce tatil olgusuna genel anlamda elestirel bir tavirla
yaklagildig1 sdylenebilir.* Nitekim bu siirecte genel olarak tatil, dini ve kiiltiirel deger-
leri deforme edici (bozucu) ve yozlastirici boyutuyla 6ne ¢ikartilmis ve degerlendiril-
mis, bu nedenle de tatil, uzun zaman boyunca dindar ¢evrenin bir kisrm tarafindan bir
ihtiyag olarak gériilmemistir.”” Ancak postmodern dénemle birlikte Tiirkiye'de dindar
cevrelerin egitim ve gelir seviyesinin artmasi ve degisen ve farklilasan ihtiyaglarin bir
sonucu olarak postmodern dénemin sartlaria uyum saglama imkani saglayabilecek
icerikler barindiran yeni bir (islam1) turizm konsepti ortaya ¢ikmistir. Nitekim ihtiyag
veya talebin belirdigi her alanda veya konuda arz-talep dengesinin kurulmasi adina bir
mal veya hizmet arzinin sunulmasi postmodern dénemin kapitalist ekonomik anlayisi-
nin bir geregidir.”® Boylece tatil, (gérece) Islami argiimanlarin ve diizenlemelerin gorii-
niir hale geldigi bir turizm pazar1 olarak Miisliiman tiiketicilere “steril bir alan” iddia-
styla arz edilmistir.”

Postmodern dénemle birlikte ortaya ¢ikan Islamf konseptli turizmin toplumsal ala-
ninda sosyolojik olarak énemli degisim ve déniistiimler ortaya ¢iknstir. Denilebilir ki bu
stiregle birlikte artik turizm, (g8rece) salt zengin ve seckin gevrelerin degil, ayni zamanda
kendine 6zgii bir takim dinf konseptlerle birlikte (g6rece) varlikli veya orta siruf sivil top-
lumun ve bu yapidaki dindar ¢evrelerin® bir kisminin eklemlendigi bir yasam alani haline

5 Kadir H. Din, “Islam and Tourism: Patterns, Issues, and Options”, Annals of Tourism Research 16/4 (1989), 552.
Baltaci, “Muhafazakar Tiiketim: Tiirkiye’de Muhafazakarhigin Titketim Eksenli Déniisiim Dinamikleri”, 128.
Levent Yilmaz - Mehmet Emre Giiler, “Tiirkiye’de Muhafazakir Degerler Baglaminda Turizm ve Tatil Algisin-
daki Degisme”, Uluslararast Giincel Turizm Arastirmalari Dergisi 1/1 (Haziran 2017), 18.

Yilmaz - Giiler, “Tiirkiye’de Muhafazakér Degerler Baglaminda Turizm ve Tatil Algisindaki Degisme”, 18.

%8 Baltaci, “Muhafazakér Tiiketim: Tiirkiye’de Muhafazakarligin Tiiketim Eksenli Doniisiim Dinamikleri”, 129.
Hasan Hiiseyin Aygiil - Ozgiir Oztiirk, “Dini Gogulculuk ve Kamusal Alanda Dindar Tiiketim Kiiltiirii”, Moment
Dergisi 3/1 (Haziran 2016), 199-203.

islami otellerde tatil yapanlara énciilitkk edenler “islamci sosyete” olarak nitelendirilmektedir. bk. Vejdi Bilgin,
“Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (Ocak 2003),
205.
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doniismeye baslamstir, Konuya Mardin’in® “merkez-cevre”® kavramlari gercevesinde
bakacak olursak denilebilir ki, postmodern 6ncesi dénemde genel anlamda turizm, 6zel
anlamda da tatil olgusu, gelir diizeyi yiiksek, seckin ve (g6rece) daha ¢ok sekiiler hayat
tarzina sahip kisilerle (merkezle) 6zdeslesmisken, postmodern dénemle birlikte artik eko-
nomik olarak orta diizey sivil toplumu ve dindar gevreyi de kapsayacak bir alan haline
déniismiistiir. Bilici’ye gore de islamf tatil konseptler, kamusal/toplumsal olarak bir mer-
kez-gevre gerilim alanin ifade etmektedir.”

Postmodern dénemde toplumlarin dinsel tutum veya davranislary, (tiiketim egili-
mine bagli olarak) turizm alaninda dnemli degisimler yasanmasinda etkili olmus ve ol-
maya da devam etmektedir. Buna bagli olarak dindar gevrelerin tutum, davranis, tiiketim
tercih ve aliskanlig1 turizmde 6nemli bir degisime yol agmigtir. Artik islami/helal/muha-
fazakar/tesettiirlii tatil, tatil kéyti, deniz, havuz, otel, vb. kavramsallagtirmalar, Tiirkiye
toplumunun ve dindar kesimlerin terminolojisine girmistir. Béylece tatil sektorii, dini
motiflerin eklemlenmesi suretiyle toplumsal mesruiyet zemini genislemis géziikmekte-
dir. Turizm terminolojisinde dini kavramsallagtirmalara gidilmesi ve turizm hizmetinin
dinf hassasiyet cercevesinde sunulmaya calisilmasi ve pazarlanmasi, dinf agidan turizmde
onemli degisimler oldugunu géstermektedir. Dinf agidan ortaya koydugu yaklagim ve ger-
ceklestirdigi konsept degisimiyle birlikte turizm, bGylece dindar cevrelerin de ilgi alanina
hitap etme imkdmna kavusmustur. Dindar ¢evreler, dinlenme, rahatlama, eglenme, yeni
yerler kesfetme vb. amaglarla turizme katilma veya tatile gitme ihtiyaci duymuslardr.
Ancak dindar ¢evrelerin bir kismi bu ihtiyaci zamanla bir temel gereklilik gibi algilamaya
baglamistir. Oyle ki, mevut konjonktiirde, genel anlamda orta ve ist sinif dindar kesim-
lerin bir kisminda islam{ tatil, hayatin nemli bir ihtiyaci, hatta vazgegilmez bir pargasi
olarak algilandig1 gériilebilmektedir. Daha 6nce Islam’in akrabalik baglarinin giiclii tu-
tulmasi, akrabalarin ziyaret edilmesi, gézetilmesi vb. sila-i rahim emrini gerceklestir-
mek icin geleneksel olarak tatillerini memlekete gitmek suretiyle gidermeye calisan
dindar kesimin tatil perspektifi degisime ugramis ve postmodern siirecte artik, memle-
ket veya akraba ziyaretleri yerine otel tatillerini veya tatil kdylerini tercih edenlerin
sayisinda artiglar yasanmistir. Dindar kesimlerin giindelik hayat perspektifinde mey-
dana gelen bu degisim, onlarin hayata bakiginin ve tiikketim toplumuna uyum saglama
¢abasinin bir sonucu olmakta ve geleneksel bos zaman degerlendirme bigimlerinin
farklilasmasini géstermektedir.** Bdylece din ve bos zaman arasinda kurulan dengede,
esnek ve bireysel gereksinimlere doniik istegin dinamik tutuldugu anlagilmaktadir.®®

bk. Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, der. Miimtaz’er Tiirkéne - Tuncay Onder (istanbul: iletisim Ya-
yinlari, 1990).

Bu kavramsallagtirmada merkezden; varlikli ve seckin kisiler, cevreden ise orta halli ve sivil toplum kastedil-
mektedir.

Miicahit Bilici, “islam’imn Bronzlagan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, islam’m Yeni Kamusal Yiizleri, ed. Niliifer
Gdle (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 235.

Baltaci, “Muhafazakar Tiiketim: Tiirkiye’de Muhafazakarhigin Tiiketim Eksenli Déniistim Dinamikleri”, 129;
Ejder Okumus, Zamanin Toplumsal Gergekligi (istanbul: Ark Kitaplari, 2011).

Didem Gazneli - Nilgiin Sofuoglu Kilig, “Din Eksenli Tiiketimin Yeni Medyadaki Goriintimleri: Tiiketim Kiiltiirii
Baglaminda Bir Degerlendirme”, Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 3/2 (Aralik 2020), 206.
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Bu noktada Okumus’un kavramsallastirdigi anlamda slam? bir “bos zaman fikhi"ndan®
bahsedilebilir.

islami turizm alaninda ortaya ¢ikan postmodernist gériiniim, 2002 ve sonrasi
dénemin Tirkiye’deki siyasal degisimin bir yansimasi olarak da okunabilir. Nitekim
bir toplumsal alanda ortaya ¢ikan degisim, diger toplumsal alan(lar) etkileyebilmek-
tedir. Oyle ki bu degisim Tiirkiye'nin toplumsal alanlari icinde son derece énemli ve
etkili bir alan olan siyasette gerceklesmisse, diger toplumsal alanlarin bundan etki-
lenmemesi zor gibi goriinmektedir. 2002 ve sonrasinda siyasal anlamda ortaya ¢ikan
siyasi ve toplumsal degisimin koduna bagli olarak turizm alanlarinda da énemli fark-
lilagma, gesitlenme ve degisimler gerceklesmistir.” Bu kapsamda bu siirecte genel an-
lamda turizmde 6zelde de tatil sektoriinde dini kavramsallastirmalardan helal gida ve
malzemelerine kadar bir¢ok din (islam) perspektifli yapilanmanin ortaya ¢iktigi gé-
rilmektedir.®® Ornegin; “helal” veya “islami” ad altinda konaklama (otel veya tatil),
gida, giyim, kozmetik, finans sektordi, lojistik gibi genis hizmet alanlarinmi kapsayan
bir piyasa gbzlemlenmektedir. Bu sektorler, ¢esitli titketim tirtinleri ve kaliplarin
“helal” ya da “Islami” olarak etiketleyerek piyasaya siirmektedir.*” Boylece Islami tii-
ketici kiiltiirti, bir kimlik olusumu yaratarak postmodern Miisliiman imajinin tireti-
mini saglamaktadir.” Artik yeni tiiketici kimlikte muhafazakér tiiketiciler, ahlaki
prensiplerden daha ¢ok estetik ve imaj ¢ikarlar: tarafindan yonlendirilmektedir. Yeni
kimlikle muhafazakar bireylere tiiketim endeksli glindelik bir yasam sunulmakta ve
béylece din veya dini degerler “tiiketilebilir bir meta” haline déniismektedir.”* Bu-
rada dinin tiiketilmesinden kastedilen sey, dinin biitiintiyle ortadan kalkmas, etkisini
ve gOriiniimiinii tamamen kaybetmesi degil, tikketim kiiltiiriintin belirleyiciligi karsi-
sinda dinin veya dini degerlerin asindirilmasi ve bireylerin inang diinyasinda deger
kaybina ugramasidir.”” Nitekim tiiketim arttikca yapay ihtiyaclar yaratilmakta, Islami
degerler ikame degeri kazanmakta ve metalagabilmektedir.”

% Ejder Okumus, Bos Zamanlar Kitabi (Istanbul: Akis Kitap, 2013), 161-162.

¢ Helal/muhafazakar tatil konseptleri genel anlamda énceki déneme gére su farkliliklar: barindirmaktadir: Ka-
din-erkek ayr1 havuz, spa ve plajlar bulunmasi, havuz ve denizde hasema ve diz alt1 sort gibi kiyafet zorunlu-
lugu bulunmasi, otellerde ezanin duyurulmast ve otel icinde mescit olmasi Cuma vb. namazlarin cemaatle
kilinmas, tiiketilen tiim gidalarin helal gida sertifikasyonuna tabi tutulmasi, yasam alanlarinda (gérece) uy-
gun olmayan kiyafetler i¢in uyarilarda bulunulmasi, odalarda seccade ve kible isaretinin bulunmasi vb. degi-
simler gézlemlenmektedir.

Helal/islami/muhafazakar/tesettiir otel kavramsallastirmalari, otellerde kullanilan veya tiiketilen iiriin ve gi-
dalarin helal sertifikasyonuna sahip olmasi, Islami turizme bagli olarak muhafazakér deniz veya havuz teset-
tiir giyimlerin piyasalastirilmasi vb. yapilanmalar 6rnek olarak gosterilebilir.

@ flgar Seyidov, “Tiiketicilerin Davranislarinda Sekillendirici Bir Faktér Olarak islami Baglilik”, Selcuk fletisim 9/1
(Agustos 2015), 391-392.
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Culture: A Reader, ed. Lynch Gordon - Jolyon Michell (New York: Routledge, 2011), 2.
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thsan Gapcioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (Agustos 2008),
171.
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6/2 (Aralik 2016), 139-141.
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islam{ tatilin gelisimi, postmodern dénemde genel olarak toplumun 8zel olarak mu-
hafazakar kesimin giindelik yasaminda etkili ve doniistiirticii bir islev goren tiketim egi-
limiyle iligkili oldugu goriilebilmektedir. Nitekim islamf tatil, postmodern dénemin tiike-
tim toplumuyla entegrasyonun bir parcasi olarak gelisim géstermektedir. Bu cercevede
Islami tatil, postmodernist tiiketimin belirleyici 6zellikleriyle ortaya ¢iktigi bir gériiniim
sunmaktadir. S6z konusu otellerin genel olarak miisterilerine liiks (bes yildizhi) statiide
her sey dahil (her zaman her sey sinirsizca tiiketilebilir) konseptiyle hizmet sundugu goz
oniinde bulunduruldugunda bir anlamda postmodern tiiketim anlayisin sekillendirdigi
bir tatil formu ortaya ¢ikmaktadir. Tiiketimin belirleyici bir konumda oldugu bu postmo-
dernist form, salt dinin veya dini degerlerin degil, ayni zamanda olabildigince “her seyi”
titket mantigi cercevesinde her tiirlii deger, sembol ve kavramin tiiketimine dayanmak-
tadir. Titketim odakli bu postmodern anlayista toplum i¢in dnerilen sorunsuz ve makul
(ideal) birey, her gecen giic ihtiyaclari artan ve buna bagli olarak olabildigince, sinirsizca
ve bencilce daha fazlasini tiiketendir. Boylelikle artik bireyin hayatinda ihtiyaca denk dii-
sen bir nesnenin tiiketilmesinden ziyade bizzat tiiketimin kendisi bir ihtiya¢ haline do-
niismekte; bu durumda tiiketilen sey bireye bir ihtiyag hissi yaratmaktan ¢ok ona ytikle-
nen anlamla iliskilendirilerek tiiketime sunuldugu icin, birey onu ihtiyaci olmasa da satin
alabilmekte ve onunla kimlik kazanabilmektedir.”* Her istedigini titkketme imkani sagla-
yan imaj ve gosterise dayali bu tiiketim egilimi bireyin zihninde, “tiiket ve mutlu ol” ve
“tiikettikge varsin, farkhisin ve fark edilebilirsin” algisirn olusturmaktadir. Bu perspektifte
insanin kendini tiiketerek fark ettigi, tiikettikleri iizerinden kendini ifade edebildigi ve
tiikettikleriyle baskalarinin goziinde deger kazandig algisi bulunmaktadir.” Hig stiphesiz

bu perspektif, “gosterisci titketim (conspicuous consumption)”’®, “gdsteri toplumu (soci-

177«

ety of the spectacle)””’, “gosterisci dindarlik (hypocritical religiosity)””*, “dini yabanci-
lagsma (religious alienation)””, “cagdas yabancilasma (contemporary alienation)”® vb.
kavramsallagtirmalarin arka planinda yatan algiy1 géstermesi agisindan 6nemlidir. Diger
taraftan bu perspektif, giindelik yasamda toplumsal dayanismay: saglayamadig gibi kisi-
sellesmeyi ve yalnizlasmay da belirginlestirmektedir.* Bu da toplumsal anlamda ¢6ziil-
meyi beraberinde getirmektedir.

Orta ve {ist siruf dindar gevrelerin dinlenme ve tatil ihtiyacini kargilamaya doniik bir

toplumsal alan sunma girisimi ve bu yoniiyle postmodernizme eklemlenmenin bir bigimi

Olkan Senemoglu, “Tiiketim, Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Kiiltiiri: Karsilastirmali Bir Analiz”, Insan ve Insan
4/12 (Nisan 2017), 83.

Piskin, “Tiiketim Toplumu’nda Din ve Dini Degerler”, 139.

“Gosterisci titketim” igin bk. Thorstein Veblen, Aylak Sinif, gev. inci User (istanbul: Marmara Universitesi Tek-
nik Egitim Fakiiltesi Matbaasi, 1995), 50.

“Gosteri toplumu” kavramu igin bk. Guy Debord, Gésteri Toplumu ve Yorumlar, gev. Aysen Ekmekgi - Oksan Tas-
kent (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1996).

Gosterisci Dindarlik algilart icin bk. Ejder Okumus, Gésterisci Dindarlik (Istanbul: Ark Kitaplari, 2. Basim, 2005).
Dinf yabancilasma algilari igin bk. Bekir Kog, “Tiiketim Toplumunda Metalastirilan Dini Yeniden Okuma Onerisi:
Bireyin Dine Yabancilasmasi Uzerine Bir Giris”, Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/13 (Haziran 2019).
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olarak degerlendirilebilecek islam? tatil, s6z konusu perspektifle postmodern dénemde
ortaya ¢ikan yeni bir turizm konsept tiirii olarak® &zellikle 1990’li yillardan sonra genel
anlamda gesitli Misliman cografyalarda 6zel anlamda Tiirkiye’de 6nemli bir atilim ger-
ceklestirmistir. Tiirkiye’de 2002 yili itibariyle islimi konseptte hizmet veren isletme sayisi
5 iken, 2015 yili itibariyle bu say1 207’ye yiikselmistir.”” Bu da Tiirkiye’de Islam{ tatil kon-
septinde giderek artan bir ihtiyag ve talep egiliminin bir gostergesidir. Bu talep ise, 2002
sonrast muhafazakar cevrelerin ekonomik refah ve sosyal statii gostergesi olarak liiks
(postmodern) titketim egiliminin artmasmin bir sonucudur.® islimi otel, muhafazakar
orta siifin billurlagsmasinda filtre fonksiyonu gorerek statii yaratmaya olanak tanyan
yeni bir kamusal mekén olarak islami kimligin Tiirkiye toplumundaki déniisiim rotasina
déniik gostergeler sunmaktadir.”® Bu anlamda Islamf otel, Islami cevrenin tiiketim talep
ve pratiklerinin gériiniirlitk ve bir anlamda kamusallik kazandig1 bir esik olarak goriil-
mektedir.*®

1.2.2. Islamf Tatilin Postmodern Gdriiniimii

Postmodern dénemde genel anlamda turizmde, 6zel anlamda tatil sektdriinde din-
dar kesimin goriiniir hale gelmesi, bu alanlara iliskin 6nemli degisim ve doniisiimlerin
ortaya ¢ikmasinda etken bir faktor olmustur. Islami konseptli turizm veya tatil, bu temel
faktor (6zne) cercevesinde yeni turistik dinf toplumsal/kamusal alanlarin ortaya ¢ikma-
sin1 saglanstir, islam tatil konseptinin yayginlasmasiyla birlikte, dindar ¢evrelerin arz-
talep ve ihtiyaglarina doniik olarak turizmde 6nemli farklilasma ve cesitlenmeler ortaya
¢ikmustir, Bu farklilagma ve cesitlenmeler, dnceki dénemin turistik anlayis, uygulama ve
politikalarina ek olarak, Tiirk toplumunun dinf yapisini dikkate alan orta seviyede ekono-
mik sartlara haiz dindar bireylerin de goriiniirliigiinii yansitan bir karakteristik turizm
(tatil) perspektifinin gelisimini saglamistir. Bu da dinf tutum, davranis ve gerekliligin tu-
rizme olan etkisini ortaya koymaktadir. Nitekim Tiirkiye’deki toplumsal dini hayatin
postmodernist ve kiiresel yapilanmanin bir sonucu olarak turizm alanlar, farklilagarak
degisime ugramustir. Tiirkiye toplumsal hayatinin 6zellikle dindar gevreler agisindan tu-
rizm sahasinda yeni bir diizenlemeyle ortaya ¢ikan bu yapilanmanin en gériinen resmi
ise, islamf tatillerdir.

Postmodern dénemle birlikte ortaya ¢ikmaya baslayan Islami turizm bicimi; “helal
tatil/otel”, “muhafazakar tatil/otel”, “alkolsiiz tatil/otel”, “tesettiirlii tatil/otel”, “islami
tatil/otel”, “ailelere &zel tatil/otel”, “alternatif tatil/otel”, “Miisliiman dostu turizm”™’ vb.
farkli isimlendirmelerle ifade edilmektedir. Bundan sonra turizm sektdriinde islam? olan-
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olmayan, helal olan-olmayan, muhafazakir olan-olmayan otel, tatil, tatil kéyii, kap-
lica/termal vb. kavramlar kullanilmaya baglanmistir. S6z konusu turistik alanlara
“Islami” isim verilerek postmodern turistik alanlara eklemlenme imkani taninmistir. Bu
noktada Islamfi olan/olmayan turistik tatil veya etkinliklere katilan bireyler i¢in iki farkl
turistik tip kavramsallastirmasindan bahsedilebilir. Bu noktada kategorik olarak Islami
turizm ve sekiiler turizm, Islami turist® ve sekiiler turist seklinde bir siiflandirma yapi-
labilir. Nitekim Blackwell, dinf turizm baglaminda kutsal yerleri ziyaret edenleri, dinf tu-
rist ve sekiiler turist seklinde kategorize etmistir.* Islam{ tatilin sekiiler-dindar siniflan-
dirmasi, bu tatillere giden kisilerden ziyade Islami tatil 6zelindeki yapisal degisim ve ay-
ristirma temelinde disardan bakildiginda ortaya ¢ikabilecek goriiniimiin bir yansimasi
olarak ifade edilebilir. Ancak bu siniflandirmanin, Tiirkiye toplumunda ayristirmay: daha
fazla belirginlestirebilecegi ve islami tatillere sekiiler kesimin de katilabilmesi gerekge-
siyle elestirilecegi muhtemeldir. Islami turizm/tatil yapisinin Tiirkiye’de toplumunu tu-
ristik acidan farklilastirmada ve ayristirmada islevsel bir rol tistendigi anlagilmaktadir.
[slami turizm sektérii, dinf hayatin postmodernist turistik yapida sekillenmesine ve
turizme bagli yeni dindarlik tipinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Turizm/tatil alanla-
rinda degiserek postmodernist bir goriintim kazanan dindar kesimler, béylece kiiresel ve
kapitalist sisteme ve tiiketim toplumuna entegre olmada mesafe almstir, Ancak bu turis-
tik entegrasyona islami deger, kavram, sembol ve motifleri tasimay1 da ihmal etmedikleri
goriilmektedir. Nitekim tatil/turizm sektdriinde dinf gériiniimii arttiracak (dinf hayati ve
dindar kesimleri icine alacak) sekilde bir¢ok yeni diizenlemenin hayata gegirildigi goz-
lemlenmektedir. Bu cercevede islami konseptli tatil anlayisi, konaklama, yeme-igme, ak-
tivite ve eglence alanlar1 dinf gériiniim gergevesinde bicimlenmistir. Bunlar; islam?{ kon-
septli konaklama (odalarda Kur’an-1 Kerim ve seccade bulundurulmasi, namaz icin kible
isaretinin konulmasi, TV kanallarina y6nelik dinf yaymlar, helal temizlik malzemeleri bu-
lundurulmasi vb.), alkolsiiz/ickisiz sosyal alanlar, erkek ve kadin ayri yasam, etkinlik, de-
niz, plaj, fitness, spa, havuz ve ibadet alanlari, deniz ve havuzda (bayanlar icin hagsema ve
erkekler icin diz alt: sort gibi) dinf gériiniimlii kiyafet standartlari, tiim yiyecek ve icecek-
lerde helal sertifikasyonu, Islami figiir veya sembollerin ne ¢ikarildig1 yetiskin ve ¢ocuk
miizik ve eglence program veya etkinlikleri, ramazan ayina 6zel yemek menii ve saatleri,
ramazan ayma 5zel program ve aktiviteler, personel secimi ve isletme personelinin gi-
yimi, miisteriyi karsilarken ve agirlarken personelin kullandig1 dil gibi birgok alan ve yak-
lasimda beliren dini motifler goriilebilmektedir.” Biitiin bunlar, turizm-din iliskisinde ta-
til baglaminda dinin toplumsal/kamusal goriiniirligii gostermesi agisindan énem tasi-

maktadur.

ilgili literatiirde “islam{ turist” yerine “miitedeyyin turist” kavramsallastirmasini kullanan aragtirmalar bu-
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D. Morpeth (UK-USA: CAB International, 2007), 39.
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Eskiyeni 43 (Mart/March 2021)



256 * Yamag, Postmodern Dénemde Tiirkiye’de Sosyolojik Olarak Turizm-Din iliskisi

Dindar gevrelerin sosyallesme, dinlenme, tatil ve yeni yerler kesfetme arzusunu kar-
stlama iddiasiyla ortaya ¢ikan islami turizm, postmodern dénemin énemli toplumsal alan-
larindan biri haline gelme yolunda ilerlemektedir. Pratiksel, bicimsel, davranissal, arag-
gerecsel vb, yonden din motifli gériintimiiyle dikkat ceken islami tatil konsepti, dindar
cevrenin gereksinim duydugu tatil hizmetini beklentiler cercevesinde sunmaya calistigi
iddias1 dindar cevrelerin ilgisini cekmeyi hedeflemektedir. Turizmde dindar gevrelerin is-
tek ve ihtiyaglar dogrultusunda 6zellikle inang ve mahremiyete duyarli bir sistem igeri-
sinde hizmet sunma iddiasi, dindar kesimleri postmodern turist olarak toplumsal/kamu-
sal alana dahil etme girisimidir. Bunun yani sira orta ve iist siuf dindar cevreler, giindelik
hayatina eklemlenen yeni toplumsal/kamusal yasam alanlariyla birlikte genel anlamda Tiir-
kiye’de sosyolojik olarak daha genis bir yasamsal ortam elde etmis gibi gézitkkmektedir.

islami tatiller, her ne kadar “Islam, helal, tesettiir, muhafazakar” vb. “islami” olan
kavramlarla dindar kesim igin mesru ve cezbedici bir turistik alan gériintiisii verse de
postmodern dénemin liiks, imaj, haz ve tiiketim imkan ve perspektifini barindirarak
dnemli bir paradoksa isaret etmektedir. S6z konusu alanlarda islaimi ahlak sinirlari iginde
eglence, baska bir (sekiiler) diinyaya ait bir cazibe ile yan yana sunulmakta ve diinyevi
zevklerle yan yana getirilmektedir.” Bu durum, Haenni'nin ifade ettigi sekilde, plaji gii-
nahla 6zdeslestiren geleneksel Islami diistinceyi yok sayan “zevklerin islamlagtirilmasi”*
kavramiyla anlamlandirilabilir. Neticede postmodern éncesi islam ile yan yana gelmesi
diistiniilemeyen olgular/kavramlar, semboller ve sdylemler, birlikte (yan yana) kullanila-
rak kuralsiz ve disiplinsiz melezligi (karisimi) ve akiskanligi savunan ve heterotopik® diin-
yalar yaratan postmodernitenin rengine biiriinmektedir.”* Bu da islim'in eklektik ente-
lektiiel kurgular icerisinde siliklesmesine yol agmaktadir.”

islami tatil, muhafazakar orta kesimin toplumsal/kamusal yasaminda bir “modern
statli” gostergesi olarak yer edinmeye basladig1 gzlemlenmektedir. 1970-80’li yillarda
ekonomik anlamda kamusal ve toplumsal gériiniimii ve gelir seviyesi artmaya baslayan
islami orta siniflarin “yeni statii” gostergesi olarak islam{ oteller, ge¢ kalinmis da olsa bir
muasir medeniyet seviyesini yakalama gabasi olarak kodlanmaktadir.’® Bu kodlama, Ttir-
kiye’de ¢agdas Cumhuriyet elitinin sahip oldugu ancak muhafazakar gevrenin sahip ol-
madig1 yeni bir alana yonelik “aradaki farki kapatma” seklinde nitelendirilebilecek bir
perspektifi gostermektedir.” Muhafazakar kesimin 6zglirce tatil yapma sylemi, “Gtekisi”
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tarafindan “gerici”, “yobaz”, “gelenek¢i” vb. tarnmlamalarina kars1 gosterdigi direnci an-
latmaktadir.”® Ote yandan muhafazakar cevrenin postmodern tatil piyasasina eklemlen-
meleri, “oteki” ile girdikleri etkilesim dolayisiyla melez kurum ve kimler olusturmakta-
dir.” Ancak bu eklemlenme, islami kimlige bir siireklilik olanag saglamaktadir.®

islami tatil, son dsnemde islam’in kazandig1 kamusal/toplumsal gériiniirliigiin yeni
bicimlerinin bir parcasidir. islamf tatil vb. postmodern islam{ sekil, egilim veya gériiniim-
ler, sadece islimciligin sosyal imajini ve olusumunu yeni formlarla déniistiirmekle kalma-
makta, ayni zamanda tiiketim degerleri ve yeni kiiltiirel pratiklerine alistik¢a dindar bi-
reyler arasinda yeni bir dinamigi ve cinsiyet ¢atismasini getirerek islam{ bireyleri sekil-
lendirmektedir. Bu da dindar bireylerde yasam tarzlari {izerinden postmodernitenin bir
sekilde kendini korumasina yardimci olan bir islevle ortaya ¢ikmakta ve postmodern ya-
samda griiniir veya var olmanin ve postmodern yasama entegre olmanin bir 6gesi haline
gelmektedir.” Bu nedenle islami tatil, tiiketim ve birey yonelimli dindarliklarla sekiiler
diinya gérisiiniin sembollerinin ayr alani rahatlikla paylasabildigini gostermektedir.'™
Zaten postmodern tiiketim kiiltiiriinde var olabilmek imaj, gosterge ve semboller tizerin-
den gergeklesmektedir.'” Son tahlilde ortaya ¢ikan sey, postmodern tiiketimin bir islevi
olarak Islam{ 6znellik, diisiince ve deneyimin imkanidir,'*

islami konseptli otel/tatil isletmeleri/mekanlar: diger otel/tatil konseptleriyle kar-
silastirildiginda dinf gériintimiin yan sira ticret dengesizligi (6denen ticrette farklilagma)
de gdze carpmaktadir. Onemli ve biiyiik imkanlar tasidig1 icin giderek daha fazla yaygin-
lasacagi veya gelisecegi diisiiniilen' islamf tatil konseptinin digerlerine gére daha yiik-
sek licretli olmas1,'™ 6nemli ve problematik bir konu olarak ortada durmaktadir. Bunlar,
miisterilerine genel fiyat ortalamasimin ve diger klasik tatillerin oldukga tistiinde bir {ic-
retlendirmeyle hizmet vermektedir.'” Bu perspektifteki tatillerin ciddi fiyat dengesizligi,
bir taraftan din sémiiriisii/istismarim diger taraftan dinf aragsallastirmay giindeme ge-
tirmektedir. Nitekim din istismari, din kavram, sembol veya degerler vasitasiyla dinf has-
sasiyeti olan bireylerin niyetini kétiiye kullanmak suretiyle maddi veya manevi kazanglar
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Mubhafazakar tiiketicilerin islam{ turizme bakisini ele alan 2018’de yapilan bir nitel arastirmada katilimcilarin
Islam otellerin pahali oldugu konusunda fikir birligi igerisinde oldugu belirtilmistir (Nil Esra Dal - Giilnihal
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saglamak, kendi menfaati icin bir nevi dini arac1 kilmaktir. islam? otellerin bir taraftan
“Islam?” tatil iddias1, diger taraftan ayni (bes yildiz ve her sey dahil) statiide hizmet veren
islami olmayan tatillere gore yiiksek iicretle hizmet vermesi, islam dininin yasakladigi
adaletsizligin ve israfin g6z ardi edildigini ve bu anlamda dinin bundan olumsuz etkilen-
digini gostermektedir. Bu durumdan dzellikle zekat, sadaka ve infak gibi paylasimi ve da-
yanismay1 amaglayan dinf emir ve tavsiyeler olumsuz etkilenebilmektedir. Diger taraftan
bu ticret dengesizligi, kapitalist kiiresel sistemin de bir anlamda Tiirkiye girdisi (formu)
olarak goriilebilir. Dindar kesimlere hizmeti amaglayan tatilin diger tatillere oranla ticret-
lerinin daha yiiksek olmas, Islami ilke veya prensiplere aykiri olarak zengin dindar-fakir
dindar ayrimin derinlestirmektedir.

Esasen Islam{ tatil tiirii gelismeler, bir anlamda postmodern siirecin dinsel ve sekii-
ler karsithgin birlikte stirdiirebilme egiliminin bir isareti olarak durmaktadir. Nitekim s6z
konusu turizm alanlari, Tiirkiye'deki Islami kesimleri kapitalist kiiresel sisteme eklemlen-
menin bir gostergesi olmaktadir. Ancak bu konu, Tiirkiye’de farkh yaklasim veya anlayis-
lar gercevesinde tartisilmaktadir. Bu noktada farkh iki yaklasimin 6ne ¢iktig goriilebil-
mektedir. Birincisi; Tiirkiye'deki orta simf dindar kesimlerin bir kismm Islamf tatil olarak
nitelendirilen tatil tercihini bir hak olarak degerlendirmektedir. Bu yaklagim savunanlar,
islami tatili, yeni yerler gérme ve kiiltiirel anlamda katki saglayici bir bakis agisiyla yo-
rumlamaktadir. Ayrica Miisliimanlarin islam{ tatil vb. diinya nimetlerinden uzak durma-
sinin, Miisliimanlari kot kogullarda yasamaya mahk{im etmek ve sekiiler kesimlere alan
acmak anlamina geldigi belirtilmektedir.'”® Bu nedenle dindar kesimlerin sekiiler kesime
kars1 “her yerde variz” ve “Misliiman her seyin en iyisine layiktir”'® diistincesiyle rnek
teskil etmesi gerektigi ve kendi tarzim olusturmak suretiyle tiim toplumsal alanlarda gé-
riiniirliik kazanmasi gerektigi savunulmaktadir. Bu yaklasim tarzi, dindarlarin toplumsal
ve glindelik yasam pratiklerinin kapitalizme eklemlenen bir islami anlayis1 géstermekte-
dir. Bu da Islam tatil tercihinde bulunan dindar kesimleri kamusal/toplumsal iliski/reka-
bet cercevesinde 6ne ¢ikarirken, diger taraftan islami kesimin kendi igindeki gerilim, fark-
lilasma ve sinifsal ayrismalarini belirginlestirmektedir.'*° Tkinci yaklasimda ise; islami ta-
tilin, 8ziinde Islim’a yabanci bir sey oldugu, modern ve kapitalist diinya sistemine eklem-
lenme cabasinin bir tiriinii oldugu ve kapitalizmi mesrulastirmann bir araci oldugu, litks
ve israfi gekici kildig1 ve bu nedenle de islam’in yasam tasavvuruna ve temel ilkelerine
aykir1 oldugu seklinde degerlendirmeler yapilmaktadir.'" ilk yaklasimda islam ile kapita-
lizm arasinda postmodern dénemin yasam imkinlarini benimseyen uzlasmaci yasam
tarzi arayislart hakimken, ikinci yaklasimda kapitalizmin ortaya ¢ikarabilecegi sekiiler ya-
sam stilinin IslAim’in yasam tasavvuru ve ilkelerine aykir1 oldugu gerekgesine dayanmak-
tadir. Ancak her haliikirda bu durum, Tiirkiye’deki dindar kesimin bir kisminin islam’in
yasam tasavvuru ile kapitalist diinya sistemi arasinda veya Islam{ yasam ile postmoder-
nist/sekiiler yasam arasinda agmaz ve celiskilerle dolu bir sikismisligi géstermektedir.

1% Abdullah Ozbolat, “Tiiketim Baglaminda Dindarligin Déniisiimii”, Birikimdergisi (Erisim 9 Ocak 2021).
199 Kiibra Kiigiiksen, Dindarlarn Para ile imtiham Holding Tecriibesi (Konya: Gizgi Kitabevi, 2012), 176-177.
10 Bzbolat, “Tiiketim Baglaminda Dindarligin Déniisiimii”.

1 Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, 219-220.
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Postmodern dénemin islamf tatil konsepti; islam-turizm, islam-turistik davranis
ve egilimler, islam-kapitalizm, islam-tiiketim, islAm-postmodern toplumsal yasam
alanlari veya imkanlari, Islam-liikks yasam, islam-israf vb. karsilastirmalar1 bir araya
getirmek suretiyle dindar kesimleri bir tercihte bulunmaya y6neltmektedir. Bu nok-
tada dindar kesimlerin ii¢ farkli secenege tabi tutuldugu anlagilmaktadir. Bunlardan
birincisi; dindar kesimlerin kamusal/toplumsal alanlardaki artan gériiniirliigiinii
destekleyici mahiyette yaklasimlardir. Bu yaklasimi savunanalar, islami tatil konsep-
tine olumlu yaklasanlar ve bu tip turizm alanlarinin yayginlastirilmas: gerektigini dii-
stinenlerdir. Bunlar, postmodern dénemin turistik yasamsal sart ve imkanlarini mu-
hafazakar hayat tarzina eklemlemek suretiyle kamusal/toplumsal/turistik alanlarda
goriiniir hale gelerek sekiiler kesimlerin alanlarini daraltma egilimi tasimaktadir. Bu
yaklagim sekli, “kendimize 6zgli yasantimizla her yerde variz ve basariliyiz” ifade-
sinde anlamini bulmaktadir."*? Haenni, postmodern siiregte dindar kesimlerin bu yak-
lasim tarzini, Miisliimanlarin hem manevi hem de maddi (ticari) yénden yiikselme
hedefine baglamaktadir.”® Géle ise bunu, dindar kesimlerin dindarlik-kamusallik ve
Miislimanlik-modernlik arasini bulma anlaminda bir arayis ve anlam déniistimii ola-
rak ifade etmektedir.'*

ikincisi; slam prensiplere aykir1 olan postmodernist egilimlere ve kapitalist diinya
sistemine kars1 durmak iin islamf tatil olarak ifade edilen ve sekiiler hayat motifleri ige-
ren postmodern celiskilerden kurtulmak gerektigi goriisiine dayanmaktadir. Bu yakla-
simda dindar kesimlerin, siipheli seylerden/alanlardan uzak durmasi gerektigi, ziihd ve
takvay1 dnceleyen liks ve israfi reddeden klasik (geleneksel) islam hayat sinirlari cizgi-
sinde devam etmesi gerektigi degerlendirilmektedir. Bu yaklagima gére dindar kesimlerin
postmodern “tiiketim” {izerinden statii, haz ve mutluluk vadeden giindelik yanilsamalara
aldanmamasi gerektigi, bu anlamda islam dinine gore asil kalict mutlulugun liiks ve israf-
tan kaginmakla elde edilebilecegi belirtilmektedir. Bu anlamiyla postmodern tiiketim
praksisi, tiiketilmis bir yansimadan baska bir sey degildir.

Uglinciisii; dindar kesimlerin toplumsal/kamusal hayatinda dinin aksayan yonle-
rinde postmodern dénemin gereklerine ve sartlarina gore karar vermek gerektigi tize-
rinde yogunlasmaktadir. Bu yaklasimda dine bir “meta” olarak yaklagilmakta'
6zel alana ait bir olgu oldugu, modern degerlerle dini degerler arasinda bir kopus oldugu

ve dinin

ve bu nedenle de dinin modernlesen giindelik hayatin disinda tutulmas: gerektigi belirtil-
mektedir.''® Bu noktada tilincti yaklasimda dine ve dinf hayata bakis perspektifi postmo-
dern tiiketim kiiltiiri, statii ve hedonizm (hazcilik) baglaminda degerlendirmek daha isa-
betli olacaktir. Nitekim postmodern dénemde islami tatil baglaminda dinf hayat sekille-
rinde ve postmodern egilimler karsisinda dini konumlandirma egilimlerinde birgok fak-
t6riin yant sira bir anlamda etkili olan sey, daha liiks ve daha iyi yasama haz ve talebidir.

12 Ozbolat, “Tiiketim Baglaminda Dindarligin Doniistimii”.

Haenni, Piyasa Islam’, 17.

4 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Siirlar, ev. Erkal Unal (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 46.
15 Ozbolat, “Postmodern Diinyada Din”, 269.

16 Necdet Subas, Giindelik Hayat ve Dinsellik (istanbul: iz Yayinlar1, 2004), 116.
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Haz (tatmin olma) {izerine kurulan postmodernist giindelik yasam tasavvuru bireyi; ter-
cih 6nceligini kendisine azami tatminleri saglayacak olan nesnelere vermeye gotiirmek-
tedir."” Bu baglamda hedonizm, tiiketim kiiltiiriiyle baglantili olarak giindelik yasamda
artan bir goriiniirlikk kazanmaktadir. Postmodernist (hedonistik) egilim, insanlarin haz,
istek ve arzularimin 6niinii agmaya déniik imkinlar sunmakta ve bdylece insam kendisine
yabancilastirmakta ve onu imajinatif bir diinyanin i¢ine sokmaktadir."™® Bu perspektifte
din, kiiresel kiiltiire eklemlenerek ge¢miste 6zdeslesmis oldugu gelenekten uzaklasmasini
ve otantikligini yitirmektedir.'” Béylece kiiresel kiiltiir, her tiirlii deger ve inancin lizlica
titketimini saglayarak gittikce artan bir sekiilerlesmeyi beraberinde getirmektedir.'”

islami tatillerin genel anlamda her sey dahil konsepti, postmodern tiiketim kiiltiirii
cercevesinde anlamlandirilabilir. Bu tatil tipinin her sey dahil konsepti sinirsiz bir sekilde
“olabildigince titket” anlayisini gostermektedir. Ancak bu anlayis, islam'm israf (savur-
ganlik) ve dengeli (itidalli) yasam perspektifiyle celismektedir. Nitekim islam, bireye,
diinya ve ahiret icin dengeli bir yasam (agiriliklardan uzak bir orta yolu) tavsiye etmek-
tedir. Bu dengenin bozulmasi ve diinyevi olana bagliligin artmasi durumunda din ve post-
modernlik arasinda gerilim, catisma ve paradokslarin arttig1 gézlemlenebilmektedir.'”!
Nitekim otel/tatil mekanlarinin dindar kesimde olusturdugu alg ve yaklasimi 6rneklem
grubuyla inceleyen bir arastirmada dindar kesimlerde tatil/otel baglamindaki yasam bi-
cimlerinin geliski ve catigmalar icerdigi ve bu zitliklarin postmodern sdylemlerle agilmaya
caligildig: tespit edilmistir.'” Dindar kesimlerin hayat tarzimin postmodern yasamla sekil-
lenmesi ¢ercevesinde “dini metalastirma ve din tiiketicileri”'* kavramsallastirmasi da bu
perspektifle iliskili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Biitiin bu tartisma veya paradokslar, dindarlarm islami tatil vb. ile toplumsal /kamusal
alanlardaki 1980 sonrasi goriiniirliigiiniin bir yansimasi ve islam’in popiilerlesmesi bagla-
minda ciddi boyutlariyla n plana ¢ikmaktadir. Kémegoglu'na goére islami tatil séylemi,
fslami ahlakin korundugunu ileri stirmekte, ibadet saatlerine uygun diizenlemelere ve al-
kolsiiz igeceklerin servisine vurgu yapmakta ve toplumsal alan ile 6zel alan arasindaki islami
stnurt korumayi ifade eden (huzurluy, sakin, sorunsuz tatil) “huzurlu tatil”i tegvik etmekte-
dir."”™ Boylece Islam{ tatil, titketim toplumunun postmodern yasam tarzlarini miitevazi din-
dar kimliklerin simgeleri ve sembolleriyle birlestirilmektedir.'*> Dindar kimligin tiiketici ya-
sam tarzlariyla entegrasyonu neticesinde ortaya carpik kimlikler ¢ikarmaktadir.””® Bu da

17 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 78.

118 Mustafa Tekin, “Postmodernizmin “Din” Sorunu”, Milel ve Nihal 12/2 (Temmuz 2015), 22.

9 Capcioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, 171.

Gapcioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, 171.

Ozbolat, “Postmodern Diinyada Din”, 274.

Bakiniz; Erol Sungur, Postmodern Tiiketim Anlayisinda Dindar Yasam Bicimleri (Rize: Recep Tayyip Erdogan Uni-

versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Kog, “Tiiketim Toplumunda Metalastirilan Dini Yeniden Okuma Onerisi”, 154-156.

K6megoglu, “Islamic Patterns of Consumption”, 66.

125 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, cev. Ahmet Yildiz (istanbul: Kitap Yayinevi, 2008), 138-139; Kéme-
¢oglu, “Islamic Patterns of Consumption”, 66.
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dindarlarin giindelik yasam tarzinin muglaklasmasina (bulaniklasmasina) neden ol-
maktadir. Zaten postmodernlik, genel anlamda giindelik yasamda din, kiiltiir ve gele-
nekler arasindaki ayrimin bulamklasmasina (belirsizlesmesine) imkin tanimaktadir,
Postmodernligin ana kavramlarindan biri olan “hipergerceklik” de gercek olan ile ol-
mayan arasindaki bu bulaniklig1 asmaya yonelik bir kavramsallastirmadir.'”

Uretim odakli yasam tasavvuru icerisinde modernitenin akil, bilgi, teknoloji ve ras-
yonalite iizerine temellendirilen ve dine mesafe koyan gtindelik yasam pratiklerine kar-
silik postmodernite, titketim odakli bir yasam tasavvuru icerisinde dinin de farklilagarak
veya “sey”leserek (nesneleserek) giindelik yasamda karmasik, paradoksal ve karsit ge-
lerle yan yana bir form igerisinde goriintii vermesine isaret etmektedir. Giindelik yasam
ile din, dinf sembol ve pratikler arasindaki bu girift sdylem ve yapi, postmodernizmin te-
mel problemlerinden biri olarak en fazla elestirilen konularindan biridir. Nitekim bu pers-
pektifte dini sembol, kavram ve pratikler giindelik yasantinin tiiketim evreni iginde birer
meta haline gelmektedir.'*® Postmodernlik genel anlamda hayatin tiim renklerini zel an-
lamda dinin farkli renklerini ayni potada ve piyasa mantigina gére bicimlendirmekte-
dir.*””

Muhafazakr kesimin postmodern tiiketimi benimsemesinin ana nedeni, farkl ka-
musal davraruslari, eylemleri, gériiniimleri ve yeni sosyal form tarzlarina kadar yeni olan
her seyi denemek istemeleridir.”*’ Bu ise, kabul edilmis Islami sinirlara tepki gosterme ve
bunu yeniden test etme ve uyarlama meselesidir." Nitekim 1980l yillarda islamc1 kimlik
etrafinda sekillenen mazlum ve magdur sdyleminden (sinufsal ve ideolojik ezilmislik ve
dislanmiglik duygusu), tiiketim siirecine daha yogun bir sekilde katilan ve tiiketimle bari-
sik bir Islam kimligine dogru bir déniisiimden bahsetmek miimkiindiir."** Bu déniistimde
“tatil yapmak”, mahremiyetle tanimlanan islami kimlik ile yiizlesmenin bir unsuru ol-
dugu postmodern yasam tarzlarin birbirleriyle bagdasabilir olduguna dair genis bir an-
lam formuna isaret etmektedir."

islami tatil mekénlarinda islami mahremiyetin yaratilmasi, 6zel ve kamusal/top-
lumsal alan arasindaki geleneksel ayrima meydan okumaktadir.”* Diger bir ifadeyle
islami tatil, dinf degerler agisindan 6zel alanin kamusallastigi/toplumsallastigi bir yapisal
doniistimii beraberinde getirmektedir. Bu yapisal doniisiimde dindar bireylerin dini de-
ger ve ilkeler ile tiiketim istek ve ihtiyaglari arasinda celiskili durumlar ortaya ¢ikmakta
ve bu paradoksal durumu agiklayabilecek mesrulastirict unsurlara gereksinim duyulmak-
tadir. Nitekim dindar bireyler, postmodern diinyada acik bir sekilde goriilmek, fark edil-

127 Steven Best - Douglas Kellner, Postmodern Teori, gev. Mehmet Kiigiik (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1998), 149.
128 Erkan Persembe, “Modernlik ve Postmodernlikte Din Problemi”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/ 14-15 (Haziran 2003), 176.

Persembe, “Modernlik ve Postmodernlikte Din Problemi”, 178.

K6megoglu, “Islamic Patterns of Consumption”, 68.

Kdmegoglu, “Islamic Patterns of Consumption”, 68.

Bilici, 