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Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, dordincl yilinda yedinci sayisiyla sizlerle
olmanin heyecanini yasamaktadir. Bilimsel yayincilik sorumluluguyla hareket eden
dergimiz, halkbilimi arastirmalarina yeni bir soluk getirmek ve halihazirda var olan
birikime katkida bulunarak bu mirasi gelecege tasimak amaciyla yola ¢ikmistir. Bu
dogrultuda derginin amagclarindan biri, kdltiirel unsurlarin strdirilebilir kalkinma
stireclerine dahil edilebilmesi ve tek tiplesme siireclerinin 6niine gegilebilmesi gibi
konularda bilim dinyasina katki saglamaktir. Dergimiz basta halkbilimi ile ilgili olmak
Uzere kulttr bilimi alaninda calismalara yer vermektedir. Uluslararasi Halkbilimi
Arastirmalari Dergisi’nin yedinci sayisini on 6zgiin makale, bir geviri, iki derleme ve iki
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BiR KENT IMGESI OLUSTURMA ORNEGI: ITHSAN OZANOGLU

An Example of Urban Image Creation: Ihsan Ozanoglu
Giilten KUCUKBASMACI"
Oz

Kiiresellesmeyle birlikte sehirler kendilerine has kimliklerini yitirmeye, birbirine benzer goriintiiler alarak tek
tiplesmeye baglamistir. Bu siirecle birlikte diinyadaki kiltiir, turizm ve kiiltir ekonomisi gibi baglamlar
dikkatleri sehirlere yoneltmistir. Gelenege yonelerek sehirlerin farkli yanlarini ortaya ¢ikarma, boylece sehirleri
¢ekim noktasi haline getirme hedeflenmistir. Bu hedefi gergeklestirirken “marka kent”, “kent kimligi”, “kent
imgesi” gibi kavramlardan faydalanildigi gortilmektedir. Sehirlerin kKimlikleri, yiizyillar i¢inde biriken kiiltiirel
bellegindeki unsurlardan faydalanarak sekillenir. Bu unsurlar hatirlanabilir imgelere doniiserek sehri temsil eder.
Imgeler sehirlerin farkli, 6zglin yanlarimi ortaya koyar. Kastamonu zengin bir kiiltiirel bellege sahip, bu
belleginden faydalanarak gehri temsil eden imgeleri olusmus ve olugsmakta olan bir sehirdir. Kastamonu’nun

imgesi olabilecek bir unsur da ihsan Ozanoglu’dur. Ozanoglu’nun Kastamonu kiiltiir bellegi agisindan énemli
tarafini agiklig1, halkbilimi derlemeleri, Canakkale tiirkiisiiniin olusturdugu sdylenebilir.

Bu makalede Ihsan Ozanoglu, Kastamonu’nun imgesi olarak ele alinmigtir. Thsan Ozanoglu imgesinin “olusum”
ve “yaratma” siiregleri lizerinde durularak “yararlanma/degerlendirme” siireciyle ilgili 6nerilerde bulunulmustur.
“lhsan Ozanoglu”nun asiklik gelenegi, anlati gelenegi, miizik gelenegi ile Kastamonu kiiltiirel belleginin
hatirlanmasi ve aktarilmasinda bir imge olarak islevsel oldugu goriilmiistiir. imgeler ayn1 zamanda ekonomik bir
degere de sahiptir. Ozanoglu, Kastamonu’yu ¢agristiran bir imge olarak sehrin tanitiminda ve ekonomik bir gelir
elde etmede fayda saglayacaktir. Thsan Ozanoglu’nun, mekénlara adi verilerek, eserleri yayimlanarak, bilimsel
etkinlikler ve anma etkinlikleri diizenlenerek, yazili ve sosyal medya araglariyla gilincel tutularak
Kastamonu’nun imgesi olma siirecine girdigi goriilmektedir. Bu siiregte yerel yoneticilerin, sehrin aydinlarinin,
Ozanoglu ailesinin ve akademik ¢aligmalarin etkili oldugu sdylenebilir. Kastamonu birgok imge iiretebilecek
kiiltiirel bellege sahiptir. “Thsan Ozanoglu” adi1 imge olarak diger imgelerle birlikte Kastamonu sehir kimliginin
giiclenmesinde etkili olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Bellek, Kent Imgesi, Kastamonu, Thsan Ozanoglu.
Abstract

With globalization, cities have begun to lose their unique identities and become uniform by taking similar
forms. With this process, contexts such as culture, tourism, and cultural economy have caused the attention to be
directed to cities. It has been aimed to reveal the different aspects of cities by turning to tradition, thus making
cities a point of attraction. While achieving this aim, it is seen that concepts such as "brand city", "urban
identity", and "urban image" are used. The identities of cities are shaped through the use of the elements in their

cultural memory accumulated over the centuries. These elements turn into memorable images and represent the
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city. Images reveal the different and original aspects of cities. Kastamonu is a city with a rich cultural memory,
and it has created or been creating images representing the city by making use of this memory. Another element
that can be the image of Kastamonu is Thsan Ozanoglu. What makes Ozanoglu important for the cultural
memory of Kastamonu is his being a bard, is folklore collections, and his Canakkale folk song.

In this article, Thsan Ozanoglu is considered as the image of Kastamonu. Through the emphasis on the
"formation" and "creation" processes of image of Ihsan Ozanoglu, recommendations regarding the
"utilization/evaluation" process have been made. It is seen that “Thsan Ozanoglu” is functional as an image in
preserving and conveying the bardism, narrative, and music traditions and the cultural memory of Kastamonu.
Images also have an economic value. Ozanoglu, as an image reminiscent of Kastamonu, will be beneficial in the
promotion of the city and in generating revenue for the city. It is seen that Thsan Ozanoglu is gradually
becoming the image of Kastamonu as some places are named after him, his works are published, scientific
events are organized to commemorate him, and his name is kept alive through written and social media tools. It
can be said that local administrators, intellectuals living in the city, Ozanoglu family, and academic studies are
influential in this process. Kastamonu has a cultural memory repertoire that can produce many images. As an
image, the name “fhsan Ozanoglu” will be effective in strengthening the urban identity of Kastamonu along
with other images.

Keywords: Cultural Memory, Urban Image, Kastamonu, ihsan Ozanoglu.

Giris

Sehirlerin kendine has kimlikleri vardir veya sehrin kendine has kimlik kazanip digerleri
arasinda One c¢ikmasi istenir. Bir sehri digerlerinden ayirt eden Ozellikler olarak
tanimlanabilecek “kent kimligi’ni, “toplumsal bellek” ve “kiiltiirel bellek” kavramlar1 ile
birlikte diisiinmek gerekir. Toplumsal bellek, “zaman ve mekanla sinirhi bir gruba ait” bir
bellek (Halbwacsh, 2019); kiiltiirel bellek, dil ve iletisim bellegi, nesneler bellegi ve taklit
bellegi (mimetik bellek) ile de iligkili olan ve “bir grup i¢inde anlamli olarak kabul edilen
seylerle 6zdes” (Assmann, 2001: 25-28) bir bellek olarak tanimlanir. Toplumsal bellek daha
cok an1 mekanlar1 gibi sehrin goriinen yiiziine yonelirken, kiiltiirel bellek bunlarin yaninda
somut olmayan unsurlara da yonelir. Kiiltiirel bellekte gelenekler, danslar, oyunlar, miizikler,
resimler, yiyecekler-icecekler, mekanlar-alanlar, geleneksel giysiler, takilar ve benzeri seyler
torensel bi¢imlere dahil olur (Assmann, 2001: 26, 62). Tiim bu unsurlarla kiiltiirel bellek,
zamanda devamlihgi saglayarak nesiller arasinda koprii kurar (Ilhan, 2018: 179). Kent
kimligi olusurken/olusturulurken sehrin yiizyillar iginde olusan toplumsal ve kiiltiirel
belleginden faydalanilir. Sehrin bellegindeki unsurlar hatirlanabilir imgelere dontistiiriilerek

bu imge ile sehrin temsili hedeflenir.

Kent imgesi, kentin goriilmesiyle elde edilen zihinsel bir siirece; kent kimligi ise kentin
kisilere gosterdigi sosyal, kiiltiirel ve mekansal dykiiye isaret etmektedir (Deniz Topgu, 2011:
1052). Bir kente ait imgeleri M. Ocal Oguz (2002: 59) “...secilmis, meshurlasmis, islenmis
ve iizerinde uzlasilmis kiiltiirel verimler” olarak tanimlar. Kentlerin imgeleri iizerine yapilan
caligmalarda hareket noktasinin yerel, ulusal, bolgesel veya uluslararasi seviyede taninmais,

meshurlasmis unsurlar oldugu goriilmektedir. Kastamonu’nun sarimsagi, ¢ekme helvasi,



pastirmast, Kel simidi, etli ekmegi, pirinci, siyezi cografi isaret’ de alan ve giderek tanmnirlig:
artan trtnlerindendir. Bunun yaninda “Seyh Saban-1 Veli”,? “Istiklal Yolu”, “Ilgaz Dag1”,
“Valla Kanyonu”, “Serife Bac1”, “Oguz Atay”, “Kasaba Camii”, “tag bask1”, “Sepet¢ioglu”
halk dansi Kastamonu’nun bir markas: haline gelebilecek, yerelden ulusala, ulusaldan
diinyaya ag¢ilmak icin bir imge olarak 6ne ¢ikarilabilecek meshurlarindandir. Kent bellegi
“6zgiin icerikler bileskesini ifade eder” (Ozdemir, 2017: 50). Kastamonu bir¢ok imge
iiretebilecek bir bellege sahiptir. Bazi imgeler kentleri ve iilkeleri “marka” haline
getirdiginden “Kentlerin kimligi, belirginlestirilen, vurgulanan, one c¢ikarilan, ekonomik
degere, markaya doniistiiriilen imgelerinden hareketle olusturulmaktadir” (Ozdemir, 2012:
215). Sehrin imgelerle goriiniir/hatirlanir hale gelmesini istemenin ardinda biiyiik oranda
ekonomik beklentilerin yattig1 sé')ylenebilir.3 Sehirler kiltiirel belleklerinden faydalanarak
farkli ve 6zgilin ekonomik degeri olan imgeler iiretmektedir.” Imgeler bir taraftan kiiltiirel
bellekten hareketle olusturulurken diger taraftan kiiltiirel bellegin siirekliligini saglayarak
toplumsal islev goriir. Bu sebeple sehrin imgeleri kiiltiir ekonomisine katkisinin yaninda
kiltirtin stirekliligini saglamaya da doniiktiir. Kastamonu kent kimligi tiim bunlarla birlikte

diisiiniilerek giiclendirilmelidir.

Makalede “imge”, kent imgesi baglaminda ve kent imgesi de “dogal, tarihi ve kiiltiirel kent
belleginden beslenilerek tasarlanan yeni somut ya da soyut yaratmalar/goriintiiler” (Ozdemir,
2012: 125) anlaminda kullanilmistir. Nebi Ozdemir, kiiltiirel imgenin “daha ¢ok tarihi miras,
yer alt1 ve iistii zenginlikleri, tarim ve hayvancilik alani, 6zellikle de kiiltiirel mirasla 1lgili”
oldugunu, bu kapsamda danstan miizige, yemekten el sanatina, edebiyattan mimariye,
anlatim-gosterim geleneklerine kadar genis bir alanin imge olarak degerlendirilebilecegini

soyler ve zirve sahsiyetleri de kiiltiirel imge kapsaminda sayar (2012: 134).

“Kentler ve Imgeler” adli ¢alismada Oguz, kent imgelerinin “olusum+yayilma+yararlanma”
olmak iizere {ic asamada incelenebilecegini (Oguz ve Ozkan, 2004: 4); Ozdemir de (2012:
217) kentsel imge arastirmalarinin “kiiltiirel bellegin olusturulmasi-imgelerin yaratilmasi-
imgelerin  degerlendirilmesi” asamalarindan olustugunu sdyler. Bu makalede “Thsan
Ozanoglu” Kastamonu’nun bir imgesi olarak ele alinmis, 6zellikle “olusum” ve “yaratma”
stireci lizerinde durularak “yararlanma/degerlendirme” siireciyle ilgili hayati temelinde

Onerilerde bulunulmustur.

! Kastamonu’nun cografi isaretli iiriinleri i¢in bakilabilir: (URL-1).

2 Seyh Saban-1 Veli’nin Kastamonu’nun bir imgesi oldugu iizerinde daha énce durulmustur: (Kirmizi, 2015).

® Kiiltiir ekonomisi Nebi Ozdemir’in Kiiltiir Ekonomisi ve Yénetimi (2012) adli ¢alismasinda gesitli yonleriyle
ele alinmstir.

* Sehirler ve imgeleri igin bakilabilir: (Oguz ve Ozkan, 2004; Oguz vd, 2006).
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1. ihsan Ozanoglu

Kentin taninmasini saglamanin yollarindan biri kimlik olusturma veya kentin var olan
kimligini 6ne c¢ikarmadir. Bu da bir kentin digerlerinden farkli yanlarinin goriiniir hale
getirilmesiyle miimkiindiir. Bir kentin digerlerinden farkinin ortaya ¢iktig1 bir alan da o
kentin yetistirdigi 6rnek sahsiyetlerdir. Bu 6rnek sahsiyetler -Mevlana 6rneginde goriildigii
tizere- kendiliginden kentin imgesi durumuna gelebildigi gibi kent i¢in imge olustururken bu
ornek sahsiyetlerden de faydalanilabilir. Kastamonu i¢in son donem 6rnek sahsiyetlerinden
biri Thsan Ozanoglu’dur. Kevin Lynch, kent imgesini kentlerin goriiniimii ve sehir planlamas:
acisindan ele aldig1 eserinde bir ¢evre imgesinin “kimlik, yap1 ve anlam” olmak iizere {i¢
bilesene ayrilabilecegini soyler (2020: 8-9). Onun ¢evre imgesi hakkinda belirledigi bu
bilesenlerin kiiltiirel imgeler i¢in de gecerli oldugunu soOyleyebiliriz. Bir imge diger
imgelerden farkli olmali ve bdylece ayirt edilebilmeli, imgenin uygulama veya duygusal
acidan bir anlam1 olmalidir. Imgelerin temsil ettigi sehir ve sehir insaniyla bag kurmasi
gerekir. Thsan Ozanoglu'nun Kastamonu belleginde tuttugu yeri gérmek ve Kastamonu’nun
imgesi olabilme giiciiniin, temsil ettigi sehir ve sehir insaniyla baginin anlasilabilmesi icin

oncelikle hayati, kisiliginin ¢esitli yonleri ve ¢alismalarindan bahsetmek yerinde olacaktir.

ihsan Ozanoglu 1907°de® Kastamonu’nun Honsalar mahallesinde dogmus, 13 Subat 1981°de
vefat etmistir. Ailesinin kokleri Mogol istilasiyla Anadolu’ya gé¢en Tiirkistanli bir aileye
dayanir. Aile dnce Erzincan’in Kemabh ilcesine, oradan da Kastamonu’nun Durugay kdyiine
yerlesmistir. Babas1 Sabaniyye Dergahi zakirbasi Ahmet; annesi Hafiz Emine Hanim’dur.
Nasrullah Ibtidai Mektebini, Dariilhilafe Medresesini ve 1928’de de Istanbul Ogretmen
Okulunu bitirmis; devrin alim ve hocalarindan dersler alarak kendisini yetistirmistir. Arapga,
Fars¢a bilen Ozanoglu’nun Fransizca ve Ermenice bildigi de kayitlarda ge¢cmektedir. Kofi,
reyhani, siiliis, nesih ve talik gibi yazi tisluplarint 6grenmistir. Cok yonlii bir sahsiyet olan
[hsan Ozanoglu'nun meslek hayati dgretmenlik ve kiitiiphane miidiirliigii ile gegmistir.
Ogretmen Okulunu bitiren Ozanoglu, yeni yazi 6gretme yetkisi de almis, 1929°da ilkokul
ogretmeni olarak goreve baslamis ve 1946’dan 1963°te emekli oluncaya kadar da Kastamonu
Il Halk Kiitiiphanesi Miidiirliigii gorevini yiiriitmiistiir. Thsan Ozanoglu’nun bir yonii din
adamligidir. Ahmet Asim Efendi’den icazetname almis; tefsir, hadis ve fikih dersleri

vermistir.® Kur’an Rehberi, Kur'an-1 Kerim’e Etnografik Sézliik, Kur’an Tefsiri, Ulu Tiirk

® Ozanoglu’nun dogum tarihinin 1905 ya da 1907 oldugu konusunda iki farkli goriis vardir (Giingor 1944, 5;
Nasrattioglu, 1995: 51; Ozanoglu, 2001: 335).
® Hayat: ile ilgili bilgiler igin bakiniz: (Giingdr, 1944: 5-6; Karatas, 2018; Ozanoglu, 2001: 335-336).
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Bilgini Imam-1 Azam gibi eserleri de bulunmaktadir. Ozanoglu’nun eserlerinin gesitliligi

icinde piyesler de vardir.

Dénemin gelismeleriyle yakindan ilgilenen ihsan Ozanoglu Kastamonu Halkevi teskilatina
dahil olarak 1940’ta Temsil Subesi Uyesi olmus; 1944’te Giizel Sanatlar Subesi Baskanligini
istlenmis; 1946’da Kiitiiphane ve Yayin Subesinde gorev almistir. Ozanoglu bu gorevleri
dolayisiyla Kastamonu merkez ve il¢elerinde Halkevlerinin kurulus felsefesi ve ruhuna uygun

gezi, konser, balo gibi ¢alismalar yiiriitmiistiir (Yilmaz, 2009: 201).

Ozanoglu 1925’ten sonra Dogrusoz, Aciksdz, Birlik, Yeni Birlik gazetelerinde, Yeni
Kastamonu, Yeni Goriis, Kopuz dergilerinde yazi ve siirlerini yayimlamaya baslamis
“Cegen”, “Asik”, “Asikoglu” ve sonra da “I. Ozanoglu” imzasmi kullanmustir (Giingor,
1942c: 2; Giingor, 1944: 6). Ozanoglu, Kastamonu yerel tarihi ile ilgili aragtirmalar yaparak
Kastamonu’'nun Yetigdirdigi Meshur Adamlar bash@iyla bir seri hazirlamistir. Bu seride
Plevne Kahramani Sadik Pasa, Andelebi, Ketenoglu, Ak-Kaftan, Biiyiik Haydar, Candaroglu
Ismail Bey, Latifi, Bedii, Turabi yer almaktadir. Bunun disinda; Saban-1 Veli, Hayat-Sanati ve
Kiilliyesi (1966); Biiyiik Veli Benli Sultan, Miifessir Alaaddin, Omer Fuadi; Piri Pasa ve
Evkafi, Candarogullari: Isfendiyar Bey adiyla eserleri de bulunmaktadir.

Ihsan Ozanoglu’nun ilgi alanlarindan birini de musikiyle ilgisi olusturur. Kogsma ve semai
tarzin1 annesinden 6grenmistir (Ozanoglu, 2001: 335). Halk miizigi ve dini musiki bilgilerini
annesinden baska isimlerle de gelistirmistir. Keman, ud, tambur, mandolin, gitar ¢almay1
bilir. Serkis ustadan keman, Necmeddin Rifat’tan ud dersleri almistir. Neyzen Ali Dede,
Neyzen Emin Dede, Karakadioglu Rifat Efendi, Kemal Ilerici diger iistatlaridir (Giingér,
1942a: 4; Giingor, 1942b: 2). Kastamonu dini musikinin 6n planda oldugu merkezlerden
biridir. Aldig1 miizik egitimi ve yasadigi cevre ile birlikte Ozanoglu’nun bellegine pek ¢ok
dini musiki ornegi yerlesmistir. Baglama ile on iki yasinda tanistigi sdylenen Ozanoglu’nun
saz Uistadi Asik Hasan’dir (Ozanoglu, 1940: Onsoz). Saz calmada ok basarili olan
Ozanoglu’nun sazi, Hicran Karatas’in Nail Tan’la yaptig1 bir miilakata gore Tekeli Kardesler
tarafindan yapilmistir. Bu saz bugiin Ankara Etnografya Miizesi’ndedir (Karatas, 2018).
Ozanoglu ayrica keman, ud, tambur ve gitar calmay1 da 1yi derecede bilmektedir (Ozanoglu,

2001: 335).

Ozanoglu’nun Kastamonu kiiltiir bellegi agisindan bir diger Oonemli tarafini halkbilimi

derlemelerinin olusturdugu séylenebilir. Ozanoglu’nun derlemeciligi, halkbilimi disiplininin



her subesini kapsayacak kadar genistir.7 Kendi ifadesine gore 1920’lerin ortalarindan itibaren
derleme yapmistir. Ozanoglu derlemelerini tasnif ederken bazi ana ve alt basliklar
kullanmistir: Kastamonu Kiiltiir ve Folkloru;, Halk Edebiyati; Kastamonu Halkiyat ve
Harsiyati; Kastamonu Miizesi Arsivi; Folklorik Bakimdan Agiklamalar kullandigi st
basliklardir. Ozanoglu derlemelerinin ¢ok azini bastirabilmistir. Bir kismin1 daktilo etmistir.

Biiytik bir kismi da el yazmasi etiitler halinde bulunmaktadir.

Ozanoglu’nun 1958’deki bir ¢aligmasinin 6nsdziinde gegen;

“Yerli sanatlarin bilinmesi, bu sanat¢ilarin taninmasi, halkin kullandigi el sanati esyalari,
ata yadigarlarinin muhafazas1 bu alanda yapilacak incelemelerle tespit edilebilecek ve
verimli olacaktir. Bunun i¢in miizeler, konaklar, sanatkdr ve imalat¢ilarin atolyelerinden
baglanarak koylere kadar taranmalidir. Merkez ilgeden baglanarak Tosya, Taskdpri,
Inebolu, Arag, Daday, Kiire, Devrekani ve diger ilgelerde devam ettirilmelidir (Giris).”

ciimlesi onun Kastamonu 6zelinde bir kiiltiir envanteri olusturma gayreti iginde oldugunu

gosterir.

Ozanoglu Ankara Devlet Konservatuarinin derleme calismalarinda kaynak kisi olarak da
goriiliir. 1948°deki derlemelerde Ozanoglu’ndan anonim ve asik tarzinda kayitlar yapilmigtir.
1973 ve 1974 tarihindeki TRT derlemelerinde de Ihsan Ozanoglu’ndan kayit almmustir
(Senel, 2009: 99, 103). Nail Tan 1975’te, Milli Folklor Arastirma Dairesi Arsivine
kendisinden 325 kadar tiirkii derletmistir (2009: 71). Ozanoglu, kaynaklik ettigi Canakkale

Thrkiisi ile 6zdeslesmistir.

Halk siiri ve divan siiri tarzinda siirler yazan Ozanoglu’nun “Divan” adiyla miirettep bir
divani vardir. Sone tarzinin da arasinda bulundugu yeni siir tarzinda da siirler yazmistir (Ata
Yildiz, 2009: 18). Asik tarzi siirlerini ise “Asik Sazi Tel: I-1I-1II” (Ozanoglu, 1923-1973) adli

bir eserde toplamistir.

fhsan Ozanoglu’nun &ne cikarilan en onemli dzelligi ise asikhigidir. Asik Ihsan Ozanoglu
olarak anilmaktadir. Dedesi Asik Mehmet’tir. Ayrica babasinin ve annesinin de bu kiiltiire
vakif olmalari hasebiyle Thsan Ozanoglu, hem aile hem de cevre itibariyle asiklik geleneginin
icinde yetismistir. Saz1 Asik Hasan’dan 6grenen Ozanoglu, irticalen soyleme yetenegine
sahiptir. Ozanoglu’nun karsilastigi asiklar arasmda Erzurumlu Emrah’m oglu Asik Nihani,
Yorgansiz Hakki, Firkani, Haykuri, Asik Yahya, Cevlani, Miidami sayilmaktadir. 1940’1
yillarda Kastamonu’da bulunan Asik Veysel de karsilastigi asiklardandir (Tan, 1985: 104).8
Ozanoglu, 1942°de Kastamonu Halk Evinde, Behcet Kemal Caglar’in yonettigi asiklar

" Elif Deger (2020) ihsan Ozanoglu’nun halkbilimi alanindaki eserleri iizerine agiklamali bir bibliyografya
calismas1 yapmustir.

® Bu atigmanin metni Eyiip Akman’in “Kastamonu’da Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati” (2018: 281-283) adli
caligmasinda yer almaktadir.



toplantisinda “Usta Sair” ilan edilmis; 1975’te Konya’da diizenlenen “X. Tiirkiye Asiklar
Bayrami™na katilmis, burada “Asiklar Babasi” ve “En Usta Halk Ozami” secilmis, ayni
zamanda jiiri baskanlig1 yapmustir (Tan, 1985: 104). Ozanoglu, Asik Edebiyat: (1940) adiyla
bir eser de kaleme almistir. Bu eserinde yazar Kastamonu’yu “Asiklar Kabesi” olarak

nitelendirmistir (Ozanoglu, 1940: Onsdz).

Ozanoglu, tertip ettigi siir mecmualar1 ve conklerle geleneksel katiplik mesleginin de son
halkas1 olarak goriilmektedir (Eliacik, 2009: 146). thsan Ozanoglunun yazdig1 kitap ve
risalelerin bir kismi basilabilmistir. Digerleri Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi, Tiirk Dil
Kurumu Kiitiiphanesi, Ankara Etnografya Miizesi, Milli Kiitiiphane, Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Arastirma ve Egitim Genel Miudiirliigii gibi c¢esitli kurumlarin arsivlerindedir

(Deger, 2020).
2. Thsan Ozanoglu’nun Kastamonu Imgesi Olusum Siireci

Kiiresellesmeyle birlikte sehirlerin kendine has kimliklerini yitirerek birbirine benzer
goriintiiler almasi, kar ve tiikketim alan1 olarak goriilmesi gibi sebepler kent kimligine ait yerel
degerlerden uzaklagmaya, bu degerlerin kaybina yol agmistir. Bu durum sadece sehirlerin dis
gortiniisiinde degil toplumsal yasam bi¢iminde de goriilmistiir (Kiper, 2004). Bunun yaninda
Tiirkiye’de 1990’11 yillarin sonlarina dogru ve devaminda sehirlerdeki hizli biiyiime,
diinyadaki kiiltiir ve turizm yaklasgimlar1 gibi sebepler dikkatleri sehirlere ¢ekmistir.
Sehirlerin saglikli gelisebilmesi i¢in sehir plancilarin, 6zellikle kiiltiir ekonomisi baglaminda
yerel yonetimlerin sehirlerin tarihi ve kiiltiirel mirasina yoneldikleri goriilmektedir. Bir sehrin
biiylirken bu biiylimenin saglikli olabilmesinin 6n kosulu olarak tarihi-kiiltlirel mirasin
korunarak yasatilmasi ve ¢agdas yasam sartlartyla uyumlu olarak gelistirilmesi 6nemli olarak
gorlilmiis ve buna yonelik uygulamalara gidilmistir (Kiper, 2004). Kiiltiir cagi1 kabul edilen
21. asirda aym1 zamanda kiltiirler arasi rekabet de siddetlenmis; bunun neticesinde de
gelismis devletler kiiltiire yatirim yapmaya baslamistir (Ozdemir, 2012: 121). Tiirkiye de
Turizm Stratejisi Eylem Plani 2023te (Kiiltlir ve Turizm Bakanligi, 2007: 21) dikkat ¢ekilen
“kentsel Ol¢ekte markalasma™ stratejisinde “zengin kiiltiirel ve dogal degerlere sahip
kentlerimizin markalastirilarak, turistler ig¢in bir ¢ekim noktasi haline getirilmesi”ni
hedeflemektedir. Hedefe ulagmak igin belirlenen adimlar arasinda “yerel halkin soyut ve
somut kiiltiirel mirasin degeri ve korunmasi konusunda bilinglendirilmesi saglanacaktir.” ve
“Sehirlerimizin zengin kiiltiirel mirasin1 vurgulayan ulusal, uluslararasi diizeyde tanitim ve
pazarlama yapilmasi saglanacaktir.” maddeleri yer almaktadir. S6z konusu eylem planinda

her ne kadar bazi sehirler se¢ilmis olsa da “marka kent” anlayisindan yerel yonetimlerin
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etkilendigi goriilmektedir. Kiiresellesmenin bir getirisi olarak “turizm ve gezi olgusu’nun
(Hobsbawn, 2011: 86) artmasiyla, yine kiiresellesmenin neticesi olan tek tiplesme (Oguz,
2001) sebebiyle birbirine benzeyen kentlere “turist ¢gekme”nin yolu farkli olana yonelme
olarak goriilmiistiir. Sehirlerin farkli taraflari ise kiiltiirel belleklerinde gizlidir. Boyle bir
yonelimde; sehrin tanitimi1 ve ekonomik beklentinin yaninda 6zgiinliik ve yaraticilik sorunlar
yasandiginda gelenek kiiltiiriine sarilma, kitlesel tek tiirlii liretim ve tiiketimin yarattig
bikkinligin caresi olarak gelenegi gorme, aydin ve ydneticilerin gelenegin 6zgiinliik ve
farklilik kaynaklarindan biri oldugunu anlamasi (Ozdemir, 2012: 109; Ozdemir, 2017: 505-
506) etkili olmustur. UNESCO’nun kiltiir varliklarin korunmasi igin yiirlittiigii programlar
(Oguz, 2009) da bu konuda farkindalik yaratmistir. Nitekim UNESCO tarafindan 2004’te
uygulamaya koyulan UNESCO Yaratici Sehirler Ag1 Program: bunun somut yiizii olmustur
(URL-33).° Ayrica 1985°ten beri uygulamada olan Avrupa Kiiltiir Baskentleri (URL-35),
TURKSOY un 2012 yilindan beri uygulamada olan Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskentleri (URL-
36) de bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Kastamonu da 2018 yilinda Tiirk Diinyas: Kiiltiir

Baskenti olarak secilmis Tirk diinyasi sehirlerindendir.

Sehirlerin tarihi ve kiiltiirel kimliklerini hizla yitirerek tek tiplestigi, son donemde insa edilen
biiyiik siteler, alisveris merkezleri, yollar itibariyle birbirine benzedigi siiregte Kastamonu
ozelinde de 1990’larin sonlarina dogru dini-manevi sahsiyetlerin, tarihi hadiselerin etrafinda
“Seyh Saban-1 Veli ve Kastamonu Evliyalarini Anma Haftas1”, “Mehmet Feyzi Efendi’yi
Anma Haftas1”, “Fetih Giinii”, “10 Aralik Kadin Mitingi”, “Atatiirk ve Istiklal Yolu
Yiirtiylisii” gibi programlar diizenlenmeye baslamistir. “Doga Kiiltiir Koyii” gibi yeni alanlar
insa edilmis, gectigimiz yillarda gerceklestirilen “Kastamonu Gastronomi Festivali” ile
dikkatler Kastamonu yemeklerine ¢ekilmeye gahsllmlstlr.lo Diger taraftan el dokumasi, ahsap
oyma gibi el sanatlari canlandinlarak 6zgiin ve yerel degerlere yonelim baslamistir.™
Kastamonu 6zelinde ilin sahip oldugu kiiltiirel zenginlik ve turizm iligkisine dikkat gekerek
tarihi yapilart yenileme faaliyetleri baslatan ve yenilenen yerel mimari orneklerinin farkli
amaglarla hizmet sektoriine dahil edilmesini saglayan 1997-2003 dénemi valisi olmustur.'?
S6z konusu donemde geleneksel sanatlarin canlandirilmasi, geleneksel yemeklerin yerel

mimariye sahip konaklarda satisa sunulmasi gibi gelenek kaynakli uygulamalar baslatilmistir

° S6z konusu programun hélihazirda diinyadan 295, Tirkiye’den Gaziantep, Hatay, Istanbul, Kiitahya,
Afyonkarahisar, Kirsehir ve Bursa olmak iizere 7 {iyesi bulunmaktadir.

1% Bahsedilen etkinlikler ve benzerleri igin bakiniz: (URL-22).

1 Bu dénemde Kastamonu’da kiiltir ve turizm baglaminda gerceklestirilen calismalarin ayrintilari igin
bakilabilir: (Cakir ve Yildirim, 2004; Yeter, 2018).

12 Ulkelerin sosyo-politik tarihiyle sehirlerin tarihi dokularnin korunmasi arasindaki iliski iizerinde Zeynep
Aygen (1996) durmustur.



(Cakir ve Yildinnm, 2004; Yeter, 2018).13 90’11 yillarin sonunda baslayan yerel kiiltiire
yonelik bu faaliyetler “kimlik”, “kiltir”, ve “uygarlik” baglaminda degerlendirilmekle
birlikte “ekonomi” baglami da siiregten ayr1 degildir. Kastamonu’da 3 Haziran 2000’de
diizenlenen “Kiiltlire] Degerlerin Korunmasinda Yerel Yonetimlerin Rolii ve Sorumlulugu”
konulu sempozyumun sonunda yayimlanan “Kastamonu Kiiltiir Bildirgesi’nde bu faaliyetler
“Kastamonu’da baslatilan siire¢ herhangi bir koruma kampanyas1 degil, 2000’leri kimlikli,
kiiltiir degerlerine yabancilagsmayan ve uygarlik siirecinde ge¢misgin tiim birikimlerinden gii¢
alarak daha ileriye ulasma hedefini kucaklamis bir {ilke ve toplum olma yiiriyiisiidiir.”
(Yeter, 2018: 277) ciimlesiyle ifade edilmistir.

Yukarida verilen hayat hikdyesinde goriildiigii iizere Kastamonu Kkiiltiirel belleginde yeri olan
Ihsan Ozanoglu’nun ad1 da bu siirecte 6ne ¢ikarilmaya baslanmustir. Degisim siiregleri i¢inde
bir kiiltliriin her unsurunun gelecege aktarilmasinin “miimkiin ve gerekli olmadigi” (Oguz,
2001: 6) kabul edilirse secilecek imgelerin tespiti nemlidir. Sehrin diger imgeleriyle birlikte
[hsan Ozanoglu admin o6ne ¢ikarilmast Ozanoglu’nun Kastamonu’nun kiiltiirel bellegini
temsil edebilecek “farkli” yonlere sahip olmasi, yerel yoneticilerin sehre dikkat ¢ekmek igin
aradiklar1 “farkliligi” Ozanoglu’nun sahsinda gérmiis olmalarina baglanabilir. Ozanoglu’na
yonelen dikkatlerde “Kastamonulularin kendi iginden yetisen boyle 6nemli sahsiyetlere
yeterince sahip ¢ikmadigi” (Eski, 1981) “hassasiyeti’nin de etkili oldugu sdylenebilir.
Ozanoglu’nun “ne kadar dnemli bir sahsiyet” oldugu ise kentleri 6ne ¢ikarmak icin yerel
degerlere basvurmak gerektiginde fark edilmeye baslanmistir. Bu silirecin onu “Ornek

sahsiyet” kimliginden bir imgeye doniistiirmekte oldugu sdylenebilir.

Kentlerin imgeleri olusurken “meshur” olmasi aranan bir 6zelliktir. Bu “meshur” iiriin,
gbsterim veya sahsiyetler tarihi nitelik tasimak zorunda degildir. Ozdemir’in “kent imgesi”
tanimlamasindaki (2012), yaratmalar ve gériintiiler yakin tarihle de iliskilendirilebilir. Ornek
sahsiyetlerin imge durumuna gelmesi UNESCO’nun Kkiiltlirlin korunmast ve gelecek
kusaklara aktarilmasinda sirdiiriilebilir kalkinma hedefleri de dikkate alinarak somut
olmayan kiiltiire] mirasin tireticisi ve aktarict olan insana dikkat ¢eken yaklasimi (Oguz,
2009: 33) agisindan da dikkate degerdir. Thsan Ozanoglu asiklik geleneginin temsilcisi
olmasi, halkbilimi derlemeleri, yerel tarihle ilgili arastirmalari, Kastamonu’dan derlenen
tekke ve anonim halk miizigi Orneklerine kaynaklik etmesiyle somut olmayan kiiltiirel

mirasin ireticisi ve aktaricisi konumundadir. Ge¢gmisin belli noktalarina yonelen kiiltiirel

B Bu konuda Ozdemir’in (2017: 494-507) kentin yerel ve gelenek kiiltiirii ile iligkisini degerlendirdigi
¢alismasina bakilabilir.



bellegin yayilmasi i¢in o0zan, asik, ogretmen, yazar vb. gibi 6zel tasiyicilara ihtiya¢ vardir
(Assmann, 2001: 55-57). Dolayisiyla “Ihsan Ozanoglu” imgesi somut olmayan kiiltiirel
mirasin yasatilmasinda etkili olacaktir. Bir imge olarak Ozanoglu, ayn1 zamanda
Kastamonu’nun ge¢misi ile iliski kurma imkani1 saglar. Gegmis ise ancak kendisiyle iligki

kurulabildiginde ortaya ¢ikar (Assmann, 2001: 35).

Imge olustururken dncelikle secilen unsurunun gériiniir ve algilanir hale getirilmesi gerekir.
Ozanoglu ile ilgili olarak 2000’li yillardan itibaren giderek artan faaliyetler onu goriiniir ve
algilamir kilmustir. Thsan Ozanoglu'nun 6zellikle 6liim yildéniimlerinde diizenlenen anma
torenleri, konser ve paneller imgelesme siirecinde etkilidir. 1981°de vefatindan sonra yapilan
ilk anma toreni 1984 yilindadir. Bu tarihten sonra bazen araliklarla bazen arka arkaya olmak
iizere anma programlar1 diizenlenmistir. Bu programlarm icerigi Ihsan Ozanoglu’nun
hayatinin, ¢alismalarinin, Kastamonu’ya hizmetlerinin, Tiirk halkbilimine olan katkilarinin
dile getirilerek hatirlatilmasina ve tanitilmasimna yonelik olmaktadir. Bu anma térenleri
Ozanoglu’nun mezarini ziyaret, konferans, panel, sempozyum ve konser gibi ¢esitliliklere

sahiptir.*

Panellerden biri Kastamonu Kiiltir ve Turizm Miidiirliigiince 13 Subat 2008’de “Thsan
Ozanoglu Paneli (Vefatinin 27. Y1l Doniimii Miinasebetiyle)” adiyla diizenlemistir (URL-2).
Bu anma programlarina ilin yerel yoneticileri de katilmaktadir. Ornegin 13 Subat 2016°da
“lhsan Ozanoglu’'nun Vefatinin 35. Yil Déniimii Anma Téreni”’nde protokol iiyeleriyle
birlikte mezar ziyaret edilmistir (URL-3), (Gorsel 1). 6 Subat 2017°de “Hz. Pir Seyh Saban-1
Veli Kiiltiir Vakfi”nimn diizenledigi “Ilim Hikmet Sofras1” etkinlikleri Ozanoglu nun vefatinin
36. y1l doniimii Oncesi bir anma programi niteliginde olmustur (URL-4). Ayni y1l 14 Subat
2017 tarihinde Tiirk Ocaklart Dernegi Kastamonu Subesinde bir anma programi
diizenlenmistir (URL-5), (Gorsel 2). Kastamonu Universitesinde 13 Subat 2018’de “ihsan
Ozanoglu'nun vefatinin 37. Yili Anma Téreni ve Konferans”t (URL-6), (Gorsel 3) ve 13
Subat 2019°da “Thsan Ozanoglu'nun Vefatinin 38. Yili Anma Toreni ve Panel”i
gerceklesmistir (URL-7), (Gorsel 4). 13 Subat 2020°de “Thsan Ozanoglu'nun Vefatinin 39.
Y1l Anma Toreni ve Panel” ve ayni giiniin aksami konser diizenlenmistir (URL-8; URL-9),

(Gorsel 5).

" Ozanoglu’nu anma térenleri dahilinde tertip edilen konserlerden ilki “Kastamonulu Asik Yorgansiz Hakk: ve
Asik Ozanoglu Thsan Anma Konseri” adiyla 1984°te Istanbul Belediye Konservatuvarinca Muhsin Ertugrul
Tiyatrosunda Adnan Ataman sefliginde verilmistir (Deger, 2020: 479).
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Thsan Ozanoglu adima gerceklestirilen ve 6liim y1ldoniimiine denk getirilen anma programlari
Ozanoglu’nun imgelesme siirecinde etkili olurken diger taraftan Istanbul, Ankara gibi biiyiik
sehirlerde gergeklestirilen “Kastamonu Giinleri”nde Ozanoglu’nun asiklik yonii ve
“Canakkale Tiirkiisii” ile temsil edildigi goriilmektedir. Ornegin 23 Mayis 2015°te “Feshane
Kastamonu Giinleri’nde “Kastamonulu Asiklar Asik Thsan Ozanoglu ve Asik Yorgansiz
Hakki Anma Ginii” diizenlenmistir (URL-10), (Gorsel 6). Ankara’daki “Kastamonu
Giinleri’nde de sergi alammin girisine lhsan Ozanoglu admna yer verilerek hazirlanan
“Canakkale” tiirkiistiniin sozleri yerlestirilmistir (URL-11), (Gorsel 7). Ayrica Kastamonu
Kiiltir Midiirliigiine ait sayfada da “Kimlerle Unlii” sekmesinde “Asik Thsan Ozanoglu”

bashigiyla hakkinda bilgi verilmektedir (URL-12).

fhsan Ozanoglu admin imgelesme siirecinde “Ihsan Ozanoglu Kiiltiir ve Sanat Dernegi”
(URL-21), (Gorsel 8) adiyla kurulan dernegin de etkili olacagi sdylenebilir. Dernek, 13 Subat
2019°da Ihsan Ozanoglunun oglu Giinay Ozanoglu tarafindan kurulmustur. Dernegin

kurulus amaci soyle belirtilmistir:

“Kastamonulu sair, yazar, egitimci, din adami, halk ozani, folklor arastirmacisi, basta
Canakkale Tiirkiisii olmak iizere yiizlerce halk tiirkiisiini TRT repertuarina kazandiran
derlemeci, sehrin tarih ve kiiltlirliniin duayen ismi, ¢ok sayida yazili eserle birlikte
Cumhuriyet Donemi’nde yazilmis bir divan sahibi olan ihsan Ozanoglu’nu gelecek
kusaklara tanitmak, ilgili bakanliklarla, baskanliklarla ve sivil toplum kuruluslariyla
akademik kurumlar ve sahislarla isbirligi icerisinde eserlerini basin ve yayina hazirlamak,
elde edilen gelirlerle Ogrencilere burs imkanlari saglamak, Kastamonu’nun kiiltiirel,
tarihsel, sanatsal ve turistik tiim degerlerini yazili ve gorsel iletigsim araglariyla duyurmak
amactyla kurulmugtur” (URL-13).

Dernegin amacinda yer verilen “Kastamonulu”, “sehrin tarih ve kiiltiiriiniin duayen ismi”,
“Kastamonu’nun kiiltiirel, tarihsel, sanatsal ve turistik tiim degerlerini yazili ve gorsel iletisim
araglartyla duyurmak™ ifadeleri “Ihsan Ozanoglu” ile “Kastamonu’nun o&zdesligini

gostermektedir.

Kentsel imge ¢alismalarinin kentin goriiniir birimlerinin tizerinden gerceklestirildigi goriiliir.
Ancak bu birimler disinda pek ¢ok farkli imge s6z konusudur. Bu imgelerin okul, kiitiiphane,
mahalle, sokak gibi kentin goriiniir alanlarina adi verilerek, heykeli yapilarak bu alanlar
sekillendirilir. “Thsan Ozanoglu” ve “Kastamonu” isimlerinin bir araya geldigi ve goriiniir
kilindig1 alanlardan biri “Kastamonu ihsan Ozanoglu Ozel Egitim Meslek Okulu”dur (URL-
14), (Gorsel 9). Bunun disinda Turan Topguoglu Parkinda heykeli bulunan meshurlar
arasinda Thsan Ozanoglu da vardir (URL-15), (Gorsel 10). ihsan Ozanoglu’nun goriiniir
kilindig1 bir baska yer Camilikdy’de bulunan mezaridir. Kéydeki kabrine giden yol ve mezar

tabelalarla isaretlenmistir (Gorsel 13, 14). Okul, heykel ve mezar; “mekan tretimi”
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(Lefebvre, 2020) baglaminda, bir mekan olarak ozellikle mezar etrafinda gerceklesen

torenlerle imgelesme siirecine hizmet etmektedir.

Kent imgesi olugma ve yayginlagsma siirecinde medya temel bir dinamik olarak goriilmektedir
(Ozdemir, 2017: 498-500). Gazete ve dergilerle yazili medya; radyo, televizyon ve internetle
elektronik ve sanal medya imgenin olusum ve yayilmasinda etkilidir.”® ihsan Ozanoglu
hakkinda farkli dergi ve gazetelerde yazilar kaleme alinmistir (Deger, 2020: 463-477). Bu
yazilardan bir kismi fhsan Ozanoglu’nun hayatta iken kaleme alian ve onun galismalariyla

ilgili yazilarken bir kismi vefatinin ardindan yazilmistir.*®

hsan Ozanoglu gorsel, video, haber, cesitli yazilar, yapilan akademik calismalarla elektronik
ortamda da yer almaktadir. Sanal ortamda “Ihsan Ozanoglu” anahtar kelimesiyle 31.10.2021
tarihinde yapilan taramada 8590 sonugla karsilagilmistir (URL-16). Bu sonuglardan 2950’si
Ozanoglu ile Canakkale ve Canakkale tiirkiistiyle ilgilidir (URL-17).

Facebook adli sosyal agda 3 Haziran 2011°de kurulan “Thsan Ozanoglu” adindaki herkese
actk grubun 389 iiyesi vardir (URL-18). Grubun kurulus amaci “arzumuz, Ihsan
OZANOGLU grubunda deger bilir dostlarrmizi gérmek ve paylasimlarii, goriislerini dile
getirdiklerinde memnuniyetle takip edebilmektir.” climlesiyle belirtilmektedir. Ayn1 agdaki
diger bir sayfa “Ihsan Ozanoglu-Kastamonu™ adiyla 15 Temmuz 2011°de agilmustir. 710 kisi
takip etmektedir. Amaci, “Bu sayfa Rahmetli Thsan OZANOGLU'nu anmak yasatmak ve
Kastamonu'yu tanitmak amaci ile kurulmustur.” climlesi ile ifade edilmektedir (URL-19).
“Ozanoglu-Durugay (Camilikdy)” adli herkese agik bir diger Facebook sayfasinin {iye sayisi
881°dir. Bu grup, 2015 yilinda Ihsan Ozanoglu’nun oglu Giinay Ozanoglu tarafindan
kurulmustur. Grubun amaci sudur: “ihsan Ozanoglu ve oglu Yargitay Onursal Dairesi
Baskani merhum Ilham Teoman Ozanoglu'nu cesitli anilariyla yasatmak rahmetli Thsan
Ozanoglu'nun hayatin1 ve eserlerini duyurmak, verilen emekleri, etkinlikleri ortaya
koymaktir” (URL-20). “Ihsan Ozanoglu Kiiltiir ve Sanat Dernegi’nin de herkese acik bir
Facebook sayfasi bulunmaktadir. 10 Subat 2019°da acilmistir. 699 l'iyesi17 bulunan sayfanin
amaci, “Ihsan Ozanoglu Kiiltiir ve Sanat Dernegi'ni tanitmak, gorselleri paylasmak,
davetlerde bulunmak” seklinde ifade edilmistir (URL: 21). Bu sayfalarda ihsan Ozanoglu ile
ilgili haberler, radyo ve televizyon programlari, video kayitlari, giiftesi Ozanoglu'na ait

besteler veya Ozanoglu'nun kaynaklik ettigi tiirkiiler, siirlerinden ve gazete yazilarindan

1> Kent kiiltiirii, basin ve Kastamonu baglamimi Mustafa Eski (2012) incelemistir.

' Ornek olarak Kastamonu gazetesindeki Ozanoglu ile ilgili yazilar verilebilir (URL-34). Ayrica su yazilara da
bakilabilir: (Eski, 1981; Eski, 2008; Nasrattinoglu, 1995; Onder, 1976; Tan, 1983).

" S6z konusu gruplarn iiye sayilar1 28.10.2021 tarihindeki rakamlardir.
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ornekler, eserlerinden fotograflar yayimlanmaktadir. Bu sanal ortamlarda da “Kastamonu’yu
tanitmak™ ifadesi gibi ifadeler Ozanoglu’nun imgelesme silirecinde Kastamonu’yla birlikte

diisiiniildiigiinii gdstermektedir.™®

Ozanoglu’nun dogum giinii i¢in giiniimiiz Asiklarindan Cemal Divani “Selam Olsun fhsan
Ozanoglu’na” adiyla bir siir yazmistir. Ozanoglu bu siirde de “Kastamonu”, “Canakkale”

tiirkiisii ve Kastamonu’nun diger imgeleriyle birlikte anilmistir.™

Imgelesme siirecini etkileyen bir baska unsur ise akademik derleme, yayin ve etkinliklerdir
(Ozdemir, 2017: 500). Sehirde bulunan Kastamonu Universitesi biinyesinde gergeklestirilen
akademik c¢alismalarla hayati ve eserleri ile ilgili tespit, degerlendirme ve incelemeler
yapilarak imge olusum ve yayilma siirecinde farkli baglamlarda Thsan Ozanoglu ad1 goriiniir
kilinmaktadir. Thsan Ozanoglu ve eserlerini konu alan on ii¢ bitirme tezi yapilmistir. Bu
tezlerden en eskisi 1999 yilina aittir (Deger, 2020: 456-463). Lisansiistii diizeyde iki tez
yapildign goriilmektedir. Bu tezlerden birisi “lThsan Ozanoglu ve Halkbilimi Alanindaki
Eserleri” (Deger, 2020), digeri ise “Ihsan Ozanoglu Halk Dilinden Filolojik Notlar” (Tekel,
2019) adim tasimaktadir. 2009°da vefatinin 28. yildéniimiinde /hsan Ozanoglu Sempozyumu
(lhsan Ozanoglu Sempozyumu Bildirileri, 2009) adiyla bir sempozyum diizenlenmistir
(Gorsel 11). S6z konusu sempozyum diginda da ¢esitli sempozyumlarda Ozanoglu ve eserleri

ile ilgili bildiriler sunulmustur.

Ihsan Ozanoglu imge haline doniistiiriiliirken hayati, eserleri, siklig1, derlemeciligi, kaynak
kisiligi hareket noktasmni olusturmaktadir. Ozellikle Kastamonu’nun 20. yiizyildaki asiklik
gelenegini temsil etmesi ve bir asik olarak iilke ¢apinda da kendini ispat etmis olmasi ile

Canakkale tiirkiisiiniin kendisinden derlenmesi 6ne ¢ikarilan ozellikleridir.
3. Thsan Ozanoglu imgesini Degerlendirme Siireci

Bir sehrin imgesi secilirken veya bir sehir i¢in imge olusturulurken o sehrin kiiltiirel
bellegindeki bir unsurdan yola ¢ikilmalidir. Ozanoglu, Kastamonu i¢in “karsilikli olarak

taninan kodlarla aktarilan” bir “ortak bellek” (Oguz, 2007: 6) konumundadir. Dolayisiyla

8 S6z konusu sanal ortamlarda Kastamonu’ya, edebiyata, tarihe, iilke giindemine dair paylasimlara da yer
verildigi gorilmiistiir.

921.02.2017 tarihli siir soyledir: “Hazreti Pir yurdu Kastamonu'da / Yeri belli ihsan Ozanoglu’nun / ismi
soyleniyor Anadolu'da / Vari belli Thsan Ozanoglu’nun

Diinya varligidir bag ile bostan / Seven vefa bekler sevdigi dosttan / Canakkale diye yazmis bir destan / Yar’i
belli Thsan Ozanoglu’nun

Yorgansiz Hakki’nin sazindan almis / Asiki Sultan’in kdziinden almig / Bolu’da Dertli’nin soziinden almig /
Sir’1 belli Thsan Ozanoglu’nun

Kul Cemal Divani neler sdylemig/ Sazini cephede silah eglemis / Varmig Nasrullah'a goniil eglemis / Pir’i belli
[hsan Ozanoglu’nun (URL-23).
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imge olarak “Ihsan Ozanoglu” admin isabetli oldugu goriilmektedir. Bir kent imgesi
olusturulup gelistirilirken imgelesme silirecinin tamamlanabilmesi i¢in “kentsel imgelerin
olusturulmasi, gelistirilmesi ve gdsterimi faaliyetleri” (Ozdemir, 2012: 133) gercevesinde
imgenin goriiniirliigiiniin  arttirilmasi; belirlenen imgenin tanitiminin, gosteriminin nasil

olacaginin belirlenmesi gerekir.

Imgenin goriiniirliigii ve yasayabilirligi planlanirken “kimlik, yap1 ve anlam” (Lynch, 2020:
8) bileseni dikkate alinmalidir. Imge olarak secilen sahsiyetin heykeli, adi verilen yapi
kisilerce goriilebilir ve dokunulabilir oldugunda kisisel bellege yerlesebilecektir. Thsan
Ozanoglu’nun Kent insaninin bellegindeki yerinden faydalanilarak bir okula adi verilmis,
heykeli yapilmistir. Adinin verildigi bu okul ve heykeli goriilebilirdir. Ayni1 zamanda
yukarida bahsedilen radyo, televizyon ve sanal ag aracihigiyla cesitli ortamlarda Thsan
Ozanoglu adi isitilir ve goriiniir kilinmaktadir. Bu ortamlarda ihsan Ozanogluna yer

verilmesi onun bir imge olarak hem yaratiminda hem de gosteriminde etkilidir.

Imge yaratim ve gosterim siirecinde yerel bir degerin iilke ¢apinda tanmirlig: icin gesitli
aracilardan/araclardan, iletisim kanallarindan faydalanilabilir. Ozellikle televizyon ve internet
kiiltiirel bellek ve imgelerin yayildig1 ve gosterildigi etkin araglar olarak goriilmektedir
(Ozdemir, 2012: 118). Bu dogrultuda anonim halk miizigi, stk miizigi ve tekke miizigi
tarzinda eserlere kaynak kisilik etmesi (Ozanoglu, 1976; Senel, 2009: 99-102) sebebiyle
bugiine kadar érnekleri goriildiigii iizere TRT nin cesitli radyo, televizyon kanallarida® ve
diger ulusal kanallarda Ozanoglu’na yer verilmesi saglanmalidir. imgelerin yayilmasinda
etkili bir ara¢c olan yerel gazetelerde diizenli olarak IThsan Ozanoglunun daha 6nce
yayimlanmis yazilarindan, ¢aligmalarindan ve siirlerinden 6rnekler yayimlanabilir. Sadece
vefat yildoniimlerinde degil diger zamanlarda da hakkinda dizi yazilar yazilabilir (Gorsel 12).
Ayrica Ozanoglu’nun etiitler halinde bulunan calismalarinin basilarak yayimlanmasi
Ozanoglu’nun ve Kastamonu’nun taninirhiini arttiracaktir. Sehir i¢i belediye otobiisleri, taksi
gibi ulasim araglariyla ve sehriler arasi otobiislerde Ozanoglu, Canakkale Tiirkiisii ve
Kastamonu ayni1 baglamda verilebilir.?! Kastamonu’nun asiklik gelenegi igindeki yeri
(Yakici, 2003) ve Ozanoglu’nun 4sik olmasi hasebiyle Kastamonu’da Ihsan Ozanoglu adina

asiklar giinii/soleni diizenlenebilir. Ozanoglu’nun halkbilimi derlemeciligi yoniinden yola

? Bir 6rnek olmak iizere TRT Tiirkii kanalimin Siileyman Senel ve Celal Volkan Kaya'nin hazirlayip sundugu
“Tiirkii Yazilar1” programi gosterilebilir (URL-24). Bir bagka o6rnek “TRTDINLE” adli radyo kanalinin
“Baglamam Perde Perde” programuidir. Programin 33. ve 74. béliimlerinde Ihsan Ozanoglu’na yer verilmistir
(URL-32).

2l Bu konuda Ozdemir’in (2012: 123-138) schirlerarasi ve sehir i¢i araglarin “kentlerin vitrinlerine”
dontistiiriilebilecegini soyledigi ¢aliysmasina bakilabilir.
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cikilarak geleneksel mimariye sahip bir konak fhsan Ozanoglu adina bir arastirma merkezi
veya yasayan miize olarak planlanip Kastamonu yasayan kiiltiirel miras ¢alismalar1 buradan
yiiriitiilebilir. Boyle bir yapi, derleme ve akademik caligmalarin yaninda uygulama ve tliretime
doniik olarak hayata gegirilerek Thsan Ozanoglu imgesi etrafinda kiiltiirel siirekliligi

saglayacaktir.

Kent imgelerinin bir yoni de ekonomik degerleridir. Ozanoglu, kent imgesine
donitistiiriilitken bu imgenin kente ekonomik getirisi de planlanmalidir. Bu noktada
Ozanoglu’nun kaynak kisisi oldugu Kastamonu’dan derlenen tiirkiilerin kayitlarindan
faydalanilabilir. Ozellikle Canakkale tiirkiisii merkezinde, hem Canakkale’de hem
Kastamonu’da turistlerin alacagi hediyelik esyalar arasinda Ozanoglu’nun kendi sesinden
kaydinin da bulundugu CD’ler olabilir. Bu konuda bir baska 6neri Ozanoglu’nun derledigi
fikra, masal, mani gibi sozli edebiyat iriinlerinin kaliteli baskilarinin yapildigi basili
materyal olacaktir. Ayrica diizenlenecek asiklar giinii gelenege ilgi duyanlarin dikkatini
Kastamonu’ya ¢ekecek, Kastamonu’nun tanmirligr artacaktir. Bu giin dolayisiyla sehre
gelenler hareketliligi arttiracagi gibi sehir ekonomisine katki da saglayacaktir. Uygulama ve
iretime doniik bir yasayan miize veya arastirma merkezi dokuma, tas baski, el dokuma,
sepeteilik, ahsap oyma gibi el sanatlarinin; siyez, piring, sarimsak, ahlat, ali¢, erik, elma,
armut, mantar gibi yerel bitki cesitliligine bagl tirlinlerin; pastirma, kel simit, ¢gekme helva,
ceviz helvasi, tag kadayif, yerel ekmek, yemek vb. geleneksel mutfaga ait yiyeceklerin satisa
sunulacag bir yer olarak gelir getirecektir. Bu gibi uygulamalar Kastamonu ile Ozanoglu’nun
adinin 6zdeslesmesini ve bir imge olarak siirekliligini saglayacaktir. Dolayisiyla Ozanoglu
etrafinda yer alan asiklik gelenegi, anlati gelenegi, miizik gelenegi ve geleneksel bilgi ile

Kastamonu’nun kiiltiirel bellegi Kastamonu kent kimliginin sekillenmesinde etkin olacaktir.
Sonug¢

Ihsan Ozanoglu’nun mekanlara adi verilerek, eserleri yayimlanarak, bilimsel etkinlikler ve
anma etkinlikleri diizenlenerek, yazili ve sosyal medya araglariyla giincel tutularak
Kastamonu’nun imgesi olma siirecine girdigi goriilmektedir. Kent aydininin dikkatleri, yerel
yoneticilerin destegi, tiniversitedeki akademik c¢alismalarin yaninda Ozanoglu ailesinin

bireysel gayretlerinin de onun imgelesme siirecinde etkili oldugu sdylenebilir.

Ihsan Ozanoglu’nun Kastamonu kent imgesi olarak &ne gikarilmasi Ozanoglu’nun yakin bir
tarithte vefat etmis olmas1 dolayisiyla Kastamonulularin belleginde tuttugu yerde aranabilir.

Kiiresellesmenin tek tiplesmeye yol actigl siiregte ve kiiltiiriin ekonomi baglaminda
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degerlendirilmeye basladigi donemde Ozanoglu, bir sehrin yerel ve geleneksel degerlerini
hayat1 ve eserleriyle temsil eden bir sahsiyet olarak dikkatleri ¢ekmistir. “Thsan Ozanoglu”
ismi etrafinda olusan bireysel bellek ayn1 zamanda Kastamonu’nun kiiltiirel bellegini temsil
eder. Kastamonu kiiltiirel belleginin hatirlanmasi ve aktarilmasinda bir imge olarak “Ihsan
Ozanoglu” ismi oldukca islevseldir. Thsan Ozanoglu, hayat: ve ¢alismalari ile temsil ettigi
Kastamonu kiiltiirel bellegi ile kiiltiirel siirekliligi saglayarak nesiller arasinda kopri
olacaktir. Bir imge olarak “lhsan Ozanoglu” adimin 6ne cikarilma gabasi; diger imgeler
Kastamonu’nun bir yoniinii temsil edebilecekken Ozanoglu’nun kiiltiir, turizm ve ekonomi

baglaminda Kastamonu kiiltiirel bellegini temsil yetenegine sahip olmasinda da aranabilir.

Imgelesmis veya imgelesebilecek pek ¢ok unsura sahip bir sehir olan Kastamonu igin “Thsan
Ozanoglu” admin imgelesme siirecini tamamlaylp tamamlayamayacagini zaman
gosterecektir. Bunda da yerel yonetimlerin kent/kimlik/imge baglaminda yiiriitecekleri
faaliyetler etkili olacaktir. Bu saglandiginda “ihsan Ozanoglu” ad1 kiiltiirel bellegi temsili
itibariyle yerel ve ulusal alanda Kastamonu imgesi olabilecektir.
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A Folkloristic Study On Circusness Invitation and Invitations: The Case of Denizli
Ugur BASARAN"
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Oz
Gegis donemleri, halkbiliminin 6nemli ¢aligma alanlarindan biridir ve halk hayatini dogrudan yapilandiran
pratikleri blinyesinde barindirir. Dogum, evlenme ve 6liim gibi ana gegis donemlerinin disinda siinnet, askerlik,
hac ve mezuniyet gibi ara gecis donemleri mevcuttur. ister ana ister ara olsun, biitiin ge¢is donemleri icinde ¢ok

sayida kiiltiirel uygulama ve ritiiel bulunmaktadir. S6z konusu uygulama ve ritiiellere yakindan bakildiginda,
ilgili toplumun kiiltiirii de daha iyi anlasilacaktir.

Bu calismada, bir ara geg¢is donemi olan siinnet, etkinlige davet gelenegi ve bu gelenek icinde ortaya ¢ikan
davetiyeler baglaminda incelenmistir. Caligmanin basinda siinnetin tarihgesi ve kiiltiirel bir olgu haline gelis
stireci farkli milletlerden de 6rnekler verilerek anlatilmistir. Daha sonra, Tiirk kiiltiiriinde davet etme geleneginin
tarihi ile gecirdigi degisim ve doniigiimler hakkinda kronoloji esasiyla bilgi verilmis; davet etme geleneginin
Denizli’deki durumu orneklerle anlatilmistir. Siinnet daveti ve davetiyeleri baglaminda ortaya cikan sozlii
edebiyat triinleri ve debildekgiler de makalede ayrica incelenmistir. Calismada tizerinde durulan veriler, 2012 —
2017 yillar1 arasinda Denizli’nin farkli bolgelerinden katilimli gézlem yoluyla derlenmistir. Ortaya ¢ikan veriler,
stinnet daveti gelenegi gibi 6nemli bir kiiltiirel olgunun farkli kiiltiir ortamlarinda degiserek giincellendigini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Ge¢is Donemleri, Siinnet, Davet Gelenegi.
Abstract

Transition periods are one of the important study areas of folklore and include practices directly structure public
life. Apart from the main transition periods such as birth, marriage and death, there are intermediate transition
periods such as circumcision, military service, pilgrimage and graduation. There are many cultural practices and
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rituals in all transitional periods whether main or intermediate. A closer look at the practices and rituals in
question will reveal a better understanding of the culture of the relevant society.

In this study, circumcision which is an intermediate transition period has been examined in the context of the
tradition of invitation to the event and the invitations that emerged within this tradition. At the beginning of the
study, the history of circumcision and the process of its becoming a cultural phenomenon were explained by
giving examples from different nations. Afterwards, information was given on the basis of chronology about the
history of the tradition of inviting in Turkish culture and its changes and transformations; the situation of the
invitation in Denizli is explained with examples. Oral literature products and debildekists that emerged in the
context of circumcision invitations and invitations are also examined in the article. The data emphasized in the
study were collected from different regions of Denizli between 2012 and 2017 through participatory observation.
The resulting data show that an important cultural phenomenon such as the tradition of the invitation to
circumcision has been changed and updated in different cultural environments.

Keywords: Culture, Transition Periods, Circumcision, Invitation Tradition.

Giris

Erkek ¢ocuklarin belirli bir yasa geldiginde cinsel organlarinin ucunda bulunan et pargasinin
kesilmesi iglemi, “siinnet” olarak adlandirilir. S6z konusu islemin Tiirk halk kiiltiiriinde
“stinnet” olarak adlandirilmasinda bunun dini bir davranis bi¢imi olarak, ilahiyat

literatiirlindeki “siinnet” terimiyle anlam Ortiismesinin etkili oldugu sdylenebilir.

“Stinnet” kavrami erkek cocuklara yapilan cerrahi islemin adi olmasinin yani sira bu cerrahi
islemin c¢esitli vesilelerle kutlandigi torenler i¢in de kullanilir olmustur. Yani “siinnet”
kavrami tek basina “siinnet diiglinii”, “siinnet merasimi” ya da “stinnet toreni” kavramlarini
karsilayabilmektedir. Bunun yaninda “siinnet” kavrami, erkek c¢ocuklar icin “erkeklige ilk

adim” ya da “ilk miriivvet” anlamlarin1 da ihtiva etmektedir.

“Act yoluyla bedeni ve kigiyi olgunlastiran kalici davranis kaliplarindan biri olarak siinnet
ayni zamanda biiyiik gruba uymanin geregi ve aidiyet gostergesi, genglige gegis (inisiasyon)
ritiielidir’ (Akkayan, 2009: 140). Akkayan, bu tanimda siinnetin ¢ocukluktan erginlige gegis
yoniinii  vurgularken ayn1 zamanda bunu “biiyiik bir gruba uymanin gere§i” olarak
degerlendirmistir. Burada siinnetin yine Misliimanligin bir geregi ve Hz. Muhammed’in
slinnetine uygun davranig bi¢imi olarak goriildiigii ya da onun siinnetine uygun bir egitim

sonunda erillige gecis anlamlari ¢ikarilabilmektedir.

Gerek Islamiyet’in yaygin oldugu toplumlarinda gerekse diger toplumlarda dini bir gereklilik
olarak yerine getirilen bu islem c¢esitli milletlerde cesitli adlarla karsilanmistir. Tiirkgede ve
Farscada “stinnet” olarak adlandirilan erkek cinsel organinin ucunun kesilmesi islemi
Ingilizcede “circumcision”, Almancada “beschneidung”, Fransizcada “circoncision” (Tung,
2012:7) ve Araplarda “hitdn” veya temizlik amach bir gelenek olduguna inanildigi igin
“taharet”(temizlik) terimleriyle de karsilanmistir (Bayat, 2010: 45). Goriildiigi iizere Batili

toplumlarda siinnet daha cok cerrahi bir operasyon olarak tanimlanirken, Araplarda siinnetin
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temizlik yonii vurgulanmistir. Ister cerrahi acidan bir gereklilik, ister temizlik agisindan olsun
isterse de dini bir gereklilik olarak yerine getirilsin siinnet, yaygin bir uygulama ve gelenek

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1. Siinnet Kiiltiirii ve Tarihcesi

Stinnetin kaynagi ve ilk hangi tarihte uygulandigi hakkinda kesin ve yeterli bilgi yoktur. Bazi
arastirmacilara gore bu uygulama diinyanin ¢esitli yerlerinde ve ¢esitli zamanlarda birbirinden
habersiz olarak baslatilmistir. Kimi arastirmacilara gore ise Akdeniz lilkelerinden Afrika ve
Hint denizi kiyilarina, oradan da Avustralya ve Amerika’ya yayilmistir. Yakin zamana kadar
siinneti geleneklerinde yasatan toplumlarin, hatta gilinlimiizde Avustralya yerlilerinin,
imkanlar1 oldugu halde siinneti madeni bigaklar yerine ¢akmak tasindan kesici aletlerle

yapmalari operasyonun prehistorik donemden kaldigin1 gostermektedir (Bayat, 2010: 45).

Stinnetin ilk defa ne zaman yapildig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, arastirmalar Eski
Mistr, Ibraniler ve Fenikelilerde, Amerika kitasinda Azteklerde ve M.O. 5000 yilinda Babiller
ve Zenciler tarafindan yapildigim gostermektedir. M.O. 1400 yilinda Firavun II. Ramses’in

oglunun siinnet edildigine dair belgeler bulunmustur (Ataseven, 2005: 11).

Yahudilik ve Islam inancina goére ilk siinnet olan kisi Hz. Ibrahim’dir. Buradan hareket
edilirse ilk siinneti gliniimiizden 4000 y1l kadar dncesine gotiirmek miimkiindiir. 4000 yil
oncesinden gilinlimiize kadar basta Yahudi ve Miislimanlar olmak iizere gesitli toplumlar
stinnet gelenegini gerek dini gerekcelerle gerekse saglik gerekgesiyle yaygin olarak

stirdiirmiiglerdir.

Stinnet, temizlik, cinsi hayata hazirlanma, iireme, toplum icinde sosyal prestij kazanma, bereket
tanrilarina kurban verme gibi sebeplerle yapilmustir. {lkel topluluklarda, actya dayanma denemesi
olarak, topluma kabul térenlerinden biri olmustur; bu anlayisla ilkellerdeki yasayisini devam
ettirmektedir. Yahudilikte siinnet, erkek ¢ocugun dogumunun 8. giiniinde yapilmasi gereken dini
bir emirdir. Misliimanlikta ise terki giinah olan dini emir, yani farz olmadig1 halde, namaz, orug,
zekat gibi farzlarin Oniine gegmis, adeta erkegin Miisliimanliginin belirtisi olmustur; siinnetsiz
Miisliiman erkek diisiiniilemez (Bayat, 2010: 45).

Eski Yunan mitolojisindeki Kybele ve Attis mitinde Attis, Kybele ile tartismalar1 sonrasinda
daga kacarak cinsel organini keserek intihar etmistir. Kybele ve Attis serefine her yil 24
Mart’ta diizenlenen torenlerde basrahipler de bu davranisi taklit etmisler; cinsel organlarinin

ucunu keserek ritiieli boylece yasatmislardir (Albayrak, 2007: 34).

Islam tarihinde ilk siinnet olan kisi Hz. Ibrahim kabul edilmesine karsilik bu islemin ne zaman
torensellestigi konusunda yeterli kaynak ve delil bulunmamaktadir. Fakat Islam halifelerinden
Hz. Omer’in torunu Hz. Salim’in su sozleri “siinnet” isleminin zamanla térensellesmesi ya da

bir kutlama merasimine doniismesini 6zetler gibidir:
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“Abdullah b. Omer, beni, Nuaym'1 siinnet edip bizim icin bir ko¢ kesti. Bize ko¢ kestiginden
dolayi, ¢cocuklara karsi neselendigimizi gergekten kendimiz de hissetmistik” demistir (Koksal,
2010: 170).

Tirk kiiltiiriinde siinnetin ne zaman geleneksel hale geldigiyle ilgili elimizde yeterli bilgi
yoktur. Dede Korkut Hikayeleri’nde pek ¢ok Islami motifin ve “toy”’un yer almasina karsin bu
konunun islenmemesi, siinnetin Dede Korkut Hikayeleri’nin ¢ekirdek olaylarinin yasandigi
yillarda heniiz geleneksellesmedigini gosterir. Baz1 arastirmacilara gore Tirkler arasinda bu
gelenegin koklesmesi zaman almistir ¢iinkii baslangigta iirkiitiicti geldigi icin Tiirkler stinnet
olmayr reddetmisler; zamanla bu gelenegi kabullenmislerdir. Baslangigta trkiitiicii olan
stinnet, zamanla yeni nesiller tarafindan cocuklarina eglencelerle yapilmaya baglanmistir.
Zekat, hac, namaz, gibi farzlar ihmal edildigi halde siinnet, Tiirkler arasinda kokli bir

gelenek, Miislimanligi gosteren bir isaret olarak giiniimiize kadar gelmistir (Bayat, 1982: 13).

Tiirkiye Selguklular1 doneminde siinnet torenlerinin yapildig: ile ilgili elimizde baz1 bilgi ve
belgeler mevcuttur. Bu donemde torenlerin bir statii gdstergesi olarak yapildigini ve toplumun
ist kesimlerinden alta dogru yayildigini1 séylemek miimkiindiir. Mevlana’nin ogullar1 Sultan
Veled ve Alaaddin i¢in diizenledigi slinnet torenine Sultan Alaaddin Keykubat ve emirlerin
katildigini ve bu diigiinde kalenin her tarafinin giizel kumaslarla ve silahlarla kaplatildigini ve
gorkemli bir siinnet toreni oldugunu kaynaklardan Ggreniyoruz (Taneri, 1978: 68). Yine
Mevlana’nin katildigr bir siinnet téreninin on alt1 giin siirdiiglinii ve bu torende davetlilere
enfes yemeklerin verildigi de bilinmektedir. Ayrica bu térenlerde siinnet ¢ocugunun kiirsiide

konuklarin gézii dniine oturtuldugunu ve senliklerin yapildigint gérmekteyiz.

Osmanli doneminde ise ilk siinnet téreninin I. Murat doneminde sehzadeler Yildirim Bayezid,
Yakup ve Savci Bey’ler icin yapildigimi kaynaklardan 6greniyoruz (Baykal, 2008: 68).
Sonrasinda Fatih Sultan Mehmet, Il. Bayezid, Kanuni Sultan Siileyman gibi Osmanli
devletinin 6nde gelen padisahlar1 bu gelenegi gosterisli ve sasaali bir sekilde yasatmiglar ve
sehzadelerine layik biiylik slinnet torenleri tertip etmislerdir. Bu donemde yapilan siinnet
diiglinlerinden birisi de “en miikemmel, en muhtesem, en gosterisli, en masrafli, en uzun siire
devam eden” gibi sifatlarla nitelendirilebilecek olan III. Murat’in sehzadesi III. Mehmet i¢in
1582 yilinda yaptirdig1 yaklasik iki ay kadar siiren slinnet diigiiniidiir (Baykal, 2008: 70). IlI.
Murat, sehzadesi III. Mehmet icin yaptiracagi bu siinnet toreni i¢in bir yil Oncesinden
saraydaki biitiin devlet erkdnini toplamis ve torenin gosterisli olmasi igin biitiin devlet
adamlarinin fikrini almistir. Bu toplantidan sonra térende gorevli olanlar belirlenmis ve bir y1l

oncesinden hazirliklar baglamistir. Torene iceriden ve disaridan pek ¢ok dnemli devlet adami
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ve temsilci davet edilmistir. Yaklasik iki ay kadar siiren bu diiglinde hangi giin hangi
eglencenin yapilacagi, hangi esnafin hangi giin gelecegi Onceden yapilan programla

belirlenmis ve bu program dahilinde siinnet toreni gergeklestirilmistir (Boyraz, 1994: 33-34).

Surname-i Humayun’da anlatildigi sekilde bu senliklerin bir gliniinii su sekilde 6zetlemek

mumkundir:

Meydan, sabahin erken saatlerinden itibaren saka’lar (sucu) tarafindan ve ferras (siipiirgeciler)’lar
tarafindan temizlenir. Ogleye dogru yemek ziyafeti verilir. Ardindan program dahilinde olan esnaf
alaylar1 ve ¢esitli oyuncular meydani doldururlar. Esnaflar kendi meslekleriyle ilgili gosteriler
yaparken oyuncular da akil almaz gosteriler yaparlar. Esnaflar meslekleriyle ilgili hediyelerini
padisaha sunduktan sonra giderken padisahtan karsiligini goriirler. Padisahin hediyesinden
oyuncular da paylarina diiseni alirlar. Halka verilen aksam yemeginden sonra tiirlii fisek gosterileri
yapilir ve giiniin programi bdylece sona erer. Bunlara ilaveten bazi giinlerde de kase ve para
yagmalar1 yapilir (Boyraz, 1994: 35).

S6z konusu senlikte, 10. giinde forsalarin taklidinden sonra takim oyuncularinin, rakkaslarin
ve sazendelerin esliginde Mevlevilerin sema etmeleri, 13. giinde hatiplerin ve imamlarin
torene katilmalar1 ve dini sohbet yapmalari, 32. giinde ise miiezzinlerin gelip Kur’an okumast
gibi gbdze carpan ayrintilar giiniimiiziin slinnet torenleriyle mukayese etmek acisindan
onemlidir. Bu donemde yapilan siinnet torenlerinin gdsterisi ve masraflart gz Oniinde
bulundurulursa giiniimiizde siinnet torenlerine ni¢in bu kadar énem verildigi anlasilacaktir.
Ayni zamanda esnaf alaylar1 gegisi, yapilan gesitli gosteriler, ikram edilen yemekler, davetiye
gelenekleri, hediyelesme, siinnete eslik eden ¢algi, siinnet¢iye verilen hediyeler gibi pek ¢ok
unsur gilinlimiiziin slinnet torenleri ile mukayese edilirse bunlarin giiniimiize nasil ve ne

sekilde ulastigin1 ve ne gibi dontisiimler gecirdigi anlasilabilir.
2. Davetiye Gelenegi ve Diigiine Davet Etme

Tirkce Sozliik’te “davet” s6zcligli cagri, cagirma anlamlarinda; “davetiye”, bir toplantiya, bir
yere cagirmak lizere diizenlenen davet yazisi, ¢agrilik; davetci ise cagrida bulunan kimse
olarak kullanilmaktadir. Kiigiik armaganlarla yapilan diigiine ¢agirma islemine “okuntu” bu
isi yapanlara da “okuyucu” denmektedir (URL-1). Divanii Lugati’t-Tirk’te ¢agirmak
anlaminda (ol meni okidi) “oki- (di/mak)” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2018: 459) ve yemege
veya Saltana davet etmek manasinda ise “okut” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2018: 24)
sozciikleri yer alir. “Oguz zamaninda bir yigit ki ivlense oh atardi, oki ne yirde diigse anda
gerdek dikeridi (Ergin, 2008: 129).” Dede Korkut’ta “ok” toy, diigiin evlilik gibi islerde haber
verme isleviyle kullanilmistir (Glimiis, 2019: 230).

Dogum, siinnet, asker ugurlama, evlenme gibi gecis torenleri kiiltiiriimiliziin 6nemli bir

parcasini olusturmaktadir. Birlik ve beraberligin sembolii olan bu térenlere davet asamasi da
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en az torenler kadar 6nemlidir. Zira diiglin sahibinin sanina yakisir sekilde giizel, eglenceli ve
kalabalik gecmesi davet asamasinin basarisina baglhidir. “Az sayida katilimciyla icra edilen
diigiinler kiiciimsenir ve yadirganir bu ylizden diigiin sahipleri bu duruma diismemek adina
cagirildiklart diigiine giderler. Katilimc1 boyutu karsilikli ve birbirine bagh iligkileri baslatir.”
(Ozdemir, 2017: 244).

Davet, toplant1 kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Diizenlenen herhangi bir toplantiya davet
edilmek ve davete istirak etmek, davet edilmemek veya davet edildigi halde istirak etmemek
kiiltiirel agidan 6nemli sembol ve gostergeler arasinda yer almaktadir. Dede Korkut Kitabi’nda
gerek Baymdir Han gerek Salur Kazan tarafindan diizenlenen solenlere biitiin Oguz davet
edilmistir. Katilmak zorunludur; davete katilmak baglilig1 simgeler; davete katilmamak ise isyan
sebebidir. “Dis Oguz’un I¢ Oguz’a Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Boyda” oldugu gibi solen veya
yagmaya davet edilmemek de bir ¢esit diglanma ve isyan sebebi olarak sunulmustur. Tiirk eglence
kiiltiiriinde davet edilen misafirin makami, statiisii, davet ve agirlanma seklini belirlemektedir. Bu
baglamda misafirlerin karsilanmasi, agirlanmasi ve ugurlanmasi davet olgusunun kapsamina
girmektedir. Kimin nereye oturacagi, ne yiyecegi 6nceden bellidir (Ozdemir, 2017: 242).

Okuntu sozciigii baglangicta davet etmek anlaminda kullanilirken zamanla anlam daralmasina
ugrayarak kelime kii¢iik hediyelerle yapilan diigiin daveti olarak kullanilmigtir. Ayrica davet
etme, paylastirma, hediye verme, diigiin gibi anlamlar1 da biinyesinde barindirmaktadir
(Guimiis, 2019: 230). Torenlere davet amaciyla dagitilan “okuntu” veya ‘“davetiyeler”
dagitilirken atlanmamasi gereken belli kural ve kaideler vardir. Bu kurallar ve kaideler atlanir
ya da yok sayilirsa diigiiniin istikbali a¢isindan olumsuz sonuglar ortaya ¢ikabilir. Zira davet
asamast ne kadar basarili gecerse diiglin (dernek) de o derece basarili gececek demektir.
Torene davet edilecek kisi sayist; uzak yakin tiim akrabalarin tespit edilip listelenmesi; diigiin
tarihi, yer ve saatinin davetlilerin uzaktan veya yakindan gelip gelmemesine gore onceden
duyurulmasi; hangi davetliye hangi okuntunun verilecegi, bu okuntular1 kimlerin ne sekilde

ve ne zaman dagitacag lizerinde 6nemle durulmasi gereken hususlardir.

Sivas ve ¢evresinde okuntuyu dagitan 6zel “okuyucu” ya da “mumcu’ ad1 verilen kadin veya
erkekler bulunmaktadir. Bu kadin veya erkekler rastgele secilmez. Okuntuyu dagitan bu 6zel
kisilerin her seyden Once ¢evreyi iyl taniyan, agzi laf yapabilen, geleneklere ve adaba aykir
davranmayacak, bast bozulmamis (mutlu evliligi olan), maddi durumu zayif olup bu isten
para kazanmaya ihtiyaci olan 6zel kisilerdir. Okuyucu kadinlar davet asamasinda yanlarinda
kiiciik bir kiz cocugu ile evleri gezerek diigliniin agamalarini ilgili kisilere duyurarak bu
kisileri diigline davet eder. Davet ederken kullanilan sézlerin ve ifadelerin dogru segilmesi,
hangi asamalarda kimlerin katilacagi -6rnegin; gelin hamamina kadinlar katilir- ya da
katilmayacag1 dikkat edilmesi gereken hususlardir. Okuyu dagitan okuyucular ya da

“mumcular” diigiine davet ederken ellerinde bir tepside kavurga, kuru iiziim, seker, leblebi
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gibi ¢erezlerden olusan “al” ad1 verilen hediyeleri davetlilere elleriyle vererek dagitir (Boyraz,
2009: 89). “Al” dagitma diigiine davetin bir bagka seklidir.

Ozdemir’e gore diigiine davet sekillerinden bir baskasi ise diigiiniin ilk giinii damadin evine
bayrak c¢ekmedir. Bayrak asilirken davullar calinir, silahlar atilir, diigiin dort bir yana
duyurulur. Sahitler huzurunda dini veya resmi nikdhin kiyilmasi da bir ¢esit davet ve
duyurmadir (2017: 241-242). Zaman igerisinde niifusun kalabaliklagmasi, iiretim-tiiketim
dengelerinin degismesi, komsuluk iliskilerinde yasanan gelismeler, ekonomik kosullar
(okuntunun diiglin sahibine pahaliya mal olmasi), sosyal hayatta meydana gelen degisimler,
sehirlesme ve modernlesme, matbaanin gelismesi, yazili Kkiiltiir ortaminin gelismesi,
teknolojinin ve sanal ortamin hizla gelismesi vb. etkenler “okuntu”larin yerini davetiye
kartlariin almasina sebep olmustur (Giimiis, 2019: 231). Giiniimiizde her ne kadar “okuntu”
gelenegi kiiciik sehirlerde ve kirsal kesimde yasatiliyor olsa da biiyiik dl¢iide bu gelenek de
ortadan kalkmaya yiiz tutmustur. Gliniimiizde artik havlu, ¢orap, mendil, kumasg, sabun gibi

hediyelerin yerini davetiye kartlar1 almistir.

Davetiyeler, her tiirlii daveti duyurmak igin 6zel olarak basilmig kartlardir. Klasik bir diigiin
davetiyesinde diigiinii yapilacak genglerin ve ailelerinin isimleri; diigiin tarih, saat ve yeri ile
ilgili bilgiler; “Bu mutlu giiniimiizde sizleri de aramizda gormekten onur duyariz.” gibi klise
ifadeler bulunmaktadir. Davetiye kartlar1 bu isi yapan matbaalarda diigiin sahiplerinin zevki
ve istegine gore basilip zarflar i¢ine konarak diigiiniin birka¢ hafta oncesinden baglanarak
davetlilere dagitilmaktadir. Davetlilerinin isimlerinin de {zerinde yazili oldugu zarflar
davetlinin yakinligi, akrabaligi vs. gozetilmeksizin her davetliye standart bir sekilde diigiin
sahiplerince dagitilmakta ve diigliniin tarihi, saati, yeri duyurularak davetliler davet

edilmektedir.

Diigiinli yapan ailenin sosyo-ekonomik durumuna, diinya goriisiine ve bireysel zevklerine
gore sekillenen diiglin davetiyeleri havlu, basma, sabun, mendil gibi esyalarin yerini alarak
giinlimiizde yaygin bir sekilde kullanilir hale gelmistir. Diiglinii yapan ailenin statiisiine ve
ekonomik sartlarina gore sekillense de davetli olan herkese ayni davetiye kartlarinin
gonderilmesi “okuntu” geleneginde var olan birtakim esitsizlikleri ve kirginliklar1 ortadan
kaldirmasi yoniiyle davetiyeler okuntuya gore avantajli kabul edilmistir (Boyraz, 2009: 90).
Okuntu geleneginde var olan selamlagsma ve hediyelesme kiiltiirii sézIi kiiltiir ortaminin
Ozelliklerini barindirirken davetiyeye gecisle birlikte davet, yazili ortama aktarilmis boylece
“unutma” faktorii de ortadan kalkmistir. Okuntu geleneginde var olan “okuyucu” kavrami da

davetiyelere gegisle birlikte ortadan kalkmis diigiin sahipleri kendi davetiyelerini dagitir
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duruma gelmistir. Bu da okuyucularin aileye maddi anlamda varsa kiilfetini ortadan

kaldirmistir.

Ik olarak 1950 veya 1960’11 yillarda rastlanan davetiye gelenegi de giiniimiize gelinceye dek
cesitli degisim ve doniisiimlerden gegmistir. Davetiye kartlarinda ilk zamanlarda babalarin
agzindan yapilan diiglin davetleri zamanla hem anne babalarin hem de evlenecek ciftlerin
agzindan yapilir duruma gelmis zamanla da sadece evlenecek ciftlerin agzindan yapilmaya
baslamistir. Tk zamanlarda davetiyelerde karsimiza ¢ikan idealize edilmis gelin-damat resim-
fotograflar1 yerini zamanla c¢ifte kumru, alyans, kalp gibi figilirlere birakmis; gelinin ve
damadin isimlerinin bas harfleri belirgin sekilde davetiyelere islenir duruma gelmistir.
Stiphesiz davetiyelerdeki bu degisim ve doniisiimiin altinda toplumsal yapida ve aile

yapisinda zamanla meydana gelen degisimler etkili olmustur (Boyraz, 2009: 91).

Okuntu geleneginin elektronik ortama aktarilmasi ilk olarak “CD davetiyeler” seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. “CD davetiyeler” evelenecek ¢iftin fotograf, isim ve diigilinle ilgili
bilgilerinin yer aldigi iceriklerden olusur ve davetli sayisi kadar basilan bu CD’ler
davetiyelerin elektronik bi¢imidir. Giimiis’iin ifadesiyle bu davetiyeler okuntu gelenegindeki

hediyelesme kiiltlirliniin modernlesmis seklidir (2019: 233).

Gilinlimiizde sanal ortam yani internet kullaniminin yayginlasmasi ve neredeyse her kesime
ulagmas1 haberlesmeyi ve iletisimi daha kolay hale getirmis ve iletisimdeki birtakim
maliyetleri de ortadan kaldirmistir. Davetlerde de amag¢ haber verme, davet etme, duyurma
oldugundan duyurma sekli sanal ortamlara tasinarak hem ayni anda daha fazla kisiye ulasarak
hem de tek tusla zamandan ve paradan tasarruf ederek digini duyurma isi
tamamlanmaktadir. Giliniimiizde yaygin olarak kullanilan sosyal medya platformu
Facebook’ta diigiine davet sekli etkinlik olusturma sekmesinden diizenlenmektedir. Diiglinii
yapacak olan gengler veya aileleri; diigiiniin tarihi, saati ve yerini duyuran bir etkinlik
olusturarak Facebook arkadaslarina etkinlik daveti gondermekte bu etkinlige davet edilenler
ise bildirimi aldiktan sonra “katiliyorum”, “katilmiyorum”, “belki” gibi seceneklerle diigiine
katilip katilmayacaklarin1 yine bu platform iizerinden diiglin sahiplerine bildirmektedirler.
Ayni1 anda pek c¢ok kisiye ulasilmasi ve okuntu ya da davetiyeler gibi maliyetleri olmamasi bu
platform tizerinden yapilan davetleri ¢ekici kilmaktadir. Ancak sozlii kiiltiirden dijital kiiltlire
gecis, her alanda oldugu gibi gegmisteki sicak ve samimi insan iligkilerini ortadan kaldirarak
Klasik geleneklerin ve birbirine bagliligin giderek azalmasina davetiye ¢ikarmaktadir. Yine de
degisen ve donlisen kosullara ayak uyduran insanoglu, yeni iliski bi¢cimleri ve yeni gelenekleri

olusturmaya devam edecektir. Hangi geleneklerin devam edecegi ya da hangi geleneklerin
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yeniden olusturulacagin1 simdiden tespit etmek giictiir ancak var olan bir gergek var ki o da,
geleneklerin ortadan kalkmadigi; degiserek ya da doniiserek de olsa yasatilmaya devam

edecegidir.

Boyraz, “Okuntudan Davetiyeye Bir Doniisiimiin Anatomisi” (2009) adli ¢alismasinda
“okuntu” geleneginden “davetiye” gelenegine ge¢isi aktarirken aslinda “davetiye” geleneginin
de elektronik ortama hatta sanal (internet) ortama aktarilabileceginin sinyallerini vermisti.
Nitekim daha sonra Mehmet Ozdemir tarafindan yapilan calismada diigiine davet sekilleri
gegmisten gliniimiize li¢ kategoride toplanmustir: “Sozlii, yazili ve elektronik davet” (2017:
242). Ibrahim Giimiis ise davetiye geleneginin giiniimiize gelinceye kadar once elektronik
kiiltiir ortama (CD davetiyeler) daha sonra ise sanal kiiltiir ortamina (sosyal medya, facebook)
aktarildigint sdylemistir. Giimiig’e gore elbette bu degisim ve donilisimiin bir son noktast
olmayacaktir (2019: 235). Insanlik tarihi devam ettikce, teknoloji ilerlemeye devam ettikge
ister “okuntu” densin, ister “davetiye” densin, isterse “e - davetiye” densin davet etme kiiltiirii

degisen kosullarda kendine yeni imkanlar bularak evrilmeye devam edecektir.
3. Denizli ve Cevresinde Siinnet Daveti ve Davetiye Gelenegi

Denizli yoresinde “siinnet toreni” veya ‘“‘slinnet merasimi” kavramlar1 yerine “silinnet
diigiini” ifadesinin kullanildigin1 goérmekteyiz. Siiphesiz bunda siinnet térenlerinin de
evlenme torenleri kadar gosterisli ve masrafli olmasmin payr biyiiktir. Evlenme
merasimlerinde oldugu gibi siinnet diigiinleri de belirli hazirlik ve asamalar1 olan biiyiik
organizasyonlardir. Siinnet téreni 6ncesi hazirliklarin en 6nemli kisimlarindan birini de siinnet
torenine (diigiiniine) davet asamasi olusturmaktadir. Denizli yoresinde siinnet torenine davet,
yerine gore torenin bir ay ncesi kadar baslamaktadir. Ozellikle uzaktaki tamdik ve akrabalar
bir ay oncesinden telefonla davet edilir. Torene davet asamasi bu bakimdan uzaktan yakina
dogrudur. Oncelikle uzaktaki akrabalara davetiyelerin ulasmasi esastir. Toren yapacak aile
bulundugu mahalleyi en son davet eder. Bu en son davet asamasi ise yaklasik torenin bir hafta

oncesidir.

Torenin bir hafta kadar 6ncesinde toren evine bayrak asilmasiyla torene davet de baslamis
kabul edilir. Bayragi goren komsular ve yakin ¢evre yapilacak bir ig varsa yardima gidelim
diyerek toren yapacak aileyi ziyaret etmeye bagslar. Diigiin hazirliklarinin yogunlastigi bu
giinlerde komsu kadin ve akrabalar: “Haydi gidelim de filan kisinin yapilacak isi varsa yardim
edelim; kar yagdig1 giin tozar, diiglin el ile harman yel ile” gibi sozlerle birbirlerini tesvik
ederek diigiin evine yardima giderler. Diigiin odununa gitme, diigiin ekmegi yapma, keskek
dévme, bugday ayiklama, sarma gibi isler imece usuliiyle yapilir ve tiim bu isler de térene
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davet etme asamasinin birer pargasidir. Diigiin hazirliklarinin yapildigir bu asamalarda davul
ve zurnalarla gesitli eglenceler de yapilarak bu hazirliklara adeta bir toren havasi da katilmis
olur. Aslinda tiim bu hazirlik ve eglenceler torenin nasil gegecegine dair de dnemli ipuglar
Vverir. Zira toren sahibinin ¢evresi ne kadar genisse ve hatir1 sayilir bir kisiyse gerek hazirlik

gerekse toren kismi o kadar eglenceli ve kalabalik gecer.

Stinnet torenine davet agamasi aslinda torenin birkag¢ ay dncesinden baslayip térenin yapildigi
ana kadar devam eden bir siirectir. Zira son ana kadar unutulmus, davet edilmemis kimseler
cikabilmektedir. Bu yiizden torene davet asamasi birkag giin once biter diye bir sinirlandirma
yapmak giictiir. Nitekim, diigiin giinii “debildekg¢i” adi1 verilen kisilerin ellerinde “debildek”
(dimbelek) adin1 verdikleri c¢algilar esliginde davetlileri karsilamasi, digiin evinin
bulunmasini saglamasi; siinnet isleminin téren giinli yapildig1 diiglinlerde siinnet konvoyu
olusturularak cocugun o cevrede gezdirilmesi; daha eski zamanlarda siinnet ¢ocugunun
merasim Oncesi at veya deve lizerinde gezdirilmesi; giiniimiize yakin zamanlarda ortaya ¢ikan
mehteran gosterileriyle ¢ocugun mabhalleliyi térene davet etmek igin gezdirilmesi (KK-6);
torenin basladigi anda mevlithanlarin hoparldr ile toreni dua esliginde baslatmasi; toren
esnasinda 6gle namazindan ¢ikan cami cemaatinin de yemege davet edilmesi gibi hususlar
stinnet torenlerinde davetin téren bitimine kadar devam eden dinamik bir siire¢ oldugunu bize

gostermektedir.

Gorsel-1: Stinnet tdreni baslarken ¢ocugun mehter esliginde mahallede gezerek mahalleliyi diigiine
davet etmesi (Adeviye Gencer Arsivi)

Denizli yoresinde siinnet torenlerine davet etme ge¢misten giliniimiize, sozlii olarak davet
etmeden, okuyla davet etmeye, okuyla davet etmeden ise sanal ortamda davet etmeye dogru
evrilmistir. Maddi imkanlarin kisithh oldugu daha eski zamanlarda hi¢ davetiye
dagitilmaksizin ev ev dolasilarak torene davet edilirken, koylerde hoparloriin ¢iktig

giiniimiize yakin zamanlarda hoparl6r ile torene davet edilme gelenegi yayginlagmis zamanla
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maddi imkénlarin gelismesi, tekstil ve diger sanayi {irlinlerinin yayginlagsmasi ile “sabun,

havlu, basma, ¢orap” dagitma gibi gelenekler koklestirilmistir.

Daha eskilerde bundan kirk elli yil 6ncesinde davetiye yoktu, ayni koylii oldugu i¢in hoparlérle
diigiine davet edilirdi. Zaten ekmek edilmesi, yemeklik hazirlanmas1 koylilerle birlikte
yapildigindan herkes o kisinin siinnet diigiin yapacagini bilirdi. Bir hafta déncesinden duyulurdu.
Diigiin giinii de sabah ve 6gleyin hoparlorle ¢agirilirdi. “Buyurun filanci kiginin siinnet yemegi
vardir!” denirdi. Koyl toplanir giderdi. En eskilerde bdyle idi sonralari eteklik, gomleklik,
yazmalar ¢ikti. Almanyali ise diigiin eden “Alman yazmalar1” denen kiyilart sagakli yazmalari
dagitirdi. “Filanct kiyis1 sagakli yazma dagitti” gibi dedikodular olurdu. En eskiden oku ya da
davetiye yoktu. Digiin giinii hazirliklar tamamlanip yemekler pisirildikten sonra hoparlérle
“Filanci kisinin siinnet diigiinii vardir buyurun gelin! Cocugunu kestirmek isteyen varsa getirsin!”
diye koyli ¢agirilirdi (KK-8).

3. 1. Denizli Yoresinde “Oku” (Davetiye) Gelenegi

Denizli yoresinde davetiye yerine dagitilan ¢orap, mendil, havlu gibi seylere “oku” adi verilir.
“Oku” kavraminmn “diigiinii okumak”, “diigiinii duyurmak” anlamlarindan geldigini
diisiinmekteyiz. Yine térene davet etmek i¢in davetiye dagitmaya “okulamak™ ya da “oku
dagitmak”, torene davet edilenlere “okucu” ad1 verilir. Yine verilen “oku” karsilig1 gotiiriilen
hediyelere (takilan altin, para vs.) “oku karsiligi” ya da “oku” adi verildigi de olur. Térene
davet edilenler “Davetliyiz” demek yerine “Filan diigiinden okuluyuz, diigiine gidecegiz.”
derler. Toren sahipleri torene katilan misafirlere davetli demek yerine “Okucularimiz geldi.”
derler. Torene davet icin satin alinan havlu, sofra bezi, mendil gibi malzemelerin genel adi

“okuluk’tur.

Gorsel-2: Denizli’de tekstil tirlinleriyle meshur olan Babadaglilar Carsisi’nda diiglin
sahibinin biit¢esine gore her tiirde ve tarzda “okuluk™ malzeme bolca bulunmaktadir.

Stinnet toreninde “oku” olarak dagitilanlar gecmisten giiniimiize cesitlilikler arz etmistir.
Daha eski zamanlarda Denizli ve ¢evresinde “oku” olarak sabun, kibrit gibi kii¢iik hediyeler

dagitilirken giliniimiize yakin zamanlarda havlu, “eteklik” ad1 verilen basma, ¢orap, sofra bezi
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gibi tekstil {irtinleri dagitilmaya baslanmistir. Denizli’de 6zellikle 80’li ve 90’11 yillarda tekstil
sanayisinin gelismesi bu gelenegin koklesmesinde etkili olmustur. Giinlimiizde halen kirsal
kesimlerde ve geleneklerin siirdiiriildiigii kii¢iik mahallelerde havlu ve basma dagitma
gelenegi siirdiiriilmektedir. Denizli yoresinde okunun agirligit ya da kiymeti hakkindaki
kabullerde de zamanla degismeler goriilmiistiir. Ornegin; giiniimiizde basma, sofra bezi
kiymetli iken 1960’11 yillarda havlu ve sabunun kiymetli oku oldugunu Denizli ili 1967

yilligindan 6grenmekteyiz:

Diigiinden birkag giin once diigiin sahipleri diigiiniin ¢ikis giiniinii oku yollayarak ese dosta
duyururlar. Oku diigiin sahibinin ekonomik durumu ve gonderilecek kisi ile olan iliskisine gore bir
kutu kibrit, bir kagida sarilmis seker, tas helva, bir kalip kii¢iik sabun veya bir adet kiigiik havlu
olur. Uzak veya hatirh yerlere sabun veya bir adet kiigiik havlu yollanir ( 1968: 143).

Denizli’de “oku” dagitim1 gelenegi ilgeden ilgeye, beldeden beldeye kdyden kdye de cesitlilik
gostermektedir. Cesitli ilge, belde, kdy ve kasabalarda “oku” ile ilgili gesitli gelenekler
olusturulmustur. Ornegin hi¢ “oku” dagitimi yapmayan yalnizca hoparlér ile davet eden belde
ve koyler olabildigi gibi okuya ¢ok onem verip ¢ok pahali “oku”lar dagitan ilge, belde ve
koyler vardir. Yalnizca “kagit davetiye” dagitan yerler olabildigi gibi nadiren “ekmek”,
“sabun” dagitimi yapan yerler de vardir. Siiphesiz bunda s6z konusu beldenin ekonomik
durumu ve ge¢im kaynaklart birinci derecede etkilidir. Yine belde halkinin tutumu da bunda
etkili olan sebeplerdendir. Zira oku gelenegi bir veya iki kisi tarafindan bozulabilecek bir olgu
degildir. Dagitilan “oku”lar bir gesit hediye niteligindedir. Diigiin siras1 gelen kisiler de
onceden bu hediyeleri aldiklar1 i¢in altta kalmak istemezler ve onceden kendilerine ne “oku”
gelmisse onu vermeye gayret ederler. Ornegin; bir kisinin diigiiniine davetliyken o kisi basma
(eteklik) ile “okulamigsa” (davet etmigse) toren sirasi gelen kisi de o kisiyi okularken basma
vermek zorundadir. Zira basma veren bir kisiye havlu verilmesi hediyenin altinda kalmaktir

ve bu hos karsilanan bir durum degildir.

Torenin kalabalik ve ihtisamli gegmesi de dagitilan “oku”lara baghdir. Siinnet toreni yapacak
aileler davetiye listesini hazirlarken kime hangi “oku”yu verecegini de belirler. Bu dogrultuda
“oku” olarak dagitmak iizere “eteklik” diye tabir edilen basma, sofra bezi, yazma, havlu,
corap gibi iriinlerden sayisiyla alir. Bundan sonra “okuluk”larin paketlenmesi gelmektedir.
Kime ne verilecegi belli oldugundan okular ayr1 ayr1 hediye paketine konur ya da gazeteye
sarilir. Uzerlerine diigiiniin tarihini ve adresini belli eden bir not yapistirilir. Davetli isimleri
de okularin iizerine yazildiktan sonra okularin dagitilmasi asamasma gegilir. Davetlilere
verilecek okularin belirlenmesinde de belirli kaideler sz konusudur. Zira verilecek okunun
tiirii davetlinin téren yapacak aileye olan yakinligina gére degisir. Ornegin; ¢ok yakin akraba

ise ayni aileye hem basma ve hem gomlek bir arada verilir. Hala gibi teyze gibi olanlara
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basma verilir. Day1, amca Qibi olanlara gomlek verilir. Ninelere, has 6rtme denilen sar1 bir
dastar verilir. Dedelere gomlek verilir. Komsulara genelde basma (eteklik) verilir. Uzakta

olanlara havlu, yazma, ¢orap, kagit davetiye vs. dagitilir.

Gozlem ve arastirmalarimiza gore Denizli yoresinde genel olarak en c¢ok dagitilan okuntu
havludur. Havlunun maliyetinin ucuz olmasi, Denizli yoresinde havlunun bolca iiretilmesi,
herkese verilebilecek bir okuntu tiirii olmasi gibi etkenler havluyu en cazip oku tiirii haline

getirmistir.

——

MIMTAZ YA #’

TANE I SARRGELLINNE
;)g: O7.2013

Gorsel-3: Buldan’da dokunmus nazar boncuklu siinnet okusu
3. 2. Denizli Yoresinde “Kagit Okular”

Son derece Ozenli, siislii bir sekilde hazirlanmis, bastirllmis ve baska yorelerde tek basina
davetiye olabilecek siislemeli -Denizli’deki adiyla- “kagit davetiyeler” ya da “kagit okular”,
zarfla birlikte basma veya havlunun arasina konarak dagitilir. Tarihi bildirmek i¢in bile havlu
ve basmanin yanina siislemeli “kagit davetiye” konur. Bazen basit kagitlara diigliniin yerini ve
tarihini belirten yazilar yazilir ve havlu ya da basmaya igne ile ilistirilir. Boylece “kagit
davetiye” masrafina girilmemis olur. Ama her haliikarda siislemeli kagit davetiye de bastirilir.
Bu siislemeli “kagit davetiyeleri”’in (davetiye kartlarinin) bir kismi uzaktaki kisilere, bir kismi

da siinnet ebeveynlerinin daha resmi iligkiler kurdugu is yeri arkadaslarina génderilir.

Kagit davetiyeye yani davetiye kartlarina Denizli yoresinde 6nem verilmemekle birlikte
giinlimiizde neredeyse her silinnet edecek aile bu kagit davetiyelerden bastirmaktadir.
Bastirllan kagit davetiyeler basma, havlu, sofra bezi, gomlek gibi okularin yanina
konmaktadir. Oku, Denizli yoresinde dyle 6nem verilen bir konudur ki, kagit davetiyelere

davetiye goziiyle bakilmaz. Goriisme yaptigimiz tiim kaynak kisiler bu konuda hemfikirdir:
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“Bunlar davetiye olarak goriilmez, tarihi belirtmek i¢in kagit davetiye diger okunun yanina
konur. Kagit degil mi at sobaya gitsin.” denir. Bir kagit okuya mi gidecegim ben” derler.
Hele koylerde “kagit oku” hi¢ kabul gormez” (KK-8). “Denizli ve ¢evresinde “kagit
davetiyeyi hi¢ yerine korlar, “Gitsek de olur, gitmesek de. “Kagit davetiye’ye olumlu
bakilmaz” (KK-5). “Kagit davetiye oku olarak goriilmez. “Kuru Kdagit” olarak adlandurilir”
(KK-4). “Kagit davetiye verilen kisiler diigiine gitmezler” (KK-1).

Kaynak kisilerimizden siinnet téreni yapan Saziye Akman diigiin hazirliklarini anlatirken oku
geleneginin térenin en yorucu ve masrafli asamalarindan biri oldugunu biraz da sitemkar bir

sekilde anlatirken Denizli’de davetiye kartlarinin gelenek olmamasindan yakiniyor:

Bir de oku derdimiz apayri bir sey zaten. Oku Denizli’de ¢ok agir. Kagit davetiye yok gibi bir sey.
Yok haviusu, yok etegi, yok esarbi. Hadi masrafini gegtim. Bir de dagitmasi apayr: bir sey zaten.
On bes giin icinde okuyu da daguttik bitirdik. Biz okulari toplu dagittik. Mesela senin kolunun
ulasabilecegi yerlere, digerinin kolunun ulasabilecegi yerlere o sekilde dagittik (KK-2).

Gonderilen davetiyenin kagit olmasma oOzellikle kirsal kesimden sehre goc¢ etmis,
geleneklerini hala yasatan, kiigiik ve herkesin birbirini yakindan tanidigi mahallelerde oturan
kimseler dikkat etmektedir. Bunun tersine apartman kiltiiriniin hakim oldugu, insanlarin
birbirlerini uzaktan tanidig1 ve daha resmi iliskilerin oldugu cevrelerde davetiyenin kagit olup

olmamasina bakilmaksizin diigiine istirak edilir.
3. 3. Denizli Yoresinde Kagit Davetiyelerde Kullanilan Sozler

Son yillarda siinnet davetiyesi yani Denizli’deki adiyla “kagit davetiye” bastirma gelenegi
oldukca yayginlastig1 icin bu davetiyeler iizerine yazilacak sozler de aileler agisindan 6nem
verilen bir olgudur. Bazen tek nazar boncugu figiiriiniin oldugu, bazen at ya da araba tizerinde
bir slinnet ¢cocugu resminin konuldugu, bazen de silinnet olacak ¢ocugun/cocuklarin kendi
resimlerinin eklendigi bu davetiyelerde kullanilan sbzler de en az davetiyenin sekli ve
goriiniimii kadar Onem arz eder. Zira aileler ogullarimin siinnet téreni i¢in basilacak

davetiyelerdeki sozlerin giizel ve orijinal olmasina dzellikle dikkat etmektedir.

Kaliplasmis siinnet davetiyesi sozleri genellikle davetiye basan matbaalarda hazir olarak
bulunmakta aileler de bu sézlerden birini secerek davetiyeyi hazirlatmaktadir. Ancak ailede

agzi 1yi laf yapan sairane kisiler varsa bu kisilerin sézleri de davetiyeye yazilabilmektedir.

Stinnet davetiyesi sozlerinin belirlenmesinde silinnet ¢ocuk olacak g¢ocuk sayisi, siinnet
cocugunun Ozellikleri, ailenin ve toplumun siinnet tdrenine bakis agis1 gibi bazi 6zellikler

etkili olabilmektedir:

Biraz korkum olacak, Azicik rengim solacak, Siinnet¢i amca gelip, Bir parc¢acik alacak. Biliyorum
en bahtiyar, Ailemiz olacak.
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Bagima taktilar fes, Aniden oldum prens, Korkmuyorum stinnet¢i amca, istedigin kadar kes.

Erkeklige ilk adimi atacagi bu é6zel giinde siz degerli dostlarimizi da aramizda gormekten onur
duyariz.

Stinnet oluyorum. Magallah, biiyiik adam oluyorum insdallah. Bu mutlu giiniimiizde siz degerli
dostlarimizi aramizda gérmekten kivang duyacagiz.

Stinnet siinnet dediler, Basimin etini yediler, Siinnet olmazsan eger, Sana kiz yok dediler. Iste
stinnet oluyorum, Hepinizi Diigtiniime Bekliyorum (URL-2)

Biricik Oglumes Tarban
deyor ke
Ailernin tek ojluyum
Babarmun sag Koluyums
Hey binyiiklerim bende adam oliyjorum

3 Laf aramizda ya birazda Koruyorum
\ Bu mutlu ginimiize sizleri de beKliyorum

Annesi Babas:
Gulnaz CENGIZ Muhittin CENGIZ
™y Anneannesi - Dedest Babaannesi - Dedesi
.’ Fatma - Yusuf BARDAKG! Nursabah - Turhan CENGIZ

Tarih © 1 Temmuz 2012 Pazar

"
or - Sevindik Mah. 2318 Sk No.
~ Kat 2 - DENIZLI

Gorsel-4: Siinnet cocugunun 6zellikleri (yukarida tek erkek ¢ocuk) davetiye sozlerinin
belirlenmesinde etkilidir.

Stinnet davetiyesi sozlerinin se¢ilmesinde ailenin siyasi goriisii ve diinya goriisii de etkili
olabilmektedir. Ornegin milliyetcilik duygulari coskun gelen bir ailenin vatan, millet, bayrak
ile ilgili kavramlari siinnet davetiyesi sozlerinde kullanmasi beklenirken dini duygulari baskin
olan muhafazakar bir ailenin davetiyesinde Allah, Hz. Muhammed, {immet gibi kavramlari

kullanmasi olagandir:
Ey Muhammed'in iimmeti, Sevgili Peygamberimizin (s.a.v.) Stinneti, Miisliimanlarin giizel adeti,
Stram geldi siinnet oluyorum. Beni sevenleri siinnetime bekliyorum.

Bahar degil yaz imis, Giinlerim ¢ok az imis. Miisliimanlhigin ilk sarti, Siinnet olmak farz imis. Ben
de kararimi verdim, Siinnet olmak ilk derdim. Biitin dostlar buyursun. Siinnetciye soz verdim

(URL-2).
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Digim kiiciik adamlar biyimek istiyorlar,
diinnet diigiinlerine sigleri bekligortar.

Feristabh Sefcen - Abmet
OKUL

Nevrisaf - Hasan TUmmithan - Esat
RALLIMCT OKUL

08.07.2012 Pazgr Saat: 15.00-18.00 arast
‘DEDA ‘Digiin Safonu (Safon-3 VIP)
(Ankara Yolu Tzeri / Denizli)

Gorsel-5: Cocuklarin isimlerinden de anlagilacagi iizere geleneklerimize ve manevi
degerlerimize bagli milliyetc¢ilik duygularinin hakim oldugu bir ailenin siinnet davetiyesi (Biz
iki kardes; vatanimiza, bayragimiza, milletimize, gelecegimize ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne
faydali, inan¢h er kisiler olmaya karar verdik)

3. 4. Denizli Yoresinde Siinnet Davetlerinin Aranan Yiizii: “Debildekciler”

Hasan Kallimci (2007), “Geg¢misten Gliniimiize Denizli Dergisi”’nde yazdig1 “Debildekei” adli
yazisinda 1989°da Denizli’nin Kale ilgesinde yapilmis bir siinnet tdrenine ait hatiralarini ve
bu térende rastladigi “Debildekgi” adli defe benzer “Debildek” adi verilen bir ¢algi ¢alan ve
“Magallah” diye ¢agiran, slinnet evininin bulunmasina da yardim eden siinnet torenlerine
mahsus olan “Debildek¢i”’lerden bahseder. Davetiye dagitmasa da torenin duyurulmasi ve
misafirlerin kargilanmasi esnasinda “debildek” ad1 verilen ¢alg1 aletini ¢alarak diigline davet
eden “debildek¢i”, Tavas ve Kale ilgelerinde karsimiza c¢ikmaktadir. Debildek¢i Mesut

Tirag’tan 6grendigimize gore “debildek” calma da bir davettir:

Calmanin seysi su; bir toplanti, ¢ocugun bir akrabasi ondan sonra davetlilerin yemekli bir mevlit.
Bu da millete duyuru.(Bir gesit davet gibi degil mi?) Tabi siinnet diigiiniine davet. Orada bir
toplantinin oldugu, ailenin ¢ocugunun siinnet yapildigini bildiriyor. (Okuculart kapida mu
karsilarsiniz) Kapinin oniinde geziyorsun tur atiyorsun. Cocuga kalabalikta hediyeler baglarlar
para, altin su bu. Bir doner gelirsin ¢cocugun baginda “Maagallah!” ¢ekersin. Bir dolasirsin baya su
sar1 bina kadar, (eliyle elli metre kadar Gtesini tarif ediyor) oradaki kahve kadar gidersin millet
duysun diye. Evveli deriydi, simdi suni deri oldugu icin ses ¢ok ¢ikiyor gitmeye de hacet yok.
Mesela ben vurdugum zaman ¢arsidan duyuluyordu. Eskiden deri oldugu i¢in biraz yumusayiverdi
mi ¢almiyordu, ama simdi suni deri vurdun mu “Kiittek, kiittek kiittek!” gidiyor (KK-7).
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Gorsel-6: Soldaki resimde elinde deriden yapilmis debildegi, omzunda diigiin okusu ile bir
stinnet debildekgisi; sagdaki resimde debildekgi, siinnet gocugu ve Hasan Kallimci (Hasan
Kallimei Arsivi)

3. 5. Denizli Yoresinde “Oku” ve Davetiye ile ilgili Kalip Sozler ve Gelenekler

“Oku” gelenegine son derece dnem verilen Denizli yoresinde okuyla ilgili ¢esitli kalip sozler
olusmustur. Bunlardan “Oku verirlerse gitmeyelim, vermezlerse kiiselim” deyimi diigilinlere
gidip de hediye masrafi yapmak istemeyenler i¢in kullanilan bir tabirdir. Bir kisiye diigiin
davetiyesi verilmemis o kisi de kiismiigse diiglin sahibi: “Sanki davetiye versem gelecek
miydi? OKu verirlerse gitmeyelim vermezlerse kiiselim demis vermeyince kiismiig” der. Ayni
zamanda bu deyim verilen okunun kiymeti diigiine gidilip gidilmemesini de belirler. Kiigiik
bir oku gelmisse o diigline gidilmez. Hicbir oku verilmezse ise o diiglin sahibine kiisiiliir.
Biiyiik bir oku, gomlek veya eteklik (basma) verilmisse diigiin sahibine genellikle altin takilir.
Kisinin 6diincii (alacagr altin) varsa o kisiye oku olarak “eteklik” gonderilir. Okunun kiymeti
Denizli ¢evresinde oldukea fazladir. Hatta komsularin gelen okular1 karsilastirdiklar: da olur.
Bu da mahallede veya belli gruplarda oku dedikodularina neden olur. “Su kisiye eteklik
vermis de bana havlu vermis. Benim onlardan kalir neyim var? Okusunun altinda mi

kalacaktim?” diyerek diigiin sahibinin dedikodusu yapilir (KK-8).

Agirlanmast gii¢, kaprisli konuklar i¢in “Oku sabunu mu yolladim, gelmeseydi.” deyimi de
Denizli yoresinde sik¢a kullanilan bir deyimdir. Bu deyim yalnizca diigiinler ve torenler igin
kullanilmaz normal zamanlarda da istenmeyen konuklar i¢in kullanilan bir tabirdir. “Diigiin el
ile, harman yel ile.”, “Kar yagdig: giin tozar.” gibi atasozleri de davetler i¢in sik¢a kullanilir.
Bu tiir kalip sozler, diigliniiniin eglenceli ve kalabalik ge¢mesi i¢in diigiine katilimin fazla

olmas1 gerektigini anlatir ve davetlileri katilim noktasinda tesvik ederler.
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Sonuc¢

Gecgmisten gliniimiize ¢esitli ekleme ve ¢ikarmalarla bu gecis torenleri degisip doniisse de
genel anlamda degismeyen anlayis; bu torenlerin tek basina, toplumdan soyutlanmig olarak
veya aile i¢inde yapilamayacagidir. Zira kiiltiirtin 6nemli bir parcasi olan bu toérenlerde ne
kadar ¢ok es, dost, akraba katilirsa téren de bir o kadar glizel gececek demektir. Halk arasinda
sOylenen “Diigiin el ile, harman yel ile.” sozii, aslinda torenlerin bu yoniinii 6zetler gibidir. Bu
torenlere katilim olmazsa ya da az olursa téren zayif gecmistir ve toreni yapan aile i¢in bu
durum onur meselesidir. Boyle olunca toplumumuzda térenlere davet asamasi da en az
torenler kadar 6nem verilen bir asama olmustur. Zira torenin istikbali bu davetlerin nasil

yapildigina baglidir. Davet agamasi basarili olan bir merasimin kotii gegmesi beklenemez.

En az evlenme diglinleri kadar 6nem verilen ve masraf edilen Denizli yoresi siinnet
torenlerinde, torene davet asamasi térenin en Onemli ve hata kabul etmez asamalarindan birini
olusturmaktadir. Siinnet torenlerine davet, ge¢miste sozlii olarak yapilirken zamanla
ekonomik kalkinma ve iiretim dengelerinin degismesiyle hediyelesme seklini almis ve oku
gelenegi olusturulmustur. Denizli yoresinde oku gelenegi baglangicta sabun, seker, mendil,
corap gibi kiiclik ve gosterissiz hediyelerden olugmaktayken ozellikle 1980°li yillardan
itibaren tekstil sanayisinin gelismesi ve kalkinma ile insanlar1 eteklik (basma), havlu, sofra
bezi gibi daha biiyiik hediyeler vermeye yoneltmistir. Giiniimiizde her ne kadar davetiyeler ya
da sanal ortamdaki “e-davetiyeler”, “oku” admi verdigimiz bu hediyelerin yerini almaya
caligsa da gelenek hald genis kesimlerce devam ettirilmektedir. Zira dagitilan okularda da
0diing alma durumu oldugundan siras1 gelen diiglin sahibi zamaninda 6diing aldigi bu

hediyeleri yani okular1 sahiplerine teslim etmelidir.
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TURKLERIN AD VERME KULTURUNDE AD VERICI PROFILI"

The Name Giver Profile in the Turkish Naming Culture
Miijdat KIZILOGLU"
Oz

Ad verme, insanoglu tarafindan siradan bir olay olarak kabul edilmez. Bu bakimdan adlandirma edimi
neticesinde verilen adin kisinin karakterini, toplum i¢indeki konumunu, gelecegini etkileyecegine inanildig1 igin
ad vericinin toplum i¢inden herhangi biri olmamasina dikkat edilir. Eski Tiirklerde kisiye ad verici olarak anne-
babanin da adlandirma potansiyelinin dniine gegilerek ad vermeyi bizzat Tanri’nin gerceklestirdigine ya da Tanri
tarafindan kutsandigina inanilan kisilerin ad vermede etkili olmas1 gerektigine inanilmustir. Tiirklerin islamiyet’i
kabul etmesinden sonra, bu din ve 6zellikle Arap kiiltiiriine dair birgok unsur, Tiirk kiiltiiriinii etkilemis; Tiirk ad
verme gelenegi baglaminda ad verici profili de bu etkilenmeden nasibini almistir. Zira mitik dénemde ad verici
profili olarak Tanr1, yash bir erkek veya kadin formuyla ad verme eylemini gerceklestirirken Islamiyet’in kabulii
sonrasi bu eylem peygamber, evliya, dervis, ihtiyar, pir, Sahimerdan Hz. Ali, Hizir, imam, hoca, alim gibi Islami
¢izgide yeni ad verici profili tarafindan yerine getirilmeye baglanmistir. Sonrasinda ise din ehli kimselerin
olmadig1 yerde, soyun ya da ailenin en biiyiik/tecriibeli bireyinin ad verici roliinii Ustlendigi bir hale
doniigmistiir. Ancak 20. yiizy1l Tirkiye’sinde sehirlesmeye bagli olarak gekirdek aile modelinin giiglenmesi ve
toplumsal agidan sekiiler/bireysel alginin 6n plana ¢ikmasiyla, ad koyma hakki geleneksel anlamda ata/aile
biiyiiklerinin inisiyatifinden ¢ocugun ebeveynlerinin kisisel tercihlerine devrolmustur. Bu tercihlerin
belirlenmesinde ise elektronik kiiltiir unsurlart etkili olmus, televizyon ve 6zellikle 21. yiizyilda genis kitlelerce
kullanilan internet merkezli sosyal medya uygulamalari, bu donemin dijital ad verici profili olarak 6n plana
¢ikmustir. Bu ¢alismada, Tiirklerin ad verme kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan ad verici profilinde, donemsel

sartlara gore yasanan kiiltiirel degisim/doniisiimiin ele alinmasi amaglanmig; bu baglamda Tirk halk bilimi
unsurlarindan elde edilen veriler, sistematik bir sekilde incelenmeye ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Adlandirma, Tiirklerde Ad Verme, Ad Verici Profili.

Abstract

Naming is not considered as an ordinary event by human beings. In this respect, it is considered that the name
given as a result of the act of naming will affect the character of the person, his position in the society and his
future, so that the name giver is not an ordinary person from the society. In the old Turks, it was believed that
God himself carried out the naming by avoiding the naming potential of the parents as a naming person or it was
believed that people believed to be blessed by God, should be effective in naming. After the Turks accepted
Islam, many elements of this religion and especially Arab culture influenced Turkish culture; In the context of
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Uzerine Bir Inceleme” baslikli doktora tezinden iiretilmistir.

* C")gretmen, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Tirk Halk Bilimi Doktora Ogrencisi,
ORCID ID: 0000-0003-0982-4535, mujdatkiziloglu@hotmail.com.
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the Turkish naming tradition, the naming profile has also been affected by this. Because while God, as the
naming profile, performed the act of naming with the form of an old man or woman in the mythical period, after
the acceptance of Islam, this action was adopted in Islamic lines such as prophet, saint, dervish, elder, pir,
Shahimerdan Hz. Ali, Hizir, imam, hodja, scholar started to be fulfilled by the new naming profile. Afterwards,
it turned into a situation where the eldest/experienced member of the family or family assumed the role of
naming in places where there were no religious people. However, with the strengthening of the nuclear family
model due to urbanization in 20th century Turkey and the emergence of a socially secular/individual perception,
the right to name was transferred from the initiative of the ancestors/family elders in the traditional sense to the
personal preferences of the child's parents. On the other hand, electronic cultural elements were effective in
determining these preferences, and television and internet-based social media applications, which were used by
large masses in the 21st century, came to the fore as the digital naming profile of this period. In this study, it is
aimed to deal with the cultural change/transformation experienced according to the periodical conditions in the
naming profile, which has an important place in the naming culture of the Turks; in the context, the data obtained
from the elements of Turkish folklore have been tried to be examined in a systematic way.

Keywords: Naming, Turkish Naming, Name Giver Profile.

Giris

Adlandirma/ad verme ediminde ad, bir tanimlama/siniflandirma isaretidir. Bu isaretlemeyi
yapan ise ad vericinin kendisidir. Ad, ad vericiye mahsus 0zgiir bir yaratimdir ve kendi
Oznelliginin gegici bir disa vurumu (Lévi-Strauss, 2016: 238) olarak onun kabiliyeti
mukabilinde meydana ¢ikar. Ancak adlandirma edimi neticesinde verilen adin; kisinin
karakterini, toplum i¢indeki konumunu, gelecegini etkileyecegine inanildigi icin ad vericinin
de toplum iginden herhangi biri olmamasina dikkat edilir. Bu hususta kisinin anne-babasinin
da adlandirma potansiyelinin oniine gegilerek Tanr1 veya Tanri tarafindan kutsandigina
inanilan kisilerin ad verme siirecinde etkili olmas1 gerektigi, bircok toplum tarafindan kabul
gormiistiir. Nitekim bahsi gecen bu durumun kiiltiirel temellerini, gerek mitolojik metinlerde
gerek Samanizm gibi iptidai inan¢ uygulamalarinda gerekse semavi dinlerin kutsal

kitaplarinda gérmek miimkiindiir.

Adlandirmanin mitoloji kaynakli bilgisi, Oncelikle insanin kainatta var olusunun bir
aciklamasi olarak kabul edilen yaratilis/baglangi¢/koken odakli mitik metinlerde 6n plana
cikmaktadir. Buna gore eski mitolojik diisiincede “gercekligin” yani var olmanin sozle, adla

b5

ve adlandirmayla yaratildigi inanct hakimdir. Yaratimin ana maddesi olarak “s6z” One
cikmaktadir. S6z, adeta ilahi bir yasa gibi Tanr1’y1 ve buyrugunu ifade etmesi bakimindan mit
diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir (Kogak, 2007: 727). Bir kimsenin veya nesnenin adinin
olmasit da onun kéinatta var oldugunun baslica gostergesiyken adin yok olmasi, o adi
tagiyanin yok olmasini da beraberinde getirir. Mitolojik sistemde, ad ile esya veya kisiler
arasinda bir 6zdeslik kurulur ve ad ile varligin i¢ i¢e gectigi var sayilir. Bu baglamda ad,

varligin ifadesini ve mahiyetini olustururken varligin kendisi de onda ve onunla yasayabilir.

“Sayan-Altay Tiirklerinin mitolojik inanglarina gore kéinat, adlandirma yoluyla yaratilmistir.
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Her sey sagir ve sessizken, yer ve gok diye bir sey yokken, bastan basa sularla kapli sonu

olmayan bu diinya 6ncelikle adlandirilarak yaratilmistir” (Beydili, 2004: 21).

Adlandirmanin mitik derinligini, iptidai bir inang olarak kabul edilen Samanizm’de gérmek
muimkiindiir. Buna gore Samanizm’de c¢ocuklara ad konulmasi, ¢ofu zaman Samanlar
tarafindan ad verme torenlerinde yerine getirilen kutsal bir uygulamadir. Bazen adlar ¢ocuklar
dogmadan 6nce Tanr tarafindan belirlenip Saman’a bildirilir. Bu durumla ilgili gesitli kutsal
Saman hikayeleri de mevcuttur. Fuzuli Bayat’in aktardigi “Saman’in Cocuk Isteme Ritiieli”
hikayesine gore; yash bir ¢iftin evine misafir olan iki Saman, Tanri’nin bu aileye hi¢ evlat
vermedigini 6grenince evlat dilemek i¢in 6nce Dogum Tanris1t Ayusit’in yanina yiikseldiler.
Ondan ret cevabi aldiktan sonra, Bas Saman bulut ruhuna dua etmek istedigini belirtip
Yildirirm ve Yagmur Tanris1 Sydiiiler Bilit Tyordiger’in yanina yiikseldi. Bu Bulut Tanrist
dualar1 duydu, yash cifte iki cocuk vermeye razi oldu ve birinci ¢ocuga Cohuh adini, ikinci
cocuga ise Syiiiile Bagdarin adin1 vermelerini sdyledi. Samanlar ¢ocuklarin ruhlarmi alip geri
dondiiler ve onlar1 kadinin bedenine yerlestirmek icin bagindan ¢evirdiler. Bu sirada kadin
kendisinden gegerek bayildi. Samanlar aileden giizel hediyeler alip gittikten ii¢ y1l sonra geri
dondiiler ve yash ciftin yaninda gercekten de iki erkek ¢ocuk oldugunu gordiiler (2005: 265-
266). Saman hikayesinde goriildiigii iizere ¢ocuga ad vermenin temelinde, mitik agidan Tanr1
merkezli yapilan adlandirmaya bir gonderme vardir. Ad alan kisi, ad verme toreni sayesinde
koken mitleri ile kutsanarak hem hayata hem de topluma dahil edilmis olur. Torenlerde
verilen ad ise insanin kisiliginin olusmasinin yam sira, kisi ile adi arasinda kurulan her tiirli
bagin mitolojik anlamda bir simgesi haline doniismektedir. Bu hususta ad, mitin toplum
tiyesine vurdugu bir damga, verdigi bir kimliktir. Ad koyma ile mitin iradesi, toplum iginde
aktif hale gecer ve her adlandirma kutsal olanla yani kdken mitleriyle baglant1 iginde olmak
zorundadir. Bu bagin olmadigi yerde kahraman kendi i¢ dinamiginden, degisimden ve
gelismeden yoksun kalmis demektir. Iste mitin ¢ok giiclii oldugu dénemlerde ad koyma, boyle
bir islevin uygulama alant olmustur. “Bu islev, kutsal anlatilarda ifadesini koruyup
saklayabilmistir. Biitiin kahramanlara olmasa da bir¢ok esas kahramana ad konulmasi, onlarin
ulastiklar1 6zel ve belirli yonlerin korunup saklanmasi, baska bir deyisle onlarla ilgili gegcmise
ait planinin mevcut hale ve gelecege de tesmil edilme g¢abasi, mitin gili¢ gosterisi olarak
onemlidir” (Abdulla, 2012: 121).

Semavi dinlerin geleneginde, canli-cansiz her tirlii varhiga adlarimi veren kisi, ilk
insan/peygamber olarak kabul edilen Adem’dir. Kutsal kitaplara gore siirecin ayrintisinin

bahsi olmadan Adem’e bu adlar1 6greten ise Tanr1’nin kendisi olmustur. ilk semavi din olmasi
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acisindan Museviligin yiice kitab1 Tevrat, varliklara isim konulmasi konusunda bizlere su
bilgileri vermektedir: “Yehova Tanr1 daha sonra ‘Adamin tek basina olmasi iyi degildir.” dedi.
Ona kendisini tamamlayacak bir yardimci yapacagim. Bu arada Yehova Tanri her yaban
hayvanin1 ve goklerde ucan her kanatliy1 topraktan yapmaya devam ediyor, her birine isim
vermesi i¢in onlar1 adama getiriyordu; adam her bir canliy1 nasil adlandirdiysa o canlinin adi
Oyle oldu. Boylece adam tiim evcil hayvanlara, goklerde ucan kanatlilara ve tiim yaban

! Burada, yaratilan her varhiga ad verme imtiyazinin ilk insan olan

hayvanlarina isim verdi...
Adam’a verildigi gorilmektedir. Boliimiin devaminda Yehova Tanr tarafindan Adam’in
kaburga kemiginden yaratilan ese de adin1 yine Adam vermektedir. “ O zaman adam sdyle
dedi: ‘Iste sonunda! Kemigi kemiklerimden, eti etimden olan biri. Ona Kadin denilecek,
¢iinkii adamdan alind1...”%. Gériildiigii gibi Tevrat’a gore tiim varliklarm adlarim koyan ilk
insan, yani Adam olmustur ve kadim bir gelenek iizere bu isimler oldugu gibi kalmustir.
Hristiyanligin kutsal kitabr Incil’de ise “Baslangigta S6z vardi. Séz Tanrr’yla birlikteydi ve
S6z Tanr’yd1. Baglangigta O, Tanri’yla birlikteydi. Her sey O’nun araciligiyla var oldu, var

3

olan hicbir sey O’nsuz olmadi...”” Aayetleriyle ‘Tanrisal S6z’ {izerinde durulurken ilk
adlandirmanin nasil oldugu ve kim tarafindan yapildigi konusunda dogrudan bir bilgi
bulunmamaktadir. Zaten bu konuda Hristiyan ilahiyatcilar da Tevrat’ta verilen bilgileri esas
almaktadirlar. Ciinkii onlarin kutsal kitap koleksiyonu arasinda, Yahudilerin kutsal kitab1 olan
Tevrat da vardir. Baska bir ifadeyle onlar, Ahd-i Cedid (Yeni Ahit/Anlasma) dedikleri Incil
yaninda, Ahd-i Kadim (Eski Ahit/Anlasma) dedikleri Tevrat’a da kutsal kitap olarak inanip
ikisini birden Kitab-1 Mukaddes (Kutsal Kitap) diye kabul etmektedirler. Dolayisiyla Ahd-i

Kadim’deki bilgiler onlar1 da baglamaktadir (Aydar ve Ulutas, 2000: 687).

fslam’in kutsal kitabr olan Kur’an-1 Kerim, ilk insan olarak yaratilan Adem’den ve ona
isimlerin 6gretilmesinden bahseder. Bu 6gretilmenin diger kutsal kitaplardan farkli olarak
Kuran-1 Kerim’de bizzat Allah tarafindan gerceklestirildigi “Ve Adem’e biitiin isimleri
ogretti.”® ayeti ile sabitlenmis, tefsirlerle de desteklenmistir (URL-1). Bundan hareketle
varliklara ilk kez Allah’mn ad koydugu ve bunlari Adem’e ogrettigi soylenebilir fakat ad
koymanin ve buna dair bilgiyi Adem’e 6gretmenin keyfiyeti ve derecesinin tam olarak ne
oldugunu bilmek miimkiin degildir. Bu bakimdan basta Razi olmak iizere bazi miifessirler
“isimlerin ogretilmesi” hususunun varliklarin isimlerinin 6gretilmesi, isim verme yeteneginin

verilmesi, akil giiciinlin verilmesi vb. seklinde tefsir edilmesini pek aciklayict bulmamaktadir.

! Tevrat, Baslangig, 2/18-20.

% Tevrat, Baslangig, 2/23.

® Incil, Yuhanna, 1/1-3.

* Kuran-1 Kerim, Bakara, 2/31.
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Zira burada Adem’e ve dolayisiyla insan nesline verilen bu liituf, meleklerin sahip olmadig
bir sey olmalidir. Ancak bu ozellikler, ayetin Oncesi ve sonrasindan da anlasilacag: ilizere
meleklerde de var olan Ozelliklerdir. Buna gore “isimlerin &gretilmesi” bahsinden kasit,
insanin kotiiliige oldugu kadar iyiligi de meyyal oldugunun ve hatta iyilige daha yakin

oldugunun vurgulanmasi olarak anlasilmasi icap etmektedir (Elik ve Coskun, 2013: 17).

Yukarida ifade edildigi lizere adlandirmanin kiiltiirel temellerini, Tiirk ad verme kiiltiiriiniin
ad verici profilinde, donemsel sartlara bagli olarak yasanan doniisiimlerden hareketle tespit
etmek miimkiindiir. Buna gore Eski Tiirk geleneginden baslamak iizere tanrisal bir kutsallik
arz eden ad verici profili, Islamiyet’in kabulii sonras1 din merkezli bir déniisiim yasamustir.
20. yiizyll sonrasinda ise soyun biiyiikleri yerine anne ve babanin kurgusal bir tanri
tasavvuruyla ad vermede daha etkin oldugu bir ad verici profili ortaya ¢ikmistir. Son kertede
televizyon ve 21. yiizyilin internet merkezli sosyal medya uygulamalarina bagli olarak dijital
bir yeni ad verici profilinin belirmesi, Tiirk ad verme kiiltiiriiniin ad verici profilinde yasanan
degisimi gozler 6niine sermektedir. Iste bu ¢alismayla ad verici profilinde ortaya ¢ikan ¢ok

boyutlu doniisiim, Tiirk halk bilimi unsurlar1 baglaminda ortaya konacaktir.
1. Tiirklerin Ad Verme Kiiltiiriinde Ad Verici Profili
1.1. Eski Tiirk Geleneginde Ad Vericiler

Tiirk kiiltiirtinde ad verici profili, donemsel sartlara gore bir degisim/doniisiim arz etmektedir.
Bu hususta ilk olarak mitolojik caglarda ad verme olayini, iki tiir ad verici profilinin
gerceklestirdigi goriiliir: “1) Adin Tann tarafindan verilmesi: Kayn agacindan inen, goriinen
ve kaybolan kocalar, Hizir veya Anadolu’daki dervisler bunlardandir. 2) Adin Korkut Ata ve
Hizir gibi ulu bilgeler tarafindan verilmesi: Bu daha cok tarihi devirlerde olur” (Ogel, 2010:
98). Bu baglamda birinci tip ad verici profili agisindan mitoloji merkezli Tiirk destanlarinda
ad koyucu roliindeki aksakalli kocalar, kutsallik arz eden ad verme edimini gergeklestirmek
icin Tanri’nin yeryiiziindeki bedenlesmis hali ya da sembolii olarak ortaya ¢ikmaktadirlar.
Mesela baz1 Sor destanlarinda ad verme islevini yerine getiren insan, kimsenin daha once
gormedigi bir ihtiyar olur. Bu ihtiyar toplumun disinda yasayan Samanlara ¢ok benzese de
kutsal alemle iliskisi agik sekilde goriilen boy aksakalidir. Yine Altay-Sayan Tiirklerinin
destanlarinda, kahraman adsiz yasamak istemediginden bir kaseye kimiz koyarak yiiksek bir
yere ¢ikip ona ad verilmesini talep eder. Nereden geldigi malum olmayan bir ihtiyar,
kahramanin elinden kimizi alip icer ve bundan sonra kahramanin adini, atinin rengini tayin
eder (Direnkova, 1940; Akt.: Bayat, 2013: 154). Baz1 Altay destanlarinda ad koyucu ihtiyar
bir kadindir. Nitekim bu kadinlar da yar1 tanrisal bir 6zellik gostererek kahramana ad koyan

49



kutsal ad koyuculardir. Ak-Biy Destani’nda mesakkatli bir siirecin sonunda diinyaya gelen
¢ocuga er yasina ulasmasina ragmen kimse ad koyamaz. Iyi ad koyana sayg1 duyup kétii ad
koyanin kellesini kesecegini belirten ¢cocuga kimsenin ad koymaya yanasmamasi yurtta bir
huzursuzluga sebep olur. Bir zaman sonra ihtiyar bir kadin ¢ocuga ad vermek {izere ilk 6nce
ak kayin agacina ak bez baglar ve dolunayin oldugu bir giinde ¢ocuga Altin-Koo adini verir ve

binecegi at1 belirler (Dilek, 2007: 377-378).

Ikinci tip ad verici profilini ele almak gerekirse bilindigi gibi Tiirk geleneginde ad almanin
belli sartlar1 vardir. Kisi bir yigitlik ya da toplum yararina bir is yapip asil adin1 almak i¢in
gerekli sartlar1 yerine getirdikten sonra, ad almasi i¢in ihtiya¢ duyulan unsur bilge adamdir.
Ad, bilge kisinin vermesi onemlidir. Eger bilge adam yoksa ad verilmez. Siradan insanlar ad
veremez. Cilinkii bu kutsal bir gérevdir ki ad alan kahraman kutsanir. Kutsama isi ancak Tanr1
tarafindan kutsanmis bilge adam tarafindan gerceklestirilebilir. Kahraman alplik mertebesine
yiikselir, bilge adam tarafindan kendisine ad verilir ve kutsanir, statii sahibi olur (Kogak,
2007: 732). Eski Tiirkler arasinda bilge adamin ululuguna bagli olarak verilecek ad ile kiginin
bahtinin hayirli ve dmriiniin uzun olacagi inanci1 hakimdir. Bu hususta bilge adamin ad verme
sirasinda verdigi ada dair ettigi dualarin genelde kisinin 6mrii ve yasiyla ilgili oldugu goriiliir.
Bu bakimdan bilge adam ad verirken ayni zamanda kisinin kaderini de tayin eder. Tiirk
kiiltiiriinde ikinci tip ad verici bilge adam profilini yansitan en 6nemli kisi ise hi¢ kuskusuz,
Islamiyet oncesi Samanist unsurlarla yeni dinin inan¢ ve uygulamalarmi anlatilarda
harmanlayan ulu ozan Dede Korkut’tur. Ad verme Dede Korkut oncesinde, Tanri’nin
yerytiziindeki bedenlesmis hali olarak aksakalli ulu kocalar ya da yash kadinlar tarafindan icra
edilirken Dede Korkut ile birlikte bu misyon, hikayelerde gelenege doniik bir hal alip onun
olaganiistii yonii disinda, milli kisiligi ile biitiinlesmistir. “Ol zamanda bir oglan bas kesmese
kan dokmese ad komazlar-idi.” (Ergin 2011: 118) yargisina bagli olarak Boga¢ Han, Bamsi
Beyrek ve Basat hikayelerinde, bir yigitlik ya da toplum yararina is gerceklestiren kahramana
asil adin1 vermek i¢in hazir bulunan Dede Korkut, téren sonunda ettigi “Adin1 ben verdiim,
yasin1 Allah versiin” (Ergin, 2011: 121) duasi ile toplum nazarinda manevi makamini

pekistirirken gelenek baglaminda ise ad verici roliinlin 6nemini ortaya koymaktadir.

Yukarida bahsi gegctigi lizere Tiirk anlat1 gelenegi icerisinde ad almanin 6n sart1, kahramanlik
yapmak veya topluma yararl bir iste bulunmak edimlerine dayanirken bu olgu, mitik 6zellik
iceren eski Tiirk anlatilarinda ise dogrudan kahraman merkezli bir durum arz etmektedir. Bu
acidan Oguz Kagan Destam1 varyantlarinda tespit edilen kahramanin adlandirilma bigimi,

bunun somut Ornegidir. Destanin Uygur varyantinda (Bang ve Arat, 1936) metnin bas
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tarafinin eksik olmasi nedeniyle kahramana Oguz adinin neden ve nasil verildigi hakkinda
bilgi mevcut degildir. Ancak Oguz’un olaganiisti dogumu ve kisiligi ayrica ilk
kahramanligin1 halkina hizmet adina yapmis olmasi, onun adina yarasir bir lider oldugunu
ortaya koymaktadir. Secere-i Terakime’deki Oguz Kagan Destani’nda ise koca bir devletin
hiikiimdar aday1 olan kahramanin topluma kabul edilmesi, toreni icra eden toplumun diger
iiyeleri tarafindan degil; yenidoganin bizzat kendisinin ad almasi ile gerceklesmistir. “Toy
glinii oglan1 meydana getirip Kara Han beylerine dedi ki: Bizim oglumuz bir yasma geldi.
Simdi buna ad koyasiniz, deyip beyler cevap vermeden once oglan dedi benim adim
Oguz'dur” (Ergin, (?): 26-27). Bu hususta Oguz Kagan, Tiirk boylar1 arasinda ortak ata kabul
edilen bir kahramandir ve atli gocebe medeniyetinin ideal insan tipidir (Kaplan, 2016: 28).
Oguz, sahsiyetini belirleyen hakim olma duygusu ile Tann tarafindan secilmis ve halkina
bahsedilmis bir hiikiimdardir. “Oguz’un kendi kendine ad vermesi, onun ‘Tanrioglu’
statiistiyle ilgilidir” (Bayat, 2013: 153). Oguz Kagan’in bu konumu, ona toplumun diger
iiyelerine ad verme yetkisi de vermistir. Oguz Kagan Destani’min islami ve Uygur
varyantlarinda, destan boyunca dost veya diisman kavimlere ve beylere yaptiklari islere uygun
sekilde adlarin verildigi goriilmektedir. Oguz Kagan, kendisine diisman olan babasinin ve
amcasiin askerlerini Karakum adi verilen g¢orak topraklara siirdiikten sonra onlara “her
zaman kaygili, gonlii dar ve zavalli olunuz, kdpek derisi giyip av eti yiyiniz” anlamina gelen
Muval, kendine yardim eden bir kavme “Tiirk dilinde izinden giden, uyan” anlamina gelen
Uygur, sehri iyi koruyan beye Saklap, ganimet tasimak igin araba yapanlara/araba yaparken
kanga kanga diye bagiranlara Kangli, oyulmus bir aga¢ icinde dogan ¢ocuga/kestigi agaclarla
ordunun 1rmaktan ge¢cmesini saglayan Ulug Ordi adli beye Kipgak, karis1t dogum yaptigi igin
yolda kalan adama/kapisi agilmayan evin kapisint agan Tomiirdii Kagul adli askere Kalag,
yagan kardan dolay1 geride kalan ii¢ aileye/Buz Dagi’na kagan atin1 dokuz giin sonra getiren
her yan1 karla kaplanmis adama Karluk adin1 vermistir (Arat ve Bang, 1936; Togan, 1982).
“Oguz’un, boylarin atalar1 olacak insanlara ad vermesi aslinda o insanlari, bir statiiden
‘toplumun siradan bir bireyi olmaktan’ baska bir statiiye ‘boyun atasi olmaya’ gegirmesi”
(Bayat, 2013: 156), o zaman i¢in bilinen Tiirk boylarini tarih sahnesine ¢ikartmasi ile
alakalidir.

1.2. islami Devirde Ad Vericiler

Tiirklerde ad verici bilge adam profili Islamiyet’in kabulii sonrasi, dini bir g¢ehreye
biiriinmiistiir. Islamiyet ile birlikte yeni bir kiiltiir dairesine giren Tiirklerin dine uyarladiklari

ya da sonradan olusturmus olduklar1 anlatilarda, eski ad verici bilge adam profili yan1 sira
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“peygamber, evliya, dervis, ihtiyar, pir, Sahimerdan Hz. Ali, Hz. Hizir” gibi yeni ad verici
profiline yer vermesi, Tiirk ad verme kiiltliriinde artik bu dinin unsurlarin etkili oldugunu
ortaya koymaktadir. Ancak bu yeni profil i¢in Islamiyet &ncesi birgok toplumsal misyona
sahip aksakall1 kocalarin yeni dinle biitiinlesmesinin bir tezahiirii dense yanlis olmaz. Ciinkii
aksakall1 kocalar, Islamiyet ile dini bir kisveye biiriinmekle birlikte; Miisliiman Tiirklerin
sosyal hayat ihtiyaclarin1 karsilama hususunda, Islamiyet dncesi misyonlarim siirdiirmeye

devam etmislerdir.

Islamiyet etkisiyle olusan yeni ad verici bilge adam profilini destan ve halk hikayesi gibi Tiirk
anlati geleneginin kimi iriinlerinde gormek miimkiindiir. Buna gore Manas Destani’nda,
Cakip-Han’in dogan ogluna “Ddért Peygamber Hoca” Manas adini vermistir. Manas’in oglu
Semetey icin dedesi Kara Han ad konulmasini ister. Ak ve kara sakallilar1 toplar ancak oglana
bir tiirlii ad koyamazlar. Bir anda, elinde asa tutan ak-boz ata binmis, aksakalli bir adam
ortaya ¢ikar. Cocugu kucagma alir, dua esliginde ona Semetey adini koyar. Koca Hizir
ortadan kaybolur. Ayni sekilde Manas’in torununa da kimse ad bulamamistir. Gokten inen
altin sakalli Ay-Koca, oglana Seytek adin1 verir ve ondan sonra kaybolur (Ogel, 2010: 97-98).
Koéroglu Destani’nin Tiirkmen versiyonunda, mezarda yakalanip Cigali Beg’e getirilen
cocuga Tiirkmenler Rusen adimi verse de topluluktan uzak duran yasli ve fakir birisi “Bu
cocuk adiyla diinyaya gelmis. Onun ad1 Géroglu’dur.” der ve adim koyar. Destan’in Ozbek
versiyonunda ise Hasanbek, mezardan alip getirdigi oglan i¢in biiyiik bir toy diizenleyerek ad
konulmasini ister. Toya katilan Tiirkmenlerin en yaslisi, “Bu ¢ocugun ad1 kendisi gibi Goroghi
olsun.” der ve g¢ocuk bu isim ile c¢agrilmaya baslar (Ekici, 2004). Alpamis Destani’nda
Sahimerdan Pir gelip c¢ocuklara adini koyar. Baybori’nin ogluna Hekimbek adini verir.
Hekimbek yedi yasindayken alplarin bagkani Riistem-i Dastan, ona Alpamig adimi koyar
(Yoldasoglu, 2000; Cobanoglu, 2007). Benzer sekilde Tiirk diinyas1 ask destanlarinda (halk
hikayeleri) kahramana “evliya, dervis, Hz. Hizir, Hz. Ali” gibi yeni ad verici profili ad verir.
Latif Sah Hikayesi’nde pir, Sah’in ogluna Latif Sah adin1 verir; Meliksah ve Giillii Han
Hikayesi’nde dervis, Adil Sah’in ogluna Meliksah adim verir; Razinihan ile Mahfiruze
Hikayesi’nde Hz. Hizir, Yakup Bey’in ¢ocuguna Razinihan adini vererek kaybolur; Bey
Beyrek Hikayesi’nde Padisah on dort yasia gelen cocuga ad vermek i¢in meclisi toplar,
dervis cocugun adm Beyrek, atin adim Bengiboz koyar (Alptekin, 2009: 351). Islamiyet
oncesi unsurlar barindiran kahramanlik destanlarindan farkli olarak ask destanlarinda, yeni

medeniyet tipinin baskin yonii olan tasavvufun giiclii tesiri duyuldugundan, tarikat seyhleri
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yahut kirklarin piri kabul edilen Hz. Ali veya Hz. Hizir’in ad koyma fonksiyonunda daha aktif
bir sekilde rol aldig1 goriiliir (Bayat, 2013: 155).

Islam’in Tiirkler arasinda sistematik bir hal almasi, ad verici profilinde “imam, hoca, alim,
molla” gibi yeni ad vericilerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu yeni ad verici profili, bir
taraftan halka dini ritiielleri uygulatma gorevini yerine getirirken diger taraftan toplumsal
hayatin manevi onderi olarak halk nazarinda bir kutsiyet tistlenmistir. Bu noktada din adina
bilge adam roliine biirlinen bu din ehli kimseler, zamanla Miisliiman Tiirklerin ad verme
gelenegini uygulayan yeni ad verici profili olarak Tiirklerin ad verme kiiltiiriindeki yerini
almistir. Eski Tiirkler yeni dogmus ¢ocugun gelecekteki kaderinin onun adiyla ilgili olacagin
diisiindiigiinden, ¢ocuklarina iyi isim vermeye c¢aligmiglardir. Cilinkii Tiirkler arasinda iyi ve
giizel ismi olan ¢ocuklarin ileride boylarinin yoneticileri, halki yoneten aksakallar ve liderler
olabilecegine dair yaygin bir inang vardir. Islam dininin yaygimlasmaya baslamas: ile birlikte
en iyi ve giizel isimleri onlar bilir diisiincesiyle Tiirkler ¢ocuklarinin ismini din adamlarina ve
imamlara koydurmuslardir (Idrisov, 1971: 44-45; Akt.: Coldasbaev ve Yoldas, 2016: 35).
Bagkurt Tiirklerinde ¢ocuga ismini molla koyar. Okumus kadin da ¢ocuga isim koyabilir.
Kazaklarda ad koyma amaciyla diizenlenen toyda imam ya da dinselligi ile taninan saygin kisi
ezan okur ve c¢ocugun kulagina {i¢ kez sOyleyerek adimi koyar (Kalafat, 2002: 14-344).
Uygurlarda bebek dogduktan ii¢ ile yedi giin icinde isim verilir. Isim verme islemini
genellikle ailenin ya da mahallenin bir biiyligii veya imam gergeklestirir. Bebegin sag
kulagma ezan, sol kulagina tekbir getirerek isim verilir. Isim verme islemi bitince akrabalara
ve misafirlere yemek ikram edilir (Oger, 2019: 209). Kirim Tiirklerinde ¢ocuga isim dogumun
ilk ti¢ giiniinde molla tarafindan ¢ocugun sag kulagina ezan okunarak konulur (Kalafat, 1999:
51). Caferi mezhebine bagli Miisliiman Tiirklerde ise cocuga isim koymasi i¢in ailesi mollaya
gider. Molla, Kelam-1 Kadim’i agar ve oradan isim seg¢ilir (Kalafat, 2005: 146). Anadolu’da
cocugun ailesinin yemekler hazirladig1 “li¢ yemegi” ad1 verilen toplantida hoca dnce bebegin
kulagina ezan okur. Daha sonra verilen ad, hoca tarafindan li¢ defa kulagina bagirilir (Artun,
2005: 139). Genel olarak Miisliiman Tirklerde, ad koymak i¢in diizenlenen toplantilarda ad
koymasi igin ¢agrilan hoca, miiftii ya da dinselligi ile taninan saygin kisi ezan okur ve
cocugun kulagma adini ii¢ kez sdyleyerek hayirli, ugurlu olmasini diler. Hazirlanan yemekler
yenir, hediyeler verilir (Ornek, 1995: 149).

Miisliiman Tirklerde ad verici profili, din ehli kimsenin olmadig1 yerde so6zii dinlenir olmasi
ve tecriibesi hasebiyle ailenin en biyligiiniin ad vermede yetkili oldugu bir olguya

doniismiistiir. Bu bakimdan erkegin anne ve babasimin da mensubu oldugu genis ailelerde
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yenidogana, ata olarak kabul edilen ulu kisilerin ad koydugu goriilmektedir. Cocugun anne-
babasindan 6nce evin ulu kisisinin ad koymada hak sahibi oldugu inancinin eski Tiirklerde var
oldugu diisiiniiliirse bu uygulama, Miisliman Tirklerde atalar kiiltiiniin bir devami olarak
degerlendirilebilir. iran Tiirklerinde ad verme, ¢ocugun dedesi, yoksa babaannesi tarafindan
gergeklestirilir. Kizin ve erkegin anne-babasi istisarede bulunur ancak genelde erkek tarafi ad
verir (Uzun, 2007: 78). Hazara Tiirklerinde ¢ocugun kalici ismini biiyiikbaba ve biiyiikanne,
her ikisi de yoksa evdeki en yash kisi koyar. Tiirkmenlerde dogumdan hemen sonra verilen
bazi adlar kalic1 degildir. Asil kalici ad1 yenidoganin dedesi veya ninesi koyar ya da baba
biiyiiklerden izin alarak koyar (Kalafat, 2002: 11; 1994: 29). Ozbeklerde ad koyma ayricalig
oncelikle koyiin veya mahallenin yasl, bilge sakinlerine aittir. Ailenin en yash dede veya
ninesi de bu hakkini kullanabilir. Bazen de bu ayricalik ¢ocugun kulagina ezan okuyan din
adamlarina verilir. Cocuga ad koymak, Ozbekistan’da mesuliyetli ve ciddi bir vazife olarak
kabul edilir° (Settar, 2007: 15). Karagay Balkar Tiirklerinde cocugun anne ve babasi, bebege
isim veremezler. Kiz ¢ocugun ismini babaannesi, erkeginkini ise dedesi koyar (Makas ve
Kalafat, 1993: 69). Anadolu’nun farkli yerlerinde yenidogana baba, biiyiikbaba, baba tarafi,
anneanne, akraba, ailede okumus olan bir kimse, ebe, erkek ¢cocuklarinkini yash erkekler, kiz
cocuklarinkini yash kadinlar ad koyar. Bununla birlikte Tiirk diinyasinda davetlilerden en
yaslt erkegin veya ad verme torenine ilk gelen kimsenin de yenidogana ad koydugu

bilinmektedir (Acipayamli, 1992: 5).
1.3. 20. Yiizyil ve Sonrasinda Ad Vericiler

20. yiizyilin ortalarina kadar Tirk toplumunun ad verme torenlerinde, hangi adin kim
tarafindan verilecegi noktasinda esas rolii dini yetkinligi haiz kisiler ya da evin bliyligii/atas1
olarak dede veya nineler oynardi. Ayrica Tiirk aile hayatinda, ad belirleme ve ad vermede
erkek tarafinin egemen oldugu bir anlayis hakimdi. Her ne kadar aile hayatina bir biitiinliik
getirmesi adina devletin yenidogana ad vermeyi, anne ve babanin gorevi olarak tanimlayip bu
yetkiyi Tirk Medeni Kanunu’nun “Evlilik i¢i dogan bir ¢ocugun adini anne ve babasi birlikte
koyar (TMK Md. 339/5). Kisi, anne ve babasi tarafindan konulmus olan asil ad1 kullanmak
zorundadir. Bununla birlikte hakli nedenle ad degistirme hakkini kullanabilir (TMK Md. 27)”
maddeleriyle giivence altina almis olsa da ¢ocuga hangi adin verileceginin belirlenmesinde,
anne-babayla birlikte diger akraba iiyelerinin de etkisi hala s6z konusudur. Bu bakimdan Tiirk

ad verme uygulamalari, gelenegin devami olarak bugiin de din biiyiikleri/gérevlileri ya da

® Atatiirk Universitesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlari Boliimiinden Prof. Dr. Hiiseyin Baydemir’in
Mahmud Settar’a ait Ozbek Udumleri adli Ozbekge yazilmis eserden yaptig1 geviriden faydalanilmistir.
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ailenin tecriibeli/bilgili kisisi tarafindan icra edilmektedir. Genelde dogumdan kisa bir siire
sonra belirlenen adin, c¢ocugun kulagmma bu Kkisiler tarafindan ezan-kamet okunarak
sOylenmesine dayanan bu ritiiel sonunda, hazirlanan ¢esitli ikramlar davetlilere sunularak bu

uygulama bir eglenceye doniistiirtilmektedir.

20. yiizyil Tiirkiyesi’nde, 1950 sonrasi baslayan kdyden kente dogru gogler, 1980’lerde daha
da hiz kazanmustir. 2000°1i yillara gelindiginde ise Tiirk toplumu sosyokiiltiirel anlamda baska
bir agsamaya gecmis ve artik iilke niifusunun %75’e yakini kentlerde yasar olmustur (Erman,
2016: 379). Bu toplumsal hareketlenmeler, geleneksel dokudan kopusu beraberinde getirmis;
kirsaldaki genis aile hayati, sehirlerde ¢ekirdek aileye doniismiistiir. Bu durum, ¢ocuga hangi
adin verileceginin belirlenmesinde de sorumlulugun aile biiyiiklerinden artik ¢cocugun anne ve
babasina gececeginin habercisi olmustur. Nitekim “Ben yasayamadim, ¢ocugum yasasin.”
zihniyetine bagl olarak yeni Tiirk tipi aile hayati, zamanla ¢ocuk merkezli bir nitelik
kazanmis; Tirk toplumunun klasik ad verici profili, 21. yiizyilda gelenekselin 6tesine gegerek
anne ve babanin ad belirleme ile beraber ad koyma uygulamalarinda da aktif oldugu bir hale
dontismiistiir. Bununla birlikte “Benim ¢ocugum 6zeldir.” diisturuyla son donemin kurgusal
tanrilarina doniisen bu aileler; kendi istek, heves ve beklentileri dogrultusunda ¢ocuklarina
yeni tiiretilmis, 6zgiin ve farkli adlar vermeye c¢alismislardir. Bu tercihlerin belirlenmesinde
ise elektronik kiiltiir unsurlar1 etkili olmus, televizyon ve Ozellikle 21. yiizyillda genis
kitlelerce kullanilan internet merkezli sosyal medya uygulamalari, son donemin dijital ad

verici profili olarak 6n plana ¢ikmistir.
1.3.1. Ad Verici Olarak Televizyon

Elektronik kiiltiirtin “sihirli kutu”su (Fidan, 2017: 135) olarak tabir edilen televizyon, Tiirk ad
verme kiltliriinde diziler iizerinden dijital bir ad verici profilinin olusmasina katki saglamistir.
Buna gore televizyonun Tiirkiye’ye girisi ve yayginlasmasi diinyadaki 6rneklerinden ¢ok daha
sonra oldugundan, Tiirkiye’de dizi sektdriiniin gelisimi 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren
baslamistir. 1990’I1 yillarin basinda Tirk kiiltiirinde 6nemli bir yer teskil eden mahalle
kiiltiirtinii  yansitan diziler televizyonlarda yayinlanmigken 2000’11 yillarla birlikte 6zel
televizyonlarda yayinlanan dizilerin sayist ve izleyici oranlarinin artmasi, bu dizilerin biiyiik
sirketler tarafindan bir pazarlama/reklam araci olarak kullanilmasinin 6niinii agmistir. Nitekim
dizilerde karakterlerin temsil ettigi yasam tarzlari, sa¢ modeli, giyinme sekli veya durus
bi¢imi bir moda akimi olarak ortaya ¢ikmis, yine karakterlerin kullandig1 esyalar izleyicilerin
o esyalara yonelik algisini etkilemistir. Bireylerde dizi kahramanlar1 gibi yasama, onlar gibi

olma ve onlarin giydiklerine sahip olma istegi, sinirsiz sayidaki tiiketim iiriinii ve markaya
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bagimliligi da beraberinde getirmistir (Karaboga, 2016: 187-188; Kuyucu, 2019: 566-567).
Tiirk ad verme kiiltiirii agisindan bu durum, dizilerdeki ana karakter adlarinin dizi izleyicileri
tarafindan gergek hayatta birer kisi adi olarak tercih edilmesiyle kendini gdstermistir. Konu
dahilindeki arastirmalara bakildig1 zaman, geleneksel adlar bir kenarda tutulursa son donemde
kullanilan Tirk adlarinin bir kismi, bizzat televizyon dizilerinde duyulduktan sonra tercih
edilir olmustur. Bu adlar toplumun yeni dogmus bireylerine verildigi gibi bazen de ad veya
soyadi degistirme seklinde uygulanmistir (URL-2). Ancak dizi bitimi sonrast bu adlarin
izleyici kitlesi tarafindan tercih diizeyi peyderpey bir diislis yasamis ve zamanla ortalama bir
kullanimda sabit kalmistir. Mesela Arda, Emir, Eren, Baran, Asmin, Polat, Mira, Havin,
Yamag, Nefes, Anil, Ayaz, Oykii, Aylin, Mete, Azat, Boran, Caner, Tiilin, Ela, Eray, Melih,
Ertugrul, Hafsa, Asya, Naz, Gokge, Feyza, Havva, Mahir, Nazar, Selim, Sahin, Zilan, Sena,
Giines, Cmar, Efe, Cemre gibi karakter adlari, 2000 sonrast yogunluk yasayan Tiirk
dizi/program furyasinin bir yansimasi olarak toplumun ad verme tercihinde gecici de olsa 6n
siralara yiikselmis; sonrasinda ise bu adlar, yerlerini bagka dizi/program odaginda yeni adlara
birakmistir. En ¢ok koyulan isim listelerinde yer almayan Arda isminin “Zerda” dizisi sonrasi,
Emir isminin “Adin1 Feriha Koydum” dizisi sonrasi, Eren isminin “Evdeki Yabanc1” dizisi
sonrasi, Baran “Haziran Gecesi” dizisi sonrasi hemen dizilerinin yayinlandigi senelerin
ertesinde en {ist siralara yiikseldigi arastirmada goriilmektedir (Kose, 2014: 302). Yine Asmin
ismi “Ask Bir Hayal” dizisi sonrasi, Polat ismi “Kurtlar Vadisi” dizisi sonrasi, Mira ismi
“Medcezir” dizisi sonrasi, Havin ismi “Haziran Gecesi” dizisi sonrasi, Yamag¢ ismi “Cukur”
dizisi sonrasi, Nefes ismi “Sen Anlat Karadeniz” dizisi sonrasi, Ayaz/Oykii isimleri “Kiraz
Mevsimi” dizisi sonrasi, Caner/Tiilin isimleri “Biz Evleniyoruz” programi sonrasi,
Eray/Melih isimleri “Biri Bizi Gozetliyor” programi sonrasi, Ela ismi “Doktorlar” dizisi
sonras1, Ertugrul/Gékee/Hafsa isimleri “Dirilis Ertugrul” dizisi sonrasi, Feyza ismi “Huzur
Sokag1” dizisi sonrasi, Selim ismi “Muhtesem Yiizyil” dizisi sonrasi, Zilan ismi “Agka
Siirgiin” dizisi sonrasi, Aylin/Mete isimleri “Oyle Bir Gecer Zaman Ki” dizisi sonrasi, Boran
ismi “Sila” dizisi sonrasi en ¢ok koyulan isimler listesine girmis, dizilerin gosterime girdigi
senelerde iist siralarda kalan bu isimler, dizilerin gosterimden kaldirilmasiyla liste dist

kalmiglardir (Yegin, 2020: 117-120).
1.3.2. Ad Verici Olarak Sosyal Medya

Son yiizyillda teknolojik gelismelere paralel olarak internet merkezli iletisim agmin
yayginlagmasiyla birlikte, sosyal medya denilen yeni bir kiiltiirel olgu ortaya c¢ikmustir.

Internette bireylerin birbirleriyle yaptiklari her tiirlii paylasimin genel adi olarak tanimlanan
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sosyal medya, zaman ve mekan sinirlamasi olmadan mobil tabanli paylasim ve tartismalarin
esas oldugu insani bir iletisim seklidir (Vural ve Bat, 2010: 3351). Geleneksel medyadan
farkli olarak sosyal medya, insanlarin birbirleriyle baglant1 kurabildikleri hatta bir¢ok veri ve
bilgiyi paylasabildikleri sinirsiz bir iletisim agidir. Bu bakimdan insanlar, sosyal medya ile
birlikte artik sadece seyirci degil, kullanici olarak da kendi igeriklerini olusturabilmekte ve bu

icerikleri, bagkalariyla iletisim kurmak i¢in ¢ok rahat paylasabilmektedir.

Gelisen internet uygulamalarina bagli olarak sosyal medyada olusturulan sohbet ve paylasim
sayfalari, diinya genelinde milyonlarca insan tarafindan takip edilmektedir. Bu yeni dijital
iletisim ag1, takipcilerine gercek diinyanin dar cerceveli somut iliskileri yerine, evrensel
olgekli soyut iliskiler odaginda sanal bir diinyanin kapilarini aralamaktadir. Bu sanal diinya,
kisinin teknolojik ara¢ karsisinda tek basmma vakit gegirmesi gibi algilansa da aslinda
milyonlarca katilimcinin yer aldig dijital bir iletisim aginin merkez iissii durumundadir. Iste
paylasima dayali sosyal medya uygulamalarinin insan iliskilerinde dijital bir donem
baslatmasi, konu merkezinde insan ve insanlar arasi iliskiler olan baz1 akademik disiplinlerin
bu alana yonelmesini saglamistir. Bu bakimdan Alan Dundes’in “halk, aralarinda en az bir
miisterek faktor bulunan kurumsal olarak en az iki kisi” (Cev.: EKici, 2006: 19) tanimina
binaen, internet merkezli sosyal medya uygulamalarinin birgok insanin sanal iizerinden
miisterek iletisimine olanak saglamasi, bu dijital olgunun artik halk bilimi (folklor) disiplini
baglaminda elektronik folklor yani e-folklor olarak degerlendirilmesinin Oniinii agmistir
(Giiveng, 2014). Oyle ki “sdzlii, yazili ve elektronik ortami bir arada yasatmasi, kiiltiir
iriinlerini ve gelenekleri sunmasi ve yenisini yaratmasi, 6zellikle de sosyal medyay1 yasam
sekline doniistiiren bugiliniin toplumunu yansitmast nedeniyle internet, folklorun farkli

arastirma alanlari arasindaki yerini her gecen giin saglamlagtirmigtir” (Nalcioglu, 2020: 191).

Sosyal medyanin dijital/elektronik folklor 6rneklerini, son donem Tiirk ad verme kiiltiiriiniin
yeni ad verici profili baglaminda gérmek miimkiindiir. Mesela ¢ocuguna hangi ad1 verecegi
hususunda kararsiz kalan aile bireyleri, sosyal medyada dahil olduklar1 sohbet gruplarinda
anket, oylama, kura gibi uygulamalarla dogru adi1 bulma konusunda sanal {izerinden tavsiyeler
almaktadirlar. Bu yontemler sonucunda katilimecilarin en fazla 6nerdigi ad (Gorsel 1.), cogu
zaman aile tarafindan ¢ocuga verilmekte, sonrasinda ise ¢ocugun ad giiniine dair gorseller
veya videolar, sosyal medyada bir eglence havasinda paylasilmaktadir. Bu eglenceler dogum
oncesinde cinsiyet belirleme partisi, dogum sonrasinda ise ad giinii partisi (Gorsel 3) ile sinirh
kalmayip (URL-3) baby shower (bebek dusu), aylik doldurma, kiz ise alt1 ay kinasi, dis

cikarmasi, dogum giinii gibi farkli uygulamalar (Gorsel 2) lizerinden icra edilerek ¢ocugun her
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onemli an1 kayit altina alinmaktadir. Hatta bazi aileler, cocuklar1 adina agmis olduklar1 sosyal
medya hesaplarindan (URL-4) bu Onemli giinleri gorseller veya videolar araciligiyla
paylasarak takipgilerini mutluluklarina ortak ederken diger taraftan da olusturduklari bu sanal
alblimleri yeni paylasimlarla giincelleyerek ileriki bir zamanda ¢ocuklarina sanal hatira/hediye

olarak vermek i¢in saklamaktadirlar.

Merhabalar yardiminiza htiyacim var . Allah nasip Kiymetli meslektaslarim bir kizm olacak isim olarak

ederse dogacak erkek bebegimize isim anyoruz, Gz TUrkge- edebiyatta gecen guzel birkelime, terim
Tiirkge bir isim olmasi tek énceligimiz. baziisimlerde koymak istedim ancak bir tiirli bulamadim. Fikirleriniz

ok kararsiz kaldik, sizin Gnerilriniz de ok yardimei  benim icn degerl. Yardmoi olursaniz Gok sevinirm.
olabilir. Simdiden cok tesekkrler 01 131 Yorum

00 122 312 Yorum
[ﬁ Begen D Yorum Yap é} Paylas

[b Begen D Yorum Yap

Kizimin adtlgin. ¢’
Ertug Erman Begen Yanitla

Hayirli gunler erkek cocugum olcak
Isim onerisi alabilirimiyim =

O 169 diger kisi 578 Yorum

Db Begen (D Yorum Yap ﬁ:> Paylas

G Tuncer Giilensoy

® TUNCER GULENSOY-PAKI KUCUKER, ESKI
TURK-MOGOL KiSi ADLARI SOZLUGU,
ISTANBUL 2017, BILGE KULTUR-SANAT
YAYINI....adli esere bakiniz...orada yuzlerce
TURK adi bulacaksiniz....

Gorsel 1: Sosyal Medyadan Erkek ve Kiz Adi Tavsiyeleri
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Gorsel 3: Sosyal Medyada Yeni Dogmus Cocuklarin Ad Giinii ile Ilgili Paylasimlar

Sonug¢

Adlandirma/ad verme, dogumla hayata adim atan kisinin toplum tarafindan kabuliiniin
saglanmasi igin yerine getirilmesi gereken kiiltiirel bir olgudur. Bir dizi ritiiel esliginde
gerceklestirilen bu eylemde temel amag, kisiyi toplumsal degerler baglaminda kimliklemektir.
Bu yiizden kisiye verilecek ad kadar adi kimin verdigi de 6nemli bir durumdur. Nitekim ad
verme, bir¢ok toplum tarafindan kutsal bir eylem olarak algilanmis; bu eylemi siradan
kisilerin degil, kutsallik atfedilen kisilerin yerine getirmesi gerektigine inanilmistir. Buna gore
Tiirk ad verme kiiltiiriinde adlandirma, mitik donemde Tanr1 merkezli bir eylem olarak ortaya
cikmistir. Kisi adlar1 dogrudan Tanr tarafindan ya da tanrisal bir kutsallik tasidigina inanilan
Saman profili tarafindan yerine getirilmistir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi, ad vermeye
dair kiiltiirel ve inangsal bir degisimi beraberinde getirmis; bu eylem, yeni dinin yaraticisi
adina peygamberler veya dini yeterlilige sahip olan alim, seyh, pir, dervis, molla, hoca veya
imam gibi kisilerin icra ettigi bir ad verici profili tarafindan uygulanir olmustur. Dini nitelik
tastyan kisilerin olmadig1 yerlerde ise bu gorev, soyun en biiyiik/tecriibeli kisisi olarak dede
veya nine profili tarafindan gergeklestirilmistir. Ancak 20. ylizyil Tirkiyesi’nde, gogler

sonrasi sehirlesmeye bagli olarak ¢ekirdek tipi aileler ortaya ¢ikmuis, aile biiyiiklerinin ad
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vermedeki rolii geri planda kalmistir. Bunun yaninda ailelerde ¢ocuk merkezli
sekiiler/bireysel bir zihniyetin olusmasi, ebeveynlerin yaratimin gizil ortagi olarak kurgusal
bir tanr1 rolilne soyunmasini da beraberinde getirmistir. Buna gore aileler “Benim ¢ocugum
Ozeldir.” diisturuna bagli olarak ¢ocuklari i¢in 6zgiin, yeni tiiretilmis, farkl veya kisiye 6zel
ad tercihlerinde bulunmuslardir. Tercihlerin belirlenmesinde ise bu ailelerin en biiyiik
yardimcist hi¢ kuskusuz elektronik kiiltiir unsurlar1 olmustur. Zira televizyon ve dzellikle 21.
yiizyilda genis Kkitleler tarafindan kullanilan internet merkezli sosyal medya uygulamalari,

dijital bir ad verici profili olarak Tiirk ad verme kiiltiiriindeki yerini almistir.

Sonug olarak Tiirk ad verme kiiltiirii 6rnekleminden hareketle denebilir ki adlandirma edimi,
kisiye kimlik kazandirma boyutuyla siiregen bir islevi yerine getirirken donemsel sartlara gore
ad ve ad verme uygulamalarinda yasanan her tiirlii degisim/doniistim, bu olgunun yeniliklere
acik bir tarafinin oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bahsi gecen bu durumun toplumsal bir
bozulma veya dilsel bir yozlagma olarak addedildigi goériilmektedir. Unutulmamalr ki kiiltiir
denen olgu, sabit bir yap1 degil; caga gore kendini giincelleyebilen dinamik bir yapidir. iste bu
calismada ele alindig1 iizere Tiirklerin ad verme kiiltiiriiniin ad verici profilinde yasanan

kiiltiirel degisim/doniisiim, bu yenilemenin somut bir gostergesi olmustur.
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Transformation of Some Mythological Entities in Turkic Mythology
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Doniisim konusu her zaman arastirmacilarin dikkatini ¢eken bir konudur. Nitekim, Stith Thompson da kendi
arastirmasinda doniisiim konusuna bilyiikk yer vermigstir. Daha sonra Metin Ergun da genel Tirk diinyasindaki
efsanelerin doniisiim motiflerini islemistir. Konu iizerinde Kazakistan, Azerbaycan vb. Tirk Cumhuriyetlerinde
arastirmalar yapilmig, doniisiim konusuna deginilmistir. Belirtmeliyiz ki konu ile ilgili arastirmalara ihtiya¢ vardir,
bu yilizden de doniisiim motiflerinin Tirk mitolojisindeki 6nemini arastirma geregi duyulmaktadir. Genel Tiirk
masallarina, destanlarina ve rivayetlerine Kisaca goz atildiginda insamin hayvana yahut hayvanmn insana doniisme
motifi goriilmektedir.

Caligmanin amact mitolojik varliklarin doniisiimiiniin sadece mitlerde degil, pek ¢ok halkbilim tiirevlerinde mevcut
oldugunu gostermektir. Caligmada evvela doniisiim hakkinda bilgi verilmistir. Hakkinda yapilan aragtirmalara kisaca
deginilmistir. Daha sonra doniisimiin sebepleri, donisiim motifleri ve motiflerin Tiirk mitolojisindeki 6nemi
arastirtlmugstir. Tiirk mitolojik diisiincesinin ilk etaplarinda insan kendini hayvandan ayirt etmezdi. Kolayca ceylana,
keciye vb. doniisebiliniyordu. Sadece hayvan degil, yine mitolojimizde kutsalligina inanilan kuglara ve nesnelere,
yani tasa ve sema cisimlerine de doniisiiliirdii. Bu doniisiimler mitolojide ruhun ve doganin uyumu olarak kabul
edilmistir. Biraz daha genellestirirsek, doniisiim beraberlik hukukuna inangtan bagka bir sey degildir. Bu mitolojik
diigiincenin iki farkli etaptan gegtigini soylemek miimkiindiir. Birinci etap, ruh ile doganin tamamen beraber
olduguna inanilan etaptir. ikinci etapta insamin artik yavas yavas doganin derinliklerinden uzaklagtigini gormek
mimkiindiir. Bu c¢aligmada alan arastirmasi, tarama ydntemi ve karsilagtirmali metot kullanilarak doniisiim,
doniisiim sebepleri, donlisiim motifleri analiz edilmistir. Cesitli kaynaklar taranmis ve metin iizerinde tarama ve
analiz yapilarak dogru sonuca ulasilmistir.
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Abstract

Transformation has always attracted the attention of researchers. Stith Thompson has devoted much of his research
to transformation. Later, Metin Ergun also dealt with the transformation motifs of the legends in the general Turkish
world. The research has been done on the subject, and transformation is mentioned in Kazakhstan, in Azerbaijan and
in other Turkic countries. It should be noted that there is still a need for research on the subject, so there is a need to
investigate the importance of transformation motives in Turkish mythology. When the general Turkish tales, epics
and narrations are briefly looked at, can be seen the motif of turning human into animal or animal into human.

The aim of the study is to show that the transformation of mythological beings is present not only in myths, but also
in many folklore derivatives. In the study, firstly, was given information about the transformation. It was briefly
mentioned the researcher about transformation. Then, were investigated the causes of transformation, transformation
motifs and the importance of motifs in Turkish mythology. In the first stages of Turkish mythological thought, man
did not distinguish himself from animals. Easily could be transformed to gazelle, goat and s. Were transformed not
only into animals, but also into birds and objects, even into stone and heavenly bodies, believed to be sacred in our
mythology. These transformations were accepted as the harmony of spirit and nature in mythology. To generalize a
little more, transformation is nothing but belief in the law of unity and solidarity. It is possible to say that this
mythological thought went through two different stages. The first stage is the stage where the soul and nature are
believed to be completely together. In the second stage, it is possible to see that human beings are gradually moving
away from the depths of nature. In this study, transformation, reasons for transformation, transformation motifs were
analyzed by using field research, scanning method and comparative method. Various sources were scanned and the
correct result was obtained by scanning and analyzing the text.

Keywords: Transformation, Stone, Bird, Animal, Myths.

Giris

Halk hikayelerinde sik¢a karsilasilan motif, cocugu olmayan birine bir anda beliren bir dervisin
ikiye bolerek verdigi elmayi esiyle beraber ayni anda yedikten sonra “nur topu gibi”, “sira dis1”
cocugunun olmasidir. Burada yenilen elma bir siire sonra evlat seklinde diinyaya gelir. Bu tarz
halk hikayelerinin doniisiimiin izinin artik yavasg¢a silinmeye basladigi donemin metni oldugu
kanisindayiz. Doniisiim mitolojide ve mitolojik metinlerinin mevcut oldugu masal ve destanlarda
sikga karsimiza ¢ikmaktadir. Dontisiim dikkatlice analiz edildiginde Eski Cag mitolojik inang
sisteminin kendisini gosterdigi fark edilmektedir. Doniisim olayr kahramani igine diistigii
zorluktan ¢ikarmaktadir. Bazen de kahramana ceza verilecektir. Bu konuya “Masal ve Mitlerde
Dontisiim Motifleri” boliimiinde genis yer verilmistir. Dontisiim ister kurtulus, ister ceza
sebebinden olsun belli ki, insanin Tanri’ya, yerin goge daha yakin olmasi diigiincesinden
dogmustur. Yerin goge daha yakin oldugu inanci derlenmis mitolojik metinlerde agikca
goriilmektedir. Ay ile Giines’in insanlar ile beraber yasamasi, daha sonra kiisiip gokyiiziine
¢ikmas1 veya Giines’in ¢ok giizel bir kadin seklinde avcinin evinde gecelemesi vb. bir¢ok
ornekler Eski Cag insanimin yer ile gogiin birbirine ¢ok yakin oldugunu ve daha sonra cesitli

sebeplerden ayrildig1 inanci insanlar arasinda daha yaygindir.
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Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra déniisiim konusu da boyut degistirmistir. Buna en giizel
ornek olarak Anadolu’da genis bir cografyaya yayilmis “Geyikli Baba”y1 gosterebiliriz. Tiirkler,
Islamiyet’i kabul ettikten sonra eski inanclarindaki kutsallari, islam kutsallar ile degistirerek
anlatmaya baglamiglardi. Nitekim Tiirkler Saman’in istedigi zaman geyige binip gitmesini
Geyikli Baba dervislerine isnat etmislerdir. Dontisim konusu giiniimiize degin bir¢ok
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir. Ornegin, Stith Thompson, “Motif Index of Folk Literature”
(1955-1958) adli ¢alismasinda sekil degistirme motiflerini, yasak ve sihir basliklarinda
gostermistir. C-Yasak (1955-58: 442) bashigindaki sekil degistirmelerini gostermekle kalmamus,
daha genis versiyonunu D-Sihir bagliginda 99. basliktan 700. basliga degin (1955-58: 508-573)
gostermistir. Tirkiye’de Metin Ergun, efsanelerdeki doniisiimii arastirmis ve 11 alt baglik elde
etmistir (Ergun, 1997: 174). Bunun yan1 sira Ergun, doniisiim motiflerini Tiirk diinyasi metinleri
esasinda katalogunu hazirlamis ve 1245 baslikta genisce gostermistir (Ergun, 1997: 1199-360).
Thompson ve Ergun’un kataloglari dikkatlice izlendigi zaman hi¢ bir donisiim motifinin
tesadiifen secilmedigi goriilmektedir. Insanmn déniistiigii tiim varliklarin muhakkak ki bir

kutsalligi mevcuttur. Bu konu, makalenin ilerleyen kisminda daha genis ele alinmustir.
1. Masal ve Mitlerde Doniisiim Motifleri

Masal ve mitlerdeki déniisiim motifi eski ¢aglardan kalma inancin izidir. Insanlarin diger diinya
varliklarina ve hayvanlara doniisebilme inanci aslinda, Tanri’ya daha yakin olma inancindan
baska bir sey degildir. Zira insanin diinyaya gelisi topraktan doniisiimden baska bir sey degildir
(Acalov, 1968: 35-47). Allah’a daha yakin olmak, onun gazabindan kurtulmak i¢in doniistim
metinlerinin ilk sekli Azerbaycan’dan derlenmis mit metinlerinde de kendini géstermektedir
(Acaloglu, 2005: 73). Yer goge yakin, istelik Giines ve Ay da giizel bir kiz ile yakisikli bir
erkek imis. Cesitli sebeplerden kozmogonik unsurlar olmuslardir. Yer, Gok’ten uzaklasmis,
istelik insanlarin giinahi yiiziinden ve Ay ile Glines de Gok’te kutsallasmiglardir (Acalov, 1968:
35-41). Kozmogonik cisimlerden Ulker yildiz1 da eskiden kiz imis ve yine farkli sebeplerden

yildiza donligmiistiir ki bu konu “Doniisiimiin sebepleri” bagliginda ayrica iglenmistir.

Yukarida gosterdigimiz metinlerden de anlasildigi lizere Tanri insanlardan onlarin giinahi
yiiziinden uzaklagmistir. Bu diisiince kalibinin etkisidir ki, insanlarin 6teki diinya varliklaria ve
hayvanlara ve yeniden insana doniismesinin kolayca miimkiin olduguna inanilmistir. Fakat sunu

da belirtilmelidir ki, Tiirk mitolojisinde insanin gokten gelmis bir kutsal ile iligki sonucu diinyaya
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geldigine de inanilird1: “Oguz kabileleri de, insan olan Oguz Han’1n, gok ve yerden gelen kutsal
kizlarla evlenme yolu ile meydana gelmistir.” (Ogel, 2003:577). Kanimizca, mitolojik
diislincenin ilk etaplarinda insan kendini hayvandan ayirt etmezdi. Yine bunu bazi mitolojik
metinlerde gdrmek miimkiindiir. Ornegin, “Bir avci ¢dlde ceylanla karsilasir. Onu vurmak
isterken ceylanin kadma doniistiiglinii goriir. Kadin sinirli halde ona bakar, sonra kaybolur
(Acaloglu, 2005: 54). Baska bir 6rnek su sekildedir: “Bir avcr varmus. Elli sene avcilik yapmus.
Bir giin daga gider. Karsisina bir teke ¢ikar. Onu vurmak isterken teke kadina doniisiir ve avciya
sinirlenir ki, elli senedir oldiirliyorsun, yetmez mi O6ldiirdiigiin” der (Acaloglu, 2005: 55).
Metinlerden de anlasildigi iizere hayvana doniisiip sonra geri insana doniismek yaygin ve olagan

bir inangtir.

Ilging olan1 su ki, insan ilkin inanista sema cisimleri ile de irtibat halindeydi. Ay ile Giines’in
kardes olmasi ve annesinin sinirlenip Ay’in yiiziine tokat atmasi, Giines’i annesinin odun
toplamak i¢in yollamasi ve kaybolmasi (Acalov, 1968: 35-41) gibi metinlerde bu cisimlere insani
ozelliklerin yiikklenmesi mitolojimizde insanin bu cisimler ile iliskisini ortaya koymaktadir.
Elimizdeki metinlerden anlasilacag iizere yeniden insana doniisiim inanci zamanla hafizalardan
silinmistir.

Mitolojik diistince ruhun ve doganin uyumu ile agiklanmaktadir. Demek ki, bu diisiincenin esas1
beraberlik hukukundan dogmustur. Mitolojik diistincenin iki farkli etaptan gegtigini sdylemek
miimkiindiir. Birinci etap ruh ile doganin tamamen beraber olduguna inamilan etaptir. Ikinci
etapta insanin artik yavas yavas doganin derinliklerinden uzaklastigi goriilmektedir. Dogadaki
her seyin ayni olmasi inanci zamanla animizmi, yani, diinyadaki her seyin ruha sahip oldugu
diislincesine ve de “her ¢esit varligin, tiim hayvanlarin insan gibi akilli, yani insan oldugunu

diistintiyorlardir” (Seyfillin, 1964: 69-b) diisiincesine doniismiistiir.

Insanmn ve hayvanin ayrilmazlhigi, insanin ikili yani, yar1 insan yar1 hayvan olmasi
(zooantropomorf) imge olarak betimlenmesine sebep olmustur. Yiizlerce yil dnce Tarsus’ta
yasayan yilan viicutlu, kadin bagli Sahmeran hakkindaki metinler (Yilar, 2016: 46) bu inancin
izinden baska bir sey degildir. Bu durum ozellikle totem mitlerinde sonraki donemlerde mitin
diger sekillerinde yayginlasmistir. Eski ¢ag totem mitleri bir kabilenin totem ecdadinin hayvan
olmasi ve zamanla onlarin doniismesi daha sonra mit, masal, destan imgelerine doniismiistiir.

Buna diinya mitolojisinden bazi 6rnekler verebiliriz. Bronz ¢aginda yasamis loparlarin mitinde
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sOyle anlatilmakta: “Myandas adinda bir kadin vardi. Bir giin o buzagi dogurur. Bir siire sonra
buzagi ve geng geyik birleserek Myandas-yigite (ve Myandas kiza — A.G) dondisiir. Bir giin
Myandas-yigit geri ¢evrilitken insana doniisiir. Myandas kiz da insan cildine girer”
(Carnoulsskiy, 1965: 55). Bir diger 6rnek su sekildedir: “Eski zamanlarda yasli bir biiyiici
yasarmis. O insan olmaktan yorulur. Bir giin yash kadin yabani geyige doniisiir. Geyik hamile
kalir. Geyik yavrusunun da geyik olmasindan korktugu i¢in insana doniisiir” (Carnoulsskiy,

1965: 25).

Goriildigi tizere her iki metinden hayvana veya insana doniismek ¢ok da zor degildir. Buradaki
imgeler kolaylikla insana ve hayvana doniisebilmektedirler. Fakat bu doniisiimde bir fark vardir.
Ik &rnekteki geyik ve buzaginin insana doniisiimii daha tam degildir, yarimlik vardir. Ikinci
ornekte ise kahraman farklidir: yash kadin geyige doniisiir sonra korkup insana doniisiir. Demek
ki, Eski Cag insan1 “hayvana, canli ve ya cansiz cisimlere doniisebilecegine emindi. Bu ¢agda
insan kendini gokteki bir kug kusuna ve ya aslana doniistiirebilecegine inanmaktaydi” (Uaxatov,
1974: 44-45-66).

Mitolojik diisiincenin bazi 6zellikleri eski cagda insanin kendini etraftaki dogadan ve diinyadan
ayirmamasi ile alakadardir. O déonemde insan kendi 6zelliklerini dogada, baz1 kahramanlarda ve
cisimlerde de gormek istiyordu ve onlarin insanlar gibi olabilecegine inaniyordu. Tiirk mitolojik
metinlerinde kahramanlarla ilgili mitlerde imgeler mecbur edildikleri giinden farkl bir sekil alir.
Fakat bu mecburiyet siddet boyutunda degildir. Esas kahraman kendi istegi ile doniisiir. Buna

metnin gidisatindaki olaylar sebep olmaktadir.
2. Doniisiimiin Sebepleri

Dontisiim durduk yere gerceklesmez. Muhakkak ki bunun bir sebebi vardir. Bu sebepler genel
olarak tli¢ gruba ayrilir: Kahramanin ¢ok yorulmasi ve bu yiizden ani uykuya dalmasi ile hemen
tasa, ya da bir hayvana veya kusa doniigmesi. Kazaklarin “Uyuyan Yigit” mitinde ayn1 olay
goriilmektedir (Asimbaev, 2011: 226). ikinci sebep olarak insanin sug islemesi gosterilebilir.
Bunu Azerbaycan mitlerinde de sik¢a gormek miimkiindiir. Kaymbabasindan utandigi igin,
inegini kaybettigi i¢in, ogluna su vermedigi i¢in kusa, tasa donlismek istenmistir (Acaloglu,
2005: 73-75) veya bir sekilde sug¢ isledigi ig¢in acilarimi hafifletmek adina Tanri’dan
donitistiiriilmek istenmistir ve istek aninda gergeklesmistir. Kazak mitlerinde kizlar babalarinin

karsisinda giinahkar olduklarindan tasa doniisiirler (Asimbaev, 2011: 183). Sonraki donemlerde
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sug, giinaha doniisiir. Ornegin, dag siganina ddniismiis Karin bay mitinde, insan Tanr1 karsisinda
giinahkar oldugu i¢in hayvana dontismiistiir (Asimbaev, 2011: 140). Burada doniisiim bir ceza
olarak verilir. Oregin, Syntas ve Kelinshektau (Doscanov, 1979) adli Kazak mitlerinde de kizlar
babalarmin karsisinda suglu hissettikleri i¢in tasa dontismek isterler ve sonunda istekleri
gerceklesir. Ozbekistan’in Yoriltos masalinda da Aymoma, yasagi ¢ignedigi i¢in giivercine
donitstir (Yusupov, 2009: 35). Diinya mitlerinden 6rnek verecek olursak, “Tagaro Denizi Nasil
Yaratt1” mitinde suyu dondurmak isteyen kadinin kendisi tasa doniisiir (Permyakov, 1970: 133-
134). Azerbaycan mitlerinde de basi agik, ¢iplak sekilde disar1 ¢ikildigi i¢in Gok’ten Kurt kendi
elbisesini kadinin {izerine atar ve kurda doniisiir (Acalaov, 1968:106-107). Bazen de doniisiim
dogustan ceza olarak verilir. Ornegin, bir babanin 7 kizmin en kiiciigii bilinmeyen bir nedenden
ejderhaya doniigiir (Acalov, 1968:109). Surada belirtelim ki, ejderhaya doniisiim motifi su ana
kadar sadece tek bir metinde karsimiza ¢ikmustir. Orneklerden de goriindiigii iizere, sucluluk
duygusu, Tanri’nin karsisinda yanlis yapma gibi durumlarda eski insan kendini cezalandirmay1

seger. Bu baglamda Tiirk mitolojisindeki dontisiim arkaik mitin dogasi ile zit diismemektedir.

Déniisiimiin {i¢iincii sebebi ise mevcut tehlikeyi atlatmaktir. Insan igin biiyiik bir tehlike
mevcuttur ve bu tehlikeden kurtulmanin yolu ise tasa, yildiza veyahut hayvana doniisimdiir.
Bunu Ozbek masali Yoriltas’ta acikca gérmek miimkiindiir. Onu izleyenlerden kurtulmaya
calisan Gulnara kayadan yardim ister ve kaya ortadan ikiye bdliinerek Gulnara’yr saklar
(Yusupov, 2009: 34). Kazaklarin “Kirik Gi1z” adli masalinda da ayn1 manzara goriilmektedir.
Masalda zengin bir adamin savag zamani yaptig1 diigiinde diigmanin geldigini duyanlar “Ay
Allah! Diisman ona hiicum edinceye dek Biad’i taglamaga calisin!” duasi ile kizlar tasa
dontismiistiir (Asimbaev, 2011: 193). Yine Kazaklarda, “Yedi Soyguncu” (Asimbaev, 2011: 30),
“Yalniz Kahraman” (Asimbaev, 2011: 226) vb. mitlerde doniisiim goniilli olmasa da,

caresizlikten icinde bulundugu durumdan kurtulabilmek i¢in yardim istegi ger¢eklesmekte.

Tasa doniisiimiin baska bir versiyonu da yine Tiirkiye’de karsimiza ¢ikmaktadir. Hiiseyin Gazi
tepesinde, anne ve yavrusuna benzer tas figiiriine dair anlatilan rivayette zalim {ivey baba ve
caresiz annenin dramindan bahsedilir (Yardimci ve Kavcar, 1988: 17-18). Yani, bu doniisiim
caresizlige itilmis annenin “kurtulusu” olarak da kabul edilebilir. Tiirkiye’den derlenmis
metinlerde benzer konular bulmak miimkiindiir. Adana’nin sahil kdylerinden birinde yasayan
geng bir ¢cocuk, amcasinin kizina asikmis. Ancak kiz bagkasini sevdigi i¢in amcasinin ogluyla

ilgilenmezmis. Amcaoglu, bir giin kizla sevdigi ¢ocugu tenha bir yerde Opiisiirken yakalamis.
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Kizi, babasina durumu anlatmakla tehdit etmis. Bunun iizerine kiz 6yle bir beddua etmis ki,
amcasinin oglu orada kus olmus. Bugiin, tura¢ kusunun bu sekilde olustuguna ve 6terken: “Tuttu
da Optii tuttu da Optii” diyerek o giinkii sirr1 agiga vurduguna inanilir (Okusluk, 1994: 181).
Burada kiigiik bir not diselim ki, “Sanapipik”, “Hophopgiiltop”, “Kwrik Kiz” gibi mitlerde
doniisim Tanri’’nin vasitasiyla gergeklesmistir. Demek ki artitk doniistimiin  sonraki etabi

ger¢eklesmeye baslamistir.

Dontisiim sadece tas, hayvan ve kuslardan degil, bazen kozmik cisimlerden de olusmaktadir.
Omegin, Melaneziya’da yasayan asiretlerin Solpan’a dair mitinde “Mandy” adli bir kiz kurban
verilecegini 6grendigi zaman oliimden kacar ve yildiz olur (Kaskabasov, 1984: 3-6). Tiirk
mitolojisinde de bunu gérmemiz miimkiindiir. Tiirklerde Ulker yildizina ait metinler buna
ornektir. Bu konu “Doniisiim motiflerinin inang sistemindeki anlamlar1” baghiginda genisge ele

alinacaktir.
3.Déniisiim Motiflerinin Inan¢ Sistemindeki Anlamlar:

Tiirk mitolojisinde hicbir doniisiim motifi tesadiifen secilmemistir. Insanin déniistiigii tiim
varliklarin muhakkak ki bir kutsalligt mevcuttur. Bu baglamda donilisim motiflerinin inang

sistemindeki yerini inceleyebiliriz.
3.1. Hayvana doniisiim: Maral — geyik

Oncelikle belirtelim ki, mitolojimizde boynuzlu hayvanin énemi biiyiiktiir ve agacin dali gibi
boynuzu uzanan geyigin de bu kutsalliktan nasibini almasi sarttir. Doniisiim hikayelerinde ismi
en ¢ok gecen hayvanlardan geyigin kutsalligin1 hem de avcilik hikayelerinde ve mitolojik diger
metinlerde de gérmek miimkiindiir. Ornedin, Azerbaycan’in Gedebey ilgesinden derlenmis
metinlerde geyik aksam ineklerle beraber eve gelir. Ev sahibi geyige dokunmaz, ama siitiinii
sagar ve inekleri ile beraber besler. Geyigin siitli eve ¢oke¢a bereket getirir. Fakat sonra bir giin
geyik aniden kaybolur (Gazanfargizi, 2011a). Geyikle ilgili bilgiye en ¢ok avci metinlerinde
rastlariz  (Acaloglu, 2005: 66-89). Genel olarak, geyik boynuzlu hayvan olarak
degerlendirilmelidir. Boynuzlu hayvanim Tiirk mitolojisindeki kutsalligina yer verilmistir. Inanca

gore, geyik uzun boynuzlari ile Tanr1’y1 yeryiiziinde temsil eder (Gazanfargizi, 2019: 23-29).

Giliney Sibirya masallarinda, bir bahadir avlanirken karsisina bir geyik c¢ikar ve er de geyigin

pesine diisiip onu kovalamaya baslar. Geyik kagar, o kovalar. En sonunda “Bakir-dag”in 6niine
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gelirler. Bastanbasa bakirdan yapilmis olan dag, birden bire agilir ve geyik de bu delikten igeri
girer (Radlov, 1891: 14). Tirk efsanelerinde yer alan daha ziyade disi geyiktir. Bunlar da Tanri
ile ilgisi olan, birer iye, disi Tanr1 ve daha dogrusu birer disi ruh durumundaydilar. Bu
efsanelerin en giizel 6rnegi, Goktirk ¢aginda, Cin kaynaklar1 tarafindan anlatilan bir rivayettir
(Ogel, 2003: 570). Goktiirk Hakaninin sevgilisi de, deniz iyesi olan bir disi geyiktir. Denizi
gecmese bile, denizden ¢ikmis olarak karaya gelmekteydi. Nasil Hindistan’da beyaz fil kutsal
ise, dyle anlasilyor ki Tiirklerde de beyaz geyikler kutsaldir (Ogel, 2003: 571). Geyik metinlerde
cogu zaman karsimiza yol gosterici, kurtarict kiliginda ¢ikmaktadir. Ayni durum Hun
metinlerinde de mevcuttur. Nitekim Bahaeddin Ogel (2003: 579) de Oguz Kagan destanlarindaki

kurt misyonunu Hun destanlarinda geyigin yaptigini belirtmektedir.

Eski Cag Tiirk inancinda boynuzlu hayvanlar her zaman mistik, gizli bir giiclin tasiyicisi olarak
bilinirler. Boynuzlu hayvan kendini savunabildigi i¢in giicii temsil etmis, fakat boynuzlar1 da
Tanriya uzanan agaci temsil etmistir. Agaci tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabullenmis
Tiirklerin boynuzlu hayvana da mistisizm yiiklemesi tesadif sayllmamalidir. Glinlimiizde bile
boynuzlu hayvanin boynuzuna dokunulmaz, o boynuzu ¢ogu zaman siis esyasi gibi evde tutulur.
Bazi1 bolgelerimizde ise kogun, geyigin boynuzu asilmis evden nazarin uzak durduguna, tehlike

icerilmedigine inanilir (Gazanfargizi, 2020).

Hayvana doniisiimden bahsederken kurt ve ejderha motiflerini de belirtmek gerekir. Bu konu
“Doniistimiin sebepleri” basliginda islendigi i¢in tekrar edilmesine gerek yoktur fakat doniisiim
zamani, mitolojideki kutsal hayvanlarin seg¢ilmesinin tesadiif olmadigmni bir kez daha

vurgulamak gerekir.
3.2. Kusa doniisiim

Siiphesiz ki doniisiimden bahsederken ismi en c¢ok gecen kuslardir. Ozellikle kadmlarin
dontistiigii kuslarin her biri mitolojimizde ve inancimizda muhakkak ki kutsallik iceren kuslardir.
Onlart kutsallastiran hareketlerindeki ve goriintiilerindeki farkliliktir. Bunun yani sira, kuslar,
Gok Tanr inancinin etkisiyle Tiirk topluluklarinda ayri bir yere ve dneme sahip olmuslardir.
Insanlarin giiciiniin yetmedigi noktalarda onlara yardim eden, yol gdsteren Tanrisal giiclere sahip
varliklar olarak goriilmekteydi (Yiicel ve Yozgan, 2018: 23). Tirk mitolojisinde kuslar, yeri
geldiginde bir kimseye hayat veren veya Tanr1’dan mesaj ileten bir el¢i vazifesi gormiistii (Ogel,
2014: 694-695).
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a) Sanapipik

Oguz boylarindan her birinin bir kus Ongon’u bulundugunu ve Oguz Destanlarinin bu kuslara
biiyiikk bir 6nem verdigini tarihi kaynaklardan goérmekteyiz. Oguz Destanlarina gore her boyun
bir kus sembolii vardi. Bu kuslar da genel olarak yirtic1 kuslardan secilmistir. IIk Tiirk Miisliiman
dervisleri de zaman zaman bir kus donuna girerlerdi. Mesela, Ahmed Yesevi, turna donuna;
Haci1 Bektas Veli giivercin donuna; Abdal Musa ise geyik donuna biiriiniirlerdi (Golpinarl,
1990: 106). Azerbaycan Tiirk¢esinde diger adi “hiidhiid” olan bu kus Tiirkiye Tiirkgesinde
“ibibik” kusu olarak da bilinir. Sanapipik kusunun Tevrat’ta ismi gectigi gibi (Levililer, 11/13-
19); Hidhid kusu da Talmud’da “yaban horozu” olarak adlandirilmakta (EJd., VIII, 970) aym
zamanda Tevrat’ta eti yenilmeyecek kuslar arasinda sayilmaktadir (Levililer, 11/19; Tesniye,
14/18). Bunun yan1 sira, Hiidhiid kusunun ismi Kuran’1 Kerim’de de ge¢mektedir. Ozellikle Hz.
Stileyman Peygamber ile anilir: Bir sefer esnasinda ordulartyla birlikte karinca vadisine gelen
Hz. Siileyman kuslar1 gbzden gecirir ve hiidhiidiin orada olmadigin1 anlar. Sebebini sorarak eger
mazereti varsa bunu ispat etmesini, yoksa canini yakacagini veya kafasini koparacagini belirtir.
Cok gecmeden hiidhiid gelip Hz. Siileyman’a onun bilmedigi Sebe iilkesinden haber getirdigini,
bu iilkeyi bir kadinin yonettigini sdyler ve onlarin dini inanglar1 hakkinda bilgi verir. Bunun
iizerine Hz. Siileyman hiidhiide bir mektup vererek Sebe’ye gotlirmesini ve oradaki yoneticilerin
nasil bir karar alacaklarini 6grenmesini ister. Mektubu okuyan Sebe melikesi, ileri gelen
adamlariyla istisare ettikten sonra Hz. Siileyman’a bazi hediyeler géndermeye karar verir (en-
Neml 27/16-35/ Neml Suresi, 27-37). Yunus Emre Tansii’niin de soyledigi izere, Orta Dogu
kiiltiirtinde ortak pay edinmis hiidhiid, ziz ve hiimav kuglarinin bu cografyada yasayan insanlarin
kutsal kitaplarinda ve efsanelerinde benzer fakat farkli isimlerle gectigi goriilmektedir.
Hiidhiidiin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in habercisi olarak gegmesi ve Yahudilerin bu kusu
ulusal simgesi segmesi, kusun bu cografyada yasadigi ve kiiltiirel etkilesim ile benimsendigini

gostermektedir (Tansii ve Gliveng, 2017: 903).
b) Turac

Tura¢ hakkinda en ¢ok bilgiyi Oguzlarin tarihi hakkinda en biiyiik bilgi kaynagi olan Dede
Korkut hikayelerinden almak miimkiindiir. Tura¢ destanda yazin gelisini miijdeleyen kus olarak
gosterilmistir: “Dede Korkut hikayelerindeki kus betimlemeleri su sekildedir: kugu bereket ve

refah saglayici, turna yardim sever, tura¢ yazin gelisini miijdeler, saksagan hiyanet, hirsizlik ve
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kotiiliikle taninir, ¢alkara kusu (kartal) Oguz Alplerine benzetilir, turgay (ser¢e) muhabbet dostu,
felakete diisenlerin yardimcisidir” (Atila, 2011: 36). Yine Dede Korkut hikayelerinden baska bir
ornek sunalim: “Kan Turali bakdi, gordi, bu kondugi yirde kugu kuslari, turnalar, turaglar,
keklikler ucarlar” (Akalin, 1967: 72).

3.3. Nesneye doniisiim

Tiirk mitolojisinde doniisiim sadece hayvan ve kuslardan degil, hem de tas, sema cisimlerinden
olusmaktadir. Bunun bir sebebi Tirklerin tasa, kayaya olan inanci, diger taraftan sema

cisimlerine, 6zellikle, Ay, Giines, Y1ldiz’a bigilmis kutsallik kilifidir.
a) Tas, kaya

Tas hakkinda bahsederken akla ilk olarak Orhun yazitlarinin tas iizerinde olmasi, dolayisi ile
tasin kalicilifina inanilmasi gelmelidir. Tiirklerde tas kaliciliginin yani sira, kurtariciligi,
dayaniklilig1 ile de bilinmektedir. Altay Tiirklerinin Yaratilis Efsanelerinde, ugsuz bucaksiz
evrende ucan Ulgen, denizden ¢ikan tasa oturunca rahatlar ve: “Denizden ¢ikan tas firladi ¢ikts
yiize, / Hemence tas1 tuttu, bindi tasin iistiine! / Artik Ulgen memnundu, rahati bulmus idi, /
Uzerinde duracak bir yeri olmus idi” (Ogel, 1971: 433). Mitolojide tas kurtarici, iizerinde
durulabilen bir korunak anlamindadir (Yardimei, 2008: 5). Belli ki, bu &zellikleri Eski Cag
insanini taglarin gizil gii¢ sahibi olduguna inandirmistir. Nitekim, yagmuru yagdirma i¢in “yada”
tasinin (Yakutlarda yad, yada, sata, Kipgak grubuna bagli lehgelerde cay, cama, Kirgizlarda
joytas, Oguz sivesinde ve tlim Anadolu’da yada tasi) gizil giliclerinin oldugu mitolojimizde
mevcuttur. Zira yine mitolojideki inanca gore Nuh Pegamber’in Yasef’e ogrettigi yagmur duasini
tagin lizerine yazip boynuna asmistir (Sesen, 1998: 72). Tasla ilgili diger inanglara 6rnek olarak
mezar ziyareti zamani ii¢ kez tagla mezar tasi tiklatilirsa ruhun hemen mezarinin bagina gelip
ziyaretgilerini gordiigiine inanildigi1 (Gazanfargizi, 2011) inancin1 gostermek miimkiindiir. Baska
bir inancta ise belirtilir Ki, evden cenaze ¢ikarsa, o zaman onun yerine biiyiik bir tas koyulur ve

boylelikle 6lii arkasinca ikinci 6lityli gotiirmezmis (Gazanfargizi, 2011a).
b) Sema cisimleri

Sema cisimleri sirasinda Ay, Giines hakkinda mitlerde onlarin insanlarin iginde onlarla beraber
yasadigi, daha sonradan kiiserek ya da kagarak gokyliziinde kalip bir daha yeryiiziine inmemeleri

gosterilse de yildiza doniisiim g¢okga karsimiza ¢ikmaktadir. Ekin yapan, hayvan besleyen
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Tiirkler i¢cin Glines, Ay ve Yildizlarin konumu ¢ok énemliydi. Ticaret yapan Eski Cag insani i¢in
de yildizlarin dizilisi 6nemliydi. Zira meshur “Kervangiran Yildiz1” (Gazanfergizi, 2011) miti
yildizlarin énemini ortaya koymaktadir. Elimizdeki metinlerde en ¢ok déniisiilen yildiz Ulker
yildizidir. Ulker yildizi, altis1 daha parlak yedi yildizdan olusmaktadir. Onlarin aralarindaki en
giizel kizlar diisman saldirisindan korunmak igin yildiza doniismiislerdir (Abisev, 1966: 91).
Azerbaycan’dan derlenmis metinlerde ise Ulker yildiz1 giizel bir kiz imis ve yash bir aga ile

evlenmemek i¢in yildiza doniigsmiistiir (Acalov, 1968: 39-40).
Sonug¢

Mitoloji her bir halkin ge¢misini, geldigi yolu ve kismen de tarihini 6grenmek i¢in oldukca
gereklidir. Bu baglamda, doniisiim konusu da mitolojik metinleri inceledigimiz zaman Eski Cag
inang sisteminin izlerini tasimaktadir. Ister tasa, kayaya, ister sema cisimlerine, isterse
hayvanlara ve kuslara dair olsun mitler i¢erdikleri kutsallig1 bir sekilde muhafaza etmektedir. Bu
caligmada arastirma boyunca kutsalligin izleri bulunmaya ve literatiir ¢alismasindan elde edilen
bilgiler dogrultusunda ortaya konulmaya calisilmistir.
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AGAC KULTU BAGLAMINDA KADININ ARMUT AGACI iLE
SEMBOLIZE EDILMESI

Symbolizing Women with a Pear Tree in the Context of the Tree Cult
Turan DEMIR*
0z

Birgok kiiltiirde agag, var olustan beri insanin inang diinyasinda kutsal kabul edilmistir. Tirklerde de agaglara
Tanr ile insan arasindaki araci, soy bagi, sifa, hayat kaynagi, canlilik gibi sembolik anlamlar yiiklenmis ve bu
agaclarin yapisal-kiiltiirel 6zelliklerine gore etrafinda gesitli ritiieller gergeklestirilmistir. Agag, Tiirk diisiince
sisteminde ruhun sigmaginin simgesidir. Bu sebeple aga¢ kiiltii baglaminda gerceklesen uygulamalarin arka
planinda agacin kendisinden ziyade Tiirk mitik hafizasinda Tanrisal alan ile bag kurma cabasi yatmaktadir.
Diisiinsel arka planda bugiiniin yasayan halk inanislar1 ve anlatilarinda kadin ile armut agaci arasinda agag
kiiltiine bagl olarak sembolik bir bag kurulmustur. icerisinde cesitli halk inanislar1 olan efsanelerde, insanlarin
tasa, agaca, bitki veya hayvana doniismesi yaygin olarak goriilen bir motiftir. Tiirk efsanelerinde agaca doniisen
pek c¢ok kahraman bulunmaktadir. Donilisiimlerde goriilen agag tiirleri gesitlilik gostermekle birlikte agaca
doniigen kahramanlar arasinda kadinlarin da yer aldigi goriilmektedir. Efsanelerde kadinin armut agacina
doniismesi siradan bir agaca doniisiim motifi olarak goriilebilir ancak derlenen biiyiisel halk inanislarinda kiz
gocugu sahibi olmak istemeyen kadinlarin armut agacini taslamasi bu siradanligi ortadan kaldirmaktadir.
Efsanelerdeki insanin doniisiim motifleri ve halk inanislart uygulamalari igerisinde sembolik anlam tasiyan
unsurlar, halklarin kiiltiirel belleginden izler tasir. Bu diisiinceden hareketle Tiirklerin diisiinsel arka planinda var
olan armut agaci ile kadin arasindaki sembolik bag, tespit edilen anlatilar ve halk inaniglari {izerinden okunabilir.

Anahtar Kelimeler: Agac Kiiltii, Armut Agac1, Kadin, Efsane, Halk inanislar1.
Abstract

In terms of human faith, trees have been considered sacred since the beginning of time and in many cultures. In a
similar vein, Turkish culture attributes a symbolic meaning to trees, such as a medium between god and people,
family lineage, a source of healing, life and vitality. Various rituals are performed around these trees based on
structural-cultural traits of a tree. In the Turkish thought system, trees are a symbol of shelter for the soul.
Therefore, what lies behind the rituals involving a tree is the desire to connect with the divine territory in the
Turkish mythic memory rather than the tree itself. A symbolic connection exists between women and pear trees
according to the intellectual background of current folk beliefs and narratives. People turning into stones, plants,
trees or animals is a common pattern in legends with folk beliefs. Turkish legends involve a lot of heroes that
turn into a tree although the type of tree they turn into might vary. It is also known that there are heroines who
turn into a tree. A woman turning into a pear tree in a legend might be viewed as an ordinary pattern; however, it
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is not when one reads in compilations of magic-related folk beliefs that women who do not wish to have a baby
stone pear trees. Transformational patterns of characters in myths and elements with a symbolic meaning in folk
belief rituals bear traces from people’s cultural memory. On that note, the symbolic connection between a pear
tree and a woman in the background of the Turkish thought system can be found in narratives and folk beliefs.

Keywords: Tree Cult, Pear Tree, Woman, Legend, Folk Beliefs.

Giris

Agag, dini/ilk kaynaklardan bugiline bircok kiiltirde kutsal kabul edilen bir unsurdur.
Tiirklerde agaglara bereket, dogurganlik, ziirriyet, cinsellik, canlilik, sifa gibi anlamlar
yiiklenmis ve belirli agaglarin etrafinda ¢esitli uygulamalar gerceklestirilmistir. Campbell’a
gore: “Insan, genel mitsel kalitimlar ile hayatin1 diizene sokmadan diinyadaki yasamini
stirdiiremez. Aslinda, insanin kendi yagaminin anlami, mantikli diisiincesiyle degil kendi yerel
mitolojisinin derinligi ve genisligiyle dogrudan orantilidir. Mitolojinin simgeleri insanin en
derin noktasina etki ederek onlar1 harekete gecirir. Mit, ait oldugu toplumun dinamik tasidir
ve biitiinliigii olusturur.” (1995: 12, 20). Insanin mitsel kalitim ile hayatin1 diizene sokma
seriiveni mantik diisiincesinin disinda soyut alanla kendi deneyimleri sayesinde bag kurma
cabasi olusturdugu evren tasarimi ile baslar. Kozmogoni bir biitiin olarak ele alinir ve kendi
icinde katmanlara ayrilir. Ilkel diisiince kaosun ortasinda bulunan kozmosun siirekliligi ile
iliskili olup kozmosda goriilen bozulma ayni olarak insan psikolojisine de yansimaktadir.
Tiirk kiiltiiriintin derinliklerinde olugan evren tasarimi da Tiirklerin yagami anlamlandirmasi
durumunun ilk basamagidir. Tiirk kozmogonisi evrimsel olarak son asamada {i¢ katmandan
(yeralt, yeryiizii (yer-su), gokylizii) olusan evren tasavvuru iizerine kurulu olup mitolojik
diisiince sistemi de bu sistem {izerine gelismistir. Tiirk mitolojisinde ii¢ kozmik (yeralti,
yeryiizii (yer-su), gokyiizii) alan arasinda baglant1 kuran “hayat agaci” yaratilisgin mitolojik
agac anasidir. Basi ve sonu belli olmayan hayat agacinin mitolojik ana olgusu ile karsilanmasi
yaratilis mitlerinde kahramani var olusu ve agacin onu beslemesi ile ilgilidir. Insan, diinyaya
kutsal alandan hayat agaci araciligr ile diismiistiir ve aga¢ onu besleyip biiylitmiistiir. Bu
sebepten dolay1 agac kiiltii baglaminda gerceklesen uygulamalarin arka planinda agacin
kendisinden ziyade toplumlarin mitik hafizasindaki Tanrisal alan ile bag kurma cabasi
yatmaktadir. Tiirk mitolojisinde daha c¢ok ¢am, servi, kayin, mese, kavak vb. meyvesiz
agaclara anlam yiiklenmistir. Anilan agaclar etrafinda da Tanr ile bag kurmak igin gesitli
biiyiisel pratikler gerceklestirilmistir. Nitekim Kose’ye gore, Tiirk antropogonik mitlerinde
yer alan agag, zaman igerisinde dilek dilemeye dontismiistiir. Tekrar Kose’ye gore, “Dolayli
olarak degisim doniisiime ugrayan bir nesne iizerindeki bilgi, zihinsel tasavvurda en bagindan

beri kozmos olarak kaliciligin1 gostermistir.” (2021: 51).
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Tiirkler, tarihi boyunca bir¢ok dini benimsemisse de kendi evren algilarini, mitolojik
koklerden gelen inanislart ve Kiltiirel degerlerini kabul ettikleri dine uyarlamislardir. Tirkler,
Islamiyet’i kabul ederek kiiltiir dairelerinde derin bir degisime ugramalarina ragmen mitolojik
kokten gelen inanislarini kaybetmeyerek duyussal alanlarinda hep muhafaza etmis, agag
kiiltiine bagh olarak da diisiince sisteminde kutsal agag c¢esitliligini arttirmistir. Tiirk mitolojik
hafizasindan farkli olarak Islam dini ¢ergevesinde gelisen halk inanislarina bakildiginda daha

fazla meyvelere ve meyve veren agaclara kutsallik atfedildigi goriilmiistiir.

Kutsal kitaplarda Adem ile Havva’nin ve dolayisi ile insanin macerasi yasak bir meyve ile
baslatilir. “Adem ile Havva’nin kutsal kitaplarda yer alan anlatisi/kissast; iyiyle kotiiyii bilme
agaciin yasak meyvesini yiyerek 6lmenin (masumiyetlerinin 6lmesi); Tanrinin buyruklarina
ilk kez kars1 gelerek bitmeyen bir saltanat olan Aden’den kovulusun; aklin1 seytanin/yilanin
hirs, haset, yalan, kibir gibi fisiltilar1 dogrultusunda kullanarak, tek olma, en ... olma, 6liimsiiz
olma, her seyi bilme giiciine sahip olma dolayisiyla 'tanr1 gibi olma arzusunun' ilk kez ortaya
¢ikisinin macerasidir.” (Balaban, 2019: 178). Bu arketip/ilk 6rnek/ilk giinah sonrasinda agag
ile insan bag1 Islamiyet’in de icinde bulundugu Ibrahimi dinlerde elma, nar, hurma, incir gibi
meyveler/agaclar ve kutsal alan (cennet) arasinda siirekli kurula gelmistir. Ibrahimi dinlerde
simgesel anlamiyla yer verilmeyen armut agacina Tiirk mitolojisinde -dogada tek basina
yetigebilen, uzun Omiirlii, golgeli biiylik bir aga¢ olmasi1 nedeniyle- meyvesiz agaclar gibi

kutsiyet yiiklenmistir.

Agag kiiltiine bagli olarak mitik kalitimlar anlatilara da yansimistir. Kiilt bir unsur olan agac,
dogal olarak gergekligine inanilan efsanelere de konu olmustur. Efsaneler inanilan gercegin
ifadesidir ve kutsal kabul edilmesi yoniiyle sorgulanamazlar. Efsanelerde insanlarin tasa,
agaca, bitki veya hayvana donlismesi yaygin olarak goriilen bir motiftir. “Koken mitlerini
iceren yaratilis, olusum-doniisiim efsanelerinin mitolojik Ogeleri icermesi dogal kabul
edilebilirken ayni durum dini efsaneler i¢in s6z konusu degildir. Bu durumda dini igerikli
metinlerin &zellikle Islam kiiltiir dairesi igerisinde yer almalarina karsin Islamiyet oncesi

doénemlerden etkilenmis oldugu aciktir.” (Balaban, 2014: 192).
1. Tiirk Mitolojisinde Agac Kiiltii

Birgok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk diigiince sisteminde de agag¢ yaratilisin dnemli bir motifidir.
Kiiltiirel bellegimizde agag, Tanri ile bag kurmak i¢in kullanilan bir vasita olarak karsimiza
cikmaktadir. Beydilli, Oguzlarin yiiksek bir dag yakininda bulunan ulu agaglara “Tankr1”,
Kumuklarin kutsal sayilan ulu agaglara “Tenkrihan” dediklerine dikkat ¢ekerek (2004: 26).
Tann ile aga¢ arasinda dogrudan bir iligski kuruldugunu gostermistir. Yaratilisin motifi olan
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agaca, kolektif bilingte Tanr1 vasfinin yiiklenmesi, hayat ve oliimiin aga¢ sembolizminde
biitiinlestiginin gostergesidir. Kiiltlir dairemizde, Tanrisalligin ve varolusun simgesi olarak
agaca ‘“Hayat Agac1” “Yasam Agaci” “Evliya Agac¢” gibi isimler verilmistir. Tirk
kozmogonisinde ii¢ kozmik diizey olan yeralti, yeryiizii (yer-su) ve gokyiizii arasindaki bagi
sembolize eden hayat agacinin evrenin ortasinda yer aldigina inanilir. Pervin Ergun’a gore
hayat agaci, bazen merdivenle, bazen de direkle temsil edilir. Ritiiel sirasinda bu agag (direk,

merdiven) biiylisel olarak gokyliziine kadar uzanmaktadir (2004: 27).

Altay Tirklerinin Yaratilis efsanesinde bereket ve dogum tanrigasi Umay ile beraber iki
agacin da yere indiginden bahsedilir. Bay Ulgen yeryiiziinii yarattiktan sonra yedi erkek ve bu
yedi kisinin her biri i¢in birer aga¢ yaratmistir (Coruhlu, 2002: 115). Hayat agacinin
yaratilisin simgeselligi altinda Umay ile birlikte anlatilmasi kadin ve aga¢ sembolizminin
temelini olusturmaktadir. Oguz Kagan destaninda Oguz Han, ikinci karisini nehir ortasinda
bir adada bulunan aga¢ kovugunda bulmustur. Oguz Kagan destaninda Kipgak Bey de etrafi
daglarla gevrili, nehir ortasindaki adada bulunan bir aga¢ kovugunda dogmustur. Kipgaklarin
bu ¢ocugun soyundan geldigine inanilir. Uygurlarin Tiireyis efsanesinde Togla ve Selenge
Irmaginin arasinda iki agacin govdesinden dogan ve daha sonra i¢lerinden birinin Uygurlarin
hiikiimdar1 oldugu bes ¢ocuktan bahsedilmektedir. Agagtan dogan ¢ocuklar1 doyurmak i¢in de
agaca asil ici siit dolu emzikler bulunmaktadir (Ogel, 1993: 75, 82). Yaratilis efsanelerinde
agac, doguran ve doyuran simgeselligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica neslin devamini

saglayan kadin ve cocuk, aga¢ ile sembolize edilmistir.

Yakut Tiirklerine ait Ak Geng efsanesinde, Ak Geng (ilk insan) nerden ¢iktigini ve evinin
nasil oldugunu gérmek igin etrafta dolasmaya baslar. Doguda genis bir diizliik iginde biiyiik
bir tepenin tizerinde ulu bir agag goriir. Bu ulu agacin {ist kismi biiyiikk Tanri’nin bulundugu
gogiin yedinci katina, kokleri ise yeraltinin derinliklerine kadar uzanmaktadir. Ak Geng,
yalnizliktan ¢ok sikilir ve kendine bir arkadas verilmesi i¢in Tanr1’ya dua ederken ulu agacin
yapraklar1 hareket etmeye baslar. Daha sonra siit seklinde bir yagmur yagar ve bu esnada
agacin koklerinden yar1 beline kadar ¢iplak bir kadin ortaya ¢ikarak Ak Geng’e siitiinii ikram
eder (Coruhlu, 2002: 113). Yakut Tiirklerine ait Yaratihis efsanesinde agacin kadin ile

sembolize edilmesi ve yaratiligin ilk kahramanin siitii ile beslemesi 6nemli bir husustur.

Tiirk kiiltiir hayat1 ve diinya goriisiiniin yansitildigi Dede Korkut Kitabi’nda yer alan Salur
Kazamin Evinin Yagmalandigi Boy’da, Salur Kazan’in oglu Uruz’un esir alinip asilmak icin

gotiiriiliirken agag ile s0yle sOylestigi goriiliir:

Agag agag dir isem sana erilenme agag
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Mekke ile Medinentin kapusi agag

Musa Kelimiin asasi agag

Baéyiik Boyiik sularun képriisi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 Merdan Ali 'nin Diildiiliniin egeri agag
Ziilfikarun kiniyla kabzast agag

Sah Hasan ile Hiiseyniin bisigi agag

Eger erdiir eger avratdur korhust agag
Basun ala bakar olsam bassuz agag

Dibiin ala bakar olsam dipsiiz agag

Meni sana asarlar gétiirmegil agag
Gotiirecek olur isen yigitligiim seni tutsin agag

(Ergin, 2018: 108-109).

Bu soylamada Tiirklerde agacin dini-mitolojik baglamda 6nemi 6zetlenmistir. Soylamada
“Basun ala bakar olsam bassuz agag¢, Dibiin ala bakar olsam dipsiiz aga¢” ifadeleri ile g
kozmik diizeyi (yeralti, yerylizii (yer-su), gokyiizii) birbirine baglayan kozmik hayat agaci
kastedilmistir. Agacin bassiz olmasi sonsuzluk algisi ile Tanr1’ya ulasilan alan, dipsiz olmasi
ile de yeralt1, yani cehennem kast edilmistir. inan, Eski Tiirklerin cenaze térenlerinde oliiyii
tabuta koyarak agac iistiine asma veya dort direk iizerine koyma adetlerinden bahsetmistir
(1986: 187). Dort direk de aga¢ sembolizmi ile ilgilidir. Tiireyis efsanelerinde agac araciligi
ile diinyaya gelen insanlar, ruhun tekrar agac¢ araciligi ile Tanrisal alan olan cennet veya
Seytan’in bulundugu cehenneme gideceklerine inanirlar. Tiirklerin cenazelerini agaca asmasi
mitik hafiza ile aciklanabilir. “Mekke ile Medineniin kapus: agag, Musa Kelimiin asast agag,
Sah-1 Merdan Ali’nin Diildiiliniin egeri agag, Sah Hasan ile Hiiseyniin bigigi agag”
sdylemindeki Islami ifadelerden de anlagilabilecegi gibi mitsel kokenden gelen hayat agaci

inanisinin Islam dini ile biitiinleserek hafizalarda mevcudiyetini korudugu goriilmektedir.

Metin Ergun’a gore Tanrisal olana ulagsmada vasita olan kutlu agaglar; bulundugu mekanda
tek olmali, yapraklarimi yaz ki dokmemeli, meyvesiz ve etrafindaki agaclardan daha uzun
veya heybetli, genis ve golgeli olmalidir (2000: 23-24).

Tiirk kiiltiiriinde Tanr1 kutunun temsilcisi olan agacin meyvesiz olmasi 6énemli bir husustur.
Uygurlarin tasa oyulmus Tiireyis efsanesinde iki aga¢ tiirlinden bahsedilmis ve bu agaclarin
yapraklarinin servi gibi dokiilmedigi, meyvelerinin tadinin da ¢am fistigina benzedigine

deginilmistir (Ogel, 1993: 74). Burada meyve olarak kastedilen elma, nar, incir, armut gibi
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sulu meyveler degil, agacin yagli tohumlaridir. Tiirk halk inanislarinda agag¢ kiiltiine bagh
olarak meyve veren elma, nar, hurma, incir gibi agaclara Islamiyet’in etkisi ile Kutsiyet
atfedilmigtir. Manas destaninda ¢ocuklar1 olmayan Cakip Han, c¢ocuk dileklerinin
gerceklesmesi i¢in esi Ciyirdi’dan kutsal mezar yerlerini ziyaret etmedigi, elmali yerlerde
yuvarlanmadigindan dolayr dert yanmistir (Yildiz, 1995: 53). Elma agaclarinin altinda
yuvarlanarak ¢ocuk sahibi olabilecekleri inanig1 Islami bir etki ile anlatiya girmistir. Ayrica
halk anlatilarinda elma motifi, ziirriyet ile ilgili olup ¢ocugun cinsiyeti ile ilgili degildir. EIma,
nar, hurma, incir gibi meyveler/agaglar, dini inanglarla kutsallik kazanir iken; armut agaci,
mitik kutsallik yiiklenen agaclarda oldugu gibi arazide tek, ¢cok uzun 6miirlii, biiyiik ve golgeli
olabilecegi i¢in kutsallik kazanmigtir. Ayrica meyvesi ile yaratilis efsanelerinde oldugu gibi
govdesinden dogan cocuklart siit simgeselligi ile besleyebilecegi i¢in agag, kadin ile

Ozdeslesmistir.
2. Efsanelerde Armut Agacina Doniisen Kadinlar

Efsane, mitlerin tarihi donemlerde yeniden kurgulanmasi sonucu ortaya ¢ikan kutsal
anlatilardir. Efsane ile miti birbirinden ayirmak oldukc¢a zordur. Tiirkiye’de ve diinyada
efsane; mit, masal, destan ve halk hikayesinden farkli ve benzer yonleri ile izah edilmeye
calisgilmistir. Bugiin efsaneler icerik ve icra merkezinden ele alinarak tanimlanmaktadir:
“Tarihi bir olay, metafizik bir tecriibe, tarihi, dini veya olaganiistii bir kahraman, bulundugu
mekanda diger yapilardan farkli birtakim 6zellikleri olan bir yer hakkinda anlatilan; kutsal
kabul edilmesi yoniiyle sorgulanamaz bir gerceklige sahip olan, bilgilendirici, 6giit verici ve

egitici kisa anlatmalardir.” (Balaban, 2014: 29).

Efsaneler, mitten aldig1 miras ile tabiatta bulunan nesnelerin kokenini, anlamimi ve islevini
kutsal hikayelerle agiklayan, gergekliginden siiphe duyulmayan anlatilardir. Mit, ilkel
donemlerde so6ziin tastyiciligi baglaminda kutsalin aktarimini miras olarak efsanelere
birakmustir. Efsaneler, olaylari ve bir olaya dayanan yer adlarinin kokenini dogatistii giiclere
baglayarak anlatir. Efsanelerde varolussal olarak seylerin anlamlandirilmasi ile birlikte
insanlarin diisiinsel hafizalarinda kutsal kabul edilen seyler etrafinda uygulanan pratiklerin de

devamlilig1 saglanmustir.

Halk biliminde doniisiim efsaneleri “yaratilis, olusum-doniisiim” baslig1 altinda siniflandirilir.
Daha ¢ok bir dua neticesinde gerceklesen doniisiimiin sebebi bazen de bir cezalandirmadir.
“Yaratilis efsanelerinde varligin niteliksiz ilk hali goriiliir. Hayvanlarin gesitli 6zelliklerini

nasil kazandigr olusum efsaneleri ile aciklanirken ge¢miste insanin olumlu/olumsuz bir
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sebeple fiziki degisime ugramasi doniisiim efsaneleri igerisinde degerlendirilir.” (Balaban,

2017: 124).

Efsanelerde; agaca, bitkiye, tasa ve hayvana doniisme onemli ve yaygin bir motiftir. Bu
motiflerin igerisinde agaca donlisme dikkat ¢ekici olmakla birlikte kadinlarin bir agag tiiriine
doniismesi istisnai bir durumdur. Kadinlarin armut agacina doniistiigii efsaneler, agag kiiltiine

bagli olarak armut agacinin mitolojik kokende var olan simgesel anlama ile agiklanabilir.

Amasya’nin Yagciabdal koylinde derledigimiz bes kizin agaca doniistiigli efsane su sekilde

nakledilmektedir:

Bes genc kiz, koylerinin uzagindaki tarlada ¢alismaya giderler. Kdye doniis yoluna
koyulduklar1 esnada bolgede bulunan ceteler kizlarin yolunu keserler ve onlari
kacirmak ister. Kizlar, iffetlerini korumak icin Allah’a tas kesilmek i¢in dua ederler
ve dualar1 kabul olur. Ancak Allah, kizlar1 tasa cevirmeyerek armut agacina
doniistiiriir. Bugiin olaymn oldugu yer Besarmut adi ile anilir ve iginde bir yatir
bulunmaktadir (KK).

Kizlar, tas kesilmek i¢in Tanri’ya dua etmislerse de kadin 6zelinde merhametin, giizelligin,
narinligin, dogurganlik ve bereketin sembolii 0lan agaca doniismiiglerdir. Ruh, mitik hafizada
agac vasitasi ile yaratilisin aydinliginda aslina dénmiistiir. Kirlenmemek igin edilen dua,
kizlarin saf yaratiligin mitsel zamanina atfen kabul goérmiis ve kizlar, agac ile biitiinlesmistir.
Senocak, efsanelerdeki doniisiimii sOyle aciklamistir: “Doniisiim; simdiyi, ani, varligin var
oldugu alan1 degistirmek, kaliplagsmis yasami bigimden kurtararak 6zgiirliige kavusturmak bir
anlamda yeniden var olmaktir. Varligin doniisim dileginin gerceklesmesi, isteyerek
dontistiigii ya da istemeden doniistiiriildiigii nesneler ve doniisiimlerin 1yi/kotii, giizel/¢irkin
olumlu/olumsuz o6zellikleri, kisinin temsil ettigi degerler merkezinde anlam kazanir. Bu
bilgiler bizi varligin iradeli, erdemli vb. ya da tam tersi vasiflara sahip oldugu yargisina
gotiiriir ” (2010: 22). Besarmut efsanesinde kizlarin iffetini korumak igin temsil ettigi degerler

baglaminda agaca donligsmesi yaratilisin simgesi hayat agaci ile ilgilidir.

Besarmut yer adinin kaynagi efsanevi bir olaya dayandirilmistir. Yer adi gercegin ifadesi
olarak efsaneye yansimis ve kutsal bir anlatiya dontismiistiir. Duymaz’a gore belirli yer, sahis
ve olaylara bagl olarak anlatilan efsanelerin énceligi inandiriciliktir. inandiricilik dzelligi ile
efsaneler, tesekkiil ettikleri cografyanin kiiltiirel yapisi ve yer adlart iizerinde de etkili
olmustur. Kiilt teessiis etmis bazi yerler etrafinda anlatilan efsaneler, bu kiilt icerisinde
kendine yer bulmustur (2001: 89). Besarmut yer adinin efsanesi, temelde bu yerde olusan

agagc kiiltii ile de ilgili bir durumdur.

Hakkari’de armut agacina doniisen kadina ait baska bir efsanede Mame adli hamile bir

kadmin kumasi tarafindan kiskanclik sebebiyle 6ldiiriiliisii anlatilmaktadir. Efsanede Mame
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bir armut agacinin altinda 6ldiiriilmustiir. Bu sebeple y6re halki armut agacini kutsal saymis
ve sifa yeri olarak kabul etmistir. Mitolojik hafizaya bagl olarak Mame aslinda 6lmemis, bir
anlamda doniisiim gecirmistir ve ruh farkli diizlemde armut agacinda yeniden tezahiir etmistir
(Karakas, 2014: 171). Dogum ve 6liimiin agag¢ kiiltii ile iliskisi burada belirgin bir sekilde

gortilmektedir.

Tespit edilen iki efsanede kadinlarin armut agacina doniismesinin temelinde ruhun kiilt bir
unsur olan agagta yeniden viicut bulmasi yatmaktadir. Haksizliga ugrayan masum kadinlarin
mitik yaratilista oldugu gibi kutsiyetin temizligindeki saflikla meydana gelen varlikta yeniden
biitlinlesmesi yani agaca doniismesi, hafizadaki mitolojik zamanin 6zlemidir. Agag kiiltii
etrafinda gelisen uygulamalar, mitolojik zamana duyulan 6zlem iginde Tanrisal olanla bag

kurma ¢abasinin biiyiilii pratiksel yansimalaridir.
3. Armut Agac1 Etrafinda Uygulanan Halk inamslar

Halk inaniglari;; mitolojik donemden gilinimiize kadar gelmis, inanglarla sekillenmis,
topluluklarca belli kavramlar ve varliklar etrafinda kutsal olanla bag kurulmaya calisilan
uygulamalar biitiiniidiir. Kiiltiirel unsurlar kendini en genis anlamda halk inanislarinda
gosterir. Halk inaniglarinin kaynaklari mitoloji, inanglar, 6rf ve adetlerdir. Halk inanislari,
toplumun dogada bulunan varliklari, diisiinsel hayatlarinda anlamlandirma ve onlara
islevsellik kazandirmasi bakimindan énemlidir. Inanislarin uygulanma amaci bir nevi kutsal
olanla bag kurarak olaylara hakim olma ve olaylar1 istendik sekilde sonuglandirma g¢abasidir.
Halk inanislarinda canli ve cansiz varliklara kutsal ve yasak gibi islevler de yiiklenmistir.
Uygulamalarda kadimi veya erkegi sembolize eden varliklar, temsil ettigi cinsiyete gore de

islevsellik kazanmaistir.

Agag etrafinda birgok biiyiisel uygulama sergilenmektedir. Ozellikle mitolojik ana kompleksi
icerisinde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler, kutsal goriilen agaglar etrafinda gesitli pratikler
gerceklestirmektedir. Bu pratikler genellikle hi¢ ¢ocugu olmayanlarin ¢ocuk sahibi olmak i¢in
gergeklestirdikleri uygulamalar olup en yaygimi kutsal goriilen agaclara bez pargalar
baglamaktir. Agac ana, mitik kokende ¢ocuk veren, koruyan ve biiyliten bir islevle kiiltiirel
bellegimize yer edinmistir. Ritiielin temelinde olan oyun mantigi, oyuncunun kendini roliine
kaptirmast ile psikolojik derinlige ulasir. Agac etrafinda sergilenen pratiklerde mitsel
katilimlarin harekete ge¢mesi ile biiyiilii bir ortamda Tanrisal alanla bag kurmaya ¢alisan kisi,
roliinlin geregini yaparak eksiksiz bir sekilde hareketi tamamlamalidir. Bu hareket agaca

sadece bez baglamak, etrafinda donmek, dalin1 kirip tekrar agaca baglamak seklinde degil
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psikolojik arka planinda c¢are bulamadigi sorununa mitin genlere yerlesen dinamiginin

harekete gegmesi ile olusan biiyiisel ortamiyla iliskilidir.

Agag kiiltiine bagli olarak gergeklestirilen uygulamalarda armut agaci ve kiz ¢ocugu arasinda
sembolik bir bag kurulmustur. Arka arkaya kiz ¢ocugu doguran Anadolu kadinlari, erkek
cocuk sahibi olmak i¢in armut agaci etrafinda ¢esitli biiyiisel pratikler sergilemistir.
Varsaklarda, biitiin ¢ocuklari kiz olan bir kadin, erkek ¢cocuk sahibi olmak igin armut agacini
taglayarak: “Ben agaci tasladim, kizi biraktim oglana basladim” der. Mugla Fethiye’de
kadinlar, armut agacini dokuz tasla taslamaktadirlar. Taglama sirasinda da “Tasli armudu
tagsladim, kizi biraktim oglana basladim.” diye ii¢ kez bagirmaktadirlar. Kadinlar, her iki
uygulamanin sonunda erkek ¢ocuk sahibi olabileceklerine inanirlar (Ergun, 2004: 281-282).
Agac¢ kiiltline baghh dogurganlik pratiginde armut agacmin taglanmasimin kiz g¢ocugu
istenmemesi iizerine kurulmasi 6nemli bir durumdur. Taslama eylemi psikolojik olarak
istenmeyen seye karsi yapilir. Ayrica elma, nar, incir gibi meyve veren agaclar ile kutsal
kabul edilen meyvesiz agaclar, hi¢ c¢ocugu olmayan ailelerin kisirligi giderme
uygulamalarinda kullanilirken armut agacinin gocuk sahibi olan ancak erkek cocuk sahibi

olmayan ailelerin pratiklerinde kullanilmasi dikkat ¢ekici bir durumdur.

Meyve veren agaglar dogurganlik, ziirriyet, cinsellik, bereket ve canlilik simgeselligi yoniiyle
kadinla temelde sembolik olarak ortiismektedir. Anadolu’da ¢ocuksuz kadinlar, meyvesiz
agaclara benzetilerek asagilanmaktadirlar. Cocugun neslin devami olarak algilanmasi ve
ozellikle erkek cocugun varligin, beyligin, hanligin devami olmasi diigiincesi Dede Korkut
Hikdyeleri'nde de 6nemle ele alinir (Ergin, 2018: 77-79). Bu durum Tiirklerin yasami ve
yasam cografyalart agisindan ele alindiginda kabul edilebilir bir davranig olarak

degerlendirilebilir.

Eliade’ye gore, mitsel kokende hicbir bitki kendi bagina degerli degildir. Ancak bir arketipe
baglanma ya da dindisi mekandan tecrit ederek kutsallastiran belirli davranis ve sdzlerin
tekrariyla deger kazanir (1984: 43). Armut agacinin 6zelde disi olarak sembollesmesinin
mitolojik kokenden gelen bir duruma dayanmasi lazimdir ki, davranislarin tekrari ile anlam
kazanmalidir. Roux, Tirk mitolojisinde bazi agaglarin erkekleri, bazilarmin ise disileri
sembolize ettigi ile ilgili olarak Cuvaslarda thlamur agacinin 6lii kadinlarin cenaze torenleri
icin mezar direkleri yapmaya yaradigi, mese agacinin ise Olmiis erkeklerin tdreninde
kullanildigindan bahsetmesi (2005: 345) mitolojik kokende aga¢ Ozelinde de sembolik
cinsiyet ayriminin olabilecegi yoniinde bir durumu ortaya koymaktadir. Agacin mitolojik

kokende anne olarak sembolize edilmesi, dolleyici hususun 151k motifi olmasinin yani sira
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meyve veren agaglar ile dayaniklilii zayif olan agaglarin kadini temsil etmesi, bilingaltinda
var olan insan ile dogadaki nesneler arasinda disi-erkek baglaminda bag kurma g¢abasi olarak
da goriilebilir. Ayrica thlamur agacinin ¢igek agmasi ve giizel bir koku yaymasi da ithlamur
agacinin kadin ile 6zdeslemesine vesile olmus olabilir. Armut agacinin da ¢igek agmasi ve
meyve vermesi mitik kokende kadin ile 6zdeslesmesi durumu olarak yorumlanabilir. Anadolu
sahasinda armut agacinin kiz ¢ocugu sahibi olmamak igin taslanmasi, kiiltiirel bellekte bir

kokenin varligi ile dogrudan baglantili olmasi ile agiklanabilir.
Sonug¢

Insanoglu var olustan bu yana yaratilis1 sorgulamis ve dogadaki varliklarla Tanrisal alan
arasinda sembolik baglar kurmustur. Yaratilis sorgulanirken ilkel diisiince, ¢evrede var olan
tim nesnelerin bir vesile ile Tanrinin govdesini olusturduguna ve bir nedene bagli olarak
yaratildigina inanir. Tanri’nin yarattig1 nesne, yaratilis nedeninin bir amaca yonelik oldugu
diislincesi, insan tarafindan kendi istendik amacina ulagsmak i¢in mitik kokenden gelen islevi
ile biiylisel pratiklere doniistir. Mitik fikir, ortaya ¢ikisi o anki psikolojik arka planla ilgili
olup zamanla gevresel sartlara gére kurumsalligini olusturur. Kiiltiirel etnik karsilasmalar ile
de mitik fikir, olusum temeline bagli kalarak cesitlilik kazanir. Mitik fikir kalittmsaldir ve
giiniimiizde goriilen bir uygulama kokene bagl olarak tekrar edilmedikce hafizalardan silinir.
Fikri somutlama nesnelerin karsiladiklar1 sembollere gére yapilir. insanlar, dogada var olan
her seye zihni sinirlar1 icerisinde bir anlam ve islev yiikleyerek manevi alana tasimis, soyut
kavramlar1 dogadaki varliklarda somutlastirmistir. Ayrica kiilt tesekkiil eden somut varliklar
etrafinda gelisen pratiklerle de insan hayatin1 diizene koymaya, kaos durumlart kozmosa
dontistiirmeye ¢alismistir. Bu inaniglarin tesiri ile iiretilen pratikler ve anlatilar da zaman

icerisinde kutsanarak sorgulanamaz bir kabul haline getirilmistir.

Mitler denenmis ve gergcek oldugu kabul edilmis anlatilar olarak kendisinden beslenen tiirleri
de etkilemis ve hayat1 anlamlandiran pratikler iiretmistir. Toplumun ihtiyaglarina tecriibi bilgi
ile cevap veren ve bununla birlikte kiiltiiriin olusmasina zemin hazirlayan mitler etrafinda
tesekkiil eden pratikler, inancin eyleme dontismiis sekilleri olarak goriilebilir. Bu baglamda
genelde agac kiiltii, 6zelde ise armut agaci etrafinda sekillenen uygulamalar, Tiirklerin tarih
oncesi donemlerden tasiyarak giiniimiize naklettigi yaratilis, olusum-doniisiim diislincesini

yansitmaktadir.

Meyvesiz agaglarin ¢ocuk sahibi olma pratiklerinin merkezinde olmasina karsin armut
agacinin Ozellikle erkek cocuk talebine dair pratiklerdeki konumu yaygin olmayan bir
durumdur. Bireyin elinde olmayan bir durumu gergeklestirmek i¢in gosterdigi ¢aba, sonugta
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toplumsal bir gereksinimi yansitir. Toplumsal baski sonucu erkek ¢ocuk sahibi olma durumu
insanlar1 bir takim biiyiisel pratikleri hayata gecirmeye itmistir. Mitolojik tasarimda olusan
zihni fikre gore agac ve cocuk sahibi olma arasinda kurulan bag 6zelde bir agacin kadin ile
sembolize edilmesi imgesini yaratmistir. Korkunun ve baskinin yarattii imge ya yiiceltilecek
ya da bastirilarak psikolojik arka planda gelecek kurgusuna yon verme olarak
degerlendirilebilir. Kiz ¢ocuguna sahip olmak istemeyen kadinlar tarafindan armut agacinin
taslanmasi bir anlamda imgeler diinyasinda yaratilan mitik fikrin arka planinda olusmus
sakinma biiylisiine de isaret etmektedir. Halk hikayelerinde elma, bereket unsuru olarak
benzeme biiyiisiiniin aract1 konumunda kiz ve erkek c¢ocugun birlikte diinyaya gelmesini
saglarken armut meyveSinin taglanmasi armut agacinin ve meyvesinin disil (ruhu) olarak
algilandigina da isaret etmektedir.
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DEDE KORKUT’TAKI BOGAZCA FATMA
Bogazca Fatma in Dede Korkut

Dursun Can EYUBOGLU"
Oz

Destanlar hem tarihle hem edebiyatla iligkilidir. Tirkler zengin bir destan gelenegine sahiptir. Dede Korkut
Destanlar1 Tiirk destanlari igerisinde 6nemli bir yere sahiptir ve eski Tiirk yasaminin bir yansimasidir. Dede
Korkut Destanlari, Tiirk tarihi, cografyasi, dili, edebiyati, kiiltiirii, sanat1 ve daha birgok konu hakkinda 6nemli
bilgiler icermektedir. Dede Korkut’ta birgok kisi adi gegmektedir. Dede Korkut’ta adi gegen kisilerden biri
Bogazca Fatma’dir ve Bogazca Fatma’nin adi Dede Korkut Kitabi’nda bir boyda ge¢mektedir. Kisirca Yenge,
Banu Cigek’in dadisidir. Bogazca Fatma, Banu Cigek’in diigiiniinde yaninda bulunan kisilerden biridir. Bogazca
Fatma tipi destanin alt tabakasinda da vardir ve bu tip, “Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu”nun bugiinkii
Tiirkiye varyantlarinda, Tiirkmen varyantinda, hatta Alpamis destaninda da goriilmektedir. Toplumsal yapidaki
degisimler, yagsam tarzinin ve degerlerin degisimi, destanin alt tabakasi ile iist tabakasinda bazi ¢eligkilere neden
olmus, destandaki bazi kisiler de bu durumdan etkilenmistir. Bu kisilerden biri de Bogazca Fatma’dir. Bu
makalede, Dede Korkut’taki Bogazca Fatma incelenmistir. Bu ¢alismanin amacit Bogazca Fatma hakkindaki
bilgileri diizenli bir sekilde bir araya getirmek ve bu tipin anlagilmasina katki saglamaktir. Tarihi siire¢ igerisinde
toplumda yasanan degismeler destanlari da etkilemis, destanlarin alt tabakasi ile iist tabakasi arasinda bazi
celiskiler ortaya ¢ikmis, bu degisimler tiplere de yansimistir. Bu degisimlerden biri de Bogazca Fatma tipinde

goriilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, Bamsi Beyrek, Banu Cigek, Bogazca Fatma, Kisirca Yenge.

Abstract
Epics are related to both history and literature. Turks have a rich epic tradition. Dede Korkut Epics have an
important place in Turkish epics and they reflect the ancient Turkish life. Dede Korkut Epics contain important
information about Turkish history, geography, language, literature, culture, art and many more. Many people are
mentioned in Dede Korkut. One of the people mentioned in Dede Korkut is Bogazca Fatma and her name is
mentioned with a tribe in the epic. Kisirca Yenge is Banu Cicek’s nanny. Bogazca Fatma is one of the people
who was with Banu Cicek at her wedding. Bogazca Fatma type is presented in the lower layer of the epic and
that type is also seen in today’s Turkish variants of “Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu”, in the Turkmen
variant, and even in the Alpamis epic. Changes in the social structure, changes in lifestyle and values caused
some contradictions in the lower and upper layers of the epic, and some people in the epic were also affected by
this situation. One of these people is Bogazca Fatma. In this article, Bogazca Fatma character in Dede Korkut is
examined. The aim of this study is to bring together the information about Bogazca Fatma in an order and to
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contribute to the understanding of this type. The changes in the society during the historical process have also
affected the epics, some contradictions have emerged between the lower and upper layers of the epics, and these
changes have also been reflected in the types. One of these changes is seen in Bogazca Fatma type.

Keywords: Dede Korkut, Bamsi Beyrek, Banu Cicek, Bogazca Fatma, Kisirca Yenge.

Giris

Tirk halk edebiyati igerisinde destanlarin 6nemli bir yeri vardir. Destanin bir¢ok tanimi
yapilmistir. Bunlardan biri soyledir: “Destanlar, karsilagilan problemlerde, her zaman bir
cevap olusturacak deger, norm ve davranislari, temsil edici sahsiyetler aracilifiyla, zamandan
zamana tasiyan dil kompozisyonlaridir” (Tural, 2000: XV). Tiirk destanlar1 i¢erisinde Dede
Korkut’un 6nemi konusunda ¢ok sey soylenmistir. Korkut (Eyiiboglu, 2019: 16-28)
eserimizde bunlarin bir kismina yer vermistik. Dede Korkut’un 6nemini ortaya koyan

sOzlerden birkag1 soyledir:

Ali Sir Nevai, Korkut Ata’nin Tiirkler arasindaki sohreti konusunda sdyle der:

(Korkut Ata) “Tiirk ulusu arasinda sohreti dyle fazladir ki baska sohrete ihtiyact yoktur.
Kendisinden yillarca 6ncekini ve (yine) kendisinden yillarca sonraki gelecegi haber
vermistir. Cok 6giidii i¢ine alan 6zlii sozleri ortadadir (Kocasavag, 2014: 143).

Fuat Kopriilii, “Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir goziine, Dede Korkutu 6biir
goziine koysaniz, yine Dede Korkut agir basar.” (Ergin, 2017: 7) soziiyle Dede
Korkut’un Tiirk edebiyatindaki biiyiik 6nemini dile getirmistir.

Avelbek Koniratbayev, Korkut hakkinda sdyle demistir:

Korkut destanlarinda islenen konular, sonralari biitiin Tiirk kavimlerinin destanlarina
geemistir. Bu yilizden biz, Korkut’u biitin Tiirk kavimlerinin, giniimiizde ise, Tirk
halklarinin hepsine ortak destanlarinin ilham atasi, Tiirk destaninin ilk 6rnegini diinyaya
getiren ve okuyan destanci, ayn1 zamanda da bir kily¢ii olarak degerlendiriyoruz (2000:
173).

Kamal Abdulla’ya gére Dede Korkut’un oncii roli soyledir:

Bugiin Kitab-1 Dede Korkut destanlarindan yalnizca edebi ve estetik bir deger olarak s6z
etmek eksik kalir. Bu sirli destanin mahiyetini kavradik¢a ve ¢ok katli derinliklerine niifuz
ettikge, onun yalniz kiiltiirel diinyamizin belirli bir sekil kazanmasinda degil, ayn1 zamanda
genelde toplumun, o6zelde ise Oguz toplumunun bir toplum olarak tesekkiiliinde ve
gelismesinde Oncii rol oynadigini gérmekteyiz. Sadece oncii rol oynamakla kalmamis,
toplumun i¢ dokusunu, smirlarint ve ydnlendirici unsurlarmi belirlemistir; hukuki
kanunlarimi ve yasaklar sistemini kurup diizenlemis, kadim insanin toplum iginde gelismesi
icin belirli, yani somut yollar ¢izmistir. Sir icinde Destan, Oguz toplumunun varligini
gosteren ve hayat normlarini estetiklestirip kendi i¢inde koruyan ve bugiin bize sunan temel
hayat pasaportudur (2015: 23).

Pertev Naili Boratav’a gore ise “Dede Korkut Kitabi tiirkolojinin eskimeyen ve tiikenmiyen
konularindan biridir” (1958: 31).

Tiirk destanlan icerisinde Dede Korkut Hikayeleri énemli bir yere sahiptir. Dede Korkut
Hikayeleri genel olarak birtakim miicadelelerin destanlaridir. Bu miicadelelerden ikisi

Oguzlarin kendi aralarinda geger, bunlardan birinde miicadele bir beyin oglu ile kendi
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adamlar1 arasinda (Boga¢ Han), digerinde I¢ Oguz’la Dis Oguz arasindadir (Ic Oguza Dis
Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigii Boy); iki hikdyede miicadele doga ve insaniistii Kuvvetlere
karsidir (Deli Dumrul, Tepegoz); bunlarin disinda kalan sekiz hikdyede miicadele Oguz
beyleri ile kuzeydeki ve batidaki diismanlar arasindadir (Ergin, 1989: 26).

Dede Korkut Kitabi’nin bilinen iki niishasi vardir. Bunlardan biri Dresden’de, digeri ise
Vatikan’da bulunmustur. Dresden niishasi 19. yiizyilin basinda, Vatikan niishasi ise daha
yakin bir donemde bulunmustur ve 1950’den beri bilinmektedir. Dede Korkut iizerindeki
calismalar genel olarak Dresden niishasina dayanmaktadir (Ergin, 1989: 56). 2019 yilinda
Dede Korkut ile ilgili yeni bir el yazmasi bulunmustur (Ekici, 2019: 9-14).

Dede Korkut’ta birgok kisi adi ge¢mektedir. Bu kisilerden biri Bogazca Fatma’dir. Bu
calisgmamizda Dede Korkut’taki Bogazca Fatma’yi; adini, Dede Korkut’taki ve sozlii

kiiltiirdeki yerini inceleyecegiz.
1. Bogazca Fatma’nin Ad1

Bogazca Fatma, Dede Korkut Kitabi’nda Bogazca Fatma, Bogazca Fatmactk olarak
ge¢mektedir. Tlirkmenistan varyantinda Bogaz Kelin, Bogazca Kelin, Bogazca Patma olarak
geemektedir. Dede Korkut Kitabi’nda adi bir boyda, Kam Béri'nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu'nda geger. Tiirkmenistan varyantinda adi bir boyda, Bamsim Birek’de gecer (Gokyay,
1973: 321; Erdem, 1998: 795; Ercilasun, 2004: 64).

Faruk Stimer’e gore, Dede Korkut’ta, sahislardan {icii Tiirk¢e adlar tasimamaktadir. Bunlar;
“destursuzca Bayindir Han'in c¢erisin basan” Gaflet Koca oglu Sir Semseddin, “iki kardas
bebegin oldiiriip zelil gezen” Diizen oglu Alp Riistem ve “kirk oynasli” Bogazca Fatma’dir
(1972: 387). Nevin Balta’ya gore, Dede Korkut’taki kisi adlarinin g¢ogunlugu Tiirkge
kokenlidir. Hikayelerdeki Bogaz¢a Fatma, Alp Riistem, Togsun Oglu Riistem gibi
kahramanlara ait adlar, Tiirk¢e adlara Arapca adlar ekleyerek olusturulmus adlardir (2013:
196-197).

Orhan Saik Gokyay’a gore, Bogazca Fatma’ya (Bogazca Fatmacik), bogazca (gebe) lakab,
herhalde ona kizliginda isledigi bir hatadan dolay1 verilmistir. Beyrek’i kandirmak i¢in
nisanlisinin kaftanini giyip oyuna kalkinca, Beyrek’in ona sdylediklerinden, Oguz i¢inde adi
kotilye ¢ikmus bir kadin oldugu anlasilmaktadir (1973: CLXXXIII). Umral Kirman’a gore,
Bogazca Fatma, dogurganligim yitirmis bir kadin olarak anlatida yer alan Kisirca Yenge’yle
tam bir karsitlik olusturacak bicimde adinin basina eklenmis Bogazca (gebe hayvan) sifatiyla

asirt dogurganligi ya da cinsellige egilimi vurgulanan bir kadindir (2004: 80-81).
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Siileyman Teyek’e gore, Bogaz¢a adi, bogaz isim kokiine -¢a, -¢e isimden isim yapim eki
getirilmek yoluyla tiiretilmistir. -¢a, -¢e isletme eki bazi soézciiklerde, bazi isimlerde
kliseleserek yapim eki durumuna ge¢cmistir. Osmaniye agzinda bogazsak diye bir sdzciik
vardir ki, bu sozciiglin mastar1 da bogazsamak seklindedir. Bugilin de yasamakta olan
bogazsamak sbzcugi, inek veya diivenin bogaya gelme istegi, arzusu, gayreti anlaminda
kullanilmaktadir. inek veya diive, bogaya gelme arzu ve istegini bogiirerek, saga sola
kosusarak, agzindan veya cinsel uzvundan su gelmek yoluyla belli eder ki, bogaya ¢ekilince
de durur, dinginlesir, rahatlar ve bu rahatlama halk arasinda onun dollendigine delalet eder.
Bogazsamak sozcugii ile bogasamak arasinda bir baglant1 oldugu da diisiiniilebilir. Su-sa-mak
orneginde oldugu gibi, -sa, -se ekinin islevi bir seye aswrt ihtiya¢ duymak anlamini
vermektedir. Bogaz ile boga arasinda mense bakimindan bir benzerlik oldugu akla uygundur.
Dede Korkut {izerine ¢alisan bazi bilim adamlarinin, yiikli, dollii, gebe vs. kabul ettikleri bu
sozcligiin anlami metnin biitiiniine bakildiginda daha anlamli goriinmektedir. Dolayisiyla
boga-sa-mak, bogazli, obur, ¢ok yiyen, bogazina diiskiin, mecazen her seyde obur, doymak
bilmeyen anlamina gelmektedir. Dede Korkut’ta, dogurganlikla kisirlik miicadele etmektedir
ve Oguzlar dogurganliktan yana tavir almislardir. Bogaz kisrak tabiri ile artik déllii, yiiklii,
hamile, iki canli yaninda cinsi anlamda doymayan, haliyle kirk kisi ile diistip kalkan kadin
kastedilmektedir. Dede Korkut’un giris bolimiinde “Ogul kimden oldugun ana bilir.” diye
bir s6z vardir. Metnin birkag satir sonrasi goriilen Bogazca Fatma’nin kinanmasinin nedeni
kirk oynash oldugu iddias1 olup, eger gebe ise tasidigi cocugun babasinin kim oldugunun
bilinmemesidir. Irz1 koruma ve nesebin sihhatini saglamak, ahlaki ve orfi bir deger olup,
bunlart c¢ignedigi i¢in Bogazca Fatma, bu fiilinden dolayr toplum huzurunda kinanmustir.
Bogazina asin1 diigkiinliik anlam1 dikkate alindiginda da sonu¢ degismemektedir. Bu durum
bir zaaf olarak kabul edildiginde ve bagka zaaflara yol acabilecegi olasiligi g6z Oniinde

bulunduruldugunda bogaz¢a olmak kinanmak demektir (2013: 175-176).

Giilnaz Cetinkaya’ya gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Boyu’nda, Bogaz¢a Fatma
ifadesinde bogazca sézcigi gebe, yiiklii anlamlarmma gelmektedir (2015: 186). Aysuda
Sahin’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Kisirca Yenge’nin zitt1 bir
durumla, yani ¢ogalma, iiretkenlik ve yasam ile hikdyede goriilen Bogazca Fatma gelecegin
neslin devamiin simgesidir. Bogazca (gebe) lakabi kizligindan dolay: islenen bir ayiptan
degil, kozmosun temsilciligini {istlenen Bogazca Fatma’nin iiretkenligin ve cogalmanin yiizii
olmasindan dolay1 verilen bir lakaptir. Hz. Muhammed’in, ataerkil bir toplumda soyunu bir

kadindan devam ettiren en 6nemli sahsiyetlerden biri de kizi Fatma’dir ki, Ali’nin esi olup
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Peygamber soyunu devam ettiren hayatin isaretidir. Fatma’nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin,
peygamber soyunun devamidir. Bogazca Fatma, adiyla simgeledigi degerler bakimindan

onemli bir yere sahiptir (2017: 119).
Fatima<Fatima, stitten kesen anlamindadir (Kagalin, 2006: 135’den aktaran Hazar, 2008: 27).

Dede Korkut’ta gegen bir diger Fatma adi Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma’dir: Dede Korkut
Kitabi’nda Fatma olarak gegmektedir. Adi, Dede Korkut Kitabi’nin Giris boliimiinde ve Dede
Korkut Hikayeleri’nde bir boyda, Salur Kazan in Evi Yagmalandig1 Boy’da geger. Fatma, Hz.
Muhammed’in ilk esi Hadice’den olan dort kizindan en kii¢tiglidiir. Fatma, Ali ile evlenmistir

ve Hasan ile Hiiseyin’in anasidir (Gokyay, 1973: 323).

Dede Korkut Kitabi’'nda Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’ndaki Bogazca Fatma’nin
ad1 Tiirkmenistan varyantinda Bamsim Birek’de Bogaz Kelin, Bogazca Kelin, Bogazca Patma
olarak ge¢mektedir (Erdem, 1998: 795). Anlasildigina gore, Bogazca Fatma tipi, destanin alt
tabakasinda da vardir, ancak en alt tabakasinda olup olmadigi konusu belli degildir. Bu tipin
destanin alt tabakasindaki adi, biiyiik olasilikla, sadece Bogazca veya Bogazca Gelin idi,
ancak tarihi siire¢ icerisinde bu ad Anadolu-Azerbaycan varyantinda Bogazca Fatma’ya

doniismuistir.
2. Dede Korkut’ta Bogazca Fatma

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Bayburt Hisari’nda on alt1 yil tutsak kaldiktan
sonra kurtularak yurduna donen ve deli ozan kiliginda Banmi Cicek ile Yalanci oglu
Yaltacuk’un diigliniine gelen Bamsi Beyrek, kopuz calarak, kocaya varan kizin kalkip
oynamasini istemistir. Once Kisirca Yenge kalkip oynayinca, Bams1 Beyrek, tekrar kocaya

varan kizin kalkip oynamasini s0ylemistir. Bu sefer de Bogazca Fatma oynamaya kalmistir:
Bugur Bogazca Fatima derler bir hatun varidi. “Kalk, sen oyna” dediler. Kizun kaftanini
geydi. “Cal mere, delii ozan, ere varan kiz menem, oynayayim” dedi. Delii ozan eydiir:
“And iceyim bu gez, bogaz kisraga bindiigiim yok,
Biniibeni karavata vardugum yok.
Eviiniiz a(r)dy dereciik degiilmiydi?
Itiiniiz adi Barak degiilmiydi?
Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiilmiydi?
Dahi ‘aybun acaram, bellii bilgil’

dedi. “Seniinile meniim oyunum yok. Var yeriine oturgil, ere varan (kiz) yerinden tura. Ben
kopuz ¢alam, kol saluban oynaya” dedi. Boyle dege¢ Bogazca Fatima eydiir: “Buy! Deli
(ozan), bogma ¢ikaracak, olanca ‘aybumuzi (basumuza) kakdr. Tur kiz, oynarisan (oyna),
oynamazisan cehennem-de kayna! Beyrekden sonra basuna bu hal gelecegin biliiridiin?”
dedi” (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 90).
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Tiirkmenistan varyantinda Bamsim Birek Boyu’nda, Bayboviirt Kalasi’nda on alt1 y1l tutsak
kaldiktan sonra kurtularak yurduna donen, deli ozan kiliginda Banuv Giz ile Yalangt ovl
Yarancan’in diigliniine gelen Bamsim Birek, kopuz calarak, evlenen kizin kalkip oynamasini
istemistir. Once Gisirca Kelin Yenne kalkip oynayinca, Bamsim Birek, tekrar kocaya varan
kizin kalkip oynamasini sdylemistir. Bu sefer de Bogazca Patma oynamaya kalmistir:

Ozan séziini kutaradur. Sul ha:lat cova:bi, sira va:gi Bogazca Pa:tma orta: ¢ikadir ta:

- Men ba:ya ¢ikadiran gi.z, diydir. O:zi te oynama:na basi:dir. Sol ha:lat 0zan ona:

Sana di:rler Bogaz Kelin,

Ba:yin igi o:th yalin.

Ov a:ldimizda terecik.

Sen yigitlere kerecik.

Itinizin a:di Barak,

Co:ralarina sensin kerek.

Kati kitsen ayp agarn,

O:tli tonuni bigerin.

Kit koriinme men kéziime,

Pitiva: etgil soziime.

Bul sézleri Bogazca Kelin egitedir te ortadan suma:t boladur.

Guzlar bul yagdayr koredirler te:

- Bul makav ozan bizlerin ba:rimizi tani:dwr. Ay gi:z Ba:nuv, tur oyna, diydiler (Erdem,
1998: 431).

Dede Korkut’la ilgili c¢aligmalar/incelemeler yapan bazi arastirmacilar/Korkutbilimciler,
bircok Dede Korkut kisisi hakkinda oldugu gibi, Bogazca Fatma hakkinda da ¢esitli goriisler
belirtmiglerdir. Yeri geldiginde goriislerimizi de ekleyerek Bogazca Fatma hakkindaki 6nemli
goriisler bir araya getirilecektir. Boylece farkli bakis agilarinin karsilagtirilmasiyla bu tipin

daha iyi anlagilmas1 ve yeni arastirmalarin 6niiniin agilmas1 amaglanmaktadar:

Muharrem Ergin, Bogazca Fatma i¢in sOylenen kirk oynashidaki oynasiiyr dostlu olarak
anlamlandirmustir (Ergin, 1971: 88). Ulkii Eliuz’a gére, Kam Bori’nin Oglu Bams: Beyrek
Boyu’nda adlar1 gecen Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma, toplumsal siirecin yozlastirdigi iki
kadin tipi olup, toplumsal diglanmanin bireysel yozlasmayr dogurmasinin en dikkate deger
ornekleridir. Bogaz¢a Fatma, Oguz toplumunun ahlaki kurallar biitlinlinden sapmuis,
uzaklagsmis kadin tipidir. Cinsel egilimlerinin esiri olan bu kadin, iilkiicii kadin tipinin
baglilik, vefa, namus, sadakat, iffet gibi niteliklerine sahip olmayip, bunlart zaman i¢inde
kaybetmistir. Insani nitelikleri anlamlar ve degerler sisteminden yoksun olup, adinin basinda
gebe hayvan anlamina gelen Bogaz¢a sifatt ve kirk erkekle yatmis olma gibi ahlak dist

davraniglart ile cinsel egilimlerinden kurtulamamis bir zavallidir. O, vefa, baglilik, sadakat
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gibi toplumun kadida olmasin1 bekledigi niteliklerin disinda hareket eder (2000: 152). Ulkii
Eliuz’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Kisir¢a Yenge ve Bogazca Fatma,
toplumsal siirecin yozlastirdig1 kars1 giic (deger) kadin tipini temsil ederler. Dogurganlik-
kisirlik catismasinin tiplestirdigi Kisirga Yenge, biyolojik ve fizyolojik yapisinin toplumsal

stireclerle ¢atismasinin olumsuz yansimalari ile sekillenmistir (2001: 78).

Umral Kirman’a gore, Dede Korkut’ta, Dis Oguzlardaki kadin kahramanlarin adlar1 ve
lakaplar1 dikkat cekicidir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Banu Cicek, akli
basinda, 6rnek gosterilen ve Salur Kazan’in inanglis1 ve herkesin takdirini kazanmis Beyrek’e
layik goriilen bir kizdir ve adina eklenmis ¢icek sozciigli onu dogaya yakinlagtirmaktadir.
Kisirca Yenge, Banu Cigek’in dadis1 olup, dogurganligini yitirmis bir kadin olarak anlatida
yer almaktadir. Bogazca Fatma ise, Kisirca Yenge’yle tam bir karsitlik olusturacak bigcimde
adinin basina eklenmis Bogazca (gebe hayvan) sifatiyla asirt dogurganligi ya da cinsellige
egilimi vurgulanan bir kadindir. D1g Oguz’da, Banu Cicek’in yakin ¢evresinde yer alan ve
ancak Banu Cigek’in varligiyla dengelenen iki karsit kadin tipi bir arada goriilmektedir. Dis
Oguz koluna ait goriilen anlatilardaki kadin kahramanlarin ¢oklugu da Dis Oguz kolunun
kiiltiire oranla dogaya daha yakin oldugunu gdsteren simgesel isaretlerdir. Dede Korkut’taki
kadin kahramanlarin ¢ogu, Dede Korkut Kitabi’nin giris béliimiinde yer alan kadinlarin dort
tirlii oldugu seklindeki siniflandirmadan ilk gruba yani evin dayag: grubuna girmekte olup,
sadece Bogazca Fatma ile Kisirca Yenge bu ilk grup disinda kalmaktadir (2004: 80-81, 166).

Imre Adorjan, Kam Béri’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Macaristan’in Tiirk kdylerinden
yaziya alinmig Taklidi Gelin, Yalanc: Gelin oyununun izlerini aramaktadir ki, bu gelenege
gore, diigiinde gercek gelini getirmeden Once, yeni damada, yasl, ¢irkin, 6zirlii bir kadim
gosterip sakalasmaktadirlar. Imre Adorjan’a gére, bu oyunda goriilen yash, ¢irkin, dziirlii
elbiseli yalanci gelinle Kisirca Yenge tipi arasinda bir iliski vardir (Adorjan, 2007: 57°den
aktaran Imanov, 2016: 794).

Macaristan’in Tiirk kdylerinde goriilen bu oyun/gelenek, Dede Korkut Kitabi’nin yaziya
gecirildigi 15.-16. yiizyillarda Anadolu-Azerbaycan bdlgesinde de mevcut olmus olabilir.
Belki de o donemde ozan ve izleyiciler/dinleyiciler tarafindan bilinen eski bir diigiin gelenegi
Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’na yansimis olabilir. Aslinda bu gelenegin ilk ortaya
ciktiginda derin mitolojik ve manevi anlamlar1 s6z konusu olmalidir, ancak bir¢ok gelenekte
oldugu gibi, tarihi siire¢ icerisinde bunlar unutulmus, sadece gelenegin uygulamasi kalmas,

daha sonra gelenek de unutulmus olabilir.
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Ruhi Ersoy ve Birsen Akpmar’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda,
Beyrek’in, oynamak icin Oniine ¢ikan Bogazca Fatma’ya soyledigi sozler, simdilerde
kullanillan Ag¢tirma gutuyu, soyletme kotiiyii (A¢tirma kutuyu soyletme kotiiyii ataséziiniin

dizelere dokiilmiis hali gibidir (2009: 109).

Ahmet Ozgiir Giiveng’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda, deli kiligina giren
Beyrek, otaga gelmis, onun istedigi seyi yapmak zorunda kalan kadinlari, delinin gelini
tanimadi@ini diisiinerek farkli kisileri oyuna kaldirmiglardir. Oyuna kalkan kadinlar Oguz’da
kotii nam edinmis kisilerdir. Beyrek, deli kiligima girmis olmanin verdigi rahatlikla bu
kadinlarin biitiin gizli saklilarim1 ortaya dokerek kadinlari hem utandirmis hem de giiliing
duruma disiirmiistiir. Bunu da mizahi siirler soyleyerek yapmistir. Kisirca Yenge nin
cobanlarla iligkisi oldugunu ima eden Beyrek, Bogazca Fatma’nin bir¢ok sevgilisi oldugunu
belirtmis ve bu sekilde kadinlar1 komik bir duruma diisiirmiistiir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, Beyrek’in siirleri sOylerken takindigi mizahi tisluptur. Unutmamak gerekir ki,
bu tip bir durum, kii¢iik diisiiriilen i¢in ne kadar kotii ise, kiigiik diistirme durumunu goéren ya
da kiigiik diisliren kisi icin o kadar eglenceli ve giiliingtiir. Kisirca Yenge ve Bogazca

Fatma’y1 komik duruma diisiiren ahlaki bozukluklaridir (2011: 171-172).

S. Rizasoy’a gore, Bogazca Fatma, kozmosun temsilcisi olup, onun bogazca sifati artip
cogalmanin, tretkenligin, yasamin isaretidir; Kisirca Yenge, kaosun temsilcisi olup, onun
kisirca sifatt kisirligin, ¢ocuksuzlugun, oliimiin isaretidir; Banu Cicek, merkezin temsilcisi
olup, her iki zit kutbu birlestirmektedir (Rizasoy, 2012: 177°den aktaran Cetinkaya, 2015:
186).

Dikkat ¢ekici bir nokta da Banu Ci¢ek’in adidir ki, adinda ki Cigek, doga, dzellikle de toprak
ile iligkilidir. Bu bakimdan Bogazca Fatma’nin da ¢ogalma ve iiretkenlik ile ilgili olmasi,
destanin alt tabakasinda, mitolojik koklerinde, toprak ve iiretkenlik iliskisini akla
getirmektedir. Nitekim insanin iiremesi ve topragin tiretimi bir¢ok bakimdan birbirine benzer
kabul edilmektedir. Bams1 Beyrek-Banu Cicek iliskisi de bu anlamda diisiiniilebilir. Destanin
mitolojik koklerinde, insanin iiremesi ve topragin tiretkenligi ile ilgili unsurlar ve mesajlar
olabilir. Hatta biiylik bir olasilik olarak, tipki Oguzname’de Oguz Han’in gokten ve yerden
gelen kizlarla birlesip, gokyiizii ve yerylizii cisimlerinin adlarini tasiyan g¢ocuklarimin
dogmasi, gokyliziiniin, yeryliziiniin olusumu ve insanin tlreyisiyle ilgili inanislar ve
mesajlarin benzeri, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, destanin en alt katlarinda da

yer aliyor olabilir.

97



Siileyman Teyek, Kitab-1 Dede Korkut’ta Diplomatik Lisan: Halkbilimi Bakimindan Bir
Anlam Incelemesi adli tezinde Bogazca Fatma’ya da yer vermistir. Siileyman Teyek’e gore,
Dede Korkut’ta, kadin olsun erkek olsun kendi rizalar ile zina isleyenlere takdir edilen ceza
ve uygulanan mieyyide ferdi boyutlu bir fiil olarak degerlendirilmektedir ve bdyle fiillere
uygulanan cezalar ise 6lim gibi agir bir ceza degildir. Gerek Bogazca Fatma, gerekse Kisirca
Yenge’nin sahsinda uygulanan miieyyideler kinama seviyesinde kalmistir. Kam Bori’nin
Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, deli ozan ayiplarini ortaya dokiince Bogazca Fatma, Beyrek’le
Bani1 Cigek’in durumunu g6z oniine getirmis ve bir kizin biriyle evlilik akdi bulundugu halde,
olim neticesinde olsa bile, baska biriyle evlenmeye tesebbiis etmesini ugursuzluk olarak
gormiistiir. Ugursuzluk olarak degerlendirilen bu tavir, aynt zamanda kinanan bir durumu

isaret etmektedir (2013: 148, 176).

Teyek’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Bani1 Cigek’in diiglintinde, kizlar
meclisinde bulunanlar, Kisirca Yenge tecriibesine ragmen onceki hileden vazgegmemisler,
Deli Ozan’in karsisina bu sefer de Bogazca Fatma’yir ¢ikarmislardir. Bogazca Fatma da
kendisine verilen emir geregi gelin kizin kendisi oldugunu sdylemis ve meydana ¢ikmistir.
Gelin kizin kendisi oldugunu sdylemek, onun kaftanini (gelinlik) giymek, dogru, diiriist,
iffetli, namuslu insan kisvesine girmek anlamina gelmektedir. Deli Ozan’1n miicadelesinin ve
bu miicadelede bagvurdugu usuliin nedeni, namussuzun namuslu, iffetsizin iffetli, yalancinin
dogru sozlii, egrinin dogru gibi kiliflara biirliniip kiliklara girerek gayrimesru usullere
yonelmeleridir. Dolayisiyla ¢atigmanin seyrini ve usuliinii daha ¢ok kéti tarafin tayin ettigi
sOylenebilir. Deli Ozan, Bogazca Fatma ile karsilastiklarinda ona karsi bazi istiareler
kullanmistir ki, bunlarin basinda geleni bogaz istiaresidir. Bogaz, gebe hayvan, gebe, ytklii,
dolli demektir. Bogazca Fatma, gebe kisraga benzetilmistir. Bu bakimdan Kisirca Yenge’nin
z1dd1 durumdadir. Deli Ozan, Kisirca Yenge’yi kisirlik kusuru iizerinden vurup meydandan
indirince, bu sefer kisirlik kusuru olmayan, dogurganlik vasfina sahip biri meydana
cikarilmistir ki, bu kisi Bogazca Fatma’dir. Bogazca Fatma, dogurgan olsa da onun da Deli
Ozan’m bildigi baska agiklari vardir. Evlerinin yerini ve kopeklerinin adini bildigini,
kendisine de kirk oynasli Bogazca Fatma dendigini belirterek onun ailesi, sahst ve gegmisi
hakkinda ¢ok sey bildigini gostererek Bogazca Fatma’y1 tehdit etmistir. Bogazca Fatma da bu
tehdide boyun egerek meydandan ¢ekilmistir. Bogazca Fatma, Deli Ozan tarafindan ayiplari
acilinca, hem Deli Ozan’a hem de Bani Cigek’e beddua etmis, bu islerin nedeniyle ilgili bir de
kehanet gibi bir kanaat belirtmistir ki, bu kanaat, Deli Ozan’1n, Ban1 Cigek ve onun ¢evresine

musallat olmasmin nedeninin Bani Cicek’in Beyrek’le olan nisanini bozmus olmasidir.
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Bogazca Fatma’nin bu ifadesi, halkin her ne sekilde olursa olsun verilmis s6zden, kesilmis
akitten ayrilmamasi gerektigini disiindiiglinii yoksa basina c¢ok kotii olaylarin gelecegi

inancin1 tagidigini gostermektedir (2013: 597-598).

Giirol Pehlivan, Dede Korkut Kitabinda Yapi, Ideoloji Ve Yaratim adli tezinde Bogazca
Fatma’ya da yer vermistir. Pehlivan’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Boyu’nda,
Bams1 Beyrek, Bogazca Fatma’ya “kirk oynasli” demistir. Burada segilen dere ve kopek
Ogeleri ilgingtir. Burada, Bogazca Fatma ile gizlice bulusanlarin bilmeleri gereken 6nemli
hususlardan bahsedilmistir. Beyrek, Bogazca Fatma ve oynaslarinin dere i¢inde bulustuklarini
ima etmistir. Bogazca Fatma’y1 cagiranlarin evin kopeginin adii bilmeleri ve hayvanin
havlamamasi i¢in ona adiyla seslenip belki de yiyecek bir seyler vermeleri gerekmektedir.
Dresden niishasinda, “Eviiniiz a(r)di dereciik degiil miydi? / Itiiniiz adi Barak degiil miydi?
Sentin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiil miydi? ”; Vatikan niishasinda, “Eviiniiz ardi
dereciik, / Itiiniiz adi Baraguk degil midiir? Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatmacik degil
midiir?” demektedir. Burada pek bilinmeyen iki ek kullanimindan da s6z etmek gerekir.
Tirkge’de +cik, +ciikk ekleri kiigliltme islevinin disinda, kiigimseme islevinde de
kullanilabilmekte, +ca eki ise, eklendigi ada olumsuz bir anlam katmaktadir. Nitekim burada
Dereciik, Baraguk ve Ozellikle de Bogazca Fatmacik kelimelerinde goriilen bu ekler,
kiigimseme anlamindadir. Dresden niishasinda dereciik disindaki Barak ve Fatima sozciikleri
eksiz verilmigtir. Bu ilgiye deger bir ayrintidir. Cilinkii Dresden niishasi, mizahi durumu
bastan beri ¢ok ayrmtilamamaktadir, Vatikan niishasi ise tersi bir durum sergilemektedir.
Anlasilan, Vatikan niishasi, muhtemelen orjinal metinde var olan (¢iinkii dereciik kelimesi
ortaktir) bu durumu, mizahi anlatimin bir 6gesi kabul ederek saklamis, Dresden niishas ise,

atlamigtir (2014: 74-75).

Giirol Pehlivan’a gore, Bamsi Beyrek, Kisirca Yenge’nin kusirligina, Bogazca Fatma’nin ise
bogaz(hamile)higima génderme yaparak, onlar1 tahkir etmistir. Kirk oynasli Bogazca Fatma,
farkli erkeklerle diisiip kalkarken hamile kaldig1 i¢in bu lakab1 almis olmalidir. Bams1 Beyrek,
“Dahi aybun ac¢aram, bellii bilgil” ifadesiyle Bogazca Fatma’y1 tehdit etmis, Fatma da bu
tehdit karsisinda derhal oynamay1 birakmistir. Destanda konuyu Vatikan niishast daha genis
ve bu sahnelerde de daha mizahi olarak ele almistir. Bu baglamda, Vatikan niishasinda
Bogazca Fatma, kendisine gililiinmesinin miisebbibi olarak Banu Cigek’i gdrmiis, teshir
sonunda kendisinin kiiciik duruma distiriildiigiinii bizzat ifade etmistir. Esasen Bogazca

Fatma’nin da yaptigi hareketlerden toplumun haberdar oldugu bellidir. Nitekim Beyrek’in
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“Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiil miydi?” ciimlesi bu durumu gosterir

niteliktedir (2014: 317-319).

Giirol Pehlivan’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’ndaki Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma, Oguz toplumu i¢inde hafif mesrep olarak taninmis kadinlar olup Beyrek
tarafindan bu durumlar yiizlerine vurulunca utanmislardir. Toplumun en diisiik kesiminde yer
alan Bogazca Fatma’nin Banu Cigek’e “Beyrekden sonra basuna bu hal gelecegin biliirdin”
demesi asag1 islere layik goriilen bir kisinin firsatini buldugunda toplumdan 6¢ almasina
ilging bir 6rnek olusturmaktadir. Boylece Fatma, toplumun degerli bir iiyesi olan Banu

Cigek’le kendi konumunu esitlemistir (2014: 329, 364-365).

Giilnaz Cetinkaya’ya gore, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda, Bogaz¢a Fatma
ifadesinde bogazca sdzcigi gebe, yiiklii anlamlarina gelmektedir. Bogazca Fatma’nin kirk
oynaslh olarak nitelendirilmesi eril bakis acisindan toplumsal yapida kadinin sahip olmasi

gereken degerlerini ortaya koymaktadir (2015: 186).

Muhtar Kazimoglu Imanov, Bams: Beyrek Boyunda Yalanci Kahraman Sorunu adli
bildirisinde Bogazca Fatma’ya da yer vermistir. Muhtar Kazimoglu Imanov’a gére, Folklorda
komik ve gayri komik tipli kahraman ve yalanci kahraman tipinin degisik 6rnekleri vardir.
Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda nisanli ve yalandan nisanli s6z konusudur ki,
Beyrek ve Yalanci oglu Yalancik karsilagsmasina da nisanli ve yalandan nisanli paraleli gibi
bakilabilir. Thtimal, Beyrek ve Yalanci oglu Yalancik karsilasmasi mitolojik kdkene gore
arkaik yalandan nisanl ritiieliyle ilgilidir. Ritiielin baglica 6zelligine gore, ilging elbisede
ortaya c¢ikarilmis yalandan nisanl ser gii¢lerin dikkatini kendine ¢ekmeli ve gergek nisanliy
ona gelecek beladan korumalidir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, magik
koruyuculuk biraz farkl: sekilde boydaki komik yalanci kahramanlarin da gérevidir. Bu boyda
komik yalanci kahramanlar Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’dir. Yalniz Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma tiplerinde degil, Yalanci oglu Yalancik (Yaltacuk) tipinde de, yalandan nisanlt
durumu, dolayli bir sekilde yer almaktadir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda,
Kisirca Yenge, Bogazca Fatma, Ban1 Cigek’in parodisi oldugu gibi, Beyrek de deli ozan adi

altinda gergek ozanin parodisine doniismiistiir (2016: 793-795).

Muhtar Kazimoglu Imanov’a gére, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda, kirk oynasl
Bogazca Fatma’nin, kervanbaglarini deli etmis Kisirca Yenge’nin, yani ilk anda normal etki
birakmayan ve gozii disarida olan kadinlarin, saygideger bir mecliste; namusunun
lekelenmesine karsi ¢ikip kendi evladinin etinden pisirilmis kara kavurmay1 yemeye razi olan

Burla Hatun’un ve on alt1 yil tutsak olan Bamsi Beyrek’in yolunu beklemis Bani1 Cigek’in
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meclisinde bulunmasini, bu olguyu, dogru degerlendirmek i¢in komik imajlarin folklordaki
bazi1 tipik Ozellikleri dikkate alinmalidir. Komik imajlarin esas 6zelliklerinden biri, ciddiyle
zithik olusturmaktir ki, Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma i¢in de bu durum gegerlidir. Bu
imajlarin komikligi, sadece Kisirca ve Bogazca lakaplariyla bitmez ve bu lakaplarin anlama,
onlarin komik davraniglarinda da goriilmektedir. Bu bakimdan hikayede, Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma, aslinda kendi ahlaksizlig1, hokkabazligiyla ahlak ve izzet sahipleri olan Burla
Hatun ve Bani Cigek’in destegi olmaktadir. Bu nedenle ayni boyda, Bani Cicek’in ilk
gortldiigii kisimda, Kisirca Yenge, onun odasindan ¢ikmis ve Bamsi Beyrek’le konusmustur.
Kisirca Yenge, Ban1 Cigek’in sadece dadis1 degil, ayrica komik niishasi, kirk oynasli Bogazca
Fatma ise, Beyrek’ten bagka bir nisanli tanimak istemeyen Bani Cicek’in parodisidir. Kisirca
Yenge ve Bogazca Fatma’nin, “Ere varan kiz menem” diyerek diigiinde Bani Cigek’in
yerinde oynamalar1 da bunu gdstermektedir. Ustelik Bogazca Fatma, oynarken Ban1 Cigek’in
elbisesini giyip oynamaktadir. Boylece Bogazca Fatma ve Kisirca Yenge, yalandan nisanl
roliindedirler ve Ban1 Cigek’in parodisini yaparlar. Yalandan nisanlinin baglica gorevi gercek

nisanliy1, koti giiclerden korumaktir (2016: 793-794).

Tugge Erdal’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, ozan kiliginda Ban1 Cigek
ile Yalan¢i ogh Yaltacuk’un diiglinline gelen Bamsi Beyrek, kendisi kopuz calarken
evlenecek kizin oynamasimi istediginde, Kisirca Yenge gelin oldugunu sdyleyerek oynamak
istese de Beyrek, onun gelin olmadigini ve kendisine yalan sdylendigini biliyordu. Ondan
sonra Bogazca Fatma adinda baska bir hatunu Bani Cicek olarak oynatmak istemislerdi ancak
Beyrek yine kandirilmak istendigini anlamistir. Kendisine yine yalan sdylendigini bilen
Bamsi1 Beyrek, bu sefer sinirlendigi i¢cin Bogazca Fatma’ya birden fazla kisi ile goniil bag:
oldugunu ima ederek “kirk oynasl” diyerek hitap etmis ve bir 6nceki yalanci geline gore daha
agir ifadelerle Bogazga Fatma’y1 lizmiis ve gercek gelinin gelmesini istemistir. Aslinda Bamsi
Beyrek de burada yalan soyliiyordu. Ciinkii Bams1 Beyrek de aslinda ozan degildir. Yani
burada karsilikli yalan s6yleme s6z konusudur. Bu iki olayda da amacin kotii niyet olmadigi
goriilmektedir. Sevdiginin 6ldiiglinli 6grenen bir kadin istemedigi halde baska biriyle
evlenmek zorunda kalmistir. Bu nedenle Bani Cicek, kendi diigilinii bile olsa {iziintlisiinden
oynamak istememis olabilir. Bunu bilen yakinindaki kadinlar Bani Cigek’i daha fazla

tizmemek ve onu korumak amaciyla Bamsi Beyrek’e yalan sdylemis olabilirler (2016: 102).

Aysuda Sahin’e gore, Dede Korkut’ta, Bogazca Fatma, Banu Cigek’in yerine kalkip
Beyrek’in karsisinda oynayan ve Beyrek tarafindan ayibi yiizine vurulunca utanip yerine

oturan kisidir. Oguz toplumunda iyi gozle bakilmayan bir kisidir. Beyrek’in toplum igerisinde
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sarf ettigi sozler Bogazca Fatma’yr utandirmistir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi1 Beyrek
Boyu’nda, Kisirca Yenge iki defa, Bogazca Fatma ise bir defa gdriinmektedir. Bu kisilerin
hikayeye biiyiik bir katkilar1 yoktur. Kisirca Yenge, ozan kiligina girerek Beyrek’i kandirmak
icin Banu Cigek benim diyerek oynamaya baglamistir. Kisirca denilmesinin bir nedeni de
cocuksuzluk olabilir. Oguzlarda ¢gocugun ne kadar énemli oldugu bilinmektedir. Banu Cicek
ve Bamsi Beyrek’in diigiinlerinde goriilen bu iki kadin birbirini tamamlar nitelikte hikayede
yer alirlar. Evlilik neslin devamini saglamak icin gerceklestirilen bir torendir. Kisirca Yenge,
kisirlik sifati ile kaosun/karmasanin simgesel yiiziidiir. Bogazca Fatma da yine Banu Cigek’in
yerine kalkip Beyrek’in karsisinda oynayan ve Beyrek tarafindan ayibi yiiziine vurulunca
utanip yerine oturan fon karakterdir. Kisirca Yenge’nin zitt1 bir durumla, yani ¢ogalma,
iiretkenlik ve yasam ile hikdyede gorillen Bogazca Fatma gelecegin neslin devaminin
simgesidir. Bogazca (gebe) lakabi kizligindan dolayr iglenen bir ayiptan degil, kozmosun
temsilciligini listlenen Bogazca Fatma’nin iiretkenligin ve g¢ogalmanin yiizii olmasindan
dolay1 verilen bir lakaptir. Hz. Muhammed’in, ataerkil bir toplumda soyunu bir kadindan
devam ettiren en Onemli sahsiyetlerden biri de kizi Fatma olup, Ali’nin esidir. Fatma,
Peygamber soyunu devam ettiren hayatin isaretidir. Fatma’nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin,
peygamber soyunun devamidir. Bogazca Fatma, adiyla simgeledigi degerler bakimindan

onemli bir yere sahiptir (2017: 36-37, 118-119).

Merve Kolikpinar’a gore, Dede Korkut’ta, erkekten soyuyla bahsederken bile adi mutlaka
belirtilmektedir. Soyunu belirtmekteki amag¢ onu biriyle var kilmak degildir. Ancak kadin,
adiyla degil yalnizca soyuyla yer bulabilmektedir. Bu durum yalnizca “kirk oynash Bogazca
Fatma” hitabinda degisiklik gostermektedir. Toplumun deger yargilarinin disinda hareket
eden kadin soyuyla iligkilendirilmeyip, olumsuzluk yalnizca kadin {izerinden islenir (2017:

38).

Derya Yurtsever’e gore, Dede Korkut’la ilgili bilimsel ¢alismalarda yardimct kadinlar olarak
goriilen ve hikayelerde geri planda kaldigi diistiniilen kadinlarin durumlar1 alp kadinlardan
oldukca farkli olup, bu kadinlar igerisinde 6zellikle Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma dikkat
cekicidir. Banu Cicek’in diigiiniine katilan iki kadin da, Oguz toplumunun genel ahlak
kurallarina uygun davraniglar sergilemedikleri i¢in Beyrek tarafindan hor goriilmiis ve
kendileriyle alay edilmistir. Cocuk sahibi olamadig: i¢in kisir kisraklara benzetilen, cobanlarla
yasadigi iliski yiiziinden Oguz toplumu i¢inde adi ¢ikan Kisirca Yenge, bu iliskisinden dolay1
ayiplanmistir. Bogazca Fatma da ayrplanmistir. Iki kadinin da ayiplanmasmin nedeni

yasadiklar cinsel hayatlar1 olup, iki kadimin da iligkisi Oguz toplumu i¢in gayrimesru iliski
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olarak goriilmistiir. Ancak diger taraftan Bamsi Beyrek’in, Banu Cigek’i “li¢ opiip bir
dislemesi’nde higbir sakinca goriilmemistir. Ustelik Banu Cigek ile Bams1 Beyrek’in de
heniiz mesru olmayan bir iliskisi vardi. Her ne kadar aralarindaki gii¢lii agsk ve sevgi bagi bu
durumu metin i¢inde mesrulagtirmis gibi goriinse de Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’nin da
yasadiklar1 iliskilerde dsik olmus olabilecekleri gercegi goz ardi edilmistir. Sonug olarak
erkek egemen toplumun erkek bakis agisi ile belirledigi ahlak kurallart da erkegin ¢ikarlarina

gore gidisli-gelisli olarak sekil almistir (2019: 59-60).

Yurtsever’e gore, Dede Korkut’ta hem erkek hem de kadinlarin cinsel hayatlar ile ilgili
oldukc¢a simirli veri bulunmasina karsin, erkek ve kadinlarin cinselliklerinin farkli algilandigi
goriilmekte olup, her seyden Once cinsellik kavrami ile de ilgili olabilecek ‘“namus”
kavraminin metinde, kadinlar ve erkekler i¢in farkli anlamlar ifade ettigi aciktir. Dede Korkut
Kitabi’nda erkekler, “ne yerde giizel kopsa ¢ekip almakta”, “otuz yedi kale beyinin mahbub
kizlarimi ¢alip bir bir boynunu kucaklayp yiiziinden dudagindan opmekte”, dismaninin “géz
kakip goniil alan giizelinin boynunu opmekte”, “kizini, gelinini ak gogsiinde oynatmakta” ve
karsisindaki kizin rizasini sorgulamadan “ii¢c Opiip bir dislemekte” serbesttir. Ustelik bu
davranislar metinde erlik gostergesi olarak kabul edilmistir. Ancak benzer eylemleri yaptiklari
ve Ozel hayatlarinda rahat davranabildikleri i¢in Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma gibi

kadinlar bu yasayislari yiliziinden ayiplanmistir (2019: 92-93).

Esra Kavasoglu Parlak’a gore, Dede Korkut’la ilgili ¢aligmalarda yapilan tasniflerde yer alan
kadimnlar arasindan iki kisi kadin ¢aligsmalar1 baglaminda dikkat cekicidir. Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma adindaki bu kadinlara Ban1 Cigek’in toy (diigilin) epizotlarinda yer verilmistir.
Bu epizotlarda dikkat ¢eken ilk 6zellik kadinlarin adlaridir. Biri dogurganligi/doguramamasi,
digeri ise ¢cok yemek yemesine yonelik bir lakapla anilmustir. ilkinde kadin daha basta
kendinden beklenen en 6nemli 6zellige sahip olmamakla ayiplanmakta gibidir. Ikincisinde
deyislerdeki mizahi unsur dikkat ¢ekicidir. Dede Korkut Kitabi’nin mukaddime bdliimiinde
oldugu gibi burada da kadinin olumsuz sayilan 6zellikleri mizah ile aktarilarak daha carpici
hale getirilmistir. Uciinciisii icerikle ilgilidir. Kadinlarin da Beyrek’in de ayip olarak
nitelendirdigi 6zellikler cinsellik ile ilgili 6zelliklerdir. Ancak dikkat edilirse destanin diger
boliimlerinde sikca “iki opiisiip, tic emismek” tabiri gegcmektedir, fakat bu tabirlerin oldugu
epizotlarin hicbirinde ayiptan bahsedilmemistir. Bunun nedeninin opiisiip emisilen kadinin
belli bir erkegin sevgilisi ya da karis1 oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Oysa buradaki
kadinlarin esleri ya da tek bir sevgililerinden bahsedilmemistir. Biri ¢obanlarla bakismaktadir,

digerinin ise kirk oynagsi oldugu belirtilmistir. Buradan anlasilan, kadin cinselligini kontrol
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altinda tutmak isteyen erkegin ve bunu nesnellestiren kadinin bu hayat bicimini ataerkil bir
sOoylemle ayiplamasidir. Ancak burada bir paradoks ortaya ¢ikar ki, bu da, adi kirk oynash
Bogazca Fatma olan yani artik bu sekilde anilan/anilabilen kadinin toy gibi 6nemli bir
toplumsal organizasyona dahil olmasinda bir sakinca goriilmemesidir. Yani alt metinde bu
kadinlarin toplumdan diglanmadiklar1 goriinmektedir. Dolayisiyla ayip sifatinin disaridan ve
ataerkil bir sOylem olabilecegi goriilmektedir. Dede Korkut’taki Bogazca Fatma, Kisirca
Yenge gibi karakterler feminist perspektifle, tarihte cinselligini 6zgiirce yasayan, ataerkil
sistemin tabularina aykir1 davranan kadmlarin varligini temsil eden karakterlerdir (2019: 128-
130, 135) Yani destanin alt tabakasinda bu kadinlar, toplum tarafindan kabul edilmis, diigiin
gibi 6nemli bir ritiielde gelinin en yakininda yer almis, gelinin yerine oynamaya kalkacak

kadar oradaki topluluk tarafindan benimsenmis, s6zii gegen kadinlardir.

Salahaddin Bekki’ye gore, Kam Bori’nin Oglu Bams: Beyrek Boyu’nda, Bogaz¢a Fatma,
norm dist kabul edilen bir isle mesguldiir ve ozan tarafindan bu durumun ifsas1 onun toplum

icerisinde kii¢iik diismesine sebep olmustur (2019: 427).

Tugba Akkoyun Kog’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Bani Cigek’in
olumlu ozelliklerine karsin, beraberindekiler pek de Oyle degildir. Basta dadilar1 Kisirca
Yenge ve Bugur Bogazca Fatma, Bani Cigek ve Bamsi Beyrek’in sik¢a vurgulanan edeplerine
kars1 edepsiz olarak ¢izilmislerdir. Kisirca Yenge, digiinde “Bani Cicek menem.” deyip de
oynamaya kalktiginda, Beyrek’in soylamasinda kisirligt ve 6zel hayatiyla karalanmistir.
Ardindan Bugur Bogazca Fatma, “ere varan kiz menem.” deyip oynamak isteyince,
Beyrek’in soylamasinda hem fazlaca yemek yemesi hem de edebi nedeniyle elestirilmistir.
Diigiinde Ban1 Cigek’in yerine oynayan hatunlardan biri Bugur Bogazca Fatma olup, Bugur,
damizlik erkek deve anlamina gelmektedir. Bugur lakabi, Fatma’nin istahindan dolay1 verilmis
olsa gerektir. Bogazca Fatma, hem ¢ok yemek yemesi hem de kirk oynash niteligiyle
toplumsal normlarin digindadir (2020: 70, 75-76, 224).

Bogazca Fatma, Dede Korkut’ta adi sadece Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda
gecen ve Bani Cigek ile Yalanci oglu Yaltacuk’un diigiliniine katilan kisilerden biridir.
Bogazca Fatma ile Kisirca Yenge, anlatiya mizah unsurlart kattiklar1 ve diigiin evini
senlendirdikleri gibi, destanda Ban1 Cigek’in 6rnek bir kadin olarak sunulmasinda da roller
tistlenmislerdir. Adindan da anlasilacag: iizere Kisirca Yenge, disinin kisirligina bir 6rnek
olarak sunulurken, Bogazca Fatma ise cinsel arzular1 kabarmis, disinin agir1 tiretkenligine bir
ornek olarak sunulmus, boylece bu iki zit kutup arasinda Bani1 Cigek, normal/ideal bir kadin

olarak konumlandirilmistir.
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Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda, Bamsi Beyrek ve Bani Cigek ¢iftinin edepli,
yanlarindaki Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’nin edepsiz olarak goriinmesi dikkat ¢ekicidir.
Aslinda bu durum sonraki donemlerin bir iriinii olarak destanin alt tabakasi ile {ist
tabakasindaki bir celiskiyi yansitmaktadir. Destanin alt tabakasinda kahramanlar ile
yanindakiler aslinda uyumlu olmalidir. Ancak toplumsal yapidaki degisimler, yasam tarzinin
ve degerlerin degisimi, destanin {ist tabakasinda kahramanlarin yanindakilerinin farkli olarak
algilanmasia yol agmis, bu durum da destanin alt tabakasi ile iist tabakasi arasinda bir
celigkiye neden olmustur. Destanda Kisirca Yenge, Banu Cigek’in dadisidir, yani onun
biliylimesinden, egitiminden ve terbiyesinden sorumludur. Bu durumda bir¢ok soru sorulabilir:
Eger ki Kisirca Yenge, edepsiz ise, o halde dadisi olarak Banu Cicek’i nasil yetigtirmistir,
egitmistir, terbiye etmistir; Ban1 Cigek’in anasi-babasi, kizlarini edepsiz bir kadina terbiye
icin nasil emanet etmislerdir; edepsiz bir kadinin biiylimesinde rol oynadigi bir kiz nasil
destanin baskahramanlarindan biri olmustur vb. sorular sorulabilir. Destanda diigiin giinii
Bogazca Fatma, Banu Cigek’in en yakininda yer almistir ki, diigiinde aktif yeri olmasindan ve
one atilmasindan anlasildigina gore, yakin arkadas olabilirler. Eger ki bu kadinlar destanin alt
tabakasinda gercekten ayipli veya toplumdan dislanan kadinlar olsa idi, o zaman
baskahramanin esinin en yakin arkadasi veya dadis1 olamazlardi. Bu bakimdan bu kadinlar
destanin alt tabakasinda eski Tiirk tarihine ait olup, toplum tarafindan kabul edilmis
kadinlardir. Destanin {ist tabakasinda ise bu kadinlar, destandaki degisimler sonucu ayipl bir
konuma diismislerdir. Yani destanin alt tabakasi ile iist tabakasi1 arasindaki bu uyumsuzluk,

ortaya boyle celiskili durumlar ¢ikarmistir.

Destandaki bu degisimlerin ve uyumsuzlugun bir¢ok nedeni vardir; i. kadinin konumundaki
degisim; ii. cinsellige bakistaki degisim; iii. anlatidaki degisim; iv. diger nedenler bunlar

arasinda sayilabilir.
i. Kadimin konumundaki degisim:

Eski Tiirklerde kadin toplumda olduk¢a 6nemli bir konumdaydi; erkekler gibi ata biner, ok
atar, giiresir, Ozgiirliigiine diiskiin, gerektiginde devleti ve lilkeyi yonetirdi. Tarihi siireg
icerisinde kadinin bu konumunda bazi degisimler olmus, bu degisim de destanlara yansimistir.
Eski Tiirklerde kadinm toplumdaki énemli konumu hakkinda tarihi kayitlar ¢oktur. Iskitler’in
geng kadinlar1 da ata biniyor, ok atiyor ve at iistiinde kargi savuruyorlardi. Ayrica Iskit
kadinlar1 ii¢ diisman oldiirmedikge evlenemiyorlardi (Durmus, 2017: 134). Kuzey Cin’de
kurulmusg Tiirk devletlerinden Sonraki Chao Devleti’nin (319-352) Hun hiikiimdar1 Shih Hu,

diinyada ilk kez kadinlardan kurulu resmi bir muhafiz ordusu kurmustu. Bir tiimen kadin,
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ordusunun bin kadar1 (bir alay) saray icerisinde imparatorun yazi islerini ve 6zel korumaligini
yapmaktaydi. Bu kadinlar binicilik, okculuk, kili¢ derslerinin yaninda miizik ve tarih
dersleriyle de egitilmekteydi (Baykuzu, 2008: 12). Sabarlar’in hiikimdar1 Balak’in 520’lerde
Oliimiinden sonra yerine gegen dul hatunu Bo(g)arik, savasciligi, idareciligi ve giizelligi ile
iinlii bir Tirk kraligesiydi ve 100 bin kisilik Sabar ordusunu kumanda ediyordu (Kafesoglu,
2012: 153).

7. yiizyilda, Uygurlarin heniiz devletini kurmadigi ve Gok-Tiirkler’e bagl olarak yasadigi
donemde, Uygurlarin reisi Pu-sa’nin (Buda, sonradan Alp Ilteber unvanini aldi) annesi devlet
isleriyle ilgiliydi. Annesi de halkin sikayetlerini dinler ve davalarina bakardi. Kanun ve
diizeni (toreyi) bozmak isteyenleri hemen cezalandirirdi. Bu nedenle Uygur oymaklarindaki
asayis ve diizen yerindeydi. Uygurlarin refah devri bu ¢agd1 (Ogel, 1971: 88). 10. yiizyilda,
Oguzlarda kadinlar, diger Tiirk ellerinde oldugu gibi, erkeklerden kagmazlar ve yiizlerini
ortmezlerdi. Bu husus, Tiirkiye’de oymaklarda ve kdylerde giiniimiize kadar devam etmistir.
19. yiizyilda Giiney Anadolu’ya bir seyahat yapan V. Langlois, bu sebeple Tiirkmenler’i
Yakin-Dogu’daki en medeni insanlar olarak nitelemisti. Oguzlar arasinda zina da goriilmezdi.

Tiirk kadinlari, Islam diinyasinda iffetli kadmlar olarak taniniyorlardi (Siimer, 1972: 46).

Eski Tiirklerde kadinlar biiylik bir serbestlige sahiptiler ve 6zel gorevler iistlendiklerinde
erkeklerin yapabildigi her isi yapabilirlerdi; ata binebilir, avlanabilir, doviisebilir, Saman
ayinleri diizenleyebilirlerdi. Kadinlarin boylar iizerinde ¢ok etkili olduklari, devlet iginde
yiiksek gorevlere geldikleri donemler de olmustur. Bu gogebe toplumu hermafroditizmi en
ideal bi¢imiyle yastyordu, her iki cins de esit haklara sahipti, cinsiyet ayrimi asla
gozetilmiyordu (Roux, 2013: 138-139). Tirk kadmi; ailede etkindir, kocasiyla is bolimii
cercevesinde i goriir, ticaret yapar, ¢cocugun yetistirilmesini lstlenir, toplumda sdyledikleri
olumlu anlamda karsilik bulur, kadin-erkek iliskilerinde dengeli bir tavir igerisindedir,
gerektiginde erkegiyle beraber ya da is basa diiserse tek basina cenge, savasa katilir, kilig
kullanir, ok atar, kisacasi hayatin her alaninda etkin bir bigimde vardir. Tirk kadinimin bu
kadim karakteri, Dede Korkut Hikayeleri’nde de canli bir sekilde yer almaktadir (Peker, 2016:
1157).

ii. Cinsellige bakistaki degisim:

Eski devir insanlarinda ve Eski Tiirklerde cinsellik bereketle ilgiliydi ve lireme kutsantyordu.
Eski devir insanlar1 dogayla, toprakla, hayvanlarla icli disli olarak yasiyordu. Bu nedenle
cinsellik ve iireme, kimi zaman toprakla, tohumla, fidanla iliskilendirilerek, kimi zaman da

hayvanlarin ¢ogalmasiyla, et ve siit {rlinlerinin artmasiyla iligkilendirilerek, dogallik,
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iiretkenlik, bolluk ve bereket olarak goriiliiyordu. Ancak tarihi siire¢ igerisinde cinsellik tabu
haline gelince, cinselligi vurgulayan seyler ayipli hale gelmis, bundan halkin yasamini
yansitan tiirlii halkbilim iriinleri ve destanlar da nasibini almigtir. Gerek tarihi kaynaklarda,
eski eserlerde cinsellik ve liremeyle ilgili kayitlar, gerekse de diinyanin gesitli yerlerinde ve
Orta Asya’da, eski devirlerden kalma, c¢esitli boyutlarda erkek ve kadin {ireme organlar
seklinde, iireme ve bereketi simgeleyen tas anitlar bulunmustur. Ancak bunlar yeterince

arastirtlmamuis, geri plana itilmistir. Eski Tiirklerde cinsellikle ilgili tarihi kayitlar ¢oktur:

Cin kaynag1 T’ung-Tien’e gore, Gok-Tiirkler’de erkek cocuklar sazlik ve agaclik yerlerde
eglenirler, kizlar deri top tekmelerler, at siitiinden mamiil kimiz1 i¢ip sarhos olurlar, sarkilar
sdylerlerdi (Tasagil, 2014: 119). ibn Fadlan, 921 yili yazinda Bagdat'tan yola ¢ikmus, 922 yili
ilkbaharinda Ust-Yurt'taki Oguzlar1 ziyaret etmis, Pegeneklere, Basgirtlara ugramis, 922
yilinda yaza dogru Itil Bulgarlarim ziyaret etmisti. ibn Fadlan, heniiz eski yasam tarzlarimi ve
inaniglarini devam ettiren bu eski Tiirk topluluklarinin yanlarinda kalmis, onlarla konusmus,
onlara cesitli sorular sormus, onlar hakkinda énemli bilgiler vermistir. Ibn Fadlan, Oguzlar
hakkinda soyle demektedir:

Kadinlar1 erkeklerinden ve yabancilardan dolay: ortiinmezler, gizlenmezler. Ayni sekilde

kadin insanlardan bedeninin higbir yerini gizlemez. Bir giin onlardan bir adamin evine

(¢adirina) indik. Oturduk. Adamin karisi da bizimle oturdu. Bizimle konusurken cinsi

organini agt1 ve kagidi. Biz goriiyorduk, ylizlerimizi kapadik. “Estagfirullah!” dedik. Kocasi

giildi. Terciimana, “Onlara sdyle, sizin yaninizda onu agiyor, siz goriiyor ve onu

koruyorsunuz. Ona bir sey olmuyor. Bu onu kapatip da baskalarina miisaade etmesinden

daha iyidir” dedi. / Zina diye bir sey bilmezler. Birinde boyle bir sey goriirlerse onu iki
parcaya bolerler (Sesen, 2010: 10-11).

Itil Bulgarlar1 hakkinda “Erkekler, kadimlar nehre iner hep beraber ¢iplak yikanirlar.
Birbirlerinden kagmazlar. Bununla beraber asla zina etmezler.” (Sesen, 2010: 31)

diyen Ibn Fadlan’in Baskirtlar hakkindaki goriisleri ise soyledir:

Onlardan her biri erkeklik uzvu biiyiikliigiinde, ayn1 sekilde bir aga¢ yontup iizerine asar.
Sefere ¢ikmak isterse veya bir diismanla karsilasirsa ona secde eder, “Ey Rabbim! Bana
sOyle soyle yap” der. Terciimana sordum, “Bu meseleyi i¢lerinden birine sor. Nigin onu
Rab kabul ediyor?” dedim. Adam cevaben “Ben onun bir benzerinden ¢iktim. Ondan bagka
beni yaratan tanimiyorum” dedi (Sesen, 2010: 19).

Ebu Dulef, Samani hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed b. Ismail (6: 943)’e gelen Cinli elgilerin
doniisii sirasinda onlarla birlikte Cin’e gitmis, bu sirada ugradig Tiirk tilkeleri hakkinda bilgi

vermistir. Ebu Dulef’e gore, Pecenekler’in erkekleri yol {izerinde kadinlarla ¢iftlesiyorlardi

(Sesen, 2010: XI, 64). Ebu Dulef, Karluklar hakkinda soyle demektedir:

Zina onlar arasinda acik¢a yapilir, mahzurlu goriilmez. Onlar kumarbazdirlar. Bir kisi
digerinin karisini, kizini, oglunu, anasin fitebilir. Eger kumar meclisi dagilmamissa f{itiilen
fidye verip kendini kurtarabilir. Uten meclisten ayrilirsa ittiigii onundur. Onu tiiccarlara
istedigi gibi satar. Kadimnlar1 giizel, fakat ahlaksizdirlar. Onlar az kiskangtir. Ulkelerine
kafileler gelince kadin, kiz1, kiz kardesi veya baska biri kafile reisine veya digerlerine gelir
yiizlerine bakar. Bir adami1 begenirse onu evine gotiiriir, evinde agirlar. Kocasi, ¢ocuklari,
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kardesleri de adama hizmet ederler. Yabanci adam evde kaldik¢a kocasi karisina
yaklasamaz. Ancak, bir hizmet varsa onu yapar. Sonra kadin ile adam yiyip i¢cmeye dalar.
Kocasi adama kars1 kiskanmaz, onun yaptigini kétii gérmez (Sesen, 2010: 67).

Seref El-Zaman Tahir El-Mervezi’nin Taba’i El-Hayavan (y: 1120’ler) adli eserine gore,
Hazar topraklarmin bir parcasi olan Burdas da bir Tiirk devletiydi. Bir kiz ergenlik ¢agina
geldiginde baba otoritesinden ¢ikardi ve hangi erkegi istiyorsa onu secerdi. Segilen erkek de
kiz babasinin yanina giderdi. Kiz babasi uygun goriirse kizin1 erkege verirdi (Sagir, 2006: 39-
40).

iii. Anlatidaki degisim:

Dede Korkut, Tiirk tarihinin destani bir yansimasidir. Dede Korkut’ta adi gegen ve
kendilerine boy diizenlenen kahramanlar, eski Tiirk devletlerinin kurucular1 veya bu
devletlere en parlak donemlerini yasatmis hiikiimdarlaridir. Eski Tirkler, yasadiklar tarihi
olaylar fazla yaziya gegiremeseler de atalarmin hatiralarini sozlii kiiltiirde destanlar olarak
yasatmiglardir. En eski donemlerden beri Tirkler arasinda atalar hakkinda anlatilan sozlii
tarih, Dede Korkut’un kendine has etkili tislubu, stslii ve zengin dili ile Oguz Tiirkleri
arasinda yasatilmis, dilden dile, kusaktan kusaga anlatilarak zamanla destanlasmis, daha sonra

da hikayeleserek Dede Korkut Kitabi’na yansimistir (Eyiiboglu, 2019: 53).

Kam Bori’nin Oglu Bams: Beyrek Boyu’nda, Bamsi Beyrek’in esi Banu Cigek ile evlenmeye
calisgan Yalancioglu Yaltacuk, Bamsi Beyrek ile taht miicadelesine girismis bir Tirk
hiiklimdarmin hatiralarin1 tasimaktadir. Eski Tiirk toresine gore, bir hiikiimdar tahta
¢iktiginda, daha 6nceki hiikiimdarin esini de, eger 6z annesi degil ise, kendisine es olarak
aliyordu. Dede Korkut’taki Bamsi1 Beyrek ile Yaltacuk arasindaki iliski, Banu Cicek icin
rekabet de bunun bir yansimasi olsa gerektir. Hikaye s6zlii tarihten destana, destandan da ask
hikayesine doniisiirken, taht miicadelesi de ask miicadelesi sekline doniigmiistiir. Zaten
hiikiimdar ve esi arasindaki sevginin tarihi bir temeli de olmalidir. Tarihi siire¢ igerisinde taht
miicadelesi unutulup gitmis ancak sevgi hatirlanmis, hafizalarda yasamaya devam etmistir

(Eyiiboglu, 2019: 217).

Bams1 Beyrek tutsak diislince, hakimiyeti ele gegiren Yaltacuk da Bams1 Beyrek’in esine goz
koymustur. Bu durum aslinda Eski Tiirklerdeki Leviratus sistemi ile ilgili olsa gerektir.
Hiikiimdar degisince onun esi yeni hiikiimdara kalmistir. Biiyiik olasilikla, Bams1 Beyrek’in
elestirdigi Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma, Bams1 Beyrek’i ¢esitli hilelerle saf dis1 ederek
taht1 ele geciren Yaltacuk’un yakinlariydi. Bamsi1 Beyrek Boyu’nun bugiinkii varyantlarinda
buna isaret eden yerler vardir. Dede Korkut’ta kahramanlar ve Eski Tiirkler tek esliydiler.

Ancak eski Tiirk hiikiimdarlar1 ¢ok esliydiler. Belki de bu kadinlardan biri Yaltacuk’un esi,
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bir digeri de annesi olabilir. Tutsak diisen ve tahtim1 Yaltacuk’a kaptiran Bamsi Beyrek,
Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’yi aslinda taht miicadelesinde Yaltacuk’un yakinlar1 olarak
kars1 taraf olduklari igin elestirmistir. Yani aslinda burada bir taht miicadelesi s6z konusuydu.
Ancak tarihi silire¢ icerisinde taht miicadelesi unutulup, ozanlik gelenegi asiklik gelenegine
evrilirken, destan da hikdye goriiniimiine evrilmis, Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’ya
yapilan elestiriler de farkli goériiniimlere biirlinmiis, boylece bu kadinlar ayipli konuma
diismiislerdir. Yani bu kadmlarin ayipli duruma diismesi; kadinin durumundaki, cinsellige
bakistaki, anlatidaki degisimden dolayr sonraki devirlerin bir riiniidiir. Yani tarihi siire¢
icerisinde anlatinin gegirdigi degisimler olaylara ve tiplere de yansimis, bu durum da destanda

bazi geliskilere neden olmustur.
iv. Diger nedenler:

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Bamsi Beyrek’in Kisirca Yenge ve Bogazca
Fatma’y1 elestirmesinin bir diger nedeni de, biiyiik olasilikla, Beyrek’in otuz dokuz arkadasi
heniiz Bayburt Kalesi’nde tutsak iken, onlarin burada eglenip oynamasidir. Destanin bugiinkii
varyantlarinda bu kadinlar, tutsak diisenlerin yakinlari olarak gosterilmistir. Beyrek,
yoldaslar1 tutsakken, bu tutsaklarin yakinlarinin eglenmesini hos karsilamamis olabilir.

Nitekim Bams1 Beyrek Boyu’nun bugiinkii varyantlarinda buna isaret eden yerler vardir.

Biitiin bu hususlar bu anlatinin ve Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma tiplerinin degisimler

gostermesinde etkili olmustur.
3. Destanlarda/Sozlii Kiiltiirde Bogazca Fatma

Kam Bori’nin Oglu Bams: Beyrek Boyu’nda, Bayburt Hisari’nda on alt1 y1l tutsak kaldiktan
sonra kurtulup yurduna donerek deli ozan kiliginda Bani1 Cigek ile Yalanci oglu Yaltacuk’un
digliniine gelen Bamsi Beyrek, kopuz calmis, kocaya varan kizin kalkip oynamasini
istemistir. Once Kisirca Yenge, ardindan Bogazca Fatma kalkip oynamustir. Kam Béri nin
Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, evlerinin ardi dereciik 'tiir, itlerinin adi Barak’tir. Deli Ozan
kiligindaki Bams1 Beyrek, Bogazca Fatma’ya soyle demistir:

And icevim bu gez, bogaz kisraga bindiigiim yok,

Biniibeni karavata vardugum yok.

Eviiniiz a(r)di dereciik degiilmiydi?

Itiiniiz adi Barak degiilmiydi?

Seniin adun kirk oynaslu Bogazca Fatima degiilmiydi?

Dahi ‘aybun acaram, bellii bilgil”
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dedi. “Seniinile meniim oyunum yok. Var yeriine oturgil, ere varan (kiz) yerinden tura. Ben
kopuz ¢alam, kol saluban oynaya” dedi (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 90).

Tilirkmenistan varyantinda Bamsim Birek Boyu’nda, Bayboviirt Kalasi’nda on alt1 yil tutsak
kaldiktan sonra kurtularak yurduna donen, deli ozan kiliginda Banuv Giz ile Yalangi ovli
Yarancan’in diigliniine gelen Bams1 Beyrek, kopuz calarak, evlenen kizin kalkip oynamasin
istemistir. Once Gisirca Kelin Yenne kalkip oynayinca, Bamsim Birek, tekrar kocaya varan
kizin kalkip oynamasini sdylemistir. Bu sefer de Bogazca Patma oynamaya kalmistir. Bamsim
Birek Boyu’nda, evlerinin alt1 terecik’tir, itlerinin adi1 Barak’tir. Deli Ozan kiligindaki
Bamsim Birek, Bogazca Patma’ya s0yle demistir:

Sana di:rler Bogaz Kelin,

Ba:yw i¢i o:tl yalin.

Ov a:ldinizda terecik.

Sen yigitlere kerecik.

Itinizin a:di Barak,

Co:ralarina sensin kerek.

Kati kitsen ayp agarn,

O:th tonuni bigerin.

Kit koriinme men koziime,

Pitiva: etgil séziime.

Bul sézleri Bogazca Kelin esitedir te ortadan suma:t boladwr (Erdem, 1998: 431).
Dede Korkut Kitabi’ndaki Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma tiplerinin, adlar1 neredeyse ayni
sekilde, Gisirca Kelin Yenne ve Bogazca Patma olarak Tiirkmenistan varyantinda da olmasi,
bu tiplerin destanin alt tabakasina ait oldugunu gdstermektedir. Dede Korkut Kitab1 ile
Tilrkmenistan varyantinda, aradaki cografya (Anadolu/Azerbaycan-Orta Asya) ve dort yliz
yillik (15. yy./16 yy.-20. yy.) varyant farkina ragmen, basta kisilerin adlar1 ve destanin gidisati
olmak tizere, Bams1 Beyrek (Bamsim Birek)'in Bogazca Fatma (Bogazca Patma)'ya soyledigi,
“Eviiniiz a(r)di dereciik / Itiiniiz adi Barak” (Ov a:ldimzda terecik / Itinizin a:di Barak)
sozlerinin ayniligi/benzerligi, dikkat ¢ekici bir ayrint1 olup, aslinda destanin ve Kisirca Yenge

ve Bogazca Fatma tiplerinin de eskiliginin bir yansimasidir.

Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nun giiniimiiz Tirkiye varyantlarinda, Bogazca

Fatma’nin karsilig1 olan kadin hakkinda su bilgiler verilebilir:

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tirkiye varyanti Beybdyrek’te, yedi yil
tutsakliktan kurtularak yurduna doénen, dervis ve fakir asik kiliginda karisi Akkavak kizinin
diigiiniine, kina yakilan diiglin evine giden Beybdyrek, calgisin1 c¢almaya baglamas,

kadinlardan biri ¢ikip oynamaya baslamistir. Bu sirada oynamaya baglayan kadinin adi
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belirtilmese de, Beyboyrek’in sdylediklerinden anlasildigina gore, Dede Korkut Kitabi’ndaki
Bogazca Fatma’dir. Beybdyrek’te, evlerinin onii derecik’tir, itlerinin ad1 baracik’tir, kocasi
Mustafa (zindanda tutsak)’dir. Beyboyrek, ona soyle demistir:

Evinizin onii derecik degil mi?

Itinizin adr “baracik” degil mi?

Kiz, kocacigin Mustafacik degil mi?

Erin zindanda, sen diigiinde oynarsin! (Yalman, 2000: 95-111’den aktaran Cimen, 2004:
100-101).

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyant1 Bey Boyrek’te, ad1 Sar1 Kiz’drr,
evlerinin oni daracik’tir, ikinin (itinin?) adi ferecik’tir, sevgilisi Mustafa (Bey Boyrek’le
birlikte tutsak olanlardan biri)’dir. Bey Boyrek, ona soyle demistir:

Evierinin énii daracik,

Ikinin adh ferecik,

Mustafa’nin sevgilisi Sari Kiz

Hanim sen oyna, bir oyna (Sakaoglu, 1973: 159-181’den aktaran Cimen, 2004: 146).
Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyanti Bey Béoyrek Hikayesi’nde, adi
Sar: Kiz’dir, kdyiinlin ad1 Saracik’tir, itinin ad1 Karacik’tir, sevgilisi Hasan Bey’dir; Sar1 Kiz
sasirmistir, bunlart séyleyenin Keloglan degil Bey Boyrek oldugunu sezmistir, ¢linkii Hasan
Bey’le sar1 kizin arasinda olanlar1 bir tek Bey Borek biliyordu. Bey Boyrek, ona soyle
demistir:

Koyiiniin adi Saracik,

Itinin adi Karacik,

Hasan beyin sevdigi sart kiz,

Sen oyna hanim sen oyna (Kilig, 1974: 12-20’den aktaran Cimen, 2004: 207)
Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyanti Bag Boyrek’te, atik, lekesi olan
bir avrat olarak ge¢mektedir; evlerinin 6nii(?) dercik’tir, itlerinin ad1 Boracik’tir, sevgilisi
Mustafacik’tir; bir zaman Bag Boyrek, iistii listiine onlar1 gormiistiir. Bag Boyrek, ona soyle
demistir:

Evinizin ugru dercik degil mi?

Itinizin adi Boracik degil mi?

Senin oynasin Mustafacik degil mi?

Ben onlar: bilirim sen get de gelin oynasin (Ismail Cura’dan derleme, akt. Okusluk
Senesen, 2010: 52).

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyantt Bey Bdyrek Hikdyesinin
Biinyan Varyanti’'nda, kocasi Bey Boyrek’le birlikte zindanda olan bir gelin olarak

ge¢mektedir; evlerinin onii aletik(?)’tir, itlerinin adi baracik’tir, sevgilisi Mustafacik’dir;
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kadin, kendisini Mustafacigin sardigin1 nereden bildigini diisiinmektedir. Bey Boyrek, ona
sOyle demistir:

Evlerinin onii aletik degil mi

Itiniz adi baracik degil mi

seni saran yigit Mustafacik degil mi

sii oynayan gelin, gelin ne nazl gelin

vay benim ahlimi alan sii ganli zalim (Giilensoy, 1988: 108-109).
Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyantt Bay Beyrek’in Yozgat
Rivayeti’nde, evlerinin 6nii(?) daracik’tir, itlerinin ad1 Varacik’tir, sevgilisi Mustafacik’dir.
Bay Beyrek, ona soyle demistir:

Evinizin ugru daracik degil mi

Itimizin adi Varacik degil mi

Kiz seni seven Mustafacik degil mi

Sen oynayamiyon, gelin oynasin (Elgin, 1965°den akt. Tiirkmen, 1988: 172).
Alpamis Destani’nin Kazak varyanti Alpamis’ta (Tirkmen ve Arikan, 2011: 37-173),
Alpamis, yedi y1l tutsakliktan sonra kurtulup yurduna dénerek divane kiliginda Giilbarsin ile
Ultan’in diigiiniine gelmistir. Burada diiglinii baslatan iki keke¢ kadin vardir; biri Ultan’in
Badamsa adli kekeg karisi, digeri ise Keke¢ Mafiya adli hizmet¢i kadindir. Bu iki kadin, Dede
Korkut Kitabi’'ndaki Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma’nin islevini listlenmistir. Alpamis,
Ultan’in karis1 Badamsa ile atismistir. Bu atisma sirasinda dikkat cekici bir ayrinti,
Alpamis™in “Sen de saptin beygege, / Men de saptim, jar-jar. / Asuvlamp betimnen / Ittey
kaptin, jar-jar. (Sen kostun beygede, / Ben de kostum, yar, yar. / Ofke seline kapilip yiiziime, /
It gibi saldirdin, yar yar)” (Tiirkmen ve Arikan, 2011: 164-165) sozleridir ki, buradaki “sel”
ve “it” unsurlar1 Dede Korkut Kitabi’ndaki “Eviiniiz a(r)di dereciik / Itiiniiz adi Barak™
cagristirmaktadir. Alpamis daha sonra oradaki hepsi de keke¢ olan kadinlara kizmis, daha
sonra da Giilbarsin’in yanma gelmistir. Yani Dede Korkut Kitabi’ndaki Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma tiplerinin, Alpamis Destani’nda da farkli adlar altinda, benzer sekillerde

goriilmesi, bu iki tipin destanda eski bir tabakaya ait oldugunu gostermektedir.
Sonu¢

Dede Korkut Hikayeleri, en eskileri binlerce yil oncesine uzanan, Tirk tarihinin cesitli
devirlerinde ortaya ¢ikmis, oldukca eski anlatilar olup, tarihi silire¢ igerisinde birgok
ozanlarca, kusaklarca islenmis, tarihin derinliklerinden siiziile siiziile gelmis, bu tarihi
yolculuk sirasinda ise, toplumsal yapidaki ve yasamdaki bir¢ok degisikliklere uyum saglamas,

ancak anlatilardaki bazi unsurlarda uyum sorunu goriildiigiinden zorlama sentezler de
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olusmus, bu da anlatilarda bazi geliskili durumlara yol agmustir. Iste bunlardan biri de,
destanin alt tabakasindaki toplumsal yap1 ve yasam sekli ile destanin {ist tabakasindaki
toplumsal yap1 ve yasam seklindeki farklilik nedeniyle ortaya ¢ikmig olan, Kisirca Yenge ve
Bogazca Fatma karakterlerinde de kendini gosteren celiskili durumlardir. Kisirca Yenge, Bani
Cicek’in dadisidir, yani onu yetistirmekle, egitimiyle ve terbiyesiyle gorevlendirilmis, onu
biliylitmiis bir kisidir. Bogazca Fatma ise, Bam1 Cigek’in yakin arkadasi olmalidir ki,
diigiin/kina gecesinde gelinin yaninda bulunmakta ve on planda gegmektedir. Dede
Korkut’taki savase¢1 kadin karakterler, 6zellikle Banu Cigek, Selcen Hatun gibi tipler, anaerkil
devirlerin bir kalintis1 olan, alp tipinde, savasg¢i, iyl at binen, ok atan, giiresen kadinlar olup,
eski Tiirk yasamimnin ve destan geleneginin bir yansimasidir ki, iskit-Saka Tiirkleriyle de
iliskili olan Amazon kadin tipidir ve kokleri binlerce yil 6ncesine, anaerkil devirlere, eski Tiirk
kiiltiir bolgelerine, Iskit/Sakalara-Hunlara uzanmaktadir. Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek
Boyu’ndaki Banu Cigek’in, dolayisiyla Alpamis Destani’ndaki Giilbarsin/Barsin’in, Kozi
Korpes Bayan Sulu’daki Bayan Sulu’nun en eski tarihi alt tabakasi bu devirlere uzanmaktadir.
Ugsuz bucaksiz bozkirlarda yasayan eski Tiirklerin yasamlarinda 6zgiirlige diiskiinliikleri
konusunda tarihi 6rnekler ¢oktur. Eski Tiirklerde kadinlar toplumda 6nemli bir yere sahipti,
erkekler gibi ata biner, ok atar, hiikiimdarin yasi kiiclikse veya bir sefere ¢ikmigsa, onun adina
iilkeyi yonetebilirdi, aile mirasindan pay alirdi, miilkiyet haklar1 vardi. Cag degismis, deger
yargilar1 degismis, bunun bir yansimasi olarak destanlar da buna uyum saglamis, boylece eski
devirlerde toplumca normal karsilanan bazi diisiinceler/yasamlar/davranislar/degerler, sonraki
kusaklarca ayipli hale gelmis, bu durum da destanlara yansiyarak zorlama sentezlere neden
olmustur. Destandaki bu degisimlerde, yiizlerce, binlerce yillik tarihi siire¢ icerisinde
toplumun gecirdigi degisimler, degisen deger yargilari ve bunlarin destana yansimalar etkili

olmustur.
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HALK TiPi MESNEVI GELENEGI VE GUVERCIN DESTANI’NIN
VATIKAN NUSHASI HAKKINDA BiR INCELEME

A Study of The Folk Type Mesnevi Tradition and on The Vatican Edition of The Pigeon
Epic
Yasin UYSAL"
Oz

Tiirklerin gesitli nedenlerden &tiirii Islam dinini kabul etmelerinin ardindan Tiirk halk edebiyati iiriinleri Tiirk-
Islam diisiince ve yasayis sistemine gore sekillenmistir. Boylelikle Tiirk halk edebiyatina ait sozlii ve yazili
dirtinler, Tiirk ve Miisliiman toplum yapisina gore icra edilip ortaya konmuslardir. Tiirklerin Anadolu sahasinda
yayilmasiyla bahsedilen Tiirk-islam eserleri yeni tiir ve sekillerde icra edilip kaleme alinmuglardir. Bu yeni tiir ve
sekiller arasinda halk tipi mesneviler de bulunur. Halk tipi mesneviler, mesnevi bi¢iminde ve aruz vezniyle
yazilan manzum Tiirk halk hikayeleridir. Manzum hikayeler olarak icra edilen halk tipi mesneviler, Anadolu
cografyasinda 13. ve 18. yiizyillar arasinda yaygimlik kazanmis ve dini halk edebiyati {iriinleri seklinde ortaya
konan bir gelenek olmustur. S6z konusu bu tarz anlati ve eserleri igeren yurt i¢inde ve yurt digindaki
kiitiiphanelerin kataloglarinda sayisiz yazma eser bulunur. Halk tipi mesnevi gelenegi igerisinde dini igerikli pek
¢ok anlati ortaya ¢ikmistir. Giivercin Destant da bu anlatilardan sadece bir tanesidir. Gilivercin Destani’nin farkli
niishalart giiniimiize kadar Vasfi Mahir Kocatiirk, Siikrii El¢in ve Namik Aslan gibi pek ¢ok isim tarafindan pek
¢ok defa arastirilip incelenmistir. Anlatinin Vatikan niishasi ise ilk defa bu g¢alisma igerisinde yer almaktadir.
Yapilan bu ¢aligmanin amaci hem halk tipi mesnevi tiirii hakkinda bilgi vermek hem de bu baglamda ortaya
¢ikan Giivercin Destani’nin Vatikan niishasinin tanitimini yapmaktir. Calismada ilk olarak halk tipi mesnevi
gelenegi hakkinda agiklamalar yapilmis olup ardindan Giivercin Destani’nin Vatikan niishasi incelenmistir.
Niishanin Latin harflerine aktarimi yapildiktan sonra arastirma konusu ve incelenen metinden hareketle bir
sonuca ulagilmaya ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Halk Tipi Mesnevi, Giivercin Destani, Vatikan Niishasi, Manzum Destan, Halk Hikayesi.
Abstract

After the Turks accepted the religion of Islam for various reasons, Turkish folk literature products were shaped
according to the Turkish-Islamic thought and life system. Thus, the oral and written products of Turkish folk
literature were performed and presented according to the structure of Turkish and Muslim society. Turkish-
Islamic works, which are mentioned with the spread of Turks in the Anatolian area, were performed and written
in new styles and forms. Among these new types and forms are folk type mesnevi. Folk type mesnevi are
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Turkish folk tales in verse written in mesnevi form and in aruz meter. Folk type mesnevi, performed as verse
stories, became widespread in Anatolian geography between the 13th and 18th centuries and became a tradition
in the form of religious folk literature products. There are numerous manuscripts in the catalogs of libraries in
Turkey and abroad, which contain such narratives and works. Many religious narratives have emerged within the
folk type mesnevi tradition. The Pigeon Epic is just one of these narratives. Different copies of the Pigeon Epic
have been researched and studied many times by many researchers such as Vasfi Mahir Kocatiirk, Stikrii Elgin
and Namik Aslan. The Vatican edition of the narrative is included in this study for the first time. The aim of this
study is both to give information about the folk-type mesnevi genre and to introduce the Vatican copy of the
Pigeon Epic that emerged in this context. In the study, firstly, explanations were made about the folk type
mesnevi tradition, and then the Vatican edition of the Pigeon Epic was examined. After transferring the edition
to Latin letters, it was tried to reach a conclusion based on the research subject and the text examined.

Keywords: Folk Type Mesnevi, The Pigeon Epic, The Vatican Edition, Epos, Folk Story.

Giris

Insan ile ilgili her sey gibi din ve inanglar da edebiyatin icinde yer alip cesitli edebi iiriinlerde
islenmistir. Edebiyat ve edebi {irlinler ile diisiinceler, akimlar, dinler ve inanglar uzak
cografyalar icinde ve farkli toplumlar arasinda yayilmistir. Halk edebiyati iirlinlerinde
toplumlarin inandiklar1 ve benimsedikleri dinlere ait pek ¢ok ogreti, gelenek, kural ve motif
bulunmaktadir. Inanilan dinlere ait bu dgretiler, gelenekler, kurallar ve motifler halk edebiyati
araciligr ile insanlara aktarilabilir. Bu sekilde s6z konusu dinler veya inanglar insanlar
tarafindan 6ziimsenebilmektedir. Tiirk toplumlarinin inandiklar1 ve benimsedikleri dinlere ait
sayisiz 6ge ve motif de tarih boyunca Tiirk halk edebiyat1 iiriinlerinin igerisinde yer almistir.
Atalar kiiltii, Animizm, Totemizm, Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi Tiirklerin inanmig
olduklar1 dinler ve inanglar da Islamiyet’ten 6nceki Tiirk halk edebiyati iiriinlerinde yogun bir
sekilde kullanilmistir. Budizm ve Maniheizm dinlerini igceren halk edebiyat1 iirlinleri genel
olarak bu iki dinin &gretilerini, kurallarim1 ve ibadetlerini okuyucuya veya dinleyiciye
benimsetme amaci giiden bir yapiya sahip olmustur. Tiirk halk edebiyatindaki bu “egitici”

islev Tiirklerin Islamlasmas: ile birlikte Tiirk-Islam eserleri baglaminda devam etmistir.

Islam dininin kabuliiyle birlikte Tiirklerin edebiyat: ve edebi iiriinleri de bu dine gore
sekillenmeye baslar. Eski sozlii iiriinlerin igerisine Islami unsurlar ve motifler girmis ve yeni
yeni ortaya ¢ikan anlatilar da yine Islam dininin esaslarma gére olusturulmustur. Anadolu
sahasina gelindiginde ise bu had safthaya ulasip tamamen Islami 6zellikte gesitli destanlar ve
halk hikdyeleri Arap kiiltiirii kaynakli edebiyat bigimleri ile yaratilmistir. Bu sekilde Islam
dini ve diisiincesi sadece fetih, kili¢ ve politika ile degil goniil, diisiince ve sanat yollar1 ile de

yayilma imkani1 bulur.

Manzum bi¢imindeki eserler, okur yazarligin az oldugu toplumlarda bir seyi anlatmak, akilda
birakmak ve Ogretmek igin kullanilan aktif araclardandir. Anadolu’da da Islam dinini
Ogretmek i¢in diizyazinin yani sira siir bigiminde eserler olusturulur. Ortaya ¢ikan bu eserler

Tirklerin ulusal kimliklerine gore sekillendirilmistir. Bu tarz eserlerde savas, miicadele, gocer
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hayat ve diinya hakimiyeti gibi konularin islenmesi ile hem Tiirklerin Anadolu cografyasi

icerisinde yayilmas1 hem de islam dininin Tiirkler tarafindan benimsenmesi istenmistir.

Miisliimanlig1 yeni kabul eden Tiirk halkina islam inancini ve bu inancin gerekliliklerini
anlatmak ve benimsetmek icin tekkelerde, kiraathanelerde, toplanti meclislerinde,
ordugahlarda ve halkin toplu halde bulundugu ortamlarda manzum veya mensur sekilde dini
destans1 halk hikdyeleri icra edilmistir. Icra edilen bu dini destans1 halk hikayeleri gesitli
miiellifler veya miistensihler tarafindan yine halka okunmak amac1 ile mesnevi tarzinda veya

diizyaz1 biciminde kaleme alinmustir.

Mesnevi bicimi ile yazilan dini destanst halk hikayeleri “halk tipi mesnevi” olarak
adlandirilmaktadir. Manzum bigimdeki bu halk anlatilar1 Anadolu sahasinda genis bir yayilim
alan1 bulur. Halk arasinda gelisen ve yayilan dini destansi halk tipi mesneviler ¢esitli yazma
eserlere, divanlara, mecmualara, conklere ve mevlidlere eklenmistir. Halk tipi mesnevi
metinlerini i¢eren bu el yazmasi eserlerin bazilar1 gliinlimiizde yurt i¢indeki ve yurt disindaki
kiitiiphanelerde bulunur. Bu tarz bir halk tipi mesnevi metnini iceren bir el yazmasi da
Vatikan Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. S6z konusu halk tipi mesnevi, Tiirk halk edebiyati
alaninda “Gilivercin Destan1” olarak bilinir. Yapilan literatiir taramasina gore Giivercin
Destani’nin Vatikan niishasi heniiz incelenip ¢alisilmis degildir. Bu ¢alismayla birlikte hem
halk tipi mesnevi geleneginin agiklanmasi hem de Giivercin Destani’nin Vatikan niishasinin

incelenip Latin harflerine aktarimi amaglanmaktadir.
1. Halk Tipi Mesnevi

Tiirklerin Islam dinini kabul etmeleri ile Orta Asya, Horasan, Anadolu ve Balkanlar’da sdzlii
ve yazili kiiltiir ¢cergevesinde olusan c¢esitli {irlinler bu yeni dinin 6gretilerini, unsurlarini ve
motiflerini igermeye baslamistir. Zamanla Islam dinini anlatmak ve 6gretmek icin cesitli
eserler olusturulmustur. Anadolu sahasinda 6zellikle 13. ylizyilda bu tarz eserler goriilmeye
baslanmugtir. 14. yiizyila gelindiginde ise bu eserlerin telifi hiz kazanir. Amag gogebe veya
yari-gocer Tiirklere ve Tiirkmenlere Islam dinini ve bu dinin kurallarini dgretmektir. Bunu

yapmak i¢in de belirli edebi tiirlere bagvurulmustur.

Islami Tiirk Edebiyati’'nin Anadolu’daki inkisafinda, &zellikle gecis donemi diyebilecegimiz
13-14 ve hatta 15. ylizyil itibariyle, ortaya konan eserlerin en karakteristik vasiflarini dini
igerikli olmalari teskil eder (Aslan, 2006: 189). Islamiyet sonras1 Tiirk edebiyatinin mensur ilk
dini tasavvufi ornekleri arasinda Kur’an tefsirleri, hadis kitaplari, evliya menkibeleri, yari

efsanevi Islam tarihleri, fiitiivvet-nameler, menakip-nameler, halk kitaplari, fetih-nameler,
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tarihi olaylar1 konu edinen destani ozelliklere sahip gazavat-nameler gibi eserler yer alir
(Cobanoglu, 2013:126-127). islamlasmayla birlikte Arap edebiyatinda ve kiiltiiriinde yer alan

unsurlar Tiirk edebiyati igerisinde de terciime ve telif yollar1 ile yer almaya baslamistir.

Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirklerin Islamlasmasiyla birlikte halkin bu yeni dini 6grenip esas
kaidelere uyarak yasamasi onemli bir konu haline gelmistir. Beyliklerin ve ¢esitli tekkelerin
yiriittiikleri Misliimanlik propagandalariin yani sira halkin i¢indeki Miisliman hikaye ve
destan anlaticilar Islam dininin diisiince yapisini, ibadetlerini, kurallarin1 ve dogmalarini ele
alan, Arap kiiltiirii menseili konu ve motifleri i¢eren terciime ve telif eserleri sozlii bir sekilde
ortaya koymuslardir. Sozli kiiltiirde ortaya c¢ikan bu {irlinler zamanla cesitli icracilar,
miiellifler ya da miistensihler aracilig1 ile yazili kiiltiire aktarilmiglardir. Tiirk halkinm Islam
inancini benimsemesi ve 6grenmesi i¢in olusturulan mesnevi bigiminde aruz vezniyle yazilan
dini destans1 halk hikayesi tiiriindeki bu iiriinlere Amil Celebioglu'nun adlandirmasiyla

(Celebioglu, 1999) “halk tipi mesnevi” de denmektedir.

fcra ortamlarinda hizl ve kolay sekilde okunan ve dinlenen bu tarz eserlerin adlandiriimasi ve
tasnifi konusunda bazi farkliliklar ve goriis ayriliklart bulunmaktadir. Cogu calismada halk
tipi mesneviler, tekke-tasavvuf edebiyat1 icerisinde destansi anlatilar olarak ele alinmistir.
Bunun sebebi ise bu anlatilarda dini konularm ‘“dasitan/dastan/destan” bashg: ile
aktarilmalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak s6z konusu bu eserler genel baglamda halk
hikdyesi tiirii iginde degerlendirilmelidir. Halk igerisinde okunup dinlenmelerinden ve
bicimsel olarak mesnevi tarzinda yazildiklarindan dolay1 bu tip anlatilar i¢in halk tipi mesnevi

tabirini kullanmak daha dogru olacaktir.

Halk tipi mesnevilerin sozli kiiltiir ortaminda 13. yiizyildan itibaren olustugu
diistiniilmektedir. 14. yiizyila gelindiginde s6zlii sekilde halk arasinda aktarilan dini destansi
anlatilar yazil kiiltlir ortamina aktarilmaya baslanmistir. Bundan dolay1 halk tipi mesnevilerin
asil olusumunun 14. yiizy1l oldugunu sdyleyebiliriz. Halk tipi mesnevi geleneginin 18. yiizyila
kadar devam ettigi bilinmektedir. Olusum donemlerinin etkisinden dolayr halk tipi
mesneviler, Eski Anadolu Tiirk¢esinin ve halkin benimsemis oldugu dil 6zelliklerini ve de

halk edebiyatina ait pek ¢cok motifi barindirmaktadir.

Salt bir siir metni olarak bedii kiymet tagimasalar da bu dénem ve bu tiirden eserlerin, saygin
ve sanatkar kisiliklerce sdylenmeleri ve halk zevkini oksayan ezgilerle yorumlanmalari, metin

kusurlarini biiyiik 6l¢iide gizlemistir (Aslan, 2016: 210). Divan sirinin halka inmis bir kolu
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sayabilecegimiz, aruz vezniyle mesnevi seklinde yazilmis epik ve didaktik dini eserler, bu

devir Tiirk edebiyatinin en karakteristik ve en bol mahsullerindendir (Kocatiirk, 1964: 143).

Mesnevi kelimesi, Arapga sny (%) siilasisinden ve yine Arapga ikiser ikiser anlamina gelen
mesnen (i) kelimesinden tiiremistir. Ancak bu olusum Islam inancinin Iran cografyasinda
yayilmasiyla Fars edebiyatt menseili olarak gerceklesir. Bigim olarak, tiiredigi kelimeden de
anlasilacagi iizere mesneviler beyitlerden olusur. Bu big¢im igerisinde yer alan manzum
sekildeki beyitler kendi aralarinda kafiyelidir. Mesnevilerde belirli bir beyit sinir
bulunmamaktadir. Bir mesnevi iki-li¢ beyitten olusabilecegi gibi binlerce beyitten de
olusabilir. Aslinda her konuda ve temada mesnevi yazilabilir ama yogunlukla tarih, ask,
sehrengiz, din, ahlak ve tasavvuf konularinda mesneviler gérmekteyiz. Tiirk edebiyatinda yer
alan mesnevi tiiriindeki eserler, Arap ve Fars kaynaklarindan hareketle ilk olarak terciime yolu
ile olusturulmustur. En basarili eserler ise ilk once Fars edebiyatinda daha sonra da en iistiin

sekilde Tiirk edebiyatinda kaleme alinmistir.

Her ne kadar divan edebiyatinin bir pargasi olarak goriilse de mesnevi bigiminde kaleme
alan pek ¢ok halk edebiyati konulu eser bulunur. Halk tipi mesnevi olarak adlandirdigimiz
bu eserler en genel manada, mesnevi bi¢ciminde yazilan dinl mahiyette destan ve halk hikayesi
tiriindeki anlatilardir. Bu melez form kendi basina bir anlat1 tiiri olabilecek ozellikler tasir.
Destan ve halk hikayesi anlatilarinin mesnevi bi¢iminde aktarildigi bu tip anlatilar halk
edebiyatinin ve divan edebiyatinin miisterekliklerindendir. Halk tipi mesnevilerde amag,
klasik tiir mesnevilerin aksine, sanat yapmak degil halka Islam dinini ve dini degerleri
ogretmektir. Bu tarz eserlerde Hz. Peygamber, dort halife (6zellikle Hz. Ali), al-1 aba ve diger
dini ihtivaya sahip kisi, kahraman ve karakterler konu edinilmektedir. Hz. Ali ile ilgili olan
halk tipi mesneviler cenkname 06zelligi tagir. Halk tipi mesneviler gibi, Hz. Ali ¢evresinde
sekillenen cenknameler de Anadolu sahasinda 14. yiizyildan itibaren terciime, telif ve adapte

yollart ile ortaya ¢ikmistir (Cetin, 1997: 53).

Islami bilgisi genis olmayan, fakat bu dine karsi saf ve samimi bir iman tasiyan Tiirk halk
kitleleri, Allah’in kudretine, peygamberin hayatina, ilk Miislimanlarin savaglarina ve ask
maceralarina, ahiret alemlerine ait hikayeleri biiyiik bir merakla takip etmis; devrin Miisliiman
misyonerleri durumunda olan fakihler, seyyadlar, meddahlar bu meraktan faydalanarak halk

i¢in birgok eserler meydana getirmislerdir (Kocatiirk, 1964: 143).

Halk tipi mesneviler asil itibari ile manzum halk hikayeleridir. Mesnevi bi¢iminde aruz

vezninin kisa kaliplart ile (¢ogunlukla failatiin failatiin failiin) sozlii bir sekilde icra edilen ve
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yazilan bu manzum hikayeler halkin biligsel olarak benimsemeye basladig1 veya benimsemis
oldugu dil, din, duygu ve diisiinceler {lizerine kuruludur. Bundan dolayi ele aldigimiz bu tiir,
Tiirk halkinin yeni yeni kabul ettigi Islam inancin1 ve bu inancin gerekliliklerini konu
almaktadir. Halk tipi mesneviler ile didaktik bir hiiviyette bir anlatimla halka ahlak, ¢rf-adet,

hikmet, fedakarlik, yigitlik, gaza-cihat ve ibadet konular1 benimsetilmeye ¢aligilmistir.

Bu tiirdeki anlatilarin ve eserlerin miiellifleri ya da miistensihleri cogunlukla bilinmemektedir
veya bu miiellifler ve miistensihler birbirine karistirllmaktadir. Ayrica bu anlat1 ve eserlerin
birgogu da miiellifi bilinsin veya bilinmesin, c¢esitli mevlit metinlerinin sonunda yer
almaktadir!. Dini konular1 igermelerinden ve dini kitaplarin icerisinde yer almalarindan dolayi

halk tipi mesneviler halk arasinda kutsalligi olan metinler arasinda degerlendirilmistir.

Manzumelerin sozlii ortamda yayilmalar: sebebiyle hizla [anonimlesmeleri] veya
farkli mecmualarda farkl: farkli isimlere mal edilmeleri, yaraticilari hakkinda bilgi
edinmemizi giglestirmistir. Ancak, bu tiir eserlerde vezin olarak aruzun tercih
edildigi dikkate alinirsa, egitimli kesimlerin bu tarza daha c¢ok ragbet ettikleri
sonucuna varilabilir. Manzumelerin dil ve kiiltiir tarihimiz agisindan degeri bir
yana, yaraticilarinin; “egitim bilimi ve toplum miihendisligi” agisindan da
incelenmesi gereken onemli modeller olusturduklar: sdylenebilir. Bu insanlarin,
Islam ahlakinin yiiksek degerlerini, basite indirgenmis sekliyle kitlelerin ruhlarina
naksetme yontemleri, “egitim psikolojisi” uzmanlarinin yorumuna muhtagtir
(Aslan, 2006:190).

Bu tiir mesnevilerin sifahi olduklarmi ve halk igin yazildiklarmi séyleyen Amil Celebioglu

(Celebioglu, 1999: 45) halk tipi mesnevilerin genel 6zelliklerini su sekilde belirtmistir:

Beyit adedinin az olmasi,

Tek bir vezin kullanilmasi,

Kafiye ve vezin bakimindan daha fazla ihmallerin bulunmas1?,

Tertip hususiyetinin daha basit bir sekilde uygulanmasi, tevhidi bir giris ve
salavattan sonra hemen konuya baglanmasi, ¢cok kere tevhid, miinacat vs.nin
ayr1 bolimler halinde degil i¢ ice yazilmasi, sebeb-i telif, hatime, padisah
medhi boliimlerinin bulunmamasi,

5. Halk i¢in yazilip dolayisiyla meclislerde sifahi olarak okunduklarindan
dillerinin sade, tasannudan uzak, mevzilarin dini, ahlaki ve hamasi olmasi gibi
baz1 hustsiyetleri haizdir (Celebioglu, 1999: 45).

rpODNPE

Halk tipi mesnevi gelenegi igerisinde ortaya ¢ikan metinler genel olarak “Evvel Allah adin:
yad ideliim / S6ze bismillahi biinyad ideliim” (Aslan, 2006: 196) gibi beyitlerle Allah’1 anarak
veya “Aydayin bir hikdyet anlar isen / Can kulagin aguban dinler isen” (Aslan, 2016: 214)
seklindeki beyitlerle baglamaktadir. Metinlerin gelisme boliimlerinde din biiytikleri (Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Omer, tarikat seyhleri ve liderleri...) iizerinden Islam’in

hususiyetleri, gorevleri (namaz, iman vb.) ve yasaklari (igki, zina vb.) bildirilir. Ayn1 zamanda

! Kesikbas, Geyik, Giivercin ve Ibrahim Edhem gibi destanlarin pek ¢ok niishasi farkli mevlidlerin, divanlarin ve
mecmua kitaplarinin sonunda bulunabilmektedir.
2 Celebioglu burada halk tipi mesneviler ile klasik tiir mesnevileri karsilastirmistir.
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bu tarz metinlerle s6z konusu din biiyiigiiniin mucizeleri, kahramanliklar1 ve Islam’a olan
adanmisliklar1 dinleyenlere aktarilmak istenmistir. S6z konusu gelenek igerisindeki hikayeler
cogunlukla “Bu sikayet bunda hatm old1 yara / Vir salavat sidk-1la peygambere” (Argunsah,
2002: 8) ve “Dahi bunda oldu hatim bu kitab / Bi-nihayet Ahmede vir salavat” (Kuzubas,
2008: 339) seklindeki beyitlerle Hz. Muhammed’e selam ve salavatlarla sona ermektedir.
Bunun yani sira halk tipi mesnevilerde “Okuyani yazani dinleyeni / Rahmet ile yarligagil ya
Gani” (Kuzubas, 2008: 333) gibi beyitlerle de hikayeyi okuyanlara, dinleyenlere ve yazanlara

dua edilmektedir.

Islam propagandasi ve Miisliiman misyonerligi faaliyetlerinde siklikla kullanilan halk tipi
mesnevilerin olusum ve telif tarihleri kesin bir sekilde bilinmemektedir. Bazi ¢calismalarda bu
tip metinleri incelerken donem ve yiizyill bazinda tarihlendirmeler yapilmaktadir. Ancak bu
tarihlendirmeler metin serhi ve dil 6zelligi bakimindan tespit edilir. Pek gilivenilir olmayan bu
yontemler bu tiir metinleri igeren yazma eserlerin yazilig tarihini kesin olarak vermemektedir.
Bir halk tipi mesnevi metni, icrasindan hemen sonra kaleme alinabilecegi gibi uzun bir zaman
sonra da yazilmis olabilir. Bunun yani sira elde edilen yazma eser uzun zaman Once icra
edilmis ve yaziya aktarilmis bir metnin kopyasi da olabilir. Bu gibi nedenlerden o&tiirii halk
tipi mesnevilerin telif tarihleri kesin olarak bilinememektedir. Metnin bulundugu yazma
eserde yazilig tarihine isaret eden bir ibare varsa veya yazma eser karbon 14 metodu ile

incelenirse halk tipi mesnevinin yazilis tarihine ulagilabilir.

Halk tipi mesnevi tiiriinde sayisiz eser bulunmasina ragmen bu baglamda yapilan ¢aligmalar
olduk¢a azdir. Yapilan bu calismalarin pek ¢ogunda ele aldigimiz tiirdeki anlatilar halk tipi
mesnevi ad1 altinda incelenmemis olup anlatilarin mesnevi ve aruz vezni ile yazilmis olmalari
pek Oonemsenmemistir. S6z konusu bu tiir anlatilar pek ¢ok isim tarafindan pek cok defa
incelenmis olsa da bu caligmalarin hemen hemen hepsi dini-tasavvufi-destansi halk hikayeleri
baglaminda olmustur. Halk tipi mesneviler ve Giivercin Destan1 hakkinda yapilan
arastirmalarin, incelemelerin ve literatiir taramasinin ardindan s6z konus bu gelenek ve bu
gelenek baglaminda yazilan anlatilarin Tiirk halk edebiyati disiplini igerisinde incelenmedigi
goriilmiistiir. Halk tipi mesneviler dini-tasavvufi-destanst anlatilardan farklidir. Bu farklilig
mesnevi bi¢cimi ve aruz vezni olusturmaktadir. Bundan dolay1 halk tipi mesnevilerin hikaye

tiirlinlin melez bir kolu olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Hakkinda acgiklamalar yapilan halk tipi mesnevi gelenegi baglaminda bir¢cok eser ve metin
ortaya konmustur. Bu eser ve metinleri pek ¢ogu heniiz okunmus degildir. S6z konusu eserler

ve metinler yurt i¢indeki ve yut disindaki 6nemli kiitliphanelerin kataloglar1 arasinda yer
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almaktadir. Calismanin bu bdliimiinden sonra bahsedilen gelenek baglaminda yazilmis olan

Giivercin Destani’nin Vatikan Kiitiiphanesi’nde yer alan niishasi iizerinde durulacaktir.
2. Giivercin Destan’’nin Vatikan Niishasi

Giivercin Destan1, Tiirk halk edebiyati alaninda bilinen ve iizerinde c¢esitli arastirmalar
yapilmis bir anlatidir. Anlatinin pek ¢ok niishast bulunur. Bu niishalarin biri de Vatikan

Kiitiiphanesi’nin kataloglar1 arasinda yer alir.

Giivercin Destani’nin Vatikan niishasinin bulundugu yazma eser Vatikan Kiitiiphanesi’nde
Vat. Turc. 390 katalog numarasi ile yer almaktadir. Yazma eserin tamami Arap harfleriyle
Tiirk¢e olarak yazilmistir. Kiitliphanenin katalog kayitlarinda yazma eserin adi, dili, miiellifi
ve diger Ozellikleri hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Anlatinin Vatikan niishast 11
varaktan olusan ince bir yazma eser igerisinde yer alir. Yazma eser igerisindeki Giivercin
Destan1 metni, “Destan-1 Gligercin” seklinde adlandirilmistir. Destan-1 Guigercin ile birlikte
yazma eserde toplam 11 tane metin bulunmaktadir ve bu metinlerin bazilari siir, ilahi ve
hikaye tiiriindedir. Ayrica yazma eser ve icerisindeki metinlerin bazilar1 bastan, ortadan ve
sondan eksiktir. Baz1 varaklar da yirttk durumdadir. Beyitler halinde kaleme alinan eserde iki
farkli miiellife ait olabilecek yazi format: bulunmaktadir. Yazma eser siyah bir cilt ile
kaplanmistir. Eserin uzunlugu 21, genisligi 15 cm’dir. S6z konusu yazma eserin 2014 yilinda
Ferid Elekberli (Forid Olokbarli) tarafindan tanitimi yapilmistir (Slokborli, 2014). Giivercin
Destani’nin Vatikan niishasi da ilk defa Elekberli’nin bu ¢alismasinda anilmistir. (Slokborli,
2014: 45-46).

Destan-1 Giigercin, inceledigimiz yazma eserde besinci metin olarak yer almakta olup 7b’den
baslayip 8b’de sona ermektedir. Anlat1 33. beyitlik kisa bir halk tipi mesnevidir. Eser, Eski
Anadolu Tiirkgesinin dil dzelliklerini barindirir. Anlat1 “Isit imdi ideyin bir hos haber / Kim
ne didi ol Restl-i muteber” beyti ile baslamaktadir. 2. beyitten 32. beyte kadar olay orgiisii
hikdye edilir. Anlat1 “Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilat / Vir salevat Mustafa’ya bul necat” beyti ile
son bulur. Ayrica bu beyitten de anlasilabilecegi tizere anlati failatiin failatiin failiin kalibr ile
yazilmistir. Bunlarin yani sira Destan-1 Giigercin metni, diger niishalarina baktigimiz zaman

daha kisa olup bazi eksiklikler igermektedir.

Anlatiya gore bir giin Hz. Muhammed ikindi namazini® kilip duasini yaparken bir giivercin,
perisan bir sekilde Peygamber’in dizine konar. Cok yorgun olan gilivercin, Hz.

Muhammed’den yardim ister. Bir doganin onu yemek icin {i¢ giindiir kovaladigin1 ve fi¢

3 Bazi niishalarda sabah namazi olarak da ge¢mektedir.
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yavrusunun oldugunu sdyleyip kendisini saklamasini sdyler. Bunlari duyan Hz. Muhammed
duruma ¢ok tiiziiliir ve gozleri yas ile dolar. Bunu iizerine Peygamber, giivercine kol yenine
girmesini sOyler. Giivercin, Peygamber’in yenine girip saklanir. O sirada “yeri gogii titreten
bir dogan figan ederek gelir” ve Hz. Muhammed’e bunca zamandir kovaladig1 giivercini
saklamamasini ve kendisine vermesini, vermemesi halinde ahirette davaci olacagini soyler.
Peygamber, dogana gilivercin yerine koyun teklif eder ama dogan giivercinin tadini koyunda
bulamadigimmi soyler. Bin koyun verse de giivercinden vazge¢gmemektedir dogan. Bunun
tizerine Hz. Muhammed, insan etinin tath oldugunu soyleyip dogana kendi etini teklif eder.
Dogan bunu kabul eder. Peygambere bir bicak getirirler ama sahabeler bu isten dolay1
kaygilidirlar. O sirada Allah tarafindan, bicaga kesmemesi i¢in seslenilir. Bundan dolay1 bigak
Hz. Muhammed’in etini kesmez. Peygamber, bicag1 yanina koyar. Bigak dile gelir ve durumu
Hz. Muhammed’e soyler. O anda giivercin silkelenip Mikail olur. Dogan da silkelenip Cebrail
héline gelir. Her ikisi de Hz. Muhammed’in ayagina kapanip aglar. iki melek de Peygamberi

sefaatini sinamak i¢in gelmislerdir. Anlati dua ve Hz. Muhammed’e salavat ile son bulur.

Incelenen bu didaktik mahiyetteki anlat1 Hz. Muhammed’in sefaatini, canlilara verdigi énemi
ve Allah’in ona duydugu sevgiyi konu edinen bir halk tipi mesnevidir. Eserde Hz.
Muhammed’in mucizesi, melekler tarafindan sinanmasi ve 6rnek ahlaki konu edinilmistir. Bu
eser ile Tirk halkina Hz. Muhammed’e sevgi ve saygi duyulmasi gerektigi anlatilmak
istenmistir. Ayrica Hz. Muhammed bu anlatida ideal Miisliiman tipidir. Bu sekilde Tiirklere
nasil bir Miisliman olunmas1 gerektigi gosterilir. Anlatida Hz. Muhammed iistiin ahlaki ile

oviiliir. Bunlarin yani sira dinleyenlere, yardim etmenin faziletleri de aktarilmaktadir.

Eser, Islam dini kaynaklidir. Fakat, nereden ve ne zaman alindig1 belli degildir. Eserle ilgili
sOyleyebilecegimiz sey, en eski Tiirk halk inanis ve kiiltiirlinde bu hikdyedekine benzer
motifler ve efsaneler vardir. Eser, eski Tiirk inanislarmin Islami bir cerceveye oturtularak
kurgulanmis bir seklidir (Korkmaz, 2012: 126). Giivercin Islam dininde oldugu kadar Tiirkler
icin de bir nevi kutsal sayilan bir hayvandir. Tiirklerin giivercin eti yememelerinin, evlerinde
giivercin beslemelerinin ve bilhassa cami bahgelerindeki giivercinlere biiyiikk bir sevgi

gostermelerinin ona atfedilen kutsiyete baglanmast miimkiindiir (Albayrak, 1993: 72).

Bu halk tipi mesnevi metninde pek ¢ok olaganiistii motif bulunmaktadir. Bu motifler Islam
inancina gdre mucizevi bir sekilde ele alinir. 1k olaganiistiiliik giivercin ve dogan kuslarmin
Hz. Muhammed ile konusmasidir. ikinci olaganiistiiliik ise bigagin, esas islevi olan kesme
eylemini gergeklestirmemesidir. Bigak, Allah’in emrini yerine getirerek Peygamber’in etini

kesmez. Neden kesmedigini de Hz. Muhammed’e soyler.
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Anlat1 icerisinde en 6nemli motif Mikail’in ve Cebrail’in don degistirmesidir. Don degistirme,
eski Turk kiltirinde ve halk edebiyati tiriinlerinde siklikla goriilen bir motiftir. Ayrica bu
motif Totemizm, Samanizm ve atalar Kkiiltii gibi eski Tiirk inanglarinin izlerindendir. Giivercin
Destani’nda da goriildiigii gibi halk tipi mesnevi metinlerinde pek ¢ok olaganiistii eylem,

motif, olay ve kisi bulunabilmektedir.

Anlatida Oksiizlik motifinin de islendigi goriilir. Giivercin kiligina giren Mikail, Hz.
Muhammed’e ii¢ yavrusunun oldugunu ve dogan tarafindan kendisinin avlanmasi halinde o
{ic yavrusunun oksiiz kalacagini sdyler. Oksiizliik motifi ile hem Hz. Muhammed’in 6ksiiz
olmasina telmih yapilir hem de anlatiy1 dinleyenlere Islam dininde 6ksiiz kimselere yardim
edilmesi gerektigi agiklanmaya c¢aligilmistir. Bu tarz anlati ve eserler ile insanlarin hiiziin ve
acima duygularina hitap edilerek giindelik hayatta boyle durumlar karsisinda genel ahlaka ve
tutuma uygun olarak davranmalar1 gerektigi vurgulanir. Halk tipi mesnevilerde, halka hitap
eden bir sanat anlayisi ile din, duygu ve ahlak konulari islenir. Incelenen Giivercin Destan1 da

bu konular baglaminda ortaya konmustur.

Destanda bir dizi ¢atigsma, trajedi, gerilim, sinama, coskunluk, mutlu son ve durulma yasanir.
Degerler ve ahlak asilanir. Dinin ilk olarak 6grenilmesi gereken ilkeleri verilir. Akildan ¢ok

goniillere hitap eden destanda duygu egitimi s6z konusudur (Zarig, 2013: 134).
Giivercin Hikayesi, eski Tiirk destancilik geleneginden gelinerek yazilmis ve en
eski Tiirk halk inanislarnin Islami bir ¢ergeveye oturdugu bir hikdyedir. Bu tiir
hikayeler Anadolu’da 6zellikle 13-15. yiizyillarda ¢ok yaygindir. Eser, genis halk
kitlelerine bir yandan masal tarzinda Islam’i 6gretmek, bir yandan da yapilan
fetihlerde insanlar1 ding tutmak amaciyla “meddah, kissa-han, seyyad, fakih” gibi
adlar tagiyan gezgin dervis sairlerce sade ve akici bir dille yazilmiglardir. Bu tiir

hikayeler, halk tarafindan yiizyillarca sevilerek dinlenip okunmustur. Bu nedenle
cok sayida yazma niishalar1 vardir (Korkmaz, 2012: 125-126).

Giivercin Destani’nin bu ¢alismada incelenen metin ile birlikte bilinen 19 tane niishasi vardir.
Bu niishalar Milli Kiitiiphanede (yedi adet), Misir Hidiv Kiitiiphanesi’nde (iki adet),
Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde (iki adet), Cahit Oztelli’ni sahsi kiitiiphanesinde (iki adet),
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde (bir adet), Namik Aslan’in sahsi
kiitiiphanesinde (bir adet), Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde (bir adet), Uskiip Milli
Kiitiiphanede (bir adet) ve Vatikan Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir®. Cesitli kiitiiphanelerde
bulunan bu niishalar Vasfi Mahir Kocatiirk (Kocatiirk, 1964), Stikrii El¢in (Elgin, 1982), Amil
Celebioglu (Celebioglu, 1999), Namik Aslan (Aslan, 2006), Hatice Téren (Toren, 2006),

4 Giivercin Destan’nin niishalar1 i¢in bkz. Senol Korkmaz (2012), “Eski Anadolu Tiirkgesine Ait Bir Manzum
Hikdye Mecmuast (inceleme-Metin-Ceviri-Dizin ve Tipkibasim)”. Doktora Tezi. Istanbul: Marmara
Universitesi.
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Nurettin Albayrak (Albayrak, 1993) ve Sati Kumartaslioglu (Kumartagliogli, 2016) gibi
isimler tarafindan incelenip ¢alisilmistir. Bu calismada yer alan niisha, hakkinda incelemeler
yapilan diger niishalara kiyasla daha kisadir. Vezni ayn1 olmakla birlikte dili ve anlatimi ise

daha sade ve agiktir.

Giivercin Destani’nin tarafimizca incelenen Vatikan niishasinda eserin telif tarihi ve miiellifi
yazma eser igerisinde belirtilmemistir. Ancak anlatinin diger niishalarina bakacak olursak
Destan-1 Gogercin’in 14. ve 18. yiizyillar arasinda yazildig: tespit edilmistir. S6z konusu bu

niisha da bu tarihlerde kaleme alinmuis olabilir.

Giivercin Destani’nin miiellifi veya miistensihi hakkinda goriis ayriliklari bulunur. Nurettin
Albayrak (Albayrak, 1993: 117) ve Senol Korkmaz’in (Korkmaz, 2012: 542) inceledigi
niishalarin  Kirdeci Ali’ye ait oldugu anlasiimaktadir. Amil Celebioglu da Giivercin
Destant’nin miiellifinin Kirdeci Ali oldugunu sdyler (Celebioglu, 1999: 77). Ancak Namik
Aslan’in inceledigi niishada Miiddami ad1 gegmektedir (Aslan, 2006: 199). Vasfi Mahir Ko-
catlirk’iin elinde bulunan 1461 tarihli yazmada bulunan Giivercin destaninda Sadik Veli ismi
geemektedir (Kumartaslhoglu, 2016: 157). Fakat Kocatiirk, bu ismin destanin miiellifi ol-
madigini, destant yazan veya okuyan miiellif yerine kendi ismini koydugunu belirterek
hikayenin miiellifinin Kirdeci Ali oldugunu one siirmiistir (Kocatiirk, 1964: 147; akt.
Kumartaglioglu, 2016: 157). Bu bakimdan, Giivercin Destani’nin miiellifi hakkinda kesin bir
bilgi bulunmamasindan ve inceledigimiz niishada herhangi bir isim gegmemesinden dolay1

Giivercin Destani’nin miiellifinin veya miistensihinin belli olmadigini sdyleyebiliriz.
a. Metnin Latin Harflerine Aktarimi
DESTAN-I GUGERCIN
(Fa'ilatiin Fa filatiin Fa iliin)
7b
1. Isit imdi ideyin bir hos haber
Kim ne didi ol Restil-i muteber
2. Resil ikindi nemazin kilmuis idi
Du‘a idiip el yiize siirmis idi
3. Gok-ylizinden bir giligercin ugar
Kondi1 Resiil dizine kanlar sagar

4. Ug giin old1 beni bir togan kovar

Canim almak kasdina oldi1 sivar
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10.

11.

12.

8a

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Ya Restlallah sefa‘at eylegil

Ol togan geliirse beni virmegil
Gizlerisen gizlegil simdi geliir

Ug yavrum var ya Resill 6ksiiz kalur
Gizlemezsef destur vir-gil ucayim
Yiice yiice kayalara kagayim

Ciin Resiil isitdi bu sozleri

Yas-1la told1 miibarek gozleri
Resill ayder gel yefiiime gir heman
Ciinki bunda geldin igifidir temam
Ciin giigercin girdi Restl yenine
Sen bak imdi Tafir1’nifi takdirine
Ol sa‘at hevadan indi bir togan
Yeri gogi ditrediip kildi figan

Ya Resiilallah vir bafa avimi

Yoksa yarin kilarim ben da‘vami

Bunca giindiir ben hevada gezerim
Ol benim avimi sende sezerim

Ol benim avimdir gizlemegil

Beni koyusar an1 gizlemegil

Resiil ayder; bir koyun virem safia
Sen bagisla bu giigercini bana
Togan ayder; bifi koyun vir-sefi almiyam
Ben giigercin dadini anda bulmiyam
Resil ayder; adem eti datludir
Soziim isit soz isitmek kutludur
Kendi etimden kesem virem safia
Sen bagisla bu giigercini bana

Raz1 old1 togan isbu kavle

Kim Resul’in etin alub savila

Ol togan bakmis idi bu islere

Hem Resitl yatmais idi tesvislere
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21. Resul ayder bugag: elif beri
Kim kesiilsiin dost i¢iin eti didi
22. Destur old1 bugag getiirdiler
Sahabeler kayguy1 arturdilar
23. Hitab irdi bigaga kesme etin
Keser iseii al ayrilik beratin
24. Ald1 Restil ¢iin bigagi eline

Kesemedi etin birakdi yanina
8b

25. Kesemedi Resil etin ¢iinki bigak
Nice kessiin kesme dedi afia Hakk
26. Yatdigi yerden Restl’e sdyledi
Ya Muhammed sen melal olma didi
27. Bafia Hakk’dan bir nida geldi isit
Ol habibifi bir kilin kesmeden git
28. Anun iclin kesmedim bir kilin1
Afv kil-gil kakima-gil ben kulini
29. Ol giigercin silkindi old1 Mika‘il
Ol togan silkindi oldi Cebra‘il
30. Ol arade ikisi aglasdilar
Hem habibifi ayagina diisdiler
31. Biz seni denege geldik ey habib
Sensin climle dertlere tabib
32. Sensin ahir ins {i cinifi serveri
Sensin Calab’1n sevgili peygamberi
33. Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilat
Vir salevat Mustafa’ya bul necat

Sonuc¢

Yapilan calismada halk tipi mesnevi olarak adlandirilan melez form hakkinda agiklamalar
yapildiktan sonra bu tarzda kaleme alinmis olan Giivercin Destani’nin Vatikan

Kiitiiphanesi’nde yer alan niishasi incelenmistir. S6z konusu niisha hakkinda ¢esitli bilgiler
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verilmis olup yazma eserde bulunan Giivercin Destani’nin igerigi ele alinmistir. Ardindan da

metnin Latin harflerine aktarimi yapilmstir.

Halk tipi mesneviler, divan edebiyatinin énemli birer parcasi olan mesnevi nazim bigimi ve
aruz vezni ile yazilan manzum haldeki halk anlatilaridir. Bu tiir anlatilar destan ve hikaye
tirtine ait ozellikler barindirir. Halk tipi mesneviler genel olarak halk edebiyati disiplininde
tekke-tasavvuf edebiyati tiriinleri olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu kapsamda ele alinan
manzum anlatilarin  mesnevi bi¢giminde ve aruz vezni ile yazilmalarina dikkat
¢ekilmemektedir. Bundan dolay1 ortaya konan bu calismada halk tipi mesnevilerin halk
hikayesi tiirii kapsaminda “halk tipi mesnevi” bi¢cimde ayr1 bir kol olarak degerlendirilmesi
gerektigi diislincesine varilmistir. Bu diislinceden hareketle calismada halk tipi mesnevi

konusu ¢esitli agilardan ele alinmastir.

Halk tipi mesnevi gelenegi icerisinde sozlii ve yazili olarak ortaya ¢ikan pek cok anlati
bulunmaktadir. Bu anlatilarin sozlii formlarina ulasilmasi giiniimiiz itibari ile oldukca giigtiir.
Ancak yazili sekilde olan halk tipi mesneviler pek ¢ok kiitiiphanenin kataloglar1 arasinda yer
alir. Halk tipi mesnevi bigimindeki yazma eserlerin okunmasi ve Tiirk halk edebiyati alanina
dahil edilmesi ¢ok onemlidir. Bundan dolay1r bu ¢alisma igerisinde hem halk tipi mesnevi
gelenegi hakkinda agiklamalar yapilmis olup hem de bu gelenek baglaminda yazilmis olan

Giivercin Destani’nin Vatikan niishasi incelenmistir.
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COVID-19 PANDEMI SURECINDEKI SAHTE VE YALAN
HABERLERIN BiR GETIRISI: INFODEMININ TURKIYE
BAGLAMINDA iNCELENMESI

A Return of Fake and Hoaxed News in the Covid-19 Pandemia Process: Examination of
Infodemic in the Context of Turkey

Funda BOZKURT*

Oz

Giiniimiiz diinyasinda dijital ¢agin etkisi, her alanda belirgin bir sekilde gériilmektedir. Ozellikle internet ve
iletisim aglar1 yeni bir kiiltiir yaratim ortamina imkan saglamaktadir. Diger mecralardan farkli olarak dijital
kiltiir ortamlarinda bilginin ¢ok hizli bir sekilde yayilmasi ise pek ¢ok sonu¢ dogurmustur. Buna istinaden
bir¢ok iilkeyi etkisi altina alan COVID-19, pandemi siirecindeki kriz ortaminda ortaya ¢ikan sahte ve yalan
haberlerin yayilimi, web 2.0 teknolojisinin gelismesiyle dniine gegilemeyecek bir hiz kazanmistir. Oncelikle bu
calismada fakelore, sahte haber, yalan haber, hiciv/parodi haber, hakikat Gtesi (post truth) ve infodemi gibi
kavramlarin agiklamasi yapilmistir. Bu haberlerin Tiirkiye baglaminda 6rnekleri verilmis olup sebep olduklar
dezenformasyon agiklanmaya caligilmistir. Ayrica korona viriise karsi uygulanan halk hekimligi ornekleri
verilmis olup uygulamalarin sebep oldugu sonuglara deginilmistir.

Sahte habere en ¢ok maruz kalan iilkeler arasinda birinci sirada yer alan Tirkiye g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bilgi kirliliginin sebep oldugu dezenformasyonun oniine ge¢mek ve iyi bir medya okur-
yazarlt olmanin Onemi vurgulanmak istenmistir. Bu calisma, izleyici arastirmalarinin yaygin kullanim
araglarindan biri olup medya iceriklerinin nasil ve hangi bigimlerde algilandigini ¢dziimleyen alimlama analiz
yontemi baglaminda hazirlanmis ve alinmasi gereken tedbirlerden bahsedilmistir. internet ve sosyal medya aglari
iizerinden elde edilen bulgularla hazirlanan bu c¢alismada sahte ve yalan haber yayilimimi engelleyebilecek
oneriler sunulmus olup infodeminin dniine gegmek amaglanmustir.

Anahtar kelimeler: Covid-19, Sahte haber, Yalan haber, Gergek otesi, Infodemi, Fakelore, Hiciv haberciligi.
Abstract

In today's world, the impact of the digital age could be observed clearly in every fields. Especially the internet
and communication networks are able to provide a new culture creation environment. Unlike other cultural
environments, thanks to the rapid spread of information in digital culture environments has many positive and
negative consequences. Based on this, the spread of fake and hoaxed news that emerged in the crisis
environment during the COVID-19 pandemic, which affected the whole world, has gained a speed that cannot be
prevented with the development of web 2.0 technology. In this context, first of all, the concepts such as fakelore,
fake news, hoaxed news, satire/parody news, post truth and infodem have been explained. Samples of these news
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have been given within the context of Turkey and have been tried to clarify the disinformation they have caused.
In addition, examples of folk medicine applied against the corona virus were given and the results of the
practices were mentioned.

In the light of taking consideration that Turkey ranks first among the countries having exposed to fake news, this
study believed to be useful in order to prevent the disinformation caused by information pollution and
emphasizing the importance of being a good media literate, reflecting the proper use of common tools by the
audience research ; and also it has been compiled with the context of analysis methods considering how and in
which was the aforementioned media contents have been identified and the preventive measures have been
clarified. In this study, which was prepared with the findings obtained from the internet and social media
networks, suggestions that could prevent the spread of fake and hoaxed news were presented and it was aimed to
prevent infodemic.

Key words: Covid-19, Fake news, Hoaxed news, Post truth, Infodem, Fakelore, Satire news.

Giris

Pandemi ve sahte haberler yeni olgular olmamasina karsin modern dijital medyanin hizli
yiikselisiyle farkli bir boyut kazanmigtir. Sahte haber tarihi, insanlik kadar eski olmasina
karsin glinimiiz diinyasinda bu kadar popiiler hale gelmesinde web 2.0 teknolojisinin pay1
biytiktiir. Kitle iletisim araglarinin artmasit ve ¢esitlenmesi bilgi edinimini hizlandirmisg
olmasima ragmen birtakim olumsuz 6zellikleri de beraberinde getirmistir. Iletisim aglarmin
birgok topluluk tarafindan kolaylikla ulasilabilir olmasi, etkilesim alanini da arttirmigtir. Bu
alan; ozellikle Twitter, Youtube, Instagram, Facebook, WhatsApp ve son zamanlarda da
TikTok gibi sosyal medya uygulamalarinda ¢ok daha hizli bir bigimde sergilenmektedir.
Internet kullanicilarinin igerik iiretmesi ve bunlari kamuya seri sekilde sunmasi, vatandas
haberciligi kavramimi dogurmustur. Takipe¢i sayisini yiikseltme, ilgi ¢ekme, propaganda,
terdrizm, manipiilasyon gibi birgok amagcla yapilan yalan haberler, bir denetimden gegmeden
biiyiik kitlelere ulasabilmektedir. Haberin dogrulugunu teyit etmeden bu etkilesime katilan

medya kullanicilari, bu yayilimi hizlandiran temel faktér konumundadirlar.

Korona viriis salgimiyla birlikte sokaga ¢ikma yasagi ve buna bagli olarak internetin daha
yogun bir bigimde kullanimi, ortaya yeni bir hayat tarzi ¢ikarmistir. Sosyal bir varlik olan
insan, evlere kapanmus, yiiz yiize iletisimi kisitlamis, okul, ev, is yeri gibi alanlarda koklii bir
degisiklige gitmistir. Sosyal mesafe koyma, fiziksel her tiirlii temastan kaginma, kapali
mekanda vakit gecirmeme gibi Onlemlerle iletisim alanlarini degistirmislerdir. Ozellikle
egitim ve igveren kurumlar1 online iletisim programlart olan Zoom, Skype, Google Meet gibi
uygulamalar1 kullanarak siirece uyum saglamaya c¢aligmislardir. Hayat standartlarimizi
tamamen degistiren bu slireg, internetin varligi sebebiyle tarihte daha Once yasanan
pandemilerden farkli bir seyir izlemistir. Her tiirlii bilgiye kisa zamanda ulasilmasi agisindan
olduk¢a faydali olan dijital iletisim ¢agi, olumsuz bir¢ok 6zelligi de sunmaktadir. Bilingli
yahut bilingsiz yayilan her tiirlii sahte veya yalan bilgi kiiciik biiyiik fark etmeksizin bircok

probleme sebep olmustur.
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Tim bu bilgiler 1s18inda oncelikle yeni medya uygulamalar1 {izerinden ortaya konulan
geleneklerin ve bunlarin ne dl¢iide kabul gordiigiiniin incelenmesi gerekmektedir. Internet ve
sosyal medya uygulamalar1 iizerinden alimlama analiz yontemiyle elde edilen bulgularin
stireci biiyiikk ¢ogunlukla olumsuz yonde etkiledigi gézlemlenmistir. Pandemi gibi bilimsel
yontemlerle kontrol altina alinmasi ve yoOnetilmesi gereken infodemi sorununun Oniine

geemek ancak bilingli bir kitle yaratmakla miimkiin olacaktir.
1. Fakelore, Netlore ve Halk Saghg Pratikleri

Fakelore kavrami, halk ananelerinde yer almay1p ticarete ait bir ama¢ barindirmayan, asilsiz,
gercek dis1 gelenek olarak ifade edilebilir. “Fakelore terimi, ilk olarak Richard M. Dorson
tarafindan 1950 yilinda American Mercury isimli dergide kullanilmistir. Ingilizce “fake” ve
“lore” kelimelerinin birlesmesiyle olusturulmustur. Fake; sahte, yapma, uydurma, taklit

anlamina gelirken lore ise bilim, bilgi anlamina gelmektedir” (Giirgayir, 2007: 7).

Kiiltiir ortamlari; icinde bulundugumuz degisen ve doniisen modern diinyada eser ortaya
koyan sanatcilari, mekanlari, yaratim siireclerini de degistirmektedir. Cagin getirdikleriyle
beraber bu yeni ortamda sanat¢inin ortaya koydugu iiriiniin hizla tiikketilmesi de folklorun bir

boliimiinii olusturmaktadir.

Nebi Ozdemir’e gore, “Kitle iletisim araglar1 bileskesi internet, bugiin bash basina bir kiiltiirel
baglam ve onceki kiiltlirel ortamlarda yaratilan gelenek ve tirlinlerin temel yasam alani olarak
kabul edilmektedir’ (Ozdemir, 2015: 389). Haber alma, akademik bir bilgi araci yahut

caligma ortami olarak sunulan internet, folklorik bir kiiltiir durumunu giyinmistir.

“Bir folklor iiriiniiniin orijinalligini belirlemenin yolu yoktur. Her folklor iirlindi, tarihi seyri
icinde, kusaktan kusaga aktarilirken mutlaka degisikliklere ugrar. Ornegin Milman Parry,
‘Sozlii Kompozisyon’ veya ‘Sozlii Formiil’ adi verilen teori {izerine yaptig1 calismalarda,
Homer’in Odessa ve Ilyada’smin ezberlenip aynen aktarilmadigini ve her icrada farkliliklara
sahip metinlerin olustugunu ortaya koymustur” (Cobanoglu, 2012: 264). Sadece sozlii kiiltiir
ogeleri degil neredeyse her folklor iiriinii degisen kiiltiir ortamlariyla birlikte birtakim
nianslar gosterebilir ve hatta tamamen degisebilir. “S6z1lii metinler nasil ki kusaktan kusaga
aktarilirken belli degisikliklere ugruyorsa, bir mekana bagli yapilan geleneksel kutlamalar da
degisen zaman sartlarina bagli olarak farkli baglamda kent hayati icerisinde yeniden
tiretilebilirler. Bunun temel nedeni folklorun degisken yapisidir ki, bu degiskenlik aslinda

folklorun en asli 6zelliklerinden biridir” (Aslan, 2020: 79).
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Sanayi devrimiyle beraber hiz kazanan kentlesme ve teknolojik ilerlemeler devletlerin farkli
politikalar izlemesine yol agmistir. Ekonomik anlamda bir gii¢ savasina giren devletler ayni
zamanda ulus devlet yaratma bilinciyle sahip olduklari folklor iiriinlerini siklikla kullanmaya
baslamiglardir. “On dokuzuncu yiizyilda uluslasma ve milliyetgilik ekseninde ele alinan
folklor tiiretim ve Triinleri, giiniimiizde ulus Otesi yaklasimlarla degerlendirilebilir hale
gelmistir. Bu durum, internet iizerinde olusturulacak yeni folklor iiriinlerinin kiiltiirleri
birlestirici ve uzlastirici bir isleve sahip olabilecegini de gostermektedir. internetle birlikte bu
yeni yasam sekli insanlari zamandan ve mekandan soyutlamis, bu algilar1 da giiniimiiz
sartlarina bagl olarak degistirmistir” (Nalcioglu, 2020: 188). Folklor ile internetin bagi
derinlesmis ve kiiresellesmistir. Artik fakelore kabul edilen internet folklorunu (netlore)
gelenegin bir pargasi olarak gérmek ve bu baglamda ele almak gerekmektedir. Gelenegi
stirekli gegmiste arayan diislince sistematigini donmus gelenek savunuculari olarak

nitelendiren Nebi Ozdemir, bu siireci ve izlenmesi gereken yolu 6zetlemektedir.

Dijital etkilesim sayesinde sinirlar kalkmis, kiiresellesmenin en biiylik atagi web 2.0
sistemiyle gergeklesmistir. Dijital kiiltiir ortamlar1 pandemideki zorlu siirecin daha rahat
yuriitilmesini saglamigtir. Ancak internet baglaminda ortaya ¢ikan netlore, her zaman igin
olumlu sonuglar vermemistir. Ozel hayatin ihlali, yalan haberler, nefret sdylemleri, ticari
amaclh dolandiriciliklar ve genellikle ise yaramayan halk hekimligi pratikleri gibi olgular bas
gostermistir. Degisen teknolojiyle beraber yerini tip bilimine birakmaya baslayan halk
hekimligi pratikleri, Covid-19 pandemi siirecinde ortaya ¢ikan kriz ortami ve uzun bir siire
virtisle ilgili bir tedavi bulunamamasi sebebiyle yeniden popiiler hale gelmistir. Bu kriz
ortamint firsat bilen sahte haber yayimcilari, ¢ogu geleneksel pratikten de uzak yontemleri
sosyal medya kullanicilariyla paylasmislardir. Bu uygulamalarla hastaliktan korunmaya
calisma diislincesi bazen olagan dis1 eylemleri de beraberinde getirmistir. Fakelore 6zelinde
ortaya atilan halk saglig: pratikleri, baz1 kesimler tarafindan uygulanip istenmeyen sonuglar

dogurmustur.

Hindistan sosyal medyasini takip eden bir kisim vatandas, inek ¢isi icmek ve diskisin1 yemeyi
korona viriise karsi tedbir olarak goze alirken, Suudi Arabistan sosyal medyasinda viriisten
korunmak i¢in deve ¢isi ve limon suyu tavsiye edilmistir. “Sarimsak yemekten, sicak ¢orap
giymeye, kaz cigerini gogse slirmekten daha nice kocakar ilaglarmma kadar birgok gayri
bilimsel yontem, viriisten korunmak i¢in diinyanin cesitli yerlerinde sosyal medyaya konulan
sahte bilgiler arasinda yer almaktadir” (URL-1). Pandemi 6ncesinde de s6z konusu olan saglik

dezenformasyonu koronaviriisle birlikte hizla biiylimiis ve panige kapilan kitlenin her yontemi
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sorgulamaksizin denemesine yol agmustir. Ustelik tiim bu yanlis bilgi ve uygulamalarin direkt
insan saghigim tehdit etmesi problemin ne denli biiyiik oldugunu ortaya koymustur. Ornegin
tursu suyunun korona viriise iyi geldigiyle ilgili haberler iizerine tursu fiyatlarinda ve
satislarinda artis s6z konusu olmustur. “Ayrica Dogu Karadeniz’de {i¢ ailenin tursu kurma
bulusmasinda ¢ok sayida kisinin Korona viriise yakalandigi tespit edilmistir. Yine hastaliga iyi
gelecegi diistincesiyle ifiiriikgii, sifact yash bir teyzenin koye cagrilip kendisiyle temas

edilmesi sonucu toplamda 136 pozitif vaka ¢ikmistir” (URL-2).

Kalp ve I¢ Hastaliklar1 Profesérii Canan Efendigil Karatay’in kelle paca yiyerek viriisten
korunabilecegiyle ilgili demecleri, Do¢ Dr. Oytun Erbas’in, maske nemlendigi icin viriisiin
yapismasini kolaylastirdigi, bu sebeple maske takilmamasi gerektigi seklindeki sdylemleri ve
Prof. Dr. Erciiment Ovali’nin 2 milyon doz as1 irettiklerine dair agiklamalar1 da insanlarin
diistincelerini etkilemistir. Koronaviriisiin erkeklere daha ¢ok bulastigi, 5G mobil aglarin
koronaviriisii yaydigi, oksiirmeden veya rahatsizlik hissetmeden nefesi on saniyeden daha
uzun siire tutabilmenin viriisii kapmadigini anlamanin bir yontemi oldugu ve hatta viriise kars1
gelistirilen asilarla insanlara ¢ip takildigi seklindeki haberlerin herhangi bir dogruluk payi

bulunmamaktadir.

Tim bu gelismelerin yan1 sira “Covid-19 ile ilgili komplo teorilerinin {iretilmesi, insanlarin
hastalig1 ciddiye almamasina ya da ge¢ fark etmesine neden olmus, bir¢ok insanin hastaligi
yaymasina ve hayatin1 kaybetmesine sebep olmustur. Komplo teorileri halkin dikkatini hayali
tehlikelere yonlendirerek gergek tehditlerden uzaklasilmasina neden olmaktadir” (URL-3). Bu
sebeple internet ortaminda yayillan her sahte bilginin infodemiyi tetiklemesi, salginla

miicadelenin zorlasmasi anlamina gelmektedir.
2. Yalan Haber, Sahte Haber, Hakikat Otesi (Post-truth) ve infodemi

Yalan haber hicbir ger¢ekligi olmayan, tamamen uydurma asparagas haberlerdir. Sahte haber
ise eksik veya yanlis bilgiden olusabildigi gibi gergek bir bilginin eksik ya da tarafli olarak
sunulmasi seklinde agiklanabilir. Sahte haberlerde aktarilan dogru bilgilere ek olarak dogru
olmayan bilgiler de iletilmis olur. Tarihin her doneminde sahte haberlerin varlig1 s6z konusu
olmustur. Ancak iletisim bigimlerinin g¢esitlenmesiyle artan sahte haber olgusu giiniimiiz
diinyasinda miicadele edilmesi gereken boyutlara varmistir. “Sahte haber (fake news) ana
hatlariyla, sozlii kiiltiir ortaminda tesekkiil eden kurmaca igerikli dedikodulardan kaynagini
alan, resmi veya kurumsal haber aktarim kaynaklarinda veya sosyal paylasim sitelerinde

paylasilan haber icerikli metinler olarak tanimlanabilir. Ayrica, bu kurgusal metinlerin yalan
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haber olarak degerlendirilmesi i¢in, kasitli olmasi sarttir. Ciinkii kasti olup olmamas1 bir

haberin “yalan” ve “yanlis” olarak nitelendirilmesinde etkilidir” (Duman, 2019: 971-984).

“Sahte haber tarihinde en dikkat c¢ekici fenomenlerden biri donemin metelik gazetesi New
York Sun’in 1835 yilinda yaymladigir “Great Moon Hoax™ serisidir. Bu seride Ayda insan-
yarasa melezi canlilarin yasadigi hatta gelismis bir medeniyet bulundugu iddialar,
illiistrasyonlar ve ayrintili betimlemelerle altt makalelik bir seri halinde dort giin boyunca
yayimlanmis, haberlerdeki bilgiler diizmece bir sekilde, dénemin {inlii astronomlarindan -
olayla iliskisi olmayan- So6r John Herschel’in elde ettigi One siiriilen kanitlara
dayandirilmistir. Haberin ilk kez ticari bir metaya donlismeye basladigi bu erken dénemde
New York Sun, “Ay’da hayat var” yalaniyla biiyiik bir tiraj artig1 yakalamis ve bu yiikselisini
uzun siire devam ettirmistir” (Tas ve Tas, 2018: 186-207).

O zamanin bilgi edinme yollar1 kisithi oldugundan insanlar uzun siire bu haberin dogrulugunu
teyit edememis ve haber ¢ogunluk tarafindan gercek bilgi kabul edilmistir. Gazete, dergi,
radyo ve televizyon gibi geleneksel medya tarafindan hazirlanan igerikler, haber tiiketicisi
tarafindan yoruma kapali bir 6zellik tasir. Tiketici, haberi alir ancak inanip inanmadigi
konusunda bir goriis beyan edemez. Ancak geleneksel medyanin tek tarafli sundugu haber
icerikleri genellikle bir denetime tabii tutulduktan sonra kitlelere sunulur. Giiniimiizdeki yeni
medya seklinde adlandirilan sosyal medya aglarinda ise sunulan haberler, ¢ogu zaman
sorgulanmaksizin ve haber kaynagina bakilmaksizin etkilesime girmektedir. Yorumlara ve
fikir beyanlarina acik olmasi miinasebetiyle de genellikle bir tartisma ya da kaos ortami
yaratmaktadir. Fine ve Turner bu konuyla ilgili olarak “Internet Amerika nin dedikodu pazari
haline geldi. Artik kullanicilar, bir sOylentiyi televizyon sohbet programinda duyduklarini
iddia etmek zorunda degiller, ‘internette oldugunu’ sdyleyebilirler” demektedirler (2001:

112). Bu dedikodu ve sahte haber ortaminin liste basinda ise Tiirkiye gelmektedir.

sahte habere en ¢cok
maruz kalan Ulkeler

sahte haberle karsilastigini
beyan edenlerin orani*

Tarkive [l %49
Meksika l-B %43
Brezilya %35
AsD EES %31
Guney Kore | e} %30
Ispanya o %29
Avustralya @l %28
Kanada [ %19
Japonya - %17
Fransa "N | %16
Birlesik Kralik ES§S %15
Almany. o E— %9

Gorsel 1: Sahte haber beyan oranlar1 (URL-4)
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Sahte haber kavramiyla paralel olarak diisiinebilecegimiz Gteki kavram ise “post truth”tur.
“Ilk kez 1992°de Steve Tesich tarafindan kullanilan bu kavramin yaygin bir hale gelmesi
Ralph Keyes’in 2004’te basilan kitab1 The Post-truth Era ile baslamis olsa da 2016 yilinda
Oxford Dictionary’nin yilin kelimesi olarak post-truth kelimesini se¢mesinin ardindan
oldukca popiiler hale gelmistir” (Giiven, 2020: 20-26). Kavramin Oxford Sozlik’teki
Ingilizce tanimin1 “Duygularm ya da kisisel inanglarin nesnel hakikatlerin yerine ya da dniine
gecerek, belli bir konu ya da olay hakkinda kamuoyunun olugsmasinda belirleyici hale geldigi
durumlar” olarak ¢evirmek miimkiindiir (Kavakli, 2019: 663-682). Yani dogrularin,
hakikatlerin ve olgularin O6nemini yitirdigi kavramlar i¢in kullanilmaktadir. Postmodern
felsefe diistiniirii Jean-Francois Lyotard, st hikayelerin yikildigini, medyanin bilgiyi bilim
Ozelinde yahut beynelmilel olarak bir mal gibi kullanildigini belirtmektedir. “Bir baska
postmodern kuramci Jean Baudrillard, hipergerceklik kavramiyla gergekligin medya
tarafindan yeniden insa edildigini; medya tiiketicilerinin zihninde gergek diinya

simiilasyonlari oldugunu 6ne siirer” (Simsek, 2018: 4).

Bireylerin kendi inan¢ ve duygularina yakin haberleri dogru kabul etme potansiyelleri
yiiksektir. Buna bir de kiiresel ¢apta bir kriz eklenince sorgulama yetisi neredeyse yok
olmaktadir. 31 Aralik 2019°da Cin’in Hubei eyaletinin Wuhan sehrinde ortaya ¢ikan ve tiim
diinyaya hizli bir sekilde yayilan koronaviriis, Diinya Saglik Orgiitii (WHO) tarafindan 11
Mart 2020 tarihinde pandemi olarak ilan edilmistir. Kriz anlarinda artan bilgi kirliligi Covid-
19 pandemi siirecinde de fazlasiyla etkin olmustur. Birg¢ok iilkeyi etkisi altina alan viriis
sebebiyle yasanan panik siirecinde, internet haberlerini teyit etmeksizin kabul etmek ciddi bir
dezenformasyonu da beraberinde getirmistir. Yalan haberler sadece psikolojik degil fiziksel

birtakim sikintilar dogurup ciddi magduriyetler yasatmistir.

Infodemi (yanhs bilgi salgmi), Diinya Saghk Orgiitii tarafindan asir1, asilsiz bilgi ve haber
salgiminin toplumda korku ve panige yol acarak esas salginin yonetimini zorlastirmasi olarak
tammlanmustir. Insanoglu dogal afetler, savaslar, salginlar gibi biiyiikk ¢apli problemler
karsisinda yasadiklart psikolojik ve fiziksel problemler nedeniyle bir kaos ortamina
stiriiklenebilmektedir. Bu ortamda aranan ¢6ziimiin mantik ¢ercevesinde ve saglikli bir sekilde
degerlendirilmesi ¢ogu zaman zorlasabilmektedir. Ozellikle diinya ¢apinda bir pandemi ve
birtakim ¢ikarlar ugruna sahte haberlerin ¢ok hizli yayildig: bir dijital ¢ag s6z konusu olunca

bu durumun dogru bigimde yiiriitiillmesi miimkiin olmamaktadir.

Sahte haberlerin dolayli zararli potansiyeli azimsanmayacak derecelere ulasmistir. Bu

yayitlimin bir online mesajlasma uygulamasi olan WhatsApp’ta ¢ok yogun oldugu
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gbzlemlenmistir. Bu sebeple WhatsApp uygulamasi koronaviriisle ilgili sahte haberlerin
online ge¢mek icin yeni bir Ozellik iizerinde calismalara baslamis ve sonrasinda bu

caligmasim Amerika, ingiltere, Meksika, irlanda, italya ve Brezilya’da hayata gecirmistir.

Koronaviriisle ilgili sahte haberlerle miicadele etmek tizere saglik yetkilileriyle ortaklik yapan
diger sosyal medya sirketleri arasinda TikTok, Facebook ve Twitter gibi uygulamalar da
bulunmaktadir. Facebook CEO'su Mark Zuckerberg, 4 Mart 2020 tarihli Facebook
gonderisinde, “Herkesin giivenilir ve dogru bilgilere erigsebilmesini saglamaya odaklandik.
Facebook'ta koronaviriis ararsaniz, sizi en son bilgiler i¢in Diinya Saglik Orgiitii'ne veya yerel
saglik otoritenize yoOnlendiren bir agilir pencere goreceksiniz” seklinde bir agiklamada
bulunmustur. Facebook uygulamasi ile ayni tarihte Twitter’in “Twitter Public Policy”
sayfasinda da benzer aciklamalar yer almaktadir. Ayrica Facebook, Amerika Birlesik
Devletleri merkezli Poynter adli gazetecilik kurulusu tarafindan kurulan Uluslararasi
Dogruluk Kontrolii Agi’na (IFCN / International Fact - Checking Network) yalan haberlerin
tespitine devam etmeleri ic¢in bir milyon dolarlik bagista bulunmustur. Instagram
uygulamasinda as1 veya Covid-19 ile ilgili bir génderi paylasildiginda ise otomatik olarak
bilgilendirme sayfasina yonlendiren bir link ortaya ¢ikmaktadir. Alinan bu 6nlemlere ragmen

sahte ve yalan bilginin yayilimi devam etmektedir.

~ * ‘ s
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Gorsel 2: Kaliforniya’da bir protestocu (URL-5)
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“Reuters Institute tarafindan yayimlanan ‘Covid-19 Yanlis Bilgilerinin Tiirleri, Kaynaklar1 ve
Iddialar’> adli raporda, salgin siirecinde yayilan yanlis bilgilerin %37’sinin yeni uydurulmus,
%3’liniin parodi, %59 unun ise gecmisten gelen yanlis iddialarin yeniden sekillendirilmis

versiyonu oldugunu tespit etmistir” (URL-6, akt. Akyiiz, 2020: 429).

Diinya ¢apinda sahte haberlerle miicadelede birgok platform kurulmustur. Tirkiye’de ise
Dogruluk Payi, Teyit.org, Malumatfurus, Dogrulugu Ne? ve Yalansavar gibi dogrulama
platformlar1 mevcuttur. Ancak etkilesime giren her yalan ve sahte haber, hizli bir veri akisiyla
tiketici kitleye iletildiginden bu haberlerin teyitlerinin yapilip tekrar sunulmasi genis ¢apli bir
¢oziim saglamamaktadir. Yalan veya sahte haberin yaratilmasi art niyet arz ederken paylasimi
kasitsiz olabilir. Bu sebeple bu tiir haberlerin yayilmasinin 6nlenmesinde oncelikli olarak

bilingli haber tiiketicisi ve iyi bir medya okuru olmak gerekmektedir.
3. Tiirkiye’de Koronaviriis ile Ilgili Yayinlanan Sahte Haberler

Viriisiin yayilma seyriyle birlikte alinan 6nlemler bir¢ok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de
yeterli olmamis, hastalik hizli bir sekilde yayilim gostermistir. Ozellikle saglik sektdriiniin
ciddi bir efor sarf ettigi bu déonemde, geleneksel medya yaymlarinin yaninda sosyal medya
tizerinden de alinmasi gereken tedbirler, genel duyurular ve uyulmasi gereken kurallar gibi
bilgilendirmeler yapilmistir. Bunlarla birlikte bircok sahte haber de bu platformlar aracilig:
iizerinden genis kitlelere ulasmistir. Genel huzuru ve i¢ giivenligi tehdit edici paylasimlardan
en iddial1 olanlardan biri 13.03.2020 tarihinde s6zde Saglik Bakanligi’nin yayimlamis oldugu

genelgedir.
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T.C. ez 24
ACL 2A

SAGLIK BAKANLIGI o
Acil Saghk Hizmetleri Genel Midiirligi |]||||I|
L

Say1  : GIZLI - 37106802-
Konu :COVID -19 Ek énlemler

DAGITIM YERLERINE

Bakanligimiz bnyesinde olugturulan Koronaviris Bilim Kurulu'nun, 11 Mart'ta Dinya Saglik
Orgitintin(WHO) koronavirisii "pandemi” (salgin) olarak suuflandirmas: ve virlsiin tom dényadaki
yayilma hizini dikkate alarak sunmuj oldugu onerileri kapsaminda:

1) 16/03/2020 tarihi itibariyle “Umuma Agik Istirahat ve Eglence Yerleri” olarak faaliyet yiiniten ve
5 gok yakin bir fede bir arada 1g1n bulagma riskini artiracags, pavyon,
diskotek, bar ve gece k gegici olarak faaliy i

2) 20/03/2020 tarihi itibariyle Eczaneler ve Hastaneler harig olmak Gzere, insanlann toplu olarak bir araya
gelebilecegi Spor salonlan, yiizme havuzlan ve bazi spor tesisleri, kuliipler, derekler, galeriler,
kitiiphaneler, ibadethaneler, parklar, otobis terminalleri, aliyveri merkezleri ile, 3 kigiden fazla
galigans bulunaa gegici olarak kapatil

3) bunlardan sadece lokanta. restoran ve kafe gibi igletmelerin yalnizca evlere servis hizmeti yapmalars
koguluyla agik kalmalanina miisaade edilmesi,

4) 23/03/2020 tarihi stibariyle Sipermarketlerin Pazartesi - Carsamba ve Cuma olmak tzere haftada 3 gin
08:00-16:00 saatlers arasinda agtk olmalan gibi birtakim Snlemler alinacaktr.

Internet Gizerinden mal ve hizmet sunan tedarik zincirleri ile tagimacalik, tanimsal faaliyetler, benzin
istasyonlan, bankacilik, sigorta ve posta hizmetlerinde herhangi bir aksama olmayacaktyr,

Mezkur kurulun dnerileri dog yeni tedbirlerin hayata gegirilmesi ve konunun gizli kalmas:
adina gerekli tedbirlerin alinmas: gerekmektedir.

Bilgilerinizi ve geregini arz/rica ederim.13/03/2020

V-V Ll

Dr. Semih KORKUT
Bakan a.
Genel Mudir

Dagitim: A Plan:
81 11 Valiligine (1 Saglik Midtrlizine)

Gorsel 3: Saglik Bakanligi’nin yayimladig: iddia edilen genelge (URL-7)

Saglik Bakami Fahrettin Koca ve Cumhurbaskan1 Danigmani Ismail Cesur, Fahrettin Koca
adina Acil Saglik Hizmetleri Genel Miidiirii Dr. Semih Korkut’un imzasinin bulundugu ileri
sliriilen yaziyla alakali attiklar1 tweetlerde giiven kaybina ve panige sebep olan bu belgeye
itibar edilmemesi gerektigini belirtmislerdir. Saglik bakani adina yapilan tek sahte haber bu
degildir. Twitter’da Fahrettin Koca adina:

@FahrettinKoca42

@fahrettindrkoca

@drfahrettinfun

@fahrettinbasgan

@drrfahretinkoca

@drfahrettinkoc

@Dr fahretinkoca

@FahrettinKoca0
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@fahrettinkoca34 gibi onlarca sahte hesap agilmistir. Her ne kadar sikayet edilip
kapattirilsalar da her giin yenileri acilip paylasimlar yapilmistir. Sahte hesaplarin yaninda
koronaviriise karsi etkili oldugu iddia edilen takviye iiriinler piyasaya sunulmus, iinlii isimlere
ve sosyal medya fenomenlerine reklamlar1 yaptirilmistir. Sonrasinda bu tip iiriinlerin bakanlik
onayl1 olmayip ruhsatsiz olduklar1 ortaya ¢ikmustir. Uriinle ilgili reklam yapan, story (hikaye)

paylasan isimlere sorusturma agilmistir.

Yeni tip koronaviriise kars1 “Bana Dua Oku” isimli bir internet sitesinde ise 20 liraya “Korona
Virlis Duas1” satildig1 tespit edildi. S6z konusu internet sitesinde, satilan dua igin sunlar
yazilidir:  “Bagisin kadar viriisten korun ve sevdiklerin de korunsun! Corona Viriisi
iilkemizde de goriilmeye baslandi. Eger korunmak ve aileni korumak istiyorsan bu duaya
ihtiyacin var. Ne kadar ¢ok bagis seni o kadar korur ve diger hastaliklardan da arindirir”
(URL-8). 14-16 subatta diizenlenen 2020 Miinih Giivenlik Konferansi’na Diinya Saglik
Orgiitii Baskani, Tedros Adhanom Ghebreyesus’un infodemi ile ilgili sdzleri merkeze
alimmisti: “Biz sadece bir pandemiye karsi savasmiyoruz, ayni zamanda infodemiye karsi

savas veriyoruz” (URL-1).

Bu siireci firsata ¢evirmeye c¢alisan kisiler tarafindan yiizlerce sahte haberin yapilmasinin yani
sira viriise karst etkili oldugu iddia edilen {iriinler piyasaya siiriilmiis, oldukca talep
gormiistlir. Siire¢ icerisinde gergeklesen olaylart mizahi bir bakis acisiyla degerlendiren

bircok sayfa da konuyla ilgili paylagimlarini stirdiirmektedir.
4. Hiciv Haberciliginin Siirece Etkisi ve Sanal Mizah

Insanlarin iginde olusturduklar1 sorunlar diisinmeye, tartismaya, sekillendirmeye yonelten
etkenlerden biri de mizahtir. Degisen kiiltiir ortamlar1 mizahin yaratim ortamlarini da
degistirmistir. Yazihi kiiltiiriin ulasilabilirlik ve yiliksek maliyet sorunu, sanal aglar sayesinde
ortadan kaldirilmistir. Boylelikle diger yasam ve kiiltiir alanlar1 gibi, mizah alan1 da zaman,
mekan ve maliyet smirlamalarindan kurtulmustur (Ozdemir, 2015: 421). Bu da sz konusu

mizah kiiltliriiniin daha hizl bir gelisim gdstermesine sebebiyet vermistir.

“Kiltiirii olugturan diger gelenekler gibi mizah gelenegi de asirlarin {iriinii omurga korunsa

da gegerli iletisim ara¢ ve baglamlarina gore yeniden olusturulmaktadir. ‘Sanallagan mizah
ve sanal mizah’ kavramlari, bu doéniisiimiin sonucunda ortaya ¢ikmustir. Kisa siire iginde
kiiltiirtin en hizl1 sanallagan ve sanal ortamda gelisen, biiyliyen alanlarinin basinda mizahin
geldigi kisa siire iginde anlagilmistir” (Ozdemir, 2007: 1278).

Hiciv haberciligi (Satire News) giindemdeki olaylarin mizahi bir bakis agisiyla
yorumlanmasina dayanmaktadir. “Bu noktada hiciv haberciligi tarihinin oldukca eskilere

gittigini de sdylemek miimkiin. Ornegin ABD’li iinlii yazar Mark Twain, hayatinin bir
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boliimiinde “Samuel Clemens” takma adiyla gazetecilik yapti ve tim ilkeyi dolasacak
hiciv haberleri iiretti. Hiciv igerikli uydurma haber iireten iinlii isimler, sadece Twain’le sinirl
da degil. ABD’li politikact Benjamin Franklin de 18. yiizyilda yazdigi uydurma
haberleriyle tanintyordu” (URL-4).

Mizah kiiltiirii bakimindan oldukga zengin olan Tiirkiye, hiciv yollu haber yapma gelenegini
de barindirir. Son yillarda popiilerlik kazanan ve bu amagla haber yapan sayfalarinin yani sira
sosyal medya hesaplarinda bu akim iizerinden paylasim yapan biiyiik bir kitle mevcuttur.
Hiciv haberciligi bilingli ve arastirmaci bir kitle tarafindan okunmadiginda trajikomik olaylara
sebep olmaktadir. Ornegin; sadece parodi paylasimlar yapan Insolite Tv tarafindan Messi'ye
benzeyen Reza Parastesh ile ilgili atilan bir tweet: CNN, Cumbhuriyet, Milliyet, Hiirriyet,
Posta, Fanatik, Takvim, DHA, Oda Tv ve Halk Tv gibi internet siteleri tarafindan gercek

sanilarak haber yapilmistir.

2010 yilindan bu yana ironik ve mizahi haber yapan Zaytung, ABD’de mizansen haberler
yapan “The Onion News” adli bir siteden etkilenilerek hazirlanmistir. Bu absiirt haber

sitesinde koronaviriis pandemi siirecinde hazirlanan bazi haber basliklart sunlardir:

e (Cin Saglik Bakanligi: "Ne diyorsunuz, simdi asiya baslayalim mi biz de?"

e Halkin Giivenini Tekrar Kazanmaya Calisan Saglik Bakani Koca, Cin'den Gelecek 3
Milyon Doz Asty1 Kameralar Oniinde Tek Tek Sayacak...

e Sinovac Asisiin Etkinligiyle Ilgili Tartigmalara Saglik Bakanligi'ndan Sert Tepki:
"Asty1 buldunuz da etkinligi kaldi..."

e Saglik Bakanligi'ndan Kritik Uyar1: "Boyle giderse gergek vefat sayilarimi da vermek
zorunda kalabiliriz..."

e Hazine ve Maliye Bakanligi'ndan Rahatlatan Ac¢iklama: "Asilarda ¢ip falan yok. Olsa
TRT bandrol iicreti alirdik.”

e COVID-19'a Yakalanan Saglik Calisani, Yonetimden Mobbing, Hasta Yakinlarindan
Darp Gorecegi Saglikli Giinlere Geri Dénmek Igin Giin Say1yor...

e Pandemi Déneminin Gdzde Padisah1 Ekranlara Tasiniyor. "Yayilis: Ugiincii Osman"
Yakinda TRT'de...

e Bakan Koca'dan Miijdeli Haber: "COVID-19 kisitlamalarini tam olarak anlayip bana

da anlatacak olan 10 vatandasimiz tiim kisitlamalardan muaf tutulacak..."

146


https://marktwainstudies.com/tag/fake-news/
https://benjamins.com/catalog/ahs.5.09erm
https://teyit.link/bVKQaxq
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=385452
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=385452
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=384511
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=384511
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=380926
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=380926
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=383767
https://zaytung.com/haberdetay.asp?newsid=383767

e Saghik Bakani Koca, Asgari Ucret ve Altinda Gelir Sahibi Olanlarin da Vefat
[statistiklerine Dahil Edilmedigini Acikladi: "Onlarinki de yasamak mi be..."
(URL-9)

Sosyal medya hesaplarinda mizah amagli yaymlanan bazi Zaytung haberleri ciddiye alinmis
hatta bazilar1 gergek sanilarak haber yapilmistir. Mizah amagl yapilan bir haberi bile
sorgulamadan inanmak ve baska kitlelere yaymak kasti bir amag¢ tasimasa da ciddi bir
sorumluluk barindirmaktadir. Absiirt haber sitesi Zaytung, viriisiin ciddiye alinmadigi gibi bir
imaj cizse de bilingli mizah okuyucularina farkli perspektiften olayin ciddiyetini anlattiklar
haberler de yaymlamislardir. Ornegin; “Cep telefonundan okudugu 8 tweet ve izledigi 3
videonun ardindan koronaviriisiin normal grip viriisiinden daha az 6liimciil oldugu bilgisine
ulastigin1 belirten bagarili {iniversite dgrencisi, Diinya Saghk Orgiiti (WHO) tarafindan da
yakin takibe alindi. Orgiitin Baskan1 Tedros Adhanom, bu aksam Cenevre'de diizenledigi
basin toplantisinda ‘Normal grip virlisiiyle COVID-19'un istatistiklerini karsilastirmak nasil
hi¢birimizin aklina gelmedi inanin bilmiyorum. Eger dedikleri dogruysa hepimiz bosuna telas
etmisiz. Bizim ve virlis yiiziinden krize savrulan onca iilkenin ve sirketin yoneticilerinin
bilmedigi bir sey biliyor olmali ki kendisinden bu kadar emin konusuyor.” diyen Adhanom, en
kisa zamanda beraberindeki bir heyetle Tiirkiye'yi ziyaret ederek geng¢ insaat miihendisi
adayiyla bas basa goriismeyi planladiklarint da sozlerine ekledi.” (URL-9) seklinde bir haber

yayimlayarak viriisiin bir komplo teorisi oldugunu diisiinen kesime gonderme yapmugtir.
5. Sahte Haber Yayihminda ve As1 Karsithginda Egitim

Sahte haberler ve sebep olduklar1 dezenformasyon onii alinamayacak derecede biiylik bir
sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak 2019 yilindan bu yana i¢inde bulundugumuz
siirecin en dikkate alinmasi gereken yonii as1 karsithgidir. Ulkemizde onaylanan ve
uygulanmaya baslayan (Sinovac ve Biontech / Pfizer) asilar1 viriisle miicadelede hayati 6nem
tasimaktadir. Ancak asinin ¢ok hizli bir sekilde gelistirilmesi ve kisirlik, DNA degisikligi,
kalp kas iltihaplarina sebep oldugu seklindeki sdylentilerin ortaya atilmasiyla bu asilara karst

biiyiik bir kitle olusmustur. Aslinda as1 karsitligi asinin bulunmasiyla baslamistir.

Modern aginin tarihi 18. yiizyilda Edward Jenner ve cicek asisina dayaniyor. Bugiinkii ¢igek
asistnin bilimsel olarak ilk ¢aligmalarmi yapan Ingiliz Cerrah Jenner, 1796'da gelistirdigi
asiy1 ilk olarak kdyiindeki ¢ocuklar iizerinde denedi ve olumlu sonuglar elde etti. Jenner as1
ile bilimsel olarak tipta bir ¢i1gir agt1 ve modern immiinolojinin temellerini atti. Ancak ilk as1
ile birlikte as1 karsitligi da basladi (URL-11).

Tarih boyunca as1 ¢alismalarina karsi ¢ikilsa da asilarla birlikte birgok hastaligin Oniine

gecilmis hatta bazilar1 tamamen yok edilmistir. Komplo teorilerine olan inang sebebiyle asi
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karsithigr devam etmekte ve bu dogal olarak COVID-19 viriisline kars1 gelistirilen agilara da
yansimaktadir. Astyla insan viicuduna ¢ip yerlestirildigi, sonrasinda hayatlarini kaybedenlerin

ve kalp krizi gecirenlerin oldugu iddialar1 da as1 karsithigint koriiklemektedir.

Almanya’nin Saksonya eyaletinde bulunan Schortens as1 merkezinde ¢alisan bir hemsirenin,
70 yas tizeri binlerce kisiye asi yerine tuzlu su ¢ozeltisi enjekte ettigi belirlendi. Bunun
iizerine 5 Mart ile 21 Nisan 2021 tarihleri arasinda adi gegen merkezde as1 yapilan ve
durumdan etkilenmis olabilecek 8 bin 500 kisi, tekrar a1 olmaya ¢agrildi (URL-12).

As1 karsit1 goriisiin Oniine gegebilmek ve pandemi siirecini kontrol edebilmek adina iilkeler
as1 zorunlulugu sunmus ve as1 olmayanlara seyahat kisitlamasi getirilmistir. As1 karsithiginin
yan1 sira sahte asilarin piyasaya siiriilmesi de so6z konusu olmustur. Ayrica sahte asi
kartlarinin diizenlendigi ve sahte Covid-19 testlerinin yapildigiyla ilgili onlarca haber
bulunmaktadir. Tiim bu siiregte sahte haberlerin yayillimini azaltmak hayati Onem

tasimaktadir.

“Sahte haberlerin sistemik dogasi, kisisellestirilmis dogruluk kontrolii veya arkadaslarin
yayinlarinda bulunan dezenformasyon hakkinda yorum yapma gibi son derece
kisisellestirilmis ¢oztimleri hayal kirikligmma ugratir. Sorunun ele alinmasi, gazeteciligin,
sosyal ag sitelerinin ve bireysel medya okuryazarhi@inin biyiik, etik agidan elden
gecirilmesini gerektirecektir” (Peck, 2020: 329-351). Bununla iletisim fakiilteleri basta olmak
iizere tim egitim kurumlarinda sahte haberle miicadele ve dogru medya okuryazari olma
iizerine egitimler verilmelidir. Her alanda oldugu gibi dijital kiiltiir ortamlarinda da egitimli
ve bilingli bir kitle yaratmak énemlidir. Ornegin koordinatérliigiinii Istanbul Bilgi Universitesi
Uluslararasi iliskiler Béliimii 6gretim iiyeleri Prof. Dr. Pmar Uyan Semerci ve Prof. Dr. Emre
Erdogan’1n yiiriittiigii proje, “Infodemi Egitimi Projesi, katilimcilarin Covid-19 ile ilgili yanlis
bilgilere karsi dayanikliligini arttirabilmek icin ¢evrimigi egitim araci olusturarak sivil
katilim, seffaflik, hesap wverilebilirlik ve medya okur-yazarliina katki sunmayi
amaglamaktadir. Universite derslerinde, STK egitimlerinde ve web sitesinde kullanilabilen bu
cevrimici egitim araci; yanls bilgi, sahte haber ve cesitli bilgi diizensizlikleri ile miicadele
etmeyi hedeflemektedir’ (URL-11). Bu tarz girisimlerin yayilmasiyla olusturulacak kitle ile

infodeminin ciddi anlamda 6nlenmesi saglanacaktir.
Sonug¢

Tirkiye’nin sahte ve yalan haber ortaya koyma konusunda ilk siralarda yer aldigi
goriilmiistiir. Bununla beraber ciddiye alinan mizahi/parodi haberler neticesinde oliimle
sonuglanabilecek kadar biiyiik problemlerin ortaya ¢iktigi gézlemlenmistir. Yaratilan sahte ve

yalan haberlere inanilmasinda duygu ve inanglarin etkisinin yani sira arastirma yapmaktan
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kacinma gibi etkenlerin oldugu anlasilmistir. Ayrica alanlarinda taninan bazi doktorlarin
yanlis yonlendirmeleri ve bilimsel bir dayanaga temellendirilemeyen agiklamalar ile {inlii
isimlerin maddi gelir elde etme amaciyla Saglik Bakanligi onayindan ge¢meyen iiriinleri

tavsiye etmeleri halk sagligini olumsuz yonde etkilemistir.

Birgok iilkede etkili olan Covid-19 pandemi siireci; maske kullanimi, mesafe ve hijyen
kurallarinin yani sira ast zorunlulugu ile kontrol altina alinmaya calisilmaktadir. Ancak tim
bunlarin yaninda en 6nemli adim bu konuda bilingli bir kitle yaratmaktir. Sahte habere maruz
kalan iilkeler arasinda ilk siralarda yer alan Tiirkiye, problemi ciddiye alip ¢6ziim aramamiz
gerektigine dair kanit niteligi tasimaktadir. Dijital ¢agin bir getirisi olan bilginin ve
dolayisiyla sahte bilginin de hizli yayilimi, dogru medya okur yazarliginin 6nemini ortaya
koymaktadir. Ozellikle iletisim fakiiltelerinde buna yonelik ders igerikleri hazirlanmali ve

okutulmalidir.

Ayrica bilingli bir medya okur yazari olmak ve manipiilatorlerin yanlis bilgi yayma

amaglarina kars1 gerekli tedbirleri almak amacryla:

e Siipheli baglantilardan kaginmaniz, dogruluguna inanmadiginiz linklere tiklamamaniz,

e Haberin kaynagini arastirmaniz,

e Haberi yerli ve yabanci sitelerden teyit etmeniz,

e Dogrulugundan siiphe ettiiniz haberleri paylasmamaniz, paylastiginiz her haberin
teyidini yapmis olmaniz,

e Resmi kurumlarin agiklamalarini takip etmeniz,

e Haberin tarihine ve igeriklerine dikkat etmeniz,

e Infodemi konusunda gevrenizi bilgilendirmeniz,

e Sahte oldugundan emin oldugunuz haberleri yalanlayip dogrusunu paylagsmaniz,

e Gerekli durumlarda proaktif bir tutum sergilemeniz gerekmektedir.

Birgok tilkeyi etkileyen bu zorlu siirecte daha fazla magduriyet yasanmamasi adina kisisel
sorumluluklarin yaninda genis c¢apli 6nlemlerin alinmasi1 gerekmektedir. Evrensel bir saglik
sorunu olan Covid-19 igin uluslararasi ¢apta is birlikleri yapilmali, infodeminin kaynaklari
tespit edilip ¢oziime kavusturulmali, yetkin isimler tarafindan diizenli olarak dogru bilgi
verilmeli, kriz anlarma karsi halk bilinglendirilmeli ve bu konuda egitim programlari

uygulanmalidir.
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Oz
Oyun oynamak, insanin giinliik yasantisinin disina ¢ikabilmesi i¢in imkan tanityan 6zgiirlestirici eylemlerden
biridir. Teknoloji ile gelisen oyun diinyasinda yasanan dijitallesme, oyun oynamaya iligkin yeni yaklasim
bi¢imleri getirmektedir. Dijital oyunlar kullanicilari i¢in hem sanal hem de gercek ortamlarda elde edebilecekleri
paylasim alanlar1 yaratmaktadir. Bu baglamda giintimiizde siklikla zaman gegirilen ve aktif katilim gerektiren

bilgisayar oyunlarini, ¢agimizin insan algisina hitap eden birer sanatsal {iretim seklinde gormek ve incelemek
gerekir.

World of Warcraft oyunundaki karakter ve mekén tasarimlarinin kullanicilariyla sanal ve gergek ortamdaki
temasinin gosterilmesine iliskin ayrintili sonuglara ulagmanin amaglandigi bu g¢aligmada, nitel arastirma
yontemine bagvurulmus ve bu siiregte durum ¢aligmast deseni kullanilmistir. Yapilan arastirmalarda, oyundaki
genel konsepti algisal diizlemde somutlastiran karakter ve mekan tasarimlari incelenmis; oyunun sanal ve gergek
ortamda kullanicilariyla temas etme siiregleri mercek altina alinmistir. Bu incelemelerde konuya genel anlamda
oyun oynama edimi ve devasa ¢ok oyunculu ¢evrimigi rol yapma oyunu (MMORPG) kategorisinde kiiltlesmis
World of Warcaft 6zelinde bakilarak, kullanicilarin oyuna iliskin sanal ve gercek ortamlardaki temaslar1 gorsel
tasarim odakli ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Dijital oyun, MMORPG, karakter ve mekan tasarimi, sanal diinya, bireysel ve sosyal bag.

Abstract

Playing games is one of the liberating actions that allow people to escape from their daily routine. Digitalization
in the game world which is developing with the technology, brings new approaches to playing games. Digital
games create sharing spaces for their users that they can obtain in both virtual and real environments. In this
context, it is necessary to see and examine computer games, which users often spend their time and requires their
active participation, as artistic productions that appeal to the human perception of our age.
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This study aims to reach detailed results showing the thematic relations of users in virtual and real environments
with character and environment designs in World of Warcraft; for this purpose, qualitative research method and
the case study design was used during this process.

During this research, character and environment designs which embodies the perceptual plane of the general
concept of the game have been examined; and the processes of contacting the users of the game in virtual and
real environments are laid under the microscope. In these examinations, interactions of the users in virtual and
real environments regarding the visual designs of the game has been addressed, concerning the subject of the
game-playing act in general, as well as the particular subject of the cultized World of Warcaft in the massive
multiplayer online role-playing game (MMORPG) category.

Key words: Digital game, MMORPG, character and environment design, virtual world, individual and social
ties.

1. Giris

Oyun, bir¢cok canli varligin yasantisinda yer edinmis bir aktivite bi¢imi olarak karsimiza
cikmaktadir. Genis bir perspektiften yaklasildiginda “oyun, 6zgiirce raz1 olunan [...] belirli
zaman ve mekan sinirlari iginde gergeklestirilen, bizatihi bir amaca sahip olan, bir gerilim ve
seving duygusu ile ‘alisilmis hayat’tan ‘baska tiirlii olmak’ bilincinin eslik ettigi, iradi bir
eylem ya da faaliyet” seklinde tanimlanir (Huizinga, 2006: 50). Bir eylem big¢imi olmasi
bakimindan oyun oynamanin yalnizca insana 6zgii bir edim oldugunu sdylemek miimkiin
degildir; ancak ge¢misten bu yana insanlarin ¢ok sayida oyun cesidi icat ettiklerini ve bu
iretimlerin halen stirmekte oldugunu sdyleyebiliriz. Gegmise ve gelenege bagl anlayislara ek
olarak yirminci ylizyilda bilgisayar teknolojilerinin ortaya ¢ikisi, yeni medya seklinde anilan
iletisim araglar1 ve bunlarin hizli bir sekilde gelisimi sonucunda dijital oyun isminde anilan
yeni bir oyun tiirii insanlarin gilindelik yasantisina girmistir. Dijital oyunlarin geleneksel
oyunlardan temel farkinin “yeni medyanin 6zelliklerinin oyun oynama edimine dahil
edilmesi” oldugu sdylenebilir (Binark, Bayraktutan, 2008: 45). ilk ortaya ¢iktig1 giinlerde
sadece video ekrani karsisinda oynandigi i¢in “video oyunu” olarak anilan bu oyun tiirii
dijitallesen diinyada artik “dijital oyun” seklinde de anilmaktadir (Rogers, 2010: 3). Bu
caligmada, bilgisayar ortaminda oynanan oyunlarin algisal diizeyde gorsel, isitsel ve dokunsal
yonleri bulunmasi gerekgesiyle daha kapsayicit bir terim olan dijital oyun ifadesi tercih

edilmistir.

Gelisen teknoloji sayesinde dijital oyunlara iligkin yenilik¢i fikirler tretilmis ve oyun
kategorisi altinda ele alinabilecek dijital oyunlarin da kendi i¢inde alt kategorileri olusmustur.
Yeni medyanin sundugu olanaklar1 kullanarak tiim yas grubu kullanicilara hitap etmeyi
basaran ve yogun ilgi goren bu oyunlar, son elli yila baktigimizda iki boyutlu, tek basina
veya sadece birka¢ kisiyle oynanabilen oyunlardan gercekci mekan ve karakter tasarimlari

iceren, cok oyunculu, iic boyutlu oyunlara kadar evrilmistir. Bu siiregte farkli kategoriler

! GIM-Dijital Oyunlar Raporu 2019, Erigim: URL-1.
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altinda ele alinabilecek oyun tiirleri piyasaya siiriiliirtken, 1996 yili ile birlikte sektore
Ingilizcesi Massively Multiplayer Online Role-Playing Game (MMORPG) olan, internet
iizerinden eszamanli oyuncu katilimint ve oyun ortaminda rol yapabilme deneyimini
hedefleyen yeni bir yaklasim daha gelmisti. MMORPG, Tiirk¢e’de devasa ¢ok oyunculu
cevrim i¢i rol yapma oyunu olarak tanimlanmaktadir. MMO ve RPG oyun tiirlerinin bir
karigimidir. MMO ifadesi ¢ok oyunculu ve c¢evrimi¢i oyunlar1 niteler ancak buradaki “cok
oyunculu” ifadesinin sadece iki kisinin katilimini igeren oyunlar1 da nitelemesi ve yetersiz
kalis1 nedeniyle terimin biiyiik miktarda kullanicinin varligini pekistiren “devasa” kelimesiyle
desteklendigi anlasilmaktadir (Manocha, 2017). MMO oyunlarinin temel 6zelligi ¢ok sayida
insanla ayni ortamda bulunabilmek ve sosyal bir bi¢imde oyun oynayabilmektir. RPG oyun
tirii ise rol yaparak oynanabilen oyunlar1 nitelerken, kullanicilart igin farkli rolleri
iistlenebilecekleri ikinci bir benligin ve karakterin yaratilma imkanini sunar. Insanlarm giinliik
yasamlarinda elde edemeyecekleri deneyim ve hazlar1 barindirarak alisilagelmis hayatlarinin
disina ¢ikabilmeleri igin firsat tanir. Bu tarz oyunlarin, oyun tutkunlari i¢in bir nevi
kendilerini ifade etme platformuna dontistigii ve bilhassa MMORPG’lerde kazanilan
basarilarin kisilere bir statli ve giicliiliik duygusu yasattig1, kullanicilarin ger¢ek benliklerinin
dahi yerine gegebildigi bilinmektedir (Aydin ve Sari, 2011: 3503). Internetin olanaklarindan
yararlanarak ¢ok sayida kisinin ayn1 anda rol yapma oyunu oynayabilmesini saglayan
MMORPG’ler, oyuncularin giinliik yasamda olduk¢a fazla zaman harcadiklar1 “oyun oynama
ediminin bir ¢esit bagimlilik” seviyesine eristidi oyun platformlar1 seklinde anilmaya
baglamiglardir (Binark, Bayraktutan, 2011: 3). Yeni medyanin sundugu imkanlar neticesinde
giinlimiizde iletisim hem eszamanli hem de siirekli hale gelmis; zaman, mekan, arag, icerik,
hiz ve kosul sinirlar1 olaganiistii derecede esnemis (Yanik, Batu, 2019: 189), tiim bunlarin
sonucunda ise sosyallesmenin ve iletisimin 6n plana ¢iktigt MMORPG’ler dijital oyun

piyasasinda kendisine yer edinmeyi basarmigtir.

MMORPG oyun tiiriinde kullanicilara sunulan karakterler hayal triinii olmakla birlikte,
kullanicilarin oyuna baslarken yapabilecekleri 1k, ulus, kabile vb. tercihler ile oyun
karakterine iliskin isim, dis gorlinlis vb. diger kimlik bilgileri ger¢ek yasamdaki bireysel
kimlikleriyle ortiismek zorunda degildir. Oyun i¢inde yaratilan karakterin kontrolii tamamen
kullanicisina aittir ve oyuna girig yapan kullanicilarin ¢esitli gruplara liye olarak, oyunun
fantezi diinyasini bircok oyuncuyla birlikte kesfetmeleri beklenmektedir. Oyun tutkunlari i¢in
MMORPG tiiriiniin sundugu olanaklar ilgi ¢ekici durmakla birlikte giiniimiizde bu baglamda

ele alinabilecek bir¢ok oyun bulunmaktadir. Blizzard Entertainment firmasinin gelistirdigi ve
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2004 yilimin Kasim ayinda piyasaya siiriilen World of Warcraft (WoW) oyunu, bu tiiriin en
bilinen ve popiilerlesmeyi basarmis Ornekleri arasinda yer almaktadir. Tiirlintin ilk 6rnegi
olmamasia ragmen WoW, dijital oyun piyasasinda ve MMORPG alaninda dikkat g¢ekici
basarilar elde etmistir. Piyasaya ¢iktigi giinden Mart 2007 tarihine kadar Amerika, Avrupa,
Asya ve Avustralya kitalarinda yogun bir ilgi gérmiis, ulastig1 8,5 milyon kullanici sayisiyla
onemli bir basariya imza atmistir. Sonraki sene yaklasik 10 milyon kullanici sayisina eriserek
en popiler MMORPG oyunu kategorisinde Guinness Diinya Rekoru sahibi olmustur
(Glenday, 2008). O dénemde oyunu satin alan oyuncularin diinya iizerinde bir {ilke
olusturmalar1 halinde Norveg, Isvec, Isvigre, Israil, Danimarka, irlanda, Sirbistan gibi ¢ok
sayida iilkeyi popiilasyon bakimindan geride birakabilecek sayiya eristikleri bilinmektedir.?

WoW’un ulastig1 kullanici sayist onun kiiresel 6lgekte basarili oldugunu vurgular niteliktedir.
2. Yontem

Calismada nitel arastirma yontemine bagvurulmus olup konuya yonelik literatiir arastirmasi
yapilmis, kullanicilarin tasarim odakli bag kurma yontemleri yirmi alti kisiyi kapsayan
etnografik goriismelerle 2020 yilindaki iki aylik bir siire zarfinda incelenmistir. Gorligmeler
World of Warcraft Tiirkiye sosyal paylasim platformundaki oyuncularla yas, cinsiyet, meslek
vb. bilgileri degerlendirmeye alinmadan, oyuna dair sdylem analizleri {izerinden
gergeklestirilmistir. Yapilan ¢alismada kullanicilarin kisisel bilgilerinin korunmasi amaciyla
isim ve soy isimlerinin bag harfleri gdsterilmistir. Yoruma acik sorular lizerinden elde edilen
bulgular 1s181nda, kullanicilarin oyuna iliskin temaslar1 sanatsal ve sosyolojik baglamda
degerlendirilerek ¢ikarimlarda bulunulmustur. Bu baglamda WoW ile kullanicilar1 arasindaki
iligkiye yakindan bakildiginda, oyunla kurulan bagin hem sanal hem de gercek mecralar
iizerinden gerceklestigi ve kendisini benzer oyunlardan ayirmay: basardig fark edilmektedir.
Bu nedenle WoW’un kullanicilarina yonelik bag kurma ydntemlerini detaylica incelemek
gerektigi diislincesiyle oyun evreninin insa edilisi baglaminda karakter-mekan tasarim siireci,
siire¢ sonunda yaratilan tasarimlarin sanal-ger¢ek ortamda kullanicilar ile bulusturulma

yontemleri arastirma kapsaminda ele alinmistir.

3. Bulgular
3.1. World of Warcraft Karakter ve Mekan Tasarimlari

1960 sonrasinda bilgisayar teknolojilerinin gelisimiyle birlikte kendini gosteren yeni medya

araclari, insanlarin giindelik yasamini cesitli goriintii ve seslerle kusatarak bircok alanda

“Niifuslarina Gore Ulkeler Listesi, Erisim: URL-2.
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degisime ugratmaya baglamistir. Bu donemden itibaren yeni medyalar1 kullanan bireylerin
gergeklik algisinin gorsel ve isitsel uzamlara bagli olarak yeniden insa edildigi, insansal olan

her duyunun kendi uzamini yarattigi one siiriilebilir (McLuhan, 2001).

Yeni medya teknolojileri kapsaminda gelisim gdsteren bilgisayar oyunlariin gorsel
tasarimlari, kullanicilarin diiz bir ekranda g6z ve goriintii iizerinden kurduklar1 algisal iliski
kapsaminda giin gectikge tasarim alaninda onemini arttirmistir. Genel olarak bakildiginda
bilgisayarda oyun tasarim siireci, genis yelpazede bir¢ok bilesenden meydana gelmekte;
yazilimei, sanatgi, tasarimci vb. alaninda uzman kisilerden olusan bir ekip ile disiplinlerarasi
caligma gerektiren bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir (Marcos ve Zagalo, 2011: 143). Tiim
diinyada uygulanan projelerde oldugu gibi oyun endiistrisinde de dijital oyunlarin ¢ikis
noktasini fikir asamasi olusturmakta, senaristler ve yazarlar tarafindan ortaya atilan fikirler,
metinler, olay orgiileri konsept sanat¢ilar1 ve tasarimcilari tarafindan gorsellestirilmektedir.
Tasarim departmanina sunulan fikirlerle beraber oyunun senaryosu, oyunun cesidi
(MMORPG, strateji, aksiyon, platform vb.) ve oyunun dahil oldugu tiir konusunda (fantezi,

macera, bilim-kurgu vb.) ortaklasa ¢alismalar yiiriitiilerek siire¢ tamamlanmaktadir.

Oyunlarin iiretimi disiplinleraras1 bir siire¢ olsa da karakter ve mekan tasarimcilarinin
Oonemini vurgulamak gerekir. Ciinkii onlar, sanal oyun ortamlarinin gercege yaklastirilmasinda
en etkin rolii iistlenirler. Sanal bir ortam1 karakterler, mekanlar, nesneler ve davranig bigimleri
ile doldurur ve grafiksel diinyalarda kullanicilar i¢in sanal olan1 somutlastirmis olurlar
(Taylor, 2002: 40). Giiniimiizde tasarimcilarin ¢abasi sonucunda olusturulan, dis diinyay1
gercekei bigimde simiile etme, benzer veya tamamen kurgusal evrenler yaratma potansiyeline
sahip bilgisayar tabanli ortamlara “sanal diinya” denilmektedir (Ege ve Koullapis, 2011: 20).
Oyun ortaminda olusturulmus bu sanal diinyalar, ger¢ekligin kurgusal bir simiilasyonunu
oyunculara sunmaktadir. WoW’un sanal diinyasinin, {inli yazar John Ronald Reuel
Tolkien’in Germen ve Iskandinav Mitolojilerinde gegen “Elf, Orc, Dwarf, Troll” gibi
karakterleri modern bakis acisiyla ele alarak yarattig1 “Orta Diinya” dykiistinden esinlenilerek

olusturuldugu ifade edilebilir (Leeming, 2017: 181-195).

H.G. : “Benim oyuna baslama sebebim medieval (orta ¢ag) evrenini ¢ok sevmem.”

A.O.: “Orta Diinya ile kesinlikle benzerlikleri var. Bu nedenle WoW’daki neredeyse her
unsur ilgi ¢ekici.”

B.D.: “Tolkien'in orta diinyasina benzerligi irklarmn olusumunda goze carpiyor. Orklar,
ciiceler, elfler (blood-night) vs. tamamen Tolkien'den esinlenerek dizayn edilmis.”

H.E.: “Karakter ve mekan tasarimlarinin bircok farkli mitolojilerden etkilenerek
olusturulmasindan ve bu denli 6zgiin olmasindan hosnutum.”

C.C.0.: “WoW’un atmosferi Orta Diinya ile biiyiik oranda benzerlik igeriyor ve oyun bana
bu diinyanin kapilarini agryor. Bu atmosfer bende oldukga mistik bir etki yaratiyor ve orada
zaman gegirmekten keyif altyorum.”

156



Katilimci ifadelerine bakildiginda WoW’un farkli mitolojilerden ve Orta Diinya kurgusundan
beslenen 6zgiin evreninin oyuncular tarafindan ragbet gordiigii anlasilmaktadir. Bu ilgi ¢ekici
oykiiniin gorsellestirilmesindeki ilk asama taslak resimlerin, bir diger adiyla eskizlerin
tasarimcilar tarafindan tiretimidir. Senaryo dogrultusundaki fikirlere baglh kalinarak karakter
ve mekan tasarimlarinin eskizleri ¢izilir (Gorsel 1 ve Gorsel 2). Bu goriintiiler tasarlanmasi
gereken kurgusal diinyanin indirgenmis halleridir. Eskiz asamasinda “gizgilerle, gergekci
goriintiideki ayrintilar atilarak, figiiriin asil karakteristik yapist ortaya ¢ikarilabilmektedir”
(Turgut, 2013: 21). Tasarimlarin kullanicilarin belleginde iz birakabilmesi i¢in basit bir ¢izgi
ile olusturulan gorsel dilin etkili kullanilmas1 gerekmektedir. Karakter ve mekan tasarimcilari
“objeleri, kurallari, prosediirleri yaratan ve yaratirken de oyunun dramatik atmosferini
onceden kurgulayarak ilgi ¢ekici bir oyuncu deneyimi olusturulmasi i¢in gerekli her seyin
planlanmasindan sorumlu olan” (Fullerton, 2008: 2) kisilerdir. Hayata gegirilmesi planlanan
karakterin projedeki yerini ve projeye neler katacagini 6nceden hesaplayarak tiim iiretimlerini

belirlenen kurgu lizerinden, sade ama etkili bir bicimde gerceklestirirler.

Gorsel 1. World of Warcraft, Troll, Karakter Eskizi Gorsel 2. World Of Warcraft, Orgrimmar, Mekan Eskizi
Erisim: URL-3. Erisim: URL-4.

Eskizlerin tamamlaniginin ardindan ¢arpici renk kullanimlariyla tasarimlar renklendirilmekte,
boylelikle tasarimlar gergekei, ilgi cekici ve estetik gorlinlimlere kavusturulmaktadir.
Renklendirilme isleminde tasarimcilar tarafindan dikkat edilmesi ve uygulanmasi gereken
onemli ayrintilar bulunmaktadir. Bunlar; “duygu hali, 151k, doku, sanat¢inin kullandig:
firgalar, fotograf dokular1, renk, derinlik, atmosfer ve odak noktas1” (Corriero, 2008: 19) gibi
tasarimsal 6gelerdir. Etkili renk secimi, tasarimda derinligi ve {i¢ boyut iliskisini kontrol
etmek amaciyla kullanilmaktadir. Belirli renklerin diger renklere gore daha giiclii veya zayif
algilanmas1 saglanabilir. Yumusak sinirlar baglanti belirttiginden renkler arasinda yakinlik
olusmakta, belirgin smirlar ise renkleri ayirmaya yaramaktadir (Ambrose ve Harris, 2013:

142). Tim bu yaklasimlarla beraber eskizler renklendirilerek bir sonraki asamaya hazir hale
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getirilir (Gorsel 3 ve Gorsel 4) ve oyuncular igin estetik duran tasarimlar elde edilmeye

baslanir.

Gorsel 3. World of Warcraft, Troll Gorsel 4. World Of Warcraft, Orgrimmar
Karakterinin Renklendirilmesi, Erisim: URL-5. Mekan Renklendirilmesi, Erigim: URL-6.

Tasarimlarin eskizleri ¢izildikten ve renklendirilmeleri tamamlandiktan sonra 3D modelleme
islemine gecilir. Bilgisayar tabanli yazilimlarda 3D modelleme ya da dogrudan modelleme bir
cismin, yapinin ii¢ boyutlu sekilde biitiin yiizeyleriyle matematiksel ifadesidir. Farkli bir
tanimlamayla agiklanirsa 3D modelleme, 6zel yazilim kullanarak herhangi bir ii¢ boyutlu
objenin matematiksel tel kafes modelinin olusturulmasidir (Slater, Steed ve Chrysantho,
2002). Karakter modellemelerinde yaratilmak istenen model dogrultusunda ¢izilen desene
benzeyen en yakin organik canli incelenerek kas ve kemik yapilarina uygun olarak organik
modelleme yapilir. Mekana yonelik modellemeler ise mimari bir mantik {izerinden kati yiizey
modelleme programlariyla gergeklestirilir. Organik ve katt modellemeler Zbrush, 3D Studio
Max, Maya ve Mudbox gibi 3D modelleme i¢in liretilmis sayisal grafik programlarla yapilir.
Ug boyutlu tasarimlar farkli programlar ile adim adim olusturulur ve renklendirilmis ¢izimler
temel alinarak modellemeler tamamlanir (Gorsel 5). Tasarimcilar tarafindan yaratilan
fantastik tasarim ve modellemeler, yazilimcilar tarafindan oyun ortamina entegre edilirler.
Entegrasyon siirecinde internet ortamindaki veri transferi géz 6niine alinarak modellemelerde

sadelestirme ve diizenleme yapilir (Gorsel 6).
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Gorsel 5. World of Warcraft Troll Karakteri, Gorsel 6. World of Warcraft Troll Karakterinin
3D Modelleme ve Renklendirme, Erigim: URL-7. Oyun Ortamindaki Goriintiisii, Erisim: URL-8.

Tasarimcilar tarafindan yaratilan karakter ve mekin big¢imlendirmeleri incelediginde,
tasarimlarin hayal iirlinii olmalarinin yani sira gergek diinyadan referanslar barindirdiklar
goriilmektedir. Karakter odakli bakildiginda kullanicilarin diger oyuncularla iletisim, temas
kurmasini saglayacak olan sanal bedenlerinin gercekei kas ve iskelet sistemleri lizerinden ele
alindig1; mekan tasarimlarinda ise i¢inde yasadigimiz diinyanin cografi ve fiziki 6zelliklerine
yer verilerek bu ortamlarin sanalliktan miimkiin mertebe uzaklastirilmas:t yoniinde bir
girisimde bulunuldugu disiiniilebilir. Yasadigimiz diinyadan referanslarla tasarlanan
mekanlar, Edward Soja’nin “ligiincii mekan” kavramiyla beraber ortaya ¢ikmis olan gergek ile
hayal edilen mekénlarin (Soja, 1996) ortak yonlerinin birlestigi sanal diinyalar olarak
diistintilebilir. Gergege iliskin unsurlarin hayal giicliyle birlestirilmesi ve yaratici bir bigimde
kurgulanmasiyla birlikte kullanicilarin {i¢ boyut algisina hitap eden objeler, karakterler ve
icinde gezinebilecekleri mekanlar insa edilerek sanal bir evren tasarimi gerceklestirilmis
olmaktadir. Bilgisayar grafikleri ve geleneksel tekniklerin bir arada kullanimi sonucunda

yaratilan bu tarz tasarimlar “hibritlesmis imaj” seklinde anilmaktadir (Manovich, 2006: 25).

K.K.: “Blizzard sirketinin tasarim dilini olduk¢a begenirim. Warcraft karakterlerinin
abartili zirhlar1 ve silahlari, kaba ama detayli tasarimlari bagka oyunlarda bulunmayan
gercekei ve ayni zamanda fantastik bir hava katiyor bu diinyaya.”

N.K.: “Sanatsal agidan en begendigim oyun olabilir. Kostiimlerin ve yapilarin detaylart ¢ok
giizel. Blizzard’in bu kadar basarili olmasindaki bir sebep de sanatsal olarak ¢ok 6zen
gostermesi bence. Oyunun atmosferi adeta gorsel bir solen gibi geliyor.”

E.Z.: “Karakter ve mekan tasarimlar1 kusursuza yakin ve oyunculari igine ¢ekiyor.”

O.N.G.: “Warcraft'in kendine has tarzina hastayim.”

B.D.: “Oyunda akil almaz derecede biiyiik bir haritadan ve etkileyici mekan tasarimlarindan
bahsedebiliriz. Blizzard bu konuda oldukga basarili. Ne zaman oyuna girsem kendimi ugsuz
bucaksiz arazilerde 6zgiirce dolasiyor gibi hissediyorum.”

D.O.: “WoW’da diyarlarda gezinmeyi ¢ok seviyorum, atima veya ejderime atlayip. Tiim o
ambiyans giizel hissettiriyor.”

D.S.: “Bir sehrin igine girip gezmek bile beni cezbediyor. Orgrimmar'da bir hana girip
kendimi o atmosferin i¢inde hissetmek ilgimi ¢ekiyor.”
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E.S.: “Mekan olarak (bolge, zindan, arena vb.) dizaynlarin birbiriyle uyumluluk icerisinde
olmasi ¢ok ilgi ¢ekici. Segilen renk, motif ve kaplamalar hep uyum icerisinde. Bahsettigim
duruma NPC karakterler, kiyafet ve aksesuar gibi detaylar da dahil. Mekan, hikaye ile
olduk¢a uyumlu.”

Y.C.: “Diger oyunlarin aksine WoW’un grafik &zellikleri karanlik ve keskin ogeler
barindirmryor, ¢ok daha renkli ve yumusak desenli gorselleri olan bir grafik tipine sahip.”
V.A.: “Oyunun gorsel kalitesi tiim oyuncular i¢in 6nemli bir etkendir. Burada mekan
uyumu vs. gorsellik gibi 6nemli etkenlerde eklenince oyun daha dikkat ¢ekici hal aliyor.”
K.M.B.: “Karakter ve mekan tasarimlar1 ¢ok giizel... flgimi ¢eken kismi ¢ok mistik olup
ayni zamanda ¢ok normal olmasi.”

Kullanicr ifadelerine bakildiginda Blizzard Entertainment tasarim departmanimnin WoW evreni
icin ortaya koymus oldugu sanatsal yaklasimin, oyuncularin oyun ortamiyla iliski kurmasini
kolaylastirdig1 anlasilmaktadir. izlenen bu yol sayesinde WoW un kendisini diger oyunlardan
ayirmay1 basardigi soylenebilir. Karakter-mekan tasarimlarinin 6zgiin ve birbiriyle uyumlu
oldugu, ilgi cekici renk skalas1 ve bigimsel deger kullanimlariyla tasarimlarin desteklendigi,
gercege iligkin unsurlarin oyuncular tarafindan sevilen Orta Diinya kurgusuyla birlestirilerek

WoW’un sanal diinyasinin tasarlandigi goriilmektedir.

3.2. World of Warcraft Oyununun Sanal Ortamda Kullanicilariyla iliskisi

Sanal diinyalarda yer alan gerceklige iliskin 6geler, kullanicilarin dig diinyadan g¢evrimigi
ortama zihnen aktarilabilmesi ve onlarla bu diinya arasinda bag kurdurulabilmesi konusunda
dikkate deger avantajlar saglamaktadir. Bahsedilen avantajlar oyun evrenine 0zgii
deneyimlerle birlestirilerek kullanicilarin oyuna olan ilgisi pekistirilmekte ve onlarla oyun
arasinda kuvvetli bir bag yaratildigi anlasilmaktadir. Mihaly Csikszentmihalyi tarafindan
ortaya atilan “Akis Teorisi (Flow Theory)” kullanicilarin oyun oynarken neden oyuna yiiksek
diizeyde baglandiklarina iliskin Oneriler sunmaktadir. Bu teoriye gore belirli bir hedef ve o
hedefe bagli geri doniisler sunan aktiviteleri gerceklestiren kisiler zamanin nasil gegtiginin
farkina varmadan, kendilerini yapilan eyleme kaptirmakta ve igsel olarak motive edilmis bir
sekilde mevcut ana odaklanarak eyleme devam etmektedirler. Bu noktada eylemin
sonucundan ziyade, siire¢ ve siire¢ boyunca yasanan deneyim 6n plana ¢ikmaktadir. Yasanan
deneyimin kiiltiir, ik, cinsiyet ve yasa bagli olmadigi da bilinmektedir (Nakamura,
Csikszentmihalyi, 2002: 89-90).

Arastirma kapsaminda yapilan literatiir arastirmalar1 ve kullanici sdylemleri incelendiginde,
oyunda yer alan kisinin orada yaptiklarin1 aslinda gercek diinya icerisinde gerceklestirdigi,
buna ragmen oyun oynamanin i¢sel anlami baglaminda sanal ortamda bir rol de iistlendigi
anlasilmaktadir. Bu noktada, oyunu oynayan “gercek adam” ile oyun igindeki “roliin yarattig1
adam” arasinda bir ayrim yapilmasi1 gerekir. “Gergeklik” ile “yanilsama” arasinda ayrim

yapamayan bir sizofreni hastasi kadar olmasa da oyunu oynayan kisi kendi oyun karakterinin
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benliginde yasamaktadir (Fink, 1968: 23). Konuya oyun oynama ediminin digsinda sosyoloji
temelli yaklasan Jean Baudrillard ise gliniimiiz insanin1 simiilasyon evreninde yasayan bir

varlik olarak ele almakta, “gercekle

edildigi bir yasantidan bahsetmektedir (Baudrillard, 2014: 15).

sahte” ve “gergekle” “diigsel” arasindaki farkin yok

Giliniimiliz insan algisina uygun diisecek bi¢cimde gercgeklikle sanallik arasindaki ayrimlari
siliklestirdiginden s6z edebilecegimiz WoW evreni, gergek diinyayr fantezi ogelere
yansitmakta ve bu sanal diinyayr deneyimleme olanagini kullanicilara olduk¢a genis bir
perspektiften sunabilmektedir. Bahsedilen evreni deneyimleyen oyuncular i¢in haritalar
kesfetmek, rakiplerle savasmak, bireysel ya da ekipler halinde gezerek gorevler yapmak
baslica eylem bicimleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu eylem bigimleri kullanicinin oyun
karakterini sanal mekanda yonlendirmesiyle gergeklesir. John Urry’nin Mobilities
diisiincesine gore, belirli bir mekan icinde rahatca yiirliyebilmek sosyolojik agidan
giiniimiizde insan yasaminin merkezinde yer almakta, sanildigindan daha yiiksek derecede
epistomolojik ve ontolojik deger icermektedir. Yiiriimek, 6zgiirlestirici bir eylem olmasinin
yan1 sira bireyin ¢evreyle dogrudan temas kurmasini, bulundugu cevreyi etkilemesini ve o
cevreden etkilenmesini de saglamaktadir (Urry, 2012). Bu baglamda sanal diinya i¢inde gezen
kullanicilar, iiglincii mekan olarak tabir edebilecegimiz ortamlarda birbirleriyle etkilesime

girerek oyunu deneyimleme firsat1 yakalamaktadirlar.

WoW’da rekabet ortami saglayabilmek adina “Horde ve Alliance” (Gorsel 7) olmak iizere
birbirine rakip iki grup bulundugu ve kullanicilarin ilk etapta taraflar arasindan se¢im yaptigi
goriilmektedir. Bu durum kullanicilarin oyuna olan motivasyonlarini attirabilmek adina
gerekli duran bir dijital oyun yoOntemi olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Zichermann,
Cunningham, 2011). Sonrasinda kullanicilar, o gruplarin alt kiimelerinde bulunan etnik
siniflardan  birini  segerek kendi karakterlerini olusturmaya ve kisisellestirmeye

baslamaktadirlar.
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Gorsel 7. World of Warcraft, Horde ve Alliance Karakter Yaratma Ekrani, Erigsim: URL-9.

Kullanicilarin sanal diinyadaki yansimalarini istedikleri gibi 6zellestirebilmeleri amaciyla,
WoW’un karakter yaratim ekraninda sag, sakal, dis yapisi, ten ve géz rengi gibi degistirilebilir
fiziksel seg¢enekler bulunmaktadir. Kullanicilarin gercek bedenlerinden uzaklagsma sansina
erismesi “bedenin disinda hissetmek™, “bir riiyada olmak, gergek disilik, bir oyundaki
karaktere benzemek” (Giddens, 2010: 83) sanal bir beden yaratimina iliskin durumlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Boylelikle kullanicinin iitopik diinyasina iliskin sanal bir beden
olusturabilmesi saglanmaktadir. Oyunun ilerleyen asamalarinda ise oyuncularin Kkisisel
deposunda muhafaza edebilecekleri sanal egyalar (gesitli techizat ve ekipmanlar) ile
ozellestirme segenekleri arttirilmaktadir. Bu segeneklerin varligi, oyuncunun sanal ortamdaki
bedenini temsil edecek olan karakterle O6zdeslesmesini ve onu sahiplenmesini
kolaylastirmaktadir. MMORPG’ler ve bilhassa WoW f{izerine yapilan bircok ¢alisma oyuncu
ile karakter arasinda bir bag yaratmanin, oyuncularin oyuna devam etmesi agisindan anahtar
bir rol oynadigin1 géstermektedir (Manocha, 2017; Zichermann, Cunningham, 2011). Kisisel
tercihler sonucunda yaratilan karakter, kullanicisi i¢cin kendinden uzaklasabilme, bir bagkasi
olma ya da bir baskasinin yerine gecebilme durumlarni (mimicry®) olanakli kilmaktadir
(Caillois, 2001: 19).

V.A.: “Oyundaki karakter se¢imi kisisel ve olduk¢a gorecelidir... Bu da kisinin kendi
kisiligine uygun, duygularina hitap eden karakterler secme ve yaratma olanagi taniyor.
Zorunlu gorevler, karakter gelisimine yonelik giysi, silah gibi envanterlerin saglam ve
giiclii olanin1 bulmaya yonelik arayislar karakteri daha giiglii hale getirerek ilerlemek oyunu
daha bagimli hale getiriyor.”

K.K: “Karakterimin goriiniisiinii istedigim dogrultuda sekillendiriyorum. Ozellikle sag,
sakal degisiklikleri oyunu eglenceli hale getiriyor. Ayn1 zamanda nadir bulunan zirhlar
elde edip karakterime giydirdigimde kendimi 6zel hissediyorum. Tipki bir kral gibi.”

3 Roger Caillois’in “Man, Play and Games” kitabinda oyun kuramina yonelik bahsettigi dort temel kategoriden
biridir. Roger Caillois’e gore kullanicilarin oyunla olan iliskisi; “agdn (rekabet/yarigsma), alea (sans), mimicry
(taklit etme/simiilasyon), ilinx (bas donmesi hissi, kendinden gegme)” kategorileri iizerinden ele alinmaktadir.
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C.C.0.: “Kurgu diinyasinda olagan dis1 yasayabilmek ayricaliktir. Bunu saglayan ise
oyunda yarattifimiz ayrintili bedenlerimiz. WoW, karakterimde fiziksel degisiklikler
yapabilmem i¢in bana bir¢cok segenek sunuyor. Bu se¢ceneklere normalde sahip degilim”
R.P: “WoW’da karakterimi yaratirken gergek hayatta kel olmamdan dolay1 karakterimi giir
sach bir elf olarak sectim. Gergekte kel olabilirim ama WoW’da hi¢ olmadigim kadar
sacliyim.”

Yukaridaki oyuncu ifadeleri incelediginde, kisilerin gercek bedenleri ve kimlikleri tizerinde
yapma imkani olmayan degisikleri yapabilmelerinin oyun ortaminda miimkiin kilindigi
goriilmektedir. Boylelikle oyuncularin gergek bedenleri ve sanal bedenleri arasinda duygusal
bag kurulabilmektedir. “Oyunda, oyuncu kendisini hayal ettii diinyanin sahibi/lordu gibi
goriir ve deneyimler. Ciinkli insanin hayal giicii sinirsizdir ve bu baglamda oyun, insanin
Ozglir diistincesinin énemli bir tezahiiriidiir” (Fink, 1968: 24-25). Dijital oyun kullanicilar
iizerinde yapilan arastirmalar, oyundaki karakterini psikolojik olarak kendisine gercek
benliginden daha yakin hisseden; fiziksel degisiklikleri kendi bedeninde yapamadigi i¢in
iizlintli yasayan ve bu oOzgiirliiklere gercek diinyada sahip olmak isteyen kullanicilarin
varligin1 gostermektedir (Schultze ve Leahy, 2009). Uzun siire oyun ortaminda vakit gegiren
kullanicilar bu siire zarfinda oyunun temel dinamigi olan rol yapmayi, oyundaki aktiviteler
araciligi ile pekistirirken oyuncunun benliginin bir pargasi olarak gérmeye basladig: karakteri,
adeta onun sanal evrendeki temsiliyeti haline gelmektedir. Harcanan yogun emek ve zaman
sonucunda elde edilen degerli esyalar ile yiiksek tecriibe puanlari, kullanicilarin karakterlerini
sahiplenmeleri hususundaki dikkate deger faktdrler olarak goze carpmaktadir. Tim bu
cikarimlarla beraber olusturulan sanal beden, artik sayisal ortamdaki bir kod olmaktan ¢ikip
kullanic1 ile karakterin biitlinlesmesini saglamaktadir. Bu sayede kisinin sanal bedeni
dolayiminda sanal kimligi de sekillenmeye baslar. Ciinkii yapay bir form olmasina ragmen
oyundaki karakter, kullanicinin sanal ortamdaki kimligini temsil etmekte; bu kimligin

ingasinda 6nemli bir rol oynamaktadir (Taylor, 2002: 60).

A.O.: “Ana karakterimi kendimden ayr1 bir kisi olarak gérmiiyorum.”

C.C.O.: “Karaktere baglamyor insan zamanla; bir parcasi haline geliyor gdziinii
kapattiginda, goziinii agtiginda...”

D.S.: “Kendimi karakterimin yerine koyarak onu yasiyorum.”

H.G.: “Zaman zaman ger¢ekten o mekana gidip geziniyormusum gibi roleplay yapiyorum.
Fakat en ¢ok yiiksek bir yerden atladigimda ve karakter yere diiserken gergekten bende
diistiyormusum hissine kapiliyorum ve basim dénmeye basliyor.”

K.M.B.: “Oyundaki ana karakterim olan Paladin’imle kendimi 6zdeslestirdigimi
diistiniiyorum.”

K.K.: “Rol yapma oyunlarinin genel gekiciligi zaten karakter ve ekipman gelistirmek
iizerine kurulu oldugu icin, elbette ki bdyle ilerlemeler oyuna bagliligimi ve oyundan
aldigim zevki arttiriyor. Siirekli daha iyi ekipman arayisi oyunun daha uzun siire taze
kalmasini sagliyor”

C.0O.: “Savasirken oyundaki karakterimle 6zdeslesmeyi sik sik hissederim. Raid (zindan)
sirasinda ‘simdi yandim’ dedigim anlar ¢ok olmustur. Karakterim gitti, 6ldii vesaire
demem. Oldiim derim!”
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Y.C.: “Karakterimle bir gorev yaparken bedenimi orada hissediyorum. Ciinkii karakteri
benim yaratmig olmamin sahiplenme duygumu arttigini sdyleyebilirim.”

Dijital oyunlarin kullaniciyla bag kurmasini saglayan énemli bir diger unsur ise oyuna giren
bireylerin ayn1 ortamda, eszamanli bigimde bulusturulmalaridir. Bireysel anlamda sunulan
oyun oynama etkinliklerinin yani sira dijital oyunlar, oyuncularin paylastiklar1 ortak
deneyimler sayesinde dikkate deger toplumsal bir boyut ihtiva edebilmektedirler.
Kullanicilarin aym1 zaman diliminde bulusturulmasi, WoW evrenini sanal olanin otesine
tagiyarak bu ortamlara paylasilan zaman ve mekan dahilinde ger¢ek yasama iliskin yonler
katmaktadir. Bu baglamda WoW’un oyun ara yiiziinde yer alan sohbet secenegi, kullanicinin
sanal diinyada sosyallesmesine, gercek ve sanal yasamina iligkin paylasimlar yapabilmesine
olanak tanir. Bunun sonucunda kisilerin sanal diinyada birbirleriyle arkadashk iliskisi
baglatabilmeleri saglanmis olur. WoW oyunculariyla yapilan goériismelerde, oyuncularin
biliylik bir ¢cogunlugunun c¢evrimi¢i ortamda arkadas edindikleri ve arkadasliklarin1 gergek

diinyaya tasidiklar tespit edilmistir.

O.K.: “Oyundaki gorevleri yapabilmek i¢in ister istemez baska insanlarla iletisim kurmak
zorundasin. Hatta bu durum oyunun daha eglenceli bir hale gelmesini sagliyor. Tek basina
oynamak bir yerden sonra sikici olabiliyor. Arkadas ortamin olustugunda grup halinde
oyundaki gorevleri yapabiliyorsun. Gorevleri yaparken de oyun i¢i ya da oyun disi
konularda muhabbet edebiliyoruz. Insanlar birbiriyle tanisip sosyal medya iizerinden
arkadagliklarini devam ettirebiliyorlar.”

B.D.: “100 den fazla internetten goriistigim 10 dan fazla ger¢ek hayatta goriistigiim
dostum var. Hepsiyle WoW’da tanigtim.”

C.C.0.: “Oyundan tamsip gercek hayatta kurdugum dostluklarim c¢ok fazla. Hatta bir
noktadan sonra oyunu arkadaslarimla goriigebilmek i¢in oynadigimi fark ettim.”

E.S.: “Su andaki en yakin arkadaglarimin ¢ogu oyundan tanigtigim arkadaslarim oldu.
Oyundaki arkadaslarim ile sik sik bulusuyoruz. Hatta oyundan tanisip evlenen arkadaslarim
bile var.”

K.O.: “Oyun ortaminda arkadas edindim, gercek hayatta da bulustum hatta yurtdisinda
yasayan bir arkadasimi da 10 giin misafir olarak evime aldim.”

I.A.: “Oyun ortaminda arkadas edindim ve bulustum. Bazen oyun arkadasim ile daha ¢ok
sey paylastigim oluyor.”

N.K.: “Oyun i¢i arkadaslarim da gergek hayattaki arkadaslarim kadar degerli ve ozel
insanlar.”

Y.C.: “Oyun igerisinde giinliik 8 saat zaman gegiriyorum ve ger¢ek hayattaki birgok
arkadasimdan daha samimi ve giivenilir iliskilerim var. Oyunda kurdugum arkadasliklar
devam ettirebilmek i¢in oyunda daha ¢ok vakit gecirmeye bagladim.”

Kullanici yorumlarina bakildiginda oyun ortaminda kurulan arkadaslik baglarinin gergek
yasamdakilerle kiyaslanabilecek diizeylere eristigi goriilmektedir. Her ne kadar arkadaslik
iligkileri sanal mecrada kuruluyor olsa da reel hayata tasinmaktadir. Bu nedenle WoW
evreninin sundugu sosyallesme ve arkadas edinme olanaklarinin oyuna baglanma diizeyini
arttirdig1 sdylenebilir. Oyun ve internet bagimlilig: iizerinde ¢alisan uzman psikologlar Mark
D. Griffiths ile Helana Cole’un 45 iilkedeki 912 MMORPG kullanicist iizerinde yaptiklar

arastirmaya gore, c¢evrimi¢i ortamlarda kurulan arkadashik baglarmin ¢evrimdisi
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ortamlardakiyle kiyaslanabilecek diizeyde bir iliskiye doniistiigiinii sdyleyenlerin oraninin

%45.6 oldugu goriilmektedir (Cole ve Griftiths, 2007: 579).

MMORPG oyunlarin dolayisiyla da WoW’un i¢inde barindirmakta oldugu iligski agi, oyunu
giindelik yasamin bir parcasi haline getirmektedir. Bu baglamda kullanicinin oyundaki
karakteri hep on planda olmaktadir. Kullanilan karakter, kitleler arasi iletisim aracina
doniiserek oyun ortaminda sosyallesmenin erisim noktasi haline gelmektedir (Taylor, 2002:
60). Oyuncularin birbirleriyle olan etkilesimlerini saglayan karakterin sahip oldugu ya da
olmadig1 sanal esyalar ise ger¢ek yasantiya paralel bir bigimde zenginlik, statii ve itibar
gostergelerine donliserek oyundaki rekabet ortamina zemin hazirlamaktadir. Bahsedilen tiim
bu etkenler, kullanicilarin tatmin ve hirs duygularindan hareket ederek onlarin oyuna olan

bagliliklarin1 daha da arttirmaktadir (Hamari ve Lehdonvirta, 2010: 16).

C.C.0.: “Kazandikca giiclenmis, kaybettikce hirsli hissediyorum.”

D.S.: “Her oyuncu gibi ekipman kazandik¢a mutlu oluyorum. Kazanmca tatmin olmus
hissederim.”

D.M.: “Karakterimi gelistirmek gergek diinyaya da yansiyan bir basari hissi veriyor.”

E.Z.: “Oyunda para veya istedigim ekipmani kazaninca iyi oluyor. Kiigiik bir basar1 hissi gibi
diyebiliriz.”

H.G.: “Bir koleksiyoncu olarak esyalar1 ve binek hayvanlarini yaratiklardan diisiirmeyi
seviyorum. Bu bana bir basarmislik hissi veriyor. Ciinkii oyundaki hedefim, toplayabildigim
kadar toplamak.”

T.S.: “Rakibe karsi zafer elde ettigimde tipki bir satran¢ oyununda rakibime karsi ne
hissediyorsam onu hissediyorum. Arena savasi bazli oynadigim icin kargimdaki oyuncuyu
yenmek benim asli gérevim/eglence kaynagim.”

V.A.: “Oyundaki seviyeniz ilerledik¢e kazanilan her yeni esyanin bir dncekinden yiiksek
ozelliklere sahip olmast mutluluk ve heyecan verici bir duygu. Ciinkii yiliksek 6zellikleri olan
esyalar, sahibinin giiciinii gostermekte ve oyun igerisinde de bir sayginliginin gostergesi
olmakta.”

WoW’un oynanma siireci incelendiginde, sanal ortamda kullanicilara sunulan rol yapma
deneyiminin sosyolojik ve psikolojik faktorler barindirdigi goriilmektedir. Bu faktorler
kullanicilarin oyuna baglanmasi ve sanal ortamda yasamaya baslamasi hususunda etkili
durmaktadir. Kullanict ile sanal evren arasindaki bag, yaratilan karakterle baslamakta ve
cesitli Ozellestirme segenekleriyle karakterin sahiplenilmesi kolaylastirilmaktadir. Ayrica
karakter aracilifiyla arkadaslik iligkilerinin sanal mecrada kuruldugu, tek basma ya da
topluluk halinde eylemler icra edilerek bu evrenle bag kurma siirecinin sanal bir beden ve
kimlik iiretimi lizerinden gergeklestirilmekte oldugu goriilmektedir. Oyun evreninde kazanilan
ya da kaybedilen sanal esyalar; gorev yapma, savagsma vb. miicadele iceren aktiviteler,
beraberinde bagari-maglubiyet hissini dogurmaktadir. Sanal ortamdaki bireysel-sosyal iligkiler
ya da ihtiyaglar neticesinde sekillenen hiyerarsik durumlar ise oyuna olan baglilig

percinlemektedir.
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3.3. World of Warcraft Oyununun Ger¢ek Ortamda Kullanicilariyla Tliskisi

McLuhan’in Global Koy Teorisine gore, iletisim araglarmin gelisim gostermesi insan
hayatindaki fiziksel mesafelerin git gide Onemsizlesmesini beraberinde getirmistir.
Postmodern donemle birlikte gelisim gosteren elektronik iletisim araglar1 ve bilhassa internet
kullanimina bagli olarak gelisen ¢evrimigi iletisim, 1990’11 yillardan itibaren insanlarin mekan
ve zaman gozetmeksizin birbirleriyle temas kurmalarini saglamistir. Dolayli deneyim alam
yaratan bir ifade bicimi olarak niteleyebilecegimiz WoW’un sahip oldugu c¢evrimigi
oynanabilirlik 6zelligi, post-modern siirecte kitle iletisim araglarinin mekansal ve zamansal

erisim diizeyi agisindan 6nemsenmelidir (Giddens, 2010: 39-43).

WoW’un kullanicilari i¢in oyun ortaminda sundugu ¢esitli deneyimler ve gercek yasama dair
barindirdig1 unsurlar, her ne kadar oyun-kullanici iligkisinde 6dnemli dursa da sanal olanin
gercekeiligi sinirli durmaktadir. “Oyun ortaminda kullanicilar ger¢ek zamani ve mekani
tilketirler. Fakat normal kosullar altinda oyun diinyasinin yeri ve zamaninin gercek diinyanin
yer ve zamantyla birlegsmesi olanakli degildir” (Fink, 1968: 24). Bu nedenle oyunun
kullanicisiyla kuracagi bagin soyut bir diizlemde kalmasi kaginilmazdir. Bahsedilen soyut
iliskinin somutlastirilmasi iizerinden konuya Csikszentmihalyi’nin Akis Teorisi baglaminda
yaklasildiginda, kullanicilarin oyunu gercek yasantilarina tagima istekleri, bireyin sanal

diinyadaki oyun i¢i deneyimlerinin devam ettirilmesi seklinde algilanabilir.

Sanal bir platform olan WoW’un ger¢ek diinyaya iliskin yansimalar1 incelendiginde oyun
ortamindaki  yasanmisliklarin  gilinliik  yasantiya karistirilmast  ve bu  deneyimin
somutlastirilmasi yoniinde bir egilim oldugu anlasilmaktadir. Konuya genel ¢ergevede oyun
kavrami lizerinden bakildiginda, oyun oynayan bireyin dis diinyadan segtigi nesnelere i¢
diinyasindaki rolleri aktarma g¢abasi icinde oldugu bilinmektedir (Winnicott, 2013). Ciinkii
nesne tlizerinden yaklasildiginda oyun oynama edimi, oyuna ait nesnelerin i¢ benlikle
iliskilendirilerek deneyimlenmesi olarak goriilebilir. Bireyler ve baglanti i¢inde olduklar
nesneler arasindaki iliski biiyiik 6l¢tide simgesel ya da duygusal bir zeminde kendisine yer
bulur (Phillips, 2015: 216).

Hayran Kitlelerinin maddi kiiltirdeki yerini inceleyen akademik calismalar; bir oyunda,
filmde, hikdyede gecen karakterlerin, onlara 06zgii kostiimlerin, oyun i¢i mekanlarin
kopyalanarak medya deneyimlerinin yeniden yaratildigini gostermektedir (Gilligan, 2012: 22-
23; Lamerichs, 2014: 113-114). Boylelikle izleyicilerin hikaye diinyasina adim atmalar1 ve

ona ger¢ek diinyada katilabilmeleri i¢in olanak saglanmaktadir. WoW kapsaminda ise sanal
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diinyadan fiziksel ortama aktarimda; kitap, cosplay, action figiir, heykel gibi hayran kitlesine

yonelik etkinlik ve tiretimlerin yapildig1 gortiilmektedir.

Blizzard Entertainment firmasmin {rettigi oyunlarin kullanicilar ile gercek ortamda
bulusturulmasinin amaglandig1 BlizzCon, oyunlara iliskin giincel bilgilerin yer aldigi, her yil
Kaliforniya’daki merkez binasinda diizenli olarak gerceklestirilen bir hayran kitlesi festivali
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Festivalde cesitli etkinlikler yapilmakla birlikte bilhassa kostiim
ve dekorlarm birlikteligini dogasi geregi barindiran Cosplay etkinligi (Gorsel 8), oyuncularin
gercek hayatta sevdikleri WoW karakterlerinin rollerine biiriinebilmeleri ve etkilesime
gegebilmeleri i¢in imkan sunmaktadir (Hitchens ve Drachen, 2008: 10-11). Cosplay, costume
(kostlim) ve play (oynamak) kelimelerinden olusan kurgusal bir karakter olarak giyinmenin
amaclandig1, kiyafet tasariminin makyajla birlestirildigi yaraticilik gerektiren bir aktivitedir
(Winge, 2006: 65-67). Ayrica kullanicilar, oyun i¢i karakterlerini gergek¢i bir bigimde
canlandirabilmek ve bu deneyimi daha etkili kilabilmek adina festival ortamlarinin haricinde
park alani, depo ve tarihi kale gibi mekanlar1 da tercih etmektedirler (Gorsel 9). Bu
ortamlarda kostiim tasarimlarini giyen ya da iireten oyuncular, Cosplay etkinligine katilan
diger oyuncularla sosyallesmektedir. Sohbet etmek, fotograf c¢ektirmek, konsept partilerine
katilmak, karaoke yapmak vb. eylemler ile sanaldaki birlikteliklerini ger¢ek ortama tagimakta

ve oyuna olan tutkularini paylagsmaktadirlar (Winge, 2006: 68).

Gorsel 8. Blizzard, BlizzCon Cosplay Etkinligi, Erisim: URL-10. Géorsel 9. Cosplay’in tarihi mekan iginde
canlandirilmasi, Erigim: URL-11.
WoW’da yer alan sembol ve imgelerin oyun kullanicilar1 tarafindan dovme olarak bedene
islenmesi, sanal ortamda kurulan baglarin gercek yasantiya taginmasi durumuna ornek teskil
eden eylemler arasindadir (Gorsel 10-11). Sosyal bir birliktelik alan1 olan WoW oyunundaki
cesitli sembol ve imgelerin dovmesini yaptirmak bir grubun pargast olmak adma Snemli

durmaktadir. Ancak konuya iliskin yapilan arastirmalar, kisilerin dovme yaptirma

167



motivasyonlari arasinda estetik ve kisisel nedenlerin genellikle sosyal nedenlerden daha 6nce
geldigini gostermektedir (Yiicel ve Cevik, 2015: 24). Bedende kalic1 bir gorsel degisiklik
yaratabilmesi nedeniyle dovme yaptirirken secilen imge ya da sembollerin, kisinin kimligi ve
kisisel ifade bicimleriyle yakin bir iliski i¢inde olmasi gerektigi diistiniilmektedir (Watson,
1998: 453-454). Bu nedenle dovme yaptirmak kisisel anilarin, begenilerin ve duygularin
ifadesi bi¢iminde degerlendirilebilecek bir eylem olarak kabul edilmektedir (Yiicel ve Cevik,

2015: 25).

C.C.0.: “Horde dévmem var. Anlamini soran olursa oyundaki kisiligimin bir pargasi
oldugunu séyliiyorum.”

C.0.: “Alliance dovmem ve yiiziglim var. Aslan figiirii logosunu ¢ok seviyorum.”

H.E.: “Sadece heniiz fikir halinde olan bir dévme var. Mutlaka gercek olacak. Oyun,
insanin gergek karakterine dahil kalmayr ve onu sekillendirmeyi basardigi igin bu boyle.
Hayattan ayr1 bir sey degil.”

B.D.: “Sol omzumda Lich King dévmesi var. Bu karakterin hikaye kitaplarindaki yasam
Oykiisiinii okudugumda beni oldukg¢a etkilemisti. Yasamig oldugu trajik olaylar nedeniyle
onu kendime yakin hissettim ve dovmesini yaptirdim”

Gorsel 10.World of Warcraft, Horde ve Alliance Dévmeleri ~ Gorsel 11. Orc Karakter Dovmesi
Erigsim: URL-12. Erisim: URL-13.
WoW’un yaratic1 sanat ekibi tarafindan tasarlanan hikdye, sembol, imge ve karakterlerin,
oyun kullanicilart iizerinde etki yarattigi anlasilmaktadir. Katilimcilar ile gergeklestirilen
goriismelerde kullanicilarin oyuna dair var olan sanatsal imgeleri viicutlarina dovme olarak
isleme karar1 alabildikleri tespit edilmistir. Bu baglamda kullanicilarin oyuna olan ilgileri
sonucunda sekillenen sosyal-kisisel begenileri ve yiiksek oyun motivasyonlari, bedenlerine ve
yasamlarina etki edebilmektedir. Benzer bir durum, WoW’un hikayesinin kaleme alindigi
kitap serisinde goriilebilir. WoW’un sanal diinyasinin temelini olusturan hikayesi, oyuna dair
alternatif bir kitap serisi bigiminde okunabilir ve saklanabilir arsivlik bir nesne halinde oyun

tutkunlarina sunulmaktadir (Gorsel 12).
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Gorsel 12. World of Warcraft Hikaye Kitaplari, Erisim: URL-14.

B.D.: “Biitlin Chronicle serisi var. Resimleri ve hikayesini iyice 6grenmek i¢in zamaninda
satin almigtim.”

D.S.: “Kitaplarina sahibim. Hikayeyi derinlemesine 6grenmek icin satin aldim.”

K.O.: “Cronicles kitap serisine sahibim, sebebi ise hikayesini ¢cok sevdigim igin.”

K.K.: “Elbette, sevdigim ve olduk¢a zaman ayirdigim bir evrenin Oykiisiine ait kitaplara
sahip olmak heyecanlandiriyor. Fantastik evreni kendi zihnimde hayal ederek okumak igin
Warcraft romanlarindan bazilarini da edinmistim.”

Oyun evreninde var olan senaryonun oyuncular tarafindan derinlemesine Ogrenilmek
istenildigi ve boylelikle oyuna dair hikdyenin somut bir obje bi¢iminde yazili kaynak olarak
koleksiyonunun yapildig1 anlagilmaktadir. Oyuncular tarafindan gergek hayatin bir pargasi
haline getirilen bu durum, oyunun sadece dijital ortamda kalmadigin1 gercek hayat ile oyun
arasinda yaganmis tecriibelerle harmanlanan bir diinya yaratildigini gostermesi agisindan
onemlidir. Ciinkii kisinin diistincelerini, duygularini ifade etme ya da aktarmasina yonelik
eylem bigimlerinin, genellikle bir nesne tarafindan motive edildigi ve motive edici bu
nesnenin, bir 6znenin ihtiyaglarini veya arzularimi sekillendirdigi bilinmektedir (Nardi, 2010:
41). Konu kapsaminda bahsedilen iliskiye ornek olarak WoW igin iretilen oyuncaklar
(action figiirler) gosterilebilir (Gorsel 13-14). Oyuncaklar hikdye diinyasina katkida
bulunurken izleyicilere o diinyaya adim atma ve ona katkida bulunma olasiligin1 sunmaktadir

(Gray, 2010: 187-88).

Gorsel 13. ve 14. Orc Karakterleri, Action Figiir, Erisim: URL-15, URL-16.
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WoW kullanicilarinin  gergek hayatlarinda edindikleri oyuncaklarin oyuna dair igerdigi
sembolik anlamlar, oyun ortaminda edinilmis soyut degerlerin somutlastirilmasinda rol
oynamaktadir (Livingston, Gutwin, Mandryk ve Birk, 2014). Fiziksel varliklar1 sayesinde
action figiir karakterleri, gercek olmayan ile gercek olan arasinda bir koprii kurmaktadir.
Action figiirler kullanicida yer etmis olan oyuna dair degerlerin nesnel anlamda saklanilmasi,
yasatilmasi ve anilarin devam ettirilmesine olanak saglamaktadir. Oyun evrenindeki kurgusal
imgelerine uygun bicimde detayci isgilikte islenerek realist goriinlimlere kavusturulan

figiirler, koleksiyonu yapilabilen birer sanat ve tasarim nesnesi bigiminde degerlendirilebilir.

A.O.: “Action Figiir’lerim var. Sahip olmak sadece giizel hissettiriyor. Koleksiyon yapmak
gibi goriiyorum.”

C.C.0.: “Orc Ogrim Doomhammer ve Tauren action figiiriim var. Ozellikle Orc figiiriinii
oyundaki agresif yapilarindan dolay1 kendimle 6zdestirdigimden almigtim.”

K.M.B.: “Bir siirii figiir istiyorum lakin malum doviz kurlari benim gibi bir 6grenci i¢in
alimmasini imkansiz yapiyor.”

N.H.: “Yurt disinda bir ¢izgi roman diikkkanindan Sylvanas'm action figiliriinii almigtim.
Kendisinin karakterini oyun iginde ¢ok sevdigim hatta hayrani oldugum i¢in. Ne yazik ki
Tiirkiye’de WoW fiiriinleri biraz cep yakiyor ben de zaten oyuna olan ilgimi ve sevgimi
esyalarla gostermenin mantiksiz oldugunu diistiniiyorum.”

Action figiirler gerek boyut, gerekse renkli ve siislii yapilariyla hayranlarin kisisel alanlar i¢in
taginabilir, saklanabilir birer obje olarak yer bulmaktadir. Anitsal dlgekteki WoW heykelleri
ise bu durumu kurumsal ya da kamusal alanlarda, geleneksel heykel sanatinin yiizyillardir
insanlar etkilemeyi bagardig: ifade yontemleri iizerinden gergeklestirmektedir. WoW karakter
heykelleri 151k-golge iligkisini tek renklilik tizerinden vurgulayan, hacimselligin 6n planda
oldugu; bunlara ek olarak heybetli durus ve boyutuyla karsisina gecen kisiyi etkileme
becerisine sahip figiiratif klasik heykellere benzer nitelikler tasimaktadir (Bulat, 2014: 20-21).
Dijital olarak ii¢ boyutlu ortamda tasarlandiktan sonra heykeltiraglar tarafindan modellenen ve
oyun karakterlerinin yasadigi mekani yansitan kaideleriyle birlikte bronz dokiimii yapilan
heykeller, yerlestirildikleri mekanda bilhassa oyun hayranlar ic¢in Kkiiltiirel degerler
tasimaktadir. Blizzard Entertainment’in Amerika Kaliforniya’daki sirket binasiin 6niinde yer
alan Orc Warrior heykeli (Gorsel 15) bir anlamda yerlestirildigi yerin koruyucusu ve sembolii
olarak alanda konumlandirilirken, Lich King Arthas heykeli (Gorsel 16) ise Tayvan

Taichung’daki kamusal bir parkta yer almaktadir.
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Gorsel 15. Orc Warrior Heykeli, Erisim: URL-17.  Gorsel 16. Lich King Arthas Heykeli, Erisim: URL-18.

H.G.: “Sokaklarda WoW karakterlerinin heykellerini gorseydim cidden g¢ok hosuma
giderdi.”

B.D.: “Sehre bir orta diinya hava diinyas: katard: herhalde. Ozellikle Illidan heykeli olsaydu,
arkadaslarimla Illidan’1 yenerken beraber gecirdigimiz giinleri animsar ve derdim ki: Hey
gidi heybetli [llidan, seni ne de giizel kesmistik.”

D.O.: “Yolculuk esnasinda Afyon’dan gecerken meydanda bir Muradin Bronzebeard
heykeli gorsem iyi hissederdim.”

C.C.0.: “Kaliforniya’daki heykeli yerinde gérme sansim oldu. Heykelden o kadar
etkilendim ki, tur ekibine ‘6liince beni buraya gomiin’ dedim ”

D.S.: “Heykelleri gérmek ilging olabilirdi. Bildigim kadariyla Asya'daki bir iilkede Arthas
heykeli var ve ¢ok estetik duruyor.”

E.S.: “Oyunun heykellerini daha 6nce gormiisliigiim var yurtdisinda keyifli hissettiriyor.”
I.A.: “Giinliik yasamda WoW heykelleri gorseydim hos olurdu. Meydana ¢iktin karsinda
bir Illidian ya da Lich King heykeli, fantastik olurdu.”

Heykeller aracigiyla sanal varliklarin dokunulabilir birer nesne haline getirilmeleri sonucu,
insanlarin sanal evrenle gercek anlamda temasa gegebilmeleri sosyo-kiiltiirel anlamda
miimkiin kilinmaktadir. Oyuncularin sanal ortama iligkin anilarini bulusup paylasabilecekleri;
sohbet etme, fotograf cekilme vb. eylemlerle yeni anilar yaratabilecekleri, oyundaki
deneyimlerini gercek hayatta birbirlerine aktarabilmelerini saglayan sosyal bir paylasim
ortami var edilmektedir. Diinya c¢apinda kiilt bir oyuna doniisen WoW’un modern ¢ag aniti
biciminde tasvir edebilecegimiz ikonik heykelleri, dijital oyun varliklarinin somut diinyadaki

birer yansimasina doniiserek onlarin varligini temsil etmeyi basarmaktadirlar.

Sonuc¢

World of Warcraft oyun iiretim siireci incelendiginde, tasarimcilarin uygulamis oldugu
sanatsal yaklagimlarla kullanicilarin ilgisini ¢ceken ve onlar1 oyuna baglama potansiyeline
sahip karakter-mekan tasarimlari gerceklestirildigi goriilmektedir. Iginde yasadigimiz evrene
benzer nitelikler tizerinden kurgulanan sanal diinyada, kullanicilarin ti¢ boyut algisina hitap
eden objeler, karakterler ve i¢inde gezinebilecekleri mekéanlar yer almaktadir. Boylelikle sanal
olan ile gercek olanin birbirine karistigt fantezi {riinii  bir evren tasarimi

gerceklestirilmektedir.
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Sanal diinya ile kullanic1 arasindaki iliski, yaratilan karakterle baslamakta; tasarlanan oyun
evreninin kullanicilarina sunmus oldugu o6zellestirilebilir sanal karakterler araciligiyla
sosyolojik ve psikolojik yonler barindiran bir rol yapma deneyimi giindeme gelmektedir.
Kullanicinin sanal bedeni seklinde adlandirabileceg§imiz oyun karakteri, onun kendinden
uzaklasabilme, bir baskasi olabilme vb. durumlar1 olanakli kilarken sanal bir beden ve kimlik
iretimi gergeklestirilmis olmaktadir. Oyun evreninde miicadele iceren aktivitelerin ve
kazanilan-kaybedilen sanal esyalarin beraberinde getirdigi rekabet ortami sonucunda ortaya
cikan hiyerarsik iligkiler, kullanicilarin oyuna olan motivasyonlarini ve bagliliklarim
arttirmaktadir. Tiim bu durumlar gozetildiginde insana dair bireysel ya da sosyal ihtiyaglarin

kullanici-oyun iligkisi lizerinden sanal evrende var edildigi anlagilmaktadir.

Oyunun kullanicisina sundugu algisal, psikolojik, sosyolojik temaslar ve oyuna 0zgi
deneyimler en nihayetinde sanal bir mecra iizerinde yer almaktadir. Tam da bu noktada oyun
iireticisinin ve oyuna sanal ortamda baglanmis hayran kitlesinin etkisiyle gercek diinyada
oyuna yonelik tretimler de gerceklesmektedir. Dijital olanin gercek olanla bagim
kuvvetlendiren bir yonelimle oyuna yonelik fiziksel nesnelerin iiretildigi ve 6zellikle oyun
tutkularinin gercek diinyada bu iretimlerle temasa gectikleri goriilmektedir. Neredeyse
bagimlisi olduklari oyunun biiyiilii diinyasina hayranlik duymaya baslayan kisiler i¢in sanal
ortamdaki deneyimlerini somutlastirabilecekleri olanaklar miimkiin kilinmakta, sanal olan
gercege yaklasirken gercek olan ise sanal olana yakinlagsmaya calismaktadir. Sanal-gergek
cizgisinin oldukg¢a bulaniklastirildigi bu ortamda kullanicilarin yaratilan hayal {iriinii evreni
kendi diinyalarina dahil ettikleri goriilmektedir. Kullanicilar, oyun sayesinde siradan
hayatlarindan uzaklasirlarken yeni bir aligkanlik ve baglilikla kendilerine sunulan deneyimi

ise siradanlagtirmaktadirlar.

Gilinlimiizde sanal mecralarin ve dijital oyunlarin giin gegtikce daha gercekei hale getirilmekte
oldugunu gelisen Sanal Gergeklik (VR) teknolojileri baglaminda sezinleyebilir ve incelenen
konu kapsaminda yaklasildiginda ¢esitli benzerliklerden s6z edebiliriz. Sanal diinyalarin hem
daha gercek hem de oldukca siradan hale getirilmesinin ve sanalin ger¢ek olanin igine
karismast durumunun ilerleyen yillarda hangi boyutlara varabilecegini tahmin etmek zor
gorinmektedir. Bu nedenle yakin gelecekte, oyun sektoriinde calisan sanatgilarin,
tasarimcilarin, yazilimeilarin vb. insan yasantisini belki de dijital bir dogrultuda, olumlu ya da

olumsuz yonde sekillendirebileceklerini géz oniinde bulundurmamiz gerekmektedir.
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Akilli telefonlar erisim, igslem ve iletisim kapasitesi olmak ilizere ¢ok sayida fonksiyonel avantaj barindirsa da
bagta problemli ve asir1 kullanim, 6z kontrol bozuklugu, stres ve anksiyete gibi ciddi sosyal ve psikolojik
problemler de yaratmaktadir. Bu problemler cep telefonu bagimhiligi, sorunlu cep telefonu kullanimi, aligkanlik
yapan cep telefonu kullanimi ve diirtiisel cep telefonu kullanimi gibi cesitli bagliklarda ele alinip
incelenmektedir. Bu ¢alisma ise 6z kontrol, FoMo ve bos zaman can sikintisi faktérlerinin akilli telefon
bagimlilig iizerindeki etkilerine odaklanmakta ve bu etkileri analiz etmeye ¢aligmaktadir. Bunun yam sira 6z
kontrol, FoMo ve bos zaman can sikintist etkisini sosyal ag ve oyun kullanimi iizerinden karsilagtirmali olarak
degerlendirmektedir. Arastirma sonuglarina gore 6z kontrol akilli telefon bagimliliginin ¢ok giiglii bir negatif
yordayicisidir. Ayrica FoMo da akilli telefon bagimliliginin pozitif bir yordayicisidir. Benzer sekilde hem sosyal
medya hem de oyun kullanimlar1 da akilli telefon bagimliliginin pozitif belirleyicileridir. Arastirmada bos zaman
can sikintisinin akilli telefon bagimlilig1 iizerinde bir yordayici etkiye sahip olmadigi anlagilmaktadir.
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Abstract

Smartphones have many functional advantages in terms of access, processing and communication capacity, but
they also cause serious social and psychological problems such as problematic and excessive use, self-control
disorder, stress and anxiety. These problems are discussed and examined under various titles such as mobile
phone addiction, problematic mobile phone use, habit-forming mobile phone use and impulsive cell phone use.
This study focuses on the effects of self-control, FoMo and leisure boredom on smartphone addiction and tries to
analyze these effects. In addition, it comparatively evaluates the effects of self-control, FoMo and leisure time
boredom over social network and game use. According to the results of the research, self-control is a very strong
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Uzerine Bir Aplikasyon Tasarimi” adli proje (ATMYO18001) kapsaminda yapilmustir.
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negative predictor of smartphone addiction. In addition, FoMo is a positive predictor of smartphone addiction.
Similarly, both social media and gaming use are also positive predictors of smartphone addiction. In the
research, it is understood that leisure boredom does not have a predictive effect on smartphone addiction.

Keywords: Smartphone Addiction, Self-Control, FoMo, Social Media, Gaming.
Giris

Son yillarda iletisim teknolojileri alanindaki gelismeler insan etkilesimlerini destekleyen
yepyeni sistemler yaratmakta (Huang, Lee ve Hwang, 2009) ve temel iletisim davranislarini
yaratic1 bir yikicilikla yeniden diizenlemektedir. iletisim teknolojileri alanindaki bu degisim
ve doniisiim igerisinde 6zellikle cep telefonlar1 6nemli bir arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cep telefonlarmin mobil iletisim kapasitesinin gelismesi, internete baglanmasi ve islemci
gliciiyle bilgisayarlasmasi aslinda iletisim tarihi i¢in ¢ok Onemli bir gelismeye olarak
goriilebilir. Bu gelismeler 1s18inda, cep telefonlart “Akilli Telefonlara” doniistiikge bir
iletisim aracinin Otesine gegmeye baslamis ve yeni anahtar islevler kazanmistir. Akill
telefonlar 6zellikle internetin sagladigi yakinsama giicliyle, yalnizca ugtan uca iletisimi
saglayan bir arag¢ degil bilgi ve sosyal ag gecitine (Choi, Lee ve Ha, 2012), alisveris ve ticaret
merkezine, eglence konsoluna ve kisisel asistana (Roberts, Yaya ve Manolis, 2014) doniiserek
insanlarin giinliikk yagamlarinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir (Yiiksel ve Yanik, 2014).
Konu ile ilgili aragtirmalar akilli telefon kullanimini bilgi, kendini ifade etme, sosyal
etkilesim, sosyal statii (Clayton vd., 2015), rahatlama (Hawi, 2012), bos zaman eglencesi
(Billieux vd., 2015), stresten kagis ve haz (Clayton vd., 2015) gibi psikolojik faktorlerle
iliskilendirmistir. Bu iligskilendirmelerdeki dikkat c¢eken en oOnemli nokta, benzer iliski
motifinin bagimlilik ve problemli teknoloji kullanimu literatiirii tarafindan (van Deursen vd.,
2015) irdelenmesidir. Dolayisiyla cep telefonlarinin kigisel mobil bilgisayarlara evrimi goz
oniine alindiginda, artan kullanim siirelerinin ve degisen psikososyal anlamlarin literatiire,

ozellikle bagimlilik basligi altinda, yeni tartismalar sundugu goriilmektedir.

Akill telefonlarin basta erisim, islem ve iletisim kapasitesi olmak iizere ¢ok sayida avantaji
barindirmasinin yaninda ciddi sosyal ve psikolojik problemler yaratmasi literatiirde bir¢ok
caligmaya ilham olmustur. Bu problemler cep telefonu bagimliligi, sorunlu cep telefonu
kullanimi, aligkanlik yapan cep telefonu kullanimi ve diirtiisel cep telefonu kullanimi gibi
cesitli bagliklarda ele alinip incelenmistir (Kim ve Byrne, 2011). Bu calisma akilli telefon
bagimlilig bashgr altinda konuyu ele almakta ve tartismaktadir. Akilli telefon bagimlilig: her
ne kadar bilgisayar, televizyon ya da internet bagimlilig1 ile benzerlikler icerse de 6zellikle
akilli telefonlarin tasinabilirlik, yiiksek baglanti kapasitesi ve psikolojik 6zel anlami1 nedeniyle
cok daha giiglii egilim ve tutum yarattig1 goriilmektedir (Kwon vd. 2013; Demirci vd. 2014,
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Lee, 2015). Akilli telefonlarin taginabilirlik, yiiksek baglant1 kapasitesi, 6zel psikolojik anlami
ve genigleyen sosyal alani nedeniyle giinlik yasamda daha fazla kullanim alanina sahip
olmasi siiphesiz obsesif kompulsif davranis bozuklugu riskini artirmaktadir. Literatiirde bu
riskler basta diisiik akademik performans, stres bozuklugu (Chiu, 2014), anksiyete ve
depresyon (Cheever vd., 2014; Smith, 2015; Clayton vd., 2015), uyku bozuklugu, 6grenme
problemi, dikkat eksikligi (Davey ve Davey, 2014), saldirganlik ve hiperaktivite, eklem
bozuklugu, zihinsel gelisim bozuklugu (Rebold vd., 2016), isten ¢ikarilma, tehlikeli siiriis ve
trafik kazalar1 (Cazzulino vd., 2014) olmak iizere bircok onemli faktorle iliskilendirilmistir.
Bunun yan1 sira, akilli telefonlarin bireyde asir1 kullanim (excessive use), zorlayici ve diirtiisel
kullanim (compulsive use) ve genellikle gergek diinyadaki sorunlardan ve gérevlerden kagma
olarak nitelendirilen kullanim tiirlerine (compensatory use) neden oldugu agiklanmaktadir
(Kardefelt-Winther, 2014). Literatiirde gegen bu problemleri bagimlilik pekistirme modeli
(Reinforcement Model of Addiction) 1s1ginda (Robinson ve Berridge, 2001) yorumlamaya
calisirsak; akilli telefonlar ¢oklu islevsel 6zellikleri ve yiikselen psikolojik degeriyle bireyin
pozitif duygu durum gelistirme siirecinde 6nemli bir katalizor gorevi gormektedir. Birey,
zararli psikolojik veya sosyolojik etkileri teknolojinin sundugu anlik memnuniyetle (haz,
odiil, eglence vs.) gidermeye ¢alismaktadir. Basta psikolojik veya islevsel fayda saglayan arag
daha sonra sundugu haz temelli icerikler ile otomatiklestirilmis ve patolojik davranislar
yaratmaya baslar. Bu Pavlov tarzi davranig gelistirme siirecinin zamanla 6z kontroliin ve 6z
denetimin kayboldugu otomatiklestirilmis diirtiiler zinciri yarattig1 goriilmektedir. Diger bir
ifadeyle akilli telefonun dogasindaki basta sosyal etkilesim, oyun, eglence gibi gii¢lii hazsal
cagrisimlar karsisinda birey bunlar1 pozitif bir giiclendirme araci olarak kullanmaya baslar.
Fakat akilli telefonun olmadigi veya olmamasi gereken ortamlarda (isyeri, okul, etiit,
bulugmalar vs.) yasadig1 yoksunlugu, azalan haz olarak hisseder ve olumsuz bir duygu durum
gelistirir. Sonug olarak birey teknolojik yoksunluktan kaynakli olusan olumsuz duygu
durumunu asirt kullanim ile ¢dzmeye calisarak kisir bir dongiiye girer. Patolojik kullanim
olarak goriilen bu kisir dongli FoMo yani 6nemli bilgileri veya icerigi kagirma korkusu
(Przybylski vd., 2013; Oberst vd., 2017), yalnizlik, stres (Billieux vd., 2015), diisiik yasam
memnuniyeti ve bos zaman can sikintist (Leung, 2015) gibi faktorlerle pekiserek giliglenebilir.
Bagimlilik yapan bu gibi davraniglar degistirmeye calismak ¢ogu zaman yiiksek depresme
veya niiksetmeye neden olmaktadir (Kuss ve Griffiths, 2012).

Akilli telefon bagimliligi, alkol ve uyusturucu gibi madde temelli bagimliliklardan farklidir ve

davranig temelli faktorlere dayalidir (van Deursen, Bolle, Hegner ve Kommers, 2015). Fakat
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basta anksiyete, depresyon, diisiik yasam hazzi, iletisimden kaginma, sosyal uyumsuzluk gibi
semptomlarla madde temelli bagimlilikla benzer sonuglara sahiptir (Kwon vd., 2013).
Baslangigta pozitif giiclendirme araci olarak kullanilan akilli telefonlarin uzun vadede asiri
kullanim, istemsiz davranis ve obsesif kompiilsif bozukluklarla (Lee vd., 2014) hem bireysel
ve toplumsal problemler yaratmasi hem de sadece eriskinleri degil 6zellikle gelisme ¢agindaki
cocuklar1 etkilemesi konunun ciddiyetini isaret etmektedir. Ozellikle son yillarda
ebeveynlerin fiziksel yorgunlugu azaltmak ve c¢ocuklari oyalamak igin akilli telefonlar1 bir
arag¢ olarak kullanmasi (Kwon vd., 2013) basta erken yasta saldirganlik, hiperaktivite, yalan,
kleptomanya, ve zorbalik gibi uzun dénemli sorunlu davranislarin, sosyal normlara uymayan
tepkilerin, etik ilkeler disinda sapkin eylemlerin olusmasini kolaylastirmaktadir (Clayton vd.,
2015). Literatiirde sunulan olasi tiim etkiler degerlendirilirken bireysel faktorlerin 6nemli
oldugu kesinlikle unutulmamalidir. Akilli telefonlarin  6zellikle psikolojik etkileri
degerlendirilirken medyanin saglayicilik (affordance) rolii ve bu roliin tutumlar ve davraniglar
iizerindeki 6znel etkileri géz ard1 edilmemelidir. Ciinkii saglayicilik 6zelligi bizzat medyanin
bir 6zelligi olmayip medya ile birey arasindaki 6znel iligkinin bir sonucudur. Diger bir
ifadeyle akilli telefon kullanimlari niceliksel olarak ayn1 olan bireyler farkli saglayicilik etkisi
yasayabilir. Bu durum o6zellikle problemli akilli telefon kullaniminin yorumlanmasinda
onemli bir detay olarak belirmektedir. Konuyla ilgili arastirmalar dikkatle analiz edildiginde
cok yonli islevsel ozelliklere sahip teknolojilerin kisisellestirilmis uygulamalara izin veren
yapist nedeniyle zamanla kullanici icin bir benlik gostergesine veya benligi yansitan 6zel bir
araca doniistiigii ve teknoloji-birey arasinda 6zel bir iligki formu yarattig1 6ne siiriilmektedir
(Kwon vd., 2013). Bu iddia Srivastava'nin (2013) cep telefonu sahiplerinin cihazlarini statii
sembolleri olarak gordiikleri, 6znel kimligini yansittig1 ve 6z tanimlama yoluyla duygusal bag
kurdugu bulgulartyla paraleldir. Dolayisiyla bireyin 6z niteliklerini tanimlama bi¢imi, kendisi
hakkindaki inanci ve benligi hakkindaki farkindaligi gibi psikolojik faktorler teknolojinin
saglayicilik ozelligine etki etmekte ve bu Oznel yap1 icinde problemli akilli telefon
kullaniminin yorumlanmasinda da 6zel bir cabaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Eger saglayicilik
etkisi goz ardi edilirse, yalnizca teknolojinin veya sosyal ag yazilimlarinin suglu oldugu
biligsel bir onyargi (Self-Serving Bias) ortaya cikabilir. Telefon ile birey arasindaki
saglayicilik iligkisinin yani sira telefonun kapasitesi ve ekran boyutu, uygulama sayisi ve
uygulama tiirti de kullanim siiresi ve sikligina etki etmektedir (Kwon vd., 2013). Telefonun
kapasitesi ve ekran boyutu yiiklenen uygulama sayisini artirirken uygulama sayisindaki artis
da kullanim siiresine ve sikligina direkt etki etmektedir. Zararli sonuglara ragmen davranist

kontrol etmede basarisizlik ile karakterize edilen bu tiir asir1 ve diirtiisel davranis bozukluklar1
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(Shaffer, 1996) c¢oklu ve zamana dayali gorevlerin gergeklesmesini ve yeni durumlara
adaptasyonu ciddi sekilde engellemektedir. Bu problem o6zellikle sosyal etkilesim ve
kigileraras1 iletigimin kalitesi iizerinde endise verici etkiler yaratmaktadir (Misra, Cheng,
Genevie ve Yuan, 2014). Telecocooning etkisi olarak kavramsallastirilan bu iletisim problemi
kisiler arasinda diisiik empati, yliksek risk algis1 ve diisiik partner giiveni olarak yansimaktadir
(Roberts ve David, 2016). Bu sorunlu iletisim davranisi o kadar belirgin ve sik gergeklesen bir
iletisim problemi yaratmistir ki phubbing olarak kavramlastirilmistir. Bireyin karsisindaki
kisiyle konusmak yerine telefonunu kullanarak farkli sosyal ortamdaki bir kisiyi dinlemeyi
ifade eden phubbing kavrami kisilerarasi iletisim problemleri yaratmasinin yani sira iliski

doyumu ve yalnizlik {izerinde negatif etkilere sahiptir (Roberts ve David, 2016).

Bu calisma, akilli telefon bagimliligiyla ilgili proksimal belirleyicilerin roliinii ve iligkisini
ortaya koymayi amacglamaktadir. Bunlar, ¢alismada da vurgulandig: iizere, 6z-kontrol, FoMo
ve bos zaman can sikintisi olarak belirlenmistir. Ayrica sosyal aglar ve oyunlarin etkisi de ayr1
ayr1 degerlendirilip analiz edilmeye c¢alisilmistir. Bu faktorler arasinda birincil 6neme sahip
faktor hig sliphesiz 6z kontrol becerisidir. Bandura’ya gore (1997) insan davraniglarinin ¢ogu
ongoriiler ilizerinden diizenlenir ve arzu edilen sonuglara ulagsmak i¢in birey, kendi
davraniglarin1 kontrol etmesi ve bu kontrol i¢in de motivasyon iiretmesi gerekmektedir.
Bireyin 06z kontrolii ortadan kalktiginda amaca ulagsmay1 saglayan egilim ve eylemler
genellikle dis kaynakli diirtiiler ve otomatiklestirilmis davranislar tarafindan kontrol edilir
(Metcalfe ve Mischel, 1999). Bu durum bireyin kendi kendine yeterliligini ve 6z saygisini
azaltarak basta stres olmak iizere bir¢ok psikolojik probleme yol agabilir. Birey bu psikolojik
problemleri asabilmek veya bu problemlerden kagmak i¢in medyay1 bir duygu durum {ireteci
olarak kullanabilir. Medyanin saglayicilik etkisi 1s1ginda, medya ile birey arasindaki 6znel
iliski ve bireyin 6z-kontrol becerisi medya bagimliliginin kirmizi ¢izgisi olarak soylenebilir.
Bu iddia “bagimlilik yapan davramislarin g¢ekirdek oOlciitii 6z kontrol kaybidir” fikriyle
(LaRose ve Eastin, 2004) uyumludur. Buna gore, bireyin medya kullanim davranisi
tizerindeki 6z diizenleme farkindalig1 ve kontrol becerisi arttik¢a bilingli bir kullanim ortaya
cikmaktadir. Aksi durumda ise bagimliliga yol acan davraniglarin olusmasi kolaylagmaktadir.
Ayrica bireyin uzun vadeli hedeflere ulasmak i¢in medyanin sundugu kisa siireli haz ve
eglenceye bilissel bir kontrol farkindaligiyla direnebilmesi bagimlilik noktasinda 6nemli
faydalar saglayabilir. Yani bireyin dikkat dagitic1 dis faktorlere ragmen 6nceden belirlenmis
hedeflere odaklanmay1 saglayan 6z kontrol ve diizenleme yetenegi bagimliliga karsi en

onemli miicadele bigimi olabilir. Roberts ve David’e (2016) gore, duygulari iizerinde zayif
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kontrole sahip 6grencilerin daha fazla bagimlilik davranis1 gosterdigi goriilmektedir. Benzer
sekilde Kim vd. (2014) tarafindan yapilan arastirmada 6z kontrolii zayif bireylerin oyun
bagimlilig1 riski daha yiiksek bulunmustur. LaRose ve Eastin (2004) ise bireyin 6z kontrol
yetersizligi durumunda medya kullanimimin artabilecegini ve dolayisiyla kullanimin
bagimliliga doniisebilecegini iddia etmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda, 6z kontrol becerisinin

akilli telefon bagimliligini tahmin edebilecegini ileri siirmek mantiklidir.
Hai: Oz kontrol becerisiyle akilli telefon bagimliligi arasinda negatif yonlii bir iligki vardur.

Akilli telefon bagimliligiyla iligkili ele alinan ikinci dnemli faktér FoMo yani 6nemli ve yeni
olan her tiirlii dis degeri kacirma korkusudur. Przybylski vd. gore (2013) FoMo, dis ¢evreye
ayak uydurma ve kisileraras iligkilerin bir pargasi olma giidiisiinden beslenen kontrolsiiz bir
duygu durumdur. Lai vd. de (2016) FoMo’yu sosyal ac1 ve sosyal dislama riskinden kagmak
icin gelistirilmis bir duygu durum olarak yorumlamistir. Beyens vd. (2016) FoMo’nun
cinsiyetlere gore farkli 6zellikler gdstermesine ragmen ozellikle yetkinlik, 6zerklik ve yasam
doyumu diisiik olan bireylerde daha belirgin sekilde goriildiigiinii vurgulamistir. Benzer
sekilde Billieux vd. de (2015) diisiik benlik saygisi ve diisiikk 6z denetim ile iligskilendirmistir.
FoMo’unun olumsuz duygu durum tepkilerine odaklanan Elhai vd. (2016) ayn1 zamanda
anksiyete ve stres riskini de vurgulamigtir. Fakat konuyla ilgili ¢aligmalar i¢inde en keskin
yaklasim Obsert vd.’nin (2017) FoMo’yu o6zellikle akilli telefon bagimlhilig1 ig¢in
psikopatolojik bir bagimlilik yapict faktor olarak gérmesidir. Yazarlar, ozellikle algilanan
sosyal aciklik duygusu yiiksek olan veya sosyal ihtiya¢ boslugu fazla olan ergenlerin sosyal
kabul i¢in sosyal medya igerik tiirii izerinden kisir dongiiye girdiklerini iddia etmektedir.
FoMo, temel olarak istemsiz ve asir1 sik kullanim {izerinden kendisini gosterir. Bireyin
telefonunu bildirimler olmasa dahi ¢ok sik sekilde kontrol etmesi (Obsert vd., 2017), dis
cevreden gelen bildirim sesi sonrasi sayfalarii gézden gegirmesi (Elhai vd., 2016), sosyal
bulugsma anlarinda bile otomatiklesmis akis kontrolii yapmasi (Billieux ve ark., 2015)
FoMo’nun en belirgin gostergeleridir. Bu tiir giidiisel davranislar potansiyel olarak akill
telefon bagimliligi riskini artirmaktadir (Oulasvirta vd., 2012). Bu bilgiler 1s18inda, FoMo’nun

akilli telefon bagimlilig ile iliskili oldugunu ileri siirmek mantiklidir.
Ha: FoMo ile akilli telefon bagimliligi arasinda pozitif yonlii bir iligki vardir.

Akillr telefon bagimliligiyla iliskili tiglincli 6nemli faktdr bos zaman can sikintis1 faktoriidiir.
Bos zaman can sikintis1 genel olarak, bireyin bos zamanlarini arzu ettigi uyarilma ihtiyacini

karsilayacak deneyim bulamamasi ve bunun sonucunda gelistirdigi negatif duygu durum
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olarak aciklanmaktadir (Iso-Ahola ve Weissinger, 1990). Olumsuz bir ruh hali olarak 6ne
cikan (Fisherl, 1993) bos zaman can sikintisinda birey, bu boslugu dolduracak psikolojik bir
odiiliin pesindedir. Birey dogru psikolojik 6diilii barindiran deneyimi buldugu anda harekete
gecer ve tatmin olmaya calisir (Leung, 2008). Fakat sosyal etkilesimin diisiik ve yetersiz
oldugu ortamlarda birey, bos zaman can sikintisin1 daha sik olarak duyumsar ve bu durum
bagimlilik bigimlerine doniisen otomatiklestirilmis bir haz arayis1 yaratabilir. Ozellikle kent
yasaminda ulagim siirecgleri ve tiniversitelerdeki dersler arasindaki bosluklar bos zaman can
sikintis1 gibi negatif duygu durum olusumu igin ciddi riskler barindirmaktadir. Bu problemle
ilgili Leung (2008) 14-20 aras1 genglerle yaptig1 arastirmada bos zaman can sikintisi ile akilli
telefon bagimlilig1 arasinda pozitif bir iligki oldugunu ortaya koymustur. Benzer sekilde Zhou
ve Leung’un (2012) iiniversite Ogrencileri ilizerinde yaptigi arastirmada bos zaman can
sikintisinin hem sosyal medya hem de oyun bagimliligimi tetikledigiyle ilgili bulgular
sunmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda, bos zaman can sikintisinin akilli telefon bagimlilig: ile

iliskili oldugunu ileri stirmek mantiklidir.

Hs: Bos zaman can sikintisi ile akilli telefon bagimliligi arasinda pozitif yonlii bir iligki

vardir.

Akillr telefon bagimliligiyla iligkili diger 6nemli faktdr ise igerik tiiriidiir. Akilli telefon
bagimliligi, telefon ile birey arasindaki 6znel saglayicilik iligkisiyle ortaya ¢iksa da igerik
tirleri bu bagimliligin seviyesi i¢in 6nemli bir pekistiricidir. Literatirde 6zellikle sosyal
medya ve oyun igerikleri en fazla odaklanilan igerik tiirleri olarak 6ne ¢ikmakta (Billieux vd.,
2015; Elhai vd., 2016; Obsert vd., 2017) ve bagimlilik yaratici faktorler olarak goériilmektedir.
Fakat literatiirde 6z kontrol, FoOMo ve bos zaman can sikintisi faktorlerinin bu iki igerik tiirii
iizerinden karsilastirilmis etkilerini sunan calisma bulunmamaktadir. Igerik tiirlerinin
bagimhilik iizerindeki karsilagtirmali iligkisini anlamak hem saglayicilik etkisindeki 6znel
normatif iligkinin anlasilmasint hem de bagimliligin arkasindaki motivasyonlarin nedenleri
hakkinda daha iyi yanitlar sunabilir. Ozetle, hangi tiir igerigin akilli telefon bagimliliginda
daha giiclii bir yordayict oldugu hakkinda bilgi edinmek ele alinan faktorlerin etkilerini daha
anlamli kilabilecektir. Bu bilgiler 1s18inda, sosyal medya ve oyun igerik tiirlerinin akilh

telefon bagimliliginda farkli yordayici etkiler yarattigini ileri stirmek mantiklidir.

Hs: Sosyal medya ve oyun uygulamalari akilli telefon bagimliligina etki eden faktorler

tizerinde anlaml bir yorday:ct etkiye sahiptir.
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Yontem

Arastirma Aydm Adnan Menderes Universitesinin cesitli béliimlerinde okuyan toplam 370
ogrenciye uygulanmistir. Demografik veri bulgularina gore katilimcilarin ¢ok biiytlik bir orani
20 yas iizeri (%96) iken katilimcilarin cinsiyet dagilimlar erkekler %57 kadinlar ise %43 tiir.
Katilimeilarin tiimii bir akilli telefona sahiptir. Adnan Menderes Universitesi Bilimsel
Arastirma Projeleri tarafindan desteklenen “Akilli Telefon Bagimliligimn Olgiilmesinde Akilli
Veri Toplama Materyali Gelistirme: Android Isletim Sistemi Uzerine Bir Aplikasyon
Tasarimi” adli proje kapsaminda (ATMYO18001) gelistirilen MOBITOR adli mobil
uygulama da arastirmada aktif olarak kullanilmistir. MOBITOR adli yazilim genel olarak
katilimeilarin  akilli telefon kullanim istatistiklerinin elde edilmesinde kullanilmustir.

Tasarlanan yazilimin 6n goriintlisii Resim-1’de sunulmaktadir.
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Gorsel 1: MOBITOR Mobil Aplikasyonu On Gériintiisii

Yazilim iizerinden elde edilen kullanim istatistiklerine gore, katilimcilar akilli telefonlariyla
giinliik ortalama 6 saat 39 dakika vakit gecirmektedir. Giinliik kullanim istatistiklerinde
maksimum kullanim 11 saat 25 dakika iken minimum kullanim 2 saat 03 dakikadir. En fazla
kullanim siiresi Cuma, Cumartesi ve Pazar giinlerinde goriiliirken en az kullanim siiresi Sali
ve Persembe giinlerinde goriilmektedir. En fazla kullanilan 5 uygulama sirasiyla Instagram,

Chrome, Whatsapp, Facebook ve Youtube’dur.

Arastirmada akilli telefon bagimliligina etki ettigi varsayilan 6z kontrol i¢in Nebioglu vd.

(2012), FoMo i¢in Can ve Satic1 (2019) ve bos zaman can sikintisi i¢in Yamik (2016)
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tarafindan yapilan ¢alismalardan yararlanilmistir. Ayrica akilli telefon bagimliliginin 6l¢timii
icin Sata ve Karip (2017) tarafindan yapilan 6lgek kullamilmustir. Oz kontrol (Cronbach
Alpha= .88, M= 2.65, SD=.84), FoMo (Cronbach Alpha= .91, M= 2.93, SD= .88), bos zaman
can sikintis1 (Cronbach Alpha= .82, M= 3.05, SD=.87) ve akilli telefon bagimlilig1 (Cronbach
Alpha= .90, M= 3.35, SD= .86) oOlceklerinin maddeler arasi tutarliligi kontrol edilip
ortalamalar1 alinmistir. Sosyal medya ve oyun igerik tiirleri i¢in ise “l- Higbir Zaman, 2-
Nadiren, 3-Bazen, 4-Sik Sik, 5-Cok Sik” olarak yanit segenekleri olusturulmustur.
Arastirmada kullanilan degiskenler i¢in tamimlayict analizler yapilmis ve degiskenler
arasindaki iligkileri incelemek igin ise sifir sira korelasyonu kullanilmistir. HI1, H2 ve H3’1
test etmek icin en kiiciik kareler regresyonu gergeklestirilmistir. H4’de sunulan karsilikli

etkiler ve yordayici iligki lineer test yaklagimiyla analiz edilmistir.
Bulgular

Yapilan analizlerde HI, H2 ve H3’de isaret edilen 6z denetim, FoMo ve bos zaman can
sikintist gibi faktorlerin akilli telefon bagimliliginin tahmininde farkli etkileri oldugu
goriilmektedir. Oz kontrol degiskenlerinin akilli telefon bagimliligiyla negatif bir iliskide
oldugu (B=-.61, SE= .03, =-.49, p <.001) FoMo degiskenlerinin akill1 telefon bagimliligiyla
pozitif yonlii bir iliskide oldugu (B= .47, SE= .05, B= .39, p <.001) goriilmektedir. Kullanim
iliskileri dahil edildiginde 6z kontrol ve FoMo degiskenlerine dair iligkiler ortadan
kalkmamaktadir. Fakat bos zaman can sikintis1 degiskenleriyle akilli telefon bagimlilig
arasinda anlaml bir iligki goriilememistir (B= .10, SE= .04, = .06, p <.31). Dolayisiyla H1
ve H2 de belirtilen 6z kontrol ve FoMo degiskenleri akilli telefon bagimliligiyla anlaml bir
iliski barindirdigindan H1 ve H2 hipotezleri kabul edilebilir. Fakat H3’te belirtilen bos zaman
can sikintis1 degiskenleri akilli telefon bagimlilifiyla anlamli iliski barindirmadigindan
hipotez desteklenmemistir. H4’de belirtilen sosyal medya ve oyun igeriklerinin etkilerini
karsilastirmak i¢in Once sosyal medya kullanim sikligi ile akilli telefon bagimlilig
degiskenlerinin daha sonra ise oyun kullanim sikligi ile akilli telefon bagimliligi
degiskenlerinin Pearson Korelasyon Katsayilar1 karsilagtirilmistir. Buna gore sosyal medya ile
bagimlilik degiskenleri arasindaki korelasyon katsayisi .45 (p <.001) iken oyun ile bagimlilik
degiskenleri arasindaki korelasyon katsayisi .31 (p <.001) bulunmustur. Her iki igerik tiiriinde
de istatistiksel olarak anlamli bir yordayici etki goriilse de sosyal medya igerik tiiriiniin ¢ok
daha gii¢lii bir yordayicilik etkisine sahip oldugu sdylenebilir. Ayrica regresyon analizi
sonuglar1 da her iki igerik tiiriiniin 6nemli bir yordayici oldugunu ortaya koymaktadir. Sonug

olarak H4’de belirtildigi iizere “Sosyal medya ve oyun wuygulamalari akilli telefon
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bagimhiligina etki eden faktérler iizerinde anlamli bir yordayict etkiye sahiptir.” hipotezi
desteklenmektedir.

Bos

- Sosyal Akilli
Oz FoMo Zaman Medya Oyun Telefon M
Kontrol Can Kullanimi N - (SD)
Kullanimi1 Bagimliligi
Sikintist
. 2,65
Oz Kontrol 1 (.84)
2,93

_ KKk )
FoMo 41 1 (.88)
Bos Zaman Can oo ek * 3,05
Sikintisi 22 12 1 (.87)
Sosyal Ag Kullanimi - .36 ***  51*** A2* 1 (2é971)
Oyun Kullanimi =297k 40 .09 .07 1 ?éoj;
Akilli Telefon Bag. - BLFFE 47 Fx* 10 A5 FF* .31 *** 1 ?égef;
***p <.001, **p < .01, *p < .05

Tablo 1: Tanimlayici Istatistikler ve Korelasyonlar
Icerik Tiirleri Etkisi Hari¢ Icerik Tiirleri Etkisi Dahil
B (SE) B B (SE) B

Oz Kontrol -.61 (.03) - A4 Fx* -.53(.03) - .39 ***
FoMo .39 (.04) - 22 *** .20 (.04) 17 FH*
Bos Zaman Can Sikintisi .08 (.03) .08 .06 (.03) 0.6
Oyun 17 (.04) 23 FF*
Sosyal Medya .23 (.04) .29 ***
R? .30 45

***p < 0011 **p < 011 *p < 05
Tablo 2: Akilli Telefon Bagimliligi Regresyon Sonuglari
Tartisma ve Sonug¢

Arastirma calismasinda 6z kontrol, FoMo ve bos zaman can sikintis1 faktorlerinin akilli
telefon bagimlilig: tizerindeki etkileri incelenmistir. Ayrica bu etkilerin sosyal medya ve oyun
icerik tiirleri karsisindaki karilastirmali etkileri de ortaya koyulmustur. Yapilan analizler ve
karsilastirmalar sonucunda 6z kontroliin literatiirdeki onemli calismalara uyumlu olarak
(Ozdemir vd., 2014; Billieux vd., 2015; Elhai vd., 2016; Obsert vd., 2017) akilli telefon
bagimlhiligiin ¢ok giiclii bir negatif yordayicist oldugu goriilmektedir. Ayrica FoMo’nun da
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akillr telefon bagimliliginin pozitif bir yordayicisi oldugu anlasilmistir. Benzer sekilde hem
sosyal medya hem de oyun kullanimlar1 da akilli telefon bagimliliginin pozitif
belirleyicileridir. Arastirmada bos zaman can sikintisinin akilli telefon bagimliligi tizerinde bir
yordayici etkiye sahip olmadigi anlasilmaktadir. Bulgular 1s1ginda 6z kontroliin bagimlilikla
yiksek negatif iligkisi akilli telefon bagimliligina karst koruyucu bir etki olarak
yorumlanabilir. Buna gore, yiiksek 6z kontrole sahip bireylerin bagimli olma olasiliklarinin
daha disiik olacagi oOngoriilebilir. Gerek korelasyon katsayilarinda gerekse regresyon
analizinde goriildiigii lizere sosyal ag ve oyun kullanimlar1 akilli telefon bagimliliginin pozitif
yonlii belirleyicileridir. Fakat sosyal ag kullaniminin ¢ok daha belirgin bir etkiye sahip oldugu
gozden kacirilmamalidir. Dolayisiyla bu c¢aligma sosyal ag kullaniminin akilli telefon
bagimliliginin daha gii¢lii bir tahmincisi oldugunu desteklemektedir. Ozellikle igerik tiirleri
iizerinde yapilan karsilastirma ve igerik tiirii roliiniin incelenmesi akilli telefon bagimliliginin
ardinda yatan motivasyonlar1 anlamamizi kolaylastirmaktadir. Akilli telefonlar {izerinden
gerceklestirilen kullanimlarin ¢ok daha yiiksek riskler tagidigini iddia eden arastirmalarin (Ha
ve Hwang, 2014; Yoo, Cho ve Cha, 2014; Elhai vd., 2016) temel dayanag telefonlarin
mobilitesi ve yiiksek islem kapasitesidir. Hicbir medya telefonlar kadar yiiksek erisime,
kapasiteye ve kullanim alanina sahip degildir. Dolayisiyla akilli telefonlar {izerindeki
kullanim siiresi ve sikliginin ¢ok daha fazla olacagi ve bunun da akilli telefon bagimliligini
pekistirecegi asikardir. Ozellikle sosyal aglar kullanimi iizerinde gerceklesen bagimlilik
davraniglarinin bireyin iyi olusunu ve yasam doyumunu azalttigi ve sosyal iligkilerine ciddi
zararlar verdigi vurgulanmaktadir (Obsert vd., 2017). Ayrica sosyal medya kullanimi
iizerinden gerceklesen asir1 katilmin gilinliik aktiviteleri, egitim hayatin1 ve is hayatini
aksattig1 ve akademik veya is performansina biiyiik zararlar verdigi raporlanmistir (Ozdemir
vd., 2014). Ozellikle ergenler icin sosyal kimligin insasinda olmazsa olmaz bir ara¢ olarak
goriilen sosyal medya her ne kadar 6z sunum becerisine ve yeni sosyal alanlara geciste katki
sunsa da gercek sosyal iliskilerin siirdiiriilmesinde sikintilar yaratmaktadir (Billieux vd.,
2015). Benzer sekilde oyunlarda ddiillendirme dogasi ve haza odaklanan tasarimiyla hem
kullanim siiresinde hem de kullanim sikliginda ¢ok ciddi artiglara neden olmaktadir. Bu asir1
ve uyumsuz kullanimin Ozellikle gelisme ¢agindaki bireyler {lizerinde tamiri zor etkiler
yarattig1 bilinmektedir. Sonug olarak bu ¢aligma 6z kontrol, FoMo ve bos zaman can sikintist
faktorleri lizerinden akilli telefon bagimliligini analiz edip igerik tiirlerinin yordayici etkilerini
ortaya koyarak akilli telefon bagimliliginin arka planindaki motivasyonlara 1s1k tutmaya

caligmustir.
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HAK HALILi/ ZEHRA BACI DERGAHI’NDA DERVISLIiK, ADAP,
MUHABBET BASAMAKLARI VE MERASIMLER

Becoming Dervish in the Hak Halili / Zehra Bacr’s Dergah, Customs, Steps of Love for
God and Ceremonies

Ayse YILMAZ'
Oz

Hak Halili; Misir’daki Cami’ii’l-Ezher’de egitimini tamamlamistir. Bagmiiderrislige kadar yiikselmis, on iki
tarikatin seyhligini yapabilecegine dair icazet almig bir mutasavviftir. Sarayda sehzadelere Mesnevi dersleri
verdigi bilinir. Daha sonra memleketi Afyonkarahisar’in Emirdag ilgesindeki ilk yoriik yerlesim merkezlerinden
biri olan Karacalar Kdyii'ne donmiis ve burada dergdhini kurmustur. Oliimiine yakin bir tarihte de dergahin
icazetini kiz1 Zehra Baci’ya vermistir. Bu ¢alismada Hak Halili / Zehra Baci Dergahi’nda dervis olmak icin
gereken hususiyetler sirasiyla aktarilmistir. Dergdhin miirsitlerinden Abdiilkadir Sahbaz’in itinayla saklanan ses
kayitlari i¢inden ¢ok miihim tespitler elde edilerek calismaya eklenmistir. Bunun yani sira Muharrem ayinda,
Nevruz’da, Hidirellez’de, Hak Halili, Zehra Baci ve Abdiilkadir Sultan’in 6liim yildoniimlerinde yapilan cesitli
merasimlere ve muhabbet basamaklar1 adin1 verdigimiz ibadetlerin inceliklerine yer verilmistir. Yapilan bu
degerlendirme ve derleme caligmasinda kiiltiirel mirasa katki saglama amaci glidiilmiistiir. Dergaha ait bazi
fotograflarla da yazilanlar desteklenmistir. Calismanin Hak Halili / Zehra Baci Dergahi’na dair yeni ¢alismalar
icin kapi aralayacagi diigiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hak Halili, Zehra Baci, Dergah, Tiirbe, Merasimler.
Abstract

Hak Halili who is the main subject of this article, completed his education at Al-Azhar Mosque in El-ezher. He
was an expert who had reached the degree of head mudarris and received the approval that he could be sheikh of
12 tariga. It is known that he gave Mesnevi lessons to the princes in the palace. Then he returned to the village of
Karacalar which was one of the first nomad settlements in Emirdag of Afyonkarahisar then established his
dergah. In a date close to his death, he approved his daughter to become his successor. In this article, the
required abilities to become a dervish in Hak Halili / Zehra Baci’s Dergah will be descripted. Very important
findings of which had been carefully chosen from the preserved audio recordings of Abdiilkadir Sahbaz, who
was the strict followers of the dergah, were added to the study. Besides, the ceremonies and the prayer rituels
those we call “steps of love for God (muhabbet)” which are still performed in both Hak Halili, Zehra Baci,
Abdulkadir Sultan’s death anniversaries, in Hidirellez, in Nawruz and in the month of Muharrem will be
portrayed. It is intended to contribute to the cultural heritage in this evaluation and compilation study. Posts are
supported with photos of the Dergah. It is thought that the article will provide a basis for new studies about Hak
Halili / Zehra Bac1’s Dergah.

Key Words: Hak Halili, Zehra Baci, Dervish lodge, Tomb, Rituals.
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Giris

Afyonkarahisar’in Emirdag ilgesine bagli Karacalar koyiindeki Hak Halili' / Zehra Baci
Dergahi’nda ibadetler ve adap yillardan beri ayni ahenk ve sevk icinde devam ettirilmeye
calisilmaktadir. Bunun saglanmasi noktasinda Hak Halili / Zehra Baci soyundan gelenler
basta olmak tizere dervisler ve goniilliiler 6nemli rol oynamaktadir. Dergahta dervis olmay1
dileyenlere evvela diinyalik olanlardan vazgecildigine dair seyh ile birlikte girilen aba altinda
yemin ettirilir. Yemin dogrultusunda dervis adayinin ahlaki yapisini saglamlastirmasi,
ibadetlerini aksatmamasi, diger dervislerle sevgiye dayali bir kardeslik kurmasi beklenir. Bu

safhalar1 basarili ile gegen dervis aday1 seyhinin takdiriyle halvete girer.

Calismada, muhabbet basamaklari diye isimlendirdigimiz ibadetlerin sirasi ve ibadet
esnasinda zikrolunan dualara yer verilmistir. Hem yapilan ibadetlerde hem de ziyaretlerde
dergdhla tiirbeye giris cikislarda belirlenen adap ve davranislar agiklamalariyla birlikte
sunulmustur. Merasim sekilleri cem, semah ve zikirken merasimlerin yapildigi giinler ise
Muharrem ay1 basta olmak iizere Nevruz, Hidirellez ve Hak Halili, Zehra Baci, Abdiilkadir
Sultan (Sahbaz)’1n vefat ettikleri giinlerdir.

1. Hak Halili / Zehra Baci Dergahi’nda Dervislik
1.1. Dervisin Seyhten El Alis1

Dervis olmak isteyen kisi once abdestli olarak seyhin oniine diz ¢okiip oturur. Uzerlerine aba
ortiiliir. Seyhle dervis adayr dizlerini ve alinlarin1 birbirine dayarlar. Seyh, dervis adayinin
ellerini tutar ve ii¢ kez tovbe-i istigfar diletir. On bir Thlas, bir Fatiha okuyarak niyazda

bulunur.

Gorsel 1: Hak Halili’nin Bir Resmi.

! Hakk Halili; As¢1 Ibrahim Dede hatiralarinda C. I - s. 586, s. 597, s. 599 gibi bir¢ok sayfada “Haci Halil
Efendi”, niifus kaydinda ise “mesayihten miiderris Seyh Haci Halil Efendi” olarak kayitlidir.
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Gorsel 2: Zehra Baci’nin Bir Fotografi.

Seyh; dervis adayindan artik yalan sdylemeyecegine, eline, beline, diline sahip olacagina,
seriatin ve tarikatin emir ile yasaklarina uyacagina, namazina ve orucuna sadik kalacagina,
garipleri koruyacagina, haram yemeyecegine ve siyasetle ugrasmayacagina dair ii¢ kez yemin

etmesini ister. Dervis aday1 yemin ederse tarikata intisap eder, etmezse serbesttir.

Seyh, yemin eden dervige: “El ele, el Allah’a bagh. Pir Gavsu Geylani nin tarikatini kabul
ettin mi?” diye sorar. Dervig: “Ettim efendim!” deyince seyh “Bu el benim elim degil, Pir
Gavsu Geylani'nin eli” diyerek elini uzatir. Dervis seyhinin elini oper ve abanin altindan
¢tkarlar. Yeni dervig orada bulunan biitiin dervislerin elini éper ve dergdha girmis olur. Bu
tarih dervigin manevi olarak dogum tarihidir. (KK-2)

1.2. Dervisligin flk Safhas:

Dervislige kabul edilen kisiden beklenen ilk hareket, insan-1 kdmil olma yoluna girmesidir.
Bu olgunlagma seriiveni; dervisin ahlaki birikimi, seyhin kudret ve kabiliyetine gore kendi
siiresini belirler. Dervis uzlete ¢ekilerek ruhunun derinliklerini kesfetmelidir. Nefis terbiyesini
tamamlayamayan dervis noksan sayilir. Hiilasa dervislikte ilk satha, miirsidin denetiminde

seyr i siilik mertebelerini gegmeyi 6grenmektir.
1.3. Halvet

Genel olarak “yalniz, tenha kalma” (Devellioglu, 2001: 320) anlamina gelen halvet esasen;
“tarikat yolcusunun miirsidin onayiyla tek basina cile evine c¢ekilerek Tanri’yla bas basa
oldugunun bilincine varmasi, ice kapanip derin diisiinceye dalarak Tanri’ya manen

kavusmas1” (Korkmaz, 1993: 156) olup dervisligin 6nemli bir basamagidir.

Halvet, 11 giin, 41 giin, 91 giin olur. 11 giine ‘halvet’, 41 giine ‘erbain’ diyorlar. 91 giin
yapilmaz ¢ok zor. 41 giin de kdfi degil ashnda. Dedem® miibarek halvete 3 sene 40 gtin
girmis. Ilk sene ii¢ kilo arpa kavudu, ii¢ bardak suyla girmis. Ikinci sene iki kilo arpa

kavudu, iki bardak su; iigiincii sene 1 bardak su, bir kilo arpa kavudunu yemeden ¢ikmas.
(KK-1)

Halvete genellikle 12 kisi girer. Halvete girecek dervig sayisini miirsit belirler. Halvet odasi
stirekli karanlik olup 151k almamasina ozen gosterilir. Genellikle Muharrem ayinda halvete

2 “Dedem” kelimesi ile Hakk Halili kastedilmektedir.
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girilir, ancak miirgidin takdiri ile baska bir ayda da halvete girilebilir. Halvette siirekli
ibadet ile mesgul olunup orug¢ tutulur. Bes vakit namazin arkasindan zikir cekilir;
sonrasinda Ehl-i Beyt, Hakk muhabbeti yapilir.

Halvete girmeye hak kazanan dervig(ler) ilk giin normal tuzlu, giin gectikce (miktari
azaltila azaltila) tuzsuz un ¢orbast ve ¢ok az miktarda ekmek ile sahur ve iftar yapar.
Halvet boyunca baska hichir yemek yenmez. Orucu susuz tutmak esastir. Ancak
dayanamayan kanasiya i¢gmeden, ¢ok az miktarda su icebilir. Halvetten ¢ikinca da bir hafta
perhizli yemek yenir, ¢esitli ve agir yemekler yenmez.

Halvetin 7. giinii kara helva yapilir. 9. giinii yarma ¢orbasi seklinde ¢esidi az olan asure ile
oru¢ agilir. Halvet yapanlara dergdh biiyiiklerinden bir kisi hizmet eder, yemeklerini
gatiiriip bosalan tabaklar: alir. Baska kisilerle goriisme, konusma yapilmaz. Halvet, seyhin
son giintin aksami gelerek dua etmesiyle son bulur. (KK-2)

1.4. Dervislik Vasiflar

Hac1 Bektas Veli’nin “Eline, diline, beline sahip ol.” soziinlin ardindan Zehra Baci’nin bir
derviste olmasi gerekenleri ifade ettigi su sozleri de dergdh dervisleri ve ziyaretcileri
tarafindan tekrarlanir: “Benim evladim belimden gelen degil, yolumdan gelendir. Benim
dervisim birbirlerinde benim sevgimi bulmali. Birini kirdiginda beni kirdigin1 bilmeli. Benim

razi ve memnun oldugumu gérmek istiyorsa bir dervis kardesinin gonliinii almali.” (KK-1)
1.5. Dervisler Arasi1 Bag

Hak Halili / Zehra Baci Dergahi’nin dervisleri arasindaki iliski salt sevgiye dayali olarak
kurulur. Dervisler birbirlerinin islerini kolay kilarlar, kendilerinden 6nce ihvan kardeslerinin
haline kafa yormalar1 ile bilinirler. Dervislerin bir bardak cayi elden ele dolastirarak igmeleri

de bu bagi ne denli igsellestirdiklerini sergiler mahiyettedir.

Ben neysem sen osun, sen neysen ben oyum. Ehl-i Beyt dsig1 olan bir dervis her goziiniin
baktigina hangi millet olursa olsun Hakk goziiyle bakacak. Yaptigi her ibadeti ve niyaz: tiim
ihvan kardesleri adina yapacak. Yaratilmisi hos gor Yaratan’dan otiri. Hakk goziiyle
baktigi her ihvan kardegsini hi¢ kétii gormeyecek. Hep iyi yamini gorecek. Gozle gériilen
fenaligi bile olsa értmeye calisacak. Iste o zaman biitiin evliyaullah razi eder, kapisin
acarsin. Allah’im bizi 6yle yapmis, o yolda yiiriimiis kullarindan etsin. Habibi ve Ehl-i
Beyt’inin hiirmetine. .. (KK-1)

2. Dergahta Hal
2.1. Ziyaret Adabi

Ziyaret Oncesi abdest alinir. Besmele ile dis esikte kiyam edilir. Secdeye varilarak esik Allah,
Hz. Muhammed, Hz. Ali askina ii¢ kez 6piiliir. Sag ayakla esige basmadan igeri girilir. I¢ kapi
esiginde de kiyam edilir. Kiyam edilirken sol el altta, sag el onun iizerinde oldugu halde kollar
capraz yapilir. Sag ayak basparmagi, sol ayak bagparmagi iistiine konarak viicut 6ne dogru
egilir ve secdeye varilir. Iceri bu hal gozetilerek girildikten sonra yapilan ibadet kisinin
gonliinden costugunca olur. Tiirbeden ¢ikarken yiiz tiirbeye bakar haldedir ve giristeki kiyam,

secde ve esik opme adab1 yinelenir.

196



2.2. Ziyaret Amaci

Tiirbeye yapilan ziyaretlerin ilk ve temel amaci ebedi istirahatgdhindaki ulema ve evliyalara
hiirmet, muhabbet sunmaktir. Bunun yaninda tedavisi gii¢ bir hastaligin pengesine diismiis ve
bu manevi atmosferin yogunluguyla Allah’tan dertlerini hafifletmesini dileyen hastalar,
dertliler, gayesi Hakk olan insanlar1 daha iyi anlamay1 isteyenler, onlarin sirrina ermeyi

dileyenler tiirbe ve dergaha ziyareti eksik etmezler.

Tiirbe ziyaretindeki temel amag¢ Allah’in; nebiler ve resuller araciligiyla insanligin
ozgiirligiinii, kardesligini saglayarak adil bir diinya diizeninde, baris i¢inde yasanmasi igin
gonderdigi tevhid dininin ilkelerini sevgi ile insanlara aktaran velileri anmak, onlara olan
saygimizi, baghlhigimizi gostermektir. Mesela Kabe dort duvardir ama tevhid dinini temsil
eder, ashinda Kdbe'ye secde etmek Allah’a secde etmek demektir, yani secde tag duvara
degildir. Tiirbeye secde ederek girmek de buna benzetilebilir.

Kuran-i1 Kerim’de, Ra‘d suresinin 15. ayetinde “Géklerde ve yerde bulunan her sey ve
bunlarin golgeleri sabah aksam, isteseler de istemeseler de Allah’a secde ederler.” Nahl
suresinin 48. ayetinde “Allah’in yarattigi nesneleri gormiiyorlar mi? Onlarin golgeleri
saga sola donmekte, Allah’a secde edip yere kapanmaktadir.” Hac suresinin 18. ayetinde
ise “Gormez misin goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar, giines, ay, yildizlar, daglar,
agacglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu hep O ’na secde etmektedir! Niceleri de azabt hak
etmistir. Allah’in hakir kildigi kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah
diledigini yapar.” denir.

Ozetle bir tiirbe kutsalligini, icindeki metfun zatin sahsindan degil; ondaki Allah askindan
ve Resulullah Efendimizle Ehl-i Beyt’inin inan¢ ve degerlerini yasayarak ogretme
sevkinden alwr. Ask ve ahlak oOgretmeni olan veliler; wk, din, mezhep ve tarikat
gozetmeksizin mensubu olduklary toplumu cehaletten kurtulmasi, bilgiyle dirilmesi, nefsini
terbiye ederek irfani hakikati bulmasi, tiim varligi sevgi ile kucaklayip hayirda yarismasi
icin egitmislerdir. Tiirbeyi ziyaret, Allah’a, Resulullah efendimize ve onun temsil ettigi
degerlere baghligin bir ifadesidir. (KK-3)

3. Kadiri/ Hiiseyni/ Alevi Yolunda Muhabbet Basamaklari
3.1. Abdest

Zahiri abdest, fikih kitaplarinda yazildig: iizere su ile aliman abdesttir. Manevi abdest ise
insanin i¢ diinyasindaki koétii duygu, diisiince, niyet ve aligkanliklardan kurtulmasi biitiin
azalarin1 Hazreti Muhammed’in ahlakina uygun olarak kullanmasidir. Dergahta dervis zikir

ibadetine baglamadan dnce maddi, manevi tazelenmek gayesiyle abdest alir.

Temizlik imamin sartindan, imamn ana birinci basamag temizlikten baslar. (KK-1).
Resulullah Efendimiz: “Her kim abdestini tazelerse, Allah onun iman nurunu parlatir,
yeniler. Abdest iizerine abdest, nur iizerine nurdur.” buyurmustur. Dergdhimizda yol
énderi olan Bact Sultan® ve Abdiilkadir Sultan da abdeste cok dnem vermisler. Abdestin
dervigin zirhi oldugunu, abdestsiz bulunmamasi gerektigini israrla vurgulamislardir.
Abdestin de oncelikle taharet ile basladigi asla unutulmamahdwr. Bu hususa ¢ok dikkat
edilmelidir. (KK-2)

* Zehra Baci igin “Baci Sultan” da denmektedir.
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3.2. Namaz

Dergdhta namaz fikih kitaplarinda belirtildigi sekilde bes wvakit, kirk rekat olarak
kilinmaktadir. Ancak zikir ibadetinden once iki rekat ‘zikir namazi’ kilinmasi esastir. Bu
namazin her rekatinda bir Fatiha, on bir Ihlas suresi okunur. Selamdan sonra Hazreti

Muhammed’e ve Ehl-i Beyt’ine bes kez salavat getirilir.
3.3. Zikir

Zikre baglanmadan evvel halakalar kurulur. Zikir halakalarinin ilkinde miirsit veya yetkili
kildig1 halifesi, Kaside-i Muzariyye’yi bilinenler; ikinci halakada el almis dervisler oturur.
Halaka disinda ise el almayanlar hazir bulunurlar. G6zler yumulur, zikir bitine dek acgilmaz ve

saglik engeli yoksa oturma pozisyonu korunur.

Miirsit veya halifesi “Bismillahirrahmanirrahim” der ve dervisler hep bir agizdan 3 kere
“Estagfirullah, estagfirullah, estagfirullah el-azim el-kerim ellezi la ilahe illallah
Muhammede’r-resulullah Aliyylin Veliyullah” dedikten sonra bir kere de “Hu” ¢ekerler.
Miirsit veya halifesi Ihlas suresini baslatir. Dervisler sureyi iglerinden on bir kez okur.
Ardindan Fatiha suresini baslatir, dervisler yine i¢lerinden bir kez okurlar. Miirsit sesli olarak

besmele ile agagidaki duaya girer:

“Allahtimme Bellig ve evsil misle sevabe ma kara’nahii ve misle ma telavnahii ve berekete ve
hassesallahiimme ila ruhi seyyidina ve Mevlana Muhammedin, nebiyyil, immiyyil, Arabiyyil
Hasimiyyil, Mekkiyyil, Medineyyil ve ala alihi ve evladihi ve ezvacihi ve etbaihi ve
immetehii ve hasse sallahiimme ila ruhi seyyidina imam-1 Ali Kerremallahii vechehii ve hasse
sallahiimme ila ruhi seyyidina Pir Abdiilkadir Geylani ve hassesallahiimme ila ruhi ervahi
Kadriye ve Naksiye ve ila ruhi cemi-i ehli’t-tarik ve ila ruhi cemi-il enbiya-i vel miirselin ve
hasse sallahlimme ila ruhi seyhina ve mevlana esseyhi Hak Halili Emirdag Karacalar Kdyii
kadde sallahii sirrahii’l-aziz ve hasse sallahiimme ila ruhi seyhina pirim {listadim Bacit Sultan
Karacalar Koyli kadde sallahii sirrahii’l-aziz ve hasse sallahiimme ila ruhi seyhina Pir
Abdiilkadir Efendim Karacalar Koyii kadde sallahii sirrahii’l-aziz destur.” dedikten sonra
miirsit veya halifesi Hazreti Muhammet’in, Ehl-i Beyt’in ve On Iki Imamlar’in, Pir Gavsu
Geylani’nin, Hak Halili, Bac1 Sultan ve Abdulkadir Sultan’in niyetiyle deyip “HQ” diyerek

secdeye kapanir. Kalkisinin ardindan besmele ¢ekerek zikri baslatir.
3.4. Estagfirullah el-4zim

Miirsidin veya halifesinin Onderliginde 100 kere sesli olarak tekrarlanir. Bitiminde ise su

sOylenir: “Estagfirullah el-azim, el-kerim, ellezi lailahe illa hd.” Mirsit veya halifesinin
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okudugu su duayla bu kisim da tamamlanir:

“Bismillahirrahmanirrahim. El-hayyii’l-kayyumu ve etubu ileyhi ve es’eliibe’t-tevbete, ve’l-
magfirete, ve’l-hidayete, ve’rahmete lena, illehti hiive’t-tevvabiirrahim, inallahe ve
melaiketeh@i yusallune alen nebiy, ya eyylihellezine amenu sallu aleyhi ve sellimu teslimen

kesiran kesira.”
3.5. ilmin Medine’si

Zikir, biitiin dervislerin katilimiyla Hak Halili tarafindan yazilan ve silsileyi bildiren asagidaki
ilahinin okunmasiyla siirer. ilk dortliigiin ilk iki misramni, ilkinde miirsit veya halifesi yalniz
okur, devaminda ise ilahi topluca sesli olarak okunmaya baglanir. Bu boliimde de zikrin
basindan sonuna dek uygulanan adap siirer: hem dervislerin, miirsidin veya halifesinin sesini

bastirmamasi hem de ilahinin tek ses, tek nefes ve tek ylirek yani muntazam ahenkle okunur.

“Bismillahirrahmanirrahim

[lmin Medine’si Ahmed-i Muhtar
Anin kapicis1t Haydar-1 Kerrar
[lmin Medine’si Ahmed-i Muhtar

Anin kapicis1t Haydar-1 Kerrar

[lmin Medine’si Ahmed-i Muhtar
Anin kapicis1t Haydar-1 Kerrar
Hakka gider buradan ervah-1 ebrar

Erisir anlara fazli Rahmani

Hasan’1n yasini ¢ekti sakaleyn
Sehid-i Kerbela Imam Hiiseyin
Dedeleri idi ol Sah-1 kevneyn

Cennette ruhlarin bunlar reyhani

Imamlar imami Cafer-i Sadik
Reddetmez tariki illa miinafik
Hasan Basri oldu yare muvafik

Bunlardir Mevla’nin ulu sultani

Habibii’l- Acemi tuttu yolunu
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Davud-u Tai salmaz elini
Maruf-1 Kerhi sih bildi an1

S1gindim sahima ol kerem kani

Seri es-Sakati erdi bu sirra,
Andan da yetisti Ciineyd-i Behre
Zat-1 serif verdi avazu dehre

Ehlu’l-lahin oldu ulu sultani

Sibli ana oldu canindan bende
Abdu’l-vahit erdi ana o demde
Ebii’l Fereci Kuddusi tuttu elinden

O gordii onlarda nur-1 Yezdani

Aliyyt’l-Hiinkar etti bir nida

Miibarek masumu dedi can feda

Hizir Geylani hem etti eda

Ehlii’l-1ahin oldu Ali sultani”

[lmin Medine’si buraya dek okunduktan sonra eller agilir ve asagidaki dértliiklerle devam
edilir:

“Ilahi liitfundan diir etme bizi

Ciimle bulanlarin hakki icin sizi

Gavs’un esigine siirelim yiizii

Bulalim orada cennet rizvani

[lahi Zehra’ya bagisla beni
Si1dk ile sevenin hakki i¢in seni
Yoldas et kabrimde iman1 dini

Sensin muhsinlerin ulu sultani

[1ahi Zehra’ya bagisla sugum
Onun evladiyla ¢ekeyim gociim
Al-i Aba askiyla sen doldur igim

Zatinla sifatin bunlar irfani
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[lahi hasedin kir kollarini
Miintakim isminle bk bellerini
Kudret kiliciyla kes dillerini

Her kim olursa tevhid diismani1

[lahi salatin hesapsiz olsun

On sekiz bin dlem mis gibi dolsun

Ciimlesi Habib’in ruhuna ersin

Kamunun derdinin budur dermani”

Son dortliik eller agik oldugu halde ii¢ kez tekrarlanir. Siiri yazan Hakk Halili’nin niyetiyle
Hakk’a teslim edilir.

3.6. Kaside-i Muzariyye

Bu kaside, Kaside-i Biirde’nin de sairi olan Muhammed b. Said Bisiri (6. 685?) tarafindan
yazilmistir. Misir’in Behnesa sehrine bagli Behsim’de diinyaya gelen Busiri, taninmis bir
aileye mensuptur. Blsiri diye anilmasinin nedeni babasinin Bisirli olusundadir, hatta annesi
Delash oldugu i¢in annesinin memleketi ile de anildig: olur. “Kisa boylu olan ve zayif nahif
bilinyeye sahip bulunan Bsiri’nin hayati sikintilar icinde ge¢mistir. Gerek ¢ocuklarinin ¢cok ve
karisinin hirgin olusu gerekse mesai arkadaslarinin yolsuzluklari onun i¢in daima huzursuzluk
kaynag1 olmustur. Hak s6z konusu olunca son derece titizlik gosteren sair, bu anlayisindan
oOtiirli uzun siire ayn1 iste kalamamistir. Hayatinin sonlarina dogru felg olan Bisiri, rivayete
gore Hz. Peygamber i¢in yazdig: bir kaside sayesinde bu hastaliktan kurtulmus ve uzunca bir

omiirden sonra seksen kiisur yaslarinda Iskenderiye’de vefat etmistir.” (Kaya, 1992: 468)

“y4 Rabbi salli ale’l-muhtari min mudarin®

Ve’l-enbiya ve cemi’ir-rusli ma ziikirQ

Ve salli rabbi ale’l-hadi ve siatihi

Ve sahbihi men litayyi’d-dini kad neser

Ve cahedi meahi fi’1-13hi vectehedt

Ve hacert ve leht avev ve kad nasara
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Ve beyyenii’l-ferza ve’l-mesniine va’tesabi

Li’1-1ahi va‘tesami bi’l-1ahi fentesarii

Ezka salatin ve enmaha ve esrafeha

Yiattiru’l-kevne rayyen nesruhe’l-atiru

Meftiikatin bi ‘abiri’l-miski zékiyetin

Min tibiha eracii’r-ridvani yentesirQ

A‘dde’l-hasa ve’s-serd ve’r-ramli yetbeuha,

Necmti’s-sema ve nebati’l-arzt ve’l-mederu

Ve adde ma haveti’l-escaru min verakin

Ve kiillii harfin gada yiitla ve yiistetaru

Ve adde vezni mesakili’l-cibali keza

Yetlthu katru cemi’1’l-mai ve’l-metaru

Ve’t-tayru ve’l-vahsu ve’l-esmakii mea ne‘amin

YetlGhtimii’l-cinnii ve’l-emlakii ve’l-beseru

Ve’z-zerru ve’n-nemlii mea cemi’1’l-hiibibi keza,

Ve’s-sa’ru ve’s-slfli ve’l-eryasii ve’l-veberu

Ve ma ehata bihi’l-1lmi’l-muhitu ve ma

Cera bihi’l-kalemii’l me’miru ve’l-kaderu

Ve adde ne‘maike’l-1atl menente biha

Ale’l-halaiki miiz kani ve miiz husir(

Ve adde mikdarihi’s-samillezi serufet

Bihi’n-nebiyylne ve’l-emlakii veftehart

* Siir bu haliyle dergah kayitlarindan derlenmistir.
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Ve adde ma kane fi’l-ekvani ya senedi

Ve ma yeklnii ila en tiib‘ase’s-suveru

F1 kiilli tarfeti aynin yatrifiine biha

Ehlii’s-semavati ve’l-erzine ev yezert

Mil’e’s-semavati ve’l-erzine mea cebelin

Ve’l-fersi ve’l-arsi ve’l-kiirsiyyi ve ma hasart

Ma a‘dema’l-1ahii mevciden ve evcede ma*

Diimen, salaten devamen leyse tenhasiru

Testagriku’l-adde mea cem’1’d-diihiri kema

Tuhitu bi’l-haddi 14 tibki ve 14 tezeru

La gayeten ventihden ya azimii leha

Ve la leha emediin yukza fe yu‘tebaru

Mea’s-selami kema kad merra min adedin

Rabbi ve zaithiima ve’l-fazlii miintesiru

Ve adde ad‘afi ma kad merra min adedin

Me‘a z1°fi az*afihi ya men lehii’l-kaderu

Kema tiihibbii ve terza seyyidi ve kema

Emartena en-niisalliye ente muktediru

Ve killi zalike mazribiin bi hakkike 1

Enfasi halkike in kalld ve in kesiirti

Ya rabbi vagfir li taltha ve sami‘itha

Ve’l-miislimine cemian eynema hazar(
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Ve validina ve ehlina ve ciranina

Ve kiilliina seyyidi li’1-afvi miiftekiru

Ve kad etet bi ziinlibin 14 ‘1dade leha

Lakinne afveke 14 yiibki ve 1a yezeru

Ve’l-hemmii an kiilli ma ebgihi esgaleni

Ve kad eta hadian ve’l-kalbii miinkesiru®

Erclike ya rabbi fi’d-darayni terhamiina

Bi cahi men fi yedeyhi sebbeha’l-haceru

Darinla ver rahmetin Resul’iin hiirmetine

Alsa idi yedine tespih eden haceru

Ya rabbi a‘zim lend ecran ve magfiraten,

Lienne ctideke bahrun leyse yenhasiru

Ve kiin latifen bina f1 kiilli naziletin

Lutfen cemilen bihi’l-ehvalii tenhasiru®

Bi’l-Mustafa’l-miicteba hayru’l-enami ve men’

Celaleten nezelet fi medhihi’s-siiveru

Keza Aliyylin me‘abneyhi ve immihima

Ehliil abai kema kad cdena’l-haberu

Stimme’s-salati ale’l-muhtari ma taleat

Semsii’n-nehari ve ma kad sa‘sea’l-kameru

Ve’l-alu ve’s-sahbi ve’l-etbau katibeten

> Eller agilarak asagidaki beyit li¢ kez yinelenir.
®Bu beytin bitiminde eller yiize siiriiliir.
7 Asagidaki beyit secdeye kapanarak ii¢ kez yinelenir ve secdeden kalkilir.
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Ma cenne leylii’d-deyéci ev bede’s-seharu®

Hatm etti hatm eyledi Rabbi Ibrahimi iman ile

Hem gayriin samiin hem miislimin her biru

Hamd {i salatii dua ola ma hallerine
Aded de ey haliki mezkurumuz kaderu”

3.7. Bitis Duasi

Kaside bittikten sonra miirsit veya halifesi sesli olarak su bitis duasini okur: “Allahiimme salli
ve sellim ve barik esrefi nur-i cemi’i’l-enbiyai ve’l-miirselin ve’l-hamdii 1i’l-lahi Rabbi’l-

‘alemin.” ve eller ylize siiriiliir.
3.8. On iki imamlar

Zikrin bu kismu eller acik olarak baslar ve Hazreti Muhammed’e, Hazreti Ali’ye, Hazreti
Hatice’ye, Hazreti Fatima’ya iicer kez salat ve selam gonderildikten sonra On Iki Imamlar’m

anilmasiyla sona erer:

“Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Muhammedin hayrii’l-en‘am esrafi’l-
milessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Habibullah hayrii’l-en‘am
esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Resulullah hayrii’l-
en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Sah-1 Merdan
hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Sir-i
Yezdan hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-Kiram,
Feth-i Hayber hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-
kiram, Kiibra anam hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza
hatmii’l-kiram, Ya Fatima hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-
riza hatmii’l-kiram, Hayru’n-nisa hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam
ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam Hasan hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-
izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam Hiiseyin hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya
muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam Zeynel Abidin hayrii’l-en‘am esrafi’l-
miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam Bakir hayrii’l-en‘am
esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam Cafer hayrii’l-

en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, imam Kazim

8 Burada eller acilir.
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hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Imam
Riza hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmi’l-kiram,
Imam Tagi hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-
kiram, Imam Nagi hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza
hatmii’l-kiram, Imam Askeri hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam ale’r-
riza hatmii’l-kiram, imam Mehdi hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya muhyi’l-izam
ale’r-riza hatmi’l-kiram, Gavsu Geylani hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli ya
muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Hak Halili hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve salli
ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Baci1 Sultan hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve
salli ya muhyi’l-izam ale’r-riza hatmii’l-kiram, Pir Abdilkadir hayrii’l-en‘am egrafi’l-

miiessefia.

Vaselliya muhyi’l-1izam ale’r-riza hatmi’l-kiram, hem evvelin hem ahirin Muhammed’in
hayrii’l-en‘am esrafi’l-miiessefia. Ve alihi mea’s-sadeti izziin nicab.” dendikten sonra eller
yiize siiriiliir. Hazreti Muhammed (s.a.v.)’in neslinden gelen On Iki Imamlar’in ruhlarina

armagan edilir.
3.9. Tevhid

Zikri ¢ektiren miirsit veya halifesi bu kisimda yiiksek sesle “Bismillahirrahmanirrahim Fa‘lem
ennehl” der. Tiim dervislerin katilimiyla en az 100 kez “La illahe illallah” denir. Ardindan en
az 33 kere “La illahe illa HG” denir. Miirsit veya halifesi asagidaki duayr okumaya baslar: “El
hayyli’l-kayyumu ve etlibu ileyhi ve es’eliihii’t-tevbete ve’l-magfirete ve ve’l-hidayete ve’r-
rahmate lena innehd hiive’t-tevvabii’r-rahim innallahe ve meldiketeh( yiisalline alle’n-nebiy

ya eyyii hellezine amen salli alleyhi ve sallimi teslimen kesiran kesira.”

Ardindan besmele ¢ekerek “Fa’lem enneh demesinin ardindan tiim dervislerin katilimiyla
yiiz kez “Allah” denip su dua okunur: “Celle celaliihli ve celle saniih(i ve enne mevaliyehi ve

la ilahe gayruh.”
3.10. Esmalar

Miirsit veya halifesinin ¢ektigi besmele sonrasinda zikre katilanlar hep bir agizdan, asagidaki

her bir esma misraini on bir kez tekrarlar.
“Ya H{, ya Men H{, ya Men la Hq, 111 Hi
Ya Hayyu, ya Vahid, ya Aziz, ya Vedad

Ya Hakku, ya Kahhar, ya Kayytim, ya Vahhab, ya Miiheymin, ya Basit.
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Ya Miitecelli irham ziilli, ya Miiteali irham hali
Ente’l-Hadi, ente’l-Hak, Leyse’l-hadi illa HO”
3.11. Zikir Duasi

Zikir duasma gegmeden evvel bir agir Kuran okunur. Okuma isini ya miirsit veya halifesi ya
da onun sectigi hafiz veya Kuran tilaveti giizel olan bir dervis yapar. Okunan ayetler
¢ogunlukla Hazreti Muhammed’i ve Ehl-i Beyt’i zikredenlerdir. “Amin” dendikten sonra dua

baslar:

“Ilahi ya Rabbi! Hz. Adem’in tévbesinin kabul oldugu sirrin hakki igin, bizim de tévbemizi
kabul et. Ilahi ya Rabbi! Nuh (a.s.) tdvbesinin kabul oldugu sirrin hakki i¢in, bizim de
tovbemizi kabul et. ilahi ya Rabbi! Halili Rahman’mn nar-1 Nemrut’tan azat oldugu esrarin
hakki i¢in ya Rabb, bizi de Hz. Hiiseyin’e kavusturuver. Ilahi ya Rabbi! Hz. Musa’nin
Firavun’a galip geldigi sirrin hakki igin, bizi de nefsimize galip getir. ilahi ya Rabbi! Hz
Yahya’nin agacta bigildigi esrarin hakki icin, ya Rabbi bizi de Hz. Hiiseyin’e yetistir. Ilahi ya
Rabbi! Gokte ve yerde, semada arzda, ya Rabbi kevneynde bizim bilmedigimiz cihanlarda ve
i¢c ige gecen alemler halinde Hiiseyin askina bagli olan goniillerin tellerine bizi baglayiver.

Terk-i diinyada baska matlubumuz olmasin ya Rabbi!

RGz-1 cezada bizi cennet-i 4ldnla aldatma ya Rabbi! Hz. Hiiseyin’in cemalini bas goziiyle
goriip ayaklarina kapanan kullardan eyle ya Rabbi! Doguda, batida, giineyde ve kuzeyde
hamse-i Al-i Aba, Sah Hiiseyin, Pir Abdiilkadir Geylani, Hak Halili, Bac1 Sultan diyen
climlemize af u magfiret eyle ya Rabbi! Iglerinden bu kulunu ayirma ya Rabbi! Ciimlesi
basina basip gegsin bu edna kulun ya Rabbi! Acizane, fakirane, salavat-1 serife ve istigfari,
kendini de, kelime-i tevhidi, Ehl-i Beyt-i Al-i Aba askina, Sah Hiiseyin’e hibe eyledik. Bizim
hediyemiz kabul olmaz ama ne yapalim elimizden baska gelenimiz yok ya Rabbi! Kabul ve

karin eyleyesin, liitf-1 ihsanla bize dogru bakasin ya Rabbi!

Asiklara, sadiklara, tarik-i Kadiri olan kardeslerimizin, kelime-i tevhide ithtiyact olanlarin ve
climlesinin ruhuna hibe eyledik kabul eyle ya Rabbi! Bizleri de i¢ine dahil eyle ya Rabbi! Ya
Rabbi, bu dergihi kapatma! Ya Rabbi, Hz. Hiiseyin’in askiyla dalgalansin! Iki Alemde
dalgalandir ya Rabbi! Hak Halili / Bac1 Sultan agkiyla, liitfuyla miiserref eyle bizi ya Rabbi!

Daim ve kaim eyle ya Rabbi!

Ey Ceddi Dedem sirr1 hakki i¢in sen beni affeyle, Baci Sultan, analik ve kardeslik sirrina
bagisla! Liitfunu ihsan eyle ya Baci Sultan! Bunlar sahit olsun beni affeyle ya Baci1 Sultan!

Doguda, batida, kuzeyde, giineyde Hamse-i Al-i Aba’ya gercek diyen, riya katmayanlarla
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beraber eyle ya Rabbi! Bizi affeyle ya Rabbi! Belgika’daki ihvan kardeslerimize da hidayet
kil, onlar1 da perisan etme ya Rabbi! Ya Rabbi, bizi iki alemde giiliing ettirme ya Rabbi!

Iste Aleviler, Sth Kizi’nin dervisleri diye kinatma ya Rabbi! Iki dlemde mesut ve mesrur eyle
ya Rabbi! Ehl-i Beyt’in ferah gemisinde cem et bizi ya Rabbi! Ferah irmagindan Hz.
Kasim’in diigiinlinde ciimlemizi costur ya Rabbi! Hak kapinin hakki i¢in ya Rabbi!

Ciimlemizin emeklerini zayi eyleme ya Rabbi!

Ya Habibullah, bunlarin hakk: i¢in beni de kabul eyle ya Rabbi! Sey’en lillah, se’yen ve
se’yen lillah ya Rabbi! Ya Rabbi, bugiin yolda giden kervanin hakki i¢in daim ve kaim eyle!
Kullugunda kadim eyle ya Rabbi! Esselamu aleykiim ve Rahmetullah. Esselamu aleyke ya
habibullah! Esselamu aleyke ya Restllallah! Seyyiden evvelina ve’l-ahirin, ve’l-hamdii lillahi

Rabbi’l-‘alemin. El-Fatiha!”

Yapilan bu dua Abdiilkadir Sahbaz in 10 Muharrem 1978 tarihinde yaptigi duadir. Ancak
normal surette zikir duasini zikir ¢ektiren miirsit veya halifesi irticalen de dua edebilir.
Duada Hazret-i Muhammed, Ehl-i Beyt, On Iki Imamlar, Gavsu Geylani, Hak Halili, Bact
Sultan ve Abdulkadir Sultan’in adi muhakkak anilir. Onlarin hiirmetine biitiin insanligin
saghgi, huzuru, baris ve kardesliginin devami i¢in niyazda bulunulur ve onlara teslim

edilir. (KK2)
4. Merasimler

4.1. Merasimlerdeki Ana Kiiltler
4.1.1. Muhabbet (Cem)

Kadirilikte cem olmanin ilk esasi abdestli bulunmaktir. Muhabbet devam ederken igeri
girenler fisilt1 ile “Hi erenler!” diyerek miirside veya halifesine dogru kiyamda bulunup en
uygun yere oturmalidir. Muhabbet esnasinda tek kisi konusur digerleri ise dikkatle onu dinler.
Diinyevi konular ve kisisel meseleler diisiiniilmez, dile gelmez. Muhabbet esnasinda yahut

sonunda miirsit veya halifesinin inisiyatifiyle deyisler okunur, semahlar doniiliir.

Ehl-i Beyt inancini siiren biiyiiklerimizden bize ulasan degismez ilke: “Muhabbetten hdsil
olur Muhammed, muhabbetsiz Muhammed’'den ne hasil”dir. Yani biitiin muhabbet
Efendimizden, Ehl-i Beyt’inden, onlarin érnek ahlakindan, sevgisinden, mana anlayisindan
ve irfani bakisindan bize dersler sunmalidir. Kutsi hadiste Resulii Kibriya Efendimiz soyle
buyurmustur: “Allah dedi ki ey Ademoglu! Beni kendi kendine anarsan ben de seni zatinda
anarim. Beni bir toplulukta anarsan seni, o topluluktan daha da haywrli bir toplulukta
anarim. Bana bir karis yaklasirsan sana bir zird yakinlasirim. Bana bir zird yaklasirsan
sana bir kulag yakinlasirim. Bana yiiriiyerek gelirsen sana kosa kosa gelirim.” Bu hadisten
yola ¢ikarak sunu demek isterim ki Allah, Efendimiz ve Ehl-i Beyt anildiklar: yerdedir,
onlar bizi andiklart igin bizler onlarin izni ve bizi sereflendirmesiyle onlari anabiliriz.
Kisaca muhabbet Hakk 'tan bir ikramdur, sahsi gayretle olmaz, kazast da yoktur. (KK-2)
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4.1.2.Semah

Semah, “cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, cem ve muhabbet toplantilarinda

miizik esliginde yapilan dini toren” (Korkmaz,1993: 310) olarak nitelendirilebilir.

Gorsel 3: Dergahtan Bir Semah Goriintiisii.

Semah1 gerceklestiren dervig(ler) hem kendi etrafinda hem de semah dairesinde donerek
ezelden ebede devam eden diizeni, diinyay1 ve Allah’in yarattiklarinin gizemini yansitir. Hak

Halili / Zehra Baci Dergahi’nda yapilan semahin ana hatlart ile izahi su sekildedir:

Semahta eller acilirken ‘Hay’ kapatilirken ‘Hii’ esmasi soylenir. Hakk’tan alinani halka
vermek anlamina geldigi gibi oncesi ve sonrasi olmayan, siirekli diri olan Hakk in her an
tecellisinin coskusu tekrarlanmaktadir. Semah tek kisi tarafindan yapilacaksa Mevlevi
semazenleri gibi dénerek yapilir. Toplu olaraksa muhabbet edilirken gelisen ahenge gére
miirsit, dervisleri topluca semaha davet etmesi ile yapilir. Toplu olarak yapilan semaha
kirklar semahi denir. Ayrica, ayakta Bektasi semahina benzer figiirlerle topluca Illallah
semaht da doniiliir.

Semah eden dervigler yan yana dizilirler, sag ayaklarimin parmaklarini sol ayaklarinin
tizerine getirirler. Ellerini gogiislerinin tizerine koyarlar ve kiyam ederler. Baglarini sag
tarafa egerler, bu durumda iken dervisin rabita etmesi ve seyhiyle manevi boyutta bir
olmasi gerekir. Sonra secdeye varilir, ardindan semah baslar.

Sikke semahi simdiye dek ¢ok nadir olarak gériilmiis semah seklidir. Kol hareketleri ayni
olsa da diz ¢okerek dizler iizerinde yapilan semah olup en zor semah big¢imidir.

Semahta her hareketin bir anlami vardir. Semah eden dervisin bunun bilincinde olmasi
lazimdir. Dervis semah ederken, basi “Senden baska kimse yok.”, kollarini agisi “Sen

varsin bendesin.”, ayak hareketleri “Ben her seyi biraktim, gittigim tek yol senin

yolundur.”, viicudu da “Bu viicut senin evindir.” mesaju sunar. (KK-2)

4.1.3. Zikir

Arapca “anma, anilma” (Devellioglu, 2001: 1187) anlaminda bir kelime olan zikir Tiirk¢ede
“bir tarikata bagli olanlarin Tanri’nin adini art arda sdylemesi” (TDK, 2005: 2237) ya da

“tarikat torenlerinde Allah, Muhammed, Ali veya On iki imam adlarini anma sdyleme”
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(Korkmaz,1993: 384) olarak yer alir.

Zikir iki vakitte cok makbuldiir: sabah namazi vaktinden evvel ya da ikindi namazi sonrasi.
Dervislikte zikir esast su sekilde aktarilir: Sabah namazindan iki saat 6nce kalkilarak abdest
alinir, iki rekat zikir namazi kilinir her rekatta bir Fatiha ve on bir fhlas okunur. Daha sonra
yiiz defa tovbe ve istigfar edilir, yliz defa salavat-1 serif getirilir, yiiz defa kelime-i tevhid
cekilir.

Zikir, dergaha giren ve el alan her dervigin her sabah namazindan dnce yapmasi gereken bir
gorevdir. Saglik durumu ve sartlari uygun olmayanlar ise duruma gore yolda, iste, istirahatte

her durumda bu gérevini aksatmamasi gerekir.

Arkadaglar biz her yaptigimizi Hakk igin yapacagiz. Allah rizasi igin, erenlerin rizasi i¢in
yapacagiz. O zaman her sey hallolur. Bugiin zikir ¢ekiyorsak gosteris icin degil, Allah i¢in
cekecegiz. Dergdha geliyorsak ‘geldi’ desinler diye degil, Allah icin gelecegiz. Allah ne
hareket yaptirtyorsa bize kendi rizast icin yaptirmak nasip etsin. Insan icindeki aski diline
degil de gonliine vermesi daha dogru olur. Cenab-1 Hakk’in ‘lile oturup zikir ¢ekesin.’
dedigi yok. Gezdigin, tozdugun, dolastigin her yerde, ev siipiiriirken, ¢camagir yikarken de
yani hepsinde zikir ¢ekin diyor. Liitfen her zaman dikkat edin. Mesela 70.000 kelime-i
tevhidi séylerken her biriniz bir yerden soylemeyin. Zaten kalbiniz bir yerde olursa bir kisi
olursunuz. Sizin kalpler birbirine uymadig: icin béyle uyumsuz oluyor. Allah’im hepimizin
gonliinii bir yapsin. Zaten ¢abanin, ugrasmanin tek sebebi birlik. Ahlak-1 hamide olmadik
bir insan namaz kilsa zikir de ¢ekse olmaz. Serefsizim olmaz. Asla olmaz. Ahlaki olmayan
insamin ibadeti neye yarar? (KK-1)

4.2. Merasim Giinleri
4.2.1. Muharrem Ay1 ve Asure Gelenegi

Hz. Hiiseyin’in 72 refikiyle birlikte sehit edilme tarihini iceren muharrem ay1 Ehl-i Beyt’i
sevenler i¢in matem demi anlamina gelmektedir. Asirlardir Hz. Hiiseyin’i, Ehl-i Beyt’i ve On

Iki imamlar’1 sevenler bu yasa biiriinerek matem orucu tutarlar.

Arkadaglar, elinizden geldigi kadar nefsin gidasint kesmeye ¢alisin. Simdi biz Ehl-i Beyt’i
severken, sayarken, canlandiramadik, sevemedik. Bizim sevdiklerimiz ii¢ kap yemek
yemediler. Bir giin Fahr-i Kdinat Efendimiz geldi. Sira Ayse Siddika’daydi. Ug kap yemek
hazirlamis. “Ya Aise, evimiz Yahudi evine donmiis.” dedi. Biz hasa stimme hasa Fahr-i
Kainat degiliz ya. Onun seveniyiz. Seviyorsak biraz da bizde eseri olmali. Hi¢ olmazsa
haftada birer kaba veya iki kaba indirin daha giizel olur. Muharrem ayinda yogurt, siit, et,
yumurta... bunlar kesin yasak. Elinizden geldigi kadar bir ¢orba igin. Aksam, sahurda da
bir ¢orba igersiniz yani caniniz mi ¢itkacak! Basa kadar tutun. 41 giin tutulursa daha giizel
olur. Muharrem ayinda ben anamin su i¢tigi hatirlamiyorum. Muharrem aymnda giiliinmez,
cok konusulmaz, herkes susar. Toplanti yaptiguimiz zaman da konugmayn. Bir arkadagimiz
Muharrem hakkinda, sevabt hakkinda bahseder; o konusur digerleri konugsmaz. Bilhassa
cocuklart kirmaymn. Ailenizle samimi geginin. (KK-1)

Dergahta Muharrem ay1 girmeden iki giin 6nce oruca baglanir. Hz. Hiiseyin’in sehadet giinti
olan Muharrem’in 10. giliniinde oru¢ vazifesi tamam olur. Hakk Halili / Zehra Baci

Dergahi’ndaki Muharrem ay1 oruglarinda bazi hususlar bilhassa ehemmiyetlidir.

Su igilmez. Un ¢orbasi tercih edilirken et, siit ve diger hayvansal gidalar yenmez; tek ¢esit
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yemek yemeye dikkat edilir. Onemli kararlar alinmaz. Kiz isteme, nisan, diigiin olmaz.
Turnak kesilmez. Tiras olunmaz. Banyo yapilmaz. Camasir yikanmaz. Ev temizligi yapilmaz.
Esler birbirine yaklagmaz. Hi¢hir zaman géniil kirilmaz. Aksamlari Kerbela olayini anlatan
kitaplar okunur. Her giin sabah namazindan once sahurdan sonra zikir ¢ekilir. Mersiyeler
soylenir, Hz. Hiiseyin’e agitlar yakilir. Yedi muharremde, Hz. Hiir Gazi'nin, Yezid
ordularinin komutani iken Hz. Hiiseyin'in saflarina ge¢gmesinin ve sehit olmasmin anisina
kara helva pisirilir ve komsulara dagitilir. Orug o helvayla a¢ilir. Dokuz Muharrem’de
sadece yarma kullanilarak ¢esitli baklagiller katilmadan sade agure yapilir. Orug¢ onunla
agilir. Muharrem’in onuncu giinii, ikindi namazindan sonra da zikir ¢ekilir. O giin pisirilen
asure yemegi ile oruglar agilir. Bu matem ayimin ve orug tutmanin gayesine gelince Imam
Cafer Sadik Efendimizin ‘Her yer Kerbela her giin asura’ soziindeki bilince ulasmaya
calismaktir. Abdiilkadir Sultan’in bu hususu séyle dile getirmistir: “Ramazan orucunu
Cenabi Allah emretmis, ‘tutun’ diyor. Muharrem orucu ise bizzat emir degil asktir. Mesela
Ramazan orucu, namaz kaza yapilir; fakat ask kaza yapilmaz. Yani Muharrem orucunun
kazast yoktur. (KK-2)

e

Gorsel 4: Yaz Okuluna Katilan Ogrencilerin Dergah Bahgesinde Toplu Fotografi.

4.2.2. Nevruz (21 Mart)

21 Mart giinii, Hak Halili / Zehra Bac1 Dergahi’nda Hz. Ali’nin dogum giinii olarak kutlanir
(Eryildirim, 2001: 65). Kutlamalarda esas alman Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt askidir. Bu konu

etrafinda birlik saglanir, yemekler yenir ve muhabbetler edilir.

Efendimizin “Ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir” hadis-i serifinden yola ¢ikarsak
Allah’a ve Resullullah Efendimize ulasmak icin Sah-1 Velayet Imam Ali Efendimizin
kapisindan gecmek gerekir. Imam Ali Efendimiz Kdbe'de dogan ilk ve son kisidir. Ismini
Resullullah Efendimiz okumustur. Dolayisiyla onun dogum giinii ilahi takvimde baharin
baslangicina denk getirilmistir. Bizler de onun dogumunu kutlamakta Cenab-1 Hakk’a ve

Resullullah Efendimize ulasma istiyakimizi, gayretimizi bir kez daha bildirmis oluyoruz.
(KK-3)

4.2.3. Hidirellez (6 Mayis)

Halk arasinda mevsimlik bayram kabul edildigi sdylenebilecek Hidirellez, 6liimsiizliik sirrina
ulasan ve karada darda kalanlarin yardimcis1 Hizir ile suda darda kalanlarin yardimecisi
[lyas’1n yilda bir giin bir araya geldikleri giin olarak kutlanir. Bugiin, sadece Anadolu’da degil
orta Asya ve Orta Dogu’da da cesitli keyifli merasimlerle kutlanmistir.

211



Hidirellez giiniinde Hak Halili / Zehra Bac1 Dergahi’nin bulundugu Karacalar Kdyii ve gevre
kdylerden konuklar bir araya gelir. Kurbanlar kesilir, etli Hidirellez pilavi pisirilir. Semahlar
doniiliir. Herkes giiciiniin yettigi nispette bir seyler hazirlar. Hep birlikte yenilir, igilir.
Manilerle atismalar yapilir, tiirkiiler sOylenir. Salincaklar kurulur. Ates yakilarak {izerinden

atlanir ve bugiin, yenisine kavusma duasi tamamlarlar.
4.2.3. Hak Halili Y1l Doniimii (23 Mayzis)

Her yil Hak Halili’nin dogum ve vuslat giinii kabul edilen 23 Mayis’ta dergah ihvanlar1 bir
araya gelirler. Biitiin y1l doniimlerinde oldugu gibi birkag¢ giin evvel kurbanlar kesilmis olur.
Y1l déniimiinde Hak Halili’nin hayati, ilmi, tavsiyeleri ve kerametleri anlatilir. Bu anma téreni

semabhlarla, zikirlerle ve yenilen igilen nimetlere yapilan siikiirlerle doludur.
4.2.4. Zehra Bac1 Y1l Doniimii (30-31 Temmuz)

31 Temmuz 1965 tarihinde vuslata eren Zehra Baci’y1 anma giinii de Hak Halili / Zehra Baci

Dergahi’nin mihenk taslarindandir.

Gorsel 5: Zehra Baci’nin Naasinin Tasinma Goriintiisii.

Toren komisyonunun belirledigi esaslar ve siralama her yil degisiklik arz etse de kemiklesen
on hazirhik vasiflart soyledir: Temizlik, konuklar1 agirlama plani, ayet, hadislerden ve
velilerin sozlerinden olusan dovizlerin hazirlanisi ve asilisi, tiitbenin adin1 aldigr Hak Halili ve

Zehra Bact’nin 6z ge¢misinin yazili oldugu levhalarin yerlestirilmesi...

On hazirliklarin ardindan yurt dis1 ve yurt iginden onemli konuklarla zenginlesen tdrenin
programi su sekildedir: Kur’an-1 Kerim okuma, agilis konusmasi, bir asik tarafindan sazla

“hos geldiniz” deyis, Hak Halili, Zehra Baci ve Abdiilkadir Sultan’in kisa hayat hikayelerini
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anlatma, kirklar semahmin doniilmesi, siir ve nefeslerin okunmasi, Illallah semahinin
doniilmesi ve bir dua ile bitig. Sonra tiirbeye gelinir ve orada muhabbete devam edilir. Gece
yarisindan sonra saat 02.45’te, Zehra Baci’nin Hakk’a yiirtidiigii saatte, zikir baslar. Zikrin
bitiminde Ehl-i Beyt ve Imam Hiiseyin askina serbet dagitilir. Sabah yemekleri yenir ve

gelecek yil bulusmak iizere vedalasilir.
4.2.4. Abdiilkadir Sultan Y1l Doniimii (8 Subat)

Zehra Baci’nin miirsit olarak tayin ettigi oglu Abdiilkadir Sultan’in vefat ettigi giin olan 8

Subat’in her sene-i devriyesinde dergah ihvanlar1 sabah vakti hazir bulunurlar.

Gorsel 6: Abdiilkadir Sahbaz’a Ait Bir Fotograf.

Evvela dergahin ve ¢evrenin temizligi yapilir, kdy halkina ilan verilir ve biitlin koy halk:1 6gle
yemegine davet edilir. Kuran-1 Kerim ve dualar okunarak Ehl-i Beyt’in, On iki Imamlar’m ve
onlarin yolundan giden velilerin ruhlarina sunulur. ikindi namazi sonrasi zikir cekilir, bu
cekilen zikirler Abdiilkadir Sultan’in ruhuna hediye edilir. Sonrasinda da semahlar doniiliir,
Sultan’a ait ses kayitlar1 ve video konusmalari dinlenir. Dervisleri hatirlarim1 yad edip

kendisinin hizmetleri ve 6rnek ahlaki anlatilir.

Sonuc¢

Hak Halili / Zehra Baci1 Dergah’1 gliniimiizde binlerce insanin ziyaret ettigi bir ugrak yeridir.
Bu dergahi ziyaret etmekte harfiyen yinelenen adaplar mevcuttur. Dergahta her y1l Muharrem
ay1, Nevruz, Hidirellez, Hak Halili, Zehra Bac1 ve Abdiilkadir Sultan’in vefat yildoniimlerinde
yapilan merasimlerle beldenin manevi ¢ehresi yurt dis1 ve yurt i¢inden katilimcilara sergilenir.
Tiirbenin binlerce seveni merasimlerde zikir ¢eker ve semah yapar. Bunda gayeleri Hazreti

Muhammed’in, Ehl-i Beyt’in, On iki Imamlar’mn ve onlarin yolunda giden evliyalarin
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anilmasi ve ornek alinmasidir.

Dergahin dervisi olmak i¢in, diinyevi hirslardan kendi rizasi ile uzak durmak esastir. Dervis
olmaya goniilli kisinin tekdmiil yolculugu, giinahlardan sakinacagina hatta siyasete
yaklagmayacagina dair yemini ile baslar. Tiirbenin Hak Halili zamaninda olusturulan insani
sev, mazlumu koru, yoksulu doyur prensibinin 6zenle muhafaza edilerek bugiinlere dek
eristigi gézlemlenmistir. Dergdh ve tiirbe, glinlimiiziin modern yogunlugu, yorgunlugu ve

duygusuzlugundan siyrilmayi dileyen herkesi kucak acarak beklemeye devam etmektedir.
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CELIKHAN ILCESi AKSU KOYU ORNEGIYLE GELENEKSEL
COCUK OYUNLARININ YAPI VE iCRASI

The Structure and Fulfillment of Traditional Children's Games with the Example of
Celikhan County Aksu Village

Yaren KARACA”
Oz

Oyun, ¢ocuklar i¢gin vazge¢ilmez bir aktivite olarak kabul edilir. Cocuklarin hayatinin hemen hemen her aninda
yer alan oyunlar, egitim ve eglence yoniiyle bir¢ok isleve sahiptir. Oyun, ¢ocugun fiziksel gelisimine katki
sagladig: gibi zihinsel gelisimine de katkida bulunmaktadir. Oyunlarin bu iglevlerinin yani sira gocugun kiiltiirel
gelisiminde de aktif rol oynadig1 goriiliir. Yasam bigimlerinde meydana gelen degisim ve gelisimler, gocuk oyun
alanlarin1 ve oyun tiirlerini sinirlandirmaktadir. Teknolojik, ekonomik ve toplumsal yapida meydana gelen
gelismeler; geleneksel cocuk oyunlarinin giin gegtikge unutulmasina sebep olmaktadir. Bu ¢caligmada; Adiyaman
ili Celikhan ilcesi Aksu koylinde derlenen geleneksel ¢ocuk oyunlart hakkinda oyunlarla ilgili goérseller
kullanilarak bilgiler verilmistir.

Cocuk oyunlart halk bilimi disiplininde énem verilen konularindan biridir. Her toplumun kendine ait, uzun yillar
icerisinde benimseyip nesilden nesile aktararak oynadig1 geleneksel oyunlart mevcuttur. Bu ¢alismanin amaci;
Aksu koyiine ait geleneksel ¢ocuk oyunlarini tespit edip tanimlamak, bu sayede oyunlarin unutulmadan gelecek
nesillere bir kiiltlir miras1 olarak aktarimini saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Aksu Kdyii, Cocuk, Geleneksel Cocuk Oyunlari, Islev.
Abstract

Games are considered as indispensable activities for children. These games, which take place at almost every
moment of children's lives, have many functions in terms of education and entertainment. Game contributes to
the mental development of the child as well as to physical development. In addition to these functions, it is seen
that games play an active role in the cultural development of children. Changes and developments in lifestyles
limit children’s playgrounds and types of games. Developments in technological, economic, and social structures
cause traditional children's games to be forgotten day by day. In this study, it has been given information about
traditional children’s games compiled in Aksu village of the Celikhan district of Adiyaman province by using
visuals related to the games.

Children’s games are the one of the most important topics in the discipline of folklore. Every society has its own
traditional games that are played, passed down by adopting for long ages. The aim of this study is to identify and

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, ORCID:0000-0001-9020-1137,
yrnkrc1998@gmail.com
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define the traditional children’s games which are belong to Aksu village, thus ensuring to hand the games down
to the next generations as a cultural heritage without being forgotten.

Keywords: Aksu Village, Child, Traditional Children’s Games, Function.

Giris

Tiirkiye’de giliniimiize kadar c¢ocuk oyunlari hakkinda pek c¢ok calisma yapilmistir. Bu
caligmalar sayesinde geleneksel cocuk oyunlar1 teknolojik gelismeler ve kiiltiirel degisimler
karsisinda yok olmaya yiiz tutmadan derlenip toplanmaktadir. Oyunlar, biinyesinde
barindirdig1 islevlerle bir toplumu tanimada adeta bir ayna gorevi gormektedir. Cocuklar i¢in

vazgecilmez olan oyunlar, geng ve yetiskinler i¢inde ayn1 anlamlar1 ifade edebilmektedir.

Tiirkgede oyun ve oynamak sozcligiiniin pek ¢ok anlami vardir. Cocuklarin oyunu, dans,
dramatik gosterim, kagit, zar gibi baht oyunlari, sporla ilgili eylemler, hep oyun sézciigiiyle
belirtilir. Bunun yanisira bagka anlamlar1 da vardir: Oyun almak, birine oyun etmek, oyun

havasi, oyun kagidi, oyun vermek, oyuna ¢ikmak, oyuna gelmek gibi (And, 2003: 36).

Oyun: “lyi vakit gecirmeye yarayan, belli kurallar1 olan eglence. Miizik esliginde yapilan
hareketlerin biitiinii. Bedence veya kafaca yetenekleri gelistirmek amaciyla yapilan, ¢eviklige
dayanan her tiirlii yarisma. Hile, diizen, desise, entrika.” (TDK Tiirk¢e Sozliik 1998: 1711)

anlamlar1 tasimaktadir.

“Oyunlar oynandig1 cografyanin; tarihini, toplumsal hayatini, sozlii edebiyatini, gelenek ve
goreneklerini, inanglarini, hayata bakis agisini, kimligini ve bir¢ok baska unsuru birlestirerek
kiiltiirel bir zenginligi agikca ortaya koymaktadir” (Karkinli, 2017: 485). Aslinda bu yoniiyle
oyun bi¢iminde ortaya ¢ikan toplumsal hayat, topluluklarin hayati anlamlandirma bigimini
ortaya koyar (Huizinga, 2006: 70). Geleneksel oyunlar ve toplumsal hayat arasindaki bu yakin
iliski goz Oniine alindiginda geleneksel oyunlarin ¢ocuklar tarafindan benimsenmesi daha da

fazla dnem kazanir (Sallabasg, 2020: 102).

Tiirk ¢ocuk oyunlar1 iizerine nemli galismalar1 olan Ozdemir, ¢ocuk oyunlarmi iletisimin
ozel bir tarz1 ve siirekli olarak degiserek gelisen yaratmalari olarak degerlendirmektedir.
Ozdemir, gelenedin tasiyicisi olan ¢ocuk oyunlariyla ilgili olarak ayrica; “Belirli bir
gelenegin yaratmasi ve tasiyicisi olan ¢ocuk oyunu, ayni zamanda iletigimin kiiltiirel
bi¢imlerinden biridir. Bu kiiltiirel iletisim ortaminda, s6zlii ve sozsiiz iletisim soz
konusudur. Bu nedenle ¢ocuk oyunlari, donmus ve belirli bir donemin kalintisi olan {iriinler
degil, canli, zamana ve mekana gore siirekli degisen ve geligsen yaratmalardir. Bu iletisim
ortaminda kiiltiirel birikim taninir, denenir ve benimsenir.” (Ozdemir, 2006: 453) seklindeki
yorumuyla, oyunlarin kiiltiirel birikimin taninip aktarilmasinda ki 6nemine vurgu yapar
(Aksoy, 2014: 268).

Insanlarin her an yasamlarinda meydana gelen, yenilesme ve degisim arzusu ilgi ve
ihtiyaglarinda da farkliliklar meydana getirir. Buna bagli olarak; geleneksel ¢ocuk oyunlar1 da

degisen yasam sartlari, gelisen teknoloji ile ortaya cikan yeni oyunlarla beraber dnemini
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yitirmektedir. Yapilan bu ¢alismada; Aksu koylinde geleneksel ¢ocuk oyunlarinin varligini

hala korudugu ve ¢ocuklar tarafindan oynanmaya devam ettigi tespit edilmistir.
Yontem

Bu ¢alisma ile Aksu kdyiinde, gecmis yillarda, cocuklar tarafindan oynanan geleneksel ¢ocuk
oyunlarinin giinlimiiz ¢ocuklarinca stirdiiriiliip strdiiriilmedigi tespit edilerek oyunlar
tanitilmaya c¢alistlmistir. Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmigtir.  “Nitel
arastirmalarda gozlem, goriisme, odak, grup goriismesi ve dokiiman inceleme gibi veri
toplama yoOntemleri kullanilabilmektedir” (Cokluk vd., 2011: 96). Arastirma bir saha
caligmasi olup, derleme yontemiyle veriler toplanmistir. Bu dogrultuda yetiskin, gen¢ ve
cocuklarla gerceklestirilen goriismede/miilakatta, yonlendirilmis goriisme kullanilarak konu
disina ¢ikilmadan bilgiler kayit altina alinmigtir. Daha sonra bu bilgiler, {izerinde herhangi bir

degisiklige gidilmeden kaynak kisiden aktarildig1 gibi verilmeye ¢alisilmistir.

Calismayla 15 geleneksel gocuk oyunu tespit edilmistir. Adi gegen oyunlarin tamami
Adiyaman’in Celikhan ilgesinin Aksu kdyiinden derlenmistir. Oyunlar gorsel ve tablolarla
aciklanmistir. Oyunlarin hemen ardindan Aksu koylinde oynanan geleneksel ¢ocuk

oyunlarinin, diger bolgelerde oynan oyunlardan benzerlik ve farkliliklarina deginilecektir.
1. Aksu Kéyii Geleneksel Cocuk Oyunlarinin Yapisal Ozellikleri

Burada genel olarak bilgi verilen 15 oyun yapisal olarak incelendiginde, oyunlarin yapisini

olusturan sekiz oge tespit edilmistir. Bu 6geler:

Oyunun adi,

Oyuncu ya da oyuncular,

Icra ve kurallar,

Oyuncaklar ya da oyun arag ve gerecleri,
Oyun mekani (belirli),

Oyun zamani (belirli),

So6zIi triinler,

8. (Odiil ve cezalardir.

NookrwnpE

Geleneksel ¢ocuk oyunlarinin yapisini olusturan 6geler, oyunlarda yer alma sartina gore “asli”
ve “degisken” olmak iizere iki ana gruba ayrilmaktadir. Asli 6geler; oyunun adi, oyuncu ya da
oyuncular ile icra ve kurallardir. Yukaridaki listede ilk ii¢ sirada yer alan bu ogeler disinda

kalan beg Oge ise; oyuncak ya da oyun ara¢ ve gerecleri, belirli bir mekan, belirli bir zaman,

! Bu Ogeler Pinar Fedakar ve Selnur Salman Korkutan’in yazmig oldugu “Seferihisar Geleneksel Cocuk
Oyunlarinin Yapisal Analizi” (2016) adli makalesi 6rnek alinarak olusturulmustur.
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sOzIu tirtinler ile odiil ve cezadir. Bu ogeler ise, geleneksel oyunlarin degisken ogeleridir

(Fedakar ve Salman Korkutan, 2016: 369).

Aksu koyii geleneksel ¢ocuk oyunlari, oyunlarin “oynanig bigimine”, “kullanilan malzeme ve
oyun araglarma”, “oyunda kullanilan tekerleme isimlerine” ve “sembolik olarak benzetilen
sekil, cisim, hayvan, bitkilere” gore adlandirilmistir (Fedakar ve Salman Korkutan, 2016:
369). Ornegin; eski minder, bezirgin basi, tarzan 1,2,3 gibi oyunlar oyunda kullanilan
tekerleme isimlerine gore adlanlandirilmistir. Peng kavir (bes tas), cik (lictas), yedi kule
oyunlarinda ise oyunda kullanilan malzeme sayilarina gore adin1 almistir. Kése kapmaca,
pinokyo, elim sende, hac oyunu, hekil (tek ayak), bom ve isim-sehir-hayvan-bitki-esya
oyunlarmin adlandirilmast oyunun oynanis bi¢imiyle ilgilidir. Kurt baba oyunu sembolik

olarak oyuncunun kurt babaya benzetilmesinden almistir adini. Son olarak mastil (mazi

oyunu) adin1 oyunda kullanilan malzemeden almaktadir.

Oyunun adi gibi, oyuncu ya da oyuncularda asli 6gelerden biridir. Oyun olmadan oyuncunun
olmasi bir anlam ifade etmeyecegi gibi oyuncu olmadan da oyunun bir anlami yoktur. Aksu
koyi ¢ocuk oyunlarinda oyuncular oyunlara gore degiskenlik gostermektedir. Bu oyunlardan;
peng kavir, cik igin iki oyuncu bom ve isim-gehir-hayvan-bitki-esya oyunlari i¢in en fazla dort
veya alt1 kisi yeterlidir. Geri kalan oyunlar i¢in oyuncu sayisi ne kadar ¢oksa oyun o kadar

eglenceli hile gelmektedir. Bu nedenle oyuncu sinirlandirmasi bulunmamaktadir.

Geleneksel cocuk oyunlarinin yapisint olusturan son asli unsur ise icra ve kurallardir.
Oyunun, oynanis bi¢imini yani icrasini kurallar belirler. Oyun kurallar, oyuncak ya da oyun
ara¢ gerecine, oyunun amacinin yarigma olup olmamasina ya da oyunun oynandigi mekana
gore degisiklik gosterebilir ancak kurallarla belirlenmemis geleneksel oyunlar yoktur. Oyunun
ad1 dahi ne ile ve nasil oynanacagina isaret eden bir temel kuraldir (Fedakar ve Salman
Korkutan, 2016: 370). Aksu koyii geleneksel ¢ocuk oyunlarindan “Eski minder” ya da
“Bezirganbas1” gibi oyunlar oyunda soylenilen tekerleme kuralina gére oynanir. “Mastil”
oyunu mastil oyuncagi disinda baska bir malzemeyle oynanamaz. “Peng¢ kavir”, “Cik” ve

“Yedi kule” oyunlarindaki malzeme sayis1 degistirilemez 6zelliklere sahiptir.

Oyuncaklar ve oyun arag geregleri oyunla biitiinlesmis olmakla birlikte oyunlarin olmazsa
olmazlar1 degildir. Bu dogrultuda oyuncak ve arag gereclere ihtiya¢ duyulmadan oynanan
oyunlar da vardir. Aksu kdyii geleneksel ¢ocuk oyunlarinda kullanilan oyuncaklar; tas, ip,
mazi, kagit, kalem, degnek, makas, ceviz ve toptur. Bu oyuncaklarin asil 6zelligi erisilebilirlik

acisindan kolay olmasidir. Herkesin kolaylikla bulabilecegi malzemelerdir.
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Aksu koyli geleneksel ¢ocuk oyunlarinda zamansal ve mekansal tek sinirlandirma mevsim
sartlar1 ve giin batimidir. Bunun haricinde ¢ocuklar bulabildigi diiz alanlarda oyunlarini
rahatca icra edebilmektedirler. Derlenen oyunlardan bom ve isim-sehir-hayvan-bitki-esya
oyunlar1 haricinde kalan diger oyunlar kosma, ¢ekme, top atma gibi hareketler igerdiginden
dis mekanlarda oynanmaktadir. Belirtilen kosullar haricinde herhangi bir engel durumu s6z

konusu degildir.

Sozli kiltiir triinleri yani sarkilar, tiirkiiler, tekerlemeler, bilmeceler, yaniltmaglar ve
sayismacalar geleneksel ¢ocuk oyunlarinin sozlii kismini olusturur ancak yapisal olarak
degismezlik arz etmezler ve bu sozli tiirlerden miitesekkil olmayan oyunlarin asli yapisal
unsurlari degildirler (Fedakar ve Salman Korkutan, 2016: 373). Aksu koyii geleneksel cocuk
oyunlarindan “Eski minder” oyununda biitiin oyuncular ebe etrafinda donerek eski minder
tirkiistinli sOylerler. “Bezirgan bas1” oyununda oyunun baslamasi i¢in gerekli tekerleme iki

oyuncu tarafindan sdylenmeye baslanir ve oyun boyunca devam eder.

Odiil ve ceza ancak bazi oyunlarin bir parcasi yani yapisi geregi oyunda yer almaktadir. Bu
durumun, geleneksel ¢cocuk oyunlarinin rekabet ve yarismadan daha ¢ok ortak bir paylasim
olusturma ve eglence islevine dayanmasiyla agiklanmasi miimkiindiir. Odiil ve cezanin aksine
cogunlukla, oyunlarin kazanan ve kaybedeni vardir. Ancak kaybetmenin disinda bir ceza veya
kazanmanin yaninda bir 6diil bulunmasi oyunlarin temel sarti degildir (Fedakar ve Salman

Korkutan, 2016: 373).
2. Aksu Kayii Geleneksel Cocuk Oyunlarinin icrasi

Arastirma alani olan Aksu kdyli Adiyaman iline yaklasik 45 km, Celikhan ilgesine yaklasik
15 km uzaklikta iki dag arasina konumlanmistir. Sehir yasamindan uzak, kirsal kesimde
bulunmas itibariyle Aksu kdyilinde yasayan yediden yetmise herkes gelenegi korumay1 bir
vazife olarak goérmekte ve gelenegi nesilden nesile aktarmaktadir. Bu dogrultuda geleneksel
cocuk oyunlar1 kendisine yayilma agisindan genis bir alan bulmustur. Giiniimiiz ¢ocuklar1 da
bu oyunlarla biiylimektedir. Adiyaman ili, Celikhan ilgesi, Aksu kdyiinde derlenmis olan bazi
geleneksel ¢ocuk oyunlarinin, Tiirkiye’nin hemen her bdlgesinde oynandigini tespit edilmistir.
Ornegin; elim sende, bezirgdn basi, kose kapmaca, bes tas, eski minder gibi oyunlar bu
nitelikte olan oyunlardandir. Ancak; kurt baba, pinokyo, isim- sehir- hayvan- bitki- esya, hekil
(tek ayak), mastil, bom, hac oyunu gibi oyunlar daha ¢ok Aksu koyii ve gevresine dzgii icra
edilen oyunlardir.

219



3. Derlenen Bulgular
Asagida Aksu koyiinde derlenen geleneksel ¢ocuk oyunlari verilmeye ¢alisilmistir.
3.1. Eski Minder

Oyun i¢in oyuncu sinirlandirmasi bulunmamaktadir. Diiz bir alanda oynanan bu oyunda,
oyuncular arasindan bir kisi goniillii ebe olarak segilir ve segilen ebe gozlerini kapatarak oyun
alanin ortasina oturur. Kalan oyuncular segilen ebenin etrafinda ¢ember olusturarak dénmeye

baglar. Donme esnasinda su ezgi sdylenir:

“Eski minder, yiiziinii goster,

Gostermezsen bir poz ver,

Giizellik mi, ¢irkinlik mi?

Havuz basinda heykellik mi, mankenlik mi?

Hangisi?”
Ebe olan oyuncu ezgide gegen (giizellik, ¢irkinlik, heykellik ve mankenlik) kavramlardan
birini seger. Ebenin etrafinda dénen oyuncular da secilen bu kavrama uygun bir poz verir. Poz
verdikten sonra giilen oyuncu, oyundan elenir. Ebe kafasim1 kaldirarak en uygun pozu veren
oyuncuyu secer. Secilen oyuncu ebe olur ve Ortaya gecer. Oyun bu sekilde devam eder.

Oyunda s6ylenen ezgi ¢ocuklarin kelime haznesi ve dil gelisimini desteklemektedir (KK-3).

Eskisehir Folklorunda Cocuk Oyunlar: derlemelerinde yer alan “Giizellik mi? Cirkinlik mi?”
oyunu, Aksu kdyiinde oynanan “Eski Minder” oyunuyla igerik itibariyle benzerlik gosterir. Iki
oyun arasinda isim farklilig1 mevcuttur (Onur ve Giiney, 2002: 527).

Gorsel 1: Eski Minder Oyunu
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3.2. Pen¢ Kavir (Bes Tas)

Oncelikle oyun icin gerekli olan taglar aranir. Dogal ortamda, misket biiyiikliigiindeki taslar
segilir. Taglarin secilmesinden sonra oyuncular belirlenir. Bu oyunu oynamak igin
oyuncularda herhangi bir 6zellik aranmaz. Oyuna ilk baslayacak kisi taslar1 avug iginden
havaya dogru atar, daha sonra havaya attig1 bu taslari elinin tstiinde tutmaya caligir. Kim
elinin istiinde daha ¢ok tasi tutmayi basarirsa oyuna ilk 0 oyuncu baglar. Bes tane tas avug
icinden birbirine ¢ok yakin olmayacak sekilde yere atilir. Oyuncu yerden istedigi bir tas1 alir.
Bu tasa ellik tagi® denir. Oyuncu ellik tagin1 havaya atar ve ayni anda yerden aldig1 taslarla
beraber havaya atmis oldugu tasi tek elinde tutmaya c¢alisir, boylece birinci agamay1 bitirmis
olur. Eger taslar1 oyuncu oyun sirasinda diisiiriirse sira diger oyuncuya geger. Ikinci asamada
yine taglar ayni sekilde oyuncu tarafindan yere atilir. Oyuncu ellik tagini alir. Bu sefer oyuncu
taslar1 ikiser ikiser toplar. Ugiincii asamada da aymi sekilde taslar1 yere atar ve ellik tagin
seger. Oyuncu once ti¢ tasi daha sonra kalan bir tasi yerden toplar. Dordiincii asamada ellik
tagin1 oyuncu parmaklar: arasinda tutar. Kalan dort tag da oyuncunun avug igindedir. Oyuncu
ellik tasin1 havaya atar ve o sirada avug igindeki taglarmi yere birakir. Hemen ardindan
oyuncu ellik tagin yere diismeden tutar. Sonra oyuncu ellik tagin1 tekrardan havaya atar ve bu
sefer yere biraktigi taslari toplar. Besinci boliimde oyun biraz daha zorlagir. Oyunda taslar
yere atilir, oyuncu bir ellik tas1 secer. Oyuncu sol elinin bagparmag: ile isaret parmaginin
uclart yere gelecek sekilde bir koprii olusturur. Sonra taglart bu koprii iginden gegirmesi
gerekir. Bu esnada taslarin birbirine degmemesi sart1 vardir, taslarin birbirine degmesi halinde
oyun sirast bir sonraki oyuncuya geger. Son olarak oyuncu, puan almak igin taslar1 havaya
atar ve elinin istiinde tutmaya c¢aligilir. Oyuncu havaya atilan taslari elinin tersiyle tutup
tekrar havaya atar, atilan taslar avug i¢ine toplanir. Avug icinde en az {i¢ tas tutma sart1 vardir.

Oyunda taglar sirasiyla su puan sistemine gore hesaplanmaktadir:
3 tas=6 puan, 4 tas=8 puan, 5 tas=10 puan.

Oyun bu sekilde devam eder. En ¢ok puani alan oyuncu, oyunun kazani olur. Bes Tas oyunu
sayesinde ¢ocuklar kas hareketlerini kullanir. Bu oyun, kas sisteminin gelismesine fayda
saglar. Bunun yaninda oyun, oyunun gerektirdigi hareketlerinin gercgeklestirilmesiyle

oyunculara iyi bir dikkat egitimi de saglamaktadir (KK-1).

Bingdl’de derlenmis ¢ocuk oyunlarinda “Bes Tas” oyununun besler kism1 “analar asamasi™

olarak gegmektedir (Irmak, 2016: 69). Aksu kdyiinde bu “besler boliimii diir.

? Ellik tas1 oyuncunun oyununu siirdiirmesi igin gerekli olan asil tastir. Ornegin; Kayseri ¢ocuk oyunlarinda
oynanan ‘“Bes Tas” oyununda ellik tagina “enek” denir. Malatya’da bu “kollik™tir.
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Corum’da derlenen g¢ocuk oyunlarinda “Bes Tas” evde oynanan bir oyundur ve oyunun
sonunda herhangi bir puanlama sistemi s6z konusu degildir. Aksu koyiinde oyunun
mekaninda bir sinirlandirma bulunmamaktadir ve oyunda puanlama yapilmaktadir (Onur ve

Giiney, 2002: 78).

Kayseri’de derlenmis olan “Bes Tas” oyunun sonunda bir ceza séz konusudur. Aksu kdyiinde
oynanan oyunda, oyuncu puan kazanabilmek i¢in oyunun kurallarina gore asamalarini
gergeklestirir ancak Kayseri’de oynan oyunda bir puanlama sistemi s6z konusu degildir.
Oyuncu higbir tasi avucunda tutamazsa oyun sirasi diger oyuncuya geger eger taslari
tutabilmisse, tuttugu taslarin adedi kadar karsisindakinin cezasi var demektir. Aksu koyiinde
oynanan oyunda herhangi bir ceza s6z konusu degildir (Onur ve Giiney, 2002: 103).

Malatya’da “Bes Tas” oyunu iki ayri kurallar biitiinii dahilinde oynanir. Bunlardan birincisi
Anadolu'da yaygin olarak oynanan, taslarin once yere serpilerek birer, ikiser, liger, dorder
olarak alinmasi ve ardindan elin biri koprii yapilarak diger taslarin buradan gegirilmesi,
ardindan taslarin el istii yapilarak tutulmasi bigiminde oynanildigmni gordiiglimiiz oyun
bi¢imidir. Birinci kural ¢ergevesinde oynanan oyun Aksu kdyilinde de bu sekilde kabul goriir.
Ikincisinde ise yine oyun araci olarak bestas kullanilir. Oyun, Yazihan kdylerinin birgogunda
"Kallo" adiyla da oynanir. Oyunda yapilan hareketlerin "Cap, Hilaflik, Fidon" gibi degisik
adlar1 vardir. Oyunun oynanis bigimi birinci oynanig bigiminden bu adlandirmalarla ayrilir.
Aksu kdyiinde oynanan oyunda yapilan hareketlerin herhangi bir adlandirmasi yoktur (Onur
ve Giiney, 2002: 450).

Gorsel 2: Peng Kavir (Bes Tag) Oyunu
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3.3. Hac Oyunu

Oyunda, oyuncu smirlandirmasi s6z konusu degildir. Oyunda 7-8 metrelik bir mesafeye ip
baglanir. Daha sonra goniillii olarak secilen bir oyuncu ipin {istiine oturmak {izere belirlenen
oyun alanina ¢ikar. Oyuncunun elinde uzun bir degnegi bulunur. Dengesini ip lizerinde bu
degnek ile saglar. Sonra ipin istiindeki oyuncuya oyunculardan biri soru sorar. Soru su
sekildedir:

“Nereye gidiyorsun, yolculuk nereye?

Hacca gidiyorum der, soru sorulan oyuncu.

Hangi agzinla gidiyorsun?

Oyuncu degnegi kaldirarak agzin1 gosterip cevaplar.

Hangi ayaginla gidiyorsun?

Yine degnegini kaldirarak ayagini gosterir.

Hangi kafayla gidiyorsun?”

Aym sekilde oyuncu degnegi kafasina gotiirerek cevap verir.
Bu sorularin sorulma amaci oyuncunun oyundaki dengesini kaybetmesini ve ipten diiserek
oyunu kaybetmesini saglamaktir. Oyun, oyuncularin hepsi oynayana kadar devam eder.
Oyunun herhangi bir kazanani ve kaybedeni olmadig1 gibi ceza veya 6diil alan1 da yoktur.
Eglenmek amaciyla herkesin sirayla oynadigi bir oyundur. Bu oyun Aksu koyline 6zgii bir

oyundur. Bu oyun sayesinde ¢ocuklar ip lizerinde dengede durmayi 6grenir (KK-1).
3.4. Cik (Uctas)

Iki oyuncu ile oynanan bir oyundur. Diiz bir betona tebesir veya ceviz yapragiyla bir kare
¢izilir ve ¢izilen bu karenin igine de bir art1 gizilerek oyunun ana sekli olusturulur. Oyun kisi
bas1 lictas olmak iizere toplamda alt1 tasla oynanir. Taslar, ceviz blyiikliglinii gegmeyecek
sekilde segcilir. Uger tas bir renk diger {ictas farkli bir renkte ya da ii¢ tas kiiciik diger ii¢ tas
biiyiik olacak sekilde secilebilir. Bunun sebebi; taglarin kime ait oldugunun anlasilabilmesi
icindir. Taslar sira ile karisik sekilde dizilir. Burada ama¢ kendi taglarim1 bir sirada
birlestirerek oyunu kazanmaktir. Ciinkii taglar karisik haldedir ve rakip oyuncunun taslari ile
yollar kapalidir. Oyuncu kendi taglarini bir araya getirmeye c¢alisirken rakip oyuncunun da
taglarini birlestirmesine imkan vermemelidir. Kim daha 6nce kendi taslarini bir araya getirirse

oyunu o kazanir. Taglarini bir araya getiren oyuncu “cik” diyerek oyunu bitirir (KK-4).

Eskisehir’de derlenmis olan “Uctas” oyunu Aksu kdyiinde oynanan oyunla aym dzelliklere
sahiptir. Aksu kdyiinde oynanan oyunu Eskisehir oyunundan ayiran temel nokta ismidir (Onur
ve Giiney, 2002: 325).
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Tekirdag’da oynanan “Uctas” oyununda taslar1 bir araya getiren oyuncu diger oyuncunun
begendigi bir tasi alir. Burada amag taglari ikiye diisiirmektir. Aksu koyilinde boyle bir durum
s6z konusu degildir (Onur ve Giiney, 2002: 376).

Kars’in Kagizman ilgesinde derlenen oyunda oyun sirasinda taglarini bir araya getirmek icin
taglar tizerinde sigrama yapilir ve taslarini bir araya getiren kisi “diiz” diyerek oyunu bitirir.
Aksu koylinde oynanan oyunda herhangi bir sicrama s6z konusu degildir ve oyunu

tamamlayan oyuncu “cik” demektedir (Onur ve Giiney, 2002: 502).

Gorsel 3: Cik (Ug Tas) Oyunu

3.5. Yedi Kule

Biiyiik bir takim oyunudur. Goniillii olarak belirlenen iki oyuncu karsilikli olarak belli bir
mesafede sira ile birer adim atarlar. En son hangi oyuncunun ayagi, karsisindaki oyuncunun
ayaginin {istiinde kalirsa ilk takim oyuncusunu o secer. Oyuncular esit olacak sekilde segilir.
Sonra oyuna ilk hangi takimin baglayacagini belirlemek i¢in; normal boyutlarda herhangi bir
tasin, bir yiizli 1slatilarak diger ylizii kuru kalacak sekilde hazirlamir.® Her iki takimm
oyuncularindan birer kisi biri yas biri kuru diyerek se¢cim yapar. Tas havaya atilir. Yere diisen
tagin lizerine bakilarak tasin yas tarafi tstteyse yas diyen oyuncunun takimi, kuruysa kuru
diyen oyuncunun takimi oyuna baslamak igin belirlenir. Oyuncu se¢gme ve belirlemelerden
sonra bir daire ¢izilir, bu daire i¢ine kiigiik boyutlarda yedi tane tas veya kiremit iist {iste
dizilir. Sonra oyunun oynanabilmesi i¢in belli bir mesafe belirlenir. Bu mesafeden oyuncular

elinde bir topla bu yedi tas1 devirmeye c¢aligir. Biitiin oyuncular sirasiyla taslar1 diisiirmeyi

? Giintimiizdeki yazi-tura se¢iminin eski bir seklidir.
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dener, oyuncu tas1 yere diistiriince oyuncular kagmaya baglar. Karsi takimm oyuncular
ellerine topu alarak kacan oyunculari oyundan elemeye ¢aligir. O sirada tasi deviren takim
oyuncularindan biri devirdikleri taslar1 tekrardan st iiste dizmek ig¢in oyun alanmna gider.
Oyunda oyuncular1 elemeye c¢alisan takimdan birka¢ kisi bu taglarin yaninda nébettedir.
Nobetgilerin gorevi, karsi takimdan bir oyuncu gelince topu tutan oyuncuya haber vermektir.
Eger kars1 takimin oyuncularindan biri, top kendisine degmeden taslar1 diizeltirse ikinci defa
oyuna ayni grup devam eder. Eger oyuncuya top deger ve elenirse onunla birlikte biitiin
oyuncular elenmis kabul edilir. Oynun sonucuna gdre oyun sirasi diger gruba gecer. Oyun bu

sekilde devam eder (KK-2).

Aladag (Karsanti)’da derlenen oyunlarda oyun, Aksu kdylinde oynanan oyunla aynidir. Tek
farki oyun esnasinda kuledeki taslardan birini deviren oyuncunun tek gozii kapali sekilde bir

kere daha topu atma hakki vardir (Onur ve Giiney, 2002: 483).

Bing6l c¢ocuk oyunlarinda “Cingilo (Kale Yikma) Oyunu” bir takim oyunu degildir, kule
devrildikten sonra “cingilo” denilmektedir. Bu oyun isim olarak Adiyaman’da oynanan “Yedi
Kule” oyunuyla benzerlik gostermese de igerik olarak “Yedi Kule” oyununa benzemektedir
(Irmak, 2016: 483).

Gorsel 4: Yedi Kule Oyunu
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3.6. Bezirgan Basi

Oyun i¢in oyuncu sayisinda bir smirlama yoktur. Ilk olarak oyun icin iki kisi segilir. Bunlar
kendi aralarinda meyve, nesne, hayvan gibi tiirlerden birer isim belirler. Daha sonra segilen
iki kisi el ele tutusarak kollarin1 havaya kaldirir. Oyunun sarkisi séylenmeye baslanir:

“Ac kapry1 bezirgdn bas1 bezirgan bast.

Kapida ne alirsin ne verirsin?

Arkamdaki yadigar olsun

Bir sigan iki sican ii¢ de degil dolaba kacan.”
Sarki sOylendigi esnada geride kalan kisiler sirayla kollarmi1 havaya kaldiran iki kisinin
arasindan gecerler. Sarkinin dolaba kacan s6zii, gegme esnasinda hangi oyuncuya denk gelirse
0 oyuncuyu kollarinin arasina alirlar. Sonra oyunculardan biraz uzaklasarak bu kisiye gruplari
temsil eden meyve isimlerinden 6rnegin; ¢ilek mi muz mu diyerek soru sorarlar? Sonra
oyuncu bu meyvelerden hangisini secerse, sectigi meyveyi temsil eden oyuncunun takimina
geger. Oyun oyuncular bitene kadar devam eder. En son oyuncu kollarini havaya kaldirmis iki
oyuncunun kollar1 arasina alinmaz ve oyuncuya sesli bir sekilde sorusu sorulur. Ardindan o da
istedigi meyve adin1 syleyerek sectigi takima geger. Muz takimui bir tarafa, ¢ilek takimi bir
tarafa ayrilir. Takimlarin durdugu yerlere kisa ¢izgiler cizilir. Bu ¢izgi genellikle tebesirle
cizilir. Sonra iple birbirlerini ¢ekmeye baslarlar. Cizgiyi gecen takim oyunu kaybetmis olur.

Bu takima “ciiriik elma” denir. Cizginin gerisinde kalan takim oyunu kazanir (KK-5).

Tekirdag cocuk oyunlarindan “Bezirgdn Bag1” oyununda Aksu koyiinde oynanan oyundaki
gibi herhangi bir nesne, meyve, hayvan adlarina goére grup olusturmak i¢in smiflandirma
yapilmaz. Bezirganbasi oyununda bir takimin bagkani “altin saat”, diger takim baskani da
“altin bilezik” olmay1 seger. Tekirdag’da oynanan oyunda en sona kalan oyuncuya yiiksek
sesle sorulurken, oyuncu kollarindan tutulup ileri geri sallanir. Ug kere "Cennet kusu pir pir
pir" denilerek oyuncu hangi basgkani segtiyse onun beline sarilir. Aksu kdyiinde en sona kalan
kisiye soru sesli sorulduktan sonra, soru sorulan oyuncu tarafin1 secer ve takimina geger
herhangi bir s6z sdylenmez. Takimlar belirlendikten sonra Tekirdag’da oynanan oyunda,
oyuncular el ele tutusarak birbirini cekmeye ¢alisir. Aksu kdyiinde iple birbirini ¢cekme s6z
konusudur. Iki oyunun sonunda da yer alan, yenilen takima “ciiriik elma” sdylemi ortaktir

(Onur ve Giiney, 2002: 352).

Bursa Orhangazi’de derlenen “Bezirgan Bas1” oyunu Tekirdag oyununda oldugu gibi takimlar
“altin bilezik” ve “altin saat” adlarin1 alir. Aksu koylinde takim isimleri istege gore

cesitlendirilir. Orhangazi’de oynanan oyunda Aksu koyiinde oynanan oyun gibi en sona tek
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kalan oyuncuya sorusu sorulduktan sonra herhangi bir s6z sdylenip oyuncu gruba alinmaz,
sectigi takima hemen dahil olur. Oyuncular birbirlerinin bellerine sarilarak birbirlerini elle
cekerler. Aksu kdyiinde ise iple gekme durumu mevcuttur. Iki yore de cizgiyi gecen takim

yenilmis olur (Onur ve Giiney, 2002: 549).

3 v T
b WA

Gorsel 5: Bezirgan Basi Oyunu
3.7. Mastil (Maz1 Oyunu)

Oyunda oyuncu sinirlamasi yoktur. Erkekler tarafindan oynanan bir oyundur. Herkes yere bir
maz* indirir. Yere indirilen mazilar arasinda bir karis mesafe bulunur. Kimin yere indirdigi
mazi1 daha biiylikse oyuna ilk o baslar. Oyuncular ellerinde segmis oldugu maziyla yani ellik
tasiyla yerdeki mazilar1 vurup toplamaya baslar. Oyuncu ilk attigi maziy1r vurursa mazi
oyuncunun olur ve oyuna maziy1 vurdugu yerden devam eder. Eger maziya vuramazsa ellik
tast oldugu yerde durur. ikinci oyuncu aym sekilde oyuna baslar. Eger ikinci oyuncu, énceki
oyuncunun ellik tagina vurursa ellik taginin sahibi olan oyuncu oyundan elenir. Oyun yerdeki
mazilarin bitmesiyle sona erer. Oyun bitiminde herkes topladigi mazilara sahip olur. En ¢ok
maziy1 toplayan oyuncu, oyunun kazanani olur. Kaynak kisinin bu oyunu oynadigi 1960-
1970’11 yillarda mazilar kisiye para kazandirmaktadir. Cocuklarda oyunda topladiklart bu

mazilari para karsiliginda satmaktadirlar (KK-1).

Tiirkiye’de derlenmis ¢ocuk oyunlarina baktigimiz zaman bu oyunun giille oyunuyla
benzerlik gosterdigi diisiiniilse de herhangi bir benzerlik s6z konusu degildir. Aksu koyiine

Ozgii oynan bir oyundur.

* Giiniimiizdeki giille yerine kullanilan, agaglardan toplanan ve kendisinden boya yapilan bir malzeme.
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Gorsel 6: Mastil (Mazi) Oyunu

3.8. Bom

Oyuncularin fazla olmasi durumunda, oyun iginde karisiklik ¢ikabilecegi icin 4 veya 5 kisiyle
oynanir. Oyun i¢in gerekli olan ara¢ ve geregler: kagit, kalem ve makastir. Oyuncu sayisindan
bir fazla olacak sekilde kagitlar hazirlanir. Bu kagitlara meyve, sebze, renk gibi tiirlerden
isimler yazilir. Ornegin, 4 kisilik bir oyunsa kisi basina 5 kagit diigmelidir. Sonra bu kagitlar
esit sekilde kesilip, katlanir. Bu kagitlar karistirilarak orta yere atilir. Oyuncular hizlica
kagitlar1 yerden alir. Daha sonra oyuncular ellerinde ayni isimlerin yazili oldugu kagitlart
toplamaya ¢alisir. Bu islem, sirayla oyuncularin kendisi i¢in uygun olmayan kagidi yanindaki
oyuncuya vermesiyle gerceklesir. Gergeklestirilen bu islem esnasinda kagitlarinin hepsini
ayni olarak toplamayi1 basaran kisi once elindeki fazla kagidi yanindakine verir, hemen
ardindan elini yere indirerek “bom” der. Kalan oyuncularda hizlica ellerini diger oyuncunun
elinin Ustline indirmeye ¢aligir. Bunu yapmalarinin sebebi; ellerin indirilis sirasina gore puan

kazanmalardir.

Elini yere ilk indiren oyuncunun puani:100, ikinci oyuncunun:75, igiincli oyuncunun:50,
dordiincli oyuncunun:25 seklindedir. Oyun bu sekilde devam eder ve en ¢ok puani toplayan

oyuncu oyunun birincisi olur (KK-4).

Istanbul ve Eskisehir’de oynanan “Bom” oyunu bir say1 sayma oyunudur. Bir iki ii¢..." diye
saymaya baslarlar. Her ¢ocuk bir sayiy1 soyler: Bes, on, onbes, yirmi gibi sayilarda yani bes
ve besin katlarinda sira kime geldi ise o ¢ocuk "Bom" der. Sasirip da bom diyemeyen veya
baska say1 sOyleyen yanar yani oyundan elenir. Aksu kdylinde oynanan bu oyun kagit ile
oynanan bir bulmaca oyununa benzer. Oyun dikkatli olmay:1 gerektirir ve bu sayede

cocuklarin odaklanmasini saglar (Onur ve Giiney, 2002: 246-323).
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3.9. Isim-Sehir-Hayvan-Bitki-Esya

Genelde 2, 4 veya 6 oyuncuyla oynanan bir oyundur. Oyuncularin daha fazla olmasi
durumunda karisiklik ¢ikabilecegi i¢in oyuncu sayist genelde 6 kisiyi gegmez. Oyun, bireysel
oynanir. Oyun igin gerekli olan iki sey vardir: kalem ve bos bir kagit parcasi. Bos sayfada,
isim-sehir-hayvan-bitki ve esya kategorileri igin birer siitun olusturulur. Oyunculardan biri
rastgele bir harf sdyler. Herkes sirasiyla bu harfle ilgili hazirlanmis kategori siitunlarina
gerekli bilgileri yazar. Bu islemi hizlica yapmalar1 gerekir. Bitiren “bitirdim” diye seslenir. En
son kalan kisiye bitirmesi i¢in ek 10 saniye verilir. Buna ragmen oyunu bitiremezse oyunu
eksik kalir. Sonra sirasiyla herkes oyun siitunlarina yazdiklar1 bilgileri soyler. Birbiriyle ayn
cevaplar1 yazmis olanlar hangi kategoride yazmigsa 0 kategoriye, 5 puan yazar. Diger
stitunlar1 farkli kavramlarla doldurmalar1 sonucunda ise kategoriye 10 puan yazilir. Bir sey
yazamayanlar, cevap bulamayanlar 0 puan yazar. Sonra puanlar hesaplanarak siitunun en son
kismima yazilir. Oyun bdyle devam eder. Oyunun sonunda en ¢ok puani toplayan oyuncu,
oyunu kazanir (KK-6).

Isim

Sehir

Hayvan

Bitki

Esya

Puan

Yaren

Yalova

Yenge¢

Yer Fistig1

Yastik

50

Tablo 1: Isim-Sehir-Hayvan-Bitki-Esya Oyunu
3.10. Kése Kapmaca

Oyunun oynanabilmesi i¢in genis ve diiz bir alan tercih edilir. Oyuncu sayisinda bir
siirlandirma bulunmaz. Tebesir veya ceviz yardimiyla alanda daireler ¢izilir. Kisi sayisindan
bir eksik olacak sekilde daire ¢izimi tamamlanir. Daha sonra tice kadar sayilir ve herkes bir
dairenin igine girmeye ¢aligir, dairenin disinda kalan kisi ise ebe olur. Daha sonra daire
icindeki kisiler yer degistirmeye g¢alisir. Bu oyunun zorunlu bir kurahdir. Yer degistirme
sirasinda ebeden gizli yapilan bu durumu ebe fark ederek yer degistiren kisilerden birinin
yerini kapmaya ¢alisir. Kimin yerini kaparsa disarda kalan ebe olur ve oyun bdyle devam

eder. Oyunun bir kazanani veya kaybedeni yoktur, eglenmek i¢in oynanir (KK-3).

Tekirdag ve Ordu’da oynanan “Kose Kapmaca” oyunu Aksu kdyiinde oynanan kose kapmaca
oyunuyla aynidir. Oyunlar arasindaki tek fark Tekirdag oyununda oyuncu sayisi bellidir, bes
kisiyle oynanir. Aksu koyiinde herhangi bir oyuncu sinirlandirmasi yoktur (Onur ve Giiney,
2002: 9-369).
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Gorsel 7: Kose Kapmaca Oyunu

3.11. Tarzan 1,2,3

Oyun i¢in “Ya sundadir ya bunda elmacinin kizinda” sayistirma tekerlemesi yapilarak ya da
sayistirma yapilmadan goniillii bir ebe secilir. Diger oyuncular yere basmadan yiiksek bir
yerde beklerler. Bu oyuncular ebe yaklastigi zaman yerlerini degistirerek baska yiiksek bir
alana gecerler. Ebe goziinii kapatip oyuna basladiginda herkes yiiksek bir yere ¢ikmalidir. Ebe
“Tarzan 1,2,3” deyince oyun baglar. Ebe seslerden yola ¢ikarak oyunculari yakalamaya
calisir. Eger ebe tehlikeli bir alana giderse gitmemesi icin alkis ¢alinir. Yakaladig1 oyuncu ebe
olur ve oyun yeniden baslar. Oynan oyun, “Korebe” oyunuyla ebenin goziinii kapatmasi
yoniiyle benzerlik gosterse de mekansal ve oyuncularin yiiksek yerlerde beklemesi yonleriyle

farklilik gosterir (KK-7).
3.12. Elim Sende

Oyunda oyuncu sayisi fark etmez. Ne kadar ¢ok oyuncu olursa, oyun o kadar eglenceli bir hal
alir. Goniilli olarak bir ebe segilir. Segilen ebe, kalan oyunculari yakalamaya caligir.
Yakaladig1 esnada “elim sende” der ve ebelik durumu ebenin yakaladigi oyuncuya geger.

Yeni ebe oyuna ayni sekilde devam eder (KK-5).

Elim sende oyunu rakibini kovalama, ona dokunma ve ondan ka¢ma ilkesine dayanir, iki
cocuktan biri Otekine dokunarak “elim sende" der ve dokunan oyuncu kagmaya baslar.
Dokunulan ¢ocuk da ayni bi¢imde karsilik vermek i¢in onu kovalar. Aksu kdyiinde oynanan

bu oyun, Konya’da da benzer sekilde oynanmaktadir (Onur ve Giiney, 2002: 516).
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Gorsel 8: Elim Sende Oyunu

3.13. Kurt Baba

Oyun baglamadan 6nce bir kisi anne olarak bir kisi de Kurt Baba olarak secilir. Kurt Baba ve
anne disinda kalan oyuncular Yumurta olur. Anneleri bu yumurtalara birer renk adi verir (sar1,
turuncu, mavi...). Kurt Baba, annenin sdyledigi bu renkleri duyamaz. Sonra, Kurt Baba kapiy1
calar. Anne ve Kurt Baba arasinda soyle bir diyalog gerceklesir:

“Anne: Kim o?

Kurt Baba: Kurt Baba.

Anne: Ne istersin?

Kurt Baba: Yumurta.

Anne: Hangi renk?

Kurt Baba: Renklerden herhangi birini sdyler.”
Soyledigi renk, yumurtalar arasinda yoksa baska bir renk sdyler. Soyledigi renk yumurtalar
arasinda varsa o yumurta belli bir mesafeden kosup tekrardan annesinin eline dokunarak Kurt
Baba’dan ve yanmaktan kurtulmaya ¢aligir. Eger Kurt Baba, yumurtay: annesine kavusmadan
yakalarsa o yumurta yanmis olur ve Kurt Baba’nin istedigi yerde bekler. Kurt Baba tekrar bir
yumurta almaya gelir. Bu sefer Kurt Baba’dan kagan yumurta kagma esnasinda daha 6nceden
elenen yumurtaya ulasir ve elini, onun eline degdirmeyi basarirsa birlikte annelerine
kavusmaya c¢alisirlar. Basarabilirlerse oyuna kaldiklar1 yerden devam ederler. Eger
basaramazlarsa bu sefer de iki yumurta birden yanmis olur. Oyun, oyuncularin istedigi siireye

kadar devam eder (KK-3).
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3.14. Pinokyo

Oyuncular genis bir alanda el ele tutusarak biiyiik bir ¢ember olusturur. Oyuncular
olusturduklart ¢emberi bozmadan ayni dogrultuda donmeye baslayip “pi-nok-yo oldugun
yerde kal” der ve birbirlerinden ayr1 sekilde olduklar1 yerde dururlar. Sonra oyunculardan
hangisi birinciyim diyerek, herkesten once seslenirse 0 Oyuncu onar onar yiize kadar sayar.
Yiiz sayisinin denk geldigi oyuncuda durur. O oyuncu istedigi bir oyuncunun ayagina ii¢
adimda, yine her adim i¢in “pi-nok-yo” diyerek basmaya ¢alisir. Ayagina bastigi kisi yanar ve
oyundan ¢ikar, eger oyuncunun ayagina basamazsa kendisi oyundan ¢ikar. Oyun, bir oyuncu
kalana kadar devam eder (KK-4).

Karadeniz Eregli cocuk oyunlarindan “Pinokyo” oyunu Aksu kdyiinde oynanan oyunla ayni
ozelliklere sahiptir (Onur ve Giiney, 2002: 533).

Gorsel 9: Pinokyo Oyunu

3.15. Hekil (Tek Ayak)

Oyuncular esit sayida iki gruba ayrilir. Oyunda herkes istedigi grupta yer alabilir. Oyun, grup
iiyelerinin sirasiyla eslesip birbirini yakalama esasina dayanir. Ilk gruptan bir kisi ikinci
gruptan bir kisiyi tek ayakiistiinde yakalamaya calisir. Eger yakalarsa bir puan kazanir.
Yakalayamadan ayagimi yere indirirse puan kaybeder. Daha sonra ikinci gruptan biri ilk
gruptan birini ayn1 sekilde yakalamaya c¢alisir. Oyun biitiin oyuncularin katiliminin

saglanmasiyla sona erer. En ¢ok puani alan grup oyunu kazanir (KK-1).
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Gorsel 10: Hekil (Tek Ayak) Oyunu

Sonug¢

Adiyaman ili, Celikhan ilgesi, Aksu koyiinde derlenmis olan bazi geleneksel g¢ocuk
oyunlarmin, Tiirkiye’nin hemen her bélgesinde oynandigini tespit edilmistir. Ornegin; elim
sende, bezirgan basi, kdse kapmaca, bes tas, eski minder gibi oyunlar bu nitelikte olan
oyunlardandir. Ancak; kurt baba, pinokyo, isim- sehir- hayvan- bitki- esya, hekil (tek ayak),
mastil, bom, hac oyunu gibi oyunlar daha ¢ok Aksu kdyii ve gevresine 6zgii oyunlardir. Aksu
koylinde derlenen oyunlardan bazilar1 dikkat, hiz, hareket, fiziki kuvvet ve el cabuklugu
becerilerini gerektirir. Oyunlardaki sayismacalar ve tekerlemeler, ¢ocuklarin dil yetenegine ve
zihinsel gelisimine yardimci olmaktadir. Halk bilimine ait {rlinlerinin inceleme
prensiplerinden biri olan ve halk bilimi {iriinlerini sadece elde bulunan metin esasinda degil de
metnin olustugu cevre ve icraciyla birlikte degerlendiren baglam merkezli kuramlardan birisi
“Islevsel Halk bilimi Kuram1” dir. Buradaki islev hem birey hem de toplumun beklentilerini
bilerek ona gore davranis sergilemektir. Bundan dolay1 bilim adamlar1 halk bilimi iirtinlerini
incelerken bireye ve topluma bu tirlinlerin nasil bir katki sundugu iizerinde diistinmiislerdir.
Malinowski (1992: 19-21) kiiltiirii, “cesitli unsurlar1 karsilikli olarak birbirine bagli olan bir
biitiin” olarak degerlendirirken islevsel kuramin ana diislincesi Malinowski’nin “Siiphesiz
metin onemlidir fakat baglamsiz bir metin 6liidiir.” ifadesiyle agiklanabilir. Bu kurama gore
bir halk bilimi iirlinii ona tepki gosterecek bir izleyici kitlesi karsisinda icra edilmezse
anlamsizdir. Bu bakimdan bir {iriiniin iglevi, onu anlatan ve dinleyende neler olusturdugudur
(Cobanoglu 2005: 235). Yani icra edilen irlin, dinleyicinin duygu, diisiince, hayal diinyas1 ve
yasayisinda yarattig etkiler ile birlikte anlam kazanir. Ayn1 zamanda dinleyicilerin niteligi,

tavirlar1 ve icranin yapildigi ortam da icracinin icrasi lizerinde biiyiik etki sahibidir. Bu
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yoniiyle icract ve dinleyici ayr1 olarak degil birlikte ele alinir (Sallabas, 2020: 103). W.
Bascom, Malinowski’nin diisiincelerinden de hareketle Islevsel Kuramla ilgili bir arastirma
modeli ortaya koyarak halk bilimi iirlinlerinin islevlerini dort madde de degerlendirmistir 1.
Hos vakit gecgirme, eglenme ve eglendirme islevi: Eglence halk biliminin en onemli
islevlerinden biridir ancak bugiin bu durum tam bir cevap olarak kabul edilemez. 2.
Degerlere, toplum kurumlarina ve torelere destek verme: Kiiltiiriin onaylanmasi ve ritiielleri
gozlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasidir. 3. Egitim veya
kiiltliriin gelecek kusaklara aktarilarak egitilmesi: Okuma yazmasi olmayan topluluklarin
kiiltiirtindeki egitim islevidir. 4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmak i¢in bir kacip
kurtulma mekanizmasi: Davraniglari, inanglar1 kurumlar gegerli kilmak ya da dogrulamanin
otesinde folklorun bazi sekilleri sosyal baski uygulanmasi ve sosyal kontrol calismasi
bakimidan 6nemlidir (Bascom 2010: 78-80). Bascom’un siraladigi islevlere bakarak Aksu
koyii geleneksel cocuk oyunlarinin asil islevi, eglenme ve hosga vakit gegirmeyi saglamaktir.
Aslinda oyun, ¢ocugun sadece vakit gecirmek icin yaptigt bir aktivite olarak
diistintilmemelidir. Oyunlar aslinda c¢ocuklarin dilidir. Anlatilmayan olaylar, yasanilmis
korkular, unutulmayan anilar hep oyunlarda agiga ¢ikar. Oyun, yontem olarak 6gretmenlerin
ve psikologlarin ¢ocugu daha iyi anlayabilmesi acgisindan kullandiklart bir aragtir. Oyunlari

her anlamda degerlendirmek ve incelemek gerekir.

Glinlimiizden en az yirmi-otuz yil dnce, yerlesim yerlerinde ¢ocuklarin oyunlarini rahatca
oynayabilecekleri bos alanlarin fazla oldugu bilinmektedir. Hizli kentlesmenin sebep oldugu
sikisik yerlesim diizeni, trafik ve gelisen teknolojinin etkisiyle bos alanlarin sayisini azalmis
ayrica bu durumlar gocuklarin oynayabilecekleri oyun alanlar1 ve tiirlerini sinirlandirmistir.
Oynanmayan oyunlar zamanla unutulmustur. Bu baglamda geleneksel ¢ocuk oyunlarimizin
unutulmamasi i¢in medya ortamlarinda, oyunlarin ogreticiligi ile ilgili videolar ¢ekilip
yayinlanabilir. Okullarda Beden Egitimi dersinin miifredatinda geleneksel ¢ocuk oyunlarina

yer verilebilir.
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Oz

Geleneksel Ekolojik Bilgi (GEB) ve folklor, dogal yasam ile ilgili biiyiik bilgi depolaridir. Insan topluluklarmin
yerel tiirlerle ilgili sahip olduklar fikir, alg1 ve gorgiil veriler, yeni bilimsel kesiflerin yapilmasina olanak
saglayan ve bir dizi koruma sorununu ¢ézme potansiyeli sunan énemli kaynaklardir. Ozellikle keler biyolojisi ve
ekolojisi ile ilgili ana fikirleri anlamak amaciyla Giiney Portekiz halkinin, kelerler ile ilgili folklor ve GEB’ini
belgeledik. Calismamizin sonuglari, keler ekolojisi ve biyolojisine iligkin yerel bilgilerin hem dogru hem de
yararl oldugunu gostermektedir. Yerel sakinler tarafindan saglanan bilgilerin bir sonucu olarak, Hemidactylus
turcicus’un mevcut cografi dagilimi hakkindaki bilgiler, dokuz yeni konumda varliklarinin bildirilmesiyle
genigletilmistir. Ayrica, yerel halkin héala kelerlerin zehirli ve dermatolojik hastaliklarin tastyicist oldugu
konusunda bazi yanlig anlamalara sahip oldugu aciga ¢ikarilmustir. Bu fikirlerin varligi, ahaliyi kelerlerden
korkmaya ve onlardan nefret etmeye yoneltti. Bu durum da bu hayvanlarin karsi karsiya kaldigi en biiyiik
koruma sorunlarindan biri olan dogrudan iskenceye yol acti. Hem bilimsel hem de gevreci bir bakis agisiyla,
insanlarin hayvanlara yonelik bilgi ve algilarini anlamak &nemlidir. Ciinkii, ancak o zaman simdiye kadar
onaylanmamuis gegerli bilgiler ve koruma sorunlari tespit edilip ¢oziilebilir.

Anahtar Kelimeler: Gekkonidae, Portekiz, Siiriingenlerin Korunmasi, Folklor, GEB.
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Abstract

Traditional Ecological Knowledge (TEK) and folklore are repositories of large amounts of information about the
natural world. Ideas, perceptions and empirical data held by human communities regarding local species are
important sources which enable new scientific discoveries to be made, as well as offering the potential to solve a
number of conservation problems. We documented the gecko-related folklore and TEK of the people of southern
Portugal, with the particular aim of understanding the main ideas relating to gecko biology and ecology. Our
results suggest that local knowledge of gecko ecology and biology is both accurate and relevant. As a result of
information provided by local inhabitants, knowledge of the current geographic distribution of Hemidactylus
turcicus was expanded, with its presence reported in nine new locations. It was also discovered that locals still
have some misconceptions of geckos as poisonous and carriers of dermatological diseases. The presence of these
ideas has led the population to a fear of and aversion to geckos, resulting in direct persecution being one of the
major conservation problems facing these animals. It is essential, from both a scientific and conservationist
perspective, to understand the knowledge and perceptions that people have towards the animals, since, only then,
may hitherto unrecognized pertinent information and conservation problems be detected and resolved.

Keywords: Gekkonidae, Portugal, Reptile Conservation, Folklore, TEK.

Giris

Bir¢ok calismada yaygin olarak kullanilmasina ragmen, folklorun heniiz kesin bir tanimi
yapilmamistir [1]. Fakat bu ¢alismanin amaglar1 dogrultusunda burada genel hatlariyla; belirli
bir kiiltiiriin, alt kiiltiirtin ya da grubun gelenekleri olan ve s6zlii aktarim veya taklit yoluyla
kisiden kisiye, nesilden nesle aktarilan bir dizi efsane, miizik, s6zli tarih, atasozii, tabu, fikra,
popiiler inang ve gelenek olarak tanimlanmistir [2]. Boylece, insan masallari, hayvan
masallari, diizenbaz masallar1 vb. dahil olmak tizere cesitli folklor alt tiirleri ayirt edilebilir.
Benzer bir sekilde, belirli bir kiiltiiriin folklorunun bir alt bolimi olarak “Halk biyolojisi”
veya “Etnobiyoloji”nin -bitkilerin, mantarlarin ve hayvanlarin popiiler bilgisi ve
siniflandirilmasi [2]- varhigimi kabul etmek miimkiin olabilir. Ayrica kiiltiirel folklorun bir
parcast olarak kabul edilen Geleneksel Ekolojik Bilgi (GEB), canli varliklarin (insanlar dahil)
birbirleriyle ve ¢evreleriyle olan iligkileri hakkinda uyarlanabilir siireclerle gelisen ve kiiltiirel
aktarimla nesiller boyunca aktarilan birikimli bir bilgi, uygulama ve inang¢ biitiinii olarak

tanimlanir [3].

GEB ve folklorun énemini sadece doganin korunmasi acisindan degil, ayn1 zamanda yeni bir
bilimsel bilgi kaynagi olarak da inceleyen birka¢ yeni calisma yaymlanmistir [4]. Biiytlik
cogunluk, tiirlerin ve dogal yasam alanlarinin korunmasinda tabularin ve sosyal normlarin
onemi [5-9], folklorun 6nemi ve korumanin kiiltiirel anlami [10, 11], GEB’in bilim ve koruma
icin 6nemi [4, 12-20] gibi GEB ve folklorun doganin korunmasinda yararlt bir rol oynadigi
durumlara odaklanmistir. Fakat, bu tiir bilgilerin koruma iizerinde olumsuz etkisi oldugunu
ortaya koyan ¢alismalar az sayidadir. Ayrica diinya ¢apinda etnoherpetoloji' {izerine yapilan

caligmalar da az sayidadir. Etnoherpetoloji, 6zellikle insanlarin siirlingenler ve amfibiler? ile

! Etnik siiriingen bilim.
% Hem karada hem de denizde yasayabilen canl.
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olan iliskileri ve bilgilerinin incelenmesi ile ilgili olarak etnozoolojinin® (kendisi de
etnobiyolojinin bir alt boliimii olarak kabul edilebilecek) bir alt boliimii olarak tanimlanabilir.
Diinya c¢apinda konuyla ilgili az sayida ¢alisma vardir ve bu ¢alismalar agirlikli olarak Afrika
[21-23], Giiney Amerika [24-28] ve Asya'da [29-32] yogunlasmistir. Avrupa'da bu tiir
calismalar ¢ok nadirdir [33-35]. Portekiz'de ise, bazi1 herpetolojik yayinlarda veya eski genel
etnografik caligmalarda birka¢ anekdotsal referanslarin yani sira, konuyla ilgili oldukca az

calisma vardir [36-38].

Bizler, Giiney Portekiz halkinin kelerler hakkinda sahip oldugu folkloru ve GEB'i inceledik.
Hedeflerimiz ii¢ bdliimden olusmaktaydi. i1k olarak, keler biyolojisi ve ekolojisi ile ilgili olas1
yeni bilgileri arastirmak. ikinci olarak, bu topluluklar tarafindan sahip olunan herhangi bir
yanlis anlama da dahil olmak iizere, kelerler ile ilgili yerel folkloru belgelemek. Son olarak,
kelerlerin gelecekteki bilimsel ¢alismalar1 ve korunmalar tizerindeki olasi etkilerinin yani sira

Giiney Portekiz keler folkloru ve GEB'inin kaynagini belirlemeye ¢alistik.
Kelerlerin ve Giiney Portekiz'in Dogal ve Kiiltiirel Tarihi

Giiney Portekiz genellikle Akdeniz havzasinin bir pargasi olarak kabul edilir. Burada bulunan
cok sayida hayvansal ve bitkisel tiir nedeniyle biyolojik gesitlilik agisindan oldukga sicak bir
bolgedir [39]. Rivas-Martinez'i [40] takiben, Giiney Portekiz biyocografik acidan iki ana alt
bolgeye ayrilabilir. Gaditan-Algarvian ilgesi, esas olarak bir Termo-Akdeniz yani kuru ila yari
nemli biyo-iklimsel asamalarla nitelendirilen daha diisiik bir irtifa bélgesine olmasina karsilik
Lusitan-Extremadurean ilgesi, Termo-Orta Akdeniz yani kuru ila yari nemli biyo-iklimsel

asamalarla nitelendirilir [41].

Portekiz karasal herpeto-faunasu4 cok ¢esitli sekiller, renkler, davraniglar ve yasam tarzlari
sergileyen 28 siiriingen, 17 amfibi tiiriinden [42] olusur. Iber herpeto-faunasinin dagilimi, su
iki ana biyo-iklimsel bdlgenin farkli etkisi ile derinden isaretlenmistir: Iber Yarimadasi'nin
kuzeybatisindaki Atlantik bolgesi ve Giiney Portekiz de dahil olmak iizere yarimadanin geriye
kalaninda baskin olan Akdeniz bdlgesi [42]. Siiriingenler, kuru ve sicak Akdeniz bolgesinde
yurtlarindadir ve bu nedenle son derece bol ve ¢esitlidirler. Siiringen tiirlerinin gesitliligi,

kuraklik degisimine paralel olarak kuzeyden gilineye (ve batidan doguya) artar [43].

Giiney Portekiz hem Avrupa hem de Afrika halklarindan gelen karma bir kiiltiirel ve

etnografik mirasa sahiptir [44]. Sekizinci ylizyilin basindan on igiincli yiizyilin ortalarina

® Etnik hayvan bilim.
* Belirli bir bdlge, yasam alani ya da jeolojik dénemin siiriingenler ve amfibiler.
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kadar Portekiz'in giineyi Arap egemenligi altindaydi. Bu donemin mirasi, bolgenin (Endiiliis)
adinda oldugu kadar kiiltiiriinde, mimarisinde ve dilinde de Portekiz yasaminda bugiin hala
devam eden ¢ok sayida kelime, isim, teknik ve hatta genel uygulamalarla kendini
gostermektedir. Portekiz Krali III. Alfonso, M.S. 1249'da nihayet Algarve Kralligini

fethederek alt1 asirdan fazla siiren Arap egemenligini sona erdirdi [44, 45].

Sekil 1: Olgun, yetiskin, erkek keler (Hemidactylus turcicus). Temmuz 2010, Mourao, Giiney

Portekiz

Kelerler, Gekogiller® familyasina ait kiigiik siiriingenlerdir ve diinyanmn her yerinde sicak
iklimlerde bulunurlar [46, 47] (Sekil 1). Kelerlerin ayak parmaklari, sivi veya yiizey gerilimi
kullanmadan ¢ogu yiizeye yapismalarini saglayan 6zel bir uyuma sahiptir [48] ve bunun
sonucunda dikey diizlemlere, hatta tavan vb. yatay yiizeylere bas asagi yapisabilme 6zelligine
sahiptirler. Kelerler genellikle kiigiik bir viicuda, iri gozlere sahiptir [46, 47] ve onlarin diger
kertenkelelerle sosyal etkilesim sirasinda civil civil sesler ¢ikarmalar: kertenkele seslenmeleri
arasinda benzersizdir [49]. Cogu etoburdur, bazi tiirler kiigiik omurgalilar ve hatta diger
kertenkelelerle beslenebilse de esas olarak sivrisinek, kelebek ve 6riimecek gibi omurgasizlarla
beslenirler [46, 50]. Su anda Portekiz kitasi igin iki keler tiirii tamimlanmistir: Tarentola
mauritanica ve Hemidactylus turcicus [42]. Ikinci tiir, Portekiz'de sinirl bir dagilim alanima
sahiptir ve Portekiz Omurgalilar1 Kirmizi Listesine gore “korunmasiz™® olarak kaydedilmigtir
[51]. Her iki tiir de Avrupa yaban hayati ve yasam alanlarinin Korunmasina iliskin Bern
Sozlesmesimin i¢ hukuka aktarilmasi kapsaminda, Portekiz yasalar1 tarafindan korunmaktadir.
H. turcicus ve T. mauritanica i¢in en yaygin yirticilar; yilanlar, baykuslar, evcil kediler,
kirpiler, misk kedileri ve siganlardir [50]. Hem T. mauritanica hem de H. turcicus, halkin

® Ev kelerleri.
® Yakin zamanda “nesli tiikenmekte” olarak simiflandirilabilecek tiirleri belirtir.
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yanlis algist nedeniyle [37, 52] insan eziyetine maruz kalirken, H. turcicus da muhtemelen
devam eden bir dogal yasam alani kaybi1 ve bozulmasindan etkilenmistir [51]. Ayrica
Portekiz'deki mevcudiyetleri agisindan her iki tiire iligkin biyolojik ve ekolojik veriler halen
yetersizdir [42], ¢iinkii lilkede bu tiirlerin arastirilmasina yonelik ¢ok az ¢alisma yapilmustir.
T. mauritanica ve H. turcicus, belirli yerlerde, acik ila yari agik arazilerde simpatrik’ bir
sekilde yasayabilir, ancak bazen bitki oOrtiisiiniin daha yogun oldugu alanlarda da bulunur.
Tercih edilen yasam alanlari, ¢ok sayida dogal ve/veya yapay yariklarin kayalik yapilar
olusturdugu yamaglar, akarsu ve nehir vadileridir [50, 53]. Her iki tiir de herhangi bir su
kiitlesinden uzakta ve hatta aga¢ govdeleri ve diger bitki Ortiisii {izerindeki insan

yerlesimlerinin derinliklerinde bulunabilir [50, 53].

Calismamiz, basta H. turcicus olmak iizere kelerlerin korunmasina yardim etmeyi ve ilaveten
bu hayvanlarla ilgili yerel halkin sahip oldugu bilgi ve folkloru 6grenmeyi amaglamistir. Daha
kirsal ortamlarda bulunan tiirlere odaklanan ¢ok sayida folklor ve GEB ¢alismasinin aksine bu
calisma, insanlarla temasi esas olarak sehirlerde ve kasabalarda goriilen bir tiire
odaklanmaktadir. Bu yakin temasa ragmen bu kelerlerin, biiyiik 6l¢iide hayvanlarin biyolojik
ozellikleriyle ilgili onceden var olan yanlig diisiinceler nedeniyle Giiney Portekiz sakinleri
tarafindan degeri bilinmemekte, hatta onlardan korkulmakta ve nefret edilmektedir. Kelerlerin
kasitli olarak ortadan kaldirilmasi, bolgede olduk¢a yaygin olan ancak nadiren incelenen bir
olgudur ve bu nedenle bilim camiasi tarafindan ¢ogunlukla anlasilmamaktadir. Bu kasith
imhanin neden oldugu keler popiilasyonundaki azalma heniiz hesaplanmamistir, ancak
yilanlarin yok edilmesinde goézlemlenen seviyelerden bile daha fazla olabilir [38] ve bu

nedenle onemli bir tehdidi temsil eder.
Yontemler

GEB ve folkloru, 517'si kadin ve 348'i erkek olmak iizere Giiney Portekiz'in 865 sakini (yerli)
ile yapilandirilmus, yar1 yonlendirilmis goriismeler kullanarak belirledik. Evora, Montemor-0-
Novo, Reguengos de Monsaraz, Beja, Faro, Albufeira ve diger yakin yerlesim yerlerinden
gelen goriismecilerle birlikte, goriisme yapilanlarin yaslart 16 ile 98 arasindaydi. Umumi
yerlerdeki yerli halk rastgele se¢ilmistir. 24 keler arastirma alanindan 18'i Alentejo bolgesinde
ve 6's1 Algarve bolgesindeydi. T. mauritanica, 24 konumun hepsinde bulunurken [42] H.

turcicus ise sadece 13 konumda tanimlanmustir.

" Ayni cografik alanda bulunan ya da yasayan.
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Miilakat anketimiz tniversite ekologlari, biyologlar1 ve sosyologlar1 tarafindan ortaklasa
gelistirildi ve agik form (katilimcilar yanitlarini kendi sozleriyle ifade ettiler) ya da agik ve
kapali formun bir birlesimi olan form (yorum veya ek kategori ekleme imkaniyla goktan
se¢meli) 32 soru igeriyordu. Anket sorulari; yerel halkin hayvanlara karsi tutumlarinin yani
sira kelerlerin dagilimi, yasam oykiileri, davraniglari, yasam alani1 kullanimlar1 ve kiiltiirel
onemleri hakkinda veri toplamay1 amaglamistir. Bu yontemler daha 6nce benzer ¢alismalarda

kullanilanlara dayanmaktadir [4, 54].

15 ile 45 dakika arasinda siiren goriismeler, 28 Eyliil 2010 ile 16 Subat 2011 tarihleri arasinda
gerceklestirilmistir. Goriisme yanitlar1 derlenerek her soru igin yanit tiirleri bagil yiizdelikler

olarak 6zetlenmistir. Gortisiilen bu kisilerden “bilgilendirilmis onay”8 alinmistir.
Sonuglar

Kelerler ile ilgili yerel bilgileri ¢ogu sozlii gelenekten (%55), hayvanlarla dogrudan temastan
(%50), televizyon ve internet kaynaklarindan (%]15), sadece %8’i bilimsel literatiir
bilincinden ve %4’i de biyologlarla temastan elde edilmistir. Yerel katilimcilarin ¢ogu,
dogustan beri Alentejo veya Algarve bolgelerinde yasiyordu ve bolgede en az 2 veya 3 nesil

geriye uzanan bir aile ge¢misine sahiptiler.
Keler Biyolojisi ve Ekolojisi

Bazilar1 onlar1 amfibi (%8) ve hatta omurgasiz (%4) olarak gorse de hemen hemen her yerli
kelerlerin siirlingen (%87) oldugu konusunda hemfikirdi. Tiim yerli halkin yaklasik yarisi
(%44), boyutlarmin farkliliklari, tenlerinin rengi ve burusukluguna atifta bulunarak iki keler
tirlinti ayirt edebilmektedir. 24 anket konumunun 15'inde yerel halk, Atlas'ta [42] tanimlanan
ayni sayida keler tiirtiniin varligin1 kabul etti, ancak diger 9 konumda her iki tiiriin varligina

isaret edilirken Atlas [42] sadece birini tanimlamistir (Sekil 2).

Neredeyse goriigiilen her yerli (%98), kelerlerin yasadigi en az bir karakteristik yasam alani
tanimladi. En sik verilen cevaplar; binalarin duvarlari (%90), kayalar (%33), lambalarin
yakinlarinda (%32), catilar (%28), yer dosemeleri (%15), magaralar (%13), agaglar (%9) ve
calilar (%8). Cogu yerli, kelerlerin bu yerleri sicak (%22), giivenli (%18) ve yakinlarda bir
besin kaynagi (%24) oldugu i¢in begendigini kabul etmislerdir.

® Bir miilakat 6ncesinde goriisme yapilanacak kisiden alinan riza onayi.
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Legend

. One species confirmed by atlas and by population
’ One species confirmed by atlas and two species confirmed by population

. Two species confirmed by atlas and population
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Sekil 2: Portekiz'de gesitli aragtirma yerlerindeki kertenkelelerin dagilimi. Atlas'ta yalnizca

bir keler tiiriiniin tanimlandig1 tiim konumlar i¢in s6z konusu tiir Tarentola mauritanica'dir.

Yerli halkin neredeyse %93l keler beslenmesindeki en az bir (1) gida maddesini isimlendirdi.
Listelenen en yaygin gida maddeleri; sivrisinekler (%82), oriimcekler (%59), salyangozlar
(%34) ve siimiiklii boceklerdir (%34). Ayrica bazi katilimcilar, kelerlerin kus yumurtalarini
(%4) ve diger kelerleri (%3) yedigini belirtti. Benzer sekilde, yerel halkin %86's1 en az bir
keler avcist olarak adlandirdigi en yaygin cevaplar; baykuslar (%43), evcil kediler (%40),
yilanlar (%30), sicanlar (%19) ve yarasalar (%14)’dir.

Cogu yerli, kelerleri sosyallik belirtisi gostermeyen yalniz hayvanlar (%84) olarak
nitelendirmistir. Cogu (%85) bu davranisin nedenini bilmese de goriisiilen bazi kisiler,
kelerlerin bazen ses ¢ikardiklarini (%24) fark etti. Onlarin ses ¢ikardiklarina inananlarin
sundugu nedenler arasinda; diger kertenkelelerle iletisim (%S8), ciftlesme ¢agrisi (%4) ve

savunma davranisi (%3) oldugu belirtildi.

Neredeyse tiim yerel halk, kelerlerin yaz aylarinda (%88) daha dogrusu Haziran, Temmuz,

Agustos ve Eyliil aylarinda daha aktif oldugunu belirtti. Cogu da hayvanlarin bu aylarda
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sicaklik nedeniyle (%65) daha aktif olduguna inanmaktadir. Bazilari, sabahlar1 (%8) ve
Ogleden sonralart (%13) aktif olduklarina inansalar da g¢ogu yerli, kelerlerin geceleri daha
aktif olduklarindan (%65) o6zellikle 21:00 ve 06:00 arasinda bahsetmektedir. Ankete katilan
tim yerlilerin neredeyse yarisi, kelerlerin duvarlara ve diger ylizeylere (%51) tutunma
yeteneginin farkinda olduklarin1 ve bu kelerlerin ¢ogunun yiizeylere vantuz (%40) veya
ayaklarindaki bir tiir yapigkan maddeyle (%8) yapistigini belirtmislerdir. Yerel halkin yiizde
altmig besi, esas olarak sivrisinekler ve omurgasizlarla beslendikleri i¢in (%45) ve aymi
zamanda diger birgok hayvanin besin kaynagi olduklar igin (%34) Kkelerlerin ekosistemde

onemli bir rol oynadigini diistiniiyor.

Goriisiilen kisilerin ¢ogu, yerel keler popiilasyonunun sabit (%60) oldugunu diistiniirken,
ancak %22'si niifusun azalmakta oldugunu disiinmektedir ve bu diisiis i¢in baslica izahlar

insan faaliyetleri (%8) ve iklim degisikligidir (%4).
Keler Folkloru ve Kiiltiirel Onemi

Baz1 yerliler (%4) kelerlerin insan kani ve derisiyle beslendigini diisiiniirken, yerlilerin
yaklasik %25'i onlarin zehirli olduguna ve %24'% ise bu hayvanin dermatolojik hastaliklarin
tastyicist olduguna inaniyordu. Kelerlerin zehirli ve hastalik tasiyicit dogasi ile ilgili ¢esitli
hikayeler bildirilmektedir. Yerel halk tarafindan anlatilan en 6zgiin hikayelerden biri (%10),
ocaktaki tencereye diisen bir keler sebebiyle biitiin bir ailenin zehirlenmesiyle ilgilidir. “Bir
giin, bir kadin ¢aydanliktaki suyu kaynatmak i¢in biraktigi sirada, bir keler kimse fark
etmeden pencerenin kenarindan sivisip ¢aydanligin igine diismiis. Kadin ve ¢ocuklarr eve
doénmiisler, igine diisen keleri fark etmeden kahveyi igmisler. Birkag saat sonra tiim aile ¢ok
hastalanmigs ve sonunda 6lmiis”. Hikayenin birtakim varyantlari var, bazilar1 bir tencere
corbayi, siitii hatta kahve ketili yerine demligi isaret ediyor. Bazilar1 da ailenin oldukga

hastalandigini ancak 6lmedigini belirtiyor.

Yerel halkin %10'u tarafindan bildirilen bir bagka 6zgiin hikaye, bir keler ile insan derisinin
kazara temasiyla ilgilidir. Bu tiir temasin ger¢eklesme halleri farkli olsa da herkes, bu temasin
sonucunda deri hastaligi olusumu, kizariklik, ates ve korkung agri olduguna degindi. “Bir
zamanlar, bir cocuk eski bir evde iistsiiz bir sekilde uyuyordu ve o uyurken {izerine bir keler
diistii. Ertesi gilin ¢ocuk, ates ve cobro igerisindeydi. Derisi kirmiziydi, kabarmis ve agriyordu
ve c¢ocuk neredeyse Oliiyordu.” Bir baska hikaye ise, i¢inde keler oldugunu fark etmeden
gelinligini giyen ve sonra ¢ok hastalanip cobrolar igerisinde kalan bir gelinle ilgili. “Cobro”,
keler ve oriimceklerle temasin neden oldugu, tanimlanamayan bir sekilde kendini gosterebilen
ancak genellikle, etkilenen kisinin gévdesinde veya bacaklarinda o kisinin 6liimiine neden
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olan bir keler veya halka seklinde bir isaretin varligma sebep olan deri iltihabina verilen
isimdir. Bagkalar1 da birinin kafasina diisen bir kelerin sa¢ dokiilmesine neden olacagina
inantyordu. Bu hikayeleri anlatan yerlilerin ¢ogu, bu olaylarin kasabalarinda veya kdylerinde
herhangi birinin, uzak bir akrabalarinin veya bir tanidiklarinin tanmidiginin basina geldigine

inaniyordu, fakat boyle bir olayin kendi baslarina hi¢ gelmedigini itiraf ettiler.

Cogu yerli, siirlingensi, hayaletimsi ve saydam goriinimleri nedeniyle kelerleri ¢irkin bir
hayvan (%50) olarak kabul etti. Digerleri (%37) hayvana kayitsiz kalirken, birkagt (%13)

kelerleri ¢ekici [cazip] buldu.

Buna ek olarak yerel halkin ¢ogu (%55), kelerleri insanlar i¢in yararli olarak gériiyordu ve bu
kisilerin ¢ogu kertenkelelerin sivrisinek ve bocekleri yedigi i¢in bunun boyle olduguna
inanmaktaydi (%38). Yiizde 10'u ise bu hayvanlarin ekosistemde 6nemli bir rolii oldugunu
diistintiyor. Ancak, yerel halkin ¢ogu (%71) bolgelerinde kelerlerin varligini dogal ve kiiltiirel

miraslarinin zenginlestirilmesi agisindan bir deger olarak gérmemistir.
Kelerlere Kars1 Tutumlar

Yerliler, kelerlere karsi ¢esitli tutumlar sergilemektedir. Cogu (%48), hayvanla karsilastiginda
gormezden geldigini iddia ederken, %22'si onlar1 oldiiriiyor, %20'si hayvani kendinden
uzaklastirtyor, %13 korkudan kagiyor ve %8'i de baska bir kisiden keleri 6ldiirmesini
istiyor. Toplam 164 kisi (incelenen toplam saymin %19'u), son 12 ayda bir veya daha fazla
keleri kasten oldiirdiigiinii dogruladi ve bu siire i¢inde toplamda yaklagik 1092 keler
oldirildigini gosterir. Kelerleri 6ldiirmek igin en sik sunulan nedenler; tiksinme (%42),
korku (%14) ve birinin onu 6ldiirmelerini istemesiydi (%10). Yerel halkin ¢cogu, yasal keler

korumasina (%71) katilmadi ve %96's1 da bu yasadan tamamen habersizdi.
Tartisma
Keler Biyolojisi ve Ekolojisi

Incelenen her durum, burada yapilan goriismeler Atlas’ta belirtilen yerlerde kelerlerin
varhigini/yoklugunu teyit etmektedir [42]. Bununla birlikte, Atlas'ta sadece bir tanesinin (T.
mauritanica) tanimlandig1 ve potansiyel olarak Portekiz’deki H. turcicus i¢in dokuz yeni
kaydr temsil eden incelenen alanlarin dokuzunda yerliler tarafindan her iki keler tiirii de
gozlemlenmistir. Boyle bir durum, yerinde incelemeden sonra zaten kanitlanmistir [S5].
Yalnizca ankete katilanlarin ¢ogu, literatiirde sunulan resmi farkliliklarla tutarli olarak iki tiirti
ayirt etmek i¢in ¢ok 6zel 6zellikler kullandigindan degil (boyut, renk, ayaklar) ayn1 zamanda

yeni konumlarm iklim ve g¢evre kosullari, hayvanin daha 6nce tanimlandigi mekanlara ¢ok
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benzediginden, bu yeni konumlarin dogru olmasi muhtemeldir. Bu yeni bilgi énemli bir
gelismeyi gosteriyor, ancak yine de tiiriin varligint dogrulamak i¢in her yerde resmi bilimsel
arastirmalar yapilmalidir. Her haliikarda burada toplanan yeni veriler, H. turcicus'un korunma
statlisiinii gdozden gecirmek i¢in kullanilabilir. Cilinkii bu hayvan, Portekiz'de yayiliminin
azalmasi nedeniyle “korunmasiz” statiisiine getirilmistir [51]. Nitekim bu mevcut durumun,

tiirler hakkinda yapilan ¢aligmalarin eksikligini yansitmas1 miimkiindiir.

Keler biyolojisi ve ekolojisine iligskin geleneksel ve bilimsel bilgiler biiyiik dl¢lide benzerdi
(6rnegin; smiflandirma, beslenme, yirtici hayvanlar ve dogal yasam alanlar1 agisindan), ancak
bazi belirli yonler agisindan (kelerlerin dikey yilizeylere yapisma sekli gibi) farklilik
gosteriyordu. Bu yanlis kani, hayvanlarin ayaklarinin yuvarlakligiyla agiklanabilir, bu da yore

halkina genellikle ‘vantuz'u animsatir.
Keler Folkloru ve Kiiltiirel Onemi

Portekiz’deki diger amfibi ve siiriingenlerin ¢ogunun aksine, kelerler hakkinda etno-zoolojik
veriler oldukga azdir. Bu galismada kaynak kisiler tarafindan bildirilen ¢ogu fikir ve hikaye,
Ceriaco [37] tarafindan sunulanlarla tutarlidir. Insan derisi hastaliklar1 ve zehirlenmelerinden
sorumlu tutulan kelerlerle ilgili ¢ok sayida olumsuz ¢agrisim vardir. Ancak bu inaniglar
tamamen gerekgesizdir, ¢linkii bu hayvanda zehirlenmeye veya hastaliga neden olan herhangi
bir toksin yoktur [46]. Ayrica kelerlerin “Cobro” gibi dermatolojik hastaliklara neden
olabilecek her tiirlii bakteri, mantar veya virlisii bulastiran bir tasiyici oldugunu gosteren

bilinen hicbir tibbi veya bilimsel kanit yoktur.

Ceriaco [37], bu olumsuz ¢agrisimin bolgedeki Arap kiiltiirel mirasinin sonucu oldugunu 6ne
stirerek, bu hipotezi desteklemek i¢in ¢esitli nedenler sunar. Arap kiiltliriiniin etkisi en giiclii
sekilde 8. yiizyildan 13. yiizyila kadar Portekiz'de hissedildi ve yerel dil, mimari, kiiltiir,
gastronomi vb. lizerinde Onemli bir iz birakti [45]. Ceriaco'da [37] belirtildigi gibi,
Portekizce'deki kelerin ismi (Osga) etimolojik ve fonetik agidan Arapga esdegerine
(Whazaga) benzemektedir. Bu fikir, daha 6nce “Osga’nin Portekiz dilinde bir “Arap severlik”

olarak ele alindig1 etimolojik ¢alismalarda ana hatlariyla belirtilmistir [56, 57].

Benzer folklor ve hikayeler, Asya'nin giineybatisindan Iber Yarimadas: ve Kuzey Afrika'ya
kadar uzanan bdlgenin sakinleri tarafindan paylasiimaktadir. Ornegin, Misir'in Dogu
Coli'ndeki® Khushmaan Ma'aza Bedevi Kabilesi, bu hayvanla temasin 6liime yol agtigmna

inanarak kelerleri zehirli olarak kabul eder [23]. Aym1 zamanda bu kabile, s6z konusu

% Misir’da Nil Nehri ve Kizildeniz arasinda yer alan bir ¢6l.
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hayvanin zehrinin dilinde olduguna ve bu zehrin mutfak malzemeleri veya su temas: yoluyla

insanlara bulastigina inanmaktadir.

Frembgen [29], Pakistan ve Kuzey Hindistan'da, ozellikle dermatolojik hastaliklarin
yayilmas1 konusuyla yiyecek, su veya mutfak malzemelerinin zehirlenmesi konusunda
Portekiz halkinin anlattigina ¢ok benzeyen hikayeler ve fikirler oldugunu bildirmektedir.
Kuzey Hindistan ve Afganistan'daki topluluklar, kelerlerle dogrudan temasin cilt
hastaliklarina neden olabilecegine ve bu besinin zehirli olduguna inaniyor. Yemen ve diger
bir¢ok Arap iilkesinde, cilt hastaliklar1 genellikle etkilenen kisinin uyudugu sirada yiiziinde
yiriiyen bir kelere dayandirilir (Wranik 1993, [29]).

Buna karsilik, Arap kiiltiirel varliginin az oldugu (ya da biisbiitiin olmadigi) iilkelerde,
kelerlere ¢cok daha olumlu ve dostga bir agidan bakilir [37]. Gorlisme yaptigimiz ¢ogu kisi, bu
hayvanin insanlar i¢in yararli oldugunu diisiinse de — 6zellikle onlarin sivrisinek sayisini
koruma veya azaltma yetenekleri agisindan — kelerlerin kotii itibarinda heniiz bir diizelme
olmadi. Bunun nedeni, kismen sivrisineklerin insanlara bir miktar rahatsizlik vermesine
ragmen, sitma gibi sivrisineklerin neden oldugu hastaliklarin oraninin Portekiz'de oldukca
diisiik olmasi ve sivrisineklerin kelerler tarafindan kontrol edilmesinin bu hastaliklarin daha

yaygin oldugu iilkelerde oldugu kadar 6nemli olmamasindan kaynaklaniyor olabilir.

Cogu insan tarafindan ¢irkin kabul edilen bir hayvan olarak onlarin varliklari ne kiiltiirel ne de
ekolojik agidan bir deger olarak goériilmez. Onlar; siirtingenler [37, 38], omurgasizlar [58] ve
hatta bazi memeliler [59] gibi daha kiiclik ve daha az 'gosterisli' hayvanlarin aksine, kartallar,
pandalar, yunuslar ve Iber vasaklar gibi giizel, ilging ve 'gdsterissiz' tiirler olarak goriiliirler

ve koruma i¢in hakim tiir olarak hizmet ederler [60].
Kelerlere Kars1 Tutumlar

Siriingenler, zararli oldugu disiiniilen bocekler ve diger hayvanlar gibi [59-61], insan
popiilasyonu tarafindan degeri bilinmemesi yiliziinden sikinti yasama egilimindedir, bu da
onlarin korunmasina daha az destek anlamina gelir [38]. Portekiz'deki kelerlerin durumu, bu

kiiresel egilimi izlemektedir.

Gortigiilen bolge sakinlerinin ¢ogu, hayvanin yasal olarak korunmasi gerektigi konusunda
hemfikir degildi. Bu, yasal korumanin nedenlerine iliskin bilgi eksikliginden kaynaklanan bir
gortstiir. Kelerlerin yasalarla korunuyor olmasina ragmen [51], yerli halkin ¢gogu bu gercegin
farkinda degil ve hayvan fiili bir eziyete maruz kaliyor. Yetkililer tarafindan su anda herhangi
bir gézlem yapilmadig i¢in, halk yasadan haberdar olsa bile ayni sekilde hareket etmesi
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muhtemeldir. Bu tiir eylemlere yerel halkin yalnizca kii¢iik bir azinlig1 katilsa da bu tiir bir
eziyetin oldukca 6nemli bir siklikta gerceklestigi bilinmektedir. Bu hayvanlarin insanlara olan
yakinliklari, sadece onlarin biiyiik Olgekte oldirilmelerini kolaylastirir. Kelerlerin siiri
halinde davranis sergilemeleri, az dagilim gostermeleri, az sayida yumurtlamalar1 [50, 53] ve
mevcut bir grubunun yok edilmesi, énemli sorunlara ve hatta bu tiirtin yayilim alani i¢indeki

belirli popiilasyonlarin bdlgesel olarak yok olmasina yol acabilir.
Bilim ve Koruma Cikarimlari

Geleneksel ekolojik bilgi ve bilimsel bilgi arasindaki farklar1 analiz etmek ayni zamanda
koruma arastirmalar1 i¢in énemli bir firsat1 ifade etmektedir [4]. Yerliler tarafindan saglanan
bilgiler, daha 6nce tanimlanmayan yerlerde H. turcicus'un varliginin bildirilmesiyle (Sekil 2)
ve bir vakada [55], daha 6nce bilinmeyen bir yerde varliginin belgelenmesine yol agarak,
kelerlerin mevcut cografi dagilimi hakkindaki bilgilerimizin artmasini miimkiin kilmistir. 24
arastirma konumunun 15'inde yerliler, keler tiriiniin Atlas'ta tanimlananla ayni sayida
oldugunu kabul ettiler. Ancak diger 9 konumda her iki tiiriin varligina igaret edilirken, Atlas’ta
sadece bir tanesi tanmimlanmistir (Sekil 2). Katilimcilarin ¢ogu, kelerlerin en belirgin
ozelliklerini tanimladi ve bu iki tiirii, bilimsel literatiirde sunulan genel farkliliklarla tutarli
diizeyde dogru bir sekilde ayirt edebildiler. Yeni tarif edilen yerlerin iklim ve ¢evre kosullari
da bu hayvanin daha oOnce tarif edildigi yerlerinkine olduk¢a benzer. Daha sonra, H.
turcicus'un varligini dogrulamak amaciyla bu yeni alanlarin tiimii arastirildi ve olumlu

sonuglar alind1 (fakat heniiz yayinlanmadi).

Bu c¢alisma, ayn1 zamanda kelerlerle ilgili zengin bir yerel folkloru da kesfetti. Folklor,
insanlarin yasamlarini, dogayla iliskilerini ve hatta doganin kendisini etkileyen oldukg¢a
karmasik bir kiiltiirel olgudur [3]. Birgok yazar, folklorun korunmasinin gerekliligi konusunda
hemfikir olsa da [14, 62], onun siirekliligi bazen biyolojik ¢esitlilik i¢in ciddi bir tehdit
olusturabilir. Bu nedenle ¢evre egitiminde hatta okul miifredatinda etkili biiylik eylemler ve
programlar olusturularak {izerinde ¢alisilmali, tartisilmali, yayilmali ve hatta kontrol

edilmelidir.

Tehlikeli ve zehirli olarak tanitilan bu hayvanlarla ilgili bir¢ok mit ve halk masali [37], halkin
onlara yonelik yanlis kanilarinin dogasina ve siirekliligine katkida bulunur. Ceriaco [38],
amfibiler ve siirlingenlerle ilgili bu tiir olumsuz degerlerin varliginin, insanlarin bu hayvanlara
yonelik eziyetini agikga etkiledigini ileri siirmiistiir. Portekiz'deki kelerler konusunda folklor
ve yanlis anlamalar, yerel halk ile bu hayvanlar arasindaki iliski iizerinde bariz bir sekilde
olumsuz etki yaratmis, bu da onlarin yok edilmelerine ve korunmalari i¢in halk desteginin
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olmamasina neden olmustur. Bu eziyet, kayda deger sayida kelerin dliimiiyle sonuglanmistir
ve sonu¢lanmaya devam edecektir. S6z konusu hayvanlarin sahip oldugu yasal korumaya
ragmen, bu tiir bir faaliyetin polisler tarafindan denetlenmesi ve cezalandirilmasi oldukca
zordur. Herpeto-fauna'ya dogrudan eziyet sorunu ge¢miste kalmis bir sorun degil fakat
ger¢ekte su anda tehlikede olmayanlar da dahil olmak {izere bazi Avrupa’daki siirlingen

tiirlerinin hayatta kalmasi i¢in biiyiik bir tehdit olusturuyor [63].

Bu soruna agik bir ¢6ziim yolu, bu tiir programlarin, bu hayvanlarin tehlike derecelerinin ve
yararliliginin agiga kavusturulmasina ve ayni zamanda gercek dogalarinin daha net bir sekilde
sunulmasina odaklanmasi gerektigini one siiren Whitaker ve Shine [64]’1n 6nerdigi gibi ¢evre
egitimine artan bir vurgu yapmaktir (onlarin folklordaki olumsuz tasvirlerinin ve estetik
ozelliklerinin aksine.). Kelerlerin yasam Oykiisii, ekolojisi ve korunmasi da bu hayvanlarin,
hasere avcilar1 olarak olasi faydalarina ve gida zinciri dengesine olan katkilarina 6zellikle

odaklanilarak ele alinmalidir.

Bu nedenle, GEB’in iki tiir nemli bilgi saglayabilecegi sonucuna varabiliriz: Biyo-ekolojik
ve kiiltirel. Bu calismada, GEB'den elden edilen biyo-ekolojik bilgiler, H. turcicus'un
bunlardan biri halihazirda kanitlanmig olan dokuz yeni popiilasyonunun rapor edilmesine yol
agmistir [55]. Bu bilgi, tiiriin korunma durumunu goézden gegirmek igin gereklidir. Su anda
Portekiz’de azalan yayilim alani nedeniyle H. turcicus, korunmasiz olarak listelenmektedir.
Ancak bu durum, tiirler hakkindaki arastirma ve bilgi eksikliginden kaynaklaniyor olabilir.
Buna karsilik, GEB’den elde edilen kiiltiirel bilgiler, bu hayvanlarin maruz kaldig: eziyet ile
ilgili daha iyi bir fikir vermistir.

Gicli bir kiiltlirel mirasin pargasi olan ve haklarinda ¢ok sayida hikaye ve yanlis anlagilmalar
bulunan hayvanlar1 korumak i¢in disiplinler aras1 bir yaklasim sarttir. Boyle bir yaklagim,
kavram yanilgilarinin incelenmesi gibi yerel GEB ve folklor analizi ile yalnizca popiiler hayal
giiciinde neden héla var olduklarim1 anlamak icin degil, ayn1 zamanda s6z konusu tiirlerin
hayatta kalmasi igin nasil gergek bir risk olusturabileceklerini anlamak igin de gerekli olan

etno-herpetolojik caligsmalari igerir.
Tesekkiirler

Bu makale, Evora Universitesi'ndeki “Conselho de Estudantes de Biologia de Evora” (CEBE)
(Evora biyoloji 6grencileri konseyi) tarafindan finanse edilen ve yonetilen “Salvem as

Osgas!”10 goniilli projesinin bir sonucudur. Makale yazarlar1 olarak, bu 6grenci derneginin

10 Portekiz dilinde “Kelerleri Kurtar!” anlamina gelen tinlem.
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Berk KAYA*

Kiiltir bilimci, halkbilimi arastirmacisi, ¢evirmen ve edebiyat tarih¢isi Tahir Alangu’nun
ogrencilik ve 6gretmenlik yillarindan itibaren bir araya getirdigi ders notlarindan olusan ve
oldiikten on yil sonra (1983) yayimlanan Tiirkive Folkloru El Kitab: ile birlikte 35 yillik
kiiltiir bilimi ve folklor ¢alisma seriiveni, Ismail Gérkem tarafindan uzun ve mesakkatli bir
calisma sonucunda Tiirkiye Folkloru El Kitabi adiyla bir araya getirilmistir. Gorkem’in
onsoziinde on dort yillik bir ¢aligma ile bir biitiin haline getirdigini belirttigi bu eser Tiirkiye

folkloru i¢in temel eserlerden biridir.

Tiirk halkbilimi ¢aligmalarinin baglangi¢ noktasindan itibaren biiyiik bir eksigi kapatacagina
inandigimiz bu kapsamli kiilliyat “giris” ve “dizin” ile birlikte toplam on bes ana bolimden
olugsmaktadir. Halkbiliminin teorik ve saha alanindaki bir¢ok noktasina deginen Alangu’nun
bu eseri o donem i¢in tizerinde durulmayan pek ¢ok konuya Tiirk folklorunun elestirmeni
Alangu’nun goziliyle yeniden bakmamiza yardimci oluyor. Eser Alangu’nun hayati ve
calismalarma dair Ismail Gérkem’in daha &nce yayimlanmis makalelerinden ve Mahir
Saul’un Alangu’nun 6liimiiniin ardindan yayimladigi bir yazidan olusan “Sunus” bolimii, “I-
Kalevala: Finlerin Kahramanlik Destan1”, “lI- Masal Arastirmalari Sahasina Toplu Bir Bakis
ve Tiirk Halk Masallarinin I¢ Yapisi Ile Kahramanlari Uzerine Bir Deneme”, “lll- Calgili
Kahvelerdeki Kiilhanbeyi Edebiyati ve Numuneleri”, “IV- Folklora Giris”, “V- Tiirkiye
Folkloru El Kitabt Notlar”, “VI-Halk Mitolojisi?, “VII- Halk Destanlar’”, “VIII- Halk
Masallar1”, “IX- Halk Tiyatrosu”, “X- Folklor ve Halk Edebiyat1”, “XI- Balkan Folkloru”,

* Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dal1 Yiiksek Lisans
Ogrencisi, berkkaya.28@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-7443-6910.
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“XI1- Rapor-Soylesi- Agik Oturum” ve “XI1I- Halkevleri Mecmualar1 (Tenkit ve Tahlilleri)”
ile birlikte “XIV- Ozel Adlar Dizini” boliimlerinden olusmaktadir.

Eserin “giris” olarak adlandirabilecegimiz bolimii ‘Sunus Yerine: Kiiltir Bilimci Tahir
Alangu ve Folklor Calismalar1 (Ismail Gérkem)’, ‘Tahir Alangu’nun Folklor Anlayis1 (Ismail
Gorkem)’, ‘Tahir Alangu’nun Balkan Folkloru Calismalari (Ismail Gorkem)’, ‘Tahir
Alangu’nun Ardindan (Mahir Saul)’ adl1 dort alt basliktan olusmaktadir. Eserin girisinde yer
alan bu bolimde Kkiiltiir bilimci Alangu’nun hayat Oykiisiinden yola ¢ikarak folklorla ilk
tanigmasindan, folklor {izerine kendini gelistirme siire¢lerinden ve oOzellikle iiniversite
ogrencilik yillarinda bagladigi, vefatina kadar siiren folklor ¢alismalariyla birlikte folklorla
ilgili eserlerinden bahsedilmis ayrica ailesi ve arkadaslarinin goziinden Alangu ile olan
hatiralarima yer verilmistir. Dordiincli alt baslikta yer alan ‘Tahir Alangu’nun Ardindan’
kisminda antropolog Mahir Saul’un Alangu’nun Sliimiinden sonra bir dost vefasiyla kaleme

aldig1 Yeni Ortam’ da 29 Haziran 1973 tarihinde yayimlanan gazete yazist yer almaktadir.

“Kalevala: Finlerin Kahramanlik Destan1” adli birinci bolim ‘Diinya Milletleri Halk
Destanlar1 Serisi Icin Onsdz’, ‘Kalevala: Finlerin Kahramanlik Destanr’, ‘Kalevala® adinda ii¢
alt basliktan olugsmaktadir. Bu bdliim, Tahir Alangu’nun milli destanlar adiyla ¢ikaracagini
belirttigi seriye Fin destan1 Kalevala’yr 1945 yilinda yayimlamasiyla ortaya g¢ikmuistir.
Alangu’nun Marmara Basimevinden 1945 yilinda ¢ikan Kalevala Finlerin Kahramanlik
Destant adli eserinden alinan bu boliim yazarin kisa bir 6ns6ziiyle baslar. Bu 6nsézde Alangu
milletlerin halk terbiyesi hareketlerinden biiyiik faydalar gordiigiinti, bu noktada Finlerin
siyasi ve kiiltiirel esaretlerinden bir destanin yardimiyla kurtulduklarini belirtmis ve halk
destan1 ¢alismalarin1 daha da gelistireceginden bahsetmistir. Fakat Alangu’nun bu serinin
devamini getiremedigini iiziintiiyle belirtiyoruz. Devaminda yer alan ‘I- Kalevala: Finlerin
Kahramanlik Destani’ adli boliimde Alangu Kalevala Destani’nin sekil ve icerik 6zellikleri ile
birlikte bu ¢aligma sirasinda kullandig1 kaynak ve yontemlerden bahseder. ‘Il- Kalevala’ adli
boliimde ise Kalevala Destanr’nin tam metnine Tirkce olarak yer verilmistir. Bolimiin
sonunda yer alan ‘Liigat¢e’ bagligi altinda ikinci boliimdeki metinde gegen Fin dilinde yer
alan bazi kelimelerin Tiirkce karsiligina yer verilmis, ‘Tiirk Matbuatinda Finlandiya’ alt
basliginda o doneme kadar Fin dili, edebiyat1 ve tarihi {izerine yapilan ¢aligsmalarin kiinyesi

verilmistir.

“Masal Arastirmalar1 Sahasma Toplu Bir Bakis ve Tiirk Halk Masallarinin I¢ Yapisi ile
Kahramanlar1 Uzerine Bir Deneme” adli ikinci boliim ‘Kisaltmalar’, ‘Onséz’, ‘A. Masallara

Ait Meseleler’, ‘B. Tiirk Halk Masallarmin I¢ Yapisi Uzerine Bir Deneme’ ve “C. Tiirk Halk
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Masallarinin Kahramanlari” adinda bes alt bagliktan olusmaktadir. Alangu’nun kiilliyatinin en
genis boliimlerinden biri olan bu bolimde yer alan ii¢ alt baslik kendi i¢inde alt basliklarla

ayrilmstir.

Bu béliim Tahir Alangu’nun 1942-1943 egitim- 6gretim déneminde Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimiinde bitirme tezi olarak hazirladigt
calismasindan ibarettir. Masallar iizerine olduk¢a kapsamli olarak hazirlanan bu ¢alisma Tahir
Alangu’nun halkbilimine olan alakasinin da gelistigi bir noktadir. ‘Masallara Ait Meseleler’
alt bashiginda diinyada ve Tirkiye’de folklorun tarihgesi, o doénemde yapilmis masal
aragtirmalariin mahiyeti, masallarin ortaya ¢ikisi ve yayilmalari {izerine teoriler ve yontemler
ele alinmig, masal kelimesinin etimolojisi tlizerinde durulmus, Anadolu ve Tiirk sahasinda
masalin yerinden bahsedilmistir. Halk edebiyatinda basit formlar olarak adlandirilan lejand,
efsane, mit, muamma ve masal gibi tiirler {izerine farkli goriislerden alintilar yapilmstir.
Alangu’nun bitirme Odevini yazdigr donemde halk edebiyatinda tiirler iizerine tartigmalar
olduk¢a yenidir. Halk masallarinin igerik ve sekil 6zellikleri hakkinda bilgiler verildikten
sonra ‘VII- Tirk Halk Masallarimin Bibliyografyasi’ adli alt bdliimde oldukca genis bir
mukayeseli bibliyografya ¢alismasina yer verilmistir. Bu bibliyografya cografi, tarihi ve
kiiltiirel etkilesim ve soy alakast yonleriyle tasnif edilmistir. “VIII- Tirk Halk Masallarinin
Ravileri Hakkinda’ boliimiinde masal anlaticiligi iizerinde durulmus o6zellikle Tirkiye’deki
masal caligmalarinda masal anlaticilarinin degersiz goriilmesinin alt1 ¢izilmistir. ‘IX- Tiirk
Halk Masallarin1 Toplama ve Tanzim Prensipleri’ bdliimiinde Anadolu Tiirkleri ve Rumeli
muhaceret mintikalarinda halk menkulati toplamalar1 yapacak kimselerin ne sekilde hareket
etmeleri ve halk masallarinin sosyal hayattaki yerinden bahsedilmistir. ‘X- Halk Edebiyati
Yoluyla Edebiyatimizin Tahris ve Tezhibi’ adli boliimde yazar halk edebiyatinin ve
halkbilimi iirlinlerinin milli bir edebiyat olusturmada en 6nemli aktér olacagini yoniinde
goriislerini mukayeseli bir sekilde aktarmistir. ‘XI- Masallarin Terbiyevi Degeri’ adli
boliimde masallarin ¢ocuklar {izerindeki egitsel ve terbiye edici yonlerinin pedagojik ve
psikolojik acidan bir degerlendirmesi yapilmustir. ‘B- Tiirk Halk Masallarmin I¢ Yapist
Uzerine Bir Deneme’ adli ana béliimde Tiirk masallarinin ilk formel incelemesi Alangu
tarafindan yapilmistir. Masallar iizerine baglangic ¢alismasi olarak nitelendirdigi bu boliimde
Alangu en miisait vaziyette bulunan formel sekilleri se¢mistir. ‘C- Tiirk Halk Masallarinin
Kahramanlar1’ adl1 son alt boliimde masallarin ideal kahramanlar1 yaslar1 ve dig goriiniisleri,
isimleri, sosyal muhiti ve meslekleri, akrabalik vaziyetleri ve aile miinasebetleri, izdivag

talebi ve evlenme, karakter ve miistakil hatlari, bilgi ve el hiinerleri ve ruhi meyilleri basliklar
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altinda incelenmis ve smiflandirilmistir. ‘ikinci Derecede Kahramanlar’ adli alt bashkta Tiirk
masallarinin merkezinde bulunan kahramanlarin etrafinda yer alan ikinci derece kahraman tipi

ti¢ farkli kategoride siiflandirilmis ve incelenmistir.

Tiirkiye Folkloru Kiilliyati’'min en genis boliimlerinden biri olarak degerlendirdigimiz bu
bolim masal calismalarinin sistem ve metodik olarak ele alinmasi agisindan oldukga
onemlidir. Zira Alangu bu bolimde yer alan bazi noktalarda masal iizerine yapilan
caligmalarin yetersizligi ve metodik yonden zayifliindan sikayetini dile getirmistir. O
yillarda diinyada halkbilimi ¢alismalart oturmus ve sistemli bir yonde ilerlemekteyken
Tiirkiye’de maalesef tiirler iizerine tartismalar devam etmektedir. Bu noktada eksikleri ve
kusurlartyla birlikte Tahir Alangu’nun masal c¢aligmalarinin Tiirk folkloru ve masal

calismalari agisindan ehemmiyetli bir baslangi¢ oldugunu kabul edebiliriz.*

“Calgili  Kahvelerdeki Kiilhanbeyi Edebiyati ve Numuneleri” adli igiinci boliim
‘Vorbemerkung’, ‘Sunus’, ‘Ons6z’, ‘Simdiye Kadar Yapilan Calismalar’, ‘Burada Nesredilen
Maniler’ ve ‘Destan ve Manilerin Dili’ adli alt1 alt bagliktan olugmaktadir. Bu bélimdeki
yazilar Istanbul Yazilari adl siireli yaymm onuncu sayisinda yaymmlanmistir. Alangu bu
calismasinda kendi arsivinde yer alan el yazmasi destan ve manilerden parcgalar yayimlamistir.
Bu iiriinler 19. yiizyilda aralarinda tulumbaci denilen itfaiyecilerin miithim bir rol oynadigi
kiilhanbeylerinin kahvehanelerinde anlatilirdi. Bu baglamda kiilhanbeyi ve tulumbacilar, 19.
yiizyilin basina kadar asik tarzin1 yasatan Yenigerilerin gelenegini devam ettirmistir.
‘Vorbemerkung’, Alangu tarafindan Almanca olarak yazilmis ¢aligmanin 6n agiklamasindan
bahsetmektedir. Boliimiin ‘Ons6z’ kisminda sdzlii edebiyat, asik edebiyati ve kiilhanbeyi tarzi
edebiyat lizerine simdiye kadar yapilan caligmalardan bahsedilmistir. ‘Burada Nesredilen
Maniler’ bolimiinde son boliimde yer alan maniler ve tiirleri {izerine agiklamalar yapilmustir.
‘Destan ve Manilerin Dili’ boliimiinde ise yayimlanan eserlerin dil ve sekil 6zellikleri
tizerinde degerlendirmeler yer almaktadir. Bu boliimiin son kismi ise yazarin Kiilhanbeyi |
Tulumbaci veya Meydan Sairleri Edebiyati olarak adlandirdig: tiiriin triinleri arasinda olan

destan ve manilerden olusmaktadir.

“Folklora Giris” adl1 dérdiincii boliim ‘Folklorun Mahiyeti’, ‘Folklorun Tarihgesi ve Intisar1’,
‘Folklorun Bugiinkii Ehemmiyeti ve Ilim Alemindeki Mevkii’ ve ‘Tiirk Folkloru Hakkinda
Birka¢ S6z’ olmak iizere dort alt basliktan olusmaktadir. Ismail Gorkem bu béliimiin

miisvedde halindeki Osmanli Tiirkgesi metinden aktarildigini, eksik ve sorunlu oldugu

! Tahir Alangu’nun masal tezi hakkinda detayl1 bir inceleme i¢in M. Akif Korkmaz (2020)’m “Alangu Problemi:
Tahir Alangu'nun Tiirkiye Folkloru Kiilliyat1 ve Masal Tezine Dair” adli ¢aligmasina bakilabilir.
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bilinerek okunmas1 gerektigini boliimiin girisinde belirtir. ‘Folklorun Mahiyeti’ adli boliimde
folklor ve folklor ilmi iizerine agiklamalarla birlikte yazarin folkloru teskil eden iki benzer
mevzu olarak adlandirdigi sifahi edebiyat ve ananelere miiteallik etnografi kavramlarinin
aciklamasindan olusmaktadir. ‘Folklorun Tarihgesi ve Intisari’ adli béliimde diinyada
folklorun ortaya c¢ikist ve yayilmasi oOrneklerle oldukca genis bir bigimde aktarilmistir.
‘Folklorun Bugiinkii Enemmiyeti ve ilim Alemindeki Mevkii’ adli bliimde bir bilim olarak
folklorun 6nemi ve degerinden bahsedilmistir. ‘Tiirk Folkloru Hakkinda Birka¢ S6z’ adli son
alt baslikta ise Alangu’nun Tiirk folkloru ve Tirk folkloru ¢alismalara farkli noktalardan

bakisini yansitmaktadir.

“Tiirkiye Folkloru El Kitab1 Notlar1” adl1 besinci boliim bu kiilliyatin en genis boliimlerinden
bir digeri olarak karsimiza ¢ikar. Bu boliim ‘Halk ve Halkbilgisi’, ‘Halk Hayati ve Halk
Kiiltiiri’, ‘Bilim Olarak Halkbilgisi ve Folklor Hareketlerinin Tiirkiye’deki Ge¢misi, Evrimi,
Kaynaklari, Calisma Asamalari, Elde Edilen Sonuglari’ adli dort alt bagliktan ve bu dort ana
baslikta kendi i¢indeki alt basliklardan olusmaktadir. ‘Halk ve Halkbilgisi’ alt bagliginda halk
kelimesinin dil ve yazi alaninda kullanisi, folklor ve halkbilgisi kavramlari, halk ve halka
bagli olan seyleri belirleyen nitelikler ile birlikte halkbilgisinin ¢alisma alani, amaglar1 ve
diger bilim dallar1 ile olan iligkileri ele alinmistir. ‘Halk Hayati ve Halk Kiltiirii® adl
boliimde ise halk hayatinin kitle hayati1 karsisinda durumu, gelenek kavrami ve gelenegin
toplumsal ilerleme ile iligkisi, cemaat hayat1 ve bireysel hayatin 6zellikleri ve farkliliklari,
halk kiltiirii ve bireysel kiiltiiriin birbirleriyle olan iligkisi incelenmistir. ‘Bilim Olarak
Halkbilgisi’ adli boliimde halkbilgisinin bir bilim dali olarak islevi ve yararlandigi diger
bilimler, bilimsel olarak halkbilgisinin ¢alisma metodu, halkbilgisinin tarihi gelisimi ve
ozellikleri ile birlikte Isvigre’deki folklor calismalarmin ozel sartlari, gdrev ve amaclari
hakkinda incelemeler yapilmistir. ‘Folklor Hareketlerinin Tiirkiye’deki Geg¢misi, Evrimi,
Kaynaklari, Calisma Asamalari, Elde Edilen Sonuglar’ adli son béliimde igeriginde folklor
tiriinleri bulunduran diger kaynaklar iizerinde durulmus, divan edebiyat: ve Islamiyet 6ncesi
Tirk edebiyati iirtinlerinin folklor malzemesi acisindan zenginligi karsilastirmali bir sekilde
verilmigtir. Tanzimat sonrast Tirk edebiyatinda halka yonelis, folklorun gelisimi
Cumhuriyet’ten sonraki calismalar ve dogrudan halkbilgisine yonelme hareketlerinden
bahsedilmistir. Bu béliimde yer alan ‘Giintimiiz Tirkiye’sinde Folklor Kuramlar ve
Hareketleri’ ile ‘Servet-i Fiinun ve Milli Edebiyat Akimi’ adli alt basliklar Alangu’nun
mevcut notlarinda bulunmadig i¢in bu kiilliyatta yer almamistir. Alangu bu basliklar1 koymus

fakat devamini getirmemis/getirememistir. Bu boliimiin son kisminda ‘ekler’ yer almaktadir.
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Burada Alangu’nun folklorun ¢esitli konulariyla alakali birkag¢ tanesi Tiirkiye Folkloru El
Kitabi (1983) adli eserinde Ve ¢esitli siireli yaymlarda yayimlanmig daha kiigiik hacimli birkag

makalesine yer verilmistir.

“Halk Mitolojisi” adl1 altinc1 boliim ‘Sihir ve Mitolojide Yilan’, ‘Maykop Kurgani ve En EskKi
Harita’, ‘Etnografya Arastirmalari: Siberya’da Siirgiin Isve¢ Zabitlerinin Arastirmalarr’,
‘Anadolu Tanrilar1 (Halikarnas Balik¢is1)’, ‘Halk Bilgisi Uzerine: Metin And-Dionisos ve
Anadolu Koyliisii; Ferruh Arsunar: Gaziantep Folkloru’ adli bes alt basliktan olusmaktadir.
Bu boliimde Alangu’nun g¢esitli siireli yaymlarda (dergi, gazete vb.) yayimlanmis genel
itibartyla mitoloji iizerine yapilan ¢aligmalar1 yorumladigi yazilar yer almaktadir. Bu bdliim
kiilliyatin i¢inde yer alan boliimler igerisinde hacim ve kapsam olarak oldukc¢a zayif kalmistir.

Bu baglamda Alangu’nun mitoloji lizerine ¢aligmalar1 eksik veya zayiftir yorumu getirilebilir.

“Halk Destanlar1” adli yedinci boliim ‘Secere-i Terdkime’, ‘Bizans ve Tiirk Kahramanlik
Eposlarinin Cikisi Uzerine’, ‘Ortazaman Anadolu Komsu Milletlerinin Eposlarinda Kadin
Kahramanlar’, ‘Dede Korkut Kitabmim ikinci Yazma Niishas1 Uzerine’, ‘Tiirk Masallarinda
Yunan Etkileri ve Dede Korkut Kitab1 Uzerine’, ‘Dede Korkut (Dr. Muharrem Ergin)’ adli
altr alt boliimden olusur. ‘Secere-1 Terdkime’ adli alt boliim Alangu’nun I. Disiplin Travay:
olarak belirttigi calismasindan almmistir. Alangu’nun Ahmet Caferoglu danismanliginda
hazirladig1 travayin konusu ise 1937 yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan nesredilen Hive
hanlarindan Ebulgazi Bahadir’in Secere-i Terdkime adli eserinin fonetik transkripsiyonu ve
okunmaz halde bulunan kisimlarinin tamiridir. Travay; calisilan bir konu iizerinde ortaya
koyulan eser demektir (s. 569). Alangu bu boliimde travay calismasi hakkinda bilgiler vermis,
TDK tarafindan yayimlanan ¢alisma hakkindaki elestirilerini dile getirmistir. ‘Bizans ve Tiirk
Kahramanlik Eposlarmin Cikisi Uzerine’ adli boliimde yazar Tiirk ve Bizans anlatilarinda yer
alan kahramanlarin nitel ve nicel kisa bir karsilastirmasini yapmuis, her iki kahraman tiplerinin
ortaya ¢ikis siirecindeki benzerliklerin altin1 ¢izmistir. ‘Ortazaman Anadolu Komsu
Milletlerinin Eposlarinda Kadin Kahramanlar’ adli boliimde Ortazaman Anadolu’sunda
birbirleriyle komsu milletlerin (Tiirk, Ermeni, Bizans) epizotlarinda yer alan kadin /sovalye
kahramanlar iizerinde mukayeseli bir sekilde durulmustur. ‘Dede Korkut Kitabr’nin Ikinci
Yazma Niishas1 Uzerine’ adl1 boliimde Prof. Ettore Rossi tarafindan Roma Universitesi Dogu
Arastirmalart Mektebi ve onun dergisinde 159 numarada yayimlanan Kitab-: Dede Qourgut,
Racconti epico-cavallereschi dei Turchi Oguz Tradotti e anatati con “Facsimile” del Us. Vat.
Turco 102. — Cella dei Vaticono:1952 adli eserin Tahir Alangu tarafindan Tiirkiye’de ilk defa
tamtim1 yapilmaktadir. ‘Tiirk Masallarinda Yunan Etkileri ve Dede Korkut Kitab1 Uzerine’
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adli besinci alt bolimde hikayeci Orhan Hangerlioglu’nun Yenilik adli dergide yayimlanan
Tiirk Masallarinda Yunan Etkileri adli aragtirma yazisi ve Oyun adli eserinde Alangu’nun
dikkatini ¢eken “bizim masallarimizda Yunan etkilerinin bulundugu” algisina karsilik ele
aldig1 bir elestiri ve cevap yazisindan ibarettir. Burada karsilastirmalar1 olarak masal tiplerinin
ozellikle yakin cografyalar icinde benzer yaratma ozellikleri tasiyabileceginin alt1 ¢izilmistir.
Bu boliimiin son alt basligi olan ‘Dede Korkut” adli bolimde ise Muharrem Ergin tarafindan
hazirlanan ve TDK vyayinlari arasindan ¢ikan (1952) Dede Korkut Kitabi’nin tanitimi

yapilmustir.

“Halk Masallar1” adli sekizinci boliim; on yedi alt basliktan olugsmaktadir. ‘Masallarin Mensei
Hakkinda Nazariyeler: Riilya ve Masal’ adl1 bolimde masallarin dogusunda riiyalarin kiymeti
tizerinde durulmustur. ‘Gilgames Destan1’ ve ‘Asur Masallar1’ adli alt baslikta ise diinyanin
en eski kahramanlik destan1 olan Gilgamis Destani ve bu destanin masal arastirmalari
acisindan Oneminden bahsedilmistir. ‘Grimm Kardesler (Birlikte Calismanin Olmez
Ornekleri)’ ve ‘Grimm Masallar® adli boliimlerde alman halkinin hafizasinda énemli bi yeri
olan ve alman dilinin arastiricist olarak nitelendirdigi Jacob ve Wilhelm Grimm Kardeslerin
dil ve edebiyat ¢aligmalarindan bahsedilmis Grimm Kardeslerin diinya edebiyatina ve folklora
biraktig1 en biiyilk miras1 olan Grimm Masallar: adli 200 masaldan olusan eser ve eserin
yontemi iizerinde durulmustur. ‘Keloglan Masallari, Keloglan Masallari: Mitostan Kurtulus-
Gergege Yonelis’ adli bolimlerde Tiirk halk masallarinin igerisinde bir grup teskil eden fakat
dogu ve bat1 benzer 6rnekleri bulunan keloglan tipi ve tipleri lizerinde kisaca durulmus, o
donemde olduk¢a az olan Keloglan masallar1 ¢alismalar1 hakkinda bir kaynak¢a verilmis,
keloglan tipi ve masallarinin Tirk halk masallarindaki yerinden ve Keloglan’in ortak
kiiltirdeki yansimalarindan bahsedilmistir. Keloglan Masallari Tahir Alangu tarafindan ilk
kez 1967 yilinda yayimlanmistir. ‘Billor Késk Masallari Igin’ adli boliimde Alangu tarafindan
yeniden diizenlenerek yayimlanan Billir Késk Masallari adli calisma ve Billir Kosk
Masallarinin iptidai 6zellikleri hakkinda bilgiler verilmistir. Alangu’nun Billir Kogsk
Masallar1 ilk kez Remzi Kitabevi tarafindan 1961 yilinda yayimlanmistir. Her iki eserin
giincel baskist icin bakimiz.” ‘Karadeniz Masallar’, ‘Masal Bahgesi (En Giizel Diinya
Masallari, ¢ev.: Orhan $. Yiiksel)’, ‘Binbir Gece Masallar1 (Halit Fahri Ozansoy)’, ‘Zeki
Giilsoy’un Ceviri Masallarr’, ‘Sanatin Kaynaklar1 A¢isindan Masal ve Edebiyat Ozel Sayist
Uzerine’ adli béliimlerde o donemde masal {izerine yayimlanan kitap ve ¢aligmalar iizerine

Alangu’nun yorum ve goriislerinden olusan kisa yazilar yer almaktadir. ‘Necatigil’in

? Alangu, Tahir, Keloglan Masallar1, Yap: Kredi Yaymlari, Istanbul: 2020, Alangu, Tahir, Billur Késk Masallari,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul: 2020.
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Siirlerinde Masal Temleri ve Motifleri’ adli boliimde Alangu’nun “yeni siirimizde masalla igli
dislt iliski kurmus bir sair olarak tanidigim” diye tasvir ettigi Necatigil’in siirlerinde siir ve
masal iliskinin sanatina nasil yansidigi iizerinde yaptiklari bir sohbet yer almistir. Bu
konusma diyalog diizeninde bir makale olarak tanimlanabilir. ‘Aziz Nesin ve Halk Masallar1’
alt bolimiinde Nesin’in 38 kitabina dagilmis olan mizah hikayeleri ve romanlarinda yer yer
“masal ve halk hikayeleri” temalari, motifleri, anlatim teknikleri, formiilli deyis ve
tekerlemelerini genis Olgiide kullanmis, kendi hikaye anlatim dilinde, halk hikayeciliginden
genis Ol¢iide yararlanmis olan Nesin’in Memleketin Birinde (1958) ve Hoptirinam adli
eserlerinde derledigi masallar lizerinde durulmus ve Nesin’in hikdye anlaticilig1r yoniinden
bahsedilmistir. Bu boliimiin devaminda Alangu’nun Aziz Nesin ile 13 Mart 1966 Pazar giinii
masalt nasil, neden kullandig1 iizerine yaptigt konusmaya yer verilmistir. ‘Boratav’in
Kitaplar1® adli boliim halk edebiyati bilgini olarak tanimladigi ve masallar iizerine bir¢ok
caligmasi bulunan Pertev Naili Borotav’in masal ve masal ¢aligmalari iizerine yayimlanan
Zaman Zaman Iginde, Tiirk Masallart ve Tiirk Masallarimin  Tipleri Katalogu adli
calismalarinin Alangu tarafindan yapilmis tanitimlarindan olusmaktadir. Bu ii¢ eseri masallari
bilim adamlar1 ve arastiricilarin yam sira sanatgilarin da esinlenmesi i¢in olduk¢a 6nemli
bulan Alangu tanitimlarin bazi bdliimlerinde yer alan rasyonel yorumlariyla masallar tizerinde
olan merakini ve bilgisini bizlere gdstermektedir. Bu boliimde yer alan ‘Tiirk Masallarinin
Tipleri Katalogu’ adli yazinin son kisminda bu c¢aligmanin Tiirk folklorculari, edebiyat
arastiricilar agisindan 6nemini belirtirken bu ¢alismanin dil ve igerik agisindan eksikliklerini
dikkatle belirtiyor. Bu yazinin yayimlanmasindan sonra gecen 55 yila ragmen Boratav’dan
kalan taslagin haricinde sadece Tiirk masallarindan yola ¢ikarak gelistirilmis bir katalogun var
olmayist Tiirk folklor ve masal ¢alismalarinin durumu hakkinda diistindiiriicii bir durumdur.
Bu b6liimiin sonunda yer alan ‘Tatiname- Eski Bir Masal Kitab1’ adli baglikta T7itiname veya
Papagan Kitab: olarak bilinen masal koleksiyonundan bahsedilmistir. Bu eser Tiirk masal
tipleri arastirmalarinda 6nemli bir kaynak olarak Boratav’in ¢alismalarinda yer almistir.
‘Nazim Hikmet’in Masallar1’ adl1 alt baglikta Hikmet’in o donem heniiz yayimlanmamis olan
Sevdali Bulut adl1 masal kitabi lizerine degerlendirme ve incelemeler yer almistir. Bu tanitimi
yaparken yazar Hikmet’in sanat¢i kisiligi tizerinde de durmustur. Masallarin incelemesini
yaparken Pertev Naili Boratav’in derlemelerinden alinan on bir masalin kataloga gore tipleri
ve kaynaklart verilmistir. Nazim Hikmet’in masal dili ve motiflerini kullanarak yeniden
yazdig1 Sevdali Bulut masalt Alangu’nun en giizel ve basarili buldugu masaldir. ‘Eflatun Cem
Giiney’in Jiibilesinde’ adli boliimde Tahir Alangu’nun masal yazari Eflatun Cem Giiney’in

jubilesini kutlamak adma 29 Mayis 1972 yilinda Milli Egitim mensuplar1 tarafindan
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diizenlenen etkinlikte yaptig1 konusma yer almaktadir. Burada folklor ¢alismalarinin o giinkii
durumu ve gelecekte ne yapilmasi gerektigine de deginen yazar Eflatun Cem Giiney’in bir

masal yazari olarak tagidigi deger ve dnemden bahsetmektedir.

“Halk Tiyatrosu” adli dokuzuncu béliim; bes alt basliktan olusmaktadir. ‘Eminonii
Halkevi’nde Karagéz Gecesi’ adli alt baslik 31 Ocak 1941 tarihinde Eminonii Halkevi’nde
diizenlenen Karagéz oyunu {izerine Alangu’nun yorumlarint igermektedir. ‘Karagoz
Tetkikleri’nde Karagdz ortaoyunun Istanbul’da olusumu ve gelisimi iizerinde durulmus ve
Karagoz Tetkikleri hakkinda yapilan o donemki yerli ve yabanci ¢alismalardan bahsedilmistir.
‘Katip Salih ve Karagdz’de Inkilap Meselesi’nde Katip Salih tarafindan kaleme alinan,
kulisleri de ayni kisi tarafindan imal edilen ve Alman Karl Siissheim tarafindan tekrar
diizenlenerek yayimlanan /ki Kiskang Kari adli piyesin bir kritigi yapilmis o dénemde
ortaoyunu-meddah-golge oyunlar1 iizerine yapilan ¢alismalar i{izerine bazi yorumlar
getirilmistir. Bu bolimde ayrica Katip Salih’in tarzi ve sanati hakkinda da bilgiler vermistir.
‘Karagdz: Katip Salih’ten iki Kiskang Kar1’ adli béliim bir énceki boliimiin devami seklinde
yayimlanmustir. Bu boliimde yukarida bahsedilen Katip Salih tarafindan yazilan ki Kiskang
Kart adli piyesin metnine yer verilmistir. Bu metin Yurd dergisinin 5. ve 6. sayilarinda
yayimlanmigtir. ‘Golge Tiyatrosundan Karagdz’e’ adli son alt baslikta Alangu’nun Tiirk
Alman Kiiltir Dernegi’nde verdigi ayni1 addaki bir konusmadan kendisi tarafindan 6zetlenen
konusma metni yer almaktadir. Bu konusmada goélge oyunun Tiirk literatiiriinde yansitildig1
gibi Dogu’dan veya Iran yoluyla degil Hint ve Endonezya hac yoluyla Arap diinyasindan

geldigi tezi savunulmakta ve bizde aldig1 seklin 6zelliklerinden bahsedilmektedir.

“Folklor ve Halk Edebiyati” adli onuncu boliim; on alti alt basliktan olugmaktadir. Bu
boliimde dil ve folklor meseleleri, halk ve halk edebiyati lirinleri hakkinda Tiirk Dili, Yurd,
Ulkii, Yeni Tiirk gibi dergilerde yayimlanan yazi ve gevirileri yer almaktadir. ‘Istanbul Sivesi-
Tiirkiye Tiirkcesi’ adli alt béliimde Istanbul sivesi ve Anadolu sivelerinin kaynasmasindan
ortaya ¢ikacak birlesik bir Tiirkiye Tiirk¢esi olusumundan ve Tiirkiye Tiirkgesinin Yeni Lisan
akimiyla birlikte gelisimi  silirecinden bahsedilmektedir. ‘Rumeli Tiirkcesine Ait
Atasozleri’nde Macar Tiirkolog Ignacz Kanos’un 1904 senesinde Tuna Tatarlari arasinda
yaptig1 seyahat esnasinda 6zellikle Bulgaristan Tiirklerinden derledigi 274 atasdziiniin Alangu
tarafindan gerekli diizeltiler eklenerek yayimlanmis hali yer almaktadir. Kinos’un bu yaymi
1906 senesinde Peste’de cikan bir Tiirkoloji mecmuasinda harf sirasina gore dizilerek
yayimlanmustir. ‘Anadolu Tiirk Islemeleri’ adli alt béliim Anadolu’da keten ve pamuklar

tizerine yapilan iglemeler lizerine Sepp Finger tarafindan bir yillik bir ¢alisma ve gozlemlerin
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sonucu olarak kaleme alinmis Anadolu Tiirk Islemeleri adli makalenin Alangu tarafindan
Tiirkceye c¢evrisinden olugmaktadir. Bu makale ve igerisindeki gorsellerin Tiirk ilim
alemindeki 6nemi ¢evirmenin notu kisminda belirtilmistir. Bu noktada Alangu’nun Tiirkoloji
alaninda sadece yerli degil yabanci literatiirii de sikica takip ederek, c¢eviri ¢alismalarina
verdigi onemi bir kez daha gormiis oluyoruz. ‘Tetkik ve Kritikler: Anadolu Cocuk Oyunlari
Uzerine Bir Kitap’ adli bdliimde Alangu, Istanbul Universitesinden hocasi ayni zamanda
danisman1 Ahmet Caferoglu tarafindan hazirlanmis olan Anadolu Diyalektolojisi Uzerine
Malzeme- I, Oyunlar, Tekerlemeler, Yaniltmaclar, Oyun Istilahlar: adli eserin sistematik bir
kritigini yapmustir. Ozellikle usul bakimindan elestirilerini de dile getirdigi bu kritikte
Alangu, hocasi Caferoglu’nun bu ¢alismasini Tiirk folklorunda emsaline tesadiif edilmeyen
ileri bir adim olarak nitelemektedir. Bu kritigin yayimlandig1 yillarda Alangu’nun Istanbul
Universitesinde 6grenciligi devam etmektedir. Bu ydniiyle bakildiginda heniiz lisans
asamasinda olan bir 6grencinin hocasinin ¢alismasina sistematik bir kritik hazirlayarak elestiri
ve yorum getirebilmesi olduke¢a dikkat gekici ve nadir bir durumdur. Giinlimiiz hoca 6grenci
iligkileri diisiiniildiigiinde bircok lisans 6grencisi hocalarinin ¢aligmalarindan habersiz mezun
olurken lisansiistli calismalarina devam eden 6grencilerin de hocalarinin ¢aligmalarina kutsal
kitap anlayisiyla yaklastiklarini liziintiiyle goriiyoruz. ‘Yozgat’ta Cigdem Pilavi’ adli boliimde
Yozgat’ta Alangu tarafindan bizzat gozlemlenen ¢igdem toplama gelenegine dair bilgilerin
yant sira Alangu’nun Yozgat Lisesi orta kisim dgrencileri arasinda yaptigi resimli anketten
yararlanarak hazirladig1 calisma yer almaktadir. Bu calismada subat aymin son haftasinda
karlar eriyip, cigdemler ¢ikmaya baslayinca her mahalleden birkag ¢ocugun birlikte ¢igdem
toplamaya ¢ikmasi ve bu gelenekle birlikte ortaya ¢ikan bazi ritiiellerle birlikte arka planda
yer alan kiiltler incelenmis, bu gelenegin ortaya ¢ikardig bir tirkiiye yer verilmistir. “Kozalak
Sarkis1” adli boliimde Tiirkoloji ziimresi 6grencilerinden bir grubun 15 Subat 1941 tarihinde
Bursa Erkek Lisesinin mezuniyet téreninde dinledikleri mizahi bir halk tiirkiisiiniin Urgiiplii
tiirkiicii Hiiseyin Isik’tan dinlenerek kaydedilen metnine yer verilmistir. Fakat Ismail Gérkem
notlarinda bu tiirkiiniin baghgmin kozalak degil “kostak” olmasi gerektigini ¢linkii “‘kozalak
yiirlimek™ diye bir tabir olmadigini ayrica bu tiirkii metninin Hiiseyin Isik tarafindan birkag
farkli tiirkiiden harmanlanarak olusturuldugunu belirtmistir. ‘“Yunus Emre ve Direnme Siiri’
adli bolimde halka ve hayata bagl temleri, ifade sekilleri, kaynagini halk miiziginden alan
coskun lirizminden yola ¢ikarak Yunus Emre ve eserlerinin halktan aldig dirtinlerle
6lmezligini sagladigini savunan bir inceleme yapilmistir. ‘Siileyman Celebi ve ‘Mevlat’
Kitab1 Uzerine’ adli boliimde Alangu tarafindan yayma hazirlanan ve 1958 yilinda Yeditepe

Yaymlan arasinda ¢ikan Vesiletiin -Necat Mevlit: (Mevlid) adli eserin yazildig1 siralarda
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Anadolu’daki sosyal ve siyasi ortam, mevlit kelimesi, mevlit toreni ve eserin yazari
Siileyman Celebi hayati ve sanat1 hakkinda yazilar yer almaktadir. Ayrica boliimiin sonunda
bu eserin ikinci baskisi i¢in Alangu tarafindan kaleme alinan bir 6n sz yer almaktadir. ‘Kirim
Tiirklerinin Nasrettin Hocasi: Ozenbasli Ahmet Akay’ adli bolimde Kirim Tirklerinin,
Anadolu Tiirklerinin Nasrettin Hocasina benzeyen meshur bir fikra kahramani olan Ozenbaslh
Ahmet Akay’dan ve onun fikralarindan hareketle Nasreddin Hoca ile benzer ydnlerinden
bahsedilmektedir. Alangu, 4hmet Akay Ozenbash 'mn Hikdyeleri adini tastyan (Mirer, Ahmet
Ahai Ozenbagskii, Pervaya Kniga, Skazok. Moskova 1940 S. X, 292) ve Kirim Tiirk
diyalektinden derlenen hikayelerin Rusca terciimelerinden olusan ¢alismadan hareketle bu

yaziy1l hazirlamistir.

‘Cingeneler Uzerine’ Alangu’nun Tiirkiye ve diinyada Cingeneler iizerine yazilmis hikayeleri
bir araya getiren Diinyadan ve Bizden Cingene Hikayeleri adli eserinde yer alan bir giris
boliimiidiir. Bu giris boliimiinde c¢ingenelik kavrami, gelisimi ve yayilimiyla birlikte
cingenelerin fiziki, ruhsal ve kiiltiirel yonleri hakkinda kisa bilgiler yer almaktadir.
Alangu’nun bu eseri ise cingene hayatinin, gogebelige, tabiata bagli torelerinin ¢esitli
yonlerini belirten, onlarin Tiirkiye’de ve diinya iizerinde ne kadar ¢ok yazari etkiledigini,
herkesge kiigiimsenmekle birlikte ne Ol¢lide g¢evrelerini etkilediklerini gOstermesi yoniiyle
dikkat ¢ekicidir. ‘5. Halk Oyunlart Bayrami (21-30 Temmuz 1961, A¢ik Hava Tiyatrosu)’ adli
boliimde halk tiyatrosu ve halk tiyatrosunun karakteristik gelisi ve gelismeleri iizerinde
durulmustur. ‘Kiitiiphanecilik Meselesi’ adl1 boliimde Adnan Cahid Otiiken tarafindan kaleme
alman ve Ulkii mecmuasinda yayimlanan Devlet Kiitiiphanesi Kurulurken adli yaziya bir
cevap ve elestiri tarzinda kaleme alinmistir. Bu elestiride Alangu vakif ve devlet
kiitliphanelerinin eksik yonleri ilizerinde durmustur. Tiirk Edebiyatinin elestirmen yiizii
yazinin sonunda bu konuyla alakadar kisilere bir halk siirini yilbagi hediyesi olarak takdim
ederek elestirilerindeki {islubunun ince yonlerini gostermektedir. ‘Ankara Edebiyat
Fakiiltesinde Folklor Arsivi’ adli bolimde Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi dergisinde yer alan “Ankara Universitesinde folklor arsivinin kuruldugu” haberinin
donemin aydinlar1 arasinda beklenen heyecani olusturmadigini tepkiyle aktaran bir yazi yer
aliyor. Alangu burada siireli yaymlarda bu haberin gerektigi kadar 6nemle aktarilmadig: ve
bunun nedeninin basit kitap tanitimlarina verilen énemin gereksiz oldugu olarak savunur.
Devaminda bir folklor arsivinin Tirkiye’de bir ilk olsa bile Tirk diinyas: igin bir ilk
olmadigint belirterek folklor arsivi konusundaki hassasiyetini ve Tiirkiye’deki folklor

calismalarina kars1 tutumunu da aktarmistir. ‘Bir Ulkiicii Insan (Tiirk Folklor Arastirmalari
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On Yasinda)’ adli boliimde Tiirk Folklor Arastirmalar: dergisinin onuncu yilina 6zel olarak
Alangu’nun kaleme aldigi bir yaz1 yer almaktadir. Bu yazida Alangu folklor aragtirmalarinin
gecmisten bugiine gelmesinde Onemli bir katkisi olan ve Tiirk Folklor Arastirmalart
dergisinin imtiyaz sahibi Ihsan Hinger’den biiyiik bir kivang ile bahsetmektedir. ‘Mahmut
Ragip Gazimihal (Tiirk Folklor Arastirmalar1 Ozel Sayis1)’ adli bélimde Tiirk Folklor
Arastirmalary dergisinin 13 Ocak 1962 giinii vefat eden miizik bilimi ve Tiirk miizigi tarihi
arastiricist Mahmut Ragip Gazimihal i¢in yayimladigi am 6zel sayis1 (S.152, Mart 1962)
hakkinda bir yaz1 yer almaktadir. ‘Evliya Celebi Seyahatnamesi’nin Ger¢ek¢i Edebiyatimiz
Acisindan Degeri Nedir?’ adli son alt baglikta Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’nin gerceklik
yonleri iizerine bir inceleme yapilmistir. Alangu’ya gore Evliya Celebi, on cildin sayfalari
arasinda yer yer serpistirerek, gercekci bir romanci cabasi ile rasyonel bir diinya goriisiine

baglanarak bir biiyiik roman yapisi olusturmus ve bunu gizleyebilmistir.

“Balkan Folkloru” adli on birinci boliim bes alt basliktan olusmaktadir. ‘Balkan Uluslar1 ve
Halklar1 Halk Kiiltiirii Ortakligi’ adli boliimde iki yildan beri yapildigini belirttigi Balkan
Festivali Sempozyumu hakkinda Alangu’nun yorum ve Onerilerinden olusan bir yazi yer
almaktadir. ‘Folklordur Halklar1 Yakinlastiran’ adli b6liimde Alangu’nun daha oncekilerine
katildig1 belirtilen Begsinci Ohri Balkan Festivali hakkindaki diisiince ve Onerilerine yer
verilmistir. Bu boliimde Alangu tarafindan hazirlanmakta oldugu belirtilen 100 Yazar Eser
[=100 Unlii Tiirk Eseri] calismadan da bahsedilmektedir. ‘Gezi Izlenimleri’ adli bdliimde
1970 yilinin temmuz ayinda Yugoslavya’nin Ohri sehrinden diizenlenen Halk Oyunlari ve
Halk Danslar Festivali’ne katilan ve bu etkinlikte jiiri tiyeligi yapan Tahir Alangu’nun hem o
ilkeler tizerine diisiincelerini hem de folklor arastirmalariyla ilgili ¢aligmalarini aktardig: bir
sOyleyisi yer almaktadir. Bu soylesi 25 Agustos 1970 tarihli Yeni Gazete’de yayimlanmustir.
Daha sonra Alangu’nun Tiirkiye Folklor El Kitabi’nda yer almistir. ‘Arnavutluk Gezisi
Folklor Notlar” adl1 boliimde Tahir Alangu’nun 12-17 Temmuz 1971 tarihlerinde bulundugu
Arnavutluk’taki gezi notlar1 yer almaktadir. ‘Balkan Uluslar1 ve Tiirkiye Arasinda Karsilikli
ve Siirekli Folklor Iliskileri, Ortak Unsurlar, Gé¢men Folkloru Sorunlari Uzerine Bir
Deneme’ adli son alt baslikta Alangu’nun Gog¢men Folkloru olarak da belirttigi Tiirk
halkbilimi calismalarinda bolgeler arasinda farkli degerlerin anlasilmasi sorunu iizerinde
durulmustur. Alangu’ya gore 1877 yilindan bu yana, Balkanlardan siirekli olarak gogmen alan
iskan bolgelerinde ortaya c¢ikan en Onemli halkbilimi sorunu, “durgunluktan dinamik

karigimlara” nasil gecildigidir.
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“Rapor — Soylesi — Acik Oturum” adli on ikinci boliim bes alt basliktan olusmaktadir.
‘Unesco Milli Komisyonu Edebiyat Ihtisas Komitesi Baskanligina’ adli alt baslikta Unesco
Milli Komisyonu Edebiyat ihtisas Komitesi tarafindan Tahir Alangu ve Rauf Mutluay’a tetkik
edilmek iizere verilen 1966 tarihinde Ankara’da Dog¢. Dr. Siikrii Elgin ve lise edebiyat
ogretmeni Cahit Oztelli tarafindan hazirlannus olan Tiirkive Folkloru- Halk Edebiyati
Antolojisi tizerindeki diisiince ve elestirilerinin yer aldigi rapora yer verilmistir. ‘Goriis: [Bir
Folklor Soylesisi]’ adli ikinci alt baglikta Tahir Alangu’nun Hiiseyin Goriir isimli kisi ile
kendi evinde gergeklestigi rOportaja yer verilmistir. Bu roportaj Folklor [Tirk Folklor
Kurumu Yaym Organi], C. IL. S. 19-22 de yayimlanmistir. ‘Ag¢ik Oturum: Ulusal
Folklorumuz ve Folklor Egitimi’ adli tiglincii alt baslikta Robert Kolej Dordiincii Kiiltiir
Senligi'nde yapilan Ihsan Hinger, Ayhan Dogang ve Tahir Alangu’nun katildign Sezer
Giiven’in yonettigi agik oturumun metnine yer verilmistir. ‘Halkbilimi Uzerine Bir Agik
Oturum’ adli dérdiincii boliim Ismail Gorkem tarafindan bir &nceki boliimde yer alan
sOylesinin biraz farkli ancak daha kisa bir versiyonu olarak belirtilmistir. ‘Halk Kiiltiiri
Konusunda’ adli son alt baglikta Galatasaray Lisesinde 22 Ocak 1972 giinii diizenlenen Halk
Kiiltiiriiniin Cagdas Sanat Eserlerine Kaynaklik Etmesi konulu agik oturumda yer alan
sOylesilere yer verilmistir. A¢ik oturuma Tahir Alangu (sanat ve edebiyat tarihgisi, folklorcu),
Erkal Gilingbren (mimar) ve Ahmet Yiiriir (miizikolog, besteci) konusmaci olarak katilmistir.

Acik oturum Mahir Saul tarafindan yonetilmistir.

“Halkevleri Mecmualar1 (Tenkit ve Tahlilleri)” adli on figiincii bolim bes alt basliktan
olugmaktadir. Bu boliimde Halkevleri mecmualarina Tahir Alangu’nun goziinde getirilen
elestiri ve yorumlarin yer aldig: tahliller yer almaktadir. Alangu bu boliimiin girisinde yer alan
notuyla Halkevi yaymlarinin halka ulagmakta zorluk cektigini bu nedenle bu yayinlar
hakkinda bilgi sahibi olmalar1 i¢in bu yazilar1 yayimlamay1 hedefledigini belirtmektedir. Bu
boliimde yer alan tiim tahliller Yeni Tiirk dergisinde yayimlanmistir. ‘Halkevleri Mecmualari
Tenkit ve Tahliller[i] [1]" adli alt baslikta Baspinar (Gaziantep Halkevi Mecmuasi), Halkevi
(Eskisehir Halkevi Mecmuasti), Goriisler (Adana Halkevi Mecmuasi), Gediz (Manisa Halkevi
Mecmuasi), Inang (Denizli Halkevi Mecmuasi), Kaynak (Balikesir Halkevi Mecmuasi), 4
Eyliil (Sivas Halkevi Mecmuasi), Fikirler (Izmir Halkevi Mecmuasi), Dogus (Kars Halkevi
Mecmuasi), Karacadag (Diyarbakir Halkevi Dergisi), Tiirk Akdeniz (Antalya Halkevi
Mecmuas1), Diranaz (Sinop Halkevi Mecmuasi), Icel (Mersin Halkevi Mecmuast), Ulkii
(Merkez Halkevi Dergisi), Uludag (Bursa Halkevi Mecmuasi), Un (Isparta Halkevi

Mecmuasi) adinda on alt1 adet halkevi mecmuasinin yayin faaliyetleri ve folklor ¢alismalari
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hakkinda Alangu’nun tahlil, yorum ve elestirilerine yer verilmistir. ‘Halkevleri Mecmualar1
Tenkit ve Tahliller[i] [2]’ adli alt baslikta Diranaz (Sinop Halkevi Mecmuasi), Halkevi
(Eskisehir Halkevi Mecmuasi), /nan¢ (Denizli Halkevi Dergisi), Uludag (Bursa Halkevi
Dergisi) ve Ulkii (Halkevleri ve Halk Odalar1 Dergisi) dergilerinin 1941 yilinin nisan, mayis
ve haziran aylari igerisinde ¢ikarmis olduklari sayilarinin tahlilleri yer almaktadir. ‘Halkevleri
Mecmualar1 Tenkit ve Tahliller[i] [3]" adl1 alt baslikta Akpinar (Nigde Halkevi Mecmuasti),
Aksu (Giresun ve ¢evresi Halkevlerinin Dergisi), Baspinar (Gaziantep Halkevi Mecmuasi),
Bozok (Yozgat Halkevi Dergisi), Dogus (Kars Halkevi Dergisi), Fikirler (Izmir Halkevi
Dergisi), Gediz (Manisa Halkevi Dergisi), Halkevi (Eskisehir Halkevi Dergisi), I¢el (Mersin
Halkevi Dergisi), /nan¢ (Denizli Halkevi Dergisi), Karacadag (Diyarbakir Halkevi Dergisi),
Kaynak (Balikesir Halkevi Dergisi), Kiiciik Menderes (Tire Halkevi Dergisi), 19 Mayis
(Samsun Halkevi Dergisi), Uludag (Bursa Halkevi Dergisi) ve Ulkii (Halkevleri ve Halk
Odalar1 Dergisi) dergilerinin mart, nisan, mayis, haziran ve temmuz aylar1 araliginda ¢ikardigi
sayilarinin tahlil ve yorumlar1 yer almaktadir. ‘Halkevleri Mecmualar1 Tenkit ve Tahliller[i]
[4]’ adli alt baslikta Aksu (Giresun ve cevresi Halkevlerinin Dergisi), Burdur (Halkevi
Dergisi), Corumlu (Corum Halkevi Mecmuasi), Fikirler (izmir Halkevi Dergisi), 4 Eyliil
(Sivas Halkevi Dergisi), Duygular (Bolu Halkevi Mecmuas1 Dergisi), Gediz (Manisa Halkevi
Dergisi), /nan¢ (Denizli Halkevi Dergisi), Karacadag (Diyarbakir Halkevi Dergisi), 19 Mayis
(Samsun Halkevi Dergisi), Tiirk Akdeniz (Antalya Halkevi Mecmuasi), ve Ulkii (Halkevleri ve
Halk Odalar1 Dergisi) dergilerinin mayis, haziran, temmuz ve agustos aylar1 araliginda
¢ikardigr sayilarimin tahlil ve yorumlar1 yer almaktadir. ‘Halkevlert Mecmualar1 Tenkit ve
Tahliller[i] [5]" adli son alt baslikta Bagpinar (Gaziantep Halkevi Mecmuasi), Dranaz (Sinop
Halkevi Aylik Mecmua), 4 Eylil (Sivas Halkevi Dergisi), Fikirler (izmir Halkevi Dergisi),
Karacadag (Diyarbakir Halkevi Dergisi), Burdur (Halkevi Dergisi) ve Corumlu (Halkevi
Dergisi) dergilerinin temmuz ve eyliil aylar araliginda ¢ikardigi sayilariin tahlil ve analizleri

yer almaktadir.

On dordiincii boliim olan “dizin” kiilliyatin son boliimiidiir. Bu boliim edebiyat ve folklor
aragtirmacilarinin eserden daha hizli ve verimli bir sekilde yararlanmalarin1 hedefleyen 6zel

adlar dizininden olusmaktadir.

Sonug olarak; Tahir Alangu’nun kisa yasami boyunca edebiyat, folklor ve kiiltiir alaninda
hazirladig1 teori ve saha ¢aligmalarini bir araya getiren bu kiilliyat, kiiltiir ve folklor bilimi
sahasinda donemin bilimsel iislibuna getirdigi yenilik ve elestirileri barindirmasi,

alisilagelmis halkiyat caligmalarindan farkli olarak gilindelik hayatin degerlerine yonelmesi
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acisindan olduk¢a onemli bir eserdir. Folklor sadece yazili metin ve eserler degil, halk
yagsaminin tim boyutlarint kapsamaktadir. Fakat halkbilimi kavraminin ortaya ¢iktigi ilk
giinden itibaren siiregelen kavram ve kuram tartismalar1 edebiyat, folklor ve kiiltiir iliskisini
aciklama konusunda anlamsiz bir ¢atisma igerisindedir. Bu eser Tirkiye folklor sahasinda
hala etkisi goriilen bu tartismalar igerisinde halk hayati ve yasantisini da folklorun konusu
icerisinde gormesi, halka ait tiim yapip etmeler, sorunlar, istekler ve etkinliklerin Tiirk
folkloru arastirmalar1 igerisinde yer almasi gerektigi tezini biitiinsel anlamda karsimiza
cikaran boyuttadir. Zira kiilliyat igerisinde yer alan c¢alisma alan ve basliklar1 sadece metin
merkezli tiriinleri degil, glindelik hayat igerisinde birlestirici ve aktarici islevini yerine getiren
halkbilimi iiriinlerini de igermektedir. Ayrica Tahir Alangu’nun kiilliyat icerisinde yer alan
calisma ve yazilarinda farkli dillerde etkin kaynaklari ¢ogu zaman kendisi ¢evirerek
kullanmasi, sosyal ve beseri bilimlerin edebiyat, kiiltiir ve folklor disinda diger kollarindan
yararlanmasi, sade ve kuramsal bir iislip kullanarak metinleri yaziya aktarmasi bununla
birlikte donemin edebiyat, kiiltiir, folklor, tarih aragtirmalarina hakim bir arka planla elestirel

ve katkic1 yoniinii géstermesi, 0rnek bir akademik porte ¢izmesi yoniiyle oldukca dnemlidir.

Yasadigi donem igerisindeki akademik, sosyal, kiiltiirel ve edebi faaliyetler hakkinda
hazirladig1 raporlar, katildigi soylesi ve oturumlar, donemin aydinlar ile birlikte yaptigi
roportajlar, folklor sahasinda Tirkiye ve disinda gozlemci ve katilimci olarak yer aldigi
etkinlikler ile birlikte ¢eviri ve derleme faaliyetleri konusundaki calismalari Alangu’nun
entelektiiel bir bilim adam1 oldugunu gdstermesi agisindan yeterlidir. Ogrencilik déneminde
hazirladig1 6devler ve “masal tezi” ile birlikte gen¢ bir lisans 6grencisi kimligiyle akademik
basarilarini ispatlamistir. Onun hazirladigi masal tezinde dikkat cektigi, eksik gordiigi ve
tamamlamay1 hedefledigi ¢aligmalar 2021 yili itibartyla hala tam olarak hayata
gecirilmemigstir. Tlrk masallar1 {izerine kendimize ait bir tasnifleme yontemi hali hazirda
cesitli yontemlerin uyarlanmasi haricinde yoktur. Tiim bunlarla birlikte yasadigi donem
igcerisinde Ogrencilik yillarindan itibaren aktif olarak getirdigi akademik ve alan elestirileri
sanirim giiniimiizde Tahir Alangu isminin bu kadar geri planda kalmasinin en biiylik nedeni

olmustur.

Bu noktada Tahir Alangu’nun c¢aligmalarimin ve fikirlerinin 6nemini kavrayan, ona sahip
cikan ve koruyan, tekrar giindeme gelmesi adina destekler veren ailesine, biiyiik bir emekle,
hak ettigi titizlikle bir araya getiren, halkbilimi sahasina kaynaklik etmesini kolaylastiracak
sekilde tasnifleyen, gerekli diizeltmeleri yapan Prof. Dr. Ismail Gorkem’e ve bu kiilliyatin

meydana ¢ikmasinda emegi olan herkese tesekkiir ederiz. Bu eser okuyucuya, yalnizca
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bilgisel bir kaynak olarak degil, elestirel ve entelektiiel bakis acist getirmesi yoniiyle de katki

saglayacaktir.

269



Uluslararasl Halkbilimi

UHAD Arastirmalari Dergisi

Cilt: 4 Sayi: 7 Yil: 2021 | Volume: 4 Issue: 7 Year: 2021

HALKBILIMI

Gelis Tarihi: 08.10.2021 Kabul Tarihi: 05.11.2021 Entry Date: 08.10.2021 Accepted: 05.11.2021 Bu
makaleyi alintilamak icin/ To cite: ASIROV, Tahir (2021). “Tiirkmen Ertekileri, Hazirlayan: A. Aliyev”,
Uluslararast Halkbilimi Arastirmalart Dergisi, S.7, s. 270-269.

Kitap Tanitimi
Tiirkmen Ertekileri, Hazirlayan: A. Aliyev.
Ashabad-Poltoratsk: Tiirkmenistan Dovlet Nesiryati, 1926. 16 S. / I1. Bolek. 1927. 15 s.

Tahir ASIROV”

Tiirkmen ertekileri (masallar1), Tiirki halklarin kiiltiirel ve sosyal hayati iizerinde etkisi biiyiik
olan egitici ve dgretici metinlerdir. Masallar, mekan ve zamandan bagimsiz kiiltiirel unsurlar
olmakla birlikte yerel 6zellikleri tasiyan Tirkmen masallarinin, Tiirkmenistan’da ilk defa
derlenmis bir sekilde XX. yiizyilin baslarinda yayimlanmaya basladigi goriilmektedir.
Nitekim Tiirkmen masallarin1 Tiirkmenistan’da ilk yayin1 hazirlayanlardan biri de Alisbek

Aliyev’dir. 1906 yilinda Tiirkmenistan’a gelen Mahackale dogumlu Ogretmen Alisbek

: Dog. Dr. Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, tahirashirov@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-9684-0834
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Siileymanoglu Aliyev (1883-1933), Tiirkmenlerin okullagsmasi ile ilgili ¢aligmalar yapan
“Kafkasyali” Tiirk diisiiniirlerden biridir. Ogretmen Aliyev’in Tiirkmenistan’da ustl-i cedid

okullar1 i¢in ders kitaplarinin hazirlanmasinda ayri bir ¢aba harcamistir (Asirov, 2021: 37-44).

Ayni sekilde Aliyev’in Tiirkmen edebiyat sahasi ile ilgili yaptig1 caligmalar, kendi doneminde
bu alanda atilan énemli adimlardan biri olmustur (Asirov ve Acar, 2021: 372-381). Ozellikle
Aliyev’in 1913 yilinda Tiirkmence aktararak ‘“Nasreddin Efendinin Giirriigleri” (Nasreddin
Efendi’nin Latifeleri) adiyla yayimlanan eser basta olmak {izere halkbilim sahasinda farkli
yayinlar da yapmustir (Asirov ve Albayrak, 2020: 244-247). Bu yaym, Tiirkmenistan’da
Nasreddin Hoca Efendi arastirmalarina ivme kazandirmistir (Asirov, 2019: 162-169). Ayni
sekilde ¢ocuklara hitap eden egitsel icerikli Tiirkmen masallarini ilk Aliyev tarafindan 1926
yilinda bagimsiz bir derleme olarak hazirlanip yayimlanmistir. 1914-1917 yillar arasinda
Askabat’ta “Zakaspiyskaya Tuzemnaya Gazeta” adiyla yayimlanan gazetenin Tiirkmence
kisminda “Erteki” (Masal) basligiyla Tirkmen masallar1 goriilmektedir (Asirov ve Acar,
2021: 380). 1969 yilinda “Prodanniy Son (Turkmenskiye Narodniye Skazki)” (Satilan Riiya
“Tlirkmen Halk Masallar1”) adiyla yayimlanan eserde de Tiirkmen masallarinin toplanmasi ve
yayimlanmasina, XX. ylizyilin 30’lu yillarin baglarinda basladigi belirtilmistir (Prodanniy
Son, 1969: 5). Ancak Aliyev, 1926 yilinda Askabat’ta “Tiirkmen Ertekileri” (Tirkmen
Masallar1) adiyla yayimlamigtir.  Ayni adla eserin ikinci kismimi ise 1927 yilinda

yayimlamistir.

Aliyev, 1926-1927 yillarinda Tiirkmen masallar1 derleyerek “Tirkmen Ertekileri” adiyla
yayimladigi eserler, donemin usiil-i cedid yazim kurallar1 lizere hazirlanmistir. Ayrica kitabin
Rusca tanzim edilmis arka kapaginda eser, “Turkmenskiye Skazki” (Tirkmen Masallar1)
basligmin altindan “dlya detey” (¢ocuklar i¢in) ve “illyustrirovannoye izdaniye” (resimli
baski) ibareleri eklenmistir. Aliyev’in ¢ocuklar i¢in Tiirkmen masallarini derleyerek ve
resimli baskisini yaparak, alana yeni bir boyut kazandirdig1 goriilmektedir. Bu nedenle eserde,
Onsoz, giris veya tanitim gibi bir bilgilendirici bir yazi kaleme alinmamistir. Bu durum
Tiirkmen masallarini ihtiva eden eserlerde de goriilebilir (Turkmenskiye Narodniye Skazki,

1953).

Aliyev tarafindan 1926 yilinda “Tiirkmen Ertekileri” adiyla yayimladigi eser, 16 sayfadan
olusmakta ve 10 masal icermektedir. Eserde, asagidaki baslikli masallar yer almaktadir:
“Akilli Tayhan” (Akilli Ciftei / 1-2), “Av Paylavi” (Av Dagitimi / 2-3), “Mocek hem Tilki”
(Kurt ve Tilki / 3-5), “Tilki hem Gaz” (Tilki ve Kaz / 5-6), “Ay1” (6-7), “Mergenler”

271



(Nisancilar / 7-8), “Durna hem Tilki” (Turna ve Tilki / 9-10), “Bir Tiirkmen Bile iki Tatin
Yoldasligi” (11-12), “Uzin Sakal” (13), “Hoz Ogrilar1” (Ceviz Hirsizlari / 14-16).

Aliyev tarafindan 1927 yilinda 15 sayfadan ibaret olan “Tiirkmen Ertekileri” adl1 eserin ikinci
kismint yayimlanmistir. Bunun da 1926 yilinda “Tiirkmen Ertekileri” adiyla yayimladig
eserin ikinci kism1 oldugu, eserin kapaginda “2. Bolek™ ibaresinden anlagilmaktadir. Eserde,
asagidaki baslikl1 bes masal icermektedir: “iki Garindas” (Iki Akraba / 1-4), “Baytal (Erteki)”
(Kisrak “Masal” / 5-6), “Adam hem Yilan” (6-9), “Ovey” (Uvey / 10-12), “Ug¢ Ogr1” (Ug
Hirsiz / 13-15).

“Prodanniy Son (Turkmenskiye Narodniye Skazki)” adli eserde, Tiirkmen masallarinin; 1)
Hayvanlarla ilgili masallar, 2) Sihirli (cadil) masallari, 3) Giinliikk yasam (durmus) masallari
olmak tizere ii¢ ¢esit oldugu belirtilmistir (Prodanniy Son, 1969: 5). Bu alandaki arastirmalara
yeni bir yon kazandirmistir. XX. ylizyilin 30’Iu yillarinin sonlarina dogru bu tiir arastirmalar

akademik diizeye erismeye baslamistir.

Aliyev’in 1926 ve 1927 yillarinda derleyerek “Tiirkmen Ertekileri” adiyla yayimladig eserin,
Tiirkmen tarihinde ayr1 bir degerinin ve dneminin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
Aliyev, Sovyet Tirkmenistan1 doneminde Tirkmen masallarint ilk kez derleyerek
yayimlamistir. Ayni sekilde Tiirkmen masallarini i¢ine alan bu eserler, Tiirkmen diisiince
tarihini, 6zellik halk edebiyatinin gelisim siirecini gostermesi bakimindan da 6nemlidir. Bu
donemden itibaren masal derlemelerinde, yayimlamalar da biiyiik ilerlemeler kaydedilmistir
(Turkmen Halk Ertekileri, 1940). Ayrica Tiirkmen masallarinin ilim diinyasinda bilinmesine

hiz kazandirmistir.

Tiirkmen dili, edebiyati, kiiltlirii konularinda arastirma yapan degerli bilim adami Aligbek
Aliyev tarafindan Tiirkmenler arasindaki masallar derlenerek 1926 ve 1927 yillarinda
“Tirkmen Ertekileri” adiyla yayimlanmistir. Bu eserler, Tiirkmen edebiyat tarihi agisindan
degerli calismalardir. Hi¢ siiphesiz bu eserler, Tiirk diinyasinin ortak mirasinin gilinlimiize
tasinmasini saglayan onemli kopriilerden de biridir. Ayrica Tiirkmen masallarinin derlenmesi
ve yayimlanmasinda da ayr1 bir etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu eserler, hem ilk
Tiirkmen masallarinin derlemesi olmasi bakimindan hem de donemin dil incelemesi
bakimindan degerlidir. Ayrica metinlerin Tirkmen dilinin gelisim seriiveni acisindan da
aydinlatic1 bir yazi oldugu sdylenebilir. Ayrica, Tiirkmen masallarini ihtiva eden bu eserler,
Tiirkmen diislince tarihini, halkbilimi siirecini gdstermesi acisindan da dikkate deger bir

derlemedir.
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