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Editorden

Degerli okurlar,

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yeni sayisini sizlere takdim etmenin mutlugunu
yastyoruz. Onceki sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda da islami ilimler, Din ve Sos-
yal Bilimler alaninda gerek tecriibeli akademisyenlerin gerekse yeni arastirmacilarin
kaliteli, zengin ve 6zenle hazirlanmis iceriklerini sizlere aktarmaya devam etmekteyiz.

Dergimize gonderilen calismalar, yayin ilkelerimiz geregi 6zgtinlik, etik kurallara
uygunluk, amag-kapsam yeterliligi gibi kriterler Gizerinden incelenmis, en az iki olmak
Uzere cift tarafli kor hakemlik stirecine tabi tutulmustur. Yayin Kurulumuzun da da-
hil oldugu son degerlendirme asamasini gecen calismalar yayina kabul edilmistir. Bu
dénem sayimizda birbirinden ilgi cekici konulariyla biri ingilizce olmak (izere on bir
0zgln arastirma makalesi sizlerin ilgi, merak ve takdirlerine sunulmustur.

Akademik dergi yayinciligi bircogumuzun takdir edecedi gibi iyi bir ekip calismasi
gerektirir. Yayin hayatinin 8. yilini doldurmak tizere olan dergimiz de nispeten kiiclik
fakat bir o kadar gliclu, gayretli ve yeni bir ekiple yoluna devam etmektedir. Burada
dzel ve ayricalikli bir tesekkdir, dergimizin alan editérleri Dr. Ogr. Uyesi Halil Ortakgl, Dr.
Mustafa Dikmen, Dr. Reyhan Erdogdu Basaran, Ars. Gor. Fatmanur Dikmen, Ars. Gor.
Adem Gérmiis ve Ars. Gor. Salih Erden ve ingilizce dil editérimiiz Siimeyye Yagan'in
hakkidir. Dergimizin bu sayisina ¢alismalariyla katkida bulunan tim yazarlarimiza ve
akademik yayincilikta en fazla emek veren fakat en az karsihgi géren kiymetli hakem-
lerimize de ayrica tesekkiir ederiz.

Son olarak, dergimizin bulundugu yere gelmesinde emekleri olan 6nceki editor-
lerimize ve beni editorliik gérevine uygun goéren ve dergimizle ilgili her tiirlG hususta
desteklerini esirgemeyen dekanimiz Prof. Dr. Seyfullah KARA Hocama tesekkir ede-
rim.

Bir sonraki sayimizda yine dolu bir icerikle goriismek UGzere, iyi okumalar dilerim.

Dr. Ogr. Uyesi Zeynep YUCEDOGRU

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Editorii
Zonguldak/TURKIYE
z.yucedogru@beun.edu.tr
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Oz: Calismanin konusu Hz. Adem’e &dretilen isimler ve bu isimlerin dille iliskisidir.
Problemi ise Hz. Adem’e dretilen isimlerin dil olup olmadigidir. islam alimleri ta’limii’l-
esmdya (g tirlii yorum getirmistir ki bunlar; varligin isimleri, insanin kabiliyeti ve
insanin konusma 6zelligi dildir. Bu ¢alismada ta’limi’l-esmdya getirilen Uglincii gortis
yani insanin dil lretme becerisi lzerinde durulacaktir. Ehl-i Siinnete gdre Yiice Allah
isimlerle Hz. Adem’e ilk dil olan kéken dili 6gretmis; insanlar da tarihsel siirec icerisinde
bu dilden diger dilleri tiiretmislerdir. Mu'tezile’ye gére ise Hz. Adem’e &gretilen isimlerden
kasit insana dil olusturma kabiliyetinin verilmesidir. Buna gére Ehl-i Siinnet, ilk dilin
ilaht bildirimle &gretildigini savunarak tevkifiligi; Mu'tezile ise uzlasiyla olustugunu
s6yleyerek istilahiligi savunmustur. Dilin tevkifi ve istilahi olduguna dair tartismalari
ilk yazili kaynaklarda gérmekle beraber giiniimiiz felsefe, toplum ve dil bilimlerinde de
bu tartisma devam etmektedir. Calismada islam élimlerinin gériislerini tespit etmede
tefsirci, kelamc, filozof ve dilcilerin gériisleri ele alinirken toplum bilimlerinde sosyolog,
psikolog, filolog ve filozoflarin gériislerine yer verilmistir. Islém alimleri; isimler ve dil
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Ferruh KAHRAMAN

konusuna yaratilis teorisine gére yaklasmislar; insanin konusmasini ta’limi’l-esma
ayeti ve murddifleri baglaminda dederlendirmislerdir. Modern bilim insanlari ise dili
dogalcilik ve uzlasi teorisine gére agiklamisladir. Calismanin énemi, dilin mabhiyeti ve
kékeninin islam alimleri ile modern bilim insanlarinin gériislerinin karsilastirmali olarak
incelenmesidir. Amaci ise ta’limii’l-esma dyetini dille iliskilendiren [sléam élimlerinin nakli
agtklamalarinin gegerliligini modern bilimlerin somut verileriyle mukayese etmektir.
Arastirma sonucunda gérilmdstiir ki alani ne olursa olsun sekiiler tiim toplum bilim
paradigmalari dil lizerinde durmuslar ve teorilerini dil etrafinda sekillendirmislerdir. Bu
da isimlerden haber vermekle meleklerin hayran kaldigi Hz. Adem’in ve insanin (stiin
konumunu ortaya koymakta; isimleri dille aciklayan Isléam alimlerinin tevillerinde ne
kadar hakli olduklarini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Adem, Dil, Dilbilim, Kéken, Toplum, Tevkifi, Istilahi.

Abstract: The subject of the study is the names taught to Prophet Adam and their
relationship with the language. Its problem is whether the names taught to Prophet
Adam are languages. Islamic scholars have brought three types of interpretations to
ta'limi’l-asma/the names taught to Adam, which are the names of being, the ability of
man and the ability of man to speak. In the present study, the third opinion brought to
the names taught to Adam, that is, the ability of a person to produce language will be
focused on. According to the Ahl al-Sunnah, Almighty Allah taught Prophet Adam the
language of origin, which is the first language; people also derived other languages from
this language in the historical process. According to Mu'tazila, from the names taught to
Prophet Adam, the intention is to give man the ability to create a language; according to
them, languages are created by man’s own ability. Accordingly, Ahl al-Sunnah defended
tevkifi/taught by God, arguing that the first language was taught by divine notification,
and Mu'tezile defended istilahi/humans learned by themself, saying that it was formed
by compromise. Although discussions about the tevkifi and istilahi of language are
seen in the first written sources, the discussion continues in today’s Philosophy, Social
and Linguistic Sciences. In determining the views of Islamic scholars, the views of
commentator, theologian, philosophers and linguists are included in the study; while
the views of sociologists, psychologists, philologists and philosophers are included in the
social sciences. Islamic scholars; they approached the subject of names and language in
the course of the theory of creation; they evaluated the speech of man in the context of the
verse of the names taught to Adam and synonyms. Modern scientists, on the other hand,
have explained the language according to the theory of naturalism and compromise. The
importance of the study is that the nature and origin of language is examined by the
views of Islamic and modern scientists. The present study aims to test the validity of the
explanations of the Scriptures of Islamic scholars who associate the verse of the names
taught to Adam / with language with the concrete data of modern sciences. As a result
of the research, it has been shown that all secular social science paradigms, regardless of
their field, have focused on language and shaped their theories around language. This
Is A Prophet that the Angels admire by reporting on the names. It reveals the superior
position of Adam and man whom the Angels admire, also shows how justified the Islamic
scholars who explain the names in language are in their comment.

Keywords: Tafsir, Adam, Language, Linguistic, Origin, Society, Tevkifi, Istilahi.
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Hz. Adem’e Ogretilen isimler: islami ilimlerde Dilin Kkeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi

Giris

Dil; islami ilimler ile modern bilimlerde' Gizerinde durulan énemli bir konu,
insani bir 6zellik ve toplumsal bir kurumdur. Zira dil; bir yandan Yiice Allah’in ilim,
kudret ve tasarrufuna isaret ederken diger yandan da insanin iradesi, yetenegi ve
fiillerine isaret etmektedir. Hatta benlik, toplumsal yapi ve kdltir dille olusmak-
tadir. Bu nedenle hem islami ilimlerde hem de modern bilimlerde dil merkezi
onemini korumustur. Ancak her iki bilim paradigmasi dile farkl yaklagsmis; tefsir-
ciler, kelamcilar ve islam felsefecileri meseleyi dilin mahiyeti ve kkeni tizerinden
degerlendirmislerdir. Modern bilim insanlari ise dilin 5nemi izerinde durmuslar;
dili toplumsal bir kurum, benligin insacisi, insanlar arasi etkilesim araci, toplumsal
bir olgu ve bir kiiltlir unsuru olarak aciklamigladir.

islami ilimler icerisinde dilin mahiyeti ve kékeni; ta'limii’'l-esma olarak adlan-
dirilan “Adem’e isimleri 6gretti” ayeti baglaminda sekillenmistir.2 Beseri sorum-
luluk ve peygamberlik dil Gizerine insa edilmis;? ilahi emir ve nehiyler dille ifa-
de edilmis;* Yiice Allah dille anilmig;® Kur'an dille indirilmis® ve Hz. isa gibi bazi
peygamberlere kelamullah lakabi verilmistir.” islami kutsal metinlerin dile dnem
vermesi Misliimanlari dil calismalarina sevk etmistir. Dil Gizerine calismalar yapan
alimlerin cogunlugu dilin 6nemli insani bir 6zellik oldugunu ve Hz. Adem’e ilahi
olarak dgretildigini belirtmislerdir. Ogretilen bu dilin hangisi oldugu konusunda
ihtilaf eden ulema, genel olarak tercihini kadim Arapcadan yana kullanmistir.®
Alimler icerisinde Siiryanice diyenler olsa da Arapca ile Siiryanice kadim Arapca-
dan dogmus dillerdir. insanoglu Mekke’den tim diinyaya yayilmaya basladigin-
da kuzeye, Mezopotamya'ya ve Biladii’'s-Sam’a yerlesenler Siryanice gibi kadim
Arapcanin farkl lehcelerini kullanmaya baslamislar; glineye ve Yemen tarafina
yerlesenler ise kadim Arapcaya bagh kalarak gliniimiize kadar varligini devam
ettirmislerdir. Bazi alimler de Hz. Adem’e tiim dillerin tevkifi olarak dgretildigini
iddia etmislerdir.® Ancak bu gorisd, tim diller icin degil de bitiin dillerin kokeni
olan kadim Arapca olarak anlamak daha mantiklidir. Zira bir insanin, tarihin bas-
langicinda tim dilleri bilmesinin bir anlami yoktur. Tim diller ifadesini insanin dil

1 llimile bilim birbiri yerine kullanilsa da teknik olarak aralarinda fark vardir. “ilim"” alani fark etmeksizin islami bir
yontemle yaraticiya gonderme yapan diizenli bir bilgi dizgesi iken “bilim” din ve yaraticinin pek 6nemli olma-
dig, sadece olgulari agiklamaya dayali bir bilgi anlayisidir. Zira tGlkemizde sekdler yaklasima gecmeden 6nce
ilim tabiri kullanilirken modernlesmeyle beraber bilim ibaresi kullanilmistir. Calismada bu teknik farka dikkat
etmekle beraber 6rfi kullaniminda oldugu gibi bazen birbiri yerine de kullanilmistir.“ilim”in tanimi icin bk. Ali b.
Muhammed Ciircani, Serhu’l-mevakif (istanbul: Darii't-Tibaati'l-Amire, 1321/1905), 1/209-213; “Bilim”in tanimi
icin bk. Dogan Ozlem, Bilim Felsefesi (istanbul: Notos Yayinlari, 2019) 28.

2 el-Bakara2/31.

3 Ibrahim 14/4.
4 Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firdk ve beydni'l-firaki'n-ndciye (Beyrut: Dari’'l-Afak Samile,
1977),332.

5  EbQ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Istikaku esmadillah, Thk. Abdul Hiiseyin Miibarek (Beyrut:
Muesseseti'r-Risale, 1986), 88.

el-Beled 90/9.; er-Rtim 30/22.

Al-i imran 3/45, en-Nisa 4/171.

Kadim Arapcaya giinimuizde Sami dili denilmektedir.

Luay Hatem Yaqoob, “islami Kaynaklar Acisindan Peygamberlerin Konustugu Diller” Cumhuriyet llahiyat Dergisi
25/1 (Haziran 2021), 391, 392.
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olusturma 6zelligi olarak anlamak daha uygundur. Muhtemelen Hz. Adem’e bir
dil 6gretilmis; insan da Yiice Allah’in kendisine verdigi tGstin 6zelliklerle tarihsel
siirecte ve dogal olarak bu dilden diger dilleri olusturmustur. Bu islami gériisiin
bir benzeri Ahd-i Atik ile Babil mitolojilerinde de gegmektedir. Ahd-i Atik'teki bir
bilgiye gore tanri insanlara belli isimler takdir etmis; insanlar ise bunu begenme-
yerek kendilerine yeni isimler vermislerdir.”® islami acidan ise isimleri begenme
diye bir sey yoktur. islam’da insana isimlerin verilmesi; insanin dil ve kiiltiir treti-
cisi bir varlik oldugunun agiklamasidir.”

Felsefi dlislincede ise dilin nerede ve nasil ortaya ¢iktigi ile ilgili farkh gorisler
ortaya atilmistir.’> Herakletios (M.0. 475) dilin tevkifi/ilahi/ilhami oldugunu ifade
etmistir.”® Sokrates (M.0. 399) mekik-marangoz érneginden hareketle nesnelere
uygun ismi, erbabinin vermesi gerektigini savunmus ve goriisinii Homeros'tan
alintilarla desteklemistir.™ Sokrates bu aciklamalariyla dil konusunda uzlasmacilik
goriisiine yakin bir tutum sergilemistir. Platon da (M.0. 347) dil konusuna degin-
mig; isimleri dislincelerin tasiyicisi olarak kabul etmis; isim ile nesnenin ayni sey
olup olmadigini tartismistir.” Platon isimleri; dogalcilik ve uzlasmacilik gorusleri
etrafinda iki farkh bakis agisiyla ele almistir. Dogalcilik kuramina gore isimler; var-
hgin adlari olup onun 6ziiyle alakali seylerdir.'® Platon, hocasi Sokrates’le dillerin
dogdal olup olmadigi meselesini tartismis; tercihini uzlagsmaciliktan yana kullan-
mistir. Uzlasmacilik goriisiine gore isimler insanlar arasi sdézlesmenin bir sonucu-
dur. insanlar tarihin bilinmeyen bir déneminde varliklara isimler vermis; bu isim-
ler de varliklarin adlarn olmustur.” Tarihsel slrec icerisinde de insanlar bu isimler
Uizerinde degisiklik yapmislardir. Platon’a gore insanlar, isimler Gizerinde degisik-
lik yapma 6zelligine sahip olsalar da bu isi diyalektik diistinceye sahip filozoflara
veya sanatcilara birakmak en dogrusudur. Aristotales (M.O. 322) ise s6zlesmeyle
olusan isimlerin varliklari ne kadar temsil edip etmedigini tartismis; duyularin
varligi algilamasi ile anlamlarin zihinde olugmasinin tiim insanlarda ayni oldugu-
nu belirtmis; ancak adlandirmanin toplumdan topluma degistigini sdylemistir.
Dilin kékeni konularina da deginen Aristotales, Platon gibi muvada’/s6zlesme/
istilahililik yaklasimini tercih etmistir.”® Yine baska bir Yunan filozofu Demokritos
(M.O. 370) da istilahiligi kabul etmis; nesnelerin isimlendirilmesinde toplumsal
uzlastya vurgu yapmistir.'

10  Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yaratilis 2/19-20.

11 bk. Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: Kiiltiir Olgusunun Sembolik Séylemi’, Edebali islamiyat
Dergisi 4/2 (Kasim/2020).

12 Merih Zilhoglu, iletisim Nedir? (istanbul: Cem yayinlari, 1996), 123-126.

13 Aktaran. Mustafa Sadik er-Rafi, Tdrihu edebi’l-Arab (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1999), 57.

14 Plato, “Cratylus’, Complete Works, 388e-392c.

15 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK, 2003), 1/55-57.

16 Plato, “Cratylus’, Complete Works: Dijital Edition, ed. John M. Cooper (Indianapolis: Phackett Publishing Com-
pany, 1997), 384a, 387c-d, 435d-e.

17 Plato, “Cratylus’, Complete Works, 384d-e.

18 Aristotle, “De Interpretatione’, Complete Works: Digital Edition, ed. Jonathan Barnes (New Jersey: Princeton Uni-
versity Press, 1995), 16a 26-29.

19 Dilin farkli paradigmalar ve dénemler agisindan analizi icin bk. Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dille-
rin Kaynagi Meselesi: Hz. Adem'in Dili (istanbul Hacegan Akademi Kitaplig, 2009), 1-209.
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Hz. Adem’e Ogretilen isimler: islami ilimlerde Dilin Kkeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi

Modern dénemde ise dile farkli yaklasimlar olmus; klasik donemden farkh
dil teorileri gelistirilmistir. Wittgenstein (6. 1951) dilin toplumsal yoni Gzerinde
durmus; dilin zihinsel olmaktan ziyade toplumsal hayatin icerisinde gozlemle ve
simgelerle dgrenildigini belirtmistir.*® Foucault (6. 1984) dil, sdylem ve iktidar
Uzerinde durmus; bireylerin séylemle insa edildigini ve kontrol edildigini ifade
etmistir. Foucault'ya gore maddi ve manevi herhangi bir seye sahip olmak asln-
da dile ve sdyleme sahip olmaktir.’ Bunun yaninda Wilhelm von Humboldt, (6.
1835) Noldeke (6. 1930) Bloomfield, (6. 1949) ve Chomsky gibi dilbiliminde yetkin
bilim insanlari yetismistir. Saussure, (6. 1913) Sapir, (6. 1939) Jakobson, (6. 1982)
ve Umberto Eco (6. 2016) gibi arastirmacilar ise daha ¢ok dil teorileriyle meshur
olmuslardir2 Bu calismada ise islam alimleri ile modern bilim adamlarinin dil
konusundaki gérisleri karsilastinilmistir. Konunun sinirliigindan dolayi islami
ilimler icerisinde tefsir, kelam ve felsefe alaninda 6ne ¢ikan alimlerin goérisleri
degerlendirilirken modern bilimlerde ise daha ¢ok sosyoloji, psikoloji, antropo-
loji ve kiltr tarihi alanindaki bilim insanlarinin calismalarina miiracaat edilmis-
tir. Bdylece islam ile modern iki farkh bilimsel paradigmalarin dile yaklasimlari
mukayese edilmis; tefsirci, kelamci, sosyolog ve psikolog gibi bilim insanlarinin
dil nosyonlari agiklanmaya calisiimistir.

1.islami ilimlerde Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve Dil

islami ilimlerin 6zgiin gelisimi icerisinde Ebd Osman Cahiz (6. 255/869) ve
Eb( Hasan es-Si'ri (6. 324/933) gibi alimler ilk defa koken dil Gizerinde durmuslar;
kéken dilin tevkifi ve Arapca oldugunu savunmuslardir.?? Daha sonra ibn Faris (6.
395/1004) Hz. Adem’in konustugu dili sorgulamus; dillerin cesitlenmesi konusun-
da gériis bildirmis ve tevkifiligi savunmustur.?* ilerleyen siirecte dilciler; kdken
dilin nasil ortaya ciktigi konusunda tevkifilik, dogalcilik ve istilahilik olmak Gze-
re U¢ farkli bakis agisina sahip olmuslardir. Dogayi taklit anlamina gelen dogal-
allik yaklagimi ibn Cinni (6. 392/1002) tarafindan kabul gériirken® istilahilik ise
Mu'‘tezililer tarafindan kabul gérmdastir.?

Keldamcilar meseleye Allah’in isimleri etrafinda yaklasmislar; tevkifilik, istilahilik
ve tevakkuf olmak tizere farkl boyutlardan degerlendirmislerdir.?” Felsefeciler de
isimleri bir baska boyut olarak kabul edilebilecek meleke teorisi baglaminda ele
almislardir.?® isim ve dil konusunda Ehl-i Stinnet daha cok tevkifiligi; Mu'tezile
ise beseri uzlastyi; filozoflar da meleke kuramini savunsalar da bunu genellemek
indirgemeci bir bakis acisi olacaktir. Zira Ehl-i Stinnet, tevkifiligi savunurken dil-
deki ilahi lGtfa; Mu'tezile i1stilahilikle beseri iradeye vurgu yapmakta; felsefeciler

20 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, cev. Deniz Kant (Istanbul: Totem Yayincilik, 2006), 10-70.

21 Michel Foucault, The Archeology of Knowledge (New York: Random House, 1972), 138.

22 bk. Zeynel Kiran - Ayse Kiran, Dilbilime Giris (Ankara: Seckin Yayinlari, 2018), 201-289.

23 Rafi, Tarihu edebi’l-Arab, 57.

24 Suyati, el-Miizhir, 1/13.

25 ibn Cinni, el-Hasdis, nsr. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: Daru'l-kitabi’l-Arabi, 1376/1956), 1/69-73.

26 Rafi, Tarihu edebi’l-Arab, 63.

27 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsdd (Muessesetii'r-Risale, 1998), 1/319-321; Ebir'l-
Muin en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi Gsalid-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar
2003), 1/474.

28 Ebu Nasr el-Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2008), 75.
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ise meleke yaklagimiyla akli ve istidlali ameliyeyi 6ne cikarmaktadirlar. Diger
yandan Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile ve messailer belli bir ekoliin adidir. Bu ekoller cok
sayida bireylerden olustugu icin grup ici farkhliklarin olmasi ve karsit gérusleri
kabul eden alimlerin de olmasi ¢ok tabiidir. Mesela tevkiligi savunan Nesefi (6.
508/1115) i1stilahiligi de ihmal etmemis; ilk dilden sonraki dilleri insanlarin s6zles-
me ile olusturdugunu belirtmistir.?® Cliveyni (6. 478/1085) Yuice Allah’in isimleri
ve dilin tevkifi yonu Gzerinde durmus; daha sonraki dillerin bu kok dilden s6zciik
ve sigalarin tiiretilmesiyle olustugunu ifade etmistir.3® Cocuklarin ana-babasi ve
cevresinden dil dgrenmesini delil gosteren Cliveyni; dil, benlik ve sosyallesme
arasindaki iliskiye de dikkat ¢ekmistir3' Onun tevkifi ve istilahi aciklamalarina
bakildiginda Hz. Adem’e dgretilen ilk dilin ilahi; digerlerinin ise beseri oldugu
anlasilir. Sonraki nesillerde ana-baba ve toplum tarafindan gerceklestirilen benlik
ve toplumsallasma; Hz. Adem’de bizzat Yiice Allah tarafindan gerceklestirilmistir.
Gazzali (6.505/1111) dil ve isim konusunu Yiice Allah’in isimleri baglaminda acik-
lamis; kok dilin tevkifi; diger dillerin ise bu kok dilden tiiretildigini kabul etmistir.3
Gazzali'ye gore Yice Allah insanlari dil olusturma kabiliyetiyle birlikte yaratmistir
ki mevcut durum da bunu ispatlamaktadir.>® Bu sebeple dillerin baslangicta ilahi
yonu olsa da sonrasinda beseri yoniini kabul etmek gerekir. Gazzali el-Mustasfd
adli eserinde dille ilgili Gi¢ gorusten bahsettikten sonra bunlarin her t¢liniin de
aklen mimkiin oldugunu séylemistir. ilk dilin tevkifiligini savunan Fahreddin
Razi (6. 606/1210) ve Siraceddin Urmevi (6. 682/1283) gibi alimler de dilin beseri
yéniini ihmal etmemislerdir.3* Miifessirler ise Hz. Adem’e 6gretilen isimleri, var-
higin adlari, insanin konusma melekesi dil ve kiiltiir Gretme (yerylzini imar ve
1slah) o6zelligi olarak yorumlamislardir.?®

1.1. Miifessirlere Gore Hz. Adem’e Ogretilen isimler

islami ilimler icerisinde isimler ve dil konusu, miifessirler tarafindan ta’limii’l-
esma ayeti baglaminda ele alinmistir. ilk dénem miifessirlerinden Katade (6.
117/735) ve Hasan Basri (6. 110/728) isimleri “at, katir, deve, cin ve diger varliklarin
adi olarak aciklamisladir.® Bir baska rivayette de Katade ve Dahhak’in (6. 105/723)
ta'limd’l-esma yi; insanlarin, hayvanlarin, kara, dag ve deniz gibi pek ¢ok varligin
adi olarak acikladigi belirtiimektedir.” Miicahid (6. 103/721) isimlerin “karga ve
glivercin gibi tim varliklarin adlan” oldugunu; Said b. Clibeyr (6. 94/713) de “deve,
inek, koyun gibi evcil hayvanlarin adlarn” oldugunu belirtmistir. Said b. Ma'bed (6.

29 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi Gsalid-din, 1/474.

30 Ebil-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Civeyni, el-irsad, thk. Said Temim (Beyrut:
Muesseseti'l-Kuttibi's-Sekafe, 1416), 46.

31 Soner Guindizdz, Arapga'da Kelime Tiiretimi, (Samsun: Din ve Bilim Kitaplar Yayincilik, 2005), 244.

32 Eb0 Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdusselam (Dari'l-Katabi'l-
iimiyye, 1993), 1/180-182; Eb(i Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiy(ti, el-Miizhir fi ulami’l-luga ve envai'ha
(Beyrut: Dari'I-Kiitiibi'l- ‘llmiyye, 1998), 1/23.

33 Eb0 Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzéli, Maksadii'l-esnd fi serhi medni esmaillahi’l-hiisnd, thk. Bessam Ab-
dulvahab el-Cami, (Kibris: el-Cifan ve'l-Cabi, 1987), 7-10.

34 Suyati, el-Mdizhir, 1/18.

35 Muhammed Mahmd el-Hicazi, et-Tefsiru'l-vdadih (Beyrut: Daru’l-Cili'l-Cedid, 1413), 1/31; Muhammed Ali es-
Sabani, Tefsiru'l-Fatiha ve’l-Bakara (Arabistan: Daru ibn Cevzi, 1423), 1/119.

36 Ibn Cerir et-Taberi, Camiii’-beydn (Beyrat: Daru'l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2009), 1/252.

37 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrat: Daru ihyai't-Tirasi’l-‘Arabi, 2002), 1/98.
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150/767) ise ibn Abbas'tan (6. 68/688) rivayetle isimleri “insanin diisiinme, konus-
ma potansiyeliile iletisim vasitasi olan kelimeler oldugunu séylemistir.3® Buna gore
isimler; insandaki dil, konusma potansiyeli ve diisiinme 6zelligidir. Nitekim Yiice
Allah, Hz. Adem’e ruhundan (iflemis; ona diisiinme, iletisim ve yaraticilik yetene-
gi vermistir.3® Bu yetenek, insana potansiyel olarak verilmistir. Bu potansiyel; ona
isimlerin dgretilmesiyle islerlik kazanmistir. insanin diistinme &zelliginin olma-
si; onun gelismis bir sinir sistemi ile kuvvetli bir zihne sahip olmasi anlamina da
gelmektedir. Bu nedenle ta‘limi’l-esma ‘dan dnceki dyette insanin halifeliginden
bahsedilmistir.*® Halifelik insanin diger varliklara hikkiimran olmasidir. Matiridi'ye
(6.333/944) gore bir varhgin halife olabilmesi icin zihin, dil, diisinme ve yaraticilik
gibi bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekir ki basta kendi olmak tzere varliklarla ilgili
tasarruflarda bulunabilsin. isimler sadece varligin adlarina degil insanin potansi-
yeli olan dile, dille konusmaya, muhakeme yapmaya, diisiinmeye, dogayi donus-
tlrmeye ve yaraticihga da vurgu yapmakta; insaninin potansiyelini ortaya cikaran
unsurlara isaret etmektedir. Bu unsurlar da insana ilahf bir bildirimle/tevkifi olarak
dgretilmistir. isimlerin &gretilmesi Hz. Adem’le beraber baslamis; tarihsel siireg
icerisinde cesitlenerek ve genisleyerek pek ¢ok dilin olusmasina zemin hazirlamis-
tir.®" M. Ali es-Sab0ni ve onu takip eden bazi alimlere gore isimlerin insanin kiltir
Ureticisi olmasina, yeryliziini imara ve varliklardan yararlanmayi 6grenmesine de
isaret etmektedir.*? Mahmud el-Hicazi de bu minvalde insanin kiltirel bir varlk
olmasina; diinyayi imar ve islah gorevinin ona verilmesine isaret ettigini belirtmis-
tir.# Buna gore isimler insana ogretilen tiim varligin adlari ile kiltiir Gretmesi ve
dogayi déniistiirmesi anlamlarina gelmektedir. islam ilim tarihi icerisinde tefsir-
den sonra kelam ilminde de isimler konusuna sik¢a deginilmistir.

1.2. Kelamcilara Gore Hz. Adem’e Ogretilen isimler

Kelamailar arasinda ilk dil veya kdken dil konusu tevkifilik, 1stilahilik ve tevek-
kuf etrafinda sekillenmistir. ilk dil konusunda Ehl-i Stinnet kelamcilari tercihle-
rini genel olarak tevkifilik yoniinde kullanmislardir.* Es‘ari (6. 324-935) ilk dilin
Yiice Allah’in rahmetinin bir tecellisi olarak ilahi bildirimle/tevkifi olarak 6gre-
tildigini belirtmistir.*> Es‘ari, bu gorustyle istilahiligi iddia eden hocasi EbG( Ali
el-Cubbai'ye (6. 303-916) karsit bir goriis benimsemistir. Es‘ari dilin kdkeninin
asilda tevkifi; fer'de ise kiyas ve istilahi olabilecegini soylemistir.*® Maturidi de

38 Taberi, Camiii’l-beydn, 1/252; Ferruh Kahraman, “Hazreti Adem'e Ogretilen isimler: insanoglunun Gercek Mahi-
yetinin Tezahirli’, Balikesir llahiyat Dergisi 11/1 (Haziran 2020), 42, 43.

39 Kadi Nasiriiddin el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te'vil (Beyrat: Daru'l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1431/2011), 1/51.

40 el-Bakara 2/30.

41 Eb0 Mansir el-Maturidi, Te'vilatii ehli's-siinne, thk: Fatima Yasuf el-Haymi (Beyr(it: Miiesseseti'r-Risale,
1424/2004), 1/34

42 Sabani, Tefsiru’l-Fatiha ve'l-Bakara, 1/119.

43 Hicaziet-Tefsiru’l-vadih, 1/31.

44 Genis bilgi icin bk. Hamdullah Arvas, “Kelam'da “Ta‘lim-i Esma”: Dil Teorileri Baglaminda ilahi Manalarin isimlen-
dirilmesi Meselesi’, Kader 18/2 (Aralik 2020), 505-515.

45  Fahreddin er-Razi, Mefatihiil-gayb, (Beyrut: Darii'l-ihyai't-Taras, 1420), 2/396; Es'ari'nin gériisleri icin bk. Mu-
hammed b. Hasan b. ibn Furek, Miicerred makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1987).

46 Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye, Kitabi'l-iman (Amman: Dariil-Besir,
1996), 75-76.
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dilin Gstlin konumuna vurgu yaparak ilahi bir yoninin oldugunu belirtmistir.#’
Ona gore pek ¢ok 6zelligin ve evrensel degerlerin insana ilahi olarak bildirildigi
gibi dil de ilahi olarak peygamberler vasitasiyla insanlara 6gretilmistir.”® Nesefi
(6.508/1115) ise meseleye daha ayrintili yaklasip koken dil ile daha sonraki dille-
re deginmistir. Onun acgiklamalarina gore koken dil ilahi olarak 6gretilmis; diger
diller ise bu dilden insanlar tarafindan s6zlesmeye dayali olarak gelistirilmistir.*
Bakillani ise daha genis bir aciklamayla sadece konusma dilinin degil; jest, mimik
ve isaret dillerinin bile tevkifi olarak 6gretildigini savunmustur.®® Bakillani, Hz.
Adem’e dgretilen isimlerin mahiyeti konusunda alimler arasinda géris ayrihgi
oldugunu belirtmis; bazi alimlerin isimleri “dil”, bazilarin da “akil sahibi varliklarin
isimleri 6grenme yetisi” olarak acikladiklarini belirtmistir. Zira isimler meleklere
bir sinav esnasinda arz edilmistir. Bu isimlerin kapsami ise ayette gecen kiilleha
ibaresinden hareketle tiim cins ve tir olmak tzere varligin adlandir. Ta'limi’l-
esma, hakiki anlami ile distiniildiigiinde, Yiice Allah’in, Hz. Adem’e kainatta
deneyimlenen varliklarin tikel bilgilerini ve timel degerlerini 6gretmesi anlami-
na gelmektedir. Buna gére biitiin diller, Hz. Adem’e cevher ve arazlari ile birlikte
ogretilmis; ilmi gelismeler icin de nazar ve istidlal ilminin yollari gosterilmistir.
Nazar ve istidlal ilmiyle insanlar varliklara yeni isimler vermislerdir. insanlarin
varliklara yeni isimler vermesi de dilin istilahi yoniiniin oldugunu gostermekte-
dir.>' Bu agiklamalardan anlasildigina gore Ehl-i Stinnet kelamcilarinin s6zlesmeyi
inkar etmemekle birlikte daha cok tevkifilik lizerinde yogunlastiklari séylenebilir.
ibn Hazm (6. 456/1064) da dillerin kdkeni ve insasinda tevkifiligi savunmustur.*
Ona gore ilk insanlarin ilahi bir lituf olmadan kendi baslarina bir dil olusturmasi
cok zordur. >3

Mu'tezile dilin insanlar tarafindan insa edildigini ve toplumsal s6zlesmeye/
istildha dayandigini savunmustur. Mu‘tezilenin istilah kurami, Kur'an’in mahluk
oldugu gorisu etrafinda sekillense de>* onlarin bu gorusleri, Kur'an’daki ta'limi’l-
esma ayetinden ziyade Tevrat'a daha yakindir. Zira Kur'an'da Hz. Adem’e isim-
lerin Yiice Allah tarafindan égretildigi bilgisi yer alirken®® Tevrat'ta Hz. Adem’in
isimleri tanrinin emriyle bizzat kendisinin koydugu belirtilir>* Muhtemelen
Mu'tezile bu konuda klasik kaynaklarin aksine Tevrat'tan etkilenmistir. Bazi kay-
naklarda Eba Ali el-Clibbai ve onu takip eden bazi Mu'tezililerin tevkifiligi benim-
sedigi bilgisi yer alsa da sifatlar ve ilahi kelam konusunda Mu'tezile istilahiligi
savunmustur.”’ ibn Teymiyye'ye gore Eb( Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) kdken
dil basta olmak lizere insanlarin konustuklari tim dillerin toplumsal s6zlesme ile

47 EbG Mansar el-Mattiridi, Kitdbi't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Beyrut: Dari'l-Mesrik, 1980), 99, 114, 125, 315.

48 Maturidi, Kitabli't-Tevhid, 180.

49 Nesefi, Tabsirati’l-edille, 1/474.

50 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad, 1/319-321.

51 Genis bilgi icin bk. Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad, 1/319-324.

52 Sa‘'diiddin Mesu'd b. Omer et-Teftazani, Serhii’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyr (Kum: yy, 1371), 1/61-63

53  Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl! fi'l-ehva ve'l-milel ve'n-nihal, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1975), 1/31;2/126 .

54 Razi, Mefatihi'l-gayb, 2/175; 550; Fahreddin Razi, el-Mahs(il, thk. Taha Cabir (Beyrut: Miessesetu'r-Risale, 1997),
1/58, 63-64.

55 el-Bakara 2/31.

56 Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis 02/19-20.

57 Razi, Mefatihi'l-gayb, 2/396.
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olustugunu kabul etmistir.® Daha sonra bu goriis pek ¢cok Mu'tezili tarafindan
savunulmustur.® Mu‘tezilenin savundudu istilahilik teorisinin insanin iradesi ve
halku’l-Kur'an’la da irtibati vardir.%

Ehl-i Slinnetin sadece tevkifiligi; Mu‘tezilenin de sadece istilahiligi savundu-
gunu disiinmek indirgemeci bir degerlendirme olacaktir. Pek ¢ok Ehl-i Stinnet-
ten ilim adami, 1stilahiligi reddetmedigi gibi Mu‘tezililer de tamamen tevkifiligi
reddetmemektedirler. Nitekim Mu'tezilenin Hz. Adem’e isimlerin dgretilme-
sini mucize olarak kabul etmesi ilk dilin tevkifi oldugu anlamina gelmektedir.’'
Kaynaklarda ayrica genel kabuliin aksine Mu‘tezileden de bir grubun tevkifiligi
savundugu bilgisi yer almaktadir.®?

1.3. Felsefecilere Gore Hz. Adem’e Ogretilen isimler

Farabi (6. 339/950) dil konusunda meleke teorisini benimsemistir. Tevkifilik ve
istlahilikten farkli olarak meleke teorisi, insandaki dil kabiliyeti ile dil potansiye-
line isaret eder. Bu teori belli 6lclide mifessirler tarafindan da savunulmustur.®®
Meleke teorisine gore insanlarda diger varliklardan farkli olarak potansiyel bir dil
kapasitesi vardir. insanlar bu potansiyeli kullanarak énce dilin harfleri ile seslerini
olusturur. Harfler ve seslerin birlesmesinden sonra lafizlar meydana gelir. insanlar
tarihin bilinmeyen bir zamaninda varliklari tanimlamak icin birtakim ses ve lafiz-
lar kullanmiglardir; o lafizlar diger insanlar tarafindan tekrar edilerek bazi varlikla-
rin adlan olmustur. Bu 6nce birkac kisiyle baslamis; sema/isitme yolu ve niifusun
artistyla birlikte pek ¢ok insanla paylasiimaya devam etmistir. Daha sonra akra-
balarin ve kabilenin geneline yayilan bu lafizlar; uluslasmayla beraber bir milletin
dili haline gelmistir. Milletin dili, bliyUkligiln bir sonucu olarak agiz, sive ve lehce
gibi diyalektiklere ayrilmistir.®* Farabi'ye gore diller olusurken 6nce glines, ay, gok,
yildiz ve yer gibi daha dikkat cekici varliklarin adlari; sonra diger varliklarin adla-
ri ortaya citkmistir. Zira ayette belirtildigi Gzere varliktan haber verme isi isimlerle
baslamistir. is, eylem ve oluslar da isimler arasinda baglanti kurmus ve fiiller orta-
ya cikmustir. Fiilleri; sanatsal ve ahlaki melekeler, bunlari mantiki ¢ikarim ve akil
yuritmeler takip etmistir. Mantiki cikarim ve akil yiriitmeler de yeni bilgilere ulas-
mayi saglamistir. Boylece ilim ve teknolojide (aletler ve pratik sanatlarda) ilerleme
saglanmis; her ilerleme yeni isim ve kavramlar ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle dil,
stirekli bir gelisme ve degisme gdstermektedir.® Farabi'nin bu gorisleri insanin
yetenek ve potansiyeline isaret etmektedir. insanda yetenek ve potansiyel elbette
vardir. Onemli olan bu yetenek ve potansiyelin tizerine ilk dilin insasidir. Hz. Adem

58 Ibn Teymiyye, Kitabii'l-iman, 75-76.

59 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi tevhid ve'l-adl, thk. ibrahim Ebyari (Kahire: Dari’l-Misriyye,
1958), 7/101; Razi, Mefatihii’l-gayb, 2/396; Suyati, el-Mdizhir, 1/24.

60 Kadi Abdllcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn ani’l-metdin (Beyrut: Daru’'n-Nahde, ts.), 21-22.

61 Ebil-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebiid-din ve'd-diinya (Dimegk: Dari'l-ibnil-Kesir,
2008), 92.

62 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 7/101.

63 Taberi, Cdmit’l-beydn, 1/252.

64 Farabi, Harfler Kitabi, 76; Isa Giiceyliz, Temel beldgat terimlerinin tesekkiilii: fesahat, beldgat, medni, beyan ve bedi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 11.

65 Farabi, Harfler Kitabi, 76; Ernst Von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, cev. Macit Gokberk (istanbul: Mehmet Sadik
Kagit¢i Matbaasi, 1945), 25.
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de Yice Allah'tan vahiy aldigina ve Rab’le iletisim kurduguna goére onun bir dili
olmalidir. Bu dil, dyetlerden anlasildigina gore tevkifi olarak 6gretilmistir.5

ibn Hald(n (6. 808/1406) da meleke teorisine yakin gériisler ortaya koymus-
tur.5” ibn Haldan, dili; diisiince etrafinda ve insilah kavramiyla agiklamaya calis-
mistir. Ona gore Yiice Allah'in insana 6grettigi bir kok dil vardir ve insanlar da
uzlagl sonucu bu kék dilden diger dilleri olusturmustur. insanoglunun maddi
ve manevi pek cok 6zelligi vardir. Ozellikle manevi yénii onun yaratici yéniini
olusturmaktadir.® insanin bu manevi yoéniinde bil'l-kuvve ve bi'l-fiil'lden olu-
san melekiyet 6zelligi vardir.®® insani diger canlilardan farkli kilan 6zellik, onun
beseri yoéniinden ziyade insani ve meleki yéniidiir.” insanin manevi yéniinde
bulunan “nefs-i natika bi'l-kuvve”; duyularin nesneleri algilamasi, kavramasi ve
akilla yorumlanmasiyla bi’l-fiil haline dontsmekte; idrak, akil ve disiinme asa-
malarindan sonra konusma ortaya ¢cikmaktadir.”" ibn Hald(n'a gére insandaki
dil melekesi siireg isteyen bir 6zelliktir.”2 Toplumlar yasadiklar cografyaya ve ihti-
yaclarina gére farkl kelimeler tiiretmis ve diller olusmustur.”? Razi ve isferayini
(6.418/1027) gibi alimlerin degerlendirmelerine bakildiginda, bunlarin da mele-
ke teorisi lizerinde durdugu ve gorislerini daha ¢ok tevkifi-istilahi birlikteligiyle
acikladigi sdylenebilir.”

Modern bilimler icerisinde Chomsky'nin potansiyel dil teorisi de meleke yakla-
simina benzemektedir. Potansiyel teoriye gore dilin temel gramer kurallari bitiin
insanlar tarafindan ortak olarak kullaniimaktadir.”* insanlarda yaratilistan gelen
bir dil yetisi vardir. insanlar dil yetisi konusunda ayni veya benzer fitri 6zelliklere
sahiptir; degisen ise sadece kelime ve sembollerdir. Chomsky'nin bu agiklamalari
Farabi ve ibn HaldGn’un meleke teorisini akla getirmektedir. Dolayisiyla potansi-
yel dil teorisi aslinda Chomsky’'den 6nce meleke yaklasimi adi altinda Farabi ve
ibn Haldan tarafindan hatta kelamcilar tarafindan olusturulmustur.

2. Modern Bilimlerde Dil

Modern bilimler doga ve toplum bilimleriyle temayiiz etmistir. Toplum bilim-
leri; insani, tarihi ve toplumu inceleyen bilimlerin genel adidir. Dilin kdkeni ve
yapisi konusunda birey ve toplumu inceleyen modern bilimler de toplum bilim-
leri kapsamina girmektedir. Bati'daki felsefi gelenekler ve bilimsel yontemler top-
lum bilimlerini farkli sekillerde adlandirmislardir. Ornegin pozitif gelenek, toplum
bilimlerini, sosyal bilimler; hermendtik tin bilimleri, yeni Kantcilk kiltar bilimleri;

66 Ayetler icin bk. el-Bakara, 2/31; Al-i Imréan 3/45; en-Nisa 4/171; er-Ram 30/22; el-Beled 90/9.

67 Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi Ibn Haldan, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/851.

68 Ibn Haldtn, Mukaddime, 2/286, 289, 773, 889.

69 Ibn Haldan, Mukaddime, 2/1014.

70 Ibn Haldan, Mukaddime, 2/1014.

71 Ibn Haldn, Mukaddime, 2/461, 1/300.

72 Ibn Haldan, Mukaddime, 2/1003.

73 Ibn Haldan, Mukaddime, 2/851.

74  Suyati, el-Mdizhir, 1/21.

75 Aktaran. John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi: Anlambilim ve iletisim, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2000), 43.
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Marksist gelenek ise tarih bilimleri olarak adlandirmistir.”® Dolayisiyla bu calis-
mada toplum bilimleri tabiriyle bireyi ve toplumu cesitli boyutlariyla inceleyen
bilimler kastedilmistir. Bunun yaninda toplum bilimlerinin bir parcasi olan psika-
naliz ve semiyoloji gibi bilimlerin de dil yaklagimlarina deginilmistir.

Platon ve Aristotales gibi filozoflar dilin toplumsal s6zlesmeyle kuruldugunu
savunmuglar; dilin glindelik hayatta ve siyasette kullanimi izerinde durmus-
lardir. Heraklaitos ise Stinni kelamcilarla mifessirler gibi dilin tevkifi oldugunu
kabul etmistir. Sofistler ise dili bir sistem olarak gérmusler; dil ve dilbilimsel konu-
larla ilgilenmisler, dili, nesnelerin dogasini aciklamak ve betimlemekten ziyade
insanlarin duygularina hitap etmek ve onlari yonlendirmek icin kullanmiglardir.
Demokritos dili, insanin i¢ diinyasindaki seslerin somutlasmis hali olarak agik-
lamis ve istilahiligi savunmustur. Buna gore dil; insanin bilingsiz sesler ¢ikarimi
ve anlatimi iken daha sonra anlam kazanmistir. Bu goris Darwin’in teorisinin
temelini olusturmus; dilin gelisimi konusunda belli varsayimlar yapmis ancak o,
insanlarda ve hayvanlarda bulunan dilin duygusal kismini agiklayamamistir. Bazi
bilim adamlari dilin ¢iglik benzeri seslerden olustugunu iddia ederken bazilari da
Oznelin digsallastiriimasiyla olusan nesnellesme oldugunu sdylemislerdir.””

Platon, tevkifiligi elestirmis; boyle bir iddianin dillere kutsallik ve Ustuinlik
saglama cabasindan kaynaklandigini sdylemistir.”® ibn Teymiyye (6. 728/1328)
ise bu iddialara karsi ¢ikarak Allah’in kainati alti glinde yarattiktan sonra arsina
cekildigini ve bu evrede Arapca gibi dilleri olusturdugunu séylemistir. insan yara-
tildiktan sonra da bu diller; Hz. Adem’e ve ilk insanlara 6gretilmistir.”° Bu neden-
le ibn Teymiyye, ilahi olmasi sebebiyle Arapcanin diger dillerden daha istiin
oldugunu belirtmis; ancak diger diller 1stilahi olsa bile onlarin da énemli oldu-
gunu vurgulamistir. Zira ona gore diller birbirine benzedigi icin ortak bir 6zellige
sahiptir. Sekil olarak dillerin ortak bir mevzuati/grameri olmasa da insanlarin dil
konusmasi ve bu kabiliyete sahip olmalari dilin kdkeninin tevkifi olduguna isaret
etmektedir.® Modern dénemde ise Batililardan Jacques Ellul (6. 1994) Musli-
man alimler gibi kéken dil konularina deginmis; Yiice Allah’in Hz. Adem’e isimleri
ogretmesini, insanin diger varliklar karsisindaki Gstiin konumuyla agiklamistir.®!
Zira insan, diger varliklarla karsilastinldiginda onlardan oldukga farklidir. Dolayi-
siyla ta’limii’l-esma, insanin Gstiin konumunun yani sira Yiice Allah’la Hz. Adem
arasindaki Rab-kul iliskisine de isaret etmektedir.®?

Modern toplum bilimlerine bakildiginda ise genel olarak kok dilden ziyade
dilin toplumsal yasamdaki islevine bakilmis ve dil tahlilleri bu bakis acisiyla yapil-
mistir. Hatta Saussure dilin kdkeni Gizerinde durmanin anlamsiz oldugunu soyle-

76  Ozlem, Bilim Felsefesi, 106.

77 Zilioglu, iletisim Nedir?.,, 123.

78 Platon, “Cratylus” Complete Works: Dijital Edition, 384a, 387c-d, 435d-e.

79 ibnTeymiyye, Kitabiil-iman, 79.

80 ibn Teymiyye, Kitabii’l-iman, 80.

81 Jacques Ellul, S6ziin Diisiisii, cev. Hiisamettin Aslan (istanbul: Egin Yayinlari, 2012),84.
82 Ellul, Séziin Diistis, 65.
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mistir.® Hal boyle olmakla beraber modern bilim insanlarinin dili kutsar derecede
dnemsemeleri ve dili tiim toplumsal kurumlarin temeli olarak gérmeleri, islam’in
ilk dénemlerinden buyana Hz. Adem’e dgretilen isimleri dil ve dil yetisi olarak
aciklayan islam alimlerinin aciklamalarini desteklemektedir. Her ne kadar top-
lumbilimciler koken dile girmeseler de onlarin dili insani 6zelliklerin en dnemlisi
olarak aciklamalari, Hz. Adem’e secde eden meleklerin neye saygi duyduklarini
aciga cikarmaktadir.

Toplum bilimleri icerisinde sosyolojinin ayri bir yeri vardir. Sosyolojinin kuru-
cusu kabul edilen Durkheim (6. 1917) calismalarinda dile ayri bir Snem vermistir.
Onu diger sosyoloji bilginleri takip etmistir. Hatta sosyologlar ve psikologlar dili
toplumsal kurumlar icerisinde ilk siraya almiglardir. Sosyoloji icerisinde sembolik
etkilesimcilik, yapisalcilik, fenomenoloji ve postyapisalcilik gibi farkl yaklasimla-
rin dile ve sembollere 6nem verdigi gorulir.

Durkheim, ilk dile ve isimlere dair goriis belirtmemistir. O, dini verilerin tama-
men inkar edildigi pozitif bilim anlayisina baglh kalarak sadece dil-toplum iliskisi
ve dili bireylerin degil toplumun olusturdugu tezine dair goéruslere sahip olmus-
tur. Ona gore bu durumda dil ortaya koymak tek bir ferdin isi olmayip toplumlar
tarafindan olusturulmustur. Bu gorusilyle o, 1stildhi/uzlasmaci goris icerisinde
yer almistir.

Durkheim, sosyolojinin kurallarini belirlerken toplumun olgulardan olustu-
gunu ve bu olgular icerisinde dilin dnemli oldugunu belirtmistir. Ona gore dil,
sosyal bir olgudur ve ampirik olarak da incelenmeye muisaittir. ilk olarak dil; istis-
nalari olsa da gramer, kelime, telaffuz, hece ve harf gibi somut 6zelliklerden olus-
maktadir. Bu nedenle dilin somut ve soyut 6zellikleri mantiki ve felsefi bir agik-
lamadan ziyade ampirik olarak incelenmelidir. ikinci olarak dil; bireylerin disinda
ve haricinde toplumsal bir fenomen olarak yer almaktadir. Dil; birey tarafindan
kullanilsa da dillerin olusturulmasi ve yaratiimasi bireyleri asmaktadir. Dil; doga
yasalari gibi bir yasa 6zelligi tagimaktadir. Dil topluma ait olup bireylerin 6tesin-
dedir. Uciincii olarak dil; insanlari kusatmakta ve onlari belli davranis ve kaliplara
sokmaktadir. iletisim halindeki insanlarin birbirini nasil adlandiracagi ve birbirle-
rine nasil davranacagini dil belirlemektedir. Dérdiinci olarak dilde bir degisme
kabul edilecekse bu toplum tarafindan gerceklestirilecektir.2

Durkheim, dille alakali olarak temsiller ve semboller lizerinde de durmus;
temsiller ve sembollerin kolektif temsil veya kolektif bilinci olusturdugunu ileri
sirmdstir. Ona gore, basta dini semboller olmak lizere mitoloji ve poptiler efsa-
neler de toplumsal temsilleri olusturmakta ve toplumun kolektif bilinci somut-
lastirmaktadir.®

Psikologlardan Freud (6. 1939) da psikanalizinde dil Gizerinde durmus; ego ve
bilingdisi gibi yapisal fenomenlerin insanlarin igerisinde yetistikleri dille olustu-
gunu ve dil sayesinde baski altinda tutuldugunu belirtmistir. Bu baski, insanlarin

83 Ferdinand de Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, cev. Berke Vardar (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985), 117.
84 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, cev. Himmet Hulur (Ankara: Deki Yayinlari 2014), 78.
85 Emile Durkheim, The Rules of Sociological Method (New York: Free Press, 1982), 40.
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dogal hareket etmelerini ve yeterince 6zgiir olmalarini engellemektedir. Dille
engellenen insanlar, arzularini stirekli olarak bilin¢disina itmektedirler. Bilin¢di-
sina itilen bu istekler yine dil, dil sir¢mesi (lapsus) ve bazi davranislarla ortaya
¢ikmaktadir. Bazen bu istekler o kadar bastirilir ve bilin¢disina itilir ki riiyalarla ve
nevrozlarla kendini sembolik olarak gosterir.%

Psikanalizini dil Gizerine kuran Freud, 6zellikle dil vasitasiyla bilin¢gdisina iti-
len arzulan yine dille ¢cozmeye calismistir. O, bunu gerceklestirmek icin serbest
cagnisim teknigini gelistirmistir. Serbest cagrisim teknigi, bireyin diisindigi ve
hissettigi her seyi acik bir sekilde hekimine agiklamasidir.#” Freud’a gore, hastayi
anlamak, tanimak ve onu tedavi edebilmek icin serbest cagrisim tekniginin kulla-
nilmasi gerekir. Ancak bu sekilde hasta ve hastaliginin nedenleri daha iyi anlasil-
mis olur. Freud’a gore insanlarin ketumlugunun ve konusmalarina dikkat etmele-
rinin sebebi toplumsal olarak dille insa edilmektedir. Zira toplum tarafindan k&t
gorilen bencillik, gaddarlik ve cinsellik gibi duygular bilin¢disina itilmektedir.®
Biling digina itilen bu duygular, insan davranislarini belirlemektedir; bilingdisi
surecleri de biyolojik etkenler ile kultir olusturmaktadir. Bilingdisi dilin yani sira
dislince ve riiyalarda da kendini simgesel olarak gostermektedir. Biling, biling-
disi ve bilingalti anlamlari basta olmak tzere tiim anlamlar kisinin 6znel ve ailevi
konumuna gore dille diizenlenir.?® Freud, dilin bilin¢ ve bilin¢disina sekil verme-
si konusunda Saussure’den bir hayli etkilenmistir. Dil o kadar énemlidir ki kendi
icinde anlam barindiran simgeler ve riiyalar bile dille daha net olarak agiklanir ve
tabir edilir. Riiyalar dil gibi bir kesinlik ifade etmeseler de agiklama ve tabir etmeyi
hak eden formlara sahiptir.

Freud'un teorisini farkh bir bakis acisiyla okuyan Lacan (6. 1981) da biling,
ego ve oedipal sdylem (karsi cins ebeveyni sahiplenme ve hemcins ebeveyni saf
disi etme disincesi) ile bilingdisi kavramlarini yeniden yorumlamis ve dile ¢ok
onem atfetmistir.”® Psikanalizci Lacan’a gore de bilincdis, dil icinde ve dilin araci
olarak ortaya cikmaktadir.®’ Psikanalizin nesnesi biling; dilin mantiki bir sonucu-
dur.®? Zira her tirli diistince dil tarafindan olusturulmaktadir.®® Psikanaliz bir dil
analizi olup ulagsmak istedigi sonuglar da anlam ve yapisal bir belirlenimlerdir.**
Freud ve Lacan'in dille ilgili gorislerine bakildiginda, dil-benlik ve dil-kisilik Gize-
rinde durduklari gériiliir. Onlar calismalarinda islam alimleri gibi dilin mahiyeti ve
kokeni gibi konulara girmemisler; dili, insani tanima ve tedavide bir arag olarak
kullanmiglardir. Onlarin dile bu kadar odaklanmalari, insani dille tanimlamalari ve
cdziimlemeleri, isimlerden haber veren Hz. Adem’i dille taniyan meleklere ben-
zemektedir. Nasil ki melekler insani dille tanimiglarsa psikologlar da insani yine
dille tanimaktadirlar. Bu da Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin dil oldugunu ve insa-

86 Saffet Murat Tura, Freud'dan Lacan‘a Psikanaliz (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1996), 40.

87 Sigmund Freud, Yasamim ve Psikanaliz (istanbul: Say Yayinlari, 1997), 262.

88 Freud, Yasamim ve Psikanaliz, 263.

89 Rosalind Coward ve John Ellis, Dil ve Maddecilik, cev. Esen Tarim (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1985), 20, 21.
90 Tura, Freud'dan Lacan’a Psikanaliz, 99.

91 Jacques Lacan, My Teaching (ingiltere: Verso Press, 2008), 26.

92 Tura, Freud'dan Lacan’a Psikanaliz, 112.

93 Lacan, My teaching, 107

94 Lacan, My teaching, 26; Tura, Freuddan Lacan’a Psikanaliz, 115.
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nin varliklar icerisindeki Gstiin konumunun dille ve aciklamayla ortaya ciktigini
gostermektedir.

Sosyologlar modern ve postmodern bilim anlayisina gore hareket ettikleri
icin dile ta’limii’l-esma ayeti baglaminda ve islam alimleri gibi yaratilis teorisine
gore yaklasmamislardir. Dolayisiyla sosyologlar koken dil hakkindaki bir goris
belirtmek yerine dil-toplum iliskisine yer vermislerdir. Ancak onlarin dil-toplum
iliskisine yer vermeleri; Hz. Adem’e dgretilen isimlerin sekiiler acidan da dil oldu-
Jgunun teyidi anlamina gelmektedir. Zira ayette insanin diger varliklara Gsttnla-
gu isimlerden haber vermekle ve dille tezahur etmistir.

Toplum bilimcilere gore benlik ve kiiltur dille ve iletisimle olusmaktadir. Ben-
lik, sahsi bir “ben” ile toplumsal bir “bana”nin etkilesim ve birlesiminden 6znel ve
nesnel olarak olusmaktadir. Benlik giindelik hayat icerisinde toplumsallasma ile
gerceklesir ve bu toplumsallasma sirekli kendini yenileyerek devam eder. Mead
(6. 1931) bu hakikati “benlik tipolojisi”; Berger (6. 2017) ve Luckmann (2016)
“hakikatin 6znel ve nesnel yonleri”; bazilar da kisilerin icerisinde yer aldiklari
“yapilastirict mekanizma” olarak aciklamislardir. Toplum bilimci Berger ve Luck-
mann Gercekligin Toplumsal ingasi adli kuramlarini dil ve iletisime dayandirmis-
lardir.®> Onlar, glindelik hayatta kullanilan dilin bireyler arasinda somut bir alan
olusturdugunu, stirekli nesnellestirmeler sagladigini ve bu nesnellestirmelerle de
glindelik yasamda bir diizenin olustugunu belirtmektedirler.’® Bourdieu (2002)
da “habitus” kavramini cok boyutlu degerlendirerek bireyleri benlik bilesenleriy-
le iceriden harekete geciren yapilastirici bir mekanizma olarak tanimlamistir.®”
Markova da ben ve o6tekiler iliskisini aciklarken dil ve iletisim olgusu lizerinde
durmustur. iletisim olgusuna gére insan zihninin varligi; diisiinme ve konusma
halinde kendini gostermektedir.®®

Bir baska toplum bilimci Geertz (6. 2006) de dil ve toplum arasindaki iliski-
ye dikkat ¢cekmis; kiiltliriin olugmasinda dil, iletisim ve delaletlerin vaz gegilmez
bir 6nemi oldugunu belirtmistir.®* Buna gore bireyler arasinda dil, etkilesim ve
gostergeler olmadan karsilikli anlagsma mimkiin degildir. Filozof Gadamer'e (6.
2002) gore ise dil cok 6nemlidir; insanlar arasinda ufuklar kaynasmasi ve birey-
ler arasi ortak zemin olusturarak iletisimi saglar. Dille alakali olarak Eriksen ise
analog kavramsallastirmasini kullanmis; bireylerin 6znel gercekliklerinin, ger-
ceklik dongustyle kazanildigini belirtmistir. Zira gerceklik dongusu, dil sayesin-
de yani formlardan anlamlara ve anlamlardan formlara dogru gerceklesmekte-

95 Markova, “Dogunun ve Batinin Yerelligi’, Sosyal Temsiller ve Demokrasi, ed. Sibel Aysen Arkonac (istanbul: Alfa
Yayinlari, 2004), 127.121-159.

96 Peter Berger ve Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, cev. Vefa Saygin
Ogutle (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), 34.

97 Umit Tatlican ve Giiney Cegin, Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapinin ikiligi, der: Giiney Cegin, vd., (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2007), 315. 303-366.

98 Markova, “Dogunun ve Batinin Yerelligi’, 129.

99 Clifford Geertz, Kiilttirlerin Yorumlanmasi, cev. Hakan Gur (Ankara: Dost Kitabevi yayinlari, 2010), 19.
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dir.'® Eriksen’in analog kavramlastirmasinda baglamsal ve yorumsal olan, tek bir
modelde toplanamaz. Benlik; dil ve iletisim sayesinde sahsi bir “ben” ile ictimai
bir “bana”nin birlesiminden 6znel ve nesnel olarak olusur. Benlik glindelik yasam
icerisinde toplumsallasma ve yeniden toplumsallagmayla beraber kendini ger-
ceklestirir. Bunu bir sema halinde sdyle gosterebiliriz:

EPISTEMOLOJI ONTOLOJI
ZiHIN
/ Diisiincenin \
ifadeselligi
BIREYSELLESMIS varhk
BENLIK (EGO) —) kazanmasi
Oznel Gergeklik Nesnel

Gergeklik

SOSYAL BENLIK
(EGO)

oy

2.1. Sembolik Etkilesimcilik ve Dil

Toplumsal kuramlardan olan sembolik etkilesimcilik adindan da anlasilaca-
g1 Uzere dil ve sembollere 6ncelik vermis; benligin dil ve etkilesimle olustugunu
belirtmistir. Bu yaklasim icerisinde Cooley (6. 1929) insanlar arasi iletisim sonucu
olusan ayna benlik kavramini gelistirmistir. Mead (6. 1931) Cooley’in ayna benli-
gini gelistirmis ve benligin toplumsal etkilesimle olustugunu belirtmistir. Etkilesi-
min en 6nemli unsuru sembollerdir ki simge, dil ve anlamlardan olusmaktadir.'’
Semboller basta konusma dili olmak tizere beden dili, gdsterge ve isaretler olup
anlamlarin formlar ve kaliplaridir.’® Semboller varliklarin aciklayicilari ve tanim-
layicilanidir. Ornedin “masa” s6zciigii kendisi bir sembol iken manasi dért ayakli
bir nesneye tekabiil etmektedir.'® Dil ve sembollerin nesnelerle dogrudan alaka-
st olmayip insanlar arasi uzlasi sonucu ortaya ¢ikmistir. S6zciik ile esya arasinda
iliski olsa idi diinyada sadece bir tane dilin olmasi gerekirdi. Her toplum varliklari
karsilamak icin kendine gore bir dil ve sembol gelistirmistir. Diger varliklarin icgi-
dusel etkilesimlerine mukabil; insanlar sembol ve dilden olusan ortak bir anlam
alaniinsa etmislerdir.’*

100 Thomas Hylland Eriksen, Kiiltiir Terérizmi: Kiiltiirel Annma Uzerine Bir Deneme, gev. Onder Otgu (Diyarbakir: Aves-
ta Yayincilik, 2000), 84.

101 Margeret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, cev. Hayriye Erbas (Ankara: Glindogan Yayinlari, 1993), 224.

102 Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 224, 225.

103 Michael Haralambos ve Martin Holborn, Sociology: Themes and Perspectives (London: Harper Collins, 1995) 891.

104 Haralambos ve Holborn, Sociology, 891.
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2.1.1. George Herbert Mead’da Dil

Sembolik etkilesimde dil ve sembol ¢ok énemlidir. insanin bir nevi kimligi
olan benlik ile icinde yasadigi toplum ve kultur de dil ve sembollerle olusur. Bu
nedenle Mead’a gore toplum, bir yandan benlik ve zihnin Ureticisi iken diger yan-
dan da benlik ve zihnin bir Griinudir. Bireyin zihni gelisimi ile benliginin olusu-
munu toplum saglarken toplum da bireylerin ortak zihin ve benliklerinden mey-
dana gelmektedir. Benlik ve zihin bir yandan toplumsal yapinin 6znesi iken diger
yandan da nesnesidir.'® Birinci olarak benlik zihinle bilin¢li olmakta; zihin saye-
sinde sart ve durumlara gore hareket etmekte mazi, hal ve mistakbelle baglanti
kurabilmektedir. ikinci olarak benlik; dil ve semboller araciligi ile toplumun diger
fertleriyle iletisim kurabilmektedir. Zihin; bireyin kendini, baskalarini anlama ve
yorumlama potansiyeli iken 6zbiling ise bireyin kendi ve baskalarinin farkinda
olmasidir.’%

Sembolik etkilesimcilik simgeler icerisinde 6zellikle dil ve jestlere ayri bir
Onem atfeder. Zira toplumsal etkilesimin temeli dil ve jestlerdir. Dil ve jest ara-
sinda bir tercih yapildiginda ise dilin jeste karsi dnceligi vardir. Selefleri gibi ilk dil
veya koken dil konularina girmeyen Mead, tarihin her doneminde bireylerin ve
toplumun olusturdugu dil Gzerinde durmustur. Bdylece o, uzlasiyi/istilahi teoriyi
kabul etmis olmaktadir. Dil; bireyler tarafindan olusturulmakta, toplumsallastik-
tan sonra da bireyleri etkisi altina almaktadir. Bireyler bir yandan dilin yaraticisi
iken diger yandan da dilin nesnesidir.'”

Sembolik etkilesimcilige gore jestler; dil gibi seslere ve lafizlara sahip degildir;
bunlar toplumda sosyallesme araciligi ile 6grenilen yiz ifadeleri, belli hal, davra-
nis ve hareketlerdir. Jest bazen tek basina bazen de dille beraber iletisim vazifesi
gorir. Eger jestleri lafizlar takip ederse iletisim daha acik ve daha objektif hale
gelmektedir. Jestler islam alimleri tarafindan da ele alinmis ve vaz? lafzi olmayan
delalet olarak adlandirilmistir. Farabi ve ibn Sina gibi filozof ve mantikgilar vaz'i
delaletteki sembolleri akli ve dogal gérmemisler; bunlarin 6rf, egitim ve kaltirle
dgrenildigini belirtmislerdir. insanlarin iletisimini saglayan lafzi delaletler beser
Urlintdur. Zira bunlar varhgin farkli isimlendirmesi oldugu icin kilturden kiltire
farkhhk gosterir. Bunlarin kiltlrel etkilesim sonucu evrensel olanlari da olabilir.
Farabi ve ibn Sina, mantik ilminde pek cok delaletle ilgilenseler de ézellikle dil
anlamina gelen lafzi delalet Gzerinde durmuslardir. Zira jest ve beden dili belli
Olctide delalet olsa da iletisimin ve mantigin asil amaci dogru iletisim ve disin-
medir. Bu nedenle insanlar hal, hareket, eylem, jest ve mimikleriyle iletisim sagla-
salar da lafzi delalet/dil kadar kesinlik ifade etmez. Ayni sekilde lafzi olarak kabul
edilen akli ve dogal delaletler dil gibi kesinlik ifade etmedikleri icin mantigin hari-

105 George Herbert Mead, Mind, Self and Society (Chicago: Chicago University Press, 1934), 1-7; Alan Swingewood,
Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, cev. Osman Akinhay (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar 1998), 311.

106 Martin Slattery, Key Ideas in Sociology (London: Mcmillan, 1991) 192.

107 Bernard N. Meltzer; John W. Petras; Larry T. Reynolds, Symbolic Interactionism: Genesis, Varieties an Criticism
(London: Routledge and Kegan Paul, 1975), 36.
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cinde tutulur.' Sembolik etkilesimciler, koken dil problemine deginmemisler;
benlik ve toplumsal etkilesimde dil, iletisim ve dilsel delalet problemini ele almis-
lardir.

2.1.2. Herbert Blumer’'de Dil

Mead’'dan sonra sembolik etkilesimcilikte dnemli bir disiinir olan Blumer (6.
1987) de dile ve simgelere vurgu yapmistir. Blumer'e gore, anlamlarin 6znel boyu-
tu; etkilesimle olusmasi ve yorumla anlamlarin degismesi gibi etkilesimciligin tg¢
temel ilkesi vardir. Sosyal hayatta insanlar anlamlari dnce bireysel olarak deger-
lendirirler; etkilesimle yeni anlamlar olustururlar, en sonda bireyler bu anlamlar
Uzerinde yorum yaparak degisime ugratirlar. Anlamlarin bireysel degerlendiril-
mesi, anlamlarin 6znel manasi anlamina gelmektedir. Zira bireyler belli 6l¢lide
toplum tarafindan sekillense de onlarin fail 6zelligi daha baskindir. Etkilesimle
yeni anlamlarin olusturulmasi, iletisimi saglayan manalarin beser tarafindan insa
edilmesi ve olusturulmasi demektir. Makro teorilerin ifade ettigi gibi anlamlar
onceden var olan bir yapi olarak tamamen bireyleri sekillendirmemekte aksine
bireyler tarafindan siirekli olarak gelistiriimekte ve degistiriimektedir. Anlamlarin
yorumla degismesi ise bireylerin yetenek ve kapasitelerine gére toplumsal etki-
lesim sonucunda yeni manalara ulagmasidir.’®

Anlamin olusmasinda nesneler, bireyler Gzerinde etken degildir. Varliklara ve
olaylara anlam veren ve bunlar isimlendirilen insanlardir. Bazi semavi dinlerin
yaratilis kissasinda Hz. Adem ve Havva'yi yilanin kandirdigi ifade edilir. Kur'ana
gére Hz. Adem ve Havva'yl hataya disiren yilan degil seytandir. Dolayisiy-
la yilanla ilgili hikayenin islami bir temeli yoktur. Ancak israiliyyatta bu bilginin
bulundugu soylenebilir. Hal boyle iken diger semavi dinlerle birlikte Tirk halki
icin de yilan sevimsiz ve tehlikeli bir hayvan; ayni zamanda gizli bir dismandir.
Fakat semavi dinlerdeki bu anlam tiim kiiltirler icin gecerli olmayip karsit distin-
ceye sahip toplumlar da vardir. Bazi kiltiirlere gore yilan kotu bir canli olarak
gorulmeyip eti bile yenilmektedir. Yine biyolog ve ¢evrecilere gore yilan dogal
seleksiyonun en 6nemli Uyesidir. Varliklara verilen anlamlar zaman ve mekana
gore degistigi gibi kiltirden kilture de degismektedir.'™®

Anlamlar nesnelerden bir 6z olmayip insanlar arasi etkilesimle insa edilmek-
tedir. Bu sebeple nesneler kendilerine atif yapilan varliklardir."" Nesneler isim-
lendirme ve anlam olarak; fiziksel, toplumsal ve soyut olarak Uge ayrilir. Dolap,
masa, sandalye gibi esyalar fiziksel nesneleri; ana-baba, 6gretmen, 6grenci gibi
kelimeler toplumsal isimleri ve his, merak, duygu ve disiince gibi kavramlar
soyut varlklari gostermektedir. Soyut varliklara Allah, melek, cennet ve cehen-
nem gibi metafizik alana ait isimleri de ilave edenler vardir. Bu g tasnif icerisin-

108 Ebu Nasr Farabi, el-Elfazu’l-musta‘mele fi'l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru'l-Mesrik, 1968), 41-43; ibn
Sina, Kitabu'l-isarat/Les Livres des directives et remarques. cev. A. M. Goichon (Paris/Beyrut: Librairie Philosophi-
que J.Vrin 1951), 82.

109 Haralambos ve Holborn, Sociology, 894.

110 Herbert Blumer, Symbolic Interactionism: Perspective and Method. Englewood Cliffs (New Jersey: Prentice-Hall
Inc,. 1969), 4-5; Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 225.

111 Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 229.

-
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de en somut olani fiziksel nesneler olmasina ragmen bunlarin adlandirilmasi ve
anlamlandinimasinda bile biyuk farkhhklar vardir.

Sembolik etkilesimcilige gore, toplumsallasmayla ve dille beraber bireylerin
zihninde bir diinya tasavvuru olusmaktadir. insanlarin diisiinen ve iradeli varlik-
lar olmasi sebebiyle de bu tasavvurlar stirekli degismekte ve devamli olarak ken-
disini yeniden tretmektedir. Buna bagl olarak bu degisim ve yeniden tretimde
toplumsal yasamin insa ettigi sembol, anlam ve dilin arastirilmasi gerekir. Sem-
boller, diller ve anlamlar, insanlari diger canlilardan ayirmaktadir. Zira insanlar
sembol, anlam ve dille etkilesim olusturmaktadir. Bu nedenle birey-toplum iki-
ligi yerine toplum icindeki birey lizerinde durulmalidir.”? Blumer'e gore toplum
surekliligi, akisi ve degisimiyle beraber incelenmelidir. Bu inceleme yapilirken
insani en 6nemli 6zellik olan dil, sembol ve anlamlara miiracaat edilmeli ve top-
lumsal iliskilerin nicelik ve niteligi ortaya konulmalidir.

Sosyoloji kuramlari icerisinde tiim yaklagimlar dile 6nem vermistir; ancak
sembolik etkilesimcilik ile yapisalcilik, sembol ve dille 6zdeslesmislerdir. Sosyo-
lojide Durkheim, islevselciligin oldugu kadar yapisalciligin da ilk temsilcisi kabul
edilebilir. Bununla birlikte dil anlaminda yapisalciliga Ferdinand de Saussure’nin
ayn bir katkisinin oldugu asikardir. O, Genel Dil Bilim Dersleri adl ¢alismasinda
semiyoloji tizerinde durmus;'® semiyolojiyi isaretler ve isaret bilimi olarak adlan-
dirmistir. O, toplumsal yapiyi dil yapisina benzeterek kuramini agiklamistir. insan-
lar nasil bir dil sistemi icerisinde iletisimlerini sagliyorlarsa ayni sekilde toplumsal
bir sistem icerisinde de giindelik hayatlarini ve etkilesimlerini saglamaktadirlar.
Bu nedenle semiyolojiyi, dil ve diger yonleriyle birbirinden ayirmistir. Dil de semi-
yoloji icerisindedir fakat diger isaret sistemlerinden farklidir. Onun toplum ve dil
sistemi benzetmesi dilbilimcileri ile sosyal yapisalcilari etkilemis ve yapisalcilikta
yeni acihmlar saglamistir. Saussure calismalarinda kéken dil konusuna girme-
mis; dilin kdkeninin dnemli olmadigini belirtmis, toplumlarin kurucu 6gesinin dil
oldugu ve dilin islevselligi Gzerinde durmustur.”* Buna gore o, dil konusunda
istilahiligi/toplumsal uzlasiy kabul etmistir.''

2.2, Yapisalcilikta Dil

Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri adli kitabinda dil ve s6z ayrimi yapar. Ona
gore dil ve soz farkli seylerdir. Dil; bir kiiltirin iletisimini saglayan soyut gramer
kurallari iken s6z; dilin uygulamasinin basladigy, iletisimin ve konusmanin ortaya
¢iktigr somut bir haldir. Dil zamanla olusmus kolektif bir sistem iken s6z; bireysel
veiliskisel bir suirectir, sdz bir olay iken dil toplumsal bir olgudur. Saussure’ye gore
s6z; bireysel ve iliskiseldir. Dil ise, bu sozlerin bireylerden ¢ikip onlari asmasi ve
toplumsal bir sisteme dontsmesidir.''® Dilin toplumsal bir olgu oldugunu Durk-

112 Ken Plummer, Herbert Blummer Key Sociological Thinkers. (Der.) R. Stones (New York: Mcmillan, 2008). 110.
113 Semiyoloji, basta dil ve sembol olmak tizere tim isaret sistemlerini inceleyen bir bilim dalidir.

114 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 117.

115 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 112.

116 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 49-51.
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heim de séylemistir. Zira toplumsal olgular, bireyler tsti bir yapidir. Saussure de
Durkheim gibi dilin konusana, muhataba ve herhangi bir seye indirgenmesini
kabul etmemistir. Dil toplumsal bir olgu oldugu icin yasa niteligi tagimaktadir. Dil
bir yandan bireylerin konusmalarindan bagimsiz bir yapi olustururken diger yan-
dan da sistemiyle bireyler Uizerinde yapilandirici bir etkiye sahiptir.'” Bu 6zelligiy-
le dil, o dili konusan tiim bireyin konusmasini ve iletisimini sekillendirmektedir.
Dilin somut bir gercekligi olmasa da insanlarin iletisim sekillerinden yola ¢ikarak
dil yapisinin analizlerini yapmak, belli kural ve kaideler ¢cikarmak miimkiindur. Bu
dil sistemi o kadar genistir ki basta konusma olmak tzere tim bireysel iletisimler
onunla gercgeklesir. Buna gore gerceklik sadece, dille olusturulur.'® Dilin olaylar-
dan/bireysel iletisimlerden olusan bir yapi oldugunu bir sema halinde sdyle gos-
terebiliriz:

SOMUT Olay1, Olay2, Olay3,.....0layN OLAYLAR
SOYUT Mekanizma 1, Mek2,Mek3, Mek4... MEKANiIZMALAR
Yapil, Yapi2, Yapi3, Yapi4....... YAPILAR

2.2.3. Ferdinand de Saussure’de Dil

Saussure’ye gore dil (langue), bireylerin konusma ve iletisimlerini gercekles-
tirdikleri bir yapi; kelimeleri, ciimleleri, felsefeleri ve mantiklarini olusturduklar
soyut kurallar manzumesidir. Bu dil yapisinin dilbilimciler tarafindan derlenmis
haline gramer denilmektedir. Dil hem bireyler tarafindan dissallastirlarak olus-
turulmakta hem de dissallastirilan bu dil bireyleri kontrol altina almaktadir. Zira
her dogan bir cocuk kendini daha 6nce atalar tarafindan olusturulmus bir dilin
kurallariicinde bulmakta ve bu dile gore iletisim kurmaktadir. S6z (parole) ise dil-
den biraz farkli olup bu dil sistemi icerisinde iletisimde bulunmaktir. Bu iletisimler
belli bir siire pek ¢ok insan tarafindan paylasilip sisteme dahil olsa da 6z itibariyle
s6z bireysel bir olaydir.

Saussure’ye gore dil; bireylerin lzerinde, bireylerin uzlasiyla olusturduklari
toplumsal bir sistemdir. Guinlik yasam icerisinde kullanilan konusma (s6z/kelam)
ise dil sistemi icerisinde gerceklesen bir olaydir. Zira dille s6zi ayiran nokta
burasidir ki dil bir olgu; s6z ise bir olaydir ancak dil bu olaylardan olusmakta-

117 Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, 311.
118 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 28.
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dir. Dilde kendine gore belli bir mantik ve sistem varken gilinliik iletisimde bu
kurallarin harfiyen uygulanmasi gerekmez. Clinkii insanlar, gtindelik dilde ileti-
simlerini saglarken dil kurallarindan ziyade duygu aktarimini 6n plana ¢ikarirlar.
Bu nedenle bir dil sistemi icerisinde de olsa bireyler zaman, mekan ve durumlara
gore degisen farkli bir iletisim usulii kullanirlar. insanlar icin gramer kurallari ile
iletisimi gerceklestirmek dnemlidir. Bu sebeple soz, bireylerin dili kullanma esna-
sinda meydana gelen artzamanli ancak somut bir olaydir. Dilin bir olgu, s6ziin
ise bir olay oldugunu bir tabloda séyle gosterebiliriz. Bu tablo dil sistemi ile s6z
iliskisinin yani sira toplumsal olay-olguya da isaret etmektedir.

idiografik Egilim Nomotetik Egilim
Olaylarin gahisilmasi Olgularin ¢alisilmasi
Tekil Olay/olaylarin nitel J L Olgu/Olgularin
[ galigiimasi Oriintilesme, Tekrar, nicellestirilerek caligiimasi
Yayginlik
]l Oriintii Kalibi: H

Olay a’, Olay a”, Olay 2™

[ Olay ] [ Olgu ]

Saussure, dilin surrekliligi konusuna da deginmis; dilin strekliligini senkron
ve diyakron kavramsallastirmasiyla agiklamistir. O, dilin belli bir zaman, mekan
ve baglam icerisinde gerceklesen evresini eszamanli (senkron) diizlem; zaman
icerisindeki degisikligini de artzamanli (diyakron) diizlem olarak tanimlamistir.
Saussure, dilbilim calismalarinda senkroni ve diyakroni kavramlastirmasindan
sonra lafiz (signifier, gosteren) ve anlam (signified, gosterilen) kavramlari Gize-
rinde durur. Lafiz ve anlam kavramlari Saussure’nin kuraminin temelini olustur-
masina ragmen tasavvur, isim-miisemma ve isimlendirme gibi terimlerinin agik-
lanmamasi yapisal teorinin dnemli eksiklikleri arasindadir. Saussure her ne kadar
modern dil bilimin kurucusu kabul edilse bile onun yaklasimi islam alimi Gazzali;
hatta antik cag filozofu Aristotales’'nun ¢ok gerisindedir.® Saussure’nin teorisi
Gazzali, Farabi, ibn Sina ve Ali Kuscu gibi Misliiman dil ve mantik alimlerinin acik-
ladigi cok boyutlu delalet cesitleri yaninda da ¢ok basit kalmaktadir.'® Bu fark,
ilgili alimlerin dil bahsindeki analiz ve sentezleri karsilastirildiginda cok acik bir
sekilde gorilecektir. Ornegin Gazzali dilin kdkeni ve mahiyetini isim-miisemma
iliskisi etrafinda tartisirken dili “varlik tezahurlerinin nesnesi, tasavvur, lafiz ve
kitabet” olmak lzere dortli bir yapi icerisinde degerlendirmistir.'?' Birincisi, var-

119 bk. Aristotle, “De Interpretatione”, 16a 26-29; Gazzali, el-Mtistasfd, 180-181; Gazzali, Maksadii’l-esnd, 7-10.

120 Farabi, el-Elfazu’l-musta’mele fi'l-mantik, 41-43; ibn Sina, Kitabu'l-isarat, 82.

121 Gazzali, el-Mustasfa, 19-25; Eb Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife: Filozoflarin Tutar-
sizligi, cev. Bekir Sadak (istanbul: Ahsen Yayinlari, 2002), 52-54; Eb( Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Mi'yarii'l-ilm fi fenni’l-mantik (Kahire: Dari’'l-Mearif, 1961), 75.
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lik tezahirlerinin nesnesi olup “ayan” olarak adlandirimaktadir. Ayan dis diinya-
da gorilen bir varligin gercekligi ve kendisidir ki gozle gériilmesinden dolayi bu
ismi almistir. ikincisi bir varligin dis diinyadaki gercekliginin algilanmasi, zihne
alinmasi ve zihinde tutulmasidir. Buna imge, kavram veya tasavvur da denilmek-
tedir. Uclinciisii mantik ilminde terim ad\ verilen zihindeki kavramlarin, imgelerin
ve tasavvurlarin varliga karsilik gelen ses veya harfleridir. Bunlar toplumlara gére
degisen belli harf, resim ve temsillerle gosterilen simgelerdir.'?? Dérdlincisiine
ise beyan adi verilen varligin zihnindeki imgesinin aciklanmasi, konusulmasi veya
yaziya dokilmesidir. Ornegin atesin bir 6z gercekligi; zihindeki tasavvur gercek-
ligi; terimsel (simgesel) gercekligi; bir de s6z ve yaziyla tezahiir etmis gercekligi
vardir. Bunlarin her biri digeri icin tamamlayici bir cliz olsa da en somut olani
atesin bizzat kendisidir. Modern dilbilimcilerin duayeni kabul edilen Saussure ise
daha ¢ok lafiz-mana lzerinde durmus; bazen varligin bizzat gercekligine vurgu
yapsa da onun kurami; dil-s6z ve lafiz-mana vurgusuyla 6ne ¢ikmistir.

Saussure’de Gésteren/Lafiz ile Gésterilen/Mana: Saussure bir baska acidan dili
gostergeler sistemi olarak kabul etmis; lafiz ve mana olarak ikiye ayirmistir. Dil
yapisinin 6geleri ve yapisalciligin temel unsurlan lafiz ve manadan olusan goster-
geler veya delaletler ya da isaretlerdir. Her gosterge, gdsteren ile gosterilenden
olusur. Burada gosteren (delil, lafiz); bir sézctigiin akustik yapisi ve ses bicimidir.
Gosterilen/medldl/mana ise anlam ve diistincedir. Saussure’ye gore gosteren ile
gosterilen birbirleri ile iliskili olup anlam bdylece var olur; bunlarin her birinin
digerine var olma acisindan bir 6nceligi yoktur ve kendi aralarindaki iligki disinda
bagka bir anlama sahip degildir.'>* Diger yandan lafiz ile anlam arasinda hicbir
dodal iliski de yoktur; tarihin bilinmeyen bir déneminde belli s6zcikler varlklar
icin kullanilmis; onlara ad olmus ve dylece devam etmektedir. Ger¢cekte dogal
diinyada varliklar ayni iken pek cok dilde onlarin isimlendirilmesi farkhlik goste-
rir.'>* Bu gorusuyle Saussure dil teorileri icerisinde uzlasiyi, 1stilahiligi kabul etmis-
tir. “Lafiz ile anlam arasinda hicbir dogal iliski de yoktur” diyen Saussure’'nin bu
gOrusini kabul etmek mimkin degildir. Zira Arapgada bunun pek ¢ok 6rnegi
vardir. Hz. Adem’e isimler dgretildikten sonra o, lafiz, anlam ve varlik arasinda
iliski kurarak isimlerden haber vermistir. Hz. Adem, 6grendikten sonra bu isimleri
harf, telaffuz, mahrec ve sifatlarindan hangi varliga karsilik geldigini bilmis; sonra
da bunu Allah’in huzurunda meleklere (veya tim canlilara) aciklamisg olmahdir.
Hz. Adem icin burada ilki varligin ézellikleri; ikincisi bu varligin ézelliklerini anla-
tan ismi olmak Uzere ikili bir bilme s6z konusudur. Nitekim misal alemi ile riiyalar
aleminin aciklamalar da lafiz, anlam ve varliga gére yapilmaktadir.

Saussure'ye gore varlik sabit olsa bile gosteren ile gosterilen arasindaki bag-
lanti kiltiirden kdltiire degismektedir. Kopegin kendisi tiim diinyada gercek ve
objektif bir varlik iken onun adlandiriimasi farklidir. Maksat ayni olsa bile onun
isimlendirilmesi dillere gore degismektedir. Kiiltlrlere gore kdpedin gercekligi-

122 Gazzali, el-Miistasfa, 19-25.

123 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 109, 110.

124 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 112; Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 29; Ayrica bk. Giiceylz, Temel belagat
terimlerinin tesekkdilii, 51-55.
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nin (misemma) disinda bir gercekligi daha vardir ki o da her dilin “kdpek” anla-
mina gelen bir kelimesinin (isim) olmasidir. Bu aciklamadan da dilin bir karaktere
sahip oldugu ve kendine 6zgu bir yapisinin oldugu anlami ¢ikmaktadir.'> Dildeki
isaretler bir anlamlandirma sonucu; gosteren ile gosterilenler arasindaki iliskiden
olusmaktadir.'” Yapi hem distnceleri olusturur hem de lafiz ve anlam ikilini ayni
anda olusturur. Bundan dolay her lafiz digerlerinden farkli oldugu gibi baglami-
na gore farkl anlamlara gelir.

Saussure'ye gore, dillerin nedenselligi yoktur.'” Dilin nedensizligi, hecelerin
tertibi, dilin degisip degismemesi gibi farkli 6zellikleri vardir. Gosterenle/lafizla
varlik arasinda hicbir iliski yoktur. Hatta lafizla anlam arasinda da bir iliski yok-
tur. Varligin gergekligi vardir ancak onun isimlendirmesi toplumdan topluma
degismektedir. Daglarda otlayan, sarp kayaliklara ¢ikan sit ve etinden yararlani-
lan “keci” lafzinin ilgili hayvanla 6z olarak hicbir iliskisi yoktur. Zira ayni hayvana
Araplar “anz, maiz” derken ingilizler ise “goat” derler. Eger varlikla isim arasinda
iliski olsa idi bunlar ayni ya da yakin bir isimle anilird1.?® Diger yandan Saussure’ye
gore, dil ve sembol birbirinden farklidir ve semboller nedenseldir ancak dillerin
nedenselligi yoktur.'” Dillerin nedensiz oldugunu sdyleyen Saussure’nin bu
gorisiinu de kabul etmek miumkin degildir. Zira dillerde nedensellik tamamen
olmasa bile lafizile ilgili varlik arasinda biyiik 6lctide nedensellik vardir ki bu 6zel-
lik bazi dillerde daha fazladir. Arapcaya bakildiginda pek ¢ok konuda nedensel
oldugu gériilecektir.”® Ornegin Arapcada zor ve mesakkatli durumlar gésteren
kelimeler “gayn, sin, ha” gibi mahreci ve sifati sert harflerle ifade edilirken kolay
ve rahat isleri ifade eden kelimelerde “ayn, cim ve ya” harfleri kullanilmaktadir.’'
Bunun yaninda emsilede kelimeler sigalara gore ¢ekimlenerek, nedensel olarak
muhtelife'*? ve muttaride'® adi altinda benzer anlamlara sahip olabilmektedir.'*
Arapcanin binasinda'® da kelimeler, kaliba gore nedensel olarak ortak anlamlara
sahip olabilmektedir.

Saussure'ye gore, dillerdeki “yansima”larin nedensellige 6rnek gosterilmesi
de yanlistir. Ona gore yansimalar acisindan bile diller cesitlilik gostermektedir.
Yine bazi hayvanlarin ¢ikardigi “gak”, “gulu gulu” gibi sesler nedensel olarak
gorulse de telaffuzu diller arasinda degismektedir.’*® Saussure’ye gore, dillerin

125 Lechte, Fifty Key Contemporary Thinkers, 150.

126 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 29.

127 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 112.

128 Saban Koktirk ve Semra Eyri, Dilbilim ve Gostergebilim: Ferdinand de Saussure ve Gostergebilimi Anlamak.
Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi, 2, (2013), 123-136.

129 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 113.

130 bk. ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga (nsr. Abdiisselam M. Haran), Kahire: el-Babi el-Halebi, 1389/1969, 1/50.

131 bk. el-Gasiye 88/1-26.

132 Arapca kelime cegsitleri.

133 Arapga her bir kelime ¢esidinin zamirlere veya sahislara gére cekimi. Ornegin “yardim etmek” bir kelime cesidi/
muhtelife iken yardim etmenin “o yardin etti” - “o ikisi yardim etti” - “onlar yardim ettiler” gibi cekimleri ise
muttaride olarak isimlendirilmektedir.

134 ismail Durmus, “Emsile” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 1995), 11/166.

135 Arapca kelime kaliplari.

136 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 114.
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ozelliklerinden biri, hece tertibi yani kelimedeki harf siralamasidir. Onun dizgi-
sellik/cizgisellik olarak adlandirdigi kelime tertibi dillerdeki kelimelerin belli bir
ses/harf siralamasina gore telaffuz edilmesidir. Kitap sézctiguni “tap-ki” seklin-
de sdylemek anlami bozmaktadir.”” Oysaki Sami dillerinde bdyle bir sey yoktur.
Ornegin Arapcada “a-re-fe” “6grendi” kelimesinin harflerinin yeri degistirilerek
“ra-fe-‘a” “ylkseldi”; “fe-ra-‘a” “ayrnintilandirdl” gibi kelimeler elde edildiginde
“6grendi” anlamini hicbir zaman kaybetmemektedir.'*® Yine “a-le-me” “bildi”;
“a-me-le” “calistl”; “le-me-a” “aydinlatti” ve “ra-ce-me” “tasladi”; “ce-me-ra” “sicak
oldu, taslad1” “ce-ra-me” “sug isledi”; “me-ra-ce” “saliverdi” anlamlarina gelmek-
te ve her durumda da anlamlar birbiriyle baglantili olmaktadir. Saussure dilin
degisip degismemesi gibi konulara deginmis ve dilin sabit ve degismez gibi bir
yapisinin oldugu halde strrekli degisim ve doniisim gecirdigini kabul etmistir.’**
Degisimi saglayan birey degil toplumlarin kendileridir. Diger yandan degisim bir
anda olmayip belli kurallar dahilinde ve siirec icerisinde gerceklesmektedir.

2.2.4. Roland Barthes’de Dil

" u "

"o

Semiyoloji Saussure’'nin de etkisiyle 1960’lardan sonra toplum bilimlerinde,
kaltar ve kitle iletisim arastirmalarinda popiiler olmustur. Semiyoloji, Fransa'da
ortaya c¢ikip daha sonra diger ulkelere yayilarak toplumdaki isaretlerin bilimi ola-
rak tanimlanmistir.® Barthes, (6. 1980) Saussure’nin yapisalci dilbilim ¢alismala-
rina katki yaparak semiyolojiyi gelistirmis ve bir bilim olmasini saglamistir.’' Bart-
hes, yapisalciligin temelini dil bilim ile semiyolojinin olusturdugunu kabul etmis-
tir.'2 Barthes, semiyoloji alaninda uzmanlasarak dil dahil bitiin simge, sembol
ve isaretlerin semiyolojiye dahil edilmesini sdyleyerek kiltiiri delalet kapsamina
almistir. Hatta o, semiyoloji ile sosyal antropoloji arasinda bir karsilasma yapmis
ve semiyolojinin antropolojiden daha genel oldugunu iddia etmistir. Clinkii sos-
yal antropoloji sadece kiilturel ve toplumsal konulari incelerken bunlara ilaveten
beslenme aliskanliklari ile dinlenme sekillerini incelemektedir.’*

Barthes ile Saussure karsilastirildiginda dil ve gosterge konusunda birbiriy-
le karsit olduklari gorular. Barthes dil tanimini daha genis tutarak tiim isaretleri
kapsadigini ifade ederken Saussure ise gostergenin daha genis ve simulli oldu-
gunu ifade etmektedir. Barthes'e gore semiyoloji ya da dil; isaretlerin bilimidir ve
basta konusma dili, el, kol, kas hareketleri ile ritimli sesler, bazi esyalar, her tirlt
merasim ve gosterileri kapsamaktadir. Barhes’e gore semiyoloji icerisinde deger-
lendirilen el, kol, kas hareketleri, ritimli sesler, esyalar ve térenler s6zsiiz olsa bile
dil olarak degerlendirilmelidir. Buna gore Barthes'in dille semiyolojiyi es anlaml
olarak kullandigi anlasilir. Zira yiyecek, giyecek ve barinma gibi ihtiyaclarin bir

137 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 115.

138 bk. Mecdiiddin Firtizabadi, el-Kamdsu'l-muhit (Beyrat: Muesseseti'r-Risale, 1408/1987), 933, 964, 1080.
139 Saussure, Genel Dil Bilim Dersleri, 116, 17.

140 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 50.

141 Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000), 596.

142 Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, 356.

143 ). Sturrock, Structuralism (London: Blackwell, 2003), 74.
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anlami vardir ve dizge hallerini ve agiklamalarini dille gerceklestirir."** Zira her
gosterge dizgesi dille alakali olup stirekli dille yapisal bir iligki icerisindedir. Saus-
sure ile Barthes, filozof ve mantikcilardan Farabi ve ibn Sina ile karsilastirldigin-
da Saussure’nin Farabi ve ibn Sind’ya daha yakin oldugu gériiliir. Zira Saussure
de islam filozoflari gibi géstergenin/delaletin dilden daha genel oldugunu ifade
etmistir. Barthes'in isaret ve simgelerine gelince islam filozoflarina gére bunlar
delalet/isaret olarak adlandiriimakta lakin dil olarak kabul edilmemektedir.

Modern bilim insanlariyla islam alimleri karsilastinldiginda Misliimanlarin
dil teorilerinin daha mitkemmel ve daha kapsamli oldugu gériilecektir. Ornegin
Farabi'ye gore, delalet/gosterge lafzi/sdzle ve lafzi olmayan/sézsiiz olmak lizere
ikiye ayrilir. “Kitap” kelimesinin yazili ve iki kapak arasindaki metne isaret etmesi
lafzi; dumanin yanmakta olan bir atese isareti de lafzi olmayan akli delalettir. Ona
gore delil ile medlal arasindaki bag akilla kurulur. Bu bag, bazen zihnin makul-
leriyle bazen de duyular vasitasiyla saglanan tecriibe, goérgi ve bilgi gibi insan-
lar arasi ortak iletisim verileriyle kullanilir. Delalet lafzi ve gayr-i lafzi tasnifine
girmeksizin akli, dogal ve vaz'i olmak Uzere baslica lice ayrilir.' Lafzi ve gayr-i
lafzi delaletlerin her bir grubu da kendi icerisinde akli, dogal ve vaz'i olarak tce
ayrilmakta ve toplam alti ¢esit olarak incelenmektedir. Lafzi delaletin akli, dogal
ve vaz'l; gayr-i lafzi delaletin de akli, dogal ve vaz' isaretleri vardir. Bir duvarin
arkasindan gelen “oley” sesi orada bir insanin olduguna isaret ettigi icin lafzi akli;
dumanin ¢iktigi yerde atesin olmasi akli gayr-1 lafzi delalettir. Yine zor durumdaki
bir insanin “of, puf” demesi lafzi dogal delalet; yuziinin kizarmasi ise gayr-i lafzi
dogal delalettir. Vaz'i olarak da adlandirilan beseri delaletler ise dil ile bazi jest
ve mimiklerdir. Ornegin bas sallamak diinyanin pek cok dilinde “kabul” mana-
sina gelmektedir. Farabi ve ibn Sind mantik ilminde vaz'i lafzi delaletin diger
delaletlere Ustlinligu Gzerinde durmuglardir. Zira diger delaletler yoruma agik
olup s6z kadar bir kesinlik tasimazlar.'* Saussusre, Farabi ve ibn Sina cizgisinde
delalet icerisinde dili ele alirken Barthes ise tam tersi bir sekilde dilin tim gos-
tergeleri kapsadigini iddia eder. Mantikgilar ise bu delalet cesitleri arasinda dil
olarak adlandirilan beseri/lafzi vaz'i delaletin en glivenilir ve gecerli oldugunu
soylemislerdir.

Semiyoloji basta dil olmak Uzere diger gostergeleri ve toplumsal anlami
duzenli bir sekilde inceler. Zira semiyolojide kiilturel kodlar ile toplumsal gl ilis-
kileri de ele alinir. Zira kulturel kodlar ile toplumsal guig iliskileri arasinda siki bir
bag vardir. Bu nedenle o, burjuva toplumundaki gti¢ iliskileri ile kiltiirel kodlarin
nasil kuruldugunu aciklamistir.™

Barthes’de Diiz Anlam ve Yan Anlam: Barthes bir dilde diiz ve yan olmak lze-
re baslica iki anlam oldugunu belirtmis; diiz anlami bir nesnenin karsiligi olarak
aciklamistir. Corba, sivi bir icecegi; ekmek temel gida maddesini, eglence ise

144 Serpil Sancar Usiir, ideolojinin Sertiveni Yanhs Biling ve Hegemonyadan Séyleme (Ankara: imge Kitapevi, 1997), 80.
145 Farabi, el-Elfdzu’l-musta’mele fi’'l-mantik, 41-43

146 Farabi, el-Elfazu’l-musta’mele fi'l-mantik, 41-43; ibn Sina, Kitabu'l-isarat, 82.

147 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 50.
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keyifli vakit gecirmeyi karsilamaktadir. Yan anlam ise dogrudan bir varlik degil de
onun disinda bagka seyler kastedilir. Zira yan anlamda isaret, s6z veya lafiz diiz
manasini asarak farkli anlamlari kasteder. Yan anlam, bir isaret veya bir lafzin diiz
anlami ifade eden gosterge araciligiyla baska anlamlari ifade etmesidir.’*® Corba
ve ekmek kelimelerinin ¢orba ve ekmek disinda “para kazanmak ve ge¢imini sag-
lamak icin gelir elde etmek” anlamlari da vardir. Bir yemek ¢esidi olan “corba”ya
isaret eden “¢-o-r-b-a” sesleri gosteren/lafiz, yemegin adi ise “g0Osterilen”dir; “cor-
ba” s6zcligliniin para kazanmak anlaminda kullanildiginda ise “corba” s6zctgu
“gosteren”, para kazanmak “gosterilen”dir. Diiz anlamda kelime bir varliga isa-
ret ederken yan anlamda o varlik baska bir eylemi karsilamaktadir. Bir lafiz, bir
varligi dogrudan karsilamak icin kullaniliyorsa diiz anlam/gercek/hakiki anlam;
gercek anlami disinda baska seyleri agciklamak icin kullaniliyorsa yan anlam denir.
Yan anlam islam literatiiriinde beyan olarak aciklanmis ve kinaye, mecaz, istiare
ve tesbih gibi cesitlerinin oldugu belirtilmistir.’* “Corba"yla sadece “sivi icecek”
anlatilirsa gercek anlam; ekmek parasi anlatilirsa “mecaz anlam”; hem ¢orba hem
de ekmek parasi ikisi birden kastedilirse kinaye olmus olur.

Barthes diizanlam ve yan anlam konusunda dil tahlillerinin yani sira resimleri
de incelemistir. Paris-Match dergisindeki bir resimde Fransa bayragini selamla-
yan bir siyahi cocuk resmi onun ¢ok dikkatini ¢ekmistir. Bu resimdeki cocuk ona
gore sadece bir cocugun bayragi selamlamasi degildir. Bu resim; ilk goriste siya-
hi bir cocugun Fransiz bayragini selamlamasi olarak goriilse de aslinda somirge-
ci uluscguluk ile militarizm birlikteligi anlamina gelmektedir. Burada diiz anlamin
ardinda yan anlamlar gizlidir ki cogu zaman ikinciler daha cok sey anlatabilmek-
tedir.”°

Barthes'e gore mitolojiler de dil baglaminda degerlendirilecek olgular-
dir. Mitolojiler bir toplumun dogayi ve kendini tanimlamasi; diinyayi ve varhgi
anlamlandirmasi ve kavramsallastirmasidir. Bu anlamlandirma ve kavramsallas-
tirma da kendini dilde gosterir. Mitoloji de dil sisteminin 6zel bir alani olup dilin
hakiki ve mecaz anlamlarinin dogal ve ebedi oldugunu gésterir.’s* Ornegin bur-
juva kilturd de tabi bir stirec gibi ortaya ¢ikan bu mitolojiler ve ideolojiler tarafin-
dan olusmustur.’?2 islami ilimlerin kéken dille ilgili aciklamalarinin temelini dini
kaynaklar olustururken Barthes'in goruslerinin temelini birtakim gozlem ve ana-
lizler olusturur. islam alimleri ise Hz. Adem’e 6gretilen isimleri daha cok kelami
bir okumayla dil olarak aciklamislardir. Bu nedenle toplum bilimleri icerisinde yer
alan ve kevni bir okumaya sahip olan sosyoloji, psikoloji, semiyoloji ve dil bilim
verilerine miracaat edilmistir. Arastirma sonucunda gorilmustir ki sosyoloji,
psikoloji, semiyoloji ve dil bilim insanlari insan ve toplum icin en 6nemli kurumun
dil oldugunu beyan etmislerdir. Bu da islam alimlerinin ta'limii’'l-esma ayetini dil
olarak aciklamalarini hakli cikarmakta ve kevni bir ispatini olusturmaktadir.

148 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 50.

149 Nasrullah Hacimiftiioglu, “Beyan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 2013), 6/22.
150 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 54.

151 Coward ve Ellis, Dil ve Maddecilik, 56.

152 Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, 357.
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Sonug

Dilin nasil ortaya ciktigi ve gelistigi problemi tarihin ilk donemlerinden beri
sorgulanmistir. islam alimlerine gére kéken dil; Hz. Adem’e ya bizzat Yiice Allah
tarafindan 6gretilmis ya da Yiice Allah'in insana lutfettigi kabiliyet neticesinde
insanlar tarafindan olusturulmustur. Ta'limi’l-esma ayetine bakildiginda Yiice
Allah’in Hz. Adem’e sadece isimleri 6grettigi bildirilse de yaratilis kissasinda Hz.
Adem’in bir dil konustugu; bu dille isimlerden haber verdigi; bu dille emir ve
yasaklara muhatap kilindigi; Rabbinden kelimeler aldidi; tovbe ettigi; cocukla-
rina ve ailesine dini teblig ettigi bildirilmektedir. Bundan da anlasiimaktadir ki
Hz. Adem, iletisim araci olarak bir dil konusmaktadir. Yaratilis teorisinin dnemli
olmadigi sekdiler ve modern kuramlarda ise dil, sadece deneysel ve akli verilerle
aciklanmaya calisilmistir. islami ilim ile modern bilim, farkli ontoloji, epistemoloji
ve metodolojiye sahip olsa da dil teorisi konusunda bazi noktalarda yakin gorus-
lere sahiptir. Ornegin islam’daki istilahi teorinin, modern bilimlerdeki s6zlesme
veya uzlasi kuramina yakin oldugu soylenebilir.

islam’daki tevkifilik, 1stilahilik ve meleke teorisi karsisinda modern bilimlerde
dogalailik, uzlasi ve potansiyel dil teorileri yer almaktadir. Modern bilimler genel-
de dini ve dini verileri inkar ettikleri icin tevkifilik teorisini bastan kabul etmemek-
tedirler. Ancak islami ilimlerdeki istilahilik teorisi modern bilimlerde uzlasi kura-
mina; meleke teorisi de potansiyel teorisine benzemektedir. Modern bilimlerde
potansiyel teorisi Chomsky’nin dilin temel gramer kurallarinin bitln insanlarda
benzer oldugu tezine dayanmaktadir. insanlarda biyolojik anlamda dil yetisi var-
dir. Dil yetisi konusunda insanlar ayni veya benzer fitri 6zelliklere sahiptir; ancak
insanlar kulturlerine gore farkl kelimeler ve semboller kullanmaktadirlar. Aslinda
bu aciklama daha énce Farabi ve ibn Hald(n tarafindan dile getirilmistir. Buna
gore potansiyel dil teorisi aslinda ilk defa Chomsky tarafindan ortaya konmamis-
tir.

Modern bilimler; dilin kokeni ile gelisimini tam olarak agiklayamamaktadirlar.
Zira onlar bilimsel yontemlerinde sadece deney ve gdzlemin kullanildigr ampi-
rizmi kabul etmektedirler. Bu nedenle onlarin tarihin baslangicina gidip dilin
nasil ortaya ¢iktigina dair bir goézlem ve deneyim yasamalart mimkun degildir.
Bu durumda yapilan sey sadece somut veriler bulmak ve dilin kokenine dair var-
sayimlar Gretmektir. Ayni zamanda bunlar dinf verileri de inkar ettikleri icin ilaht
bilgiden mahrum kalmakta; dil konusunda ilk insana kadar geri gidememekte;
mevcut durumu gozleyerek birtakim sonuglar ¢cikarmaktadirlar. Bu sebeple onlar,
dili konugma dahil simge ve sembol Uretiminin tamami olarak agiklanmakta-
dir. Modern bilimlere gore dil sadece lafiz ve anlamlardan olusmamakta; el-kol
hareketleri, jest ve mimikler, resimler ve sekillerde dil kapsaminda ele alinmak-
tadir. Modern bilimcilerin bu dil tarifinin tam karsiligi islam alimlerine gére dil
degil delalet veya isarettir. islam alimlerine gore dil ile delalet arasinda umum
husus farkliligi vardir. Delalet dil dahil tum gostergeleri kapsadigi icin umum bir
mana ifade ederken dil isaretler icerisinde sadece belli bir bolimi olusturmakta;
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hususi bir anlam ifade etmektedir. Buna gore islam alimlerinin delalet dedigine
modern bilimler dil demektedir. Modern bilimlerinin delaleti genel olarak dil
olarak kabul etmeleri toplumsal hayatta pek ¢ok anlasmazliga ve hukuki sikin-
tiya sokacaktir. Zira islam alimlerine gore eylem, resim, gosterge, isaret, susma,
durum, renk, jest ve mimiklerin belli bir anlami olsa da bunlar mantigin ve huku-
kun disindadir. Bunun yaninda lafzi delaletler icinde akli ve dogal delaletler de
mantigin ve hukukun disinda tutulmaktadir. Clinku akli delalet olan bir engelin
arkasindaki ses; cogu zaman manayi degil de sahibini tanitir. Bu delalette duyu-
lan sese anlam vermekten ziyade “bu falanca kimsenin sesi” denilerek sahibi tani-
tilir. Seslerin baska insanlar tarafindan taklit edildigi icin lafzi-akli delalet mantik
ve hukuk acisindan da yaniltici olabilmekte ve haksizliklara yol acabilmektedir.
Bununla birlikte insanlarin zeka ve anlayislari farkli oldugu icin dil harici isaretler-
de mutlak anlamda bir mutabakat saglanamamaktadir. Séze dayal dil icerisinde
bile pek ¢cok yanlis anlamalarin oldugu disiinildigiinde, bunun simge ve sem-
bollerle olusmasi daha olanaklidir. Bu nedenle klasik mantikta gosterge anlami-
na gelen delalet; lafzi akli, lafzi tabii ve lafzi vaz'i delalet ile gayr-i lafzi akli, tabii
ve vaz'i delélet olarak alti ceside ayrilsa da bunlar icerisinde sadece dil anlamina
gelen lafzi vaz'i delalet mantik ve hukuk ilminin konusuna girmektedir. Lafzi vaz'i
delaletle ifade edilen s6zlerde bile anlamin sabitlenmesi her zaman icin mimkiin
degildir. Zira hangi dil olursa olsun yanlis anlamaya imkan vermeyecek sekilde
her bir s6zcigun acik bir bicimde anlasiimasi olanak disidir. Eger boyle olsaydi
dini ve hukuki metinlerde (Arapca) lafiz-mana iliskisinin sabitlenmesi ve her tirli
farkli anlamalarin ortadan kalkmasi gerekirdi. Hal bdyle olsa da delalet cesitleri
icerisinde en glivenilir olani lafzi vaz'i delalettir.
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Oz: Osmanli Devleti'nde “Feyzullah Efendizddeler” olarak iin kazanmus Seyhdilislam
Feyzullah Efendi’'nin ailesi, torunlari, damatlari ve akrabalari, ilmiye teskilati icerisinde
bircok kademede gérev almustir. Ozellikle Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin oglu Fethul-
lah Efendi, torunlan Mehmet Kamil Efendi, Abdullah Efendi, torununun oglu Mehmet
Emin Efendi, damadi Mahmut Efendi ve daha bir¢oklan Hz. Peygamber’in nesebine
mensup olmalari sebebiyle Nakibii'l-esraflik yapmistir.

Seyhiilislam Feyzullah Efendi, ulema aileleriyle baglarini kuvvetlendirmek amaciyla
kizlarini evlendirirken damatlarinin da seyyid olmalari hususuna dikkat etmistir. Kendisi
Hz. Peygamber’in nesebine mensup oldugundan kizi Amine Hanim’i Nakibii'l-esraf
Mahmut Efendi ile evlendirmistir.

Seyyidlerin secerelerini diizenlemek ve onlarin isleriyle ilgilenmek (lizere Nakibii’l-
esrdf tayin edilen Mahmut Efendi, kayinpederi Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin basin-
dan gegen siyasi olaylardan olumsuz etkilenmistir. Edirne Vakasi, o désnemde Mahmut
Efendi ve esi Amine Harim ile ilgili bircok siyasi, ictimai ve dini asilsiz bilgilerin ortaya
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atilmasina ve yayilmasina sebebiyet vermistir. Bunlardan bir tanesi de Amine Hanim’in
“kizilbas” oldugu iddiasidir. Bu sebeple Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi de kizilbaslikla
itham edilmistir.

Bu makalede “Nakibtii'l-esraf Mahmut Efendi'nin ailesi ve hizmet hayati”, “Mahmut
Efendi dénemi siyasi olaylari ve Kizilbaslikla itham edilmesi” ve “Nakibii'l-esraf Mahmut
Efendi’'nin terekesi” ele alinmistir. Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi’'nin seceresi ve terekesi
incelenerek ilmi kariyeri, iktisadi durumu ve hizmet hayati hakkinda bilgi verilmistir.
Ayrica “kizilbaslk” iddialarinin asilsiz oldugu ispatlanmaya ¢alisilmistir. Seriyye Sicilleri
Arsivi Kismet-i Askeriye Mahkemesi'ndeki terekesinden istifade edilerek aile bireyleri,
cocuklari, torunlari, gulam, cariye ve utekasi tespit edilmistir. Béylece makalemizin,
Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi'nin seceresiyle nesebine, terekesiyle ailesine ve sosyo-
ekonomik diizeyine, hizmet hayatiyla Nakibii'l-esraf olarak ilmiye teskilati icerisindeki
konumuna ayna tutmasi hedeflenmistir.

Anabhtar Kelimeler: islam Mezhepleri, Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Nakibii'l-esraf
Mahmut Efendi, Tereke, Kizilbas, Siyddet.

Abstract: The family, grandchildren, sons-in-law, and relatives of Shayk al-Islam
Feyzullah Efendi, who gained fame as “Feyzullah Efendizades” in the Ottoman State, took
charge in many levels within the llmiye organization. Especially Fethullah Efendi, the son
of Shayk al-Islam Feyzullah Efendi, his grandchildren Mehmet Kamil Efendi and Abdullah
Efendi, his grandson’s son Mehmet Emin Efendi, his son-in-law Mahmut Efendi and many
others were naqib al-ashraf governors as they belonged to the lineage of the Prophet.

Shaykh al-Islam Feyzullah Efendi paid attention to that his grooms should be sayyids
while marrying his daughters to strengthen his ties with the ulama families. He married
his daughter Amine Hanim to Naqib Al-Ashraf Mahmut Efendi as he was the descendant
of the Prophet.

Mahmut Efendi, who was appointed as naqib al-ashraf to organize the pedigrees of
the Sayyids and to take care of their affairs, was negatively affected by the political events
experienced by his father-in-law, Shayk al-Islam Feyzullah Efendi. The Edirne Incident
led to the emergence and dissemination of many unfounded political, social, and reli-
gious information about Mahmut Efendi and his wife Amine Hanim at that time. One of
these allegations is that Amine Hanim was a “qizilbash”. For this reason, Naqib Al-Ashraf
Mahmut Efendi was also accused of being a gizilbash.

In this article, the following topics have been discussed: “ Naqgib Al-Ashraf Mahmut
Efendi’s family and service life”, “political events in the period of Mahmut Efendi and his
accusation of being a Qizilbash” and “Naqib Al-Ashraf Mahmut Efendi’s heritage”. Naqib
Al-Ashraf Mahmut Efendi’s genealogy and inheritance have been examined, and infor-
mation about his scientific career, economic status, and service life has been given. In
addition, this article tends to prove that the allegations of “Qizilbash” are unfounded. His
family members, children, grandchildren, ghilman, concubine, and freedmen have been
identified by using the inheritance information of the court records archive at the Court of
Kismet-i Askeriye (inheritance court for people with the military status). Thus, it is aimed
that this article will shed light on the lineage of Naqib Al-Ashraf Mahmut Efendi with his
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pedigree, his family and socio-economic level with his heritage, and his position in the
IImiye organization as naqib al-ashraf with his service life as well.

Keywords: Islamic Sects, Shayk al-Islam Feyzullah Efendi, Naqib Al-Ashraf Mahmut
Efendi, Heritage, Qizilbash, Siyadat

Giris

Nakibu'l-esraflik, Hz. Peygamber'in nesebine mensup seyyidlerin isimlerinin
kayit altina alinmasi, onlarin resmi ve hukuki islemlerinin takip edilmesi ve gerek-
tiginde seyyidliklerinin teftisi icin Yildinm Bayezid zamaninda (802/1400) Nazir-i
Sadat ismiyle bir makam seklinde kurulmustur.! ilk dénemlerde kendi konakla-
rinda faaliyet gosteren Nakibi'l-esraflar, devletin blrokratik sahadaki gelisme-
lerine paralel olarak 1826 yilindan sonra Seyhiilislam, kazasker ve istanbul kadis
ile birlikte Stileymaniye semtindeki Agakapisi'nda gérev yapmaya baslamiglardir.

Nakib{'l-esraflik miessesesinin 523 yillik tarihinde yetmise yakin Nakibi'l-
esraf gérev yapmistir. Ozellikle 1680-1760 yillarinda azil ve vefatlar sebebiyle cok
sik gorev degisikligi yasanmistir. Hatta bu donemde iki Gi¢ defa bu makama geti-
rilenler de olmustur. Feyzullah Efendizadeler, Nakibi'l-esraflik gorevini aile birey-
leri sayisi olarak en uzun siire yerine getirenlerin basinda yer alir.? Seyhilislam
Feyzullah Efendi'nin oglu Fethullah Efendi, torunlar Abdullah Efendi ve Mehmet
Kamil Efendi, damadi Mahmut Efendi, torununun oglu Mehmet Emin Efendi
Nakibi'l-esraflik yapmistir.

Mehmet Efendi'nin oglu ve Feyzullah Efendi’'nin damadi Nakibi'l-esraf
Mahmut Efendi’yi konu alan makalemizin birinci b6limiinde Devhatii'n-Nikaba,
Riyazi'n-Nikaba, Sicill-i Osmani ve Mesihat Arsivi'ndeki Nakibi'l-esraf defter
belgeleri 1s1ginda Nakibi'l-esraf Mahmut Efendi’nin ailesi ve hizmet hayati ele
alinmistir. Burada kaynaklardaki farkh rivayetler degerlendirilmis ve Mahmut
Efendi'nin Nakibi'l-esraflik vazifesine tayin siireci, gérev yeri, kendisinden 6nceki
ve sonraki Nakibi'l-esraflar hakkinda bilgi verilmistir.

Makalemizin ikinci bolimiinde Nakibil'l-esraf Mahmut Efendi donemi siyasi
olaylari ele alinmak suretiyle esi Amine Hanim hakkindaki “kizilbaslik” iddialari-
nin sebepleri mercek altina alinmistir. Mahmut Efendi’nin ailesi hakkindaki bu
soylentilerin asilsizligi birinci el kaynaklara dayanilarak ispatlanmaya calisiimistir.

Makalemizin Giclincl ve son bolimiinde ise Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi’nin
istanbul Miftiiligu Seriyye Sicilleri Arsivi'ndeki terekesinin transkripsiyonu veril-
mek suretiyle ailesi, soyu, mirascilari, mal varlgi, vasiyet bilgileri, borglari, uteka

1 Aynintil bilgi icin bk. Ayhan Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri IsiGinda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 55-60.

2 Osmanli Devleti'nde gorev yapan Nakibi'l-esraflarin isim listesi icin bk. Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Sey-
yidler ve Nakibi'l-esraflik Miiessesesi, 95-103.
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sayisl, terekesindeki kitap ve esya sayilari hakkinda detayl bilgi verilmistir. Ayrica
terekesi ile ilgili istatistiki bilgiler verilmek suretiyle donemin diger ulema tereke-
leri ile mukayese yapilmasina da imkan saglanmistir.

1. Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi’nin Ailesi ve Hizmet Hayati

Nakibl'l-esraf Mahmut Efendi, Mehmet Efendi’'nin oglu ve Seyhilislam
Feyzullah Efendi’'nin damadidir.? Kaynaklarda ismi “Mahmut Dede” veya “Aktas
es-Seyyid Mahmud Efendi” seklinde ge¢cmekte, fazilet ve takva sahibi bir kisi
oldugu belirtilmektedir.* Fakat dogum yeri ve tarihi ile ilgili kesin bir bilgi bulun-
mamaktadir. Mahmut Efendi, tahsilini tamamladiktan sonra 1699'da Siileyma-
niye Medresesi miderrisi olmus, ayni yil Selanik ve akabinde Edirne kadiligina
tayin edilmistir.’ 8 Nisan 1703 tarihinde ise istanbul kadisi olmustur.

Seyhilislam Feyzullah Efendi’'nindamadiolmasihasebiyle “Edirne Vakasi"ndan
olumsuz etkilenmis ve Bursa'ya kagmak zorunda kalmistir. 28 yil Bursa’da ikamet
ettikten sonra 1730'da Seyhiilislam’in davetiyle istanbul’a dénmiis ve bu tarihte
Anadolu kazaskerligi payesi almistir. Hz. Peygamber'in nesebine mensup seyyid-
lerin isleriyle ilgilenmek lizere 18 Mart 1732 tarihinde Nakibi'l-esraf tayin edil-
mistir. Bir yil sonra azledilmesiyle yerine Seyyid Omer Efendi ve sonrasinda da Ak
Mahmud Efendizéde Seyyid Zeynelabidin Efendi tayin edilmistir.®

Seyyid Mahmut Efendi, 1 Kasim 1734 tarihinde Rumeli kazaskerligine tayin
edilmis ve bu vazifesini 1744 yilinda ikinci kez Nakibi'l-esraflik gérevine tayin
edilene kadar surdirmustir.” 1680-1760 yillari ilmiyedeki diger gorevlerde
oldugu gibi Nakibi'l-esraflikta da ¢ok fazla azillerin yasandigi bir donemdir. Dola-
yisiyla bu stirecten Mahmut Efendi de olumsuz etkilenmistir.

Mahmut Efendi, vefat tarihi olan 2 Ocak 1745’e® kadar bu vazifesini strdur-
mds, kendisinden sonra yerine Nakibii'l-esraf Seyyid Zeynelabidin Efendi tayin
edilmistir. “Anadolu Hisar'nda Sinan Mescidi’ne minber yaptiran Mahmut Efendi,

3 Ahmed Nazif Efendi, Riyazu’n-Niikaba, Stileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Esad Efendi Bolim{, nr. 2275, 33b;
Mehmed Siireyya Bey, Tezkire-i Mesahir-i Osmaniyye/Sicill-i Osmani, (istanbul: Matbaa-i Amire 1890-1893), 4/325;
Ahmed Rifat Efendi, Devhatii'n-Niikabd, (istanbul: Karahisari Esad Efendi Litografyasi, 1283), 38-39; Yunus Akti,
Ahmed Nazif Efendi ve Nakibii'l-esraflara Dair Eseri: Riyazu’n-Nukaba-Tahlil ve Metin (istanbul: Fatih Sultan Meh-
met Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiis, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 81.

4 Ahmed Nazif Efendi, Riydzu'n-Niikabd, 33b; Mehmed Suireyya Bey, Tezkire-i Mesdahir-i Osmaniyye, IV/325; Ahmed
Rifat Efendi, Devhatii'n-Nukabd, 38-39; Akti, Ahmed Nazif Efendi ve Nakibii'l-esraflara Dair Eseri, 81.

5 Edirne Payesi ile Selanik Kadiligi'na tayin edildigi de aktarilmaktadir. Bk. ismail Katgi, Osmanli Devletinde Ol-
diiriilen Seyhiilislamlar (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),
248-249.

6 Isik, Ayhan, “Osmanli Devleti'nde Nakibi'l-esraflik Muessesesi ve Mesihat Arsivindeki Nakibi'l-esraf Defterleri’,
Alevilik Arastirmalan Dergisi 8 (Aralik 2014), 213-285.

7 Riyazi'n-Nukeba'da ikinci defa 1146 yilinda Nakibu'l-esraf oldugu kaydedilmistir. Bk. Akti, Ahmed Nazif Efendi ve
Nakibii'l-esraflara Dair Eseri, 81; Sicill-i Osmani'de ise 1144'te Nakibi'l-esraf oldugu, Anadolu ve Rumeli payeleri-
ni aldiktan sonra 4 Cemaziyelevvel 1147'de (2 Ekim 1734) Nakibi'l-esrafliktan azledildigi ve Rumeli Kazaskeri ol-
dugdu, 27 Cemaziyelahir 1155'te (29 Agustos 1742) ikinci kez Nakibu'l-esraf oldugu kayitlidir. Mahmut Efendi’'nin
vefat tarihi 5 Zilkade 1155 (4 Ocak 1743) olarak verilmistir. Bk. Mehmed Stireyya Bey, Sicill-i Osmani, 4/325.

8 Vefat tarihi Zilhicce 1157 olarak kaydedilmistir. Bk. Ahmed Rifat Efendi, Devhatii'n-Niikaba, 94.
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istanbul Fatih semtinde kayinpederi Feyzullah Efendi'nin yaptirdigi Feyziye
Medresesi'nde”® medfundur.”

Mahmut Efendi, kendi konaginda Nakib{'l-esraflik vazifesini icra etmistir." Bu
sebeple istanbul MUftiiliigi Mesihat Arsivi'ndeki Nakibii’l-esraf defter serisi iceri-
sinde kendisine ait bir defter bulunmamaktadir.

Ailesi: istanbul’da Haracai Muhyiddin Mahallesinde ikamet eden Mahmut
Efendi'nin esi, Seyhlilislam Feyzullah Efendi’nin kizi Amine Hanim’dir.”> Mahmut
Efendi, vefat ettiginde esi Amine ve kizi Serife Fatma hanimlar hayattadir.™ Bazi
kaynaklarda Edirne Vakasinin yasandigi dénemde Mahmut Efendi'nin Mustafa
isimli bir oglunun bulundugu belirtiliyorsa da terekesinde ismi gegmemektedir.’
Bu durum bize Mustafa isimli bir oglu varsa da kendisinden 6nce vefat etmis
olma ihtimalini distindirmektedir.

2. Nakibii’'l-esraf Mahmut Efendi Donemi Siyasi Olaylari ve Kizilbaghikla
itham

2.1. Edirne Vakasi ve Mahmut Efendi’ye Etkisi

Mahmut Efendi, Seyhiilislam Feyzullah Efendi’'nin damadi olmasi sebebiyle
siyasi siirecten olumsuz etkilenmistir. Kendisi bilfiil olaylara katilmasa da Edirne
vakasindan dolayi uzun yillar siirglin hayati yasamak zorunda birakilmistir.

9 Kitabe ve vakfiyesine gére 1112 (1700-1701) yilinda Feyzullah Efendi tarafindan insa ettirilen Feyziye Medresesi,
medrese, kiitiiphane, cesme, sadirvan, kuyu ve mektepten olusan bir kiilliye seklinde tasarlanmistir. Bk. Zerrin
Koskl, “istanbul Feyzullah Efendi Medresesi ve XVIII. Yiizyil Osmanli Medrese Mimarisindeki Yeri’, Erzurumlu
Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara (Erzurum, 2015), 221-228.“XX. yiizyil baslarina
harap bir durumda ulastigindan belediyece yikilarak yerine park yapilmasi diistiniilmiis, ancak istanbul Muhip-
leri Cemiyeti'nin tesebbiisti ve Evkaf Naziri Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi'nin gayretleriyle 1334/1916 yilinda
tamir ettirilerek korunmustur” Bk. Abdiisselam Ulucam, “Feyzullah Efendi Medresesi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/528-529; Mehmet Serhan Taysi, “Seyhiilislam Seyyid Feyzullah
Efendi ve Feyziyye Medresesi’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari 23 (1983), 9-100.

10 Kaynaklarda Mahmut Efendi'nin mezarinin medrese haziresinde oldugu gegmektedir. Fakat daha sonraki tarinte
bu medresenin yeri belediye tarafindan yikilmistir. Glinimiizde sadece Feyzullah Efendi Kuttiphanesi bulun-
maktadir. Mezar kitiiphane bahgesinde bulunmamaktadir. Kiitliphane, Feyzullah Efendinin vakfi olan 2189
yazma esere ilaveten Ali Emiri Efendi’nin bagisladigi 16.000 kitapla genis bir koleksiyona ulagmistir. Giniimuzde
Fatih ilcesinde Feyzullah Efendi sokaktaki bu kittphane “Millet Kuitiiphanesi” ve “Feyzullah Efendi kiittiphanesi”
seklinde anilmaktadir. Bk. Erdem Yicel, “Feyzullah Efendi Medresesi ve Kiitliphanesi, Fatih Millet Kiitiiphanesi’,
Istanbul Ansiklopedisi (istanbul: istanbul Ansiklopedisi ve Negriyat, 1971) 10/5741-5743.

11 Nakibu'l-esraflar, Agakapisi Yeniceri Ocagi'nin 1826 yilinda kaldirhp Seyhilislamhga tahsisine kadar kendi ko-
naklarinda gorev yapmislardir. Bk. Esra Yildiz, Seyhdlislamlik belgelerinde Hz. Peygamber'in ilmi mirasi (1879-
1924) yillani Seyyid Ulema biyografileri, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 16-20.

12 Ayhan Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esraflik Miiessesesi, (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2021), 55-60.

13 Amine Hanim 25 Sevval 1089/10 Aralik1678 tarihinde diinyaya gelmistir. Omer Kara-M. Sadi Cégenli, “Seyhiilis-
lam Feyzullah Efendi: Hayati ve Eserleri’, Erzurumlu Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, ed. Omer
Kara (Erzurum, 2015), 43.

14 Mahmut Efendi’nin terekesi icin bk. Istanbul Muftiiltg, Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi. No.
89, 5a-6b.

15 Joseph Freiherr von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi, haz. Erol Kiligc-Miimin Cevik, (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1992),
7/2078.
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1703 yilinda Seyhiilislam Feyzullah Efendi’'nin éldarilmesi, Il. Mustafa’nin
tahttan indirilerek yerine lll. Ahmed'in getirilmesi ile sonuglanan bu hadise, tarihe
“Edirne Vakasi” olarak gecmistir.’® Oyle anlasilmaktadir ki bu olay, istanbul'da
baslayarak Edirne’de bulunan hiikiimete ve daha ¢ok Seyhiilislam Feyzullah
Efendi’'ye yonelik gerceklesen bir isyan hareketidir.'” Vakanivis Sefik Efendi'nin
kaleme aldig Sefikndme'de Il. Mustafa’nin hocasi ve Seyhdlislam Vani Efendi'nin
damadi Feyzullah Efendi'nin memleketin tiim islerini istila etmesinden ileri gelen
bir isyan oldugu'® seklinde kaydedilse de bu olayin arka planinda daha farkl
siyasi ve sosyal etkenler bulunmaktadir.

Seyhilislam Feyzullah Efendi'nin devlet makamlarina ¢ocuklar, damatlari,
kardesleri gibi yakinlarini tayin ettirmesi, 6zellikle oglu Fethullah Efendi'nin
kendisinden sonra Seyhlislam tayin edilmesi icin ferman cikartmasi, ¢ocukla-
rina stiresi dolmadan yiiksek payeler verdirmesi ulema arasinda hosnutsuzluga
sebep olmustur. Feyzullah Efendi sadece kendi cocuklarina degil damatlarina
da baziiltimaslar saglamistir. Damadi Mahmut Efendi’yi Edirne payesi ile Selanik
Kadiligr'na ve 7 Nisan 1703'te istanbul Kadiligi'na tayin ettirmesi; diger damadi
Seyyid Dede Mehmet Efendi'yi Galata Kadilig, istanbul Kadiigi ve sonrasinda
Rumeli Kazaskerligine tayin ettirmesi'® Feyzullah Efendi'ye karsi husumeti daha
da arttirmistir.

Edirne Vakasi'nda Feyzullah Efendi Pravadi'de, oglu Fethullah Efendi ise
istanbul'da oldirilmis, diger evlatlan ve akrabalan da bir siire Yedikule
Zindani'nda tutulduktan sonra Kibris'a siirgiin edilmistir.?° Bu olay, istanbul’'dan
hareket eden isyancilarin Edirne’deki Sultan Il. Mustafa'yl tahtindan indirmesiyle
sonuclandigi icin tarihe “Edirne Vakasi” seklinde ge¢mis, Seyhiilislam Feyzullah
Efendi etrafinda gelistigi icin “Feyzullah Efendi Vakasi” olarak da anilmistir.?’

Mahmut Efendi ise isyancilarin baskilari sebebiyle istanbul'u terk ederek
ulemanin yardimlariyla Bursa'ya kagmis, 28 sene Bursa’da zorunlu ikamet ettik-
ten sonra ancak Seyhiilislam’in davetiyle 1730 yilinda istanbul’a dénebilmistir.22

Devhatii'n-Niikabd'da bu hadiseyle ilgili su ifadeler gegmektedir: “...MUfti-i
sehid-i musarin-ileyh (Feyzullah Efendi) damadi olmak tohmetiyle clrm-i

16 Abdiilkadir Ozcan, “Edirne Vakasl’, Tiirkive Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/445-446.

17 Tahir Seving, “Feyzullah Efendi ve Edirne Vakasi’, Erzurumlu Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, ed.
Omer Kara (Erzurum, 2015), 152-153.

18 Rasit Gokdemir, “Edirne Vakasi Yahut Seyhdilislam Seyyid Feyzullah Efendi Meselesi-1", Yeni Tiirk Mecmuasi 6/ 62
(1938), 37.

19 Seving, “Feyzullah Efendi ve Edirne Vakasi’, 161.

20 Ozcan,“Edirne Vakasi”, 446.

21 Orhan F. Képriilli, “Feyzullah Efendi’, islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanhdi, 1945), 4/595.

22 Mehmed Siireyya 6nce Bursa ve alti ay sonra da Kibris'a stirtldiigiinii ve burada 20-30 sene zorlukla gecindigini
sOyler. Hammer ise Mahmud Efendi'nin, oglu Seyyid Mustafa Efendi ile birlikte stirgiinde bulundugu Bursa'dan
istanbul’a getirtildigini kaydetmektedir. Bk. Katgi, Osmanli Devletinde Oldiiriilen Seyhiilislamlar, 248-249; Hrand
D. Andreasyan, “Balath Georg'a Gére Edirne Vak'asi’, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 11/15
(1960), 52.
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ahiri yok iken sair evlad ve etbai gibi Bursa'ya icla ve tagrib olunarak ahibba
ve akrabalarindan ddr u mehcar olduklari halde tam 28 sene Bursa’da ikamet
etmislerdi...”.? Goruldigi gibi Mahmut Efendi'nin bu olaylarda hicbir dahli
olmamasina ragmen siyasi stirecten olumsuz etkilenmis ve 28 yil sonra kendisine
iade-i itibar yapilmistir.

2.2. Kizilbashkla itham

Ermeni asilli Balath Georg Tibir Der Hovannesyan’in 11 Nisan 1783 tarihinde
kaleme aldigi eserinde “Edirne Vakasi” ile ilgili meseleyi anlatirken “...Feyzullah
Efendi'nin istanbul Kadisi olan damadi Seyyid Mahmut Efendi azledildi, ‘onun
damadi oldugundan sen de bir kizilbassin’ diye agir tahkirlere maruz birakilarak
oldirtlmek istendi, fakat buyik ulemanin midahalesi ve iltimasi sayesinde bu
akibetten kurtuldu. Olimden kurtulan istanbul Kadisi, ‘kizilbas kizi oldugunu’
anladigi karisini bir daha nikah etmemege yemin ederek alenen bosadi ve li¢ glin
sonra kagmaga muvaffak oldu...”?* ciimleleriyle Feyzullah Efendi’'nin ve kizinin
“kizilbas” oldugunu, bu sebeple Mahmut Efendi’nin esini bosadigini iddia etmek-
tedir. Yine ayni eserinde Seyhdilislam Feyzullah Efendi'nin gerek ekabir ve gerek
halk nezdinde memleketin her yerinde “bir kizilbas olan bu adam (Feyzullah
Efendi), Osmanli ocagini séndiirmek istiyor” denilerek yerildiginden bahsetmek-
tedir.® Hatta Feyzullah Efendi’nin sihirbaz oldugunu, bundan dolayi da Sultan
IIl. Mustafa’nin ona kandigini belirtmekte, padisahin onun gercek yiiziini ancak
oldiraldikten ve sihrinin tesirinden kurtulduktan sonra anlayabildigini belirt-
mektedir.?®

Bu ifadeden de anlasilacagi Uzere “kizilbashk” ithami tamamen dénemin
siyasi olaylariyla ilgilidir. Mahmut Efendi'ye “kizilbas”sin denilmesi Edirne vaka-
sinin hemen akabindedir. Feyzullah Efendi'nin de “kizilbashkla” ithami vakanin
yasanmasindan sonradir. Hz. Peygamber’in neslinden bir aileden gelen Feyzul-
lah Efendi, Karabag'da stinniligin miidafaasini ve micadelesini yapmis olsa da
yasanan siyasi olaylar sebebiyle “kizilbashk”la itham edilmekten kurtulamamis-
tir. Ayrica ddneminde yazilan tarihi kaynaklarda seyyidligi de sorgulanmis ve bu
konuda birbiriyle celisen ifadelere yer verilmistir.?”

Ayrica Edirne Vakasindan sonra Seyhilislam Feyzullah Efendi'nin kizilbas
oldugu, bundan dolay kizinin da “kizilbas” olmasi gerekgesiyle esi tarafindan
tatlik edildigi yoniinde iddialar ortaya atilmistir. Oysaki Nakibii'l-esraf Mahmut
Efendi'nin terekesini inceledigimizde kendisi vefat ettiginde Feyzullah Efendi'nin

23 Ahmed Rifat Efendi, Devhattii'n-Niikabd, 98.

24 Andreasyan, “Balath George'a Gore Edirne Vak‘asi’, 52.

25 Andreasyan, “Balath George'a Gore Edirne Vak‘asi’, 49.

26 Andreasyan, “Balath George'a Gore Edirne Vak‘asi’, 62-63.

27 Nazire Karagay Tirkal, Silahdar Findiklill Mehmed Aga Zeyl-i Fezleke (1065-22 Ca.1106/1654-7 Subat 1695) (Tahlil ve
Metin) (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 1119-1120; Mehmet
ipsirli, “Feyzullah Efendi'nin Biyografisine Dair S. F. Meservey'in Calismasi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Erzu-
rumlu Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara (Erzurum, 2015), 145-150.
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kizi Amine Hanim ile evli oldugu ve Amine Hanim’in mirastan hissesini aldig
gorulmektedir.?® Boylece hem “kizilbaslik” iddialarinin ve hem de Nakibi'l-esraf
Mahmut Efendi'nin ailesini terk ettigi yonindeki bilgilerin asilsiz oldugu acikca
gorulmektedir.

Edirne Vakasinin fitilini atesleyen hususlar, Seyhdlislam Feyzullah Efendi ve
ailesinin kizilbas olmasi meselesi degilken elim vakanin neticesinde ailenin bu
sekilde ithamlara maruz birakilmasi ve Nakibi'l-esraf Mahmut Efendi’nin agzin-
dan bu sekilde ifadelerin aktarilmasi olduk¢a manidardir.

Kanaatimize gore Seyhdilislam Feyzullah Efendi'nin Edirne Vakasinda 6ldi-
rilmesinden sonra halkin ve seyyidlerin tepkisinden endise edilmis olmali ki
“kizilbas” oldugu yoniinde iddialar ileri stiriilmustir. Nitekim bu hadisede aile
fertlerinden seyyid olan bircok kisi hayatini kaybetmistir.”® Gercekte Seyhdlislam
Feyzullah Efendi’nin kizilbas oldugu kendi doneminde tartisilan ve kabul edilen
bir husus olsaydi oglu Fethullah Efendi, torunu Abdullah Efendi ve Mehmet
Kamil Efendi, torununun oglu Mehmet Emin Efendi Nakibi'l-esraf olarak tayin
edilmez®® mezar taslarinda “Al-i feyzim hem dahi ceddim Resal-i kibriya”*" ifadesi-
nin yazimi uygun goriilmez*? ve Mahmud Efendi’nin terekesinde “seyyid” ifadesi
kullanilmazd.?®

Seyhilislam Feyzullah Efendi’'nin kiziyla evlenen Nakibi'l-esraf Seyyid
Mahmud Efendi'nin terekesinde “fahrii’s-sadat Serife Amine Hanim ibnet-i
el-mevla el-merhim Seyhiilislam es-Seyyid Feyzullah Efendi”** ciimlesine de yer
verilmezdi3> Aslinda Mesihat Arsivi'ndeki Nakibi'l-esraf defterlerinde Feyzullah
Efendi ve oglu Fethullah Efendi'nin tasdikli seyyidlik secerelerinin bulunmasi
iddiamizi destekler mahiyettedir.3® Clinkl bu defterlerde ailenin seyyidlik secere-

28 Mahmut Efendi'nin terekesi icin bk. istanbul Miiftiiliigi, Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi No.
89, 5a-6b.

29 Ozcan,“Edirne Vakasi”, 445-446.

30 Ayhan Isik, “Osmanli Devleti'nde Nakibi'l-esraflik Muessesesi ve Mesihat Arsivindeki Nakibi'l-esraf Defterleri’,
Alevilik Arastirmalan Dergisi 8 (2014), 217-227.

31 Bereketli feyizli soyum Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.

32 Abdullah Efendi'nin ailesinin mezar taslari icin bk. Cennet Betuil Budak, Karacaahmet Mezarliginda Seyyidlere Ait
Mezar Kitabeleri (19. Yiizyil) Metin, inceleme ve Transkripsiyon (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirma-
lari Enstitsu, Yuksek Lisans Tezi, 2016), 66, 91, 126, 141.

33 Istanbul Miftiliga, Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 343, 48a-49.

34 Seyyidlerin 6viing kaynagi merhiim Seyhdlislam Seyyid Feyzullah Efendi'nin kizi Serife Amine Hanim.

35 Bk. istanbul Muftiiltg, Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 89, 5a-6b.

36 Feyzullah Efendi'nin Mesihat Arsivi'ndeki Nakibu'l-esraf defterlerinde kayith seceresi su sekildedir: “Haza ma
ketebehu'l-fakir Subhanehu ve teala es-Seyyid Feyzullah b. es-Seyyid es-Seyh Mehmed b. es-Seyyid es-Seyh
Habib Muhammed b. es-Seyyid es-Seyh Pir Mehmed b. es-Seyyid es-Seyh Sultan Ahmed b. es-Seyyid es-
Seyh Cilineyd b. es-Seyyid es-Seyh Veliyyliddin Mehmed el-Haseni el-Huseyni eban ve tmmen el-mustehir
ecdaduh bi-diyarihi bi-sadat-i Kizilkaya en-Nakib ale’l-fetrati't-tahirati’l-Hasimiyye bi'l-memaliki’l-mahriseti’l-
mahmiyyeti'l-Osmaniyye la-zalet mahfafeti bi'l-indyatir-Rabbaniyye ve's-siyanati's-Samedaniyyet -ufiye
anhum ve gafera lehum-" seklindedir. Mesihat Arsivi, Nakibi'l-esraf Defterleri, nr. 93/26, 2a-3b. Bu kayyittaki
“Haseni ve Huseyni” ile “eban ve tmmen” ifadelerinden hem anne hem de baba tarafindan seyyidligi tasdik-
lenmistir.; Secereler icin bk. Fevzi Rencber, “Anadolu Aleviliginde Secere Gelenegi-Bir Aguicen Ocagi Seceresi
Ornegi’, Alevilik Arastirmalari Dergisi 6 (2013), 175-176.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/abdulkadir-ozcan

Kizilbaslikla itham Edilen Bir Nakibii'l-Esraf Seyyid Mahmut Efendi’nin Hayati ve Seceresi

sinin yazilmasi ve onaylanmasi bu olaylardan ¢cok daha dnceki tarihlerdedir. Yine
ayni defterlerde ailenin sonraki tarihte seyyidliginin iptal edildigine veya kizilbas-
ligina dair bir bilgi de bulunmamaktadir. Gercekte bdyle bir durum olmus olsaydi
Nakibi'l-esraf defterlerindeki seyyidlik seceresine “kizilbas” oldugu ifadesi not
disulir ve seyyidlik belgesi de iptal edilirdi. Seyyidlerin teftisi ile ilgili Nakibi'l-
esraf defterlerinde bu sekilde seyyidligi kaldinlanlarin 6rneklerini gérmekteyiz.?”

Nitekim Osmanh Devletinde Necef, Kerbela ve Kazimiye gibi bolgelere
Nakib('l-esraf kaymakami tayin edilirken bile 6zellikle sinni mezhebe mensup
olunmasina azami dikkat edilmistir. Kisi hakkinda farkl bir iddia veya itham var
ise hemen gerekli tahkikat yapilarak iddialar dogru ise gérevinden alinmistir.
Nakibii'l-esraf defter ve belgelerine de bu durum kaydedilmistir. Ornegin Necef,
Kerbela ve Kazimiye bolgeleri Nakibl'l-esraf kaymakamlarinin Si‘iyyi’l-mezheb
olduklar iddiasi tizerine durum tahkik edilerek dogrulugu anlasiimis, Nakibu'l-
esraf kaymakamlar gorevlerinden azledilmistir. Nakibi'l-esraf defterlerine de
siaya mensup olduklar notu dusilmdistr.®

2.3. Mahmut Efendi’nin iade-i itibari

Seyhdilislam Seyyid Feyzullah Efendi’'nin damadi ve ulemadan Mirza Mehmed
Efendi'nin oglu Mirza Seyh Mehmet Efendi -kendisi bu géreve gelmek istemese
de- Rumeli Kazaskeri Seyyid Abdullah Efendi'nin ve diger ulemanin israr Gizerine
30 Eylil 1730 tarihinde seyhdlislam olmustur.** Mahmut Efendi, 1730 yilinda
Seyhiilislam’in davetiyle istanbul'a dénmiis ve Nakibii'l-esrafliga tayin edilmis-
tir. Mahmut Efendi ve akrabalarinin istanbul’a déniisiine miisaade edilmesiyle
aslinda bir nebze de olsa itibarlarinin iadesi saglanmistir.

3. Nakibii’'l-esraf Mahmut Efendi’'nin Terekesi

Osmanli Devleti'nin iktisadi ve ictimai tarih arastirmalar acisindan terekeler
oldukga zengin kaynaklardir. Tereke, vefat eden kisilerin geride biraktiklari esya
ve mallarinin tespit ve taksiminin yapilmasi, techiz ve tekfin masraflarinin karsi-
lanmasi, vefat eden sahsin borglarinin 6denmesi, vasiyeti varsa yerine getirilmesi,
tereke yazim masraflan disildiikten sonra kalan miktarin mirascilar arasinda
paylastiriimasi asamasindan olusmaktadir.* Bu islemler yapildiktan sonra tereke
sicil defterlerine kaydedilmektedir.*'

Seriyye Sicilleri Arsivi'ndeki Kismet-i Askeriye Mahkemesi sicilleri icerisinde
Nakibi'l-esraf Mahmut Efendi’nin terekesi tespit edilmistir. Terekesinin transkrip-
siyonu ve detaylari su sekildedir:

37 Mesihat Arsivi, Nakibii'l-esraf Defterleri, No. 94, 28a.

38 Mesihat Arsivi, Nakibii'l-esraf Defterleri, No. 105/38, 13b.

39 Mehmet ipsirli, Mirzazade Seyh Mehmed Efendi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005),30/170-171.

40 Tahsin Ozcan, “Muhallefat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/406-407.

41 Omer Liitfi Barkan, “Edirne Askeri Kassami'na Ait Tereke Defterleri (1545-1659)", Belgeler: Tiirk Tarih Belgeleri Der-
gisi 3/5-6 (1966), 1-12.
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3.1. Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi’'nin Terekesinin Transkripsiyonu

[5a] Mahmiye-i istanbul'da Haracc Muhyiddin Mahallesinde sakin iken
bundan akdem veda’-i dlem-ifani eden sabikan Nakibi'l-esraf es-Seyyid Mahmud
Efendi b. es-Seyyid Mehmed Efendi'nin veraseti halile-i celileleri fahrii’s-sadat
Serife Amine Hanim ibnet-i el-Miivella el-merham Seyhiilislam es-Seyyid Feyzul-
lah Efendi ile sulbiye-i kebire kerime-i mikerremeleri Serife Fatma Hanim ve
miteveffa-yl mezb(run asabe-i nesebiyyeleri li-ebeveyn ammizadeleri es-Seyyid
Eblbekir Efendi ile mezbr es-Seyyid EbUbekir Efendi'nin li-ebeveyn er karin-
dasi olup gaybet-i mlinkati‘a ile gaib olan es-Seyyid Huseyin Celebi b. es-Seyyid
Osman Efendi’'ye ve ahar li-ebeveyn ammizadeleri es-Seyyid Mehmed Celebi'ye
ve kezalik mezblr es-Seyyid Mehmed'in li-ebeveyn karindaglari olup Vilayet-i
Anadolu’da Erzurum’da sakin es-Seyyid Salih Celebi'ye ve sagir es-Seyyid Ahmed
ebna-i es-Seyyid Osman’a ve ahar li-ebeveyn ammizadesi es-Seyyid ismail Celebi
b. es-Seyyid Huseyin’e miinhasira oldugu ser'an zahir ve mukarrar olduktan
sonra mima-ileyhima Serife Amine Hanim ve Serife Fatma Hanim taraflarindan
vekil-i sabitii’l-vekalesi fahri’l-kudat Halil Efendi b. ibrahim ile mefkad-1 mezbar
es-Seyyid Hiseyin'in hisse-i irsiyye-i ser'iyyesini ahz u kabz ve zabt ve hifza kibel-i
ser'den vasi ve kayyim nasb olunan li-ebeveyn er karindasi mezb(r es-Seyyid
Eblbekir Efendi ve gaib-i mezb(r es-Seyyid Salih’in ba-hlccet-i ser'iyye vekil-i
sabitu’l-vekalesi ve sagir-i mezblr es-Seyyid Ahmed'in tesviye-i umdruna ve
hisse-i irsiyye-i ser'iyyesini ahz u kabz ve zabt ve hifza kibel-i ser'den mansab
vasisi li-ebeveyn er karindaslart mezbir es-Seyyid Mehmed Celebi ve mezb(r
es-Seyyid Ismail Celebi taleb ve ma'rifetleriyle tahrir ve bey’ ve taksim olunan
tereke-i merhim-1 mama-ileyhdir ber-vech-i ati zikr olunur:

Fi 16 min sehr-i Rebi'lilahir sene 1158/[18 Mayis 1745].%

Tablo 1: Nakibi'l-esraf Mahmud Efendi'nin Terekesinin Dokimu

Bey’ olunan kitiib-i merhim-1 mama-ileyhdir ki ber-vech-i ati zikr olunur:

N Defa Siyer-i Muhtarat-1 A .
M1u4512?)f;k§ e:f Mushaf-i serif Kazer(ni Nevazil Ferza(;z-z; kS eeydl
: ¢ 1.440 akce 1.540 akce 1.440 akce ¢
Bercendi TaI|katAa!E I- $erh; De!allu I- Serh.-fl I;Eyat-l Serh-i Sevahid
1.203 akee Mesari ayrat Miftah 1 850 akce
’ 600 akce 1.750 akce 1.010 akge
Esbah Hasiyett 1INt | vzt alet-Kari Hasiye Esbabii'-hadis
1.355 akce 875 akce 500 akce 310 akce 360 akce
Zahiretl’'n-nazir RSP - . Habbazi Hasiyetl Hidaye
ale'l-Esbéh Esbsgg :kn:ZUI Igzrzgr:;r: ale’l-Hidaye li-ibni Kemal
640 akce ¢ ’ ¢ 410 akce 310 akce

42 Istanbul Miftiliga Seriyye Sicilleri Arsivi, Kismet-i Askeriye Mahkemesi, No. 89, 5a-6b. Sicil defterinin (st kisimlari
tahrip oldugu icin bazi esyalar okunamamustir.
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Tablo 1 devam
Tenviriil-ezhan Sae;:‘a‘i DeldNUl | sadiale’lHidaye | IrabiiKuran | BuhariiSerif3
1.210 akge 860 akce 1.840 akce 360 akce 1.605 akce
Tavzih Mecmau'l-emsal Divan-i Fuzali Si/\yﬂgvavlzll- Cilau'l-kulb
335 akce 3.210 akge 160 akce 150 akce 600 akce
Mecmu?—l isam ale’s-Seyyid 3ihab alg I-Kadi Sadi ale’l-Kadi Sihab ale’s-Sifa
Yaglkgizade 303 akce 4cilt 3.150 akce 7.200 akce
745 akce S 20.000 akce : ¢ : S
Serhu Serh-i - L Al e s . R
Mugni'-lebib Esmad/l-Hiisna Tez;ggsl Ell:rgt:bl Cevzi‘fgguale:ran Tezlz_:;J ;iuzeyn
1.605 akce 303 akce : ¢ ¢ S
Mecmua-i Mecmua-i At PO Hasiye-i Kadi li-
Yaglik¢izade Ankaravi T1ar9|P210| Ia-ikocea Nef6ezh0agll1(|euns Mevlana Zekeriyya
2.010 akce 4.360 akce : ¢ ¢ 1.310 akee
) N Azmi Serh-i . Hasiye-i
st Hasin aled-Diirer Divan-i Suhan 3(')“5“;ife Esbah- Mugri
¢ 1.200 akce 305 akge ¢ 520 akge
Serh-i Isbat-1 vacib Tertib-i Ziba Azmi ale’l-Menar | Bahru'l-Maarif | Siffin? Mecmuasi
1.710 akce 700 akge 375 akge 210 akce 480 akce
Mecalis-i Rimi Molla Cami Tehzib Hikmeti'l-ayn | Harac- EbG Yusuf
1.090 akce 180 akce 1.200 akce 605 akce 519 akge
Seyyid _‘;gg“é'ah Lari Bahr-i rayik is'af Kasaid-i Tefkir
3053 akgz 1.120 akce 3.000 akge 210 akce 105 akce
Divan-i Lutf Serh-i Tecrid Tarifat-1 Seydi Divan-1 Fehim | Sakk-1 Hacibzade
160 akce 123 akge 360 akce 120 akge 1.200 akge
Ahteri Divan-i Fuzdli Menhu'l-Gaffar Vakf-1 Hassaf Mecmua
4.000 akce 600 akce 6.000 akce 300 akge 360 akge
ibni Himam 5e”|‘('i'r'f;‘éhnai” li- | Mealimiit-tenzil Bostan Hasiye [silik]
1.670 akce 5.040 akge 4.800 akce 420 akge 60 akge
Hidave Serh-i Hasiye-i Hasiye-i Kirdi | Makamat-1 Hariri
1200 ;{( o Mukaddime Feyziyye ale’l-Beydavi ma‘a Seri‘a
¢ 1.200 akce 240 akce 300 akce 3.000 akge
[5b] Sinan Efendi Sakayik-1 S . . "
ale'l-Beydavi [Silik] NOmaniyye Sggg 'aEeeb' Sﬁi’]{ﬁvﬂ:l;
8.000 akce 1.000 akce ¢
Tavzih Riyazu's-salihin Mutavvel Ravzati'l-itr Muini'l-...[silik]
2.000 akge 660 akce 3.150 akge 480 akge 345 akge
. Isilik] Basma [silik] Ibmm:;ghfle F | Nimetullah Tefsir-i Kadi
1.370 akce 420 akge 2.605 akce 1.405 akce 11.100 akge
Ahi Celebi Haa?,'eyﬁ('e*;‘;:f‘b Sifa-i Serif Serh-i Muvatta | Hilasatii'-fetava
1.380 akce 950 akce 3.000 akge 2.400 akge 5.000 akce
Serh-i S AR Serh-i Kaside-i Damanat-i e s
Fikhu'l-Ekber [5";'80' ;‘L‘k:m Naiyye Ganim C?T(')‘:)Sals(ag”
940 akce ¢ 1.150 akce 1.530 akce ’ ¢
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Tablo 1 devam

Surretii’l-fetava Tayyibi ale’- Esbah Fetava-y Kesfii'l-Kessaf
2.020 akee Miskat 320 akee Al Efendi 4000 akce
’ 14.900 akce 2.700 akge ’
Fetava-yi Gayeti'l-beyan Sevahidi'n- A
Ebussuad fi't-Tib Nibivve 1 SKS(?:IT e 3 OF;aSIZi o
6.650 akce 1.520 akce 1.250 akce : ¢ : ¢
Mirzacan on Mecmua-i , N ihtiyar-1
li-isbét-1 vacib ghabtani | AtaullahEfendi | ENOUTESAT s Muhtar
850 akce ’ ¢ 3.000 akge ¢ 1.200 akce
. Feridetu fi'l- Hasiye-i i Serh-i
Du;eoro[t;]kG:rer Behiyye Hikmeti'l-ayn 56;?0|a§l»(er;a Hisn-1 hasin
¢ 200 akce 500 akge ¢ 1.600 akce
Mealimii'-Yakin Razi nakis aslg,‘ﬂf(‘i‘;;gf Hajg‘f_'ée'(;é’;\',‘i'b' Ekmel cild 2
2.500 akce 800 akce 1720 akce 400 akce 4.500 akce
Can a Serh-i e Cara Hasan Celebi
S-I;;J()g;ime 62'5:?(’1 Hadis-i Erba‘in Sa%gise: a ale't-Telvih
S ¢ 620 akce ¢ 1.300 akce
Fetava-yi serhi .
Hadi Uskub%l Fikhu'l-ekber li- Carperdi I'lamu’l-a’lam
600 akce 800 akce Aliyu'l-Kari 605 akce 410 akge
¢ 605 akce
Molla Husrev Tarikat-1 S Aa o AlA o
. ' - ‘2
ale’l-Beydavi Yf;';léF;Eaza Muhammediyye Iht'y;;a;k' 'Zed' : Mael;a\oy:ksae(.)
460 akce § 6.000 akce § §
Miskat-i Mesabih Resail islf;tﬂ@c'ib Telvih Zili(?)
3.000 akge 180 akge 1.500 akce 1.200 akce 2.450 akge
Serh-i ihtiyarat Siyer-i Veysi Molla Celal Surari ale'l-Hafiz Mueyyedzade
850 akce 2.240 akge 660 akce 1.630 akce 1.040 akce
Serh-i Kaside tbn: Kemal Bidaye Serh-i Mu‘allakat Vani
205 akge 405 akce 155 akce 990 akce 660 akce
Kara Hasiye Alkami cild 4 Vafiye Kadi Mir alay 3 Mecalis alay1 5
400 akce 2.500 akge 60 akce 1.540 akce 800 akce
Vifaye alayi 5 legjegsg?u - Sem‘ialayi 5 Takdim-i Tarih Hayali
940 akge 4,800 akce 900 akce 510 akce 500 akce
Kara Davud Serhuall;r\;llusvernh Hafiz alayi 5 Resail alay1 6 Risale
350 akge 435 akce 910 akce 300 akce 30 akge
Tehafut alayi 5 Cagmani alayr 5 H.ufjay[ Efendi Ma'denrs-salat Dibace alay1 5
375 akce 300 akce Risalesi alayi 5 alay1 5 400 akce
300 akge 300 akce
Delaili’l-hayrat Hilye-i Hakani Kaside Nazm-1 Akaid Hikaye
120 akce 120 akge 60 akce 30 akce 30 akge
Risale Kaside Delaili’l-Hayrat Serh-i salat/ ba’dFe?;—egcidde
15 akce 120 akge 600 akce 60 akge 400 akce
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Tablo 1 devam

Gllistan Yekin 2.837,5 gurus 39
120 akge 340.839 akce akge
Bey’ olunan esya-y1 merhiim-1 mma-ileyhdir ki ber-vech-i ati zikr olunur:
. A Yedek o Kebir kavuk
ST, Gt e | SN mosdesirs
: ¢ : S 600 akce : S 1.200 akce
Orfma‘a o ) ; Tiilbent 6rtiisi Nimten
tiilbent brtiisii Uzer;%'o";ktaebg”' KO'};‘S ';ak"‘e’k 3 ma‘a bohca kakum kiirk 1
810 akce S ¢ 120 akce 2.810 akce
. Yalniz Zagrali Bol yenli Nimten e e
Sﬁ?‘é;‘(;s;kk“erk iist kiirk 1 kakumn kilirk 1 biitin kiirk 1 Defﬁﬁ‘st:l:‘ Z‘”k
’ ¢ 14.400 akce 8.400 akge 1.020 akce ’ ¢
Bol yepll Def'a bolnyenll Koéhne destar 2 Berber bisati Mai sadef ferace
samur klirk 1 samur klirk 1 300 akce 1.400 akce 1.800 akce
60.000 akce 48,000 akce ¢ : S : ¢
Kirmizi .
Fistiki sadef ferace kadife yastik Cat;:;mglfe Yemeni makad 6 Cuka makad
1.530 akce ba-yapagi? 10 7y500 akee 1.000 akge 3.600 akge
5.000 akge ’ ¢
Kalice seccade Cadir Bas yastik 9 Orta kece Def‘a orta kece
100 akge 1.600 akge 2.500 akge 2.420 akge 4.800 akce
Kubur perde Orta kege Kubur perde 2 Dif;g:gur Kakum kdirk
300 akge 2.020 akge 60 akce 400 akce 3.600 akge
N Yapagdi . A Def‘a kalice
e | sniopenns | e | Piecal” | Ko
13.800 akge 300 akce
Yemeni yorgan 2 Yemesr:;f)r/:;gan ! Sandal yorgan Yemeni sofra Yorgan
300 akce 300 akee 500 akce 150 akce 300 akce
Kalice seccade Sofra 1 peskir .
cuka perde gomlek 1 Carseb 1 Yerr;gga){(o?an 125(?2"; e Sar;%%l ;/I(:rce_:]an
300 akce 720 akce ¢ S S
Def'a sandal yorgan Yemig;rlr;ﬂhga ! Kalice seccade Cuka seccade ihram 1
600 akce 200 akee 360 akce 420 akge 400 akce
Kohre beyaz sal Sari sal Beyai:;i;enmsud Bogasi kaftan Kutni kaftan
1.260 akce 1.840 akge 370 akee 420 akge 305 akge
Def‘a kdhne kutni Kéhne beyaz . . Kirmizi bogasi Def‘a bogasi
kaftan kutni kaftan Def aslagt;l keaftan kabak? kabak?
640 akce 800 akce ¢ 600 akce 305 akce
Def‘a bogasi kabak? | Yemeni bohca Kemerbend sal Defa ke;;:erbend Kibra sarik 3
520 akce 45 akce 2.400 akce 4,000 akce 460 akce
. Beyaz keremsud . Kirmizi bogasi Alaca ve kutni
Bi)éaoz :kn t:” kaftan Be);zgzrllteen 4 zibin 3 anteri 2
¢ 400 akge ¢ 300 akge 780 akge
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Tablo 1 devam

Mardini peskir Zenl?ef Hatayi Alaca kaftan Berime 5 Kahvc:] mjkreAme
1.800 akce aftan 165 akce 600 akce ve hurdevat
’ 330 akce 180 akge
Talbent ortiist as Kahve makreme 2 Def'a kahve Kahve makreme Mardint peskir
makreme 300 akce makreme 4 1.500 akce 1.320 akee
380 akce ¢ 2.000 akce : ¢ : ¢
Def'a Mardini peskir Beyaz peskir Corap Burtinciik cibinlik Don gémlek
3.800 akce 1.000 akce 120 akge 720 akce 150 akge
Def‘a don gomlek | Def‘a don gomlek b [?ad Defa 5d Banaluka seccade Havldu"makre:ne 3
243 akce 200 akce analuka seccade | 4 500 akce oseme
3.200 akge ’ 310 akce
Déseme 4 Déseme 4 Hamam.... 4 [silik] Cuka caksir Def‘a cuka caksir
400 akge 720 akce 610 akce 300 akge 440 akce
Def'a cuka caksir | Sim Haydari raht Fener Def'a fener Cuka yagmurluk
440 akce 3.000 akge 260 akce 400 akce 1.320 akce
Bogasi top 5 Def'a bogas top 4 | Guka yagmurluk Cuka hase Kéhne cuka hase
1.500 akge 1.000 akce 2.520 akge 1.000 akge 1.200 akce
Beyaz ihram 2 Cukayagmurluk | Cuka makad 4 Sari legen ibrik Defaisbarrilklegen
200 akce 2.400 akge 4.200 akce 1.100 akge 1150 akce
Def‘asarilegenibrik |  Abdest ibrigi Fagg:’:crak:;e 6 Fagfur tabak 10 Asma saat
1.300 akge 150 akge 420 akce 205 akge 3.000 akge
Akreb saat Samdan Yelpaze S;gr';:ﬁtr' Yuiz yastik
2.400 akge 330 akge 99 akge 350 akce 480 akge
Simli ...[kesik] Kohne ihram Def'a ihram Def‘a ihram Def‘a ihram
3.000 akge 500 akge 680 akce 1.260 akge 1.000 akce
Def‘a ihram Sadir yorgan Sadir silte ihram Def‘aihram 2
1.500 akce 300 akge 105 akge 600 akce 900 akce
.. R Kohne Yarma N
Kohnezggl;akszccade Bg%ge;slfllzz dikme bohga | kemerbend kusak A?gg Ztkfu;a
¢ ¢ 180 akce 700 akge ¢
Keremsud ve isleme Havlu 3
Yemeni bohca Yemeni sofra 3 - Sirbab beldar neft Yesil ...[silik]
) yaghk 7
420 akge peskir 37400 akee 3.000 akge
1.000 akce : ¢
Bol yenli karsak kiirk YemEanaI:ad 3 Bogasi top 7 thae pfe§g|r Beyaz bez top 2
8.400 akce onea 840 akce ohca fota 1.200 akge
720 akge 200 akce
Havlu 3 Beyaz bez iplik alaca 3 Sari arka sal Kutni anteri
600 akce 200 akce 900 akce 2.400 akge 400 akge
Pestamal Silte Carsebi Havlu 6 Makreme 7 Havltt;loorl]geme
100 akge 240 akce 360 akce 240 akce 240 akee
Zenne sof ferace 2 Futa Ko;erlzgl;ka Tillbent parca Yaglikhk bez
600 akce 150 akge 200 akce 360 akce 550 akce
Kilim Silte K&hne yorgan Tennur minder |Duz kadife yastik 9
120 akge 200 akce 150 akge 300 akce 2.400 akge
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Tablo 1 devam

- N A Yemeni Yemeni yliz
Ibrisim seccade Yorgan ba-carsaf Carseb 11 . R
yliz yastik 2 yorgan ba-carseb
1.500 akce 1.000 akge 2.640 akge 100 akce 2.400 akce
Def‘a minder 4 . .
Kolan 5 Kebe 4 Minder 4 kadife gilaf Kohgsetlli(aglfe
600 akce 1.500 akge 3.000 akge ba-yapagi 10 2)600 akee
6.000 akce ) <
Velense Kéhne kece Beledi dosek Hllgtﬁsrlgg:an Bas yastik
1.000 akce 200 akce 600 akce 1.200 akce 360 akce
Tennur minder 6 Kohne kege Beledi dosek 5 Tennur minder Bir miktar cay
1.000 akce 200 akce 2.000 akce 200 akce 120 akce
ZBiif(zfnslte”: Cezayirihram | Yaldizli legen ibrik Sade vz zziglzjn] 1sag|r
600 akce 600 akce 1.200 akce 200 akce 150 akce
Yemeni yorgan Kutni yorgan Yorgan yuzl Yemeni yorgan -
ba-carsaf 10 yuzi 1 2silte 1 silte alaca carsaf 1 B%%%S;LOS !
3.600 akge 300 akge 600 akge 1.000 akce S
Sepet sandik 5 Yuz yastik Havlu Yemeni sofra Doseme gomlek
800 akce 400 akge 60 akce 600 akce 600 akce
Burtincuik Suzeni isleme
: ¢ : S 1.920 akce ¢ 1.000 akce
Oya Yemeni Beyaz pesmi Koéhne hasir Sade gg&?:k:d%r;;éa
120 akge 1.200 akce 400 akce 200 akce 300 akee
Déseme havlu Uckur 4 Yaghk 2 Don 5 Gomlek15, Garseb Beyaz keremsud 1
360 akce 1.200 akce 600 akce 1.800 akce 1.000 akce
Elvan berime 3 Hamam gomlek 1, N|mtg_n batin Kakum kiirk Sal kaE)h karsak
720 akce havlu 2 kirk 1 7200 akce kiirk 1
¢ 840 akce 840 akce : ¢ 2.400 akce
. Cubuklu arka sal 1,
Cuka nimten bohca Carseb k bend sal 1 Beyaz futa Carseb
800 akce 120 akce emerbend sa 150 akce 1.000 akce
6.000 akce
Buriinciik perde | Banaluka seccade Futa 2 maAlg':‘re‘;:e 4 Silte carseb
50 akge 2.400 akge 300 akge 180 akce 400 akge
Halebkari beldar Halebkari kutni Cuka seccade Bir miktar kasik Kalice seccade
1.200 akce 600 akce 300 akce 800 akce 120 akge
539'.' ve kebir Guka mak Orta kege Yastik gilafi yapagi| Pencere perde 4
minder 5 ad3 1500 akce 3.000 akce 240 akce
2.000 akce 3.000 akce : ¢ : ¢ S
Minder-i beledi 5, KShne voraan 2 Konne beledi Kohne beledi
Ocak yasmagi yastik-1 sagir 12, yorgan £, yastik 6, minder 3, | yastik 4, minder 2,
kebe 1 e
60 akce yastik 2, velense 5 600 akce velense 3 ihram 2
4,000 akce < 1.200 akce 1.000 akce
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Tablo 1 devam
K&hne yorgan
Minder kece 12’\/532:;:'{]12; Bir miktar iplik Bir miktar bez | Gomleklik bez 16
150 akce yastik 7, kilim 1 600 akce 120 akce 4,000 akce
1.000 akce
Bir miktar keten Gon:jl(e):E ; bez iplik 115 zira Bir miktar iplik KOhgft%ilaa fig
240 akce 3.600 akce 2.400 akge 1.000 akge 405 akce
Cadir Kapi perde Garar7 Yagmurluk kese 2 Mesinli garar
605 akce 120 akce 430 akge 120 akce 120 akce
Def'a mesinli garar 2 Garar 4 Bir miktar keten Cuka perde Yanyakari zarf 4
122 akge 270 akce 1.200 akce 400 akge 240 akce
.. . Kutahya . . Billur kase
’ ¢ ¢ 240 akce ¢ 1.000 akce
Fagfur kase 2 tabak
3 fincan-1 kahve 1 Sagir tepsi Guka klfm’::r?\ perde Gomlek Billur bardak kase
ibrik 1 150 akge 200 akee 3.000 akge 90 akce
600 akce ¢
kger;zl?lﬂggg Tifenk Def‘a tiifenk Rikab Kara kilig
90 akce 330 akge 1.570 akce 900 akce 120 akce
Kapsiz sincab kiirk Kase 2 Kutahya fincan | Billur kase 3 150 |Kutahya tabak 10
600 akce 180 akce 30 akge akee 45 akce
Siseler Sagir devat Sandik Degirmen ve Hamaki
140 akge 300 akge 300 akge kum kuma mermer
¢ < ¢ 60 akce 1.200 akge
Billur bardak ve kase Kase 1 Cuka perde Cit parca Sarilegen
120 akce 30 akge 120 akge 60 akge 400 akce
Sandik Def‘a sandik Vezne Gllab Sandik 6
300 akge 300 akge 120 akge 30 akge 640 akce
Hilali gtilabdan Sagir fagfur tabak Bogazhisar . .
buhurdan Kah;ggikfme kase 1 kasik 1 tabak 4 Koh1n5e02ek§I:rIer
1.120 akce S 900 akce 65 akce ¢
Mese 2 Bir miktar iplik Mangal Abdest legeni Szlt:él;:/gaatk
90 akge 120 akce 720 akce 300 akce 120 akce
. . Evani-i niihasiyye Def'a evani-i
gm, | Pemins2 | hemasl | Sei 0 | nibisne
¢ S ’ ¢ 2.676 akge 43.500 akge
[6b] iskemle Beldar top 1 Destar Catma destar  |Def‘a catma destar
30 akge 1.900 akge 1.570 akce 1.800 akce 1.200 akce
Defa zer-i Def'a zer-i
L Findik altini be- | Zer-i mahblb be- | mahbib ma‘a N
Kutnf ....[silik] hesib hesab incirli be-hesab mahb(b be-
720 akce esab-1 gurus esdb-igurus | zincirlibe-hesab-1| . " gurus
3.670 1.364 gurus 1389
467,5 )
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Tablo 1 devam

inayetli Mirzazade
Efendi Hazretleri
zimmetlerinde

mezbdrun on bir
nefer ma’limu’l-
esami ve'l-evsaf atik
ve atikalara vesaya-
yI musbeteler icin
verilen
1.100 gurus

verese rizalaryla
verilen
30 gurus

rizalariyla Molla
Mustafa'ya verilen
10 gurus

’ . N Def'a zer-i .
Defa zer-i mahbib mahbb be- Nakid Yekan olup Serife
be-hesab-1 gurus - Fatma Hanim
hesab-1 gurus 240 13.960 .
1.361 Hazretlerinin
1.369,5
kabul
buyurduklari
1.500 gurus
Miineccimbasi iﬁigszraﬁeglelr_
efendi zimmetinde ki Techiz ve tekfin biri b
olup Serife Amine vekan ber-miceb-i Fine on oeser
.- | 24.489 gurus 44 Minha . gurusdan ber-
Hanim Hazretlerinin . vasiyyet miiceb-i vasivyet
kabul buyurduklari S 150 gurus i b4
400 gurus verrien
75 gurus
Kibel-i ser'den her
birinin yedlerine
verilen hiiccet-i
seriyye muc?bmce ; . Verese-i Verese-i Kezalik verese-i
muteveffa-yi Molla Ibrahim'e . N A
mezblrdin mezbrin mezbrin

rizalariyla Molla
Osman‘a verilen
20 gurus

rizalariyla Tirnovili
Hasan'a verilen
10 gurus

Kezalik verese-i

Kezalik verese-i Kezalik vF:rfrse—i mezb(rin Kezalik v?rFse—i Kezalik vFrFse—i
mezbaran nzalanyla mezburu“n ) rlzalarly.la mezburunA ) mezbarin X
Yusuf'a verilen rizalariyla Kgguk es-NSeyyild rizalariyla Do]abl rizalaryla eI_—Hac
10 gurus Hasan'a verilen Abdiilkerim'e Ahmed’e verilen Resul’e verilen
20 gurus verilen 4 gurus 4 gurus
15 gurus
On bir aded ihzariyye ve Sarrafiyye ve
Resm-i adi Dellaliyye itknamelerin Y Aty
613 gurus 204 gurus Kalemiyyesi cukadariyye mesarif-1 verese
16 gurus 60 gurus 25 gurus 44 akce
Masarif-1 saire Kaydiyye-i defter Yekiin Sahhu'l-baki | Hissetu'-haliletil-
75 gurus 5 gurus 2.446 gurus 44 22.043 gurus mama-ileyha
akce ’ 2.755

Hissetu'l-kerimeti’l-
mama-ileyha
11.020 gurus

Hissetu'l-asabeti’l-
mezb(r es-Seyyid
EbUbekir Efendi
1.378 gurus

Hissetl'l-asabeti’l-
mezb(r es-Seyyid
Mehmed Celebi
1.378 gurus

Hissetl'l-asabeti’l-
mezbr es-Seyyid
Salih
1.378 gurus

Hissetu'l-asabeti’l-
mezbr es-Seyyid
ismail
1.378 gurus

Hissetl'l-asabeti’l-
mezbri sagir es-
Seyyid Ahmed
1.378 gurus

Hisseti'l-asabeti’l-
mezbr mefkad
es-Seyyid Huseyin
1.378 gurus
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3.2. Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi’'nin Terekesinin Degerlendirilmesi

Nakibi'l-esraf Mahmut Efendi, 28 Zilkade 1157/2 Ocak 1745 tarihinde vefat
etmis, terekesi ise 16 Rebillahir 1158/18 Mayis 1745'de yazilmistir.

istanbul’da Haracci Muhyiddin Mahallesinde ikamet eden Mahmut Efendi’nin
esi, Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin kizi Amine Hanim’dir. Mahmut Efendi'nin
terekesinde mirasgilari, esi Amine Hanim, kizi Serife Fatma Hanim, amcasinin oglu
Seyyid Ebubekir Efendi ve Ebbekir Efendi'nin kardesi Seyyid Hiiseyin Celebi b.
Seyyid Osman Efendi, diger ammizadesi Seyyid Mehmed Celebi ve Mehmed
Celebi’'nin kardesi Seyyid Salih Celebi, Osman Efendi'nin oglu Seyyid Ahmet
Efendi, diger ammizadesi Seyyid ismail Celebi b. Seyyid Hiiseyin Efendi’dir. Miras-
cilari oldugu icin terekesinden Beytiilmal’e pay aktarilmamistir. Bazi kaynaklarda
Mahmut Efendi'nin Mustafa isimli bir oglu bulundugu belirtilse de terekesinde
ismi gegcmemektedir. Bu durumda ya kaynaklarda gecen bilgi yanhstir veya oglu
kendisinden 6nce vefat etmistir.

Mahmut Efendi'nin esine 2.755 kurus, kizina 11.020 kurus, amcaogullarina
ve diger akrabalarindan Seyyid EbGbekir Efendi, Seyyid Mehmed Celebi, Seyyid
Salih, Seyyid ismail, Seyyid Ahmed, Seyyid Hiiseyin Efendi'ye 1.378'er kurus ayril-
mistir.

Terekesinde 340.839 akce degerinde kitap, 12.290 akce degerinde binek
takimi, 480 akge degerinde yazi takimi, 2.920 akce degerinde silah takimi, 55.296
akce degerinde mutfak esyasi, 243.118 akce degerinde giyim kusam, 8.400 akce
degerinde siis esyasl, 86.842 akce degerinde doseme/mefrusat, 120 akce dege-
rinde zahire, 9.620 akce degerinde altin/muicevher ve 240 akge nakit para bulun-
maktadir.

Mahmut Efendi'nin terekesinde en son bulundugu goérevini ifade etmek
lizere “Nakibiu'l-esraf” Gnvani kullaniimistir. Ayrica nesebini belirtmek icin de
“seyyid” kelimesi yazilmistir.

Mahmut Efendi'nin terekesinde fikih, fetva, tefsir, hadis, akaid, belagat, lligat,
ferdiz, ilmihal ve tasavvufla ilgili yazma ve matbu eserler bulunmaktadir. Tere-
kesindeki kitaplar yazilmig, fiyat dokiim ¢ikartilmis, fakat satilip satilmadigi net
olarak belirtilmemistir. Eserlerin aileden egitimle ilgilenenlerin istifadesi icin
ayrildigi ve sonraki yillarda aile bireyleri tarafindan istanbul Fatih ilcesindeki
Feyzullah Efendi Kutiphanesi'ne bagislandigi dusinilmektedir. Bu kitaplar,
doénemin ulemasinin ilmi referanslarini ve medreselerde okutulan kitaplari tespit
etme agisindan ve ayrica kitaplarin rayi¢ bedellerini belirleme noktasinda temel
kaynaktir.

Terekesindeki bilgilerden 11 tane azath koélesinin oldugu anlagiimaktadir.
S6z konusu azath kéleler icin 1.100 kurus ayrilmistir. Ayrica Molla ibrahim, Molla
Mustafa, Molla Osman, Tirnoval Hasan, Yusuf, Kliclik Hasan, Seyyid Abdulkerim,
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Dolébi Ahmed ve Haci Resul isimli kisilere terekeden 121 kurus 6deme yapilmis-
tir.

Nakib{'l-esraf Mahmut Efendi’nin soylu, bilinen ve devletin tst kademelerinde
gorev alan bir ulema ailesinden gelmesi, terekesindeki esya, cariye ve gulam sayi-
sini da etkilemistir. Terekesindeki mal ve esya dokiimiine gore izerinde devlete
ait bir ziimmet ve herhangi bir vakif kaydi bulunmamaktadir.

m 1.Kitaplan
2. Déseme/Mefrusat
®m 3. Giyim Kusam
N 4.Yaa Talkimi
m 5. Silah Takim
m 6. Mutfak Esyas
B 7.5is Esyas:
= 8.Yaa Takimu
9. Altn/Miicevher
® 10. Nakit Para
11. Zzhire

Sekil 1: Nakibl'l-esraf Mahmud Efendi’'nin Terekesindeki Esyalar

1. Esi Amine Harmim'a
® 2.Kizi FatmaHanim'a
® 3. Amca ogullarina

Sekil 2: Nakibu'l-esraf Mahmud Efendi'nin Varisleri
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Sonug

NakibU'l-esraflik Miessesesinin 523 yillik tarihinde yetmise yakin Nakibi'l-
esraf goérev yapmistir. Ozellikle 1680-1760 yillari ilmiye teskilatinin diger birim-
lerinde oldugu gibi Nakibi'l-esraflikta da ¢ok fazla azillerin yasandigi bir donem-
dir. Hatta gorev degisiklikleri sebebiyle iki tic defa bu vazifeye tayin edilenler de
olmustur. Nakibu'l-esraf degisikligi seyyidlerin isimlerinin kaydedildigi Nakib{'l-
esraf defterlerine de yansimistir.

Mahmut Efendi'nin Nakibi'l-esraf olarak gorevlendirilmesi, terekesinde
“seyyid” ifadesinin ge¢cmesi, evliligini de yine seyyid bir aileden yapmasi kendisi-
nin Hz. Peygamber’'in nesebine mensup oldugunu gdstermektedir.

Feyzullah Efendizadelerin seyyidligi tartismalari acisindan bakildiginda
ulema ailelerinin kizlarini yine ulema ile evlendirdikleri gortilmustir. Seyhulislam
Feyzullah Efendi’'nin kizi Amine Hanim, Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi ile ilmiye
sinifinda iken, fakat hentiz Nakibi'l-esraf tayin edilmeden 6nce evlenmistir.

NakibU'l-esraf Mahmut Efendi'nin terekesinde Emine Hanim'in “fahru’s-sadat”
olarak ge¢mesi, Seyhilislam Feyzullah Efendi ve kizinin seyyid olarak kabul edil-
digini gostermektedir. Feyzullah Efendi, donemin teamdiliine uyarak kizini yine
kendileri gibi seyyid olan bir kisiyle evlendirmistir.

Nakibi'l-esraf Mahmut Efendi, Seyhdlislam Feyzullah Efendi’'nin damadi
olmasi hasebiyle 28 yil stirglin hayati yasamis olsa da enistesi Mirza Seyh Mehmet
Efendi’'nin Seyhiilislam olmasiyla tekrar istanbul’a dénerek ilmiye teskilati iceri-
sindeki yerini almistir. Uzun yillar slirglin hayati ile sikinti ¢cekse de iade-i itibar
edilmesiyle bir nebze ytizii gllmstdr.

Edirne Vakasi'ndan sonra Feyzullah Efendi ve aile bireylerinin kizilbas-
hikla itham edilmesinin tamamen siyasi gerekcelere dayandigi goriilmektedir.
Nakibii'l-esraf Mahmut Efendi'nin esi Amine Hanim’i “kizilbas kizisin” diyerek
bosadigi yonuindeki iddialarin yabanci yazarlar tarafindan ortaya atilan tamamen
asllsiz iddialar oldugu tespit edilmistir. Sadece arsivdeki kayitl terekesine bakil-
digi zaman bile bu iddialarin gercek disi ve yanli oldugu goriilecektir.

Seyhdilislam Feyzullah Efendi'nin konumundan sadece cocuklar ve akraba-
lari degil damatlarinin da istifade ettigi kanaatine varilmistir. Nitekim damadi
Mahmut Efendi, ilmiye teskilatinin tst kademelerinden biri olan Nakibii'l-esraflik
vazifesine tayin edilmistir. Boylece aile bireyleri sayisi acisindan Nakibi'l-esraflik
vazifesini en fazla yerine getiren Feyzullah Efendi stlalesine dahil olmustur.

Osmanl doneminde yasamis ulemanin aile ve soy arastirmalarinda sadece
biyografi ve tabakat kitaplarinin yeterli olmadigi, bu calismalarla birlikte kisinin
terekesinin de mutlaka incelenmesi gerekmektedir. Bu baglamda Nakibi'l-esraf
Mahmut Efendi'nin istanbul Muftiliga Seriyye Sicilleri Arsivi Kismet-i Askeriye
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Mahkemesi sicillerinden tespit edilen terekesi aile ve soy baglarini kurma agisin-
dan temel kaynaktir.

Nesep tespiti agisindan bakacak olursak, Osmanl déneminde yasamis
ulemanin nesebini tespit etmede sadece secere, nesepname veya kendisi tara-
findan kaleme alinan biyografi eserlerinin yeterli olmadigi ayrica devlet tarafin-
dan tasdiklenen seceresi, vefatiyla yazilan terekesinin de mutlaka incelenmesi
gerekmektedir.

Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin ve kizinin seyyidligi ile ilgili ithamlarin
dénemin siyasi olaylariyla dogrudan baglantili oldugu ve seyyidliginin sahte
oldugunu ifade eden vakanivislerin kendi kitaplarinda celiskili ifadelerin bulun-
dugu gorilmektedir. Ayni eserin bir sayfasinda seyyidligi sahte oldugu belirti-
lirken farkli bir sayfasinda da evlad-i resulden oldugu acikca ifade edilmektedir.
Seyhiilislam Feyzullah Efendi ve neslinden bircogunun Nakibii'l-esraf olarak
tayin edilmesi, terekesi ve mezar taslarinda neslinin evlad-1 Resul’e dayandiginin
belirtiimesi, Mesihat Arsivi'ndeki Nakibi'l-esraf defterlerinde anne ve baba tara-
findan Haseni ve Hiseyni koldan geldigi belirtilerek seceresinin tasdiklenmesi
bu husustaki siipheleri ve soru isaretlerini ortadan kaldirmaktadir. Bu baglamda
secere ve tereke gibi arsiv kaynaklarinin kendi donemlerinde yahut sonrasinda
kaleme alinan Devhatii'n-Niikaba, Riydzu'n-Niikabd ve Sicill-i Osmani gibi biyog-
rafi eserlerinin birbirleriyle mukayeseli okunmasi gerektigi, sadece bir kaynaktan
alinti yapilarak sahih bir neticeye varilamayacagini da ifade etmemiz gerekir.

Mahmut Efendi’nin terekesindeki esyalar ve esyalarin rayi¢ bedelleri dogrul-
tusunda oncelikle tereke kayitlarinin bir ulema ailesinin sosyo-ekonomik stati-
stinli inceleme agisindan birinci derecede kaynak teskil ettigi gorilmektedir.

Mahmut Efendi'nin terekesi ile es ve cocuk durumu, egitim-kiltir durumu,
ekonomik durumu, gecim kaynaklari, taki ve siis esyasi kiilttirt, mutfak ve yemek
kaltard, beslenme aliskanliklari, giyim-kusam kalttri, mesken durumu gibi daha
bircok alanda ne tarz harcamalar yaptigi tespit edilerek tereke kayitlarinin biyog-
rafi yaziminda 6nemli ve gercekgi bilgiler ortaya koydugu gorilmustir. Ayrica
ulemanin memuriyeti, evlilikleri, nesebi ve okuryazarlik durumu hakkinda en
sahih bilgileri ihtiva ettigi de aciktir. Terekelerin su ana kadar yazilan biyografile-
rin ve tarih kitaplarinin seyrini degistirmek gibi buytk bir tesirinin oldugu kana-
atindeyiz.

Netice itibariyle bu calismayla, Nakibi’l-esraf Mahmut Efendi'nin seceresi
Uzerinden nesebine, terekesi lizerinden ailesine ve sosyo-ekonomik diizeyine,
hizmet hayati lGzerinden de Nakibi'l-esraf olarak ilmiye teskilati icerisindeki
konumuna ayna tutulmustur.
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Oz: Bir toplumun huzur ve giivenliginin temin edilmesi ve toplum fertlerinin huku-
kunun korunmasi, o toplumda adil bir cezalandirma sisteminin bulunmasina baghdir.
Bunun i¢in cezalandirma sisteminin bir takim ilke ve esaslara sahip olmasi elzemdir. Ada-
letin hakim kilinmasinin temel amag olarak gériildiigii islam hukukunda da, cezalandir-
ma sisteminin bu amaci gerceklestirmeye déniik esaslari bulunmaktadir. Gerek naslarda
ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) uygulamalarinda gerekse islam hukukcularinin ictihadlarin-
da bu esaslarin izleri gériilmektedir. Ote yandan sucluyu cezalandirma safhasi, isledigi
tespit edilen suca karsilik gelecek cezanin takdir edilmesi ve bu cezanin infaz edilmesi
asamalarini kapsamaktadir. Bu ¢calismada lslam ceza hukukuna gére her iki asamada
gozetilmesi gereken ilke ve esaslar, ilgili naslardan, fikih kaynaklarindan ve konuyla ala-
kali cagdas dénemde yapilan akademik ¢alismalardan istifade edilerek tespit edilmeye
calisiimistir. Bu baglamda tespit edilen; masum insanlarin cezalandirilmasinin éniine
gecmek icin ceza vermede ihtiyatli hareket edilmesi, adaletin geregi yerine getirilirken
kimseye ayricalik taninmamasi, cezalarin sugu dnleyici mahiyette olmakla birlikte isle-
nen sug ile orantili olmasi, su¢lunun haysiyetinin ve temel haklarinin ihlal edilmemesi
prensiplerinin, adaletin saglanmasi agisindan 6neminin ve gerekliliginin ortaya konmasi
amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ceza, Cezalandirma Esaslar, Ceza Hiikmii,
Cezanin Infazi.
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Abstract: Maintaining the order and security of a community and protecting
individuals rights are subjected to the existence of a fair criminal law system. Therefore,
the criminal law system must have some basic principles. The penal system under Islamic
law, where the supremacy of justice is considered-the main purpose, has principles to
achieve the relevant goal. On the other hand, the penalty phase of the offender includes
the determination of equivalent punishment of a perpetrated crime and its imposing. In
this study, the essentials and principles, that should be observed in both phases according
to Islamic criminal law, have been tried to be determined by making use of the two main
elements of Islamic law sources -Quran and Sunnah- figh sources and contemporary
academic studies conducted on the subject. In this context, it is aimed to reveal the
importance and necessity of the principles of acting cautiously in sentencing in order to
prevent the punishment of innocent people and impose a proportional penalty to the
crime while its preventing, not to privilege while administering the required justice or not
to violate the dignity and fundamental rights of the offender in terms of ensuring justice.

Keywords: Islamic Law, Punishment, Principles of Punishment, Penal Provision,
Execution of Punishment Imposition of Penalty.

Giris

Ceza hukukunun hukuk sistemleri icerisinde ayri bir yeri ve dnemi bulun-
maktadir. Clinku tabiati itibariyle toplumsal bir varlik olan insanin, bulundugu
toplumda huzur ve giiven icinde yasayabilmesi icin toplumsal diizeni koruyacak
kurallara ve toplum fertlerinin birbirlerinin haklarini cignemelerine engel olacak
yaptirimlara her zaman ihtiya¢ duyulmustur. Bu sebeple insanlar aile, kabile,
asiret gibi topluluklar halinde yasadiklari ve heniiz devlet telakkisine sahip olma-
diklari dénemlerde bile kendi sosyal diizenlerini saglayan ve toplum fertlerinin
haklarini koruyan bir cezalandirma sistemine sahip olmuslardir.” Zamanla devlet
kavraminin ortaya ¢ikmasi ve toplumlarin devlet egemenligine bagli olarak yasa-
maya baglamasiyla birlikte daha dizenli hukuk sistemleri ortaya ¢ikmis ve ceza
hukuku bu hukuk sistemleri icerisinde 6nemli bir hukuk dali olarak yerini almistir.

Fert ve toplumlarin giivenligini saglama ve insanlarin hak ve 6zgtrliklerini
koruma hususunda en etkili alan olmasi sebebiyle ceza hukukunun, emniyeti,
temel hak ve 6zgurlikleri garanti edecek prensipleri blinyesinde barindirmasi
blylk 6nem arz etmektedir.? Bir ceza sistemi bu prensiplere bagl oldugu élciide
toplumda adaletin saglanmasina katkida bulunabilecektir. ilahi menseli olan
islam hukukunun cezalandirma sisteminde riayet edilen prensip ve esaslar bu
baglamda lzerinde durulmasi gereken 6nemli bir mevzudur.

Klasik donem fikih kitaplarinda konular meseleci bir tarzda ele alinmis olup,
fikhi meselelerle ilgili genel ilke ve esaslar cogunlukla bir bitiin halinde ortaya

1 AliBardakoglu, “Ceza’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/470-478.
2 Hilal Ozay, Islam Ceza Hukukunun Temel Prensipleri (Ankara: iksad Yayinevi, 2019), 2.
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konmamistir. islam hukukunun diger alanlarinda oldugu gibi ceza hukuku
alaninda da ayni durum goriilmektedir. Bununla birlikte fakihlerin ictihadlarinda,
hikim verilirken hangi ilke ve esaslara dayanildigina dair bircok isaret bulmak
mimkiindir. Cagdas dénem islam hukukcular gerek naslardan gerekse miicte-
hidlerin ictihadlarindaki isaretlerden yola cikarak, islam hukukunun muhte-
lif alanlariyla ilgili genel ilke ve esaslari ortaya koyan miustakil eserler kaleme
almiglardir. islam ceza hukukuyla ilgili olarak da bu tarz calismalar yapilmistir.
Muhammed Eb( Zehre'nin “el-Cerime ve'l-uk(ibe fi'l-fikhi’l-islami”, Ahmed Fethi
Behnesi'nin “Medhalii’I-fikhi’l-cinaiyyi’l-islami”, Abdilkadir Udeh’in “et-Tesriu’l-
cinaiyy’'l-islami” isimli kitaplari bu tiir calismalara dair énemli érneklerdir. Ulke-
mizde de bu konuda ¢ok sayida calisma yapilmis olup, Abdullah Colak'in “islam
Ceza Hukuku”, Yasar Yigit'in “islam Ceza Hikimlerinin Yirirligi”, Cevat Aksit'in
“islam Ceza Hukuku ve insani Esaslari” adli eserleri bunlara dair érneklerden bazi-
laridir. Bunlarin disinda da gerek islam ceza hukukunun genel ilkelerini konu
edinen, gerekse belli bir hukuki kavrami veya ilkeyi islam ceza hukuku acisindan
inceleyen bircok Turkge ve Arapca akademik calisma yapilmistir.

Bu calismayla hem klasik fikih kitaplarinin ilgili bélimlerinde yer alan sug ve
cezalarla ilgili fikhi hiikiim ve ictihadlardan, hem de islam ceza hukukunun ge-
nel prensipleriyle ilgili modern donemde yapilmis calismalardan yararlanilarak,
spesifik olarak Islam hukukuna gore cezalandirmada gézetilmesi gereken esaslar
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu suretle islam hukukunun ceza felsefesinin daha
iyi kavranmasina katki saglamak amaglanmistir.

Makalede cezalandirma ile kastedilen yargi tarafindan cezaya hiikmedilmesi
ve verilen cezanin infaz edilmesi asamalaridir.

1. Cezaya Hiikmedilirken Gozetilmesi Gereken Esaslar

islam hukukunda yargi makaminin suca karsilik ceza belirleme yetkisi bazi hii-
kiim, kural ve ilkelerle sinirlandinimistir. Bazi suglarin cezasi dogrudan Sari’ tara-
findan vaz' edilmistir. Had adi verilen bu cezalarin sekli ve miktari naslarla beyan
edilmis olup, hakimin bu cezalar gerektiren suclar karsisinda takdir yetkisi bu-
lunmamaktadir.? insan &ldiirme ve yaralama suclarinin cezasi da Sari’ tarafindan
dogrudan tayin edilmis olmakla beraber, bu suclarda magdur tarafa affetme yet-
kisi verilmistir.* Hakimin bu tir suclarda da takdir yetkisi yoktur. Bunlarin disin-
da kalan, cezasi Sari’ tarafindan belirlenmemis suclara karsilik olarak ise sucluya
ta'zir adi verilen ceza tiirli uygulanmaktadir. Ta'zir cezalarini belirlemede hakimin
takdir yetkisi vardir.> Ancak bu takdir yetkisi de sinirsiz olmayip belli ilke ve esas-

3 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-islamiyye (Beyrut: Miiessesetiir-Risale Nasir(n, 1431/2010),
386; Ahmed Fethi Behnesi, Medhalii’l-fikhi’l-cindiyyi’l-Islami (Beyrut: Daru’s-Surtik, 1409/1989), 21; Muhammed
Eb0 Zehre, el-Cerime ve'l-uktbe fi'l-fikhi'l-Islami (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1998), 44.

4 Abdiilkadir Odeh, et-Tesriu'l-cindiyyii’l-islami (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1/79. Ayr. bk. el-Bakara 2/178.

5  Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddtiil-muhtdr ‘aled-Diirri’l-muhtér (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992),
4/60; Zeydan, el-Medhal, 392; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/80.
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lara tabidir. Bu ana baslik kapsaminda gerek had ve kisas, gerekse ta'zir cezasina
hikmedilirken riayet edilmesi gereken ilke ve esaslar ele alinacaktir.

1.1. Beraet-i Zimmet Asildir ilkesi

Mecelle’nin 8. maddesinde yer alan bu ilke, yaratiliglar itibariyle insanlarin
zimmetlerinin® baskalarina ait herhangi bir hak ile dolu olmadigini ifade etmek-
tedir.” Yani her insan, zimmetinde kimseye ait bir hak bulunmaksizin diinyaya
gelmekte, baskasina ait haklarin kisinin zimmetinde yer etmesi ancak gercekles-
tirdigi hukuki islemler veya hukuki fiiller sonucunda meydana gelmektedir. Bir
kimse hakkinda bu asil durumun aksini iddia eden kisinin iddiasini delille ispat
etmesi istenir.8 islam hukukunun temel ilkelerinden biri olan bu kaide, aksi ispat-
lanmadigi siirece hicbir insanin hukuken borglu veya suclu sayillamayacagini
acikca ortaya koymaktadir. Bu bakimdan kaide borg¢lar hukukunu oldugu gibi
ceza hukukunu da ilgilendirmektedir.

Kaidenin ceza hukukunu ilgilendiren boyutu modern hukuktaki “masumiyet
karinesi” ilkesine tekabul etmektedir. Bu ilke, kendisine su¢ isnad edilen kisinin
suclulugu kesin hikimle sabit olmadik¢ca masum sayilmasina yonelik bir insan
hakkini ifade etmektedir.” Adil yargilanma hakkinin bir parcasi sayillan masumiyet
karinesi evrensel bir hukuk ilkesi olarak kabul edilmektedir.” islam ceza huku-
kunda da bu ilkenin ceza muhakemesinde temel bir esas olarak benimsendigi
net bir sekilde gortlmektedir.

Oncelikle islam’in adalete verdigi biyiik 5nem ve adaletin tesisini emreden
naslar, kanaatimizce islam hukukunda bu ilkenin varliginin en bariz delillerinden-
dir. Bu baglamda su ayeti zikredebiliriz: “Ey iman edenler, Allah icin hakki ayakta
tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz ofke, sizi
adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletliolun...”"" Ayet, yargilama ve hiikiim verme
konumunda olanlarin 6fke, kin, intikam gibi kisisel duygularinin verecekleri
hikme tesir etmesine firsat vermemeleri, hikiim verirken yalnizca adaleti gercek-
lestirme gayesiyle hareket etmeleri gerektigini gostermektedir. Bu da, hakimin
sanik hakkindaki hiikmdnu hicbir merciin etkisi altinda kalmaksizin tamamen
deliller tGzerine bina etmesini, delil olmaksizin stiphe, itham ve sahsi dislince-
lerle ceza vermemesini zorunlu kilmaktadir. Delile dayanmaksizin zan ve tahmin

6  Fikhi bir terim olarak zimmet: insani hak ve borclara muhatap ve ehil kilan manevi bir vasif olup, modern hu-
kuktaki kisilik kavramina tekabiil etmektedir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2010), “Zimmet”, 621; Eyyiip Said Kaya - Hasan Hacak, “Zimmet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/424-428.)

7  Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye (Dimask: Daru’l-Kalem, 1430/2009), 105.

8  Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam (b.y.: Daru’l-Cil, 1411/1991), 1/25.

9 Tugay Catli, Yargi Kararlari IsiGinda Ceza Muhakemesinde Masumiyet Karinesi (Antalya: Antalya Bilim Universitesi,
Lisansusti Egitim Enstitlisu, Yuksek Lisans Tezi, 2020), 5.

10 Pinar Memis, Adil Yargilanma Hakkinin Unsuru Olarak Masumiyet Karinesi (istanbul: Galatasaray Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitus, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 4.

11 el-Maide 5/8.
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ile hareket etmeyi yasaklayan Kur'an ve Siinnet naslari da ilkenin dayanaklar
arasinda sayilabilir.'* Mesela “Oysa onlarin bu konuda bir bilgileri yok; sadece zanna
uyuyorlar. Zan ise asla gergegin yerini tutamaz"" ayeti, zan lizerine bina edilen bir
hikmin hicbir surette hakikati ifade etmeyecegini ortaya koymaktadir.

Ote yandan islam ceza hukukunda sanigin kendisine atfedilen sucu isleyip
islemedigine dair sliphe bulunmasi halinde, sanida had cezasi uygulanamaya-
cagdi temel bir kural olarak benimsenmistir. Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a.v) su
hadisi bu kurali agikca beyan etmektedir: “Glictiniiz yettigi 6l¢lide Miisliimanlara
had cezalarini uygulamayin. Eger sanik icin bir ¢ikis yolu varsa onu serbest birakin.
Zira hdkimin affetmede hata etmesi ceza vermekte hata etmesinden daha iyidir.""*
Hz. Peygamber (s.a.v.) bizzat kendisi de bu kurali tatbik etmis, zina ettigine dair
gulcli stipheler bulunmakla beraber sucu kesin delillerle ispat edilememis bir ka-
dina had cezasi uygulamamis, kadin hakkinda soyle sdylemistir: “Eger ben delil
olmadan bir kimseye recm cezasi verseydim, falan kadini recm cezasina ¢arptirirdim.
Glinkii konusmasi, tavri ve yanina girip ¢ikanlar sebebiyle onda suc isledigine dair
stiphe ortaya ¢ctkmistir.”">

Zikredilen naslar, modern hukukta masumiyet karinesinin bir unsuru ve
sonucu olarak kabul edilen “siipheden sanik yararlanir” ilkesinin,’ islam huku-
kunda da benimsenen ve “beraet-i zimmet asildir” kaidesinin geregi olan temel
bir ilke oldugunu gostermektedir.'”” Bu sebeple fikhi kaynaklarda, 6zellikle had
cezalarinin, uygulanmasini gliclestiren pek cok sarta baglandigi, en kiiciik bir
siphenin bile cezayr dislrtici bir unsur olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Mesela Hanefi ve Safi'llerin de icinde bulundugu fakihlerin cogunlugu, bir kimse-
den icki kokusunun gelmesini had cezasi verilmesi icin yeterli bir delil olarak
gOrmemis, sucun siibutunda stiiphe bulundugu icin boyle bir durumda had ceza-
sinin uygulanamayacagini belirtmislerdir.’® Yine Hanefi ve S&fi't mezheplerine
gore, maksadin ne olduguna dair siiphe barindirdiklari icin kinayeli lafizlar ve
ta'riz bildiren ifadeler sebebiyle zina iftirasi sucu sabit olmamakta ve hadd-i kazf
uygulanmamaktadir.'

12 Mustafa Cevat Aksit, islam Ceza Hukukunda Insani Esaslar Uzerine Bir Deneme (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1975), 89.

13 en-Necm 53/28.

14 Eb( is& Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cadmiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Mektebetii ve
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Hud(id’, 2 (No. 1424).

15 EbG Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnadt vd. (Beyrut: Daru'r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Hud(id’, 11 (No. 2559).

16 Gath, Ceza Muhakemesinde Masumiyet Karinesi, 64.

17  Aksit, [slam Ceza Hukukunda Insanti Esaslar, 89.

18 Alaiddin EbG Bekr b. Mes'td el-Kasani, Beddiu's-sandi’ fi tertibi’s-serai’ (b.y.: Daru’l-kitlbi'l-ilmiyye, 1406/1986),
7/40; Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetd'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1425/2004), 4/228; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila marrifeti
medani elfdzi’l-Minhdc (b.y.: Daru’l-Kittbi'l-limiyye, 1415/1994), 5/520. Ayr. bk. Safetullah Cicek, islam Ceza Hu-
kukunda Siiphe Kavrami ve Cezalara Etkisi (Van: Yuiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(, Yiiksek Lisans
Tezi, 2009), 66.

19  Kasani, Beddiu’s-sandi; 7/42; Muhammed b. Feramerz Molla Hiisrev, Mir‘atii’l-usal ‘alé Mirkati’l-vusdl (istanbul:
Eser Kitabevi, ts.), 296-297; Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii’l-
miiftin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebil-islami, 1412/1991), 8/312.
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islam hukukunda had cezasi gerektiren suclarlailgili davalarda davaliya kendi-
sine atfedilen sucu islemedigine dair yemin ettirilmemektedir.*® Bu durum yine
masumiyet karinesinin bir geregidir. Zira bu ilkeye gore kisi kesin delillerle sucgu
isledigi ispat edilene kadar hukuken sug¢suz kabul edilmekte, dolayisiyla sugsuz
oldugunu ispat etmesine gerek duyulmamaktadir. islam yargilama hukukunda
davalarda bir ispat vasitasi olarak kabul edilen “nikal”,?' sugun ispati hususunda
sipheden tamamen uzak bir delil olmadigi icin had ve kisas cezalarinin verilebil-
mesi icin yeterli bir dayanak olarak goriilmemistir.?

Cagdas islam hukukcularindan Abdiilkadir Udeh, siiphe halinde ceza verilme-
mesi kuralinin had ve kisas cezalarinda oldugu gibi ta'zir cezalarinda da uygula-
nabilecegini belirtmis, gerekce olarak sunu séylemistir: “Clinkl bu kural, adaleti
gerceklestirmek ve zanllarin yararini temin etmek icin vaz’ edilmistir. Ister had,
ister ta'zir cezasini gerektiren bir sucla itham edilsin, her sanik adalete ve yarari-
nin goézetilmesine ihtiya¢ duymaktadir.”?

Netice itibariyle islam ceza hukukunda sucu siipheye yer kalmayacak sekilde
sabit olmadigi slirece saniga ceza vermenin, suclu muamelesi yapmanin, cesitli
iletisim araclariyla sanigi topluma suglu gibi yansitmanin caiz olmadigini sdyle-
yebiliriz. Bu baglamda gliniimiiz hukuk sistemlerinde gecici bir koruma tedbiri
olarak kabul edilen tutuklu yargilama yonteminin, sanigin suclu olduguna dair
gliclt deliller bulunup delilleri karartma ve kacma siiphesinin olmasi gibi hakli
sebepler olmaksizin uygulanmasinin, islam hukuku acisindan mesru gériileme-
yecegini sdylemek mimkindir. Clnkd tutuklu yargilamanin keyfi kullanimi,
insanlarin suclari sabit olmadan uzun tutukluluklarla cezalandiriimalarina sebep
olur. Bu durum ise beraet-i ziimmet asildir ilkesiyle bagdasmamaktadir.

1.2. Cezanin Sug ile Orantili Olmasi

Sucluya verilecek cezanin isledigi sug ile orantili ve ona denk bir ceza olmasi
adaletin geregidir. Bir insani islemedigi bir suctan dolayi cezalandirmak haksizlik
oldugu gibi, hafif bir suc isleyen kimseyi cok agir cezalara carptirmak da bir hak
ihlalidir. Ayni sekilde insanlarin hukukunu c¢igneyen ve toplum diizenini bozan
cok agir suclara karsilik hafif cezalar verilmesi de, yapilan kétllik ve haksizlik-
larin yapanin yanina kar kalmasina sebep olarak adalet sistemini temelden
sarsar. Bunun icin islam su¢-ceza dengesine biiyiik 6nem vermis, islenen suclarin
misliyle cezalandirilmasi gerektigini ortaya koymustur.

20 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Muhtdr li'l-fetva (el-ihtiyar serhiyle birlikte), thk. Bessar Bekri Arabi (Dimask:
Daru'l-Kubag, ts.), 1/384; Kasani, Bedadiu’s-sandi;, 9/105-106.

21 Nukal:“Davali ya da davacinin kendisine yoneltilen yemine yanasmamasi, yemin etmekten kaginmasi” demek-
tir. Erdogan, “Nukal ani’l-yemin’, 459.

22 Mevsili, el-ihtiyar li ta'lili’l-Muhtdr, thk. Bessar Bekri Arabi (Dimask: Daru’l-Kuba, ts.), 1/384-385; Kasani, Bedadiu’s-
sanai; 9/106.

23 Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 1/216.
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Kur'an'daki su ayet bu hususu ifade eden naslardan birisidir: “Eger ceza vere-
cekseniz, size yapilanin misli bir ceza verin.”** Ayet, 6zellikle kul hakkini ihlal eden
suclarda haksizlik yapan sahsin, baskasini ugrattigi zarara denk bir zarara ugra-
tilmak suretiyle cezalandirilmasini éngdérmektedir. Nitekim bir kimseyi haksiz
yere oldiren sahsa 6lim cezasi uygulanirken dahi asiriya gidilmemesi gerektigi
Kur'an'da soyle ifade edilmistir: “Kim haksizliga ugratilarak éldiiriiltirse, biz onun
velisine yetki vermisizdir. Ancak o da éldiirmede sinirt asmasin.” Ayette maktuliin
yakinlarinin talep etmesi halinde, katilin isledigi 6ldirme sucuna denk bir ceza
olarak 6lim cezasina carptirilacagi belirtilmis, ancak bununla yetinmeyip katile
iskence etmek gibi asiriliklarda bulunmak yasaklanmistir.?

islam hukukundaki kisas kavrami esasen ceza ile sucun birbirine denk ve
benzer olmasini ifade etmektedir.?” Kisas cezalarindan amag, suclu ile magdur
arasinda denkligin saglanmasidir. Bunun icin ¢esitli sebeplerden dolayi bu denk-
ligi saglamak miimkiin olmadiginda kisas cezasi sakit olup yerine diyet takdir
edilmektedir.® Hanefi fakihlerden Kasani (6l. 587/1191) bu hususta soyle sdyle-
mistir: “Vicut dokunulmazligina karsi islenen oldirme disindaki sucglarda kisas
cezasinin uygulanabilmesi icin aranan sartlardan birisi, magdurun viicudunda
zarar verilen mahal ile buna mukabil suclunun viicudunda kisas yapilacak mahal
arasinda denklik olmasidir... Bu denkligin saglanamamasi kisasin siib(tuna engel
teskil etmektedir."®

Kul hakkinin yaninda kamu hakkini da ilgilendiren, hatta genellikle kamu
hakkinin daha agir bastigi had cezalarinda ise, kisasta oldugu gibi sug ile ceza
arasinda tipatip esitlik s6z konusu olmamakla birlikte, bu cezalarin daislenen suca
uygun ve dengeli cezalar oldugu goériilmektedir.3° Ancak had cezasini gerektiren
suclar ile cezalari arasindaki denge hissedilir miktarlarda degil, islenen sucun
dogurdugu haksizlik ve magdurun yaninda ti¢incii sahislara ve topluma verdigi
zararlarla takdir edilen cezanin 6lciisii arasinda aranmaktadir.?' Ote yandan zina
boyutuna gelmemis oplisme, kucaklasma gibi haram cinsel fiillere had cezasi
verilmemesi,* belli bir kiymetin altindaki esyalarin calinmasi halinde hirsizin

24 en-Nahl 16/126.

25 elsra17/33.

26 Muhammed b. Abdullah EbG Bekr ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'én, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1424/2003), 3/197.

27 Muhammed Revvas Kal'aci - Hamid Sadik Kanibi, Mucemu lugati’l-fukaha (b.y.: Daru'n-Nefais, 1408/1988),
“Kisas”, 364.

28 Mustafa Ozgiir, “Islam Ceza Hukukunda infazin Temel ilkeleri’, Artvin Coruh Universitesi llahiyat Arastirmalari Der-
gisi3/1(2019), 57.

29 Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/297.

30 Murat Polat, “islam Ceza Hukukunun Karakteristik Ozelliklerinden Bazi Ornekler’, Amasya Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 9 (Aralik 2017), 268.

31 VYasarYigit, “islam Hukukunda Sug-Ceza Dengesinin Adaletle iliskisi’, Diyanet ilmi Dergi, 56 (2020), 84; Bardakog-
lu, “Ceza", 7/470-478.

32 Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Eb( Bekir el-Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 2/339; Eb( ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safi’ (b.y.: Daru'l-Kiitiibi'l-
iImiyye, ts.), 3/373; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 9/176.
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elinin kesilmemesi,* zina iftirasi disinda kalan hakaret suclarinda had cezasinin
uygulanmamasi,** bu gibi suclarda daha hafif bir ceza olan ta’zir cezasina hilkme-
dilmesi® gibi hususlar da islam hukukunda su¢-ceza dengesinin gézetilmesi ilke-
sinin benimsenmis oldugunu gostermektedir. Bu baglamda Kasani'nin su ifade-
sini aktarmakta fayda gortiyoruz: “Had, kamil bir cezadir. Dolayisiyla bu cezanin
verilmesi, kamil bir sucun islenmis olmasini gerektirmektedir.”¢

Sug isleyene ceza takdir edilirken sucun islenme sebebinin ve failin icinde
bulundugu sartlarin dikkate alinmasi da, su¢-ceza dengesinin gozetilebilmesiicin
gereklidir. Hz. Omer'in (r.a.) halifeyken kitlik yasandigi yil hirsizlik yapan kimselere
el kesme cezasini uygulatmamasi ve “Bir salkim hurma ¢almaktan dolayi el kesil-
mez. Kitlik yasanan bir yilda da el kesilmez” demesi,?” islam hukukunda “ceza-
nin sug ile orantili olmasi” ilkesine verilen ehemmiyeti gostermesi bakimindan
onemli bir rnektir.

islam hukukunda cezada hafifletici bir sebep kabul edilen ve had yerine ta’zir
cezasinin uygulanmasina sebep teskil eden durumlardan birisi de, su¢lunun
yaptidi fiilin su¢ oldugunu bilmemesidir. Bundan dolay bazi fakihler, aralarinda
ser'an evlenme engeli oldugunu bilmeden bir kadinla nikahlanip cinsi miinase-
bette bulunan kisiye zina haddinin uygulanmayacagini, ancak canini acitacak
bir ta'zir cezasi verilecegini belirtmislerdir.® islam hukukcularinin bu ve benzeri
yaklasimlarinda, su¢ oldugu herkesce bilinemeyebilen fiilleri mesru zannederek
isleyenlere eksiksiz ceza verilmesinin sug¢-ceza dengesi acisindan uygun bulun-
madigi gorilmektedir.

Ote yandan sucun agirlig nispetinde takdir edilecek cezanin agirlasmasi da,
cezanin suc ile orantili olmasi ilkesinin bir geregidir. islam hukukunda bu duru-
mun en bariz 6rneklerinden birisi, kamu diizenini bozan ve insanlarin can, mal ve
irzglvenligini tehdit eden eskiyalik sucu icin dngorilen cezalarda goriilmektedir.
Kur'anin ilgili ayetinde bu sucun cezasi soyle ifade edilmistir: “Allah ve peygam-
berine karsi savasanlarin ve yerytiziinde bozgunculuk ¢cikarmaya ¢alisanlarin cezasi
ancak éldiirilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi

33 Meuvsili, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/325-326; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/373; ibn Kudame, el-Mugni, 9/176.
Ayr. bk. Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Huddd’, 14 (No. 6794).

34 Eb( Bekr b. Ali el-Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (b.y.: el-Matbaati'l-Hayriyye, 1322/1904), 2/161; Sirazi, el-
Miihezzeb, 3/373; ibn Kudame, el-Mugni, 9/176.

35 Zeyniddin b. ibrahim ibn Niiceym el-Misri, el-Bahru’r-raik (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 5/18; Haddad, el-
Cevhere, 2/155, 161; Mevsili, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/310; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/373; ibn Kudame,
el-Mugni, 9/176.

36 Kasani, Beddiu's-sandi, 7/34.

37 Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, ldmii’l-muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, thk. Eba
Ubeyde Meshar b. Hasen Al-i Selman (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1423/2002), 4/350.

38 Muhammed b. Ali Alatiddin el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar ve cami'i’l-bihdr, thk. AbdUlmin’im
Halil ibrahim (b.y.: Daru'l-Kaitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), 309; ibn Abidin, Redd(il-muhtar, 4/24; ibn Kudame, el-
Mugni, 9/57.
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ya da bulunduklar yerden slirgiin edilmeleridir...””* Ayette bu sucu isleyenler icin
dért tiir ceza éngdriilmistir. islam hukukcularinin cogunlugu bunu, bu sucun
cezasinin yargl makaminin takdirine birakildigi ve hakimin sucun mahiyeti ve
agirhigi ile mitenasip bir ceza takdir etmekle yikiimli oldugu seklinde yorum-
lamislardir. Buna gore sucun sadece insanlarin yolunu kesip onlari korkutmak
suretiyle gerceklesmesi halinde sucluya siirgtin, hapis gibi daha hafif cezalar veri-
lirken; insanlarin mallarini zorla alma, 6ldirme gibi haksiz fiillerin islenmis olmasi
durumunda ise 6lim, el ve ayaklarin caprazlama kesilmesi gibi agir cezalar s6z
konusu olmaktadir.*

Verilecek cezanin sug ile orantili olabilmesiicin cezaya konu olan sucun ilk kez
mi yoksa mukerrer olarak miislendiginin de dikkate alinmasi gerekmektedir. Zira
bir kimsenin ceza aldiktan sonra ayni sucu tekrar islemesi, bu kimsenin cezadan
ders almadigini ve s6z konusu sucu isleme hususunda egilim kazandigini goster-
mektedir. Bu kimsenin sucu ile ilk kez sug isleyen kisinin sucu agirlik bakimin-
dan ayni olmadigindan, ikisine verilecek cezanin ayni olmasi su¢-ceza dengesini
zedeleyebilecektir.*’ Bunun icin islam hukukcular hakimin gerekli durumlarda
caydirnicihdr artirmak icin sucluya had cezasina ilave olarak ta'zir cezasi verme,
cezanin uygulandigi aletin vasfini degistirme gibi uygulamalara gidebilecegini
ongormduslerdir.*

Ozetle ifade etmek gerekirse, islam ceza hukukunda gerek kisas gerekse
had cezalarinda, cezanin sug ile orantili olmasi ilkesinin var oldugu gorilmek-
tedir. Bunun icin had ve kisas cezalarini gerektiren suclarin disinda kalan, cezasi
naslarda belirtilmeyip hakimin takdirine birakilmis suclarda da, hakimin gerekli
ta'zir cezasini belirlerken bu ilkeye riayet etmesi, orantisiz ceza vermekten kagin-
masi gerekmektedir.

Ote yandan cezanin suc ile orantili olmasi modern hukukta da ceza huku-
kunun 6nemli bir ilkesi olarak kabul edilmektedir. Nitekim 5237 sayili Turk Ceza
Kanunu’'nun 3. maddesinin 1. fikrasinda soyle bir diizenleme yer almaktadir: “Sug
isleyen kisi hakkinda islenen fiilin agirhgiyla orantili ceza ve givenlik tedbirine
hikmolunur.”

39 el-Maide 5/33.

40 Kasani, Beddiu's-sandi, 7/93; Nevevi, Minhacii't-talibin ve umdetii’l-miiftin, thk. ivaz Kasim Ahmed Ivaz (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1425/2005), 301-302; Mans(ir b. Yunus el-Buh(ti, Kessafii’l-kind’ ‘an metni’l-lknd’ (b.y.: Daru’l-Kiittibi’l-
ilmiyye, ts.), 6/150; ibn Kudame, el-Mugni, 9/150.

41 Murat Polat, [slam Ceza Hukukunda Sug ve Ceza Arasindaki Denge (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2015), 60.

42 Bkz. Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/131-132; Polat, Su¢ ve Ceza Arasindaki Denge, 60-61.

43 Turk Ceza Kanunu (TCK), Resmi Gazete 25611 (26 Eylil 2004), Kanun No. 5237, md. 3/1. Modern hukukta “ceza-
nin orantili olma” ilkesiyle ilgili ayrintil bilgi ve degerlendirme icin bkz. Mustafa Cicek, Kisa Stireli Hapis Ceza-
larina Secenek Olarak Sunulan Yaptirimlarin Degerlendirilmesi (istanbul: istanbul Universitesi, Adli Tip Enstitiis(,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 41-42.
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1.3. Cezanin Caydirici Olmasi

islam hukukunda en agir cezalar had cezalari ve kisastir. Bu cezalar, hayata
son vermeyi de icine alan, bedene yonelik ¢cok agir sonuclari olan yaptinmlardir.
Belli suclara bu tiir agir cezalar 6ngériilmesi, islam ceza hukukunun benimse-
digi esaslardan biri olan caydiricilik ilkesinin bir geregidir. Hanefi fakih Zeylai (6l.
743/1343), agir yaptinmlar iceren belli cezalar icin “had” denilmesinin sebebini
soyle aciklamaktadir: “Bu cezalar, kendilerine sebep olan suclarin aliskanlik edile-
rek islenmesini engelleyici nitelikte oldugu icin kendilerine “hadler” denilmistir.”*
Zira had kelimesi s6zlikte “menetmek” anlamina gelmektedir.** Hadlerle uygu-
lanan agir ceza, su¢lunun ayni aciyi tekrar yasamamak icin had gerektiren sucu
bir daha islememesine vesile oldugu gibi, cezanin infazina sahit olanlarin da ayni
akibete ugramamak icin bu tir suclardan kaginmalarini saglamaktadir.*

islam ceza hukukunda had ve kisas cezalarinin, korunmasi zaruri bes temel
esasl ihlal eden suglara karsilik olarak vazedilen cezalar oldugu goériilmektedir.
Can, din, mal, nesil ve aklin korunmasi fert ve toplumlar icin zaruri ve hayati bir
ihtiyac oldugu icin, bu unsurlarin muhafazasi icin bunlara yonelik suclara caydiri-
alik agisindan en agir cezalar 6ngorilmistir.

Had cezalari suca dair en kiiclk bir stiphe halinde dsurilen, mimkin oldugu
kadar verilmekten kacinilan cezalar olmakla birlikte, ayni zamanda kendilerini
gerektiren suglar sabit oldugunda tatbiki hususunda hicbir surette taviz verilme-
yen cezalardir. Nitekim had cezalar islam hukukunda, Allah hakki olarak sabit olan
miktari belirli cezalar olarak tanimlanmig,* stiibut bulduktan sonra hic kimseye bu
cezalar affetme, hafifletme, farkl bir cezayla degistirme yetki ve izni verilmemis-
tir.* Hatta had cezalarinin uygulanmamasi icin araci olmanin, Allaha isyan etmek
sayllacagi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisinde belirtilmistir.>® Ayrica Kur'an’da, had
cezalar s6z konusu oldugunda acima duygusunun etkisi altinda kalinmamasi
gerektigi soyle ifade edilmistir: “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz
kamgi vurun. Allah’a ve ahiret glintine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama husu-
sunda onlara karsi sizi acima duygusu tutmasin.”’ Sug sabit olduktan sonra had
cezalarinin uygulanmasi hususundaki bu kararl ve tavizsiz yaklasim, caydiricilik
ilkesini teyit eden ve cezalarin caydiriciligini saglayan énemli bir etkendir.

44 Osman b. Ali Fahruddin ez-Zeyla'i, Tebyinli’l-hakaik serhu Kenzi'd-dekaik, (Bulak: el-Matbaati’l-Kiibra el-Emiriyye,
1313/1895), 3/163.

45  Kal'aci - Kanibi, “Had”, 176.

46 Kasani, Beddiu's-sandi; 7/33; Zeydan, el-Medhal, 384.

47  Eba Zehre, el-Cerime ve’l-ukibe, 18.

48 Merdinani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, 2/339; Mevsili, el-Muhtdr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/296; Sirbini, Mugni’l-
muhtac, 5/460.

49 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/81-82.

50 Hadiste soyle gecmektedir: “Kimin araciligi Allahin hadlerinden birinin uygulanmasinin éntinde engel olursa,
bu kisi Allah’la zitlagmis olur” Eb( Davad Stleyman b. el-Es'as es-Sicistani, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnat-
Muhammed Kamil Karabelli (b.y.: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Akziye’, 14 (No. 3597).

51 en-N{r 24/2.
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Cezanin caydirici olmasi ta’zir cezalari icin de gecerli bir ilkedir. islam hukuk-
culan ta'zir cezalarinin had cezalarn kadar agir olmamasi gerektigini, bununla
birlikte hakimin ta'zir cezasi verirken sug isleyen kisinin durumunu dikkate alip,
onu suctan alikoyacadi kanaatine vardidi bir ceza takdir etmesi gerektigini ifade
etmislerdir.? Buna bagh olarak muhatabin durumuna gore uygulanacak ta'zir
cezalarini siniflara ayirmislardir. Sucu tekrar etmemesi icin sadece uyarilmasi
yeterli bulunan toplumun ileri gelenlerine uyari cezasi verilmesi yeterli gori-
lirken, bu yolla sucu terk etmesi muhtemel goriilmeyenlere ise hapis vb. te'dib
edici farkli cezalarin uygulanabilecegi belirtilmistir.5* Biitiin bunlar, islam ceza
hukukunda “caydiricilik ilkesinin” suclulara ceza verilirken riayet edilmesi gere-
ken temel bir esas oldugunu gostermektedir.

1.4. Hukuk Oniinde Esitlik ilkesi

Adaletin gereklerinden birisi de, konumu ne olursa olsun herkesin ayirim
yapilmaksizin hukuk kurallari 6niinde esit kabul edilmesidir. Modern hukukta
evrensel bir hukuk ilkesi olarak goriilen esitlik ilkesi, Tlirkiye Cumhuriyeti Anaya-
sasinin 10. maddesinde “Kanun Oniinde Esitlik” bashgi altinda soyle ifade edil-
mistir: “Herkes, dil, irk, renk, cinsiyet, siyasi diistince, felsefi inang, din, mezhep ve
benzeri sebeplerle ayirm gozetilmeksizin kanun 6niinde esittir.”>*

islam ceza hukukunda da bu ilkenin temel bir esas olarak mevcut oldugu
bariz bir sekilde gériilmektedir. Ozellikle had ve kisas cezalarinda, hicbir inang,
soy, mevki, sosyal sinif ve gelir grubuna mensup olmak ayricalik sebebi sayil-
mamakta, bu durum hicbir surette sucu sabit olan kimseye gerekli cezanin
verilmesine engel teskil etmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), hirsizlik
yapan soylu bir kadina ceza verilmemesi icin aracilik edenlere tepki gostermis
ve sOyle sdylemistir: “Sizden 6ncekiler ancak sundan dolayi heldk oldular: Onlar
iclerinde soylu birisi hirsizlik yaptiginda ona ceza vermez, zayif birisi hirsizlik yapti-
ginda ise onu cezalandinirlardi. Allah’a yemin olsun ki, Muhammedin kizi Fatima
hirsizlik yapsaydi onun da elini kestirirdim.”> Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bu yaklagim
ve durusu, Islam ceza hukukunun, hukukun Ustiinligi ve hukuk éniinde esitlik
esasina dayali oldugunu gostermektedir.

islam ceza hukukunda, hiir-kéle, kadin-erkek, biiyiik-kiiciik, misliman-zimmi
ayinmi olmaksizin devletin bitiin vatandaslarinin temel haklari koruma altina
alinmistir. Bu haklara tecaviizde bulunulmasi halinde sugluyla magdur arasin-
daki statl farkina bakilmaksizin sucluya gerekli cezanin verilmesi esastir. Nite-
kim islam hukukculari, islam dilkesinin vatandasi olan bir gayri mislimin (zimmi)
malini ¢alan bir Mislimana el kesme cezasi verilecegi hususunda ittifak etmis-

52  Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir (b.y.: Daru’I-Fikr, ts.), 5/345.
53 Kasani, Beddiu's-sandi, 7/64; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/522.

54 Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Resmi Gazete 17863 (9 Kasim 1982), Kanun No. 2709, md. 10.

55 Buhari,“HudGd’, 12 (No. 6787); Eb(i David, (Hud(d, 4 No. 4373).
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lerdir.>® Hanefi fakihler, zimmilerin mal dokunulmazhgi gibi can dokunulmazhigi
hususunda da Muslimanlardan farksiz olduklarini gerekce gostererek, zimmiyi
oldirmenin Mislimani 6ldirmek gibi kisas cezasi gerektiren bir su¢ oldugunu
sdylemislerdir.®” Kolelik sisteminin diinyada mevcut oldugu dénemlerde, islam
ceza hukukunda bu kesimle ilgili hiikiimler de diizenlenmistir. Ozellikle Hanefi
fakihler kolelerin can dokunulmazhgina yapilan saldirinin, hir kimselere yapi-
lan saldinda oldugu gibi kisas cezasini gerektirecegini belirtmislerdir.® Butin
bunlar, islam ceza hukukuna gére, hukuk éniinde esitlik acisindan suca maruz
kalan kimselerin kimlikleri arasinda ayinm yapilamayacagini, kime karsi islenirse
islensin kisilere karsi islenen suclarin cezasiz kalmayacagini géstermektedir.

Kur'an'da, kisinin en yakinlarinin aleyhine bir sonu¢ doguracak dahi olsa
adaletin gereginin yerine getirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. ilgili ayette
soyle gecmektedir:

“Ey iman edenler, kendinizin veya anne baba ve yakinlarinizin aleyhine bile olsa,
adaleti yerine getiren, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. Hakkinda sahitlik yapi-
lacak kisi ister zengin ister fakir olsun. Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse
arzunuza uyup adaletten sapmayin. Eger sahitlikte hakikati carpitir veya sahitlikten
kaginirsaniz, bilesiniz ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”®

Ayette yargilama sirasinda davanin taraflarinin kimliklerine bakilmamasi
gerektigi ifade edilerek, hukuk 6niinde esitlik ilkesine riayetin dGnemine gicla bir
sekilde vurgu yapilmaktadir.

Hi¢ kimsenin isledigi suclara karsilik dokunulmazlik hakkinin bulunmamasi
da hukuk 8niinde esitlik ilkesinin gereklerindendir.®° islam hukuku, devleti yéne-
tenler ile vatandaslari, kanunlarin kendileri hakkinda gecerli olmasi ve isledikleri
suclardan sorumlu tutulmalari acisindan esit tutmustur.5” Nitekim islam tarihinde
halifelerin, devlet baskanlarinin, valilerin mahkeme 6niinde yargilandiklarina
dair ¢cok sayida 6rnek bulunmaktadir.®?

Ancak devletin en Ust yetkilisi durumundaki devlet baskanina yalnizca ceza-
larin nasil infaz edilecedi hususunda bazi islam hukukcularinca farkl yaklasim-

56 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/182. Ayr. bk. Muhammed b. Ahmed Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 9/181; Nevevi, Minhdc, thk. ivaz Kasim Ahmed ivaz, 300; ibn Kudame, el-Mudni,
9/132.

57 Ibn Rusd, Biddyetiil-miictehid, 4/181-182. Ayr. bk. Molla Husrev, Diirerii’l-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm (b.y.:
Daru Ihyai'l-Kitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/91; Kasani, Beddiu’s-sandi; 7/237. Aynintili bilgi icin bkz. Yasar Yigit, “Islam
Ceza Hukuku Hiikiimleri Baglaminda Zimmiler’, Diyanet ilmi Dergi, 57 (2021), 171-204.

58 Ahmed b. Muhammed Ebi'l-Hiseyn el-Kuduri, Muhtasaru'l-Kud(iri, thk. Kdmil Muhammed Muhammed Uveyza
(b.y.: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1418/1997), 184; Merginani, el-Hidaye, thk. Tallal Yusuf, 4/444; Mevsili, el-Muhtar,
thk. Bessar Bekri Arabi, 5/26; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 4/180-181.

59 en-Nisa 4/135.

60 Yasar Yigit, “islam Ceza Hukukunda Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’, Kur'dn Mesaji limi Arastirmalar Dergisi 13, 14,
15(1999), 198.

61 Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 1/317; Yigit, “Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’; 199.

62 bk.Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 1/318-320.
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lar ileri stiriilmistir. Mesela Hanefi mezhebinde devlet baskanina had cezasinin
infaz edilmeyecedi, kisas ve diyet cezalarini gerektiren suclarda ise gereken ceza-
nin tatbik edilecegdi kanaati benimsenmistir.®® Bunun gerekcesi ise had cezalari-
nin kamu hukukunu ilgilendiren cezalar olmasi ve bunlari infaz yetkisinin devlet
baskanina ait bulunmasidir. Bu yaklasima gore devlet baskani bu cezay kendi-
sine uygulayamayacadi ve cezayi kendisine infaz edecek bir {ist merci de bulun-
madigi i¢in infaz imkani ortadan kalkmaktadir. Kul haklarini ilgilendiren ceza-
larda ise infaz yetkisi hak sahibine ait oldugu icin devlet baskani da bu cezalara
muhatap olma hususunda baskalari gibi gorilmektedir.**

Abdiilkadir Udeh, Hanefilerin bu gériisiine karsihk Safii, Maliki ve
Hanbelilerden olusan cumhurunun yaklasimina gore, sug¢ ve cezalar arasinda
herhangi bir ayinm yapilmaksizin devlet baskaninin da cezaya muhatap oldu-
gunu belirtmektedir. Clinkii konuyla ilgili naslar umim ifade etmekte ve islenen
suclar devlet baskani dahil herkes icin yasaklanmis bulunmaktadir. Ayrica ceza
infaz yetkisi yalnizca devlet baskanina ait degil ona ve onun temsilcisi durumun-
daki mercilere aittir. Dolayisiyla devlet baskani da bir sug islediginde ve mahke-
me cezaya hiikmettiginde yetkili merciler bu cezayi infaz ederler.%

Hanefilerin devlet baskanina had cezasinin uygulanmayacagina dair yakla-
simlari 6ne surdikleri gerekceden de anlasildigi Gizere, devlet baskanini kayirici
bir anlayistan ileri gelmemekte, devlet baskanina ceza infazinin pratikteki zorlu-
gunun goz oninde bulundurulmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yaklasimda o
dénemin devlet sisteminin de 6nemli bir etkiye sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak konuyla ilgili makalesinde Yasar Yigit'in de ifade ettigi gibi bu yaklasimin
dayandigi gerekgeler giinimiiz devlet mekanizmasi ve anlayisi acisindan gecerli-
ligini yitirmis durumdadir.% Ayrica yukarida aktardigimiz hadiste®” hirsizlik yapan
bir kadinla ilgili olarak ortaya konan prensip ve Hz. Peygamber ile rasid halifele-
rin bu prensibi destekleyici mahiyetteki uygulamalar® da bizde bu yaklasimin
isabetli olmadigi kanaatini olusturmaktadir.

2. Ceza infaz Edilirken Gozetilmesi Gereken Esaslar

Gerek Hz. Peygamber'in (s.a.v.) s6z ve uygulamalari gerekse fikhi kaynaklarda
yer alan islam hukukcularinin ceza infazina dair gériis ve ictihadlar, islam ceza
hukukunda cezanin infazi sirasinda da riayet edilmesi gereken bir takim ilke
ve esaslarin bulundugunu géstermektedir. islam hukukunda cezalandirmanin

63 Merginani, el-Hidaye, thk. Tallal Yusuf, 2/349; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/320; Yigit, “Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’;
202.

64 Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, 2/349; ibni'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, 5/277; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/321;
Yigit, “Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’, 202.

65 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/322-323; Yigit, “Esitlik ilkesi ve DokunulmazIik’, 203.

66  Yigit, “Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’, 203.

67 bk.s.13-14.

68 Bu uygulamalarla ilgili 6rnekler icin bkz. Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 317-320; Yigit, “Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik’,
199-202.
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amaci, sugludan intikam almak ve ona azap ¢ektirmek degil, sucluyu islah etmek
ve sucu Onlemektir.® Sucu sabit olan kimseye gerekli ceza infaz edilirken bu
amaca uygun hareket edilmeli, 6lcliyl asacak tavir ve hareketlerden kaginiimali,
suclunun da hukuku gézetilmelidir. Bu ana baslkta islam hukukuna gére ceza
infaz edilirken riayet edilmesi gereken belli basli esaslar ele alacagiz.

2.1. Sucluya iskence Edilmemesi

islam hukukundaki ceza infaz sistemini inceledigimizde, cezalarin tatbikinde
mutedil bir 6l¢liniin benimsendigi, cezanin gayesine aykiri bir sekilde sucluya
iskence sayilabilecek uygulamalarda bulunmaktan kacinildigi acik bir sekilde
gorilmektedir. Bu durumu gosteren 6rneklerden birisi, ayni mahiyetteki suclarin
tekerrirl halinde su¢luya uygulanan ceza infaz bicimidir. Bununlailgili Kasani’'nin
su ifadelerini aktarmakta fayda goriiyoruz:

“Bir kimse defalarca zina, sarap icme ya da sarhos olma sucunu islese, bu
kimseye yalnizca tek bir had cezasi uygulanmasi gerekir. Clinki had cezasini
uygulamaktan maksat sucu dnlemektir. Bu maksat ise tek bir had cezasi ile hasil
olur... Bir kimse zina, icki icme, sarhos olma ya da hirsizlik sucunu isler de kendi-
sine had uygulanir, sonra tekrar bu suglardan birini islerse kendisine ikinci kez
had uygulanir. Clnki bu durumda maksadin hasil olmadigi ortaya ¢ikmistir.””°

Bu aciklama, islam ceza hukukunda cezalarin su¢luya aci cektirme ve iskence
etme amaci tasimadigini, aksine sugluyu islah amaci tasidigini ortaya koymakta-
dir.

islam hukukculari ceza uygulanirken suclunun giivenlik ve sagligini koruyucu
tedbirlerden dahi s6z etmislerdir. Bu baglamda zina eden bekar kimseler icin
celde (kirbag) cezasina ilave olarak uygulanmasi 6ngoriilen siirgiin cezasiyla ilgili
olarak; stirgiine gonderilen suclunun gerek yolda gerekse stirgiin edildigi yerde
glivenliginin saglanmasi, bulasici salgin hastalik bulunan bir yere siirgiin edilme-
mesi gibi sartlar getirilmistir.”' Buna gore suclularin ling vb. can giivenligini tehdit
eden saldirilardan korunmasinin, saglik sorunu yasadiklarinda kendilerine tedavi
imkaninin saglanmasinin, islam ceza hukukunun prensipleri acisindan riayet edil-
mesi gereken tedbirler oldugunu soyleyebiliriz.

Cezalarin infazinda 6lciili hareket edilmesi; suglunun —61im cezasi haricinde-
olimine veya agir sekilde yaralanmasina, sakat kalmasina, temel ihtiyaclarini
karsilayamayacak hale gelmesine yol acabilecek asiriliklara izin verilmemesi,
yine islam hukuku ceza infaz sisteminin géze carpan dzelliklerindendir. Sucluya,

69 Fadime Aktas, Islam Hukukunda Cezalarin insan Onuru Uzerindeki Etkileri (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universi-
tesi, Lisansustu Egitim Enstitusd, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 50.

70 Kasani, Beddiu's-sandi, 7/56.

71 Semsuddin EbG Abdilldh Muhammed b. Ahmed er-Remli, Nihdyetii'l-muhtac ila serhi’l-Minhac (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1404/1984), 7/428.
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hastalik durumunda,’ asirt soguk ve sicak havalarda,” hayiz ve nifas hallerinde
celde cezasinin uygulanmayip ertelenmesi bu kabilden o6rneklerdir”* Fikih
kaynaklarinda celde”™ cezasinin nasil uygulanacagdi da ayrintili bir sekilde tarif
edilmistir. Buna gore sucluya, yaralayici olmayacak sekilde, orta biyuklikte ve
demiri olmayan bir kamciyla,’® orta siddette vurulur.”” Ayrica bas, yiiz ve tenasil
uzvu gibi organlarina vurulmaz.”® Clinkl bu uzuvlara vurulmasi kisinin 6limiine
veya bu uzuvlarini kaybetmesine sebep olabilmektedir.”® Ote yandan ceza infaz
edilirken bitin vuruslar tek bir uzva yapilmayip, uzuvlara dagitilir. Fakihler buna
gerekge olarak: “Clinkdi blitiin vuruslari tek bir uzva yapmak, o uzvun telef olmasina
yol agabilir. Halbuki had cezasi telef edici degil caydirici 6zellikte bir cezadir” demis-
lerdir.® Yine orta siddetteki vurus tanimlanirken: “telef edici olan ile aci vermeyen
arasinda bir vurus” olarak ifade edilir. Clinkii cezanin maksadi telef etmeksizin
sucluyu suctan vazgecirmeyi saglamaktir.®’

Ayni yaklasim hirsizlik sucunun cezasinin infazinda da gériilmektedir. islam
hukukgular, hirsizlik yapan kisinin sag elinin bilekten kesildikten sonra daglan-
masl, bu suretle akan kanin durdurulmasi gerektigini ifade etmislerdir. Clinku
aksi takdirde hirsizin kan kaybindan hayatini kaybetme riski vardir.2? Yine hirsizlik
yapan kisinin sol eli kesik veya sakat ise el kesme cezasi infaz edilmemektedir.
Cunkd bu durumda cezanin uygulanmasi sucluyu iki elden yoksun birakir ki,
suclu hayatini idame ettirmesini bu denli zorlastiracak bir duruma distrilmez.®

Ote yandan Hz. Peygamber (s.a.v.) savasta diismana dahi iskence edilmesini
yasaklamistir. ilgili hadiste sdyle gecmektedir: “..Diismanla savasin ama antlas-

72 Mevsilli, el-Muhtdr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/305-306; Muhammed b. Ahmed ed-Destiki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir
(b.y.: Daru'l-Fikr, ts.), 4/322; Nevevi, Minhdc, thk. ivaz Kasim Ahmed vaz, 296.

73 EbU'l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’l-kebir (Destki’nin hasiyesiyle birlikte) (b.y., Daru'l-Fikr,
ts.), 4/322; Nevevi, Minhdc, thk. ivaz Kasim Ahmed ivaz, 296.

74 Mevsilli, el-Muhtar, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/305-306; Derdir, es-Serhu'l-kebir, 4/322; Destki, Hasiyeti'd-Desdki,
4/322.

75 Genellikle degnek veya kamgi olarak ifade edilen celde kelimesinin esasen kamci anlamina geldigi, degnek
seklinde cevrilmesinin galat-1 meshur oldugu yéniindeki tespit icin bk. Mustafa Ozgiir, “islam Ceza Hukukunda
Celde Cezasinin infazinda Kullanilacak Alet ve Uygulanisi Uzerine Bir inceleme’, Amasya llahiyat Dergisi, 12 (Ha-
ziran 2019), 409-442.

76 Sihabluddin Muhammed b. Abdillah et-Timurtasi, Tenviru’l-ebsdr ve camiu’l-bihdr (ed-Diirrii’l-muhtar serhiyle bir-
likte), thk. Abdtlmiin‘im Halil ibrahim (b.y.: Daru’I-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), s. 307; Buh(ti, Kessafii'l-kina;
6/80.

77  Timurtasi, Tenviru’l-ebsdr, thk. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim, 307; Kudari, Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Mu-
hammed Uveyza, 195; Mevsili, el-Muhtar, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/303.

78 Ebu'l-Hasen Burhaneddin Ali b. Eba Bekir el-Merginani, Biddyeti’l-miibtedi (Kahire: Matbaatli Muhammed
Ali Subh, ts.), 105; Kud(iri, Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Muhammed Uveyza, 195; Mevsili, el-Muhtdr, thk.
Bessar Bekri Arabi, 2/303.

79 Mevsili, el-ihtiyar, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/303; Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, 2/341.

80 Merginani, el-Hidaye, thk. Tallal Yusuf, 2/341; ibn Niiceym, el-Bahr, 5/10.

81 Mevsilli, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/303; Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, 2/341; ibn Niiceym, , el-
Bahr, 5/10.

82 Mevsilli, el-ihtiyar, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/333; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/494; Desiki, Hasiyet(i'd-Destiki, 4/332;
Buhati, Kessafi'l-kind; 6/146-147.

83  Meuvsilli, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/334; Ebii'n-Neca Serefiiddin Musa b. Ahmed el-Haccavi, el-lknd’ li-
talibi'l-intifa; thk. Abdullatif Muhammed Musa es-Stibki (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/286.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

425



Uveys ATES

mayi bozmayin. Ganimete hiyanet etmeyin. Diismana uzuvlarini kesmek suretiyle
iskence etmeyin, hicbir cocugu éldiirmeyin.”®* Biitiin bunlar islam ceza hukukunda
iskence ve asirihga yer olmadigini net olarak goéstermektedir.

Sucluya iskence edilmemesi ilkesiyle dogrudan irtibatli olan bir husus da,
cezanin hangi aletle infaz edilecedi meselesidir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.): “Siiphe-
siz Allah, iyilik yapmayi her sey hakkinda farz kilmistir. O halde éldiireceginiz zaman
bile giizel bir sekilde 6ldiiriniiz..” seklindeki beyani, islam hukukunda ceza-
nin suclunun en az aci ¢cekecegdi yontemle infaz edilmesinin temel bir prensip
oldugunu géstermektedir.t Bunun icin islam ceza hukukunda 6liim cezalarinin
infazinda, infazin hizli ve suclunun daha az aci cekecegi sekilde gerceklesmesini
saglayan kilicin kullanimi 6ne ¢ikmistir.#” Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Kisas
cezasi yalnizca kiligla infaz edilir™ buyurmustur.

Bu hadisi bir dnceki hadisle birlikte diisiindigiimiizde, 6lim cezalarinin kiligla
infaz edilmesinin taabbudi bir hikiim olmadigini, kilicin o zamanin sartlarinda
daha hizli ve daha az aciyla 6limii saglayan bir alet olmasi sebebiyle tercih edil-
digini soyleyebiliriz. Nitekim kilictan kastin 6zellikle bu alet olmadigi, bununla
oldirica silahin kastedildigi fikih kaynaklarinda da dile getirilmistir.* Dolayisiyla
infazi kilictan daha hizli ve daha az aci ¢ektirerek gerceklestirecek modern infaz
ydntemlerin 6liim cezalarinda kullaniimasinda islam hukuku acisindan bir engel
bulunmamaktadir.®® Hatta bunun islam ceza hukukunun ilkeleri acisindan daha
uygun olacagini soyleyebiliriz.

Sucluya iskence ve koti muamele yapilmamasi ilkesi modern hukukta da
temel bir ilke olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda T.C. Anayasasinda iskence
ve kot muamele yasagi diizenlenmis bulunmaktadir. Bu konuda anayasanin
17. maddesinin 3. fikrasinda yer alan hikiim sdyledir: “Kimseye iskence ve eziyet
yapilamaz; kimse insan haysiyetiyle bagdasmayan bir cezaya veya muameleye
tabi tutulamaz.”"

2.2, Sugluya Yonelik Hakaret ve Kiiclik Diisiiriicii S6zlerden Kaginilmasi

Cezalar infaz edilirken sucluyu tahkir edici s6z ve tavirlardan kacinilmasi
gerektigi, ilgili naslar ile islam hukukcularinin gérislerinden anlasilmaktadir.
islam hukukuna gére had veya kisas cezasiyla idam edilen suclunun cesedi, diger

84 Ebi'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
ihyai't-Tirasi’l-Arabi, ts.), “Cihad ve's-Siyer”, 1731; Tirmizi, “Diyat’, 14 (No. 1408); Eb(i Davad, “Cihad’, 90 (No.
2613); Ibn Mace, “Cihad”, 38 (No. 2857); Malik b. Enes el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta, thk. Abdiilvehhab
Abdiillatif (b.y.: el-Mektebeti'l-ilmiyye, ts.), “Cihad’, 11.

85 Muslim, “Sayd ve'z-Zebaih” 1955.

86 Mustafa Ozgiir, islam Infaz Hukuku (Istanbul: Cinius Yayinlari, 2020), 73.

87  Ozglir, Islam infaz Hukuku, 79-80.

88 ibn Mace, “Diyat’", 25 (No. 2667).

89 Bk. Mevslli, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 5/28; Serahsi, el-Mebsat, 26/122.

90 Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 2/154. Ayr. bkz. Ozgiir, Islam Infaz Hukuku, 86-88.

91 T.C. Anayasasi, md. 17/3.
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O0lmus mi’minler gibi yikanip kefenlenmekte ve bu kimsenin cenaze namaz
kinmaktadir.®? Bu durum islam hukukunda suclunun misliiman toplumdan
dislanmadigini, cezasini cektikten sonra toplumun diger fertleri gibi muamele
gordugini gostermektedir. Ayrica sugluya sévmek, nefret sdyleminde bulun-
mak, beddua etmek gibi davranislar da islam hukukunda yasaklanmustir. Nite-
kim Hz. Peygamber (s.a.v.), zina ettigi icin recm cezasina carptirilan bir sucluya
cezanin infazi sirasinda séven birini duydugunda, bu davranisi yasaklamis ve
soyle sdylemistir: “O dyle bir tovbe etti ki, insanlardan harag alan birisi bu tévbeyi
yapsaydi o bile bagislanird.”?

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir baska hadisede, icki icen bir kimseye had cezasi
infaz edilirken sugluya, “Allah seni rezil etsin” diye beddua eden kisiye soyle
sOylemistir: “Béyle sézler séylemeyin, ona karsi seytana yardim etmeyin.”* Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalarindan buna benzer pek ¢ok 6rnek vermek
mimkindir. Bitiin bunlardan, islam hukukuna gére cezalarin sucluyu islah
etme, suctan vazgecirme, suclunun isledigi giinaha kefaret olma gibi amag ve
sonuclara matuf oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla cezalar sucluyu asagilama
vasitasi olarak goriilemez.

Esasen ayet ve hadislerde glinahkar kimselere yonelik genel yaklasim da,
suclulara nasil davranilmasi gerektigi hususunda bir 6lcliye isaret etmektedir. Bu
naslari inceledigimizde giinahkar kimselerin, pismanlik duyup isledikleri gtinah-
lardan vazgecmeye, tovbe edip Allah’a yonelmeye, Allah’in rahmetinden imit
kesmemeye tesvik edildikleri gorilmektedir. Mesela bir ayette sdyle gecmek-
tedir: “De ki: (Allah séyle buyuruyor): Ey kendi aleyhlerine olarak glinahta haddi
asan kullarim, Allah’in rahmetinden imit kesmeyin. Ciinki Allah biitiin gtinahlari
badislar. Gercekten O, ¢cok badislayici, cok merhametlidir.”*> Hz. Peygamber (s.a.v.)
de sdyle sdylemistir: “Her Ademoglu cokca hata yapar. Cokca hata yapanlarin en
hayirlisi ise cokca tévbe edenlerdir.”® Bu gibi naslar islam’a gére suclu ve giinahkar
kimselerin dislanip hor goriilmemesi, aksine topluma kazandiriimasi gerektigini
goOstermektedir. Dolayisiyla suclulara onur kirici ve asagilayici sézler sdylemek
naslarin bu yaklasimiyla da bagdasmamaktadir. Zira bu tir tutumlar sucluyu
yanlisindan vazgecirmek bir yana, onu topluma karsi daha tepkili hale getirir ve
daha fazla suca iter.

2.3. Cezanin Aleni ve Seffaf Bir Sekilde infaz Edilmesi

islam hukukundaki ceza infaz sisteminin dnemli 6zelliklerinden birisi de ceza-
larin infazinda aleniyet ve seffafliga riayet ilkesidir. Zira zina sucunun cezasindan

92 Serahsi, el-Mebs(t, 2/52; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/251; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/253; Haccavi, el-lkna; thk.
Abdullatif Muhammed Musa es-Subki, 1/228.

93 Mdslim, “Hudad’, 1695; Ebt Daviid, “Hudtd’, 25 (No. 4442).

94 Buhari,"Hud(d", 5 (No. 6777); Ebl David, “Hud(id", 36 (No. 4477).

95 ez-Zimer 39/53.

96 Tirmizi, “Sifati’l-kiyame ve'r-rekaik ve'l-vera”, 49 (No. 2499.)
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bahseden ayetin sonunda bu ilkeye riayet edilmesi gerektigi soyle ifade edil-
mektedir: “...Mii’'minlerden bir topluluk da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”™”
Bunun icin islam hukukculari, yetkili merci tarafindan had cezasinin infazi sira-
sinda bir toplulugun hazir bulunmasinin saglanmasinin uygun olacagi husu-
sunda ittifak etmislerdir.®® Hatta bazi islam hukukculari bunun vacib oldugunu
ifade etmistir.”® Ote yandan Kasani, bu hiikkmiin yalnizca zina sucuna mahsus
olmadigini, diger had cezalarinin infazinda da gecerli oldugunu belirtmis-
tir. Clnkd had cezalarinin hepsinden maksat toplumu sug islemekten caydirip
alikoymaktir.'® Hatta ayni gerekceden dolayl had cezalarinin disinda kisas ve
ta'zir cezalar icin de bu hilkmiin gecerli oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim cagdas
islam hukukcularindan Abdiilkadir Udeh de, islam hukukunda asil olanin infazin
aleni sekilde uygulanmasi oldugunu ifade etmistir.’

Ceza infazinin aleni olmasinin iki temel amaci bulunmaktadir. Bunlardan birisi
esasen cezanin caydiriciligi ilkesinin uygulanmasini saglamaktir. Zira cezanin
topluluk oniinde infaz edilmesi halinde, infaza sahit olanlar gordikleri manza-
radan etkilenip suc islemekten kaginacaklari gibi, orada bulunmayanlar da bulu-
nanlarin bildirmesiyle infazdan haberdar olacak ve korkup benzer bir sucu isle-
mekten uzak duracaklardir.'® Cezanin aleniliginin diger amaci ise, cezanin infazi
sirasinda takdir edilen 6l¢lintin asihp sucluya iskence ve kot muamele yapilma-
sinin 6nline gecmektir.'®

islam hukukcular infazin aleniliginin dlclsiini tespitte muhtelif goérisler
ortaya koymuslardir. ibn Abbas ve Miicahid b. Cebr'in (61. 103/721), infazi gercek-
lestirecek kisinin disinda cezaya bir kisinin bile sahit olmasinin yeterli olacagi
goriusinde olduklarn nakledilmistir. Hanbeli fakihler de bu kanaattedirler.® Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve ishak b. Rahiye (1. 238/853) en az iki kisinin, Ziihri
(6l. 124/742) ¢ kisinin, Hasan-1 Basri (6l. 110/728) ise on kisinin infaz sirasinda
hazir bulunmasi gerektigini soylemislerdir.' Safi'i ve Maliki fakihler en az dort
kisiyi sart gormuslerdir.'® Cessas (6l. 370/981) ise infazin topluluk 6niinde yapil-

97 en-Nar 24/2.

98 Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 4/221. Ayr. bk. Kasani, Beddiu's-sandi, 7/60; Nevevi, Ravza, thk. Ziiheyr es-Savis,
10/99.

99 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hattab er-Ruayni, Mevahibii’l-Celil li-serhi Muhtasari
Halil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 6/295; Takiyyliddin Muhammed b. Ahmed el-Fiittihi, Miintehe'l-iradat, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (b.y.: Mlesseseti'r-Risale, 1419/1999), 5/117.

100 Kasani, Beddiu's-sandi; 7/60.

101 Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 1/764.

102 Kasani, Bedadiu’s-sandi, 7/60-61; Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, thk. Abdiisselam Muham-
med Ali Sahin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, 1415/1994), 3/344.

103 Kasani, Beddiu's-sandi; 7/61.

104 Ibnir'l-HGmam, Fethu’l-Kadir, 5/234; ibn Kudame, el-Mugni, 9/45; Fiit(ihi, Miintehe'l-irddat, thk. Abdullah b. Ab-
dilmuhsin et-Turki, 5/117.

105 Ibnii'l-Himam, Fethu’l-Kadir, 5/234; ibn Riisd, Bidayetii-miictehid, 4/221; Hattab, Mevahibii'l-Celil, 6/295; Ibn
Kudame, el-Mugni, 9/45; Cessas, Ahkamii’l-Kur'én, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, 3/344.

106 ibnir'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 5/234; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/455; Nevevi, Ravza, thk. Ziiheyr es-Savis, 10/99;
ibn Rusd, Biddyetiil-miictehid, 4/221; Hattab, Mevahibii'l-Celil, 6/295; ibn Kudame, el-Mugni, 9/45; Cessas,
Ahkamdii'l-Kur'an, thk. Abdisselam Muhammed Ali Sahin, 3/344.
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masinin cezanin caydiriciligini saglama gerekcesine dayanmasindan yola cikarak,
esas olanin infaz sirasinda infaz haberinin yayilmasina vesile olacak kadar kimse-
nin bulunmasi oldugunu belirtmis, belli bir sayi sinirlamasi yapmamistir.'®’

Mustafa Ozgiir, konuyla ilgili makalesinde gerek miifessirlerin infazin aleni-
ligine dayanak teskil eden ayete getirdikleri yorumlardan, gerekse Cessas’'in
yaklasimindan yola cikarak, alenilik ile teshircilik arasindaki farka isaret etmekte
ve cezanin infazi baglaminda iki kavrami birbirinden ayirmanin énemine dikkat
cekmektedir. Buna gore infazin aleniliginden maksat suclunun onurunun kirilip
toplum oniinde kiicuk disurilmesi degildir. Bundan maksat hem sucluyu infaz
sirasinda ol¢lyd asan tutumlardan korumak, hem de toplumun ibret almasini ve
benzer suclari islemekten kagcinmasini saglamaktir. Bunun icin cezanin bu maksa-
din hasil olacagi kadar topluluk huzurunda infaz edilmesi yeterli olup, su¢lunun
teshir edilip onur ve haysiyetinin kirilmasi dogru degildir.'®®

Kanaatimizce bu yaklasim, makalede ele alinan islam hukukunun cezalan-
dirmada gozettigi ilke ve esaslarla 6rtlismektedir. Bu sebeple biz de bu kanaate
katihyoruz. Bununla birlikte aleniligin saglanmasi icin gereken infaz yontemleri-
nin icinde bulunulan dénemin sartlarina gore farklilik arz edecegini de belirtme-
liyiz. Zira gegmis donemlerde kiiclik topluluklarda uygulanan infaz yontemleri-
nin, giiniimiiziin toplumsal kosullarinda ayni sonuglara ulastirmayacadi aciktir.
Bu sebeple cezalarda alenilik ilkesinin ne sekilde uygulanacadi tespit edilirken
yasanan cagin sartlarinin ve imkanlarinin da dikkate alinmasi gerektigini soyle-
yebiliriz.

Cezanin aleniligi baglaminda temas etmekte fayda gérdiigimuiz bir husus da,
islenen sucun sahitlerinin ve magdurun infaz sirasinda hazir bulunmasi mese-
lesidir. Hanefi fakihler 6zellikle recm cezasinda -suc sahitlerin tanikhigiyla sabit
olmussa- sahitlerin infaz sirasinda hazir bulunmasini sart gormdslerdir. Aksi
takdirde ceza diismektedir.'® Hanefilerin bu yaklasiminda, sahitlerin glvenilirligi
hususunda yanilglya diisiilmus olma ihtimalinin dikkate alindigini ve bdyle bir
durum varsa infaz sirasinda hazir bulunan sahitlerin sahitliklerinden riicu etme-
lerinin kuvvetle muhtemel oldugunun disinldigind, bu suretle recm gibi agir
bir cezanin masum bir insana uygulanmasinin éniine gegilmesinin amaclandi-
gini soyleyebiliriz.

Fikih kaynaklarinda, magdurun af yetkisinin oldugu kisas cezasi basta olmak
Uzere, kul hakki ihlali iceren suclarin cezalar infaz edilirken magdur veya magdur
yakinlarinin hazir bulunmasi sartinin arandigi da gorilmektedir. Hanefi fakihlere
goOre maktullin kisasa karar verme ehliyetine sahip bulunan yakinlarinin tamami-
nin kisas infaz edilirken hazir bulunmasi sarttir. Clinkii cezanin infazindan 6nce

107 Cessas, Ahkamu’'l-Kur'an, thk. Abdisselam Muhammed Ali Sahin, 3/344.
108 Ozgir, “infazin Temel ilkeleri’, 59-62.
109 Serahsi, el-Mebsut, 9/50; Mevsili, el-ihtiyar, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/302.
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katili affetme ihtimalleri bulunmaktadir.’® Yine hirsizlik sucunun cezasi infaz
edilirken mali calinan kisinin hazir bulunmasi gerektigi Hanefi fakihlerce ifade
edilmistir."" Buna gerekce olarak da, bu kisinin infaz dncesi malini hirsiza hibe
ettigini veya sattigini soylemesi, boylelikle cezanin diismesi ihtimalini gdstermis-
lerdir.'?

Bltlin bunlar cezanin aleniligi ilkesinin, suglu sanilarak masum insan-
lar Gizerinde ceza infaz edilmesi gibi durumlari dnleyici bir tedbir oldugu gibi,
magdurun affetmesi vb. cezayl dislrici hallerden birinin gerceklesmesine
imkan taniyici bir isleve sahip oldugunu gostermektedir.

Sonug

islam hukukuna gére suclulari cezalandirmanin temel amaci sug islenmesini
onlemek suretiyle toplumun huzur ve giivenligini saglamanin yaninda haksiz
fiillere gereken karsihgi vererek adaleti gerceklestirmektir. Gerek ilgili Kur'an
ayetleri ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) uygulamasi gerekse islam hukukcularinin
fikhi kaynaklarda yer alan yaklasimlari incelendiginde, islam ceza hukukunun bu
temel amaclari gerceklestirmeye matuf ilke ve esaslarinin oldugu goriilmekte-
dir. Bu ilke ve esaslar, hem yargilama sonucunda sugluya ceza karar verilirken
hem de takdir edilen cezanin infazi sirasinda riayet edilmesi gereken prensipleri
kapsamaktadir.

islam ceza hukukuna gére sucu ispat edilmedikce hi¢c kimse pesinen suclu
olarak kabul edilemez. Sanigin inanci, diinya gorusu, yasam tarzi, sosyal konumu
vb. hicbir husus ona suc¢lu muamelesi yapmaya gerekce sayilamaz. Sanik
hakkinda karar verilirken yalnizca delillere gore hareket edilmelidir. “Beraet-i
zimmet asildir” ilkesi olarak ifade edilen, modern hukukta “masumiyet karinesi”
adiyla yer almis bulunan bu ilke, islam ceza hukukunun temel esaslarindan biri-
sidir. Ote yandan bu ilkenin bir geregi olan ve yine modern hukukta “stiipheden
sanik yararlanir” terimiyle ifade edilen prensip, islam ceza hukukunda “stiphelerle
hadlerin disurilmesi” kaidesiyle ortaya konmus temel bir esastir.

islam hukuku suc-ceza dengesinin korunmasini adaleti saglamanin temel
sartlarindan biri olarak gérmektedir. Bu baglamda hafif suclara agir cezalar veril-
mesi ve agir suclara caydirici olmayan hafif cezalar verilmesi adalet mefhumuna
aykir gérilir. Kisas cezasi ve bu cezanin tatbiki icin aranan sartlar, islam ceza
hukukunda cezanin suc ile orantili olmasinin temel bir esas olarak benimsendi-
gini gOsteren en bariz drneklerdendir. Ayrica bu esas Kur'an’da “misliyle cezalan-
dirma” ifadesiyle bizzat ortaya konmaktadir.

110 Mevslli, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/454; Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-islami ve edilletiihG (Di-
mask: Daru'l-Fikr, ts.), 7/5683.

111 Kudari, Muhtasar, thk. Kdmil Muhammed Muhammed Uveyza, 202; Timurtasi, Tenviru’l-ebsdr, thk. Abdilmunim
Halil ibrahim, 326.

112 Mevslli, el-ihtiydr, thk. Bessar Bekri Arabi, 2/328; Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, 2/371; Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr, thk. Abdilmin’im Halil ibrahim, 326.
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islam ceza hukukunda masum insanlarin magdur olmamasi icin ceza karari
verilirken ihtiyatli ve titiz davranilmasi gerekli oldugu gibi, agir insan hakki ihlal-
lerinde bulunan veya kamu diizenini bozan kimselerin, suglari sabit oldugunda
cezalandirlmalarinda tavizsiz ve kararli bir durus gosterilmesi de elzem gorul-
mektedir. islam hukuku din, can, mal, irz ve akli, korunmasi zaruri olan bes temel
unsur olarak benimsemis, bu unsurlara karsi islenen suclara agir ve caydirici ceza-
lar getirmistir. Yine kamu hukukunun ihlal edildigi agir suclara karsilik 5ngorilen
had cezalarinda kimseye af yetkisi tanimamis, insan hayatina ve viicut bitunla-
gline karsi islenen suclarda ise magdurdan baska kimseye sucluyu affetme hakki
vermemistir. BUtlin bunlar cezanin caydiriciligi ilkesinin gereklerindendir.

Hukuk 6niinde kimseye ayricalik taninmamasi, herkesin kanunlar karsisinda
esit kabul edilmesi de, islam hukukunda adaletin saglanmasi acisindan taviz veri-
lemeyecek bir esas olarak goriilmektedir. Sanigin maddi durumu, sosyal konumu
asla kendisine imtiyaz saglanmasina gerekge teskil edemez. Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) “Fatima hirsizlik yapsaydi onun da elini keserdim” s6zii bu esasi net bir
sekilde ortaya koydugu gibi, bu esasa riayet edilmemesinin toplumsal felaketlere
sebep olacagina yine Hz. Peygamber tarafindan isaret edilmistir.

islam ceza hukukunda suclu intikam alinacak bir diisman degil, 1slah edilmesi
gereken bir toplum ferdi olarak goérilir. Bu sebeple sucluya yonelik iskence,
asagilama, toplumdan dislama gibi insan onuruyla bagdasmayan davranislarda
bulunulmasi kesinlikle yasaklanmistir. Kendisine sadece hukukun 6ngoérdiigu
ceza uygulanir ve cezasini ¢eken suclu toplumun diger fertleri gibi muamele
gorur. Suclunun idam edildikten sonra yikanip cenazesinin kilinmasi, infaz sira-
sinda kendisine hakaret ve beddua edilmesinin yasaklanmasi, hatta cektigi
cezanin giinahina kefaret oldugunun belirtilmesi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uygulama ve sozlerinde gorilen tutumlar, su¢lunun da hukukuna riayet edilmesi
gerektigini gésteren érneklerdir. Bunun icin islam hukukgulari, infaz sirasinda
riayet edilmesi gereken, cezanin iskenceye donilismesini onleyici ve suclunun
haysiyetini koruyucu bircok sarttan s6z etmislerdir.

infazin aleni bir sekilde gerceklestiriimesi, hem takdir edilen cezay asip
sucluya kotli muamelede bulunulmasina engel olucu, hem de infazin topluma
duyurulmasi suretiyle cezadan amaclanan caydiriciligi saglayici bir fonksiyona
sahiptir. Bu sebeple islam ceza hukukunda cezanin aleni ve seffaf bir sekilde infaz
edilmesi temel bir esas olarak benimsenmistir. Ancak infazin aleni olmasindan
maksat suclunun teshir edilip toplum 6niinde kiicik disirilmesi degil, toplu-
mun infazdan haberdar edilerek cezanin caydiriciligini temin etmektir. Bundan
dolayi islam hukukculari cezanin infazi sirasinda bu amacin gerceklesecegi kadar
kisinin hazir bulunmasinin yeterli olacagini belirtmislerdir. Bu agidan infazin kala-
balik topluluklar huzurunda yapilmasi, kameraya cekilip goriintilerinin medya
yoluyla toplumla paylasilmasi gibi uygulamalar, kanaatimizce islam ceza huku-
kunun ilke ve amaclariyla bagdasmamaktadir.
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Oz: Teknoloji cagini yasayan modern insanlar internetten ve sosyal medyadan biiyiik
oranda miistagni kalamamaktadir. Gerek diinya dlceginde gerekse toplumumuzda sos-
yal medya kullanim oranlarina dair veriler vakiay! acik¢a ortaya koymaktadir. Maka-
lenin konusu akttiel bir sorun olan sosyal medya sorumlulugunu ve dezenformasyonu
Kur’an’in niizul stirecindeki bazi olaylara mtiidahalesi baglaminda ele almaktir. Giini-
mdiizde siyasi veya dini saiklerle sosyal medyada hem kisileri hem de toplumun bliy(ik kit-
lelerini ilgilendiren konulara dair gercedi yansitmayan paylasimlar kisilerin veya kurum-
larin itibarina kastetmeyi amaclamaktadir. Yani sira mahremiyet ihlalleri yapilmakta ve
toplumun ahlaki deger yargilari ve yénelimleri degisime ugramaktadir. Daha da tehlikeli
olani ise toplumda ¢atisma ortami meydana getirebilecek provokatif paylasimlara bil-
gisiz ve sorumsuzca araci olunmasidir. Mezkir durumlarin yasanmamasi icin bireylerin
yapmasi gereken sey, sosyal medya iceriklerini incelemesi, yetkili kisi ve kurumlarin ona-
yi ile dogrulugunu teyit ettikten sonra paylasmasidir. Bu baglamda ¢alismada Kur'dn’in
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gerek bireysel, gerekse toplumsal madgduriyetler olusturabilecek haberlerin paylasimi
konusundaki yaklasimi ve bazi dénemlerdeki olaylara miidahalesi ele alinacaktir. Kur'an
niizul stirecinde kendisine inansin ve inanmasin ¢ok bliytik kitlelere ayni anda ulasabilen
ilahi bir metindi. Dolayisiyla Kur'dn bir nevi sosyal medya islevi gerceklestirmis ve bu rolti-
ni de bazi dénemlerde aktif bir sekilde islevsellestirmistir. Bunun yani sira Kur'aén toplum-
sal hassasiyetlerin zirvede oldugu dénemde bir bilginin/haberin paylasimi baglaminda
sosyal medya sorumluluguna dair ana umdeler seklinde degerlendirilebilecek énemli
tespitler ortaya koymustur. Daha da énemlisi, bazi dénemlerde kirli planlarla toplumu
maniptile etmek isteyenlere firsat vermemis, olaylari en seffaf yonliyle tavzih etmistir. Bu
baglamda makalede Kur'dn’in bu yéndeki miidahaleleri aktiiel bir okumaya tabi tutula-
cak, birey ve toplumlarin sorumluluklarina dair evrensel mesajlari ortaya ¢ikarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'dn, Sosyal Medya, Bireysel ve Toplumsal Sorumluluk,
Yalan Haber.

Abstract: Modern society living in the age of technology, substantially, cannot stay
away from the internet and social media. The data on social media usage rates both in
the world and in our society reveal the case clearly. The article subject is on social media
ethics and disinformation that are big trouble in the context of the Qur’anic response to
certain incidents that occurred in the revelation period. Nowadays, it aims to be discred-
ited of persons and institutions via postings that do not reflect the reality on political or
religious reasons at the social media on issues that concern both individuals and the vast
majority of people Besides, that privacy violations are being made and moral values and
orientation of society can be changed. Even more dangerous is being made conduce to
provocative posts that may create an atmosphere of conflict in society ignorantly and
irresponsibly. Privacies violated, on the one hand, moral values and orientation of soci-
ety corrupted on the other. Even more dangerous is to mediate irresponsibly provoca-
tive posts that may cause a chaotic atmosphere in the population. To avoid the afore-
mentioned situations, individuals should review social media content and share it after
confirming its accuracy by authorized persons and institutions. In this context, we will
examine the Qur'an’s approach to the spread of news that may create both individual
and social grievances and its intervention in the events of some periods. The Qur'an
was a Divine Text that was able to reach simultaneously large majorities in the revela-
tion process, whether they believed in it or not. The Qur‘an, in a sense, performed social
media functions and has also actively performed this role in some periods. Besides, that
the Qur'an presents important findings on social media responsibility in the context of
news/information sharing at the height of social sensitivities periods. More importantly,
in some periods, the Qur'dn has not allowed who wanted to manipulate the society with
hostilities and has transparently described the events In this context, in the article, the
Qur’an’s interventions be deeply analysed by further reading, and its universal messages
individual and social responsibilities related will be revealed.

Keywords: Exegesis, Qur'an, Social Media, Individual and Social Responsibility, Fake
News.
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Giris

Sosyal medya teknolojinin blyuk bir hizla ilerledigi, akilli telefonlarin haya-
timiza girmesiyle birlikte kitlelere ulasim hizi ve toplumsal etkinligi dikkat ¢ekici
sekilde yiikselen post-modern bir olgudur. Oyle ki sosyal medya ile ilkelerde
devrim yapilabilmekte, buyuk kitle hareketleri tetiklenebilmektedir.” Bazi inter-
net saglayicisi tarayicilar sosyal medya entegrasyonuna imkan taniyarak halk
kitlelerini illegal/gayr-1 resmi yollardan desteklediklerini belirtmislerdir.? Konu
Uzerine arastirma yapan uzmanlar birkag yil dncesine oranla iletisimin artik basit
bir durum olduguna temas etmislerdir. Kitleler, herhangi bir konuda seslerini
duyurmak icin ulusal veya uluslararasi haber kanallarina ulasma ihtiyaci duyma-
dan kendi sosyal iletisim aglari tizerinden ¢ok kisa stirede organize olabilmekte-
dirler. Ulkemizde de 6zellikle Gezi kalkismasi olarak isimlendirilen ve milyarlarca
dolarlik zarara yol acan olaylarda da sosyal medyanin ¢ok etkin rol aldigi tespit
edilmistir.? Sosyal medyanin artik globallesen diinyada ¢ok etkin bir iletisim araci
oldugu tartismasizdir. Ozellikle herhangi bir tilkede kaos ¢ikartmaya hizmet eden
eylem, séylem ve iceriklerin tim diinyaya bir anda servis edilebildigi en etkin
arag oldugu da vakiadir.* Ayni sekilde Myanmar'daki Misliman katliami dahil
bazi is savaslarda sosyal medyanin aktif bir rol aldigi resmi olarak kanitlanmistir.®

Sosyal medyanin 6nemli bir kitlesel iletisim araci olduguna ve bunun devlet-
ler arasi olaylarda da etkin olarak kullanildigina dair bilgiler verildi. Bir diger konu
ise sosyal medyada paylasilan verilerin guivenilirligidir ki konumuzu ilgilendiren
esas olgu budur. Zira, yine sosyal medyadaki haberlerin giivenilirligi baglaminda
yapilan calismalar yalan haberlerin dogru haberlerden daha fazla dikkat ¢ektigi®

1 17 Aralik 2010 tarihinde Tunus'ta 26 yasindaki Muhammed Buazizi devlet icerisindeki usulsiiz yapilasmaya dik-
kat cekmek icin kendini atese verir ve 4 Ocak 2011'de hayatini kaybeder. Sosyal medyada cok kisa strede payla-
sima giren bu olaydan sonra Tunus devlet baskani kitlelerin protestolari sonrasi istifa eder ve bu olay Arap Bahari
olarak tesmiye edilerek sirastyla Misir devrimini ve diger bircok Arap tlkesinde devrimin ilk tetikleyicisi olur.
Ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Emin Babacan, irfan Haslak, ismail Hira, “Sosyal Medya ve Arap Bahar’, Akademik
incelemeler Dergisi, 6/2 (2011), 63-91. Ayrica bk. https://www.yenisafak.com/dunya/kendisi-ile-arap-dunyasini-
bir-anda-atese-veren-isim-muhammed-buazizi-3590128 (Erisim, 19.09.21)

2 Tunus devlet baskani Zeynel Abidin b. Ali'nin istifasinin Ardindan Misir'da Ulkeyi 30 yildir yoneten Husnu
Mibarek'i koltugundan eden ayaklanma yasanir. 1977'den sonraki en buyiik halk ayaklanmasi olarak kaydedi-
len bu ayaklanma Twitter ve Facebook tizerinden organize edilir. Hiikiimet iletisimi engellemek igin 6nce sosyal
medyaya erisimi daha sonra timuyle internet erisimini engeller. Google, bu slirecte protestocularin internet
erisimine takilmadan haberlesebilmeleri icin cep telefonlarina entegre bir sistem kurarak is birligi yaptigini daha
sonra aciklar. Ayrintili bilgi icin bk. Azime Telli, “Misir Devrimi'nde Sosyal Medyanin Roll", Bilge Strateji Dergisi,
4/7,(Guz 2012), 66-91.

3 Nagihan Tufan Yenicikti, “iletisimsel Eylem Ve Facebook: Gezi Parki Olaylarinda Sosyal Medyanin Giicii’, Selcuk
iletisim Dergisi, 8/2 (Bahar 2014), 263-284.

4 Gezi Parkina ait bir hashtag 31 Mayis 2013 tarihinde diinya 6lceginde twitter'da ‘trend topics/TT’ olmustur ve
bu tarihten sonra sosyal medyanin etkinligi fark edilerek kontrol edilmesi gerektigi ilk defa giindeme gelmistir.
http://www.bilisimdergisi.org.tr/s156/pdf/50-63.pdf (Erisim, 19.09.2021)

5 The Guardianin haberine gore Facebook Myanmar'daki etnik soykirimi destekleyecek siddet icerikli sayfalari
bilerek ve planlayarak 6n plana c¢ikararak ilgili olaylarda dolayli rol oynamistir. Benzer durumun Etiyopya'da-
ki i¢ kansikliklar icin de tespit edildigi ifade edilmistir. https://www.haber7.com/teknoloji/haber/3148908-
myanmardaki-katliamin-altindan-facebook-cikti (Erisim, 9.10.2021)

6  Aynintili bilgi icin bk. Ibrahim Yildiz, “Hucurat Stiresinin 6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki Gercekdisi Haber-
ler’, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Eylil 2021), 162-164.
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ve paylasilma egiliminin daha yiiksek oldugunu ortaya koymustur.” Kitlelerin
manipule edilebilmesi icin bazen sartlar uygundur veya hassas konular vardir
ve toplum mihendisligi konusunda uzman olan bireyler, bu konular tGzerinden
basarili eylemlere girisebilir ve amaglarina da ulasabilirler. Bu baglamda (lke-
mizde son dénemlerde yabanci diismanhgi/etnik kimlik tanimlamalar tzerin-
den soylem gelistirilmesi buna 6rnek olarak zikredilebilir. Haddizatinda yabanci
dismanligi Avrupa’nin uzun siire micadele ettigi ve en nihayetinde ¢6zim-
lemek adina devlet eliyle midahale ettigi bir alandir. Zira yabanci diisman-
higi dyle bir hal almistir ki, asiri sagci siyasi séylem islam ve yabanci dismanlig
lizerinden ciddi oy toplayabilmistir ve bu Avrupa'y korkutmaya yetmis ve baz
tedbirler alinmak zorunda kalinmistir.? Bu baglamda tlkemizde de adi bir vaka
kisiler Gzerinden degil, “etnik kimlik” Gzerinden okunmaya calisiimis ve devlet
erkleri olaya midahil olmus, olayin provoke edilmesine miisaade etmemistir.’
Toplumda infial olusturabilecek mahiyetteki bircok vahsice islenmis cinayetlerin
de etnik kimlik baglaminda okunmaya calisilmasi sadece toplumdaki gerginlik-
lerin artmasini ve huzurun bozulmasini isteyen yapilara hizmet ettigini unutma-
mak gerekir.”

Aktuel birer konu olarak, cok yakin bir tarihte 6zellikle politik malzeme olarak
kullanilan t¢ haberin yalan oldudu ortaya ¢ikmis olmasina ragmen yalan haber
Uizerinden bazi soylemlerin devam ettigi gortlmistir. Bu haberlerin birisi, tilke-
mizde hassas konulardan olan miilteciler Gzerinden uydurulmus olup, dis basina
yansimis ve yalan oldugu bizzat ilgili kisiler ve kurumlar tarafindan defaatle beyan
edilmis olmasina ragmen haber bazi yayin organlari ve sosyal medya platformla-
rinda gercekmis gibi aktarimi devam etmistir.!" Yine aktiel bir haber olan tlkemi-
zin bir bolgesinde meydana gelen ve onlarca insanimizin hayatini kaybetmesine
sebep olan asiri yagistan sonra bazi sosyal medya platformlarinda bir yalan haber

7 Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Massachusetts Teknoloji Enstitlist tarafindan yapilan ve Science dergisinde
yayinlanan bir arastirmaya gore sosyal medya kullanicilarinin yalan haberleri paylasma egilimi %70 daha fazladir
ve yalan haber dogru olandan alti kat daha hizl yayiliyor. https://www.dw.com/tr/sosyal-medyada-yalan-haber-
daha-%C3%A7ok-tutuluyor/a-42902833 (Erisim, 19.09.2021)

8 Fatma Yilmaz, Avrupa'da Irkcilik ve Yabanci Dismanhdi, (Ankara: Uluslararasi Stratejik Arastirmalar Kurumu,
2008), 112-118; Nurgiil Bekar, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Yabanci Diismanhigi ve Avrupa Giivenligine Etkisi’, Bilge
Strateji, 10/18 (Bahar 2018), 111-142.

9 https://www.yenisafak.com/gundem/altindagda-buyuk-provokasyon-yabanci-uyruklulara-saldirip-polis-
aracini-tasladilar-3677090 (Erisim, 10.09.2021)

10 Konyada bir aileden 7 kisinin vahsice katledilmesi olayini etnik kimlik tGizerinden politize ve provoke etmek

suretiyle buradan rant devsirmeye calisan siyasi yapilar zikredilebilir. Toplumun her kesiminden ve tiim siyasi

partilerden temsilciler olayi telin etmistir. https://www.bbc.com/turkce/haberler-turkiye-58029461 (Erisim tari-
hi, 10.09.2021) Yine toplumdaki herkesin telin ettigi bir bagka olay 2017 yilinda Sakarya'da vuku bulmus, Suriye
uyruklu hamile bir kadina tecaviiz edilmis, mazlum kadin bir yasindaki oglu ile birlikte baslari tasla ezilerek hun-
harca katledilmistir. Tim sivil toplum kuruluslari bu olayi telin etmis, olayin ilgili kisilerin etnik kimligi ekseninde
degerlendirilemeyecegine 6zellikle vurgu yapilmistir. https://www.milliyet.com.tr/gundem/vahset-hamile-ka-

dina-tecavuz-edip-cocugu-ile-birlikte-oldurduler-2480487 (Erisim, 11.09.2021)

Ozellikle iilkemizde hassas konulardan birisi olan miilteciler baglaminda muhalif bir séylem olarak giindeme

getirilen ‘Afgan mdltecilerin Tirkiye'ye yerlestirilecegi’ haberi bizzat kaynagindan yalanlanmis olmasina rag-

men haber sitelerinde tekrar dile getirilmeye devam etmistir. https://www.bbc.com/turkce/haberler-turki-

ye-58298971 (Erisim, 19.09.2021)
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Uretilmis ve milyonlarca kisi bu haberi ya paylasmis veya begenerek yalana ortak
olmustur.”? Toplumumuzun hassas oldugu bir diger konu olan kadin cinayeti ve
cinsel istismar Gizerinden kurgulanan bir haberde, tecaviize ugradigini sdyleyen
bir bayan tecaviizciilerin serbest kaldigini sdyleyerek, pusuda bekleyenlere adeta
paha bicilmez bir firsat sunmustur.” ilgili haber kisa siire icerisinde binlerce kisi
tarafindan paylasiimis ve Cumhurbaskanligi iletisim Baskanligi bu haberin yalan
oldugunu, ilgili haberi paylasan kisinin de erkek oldugunu aciklayarak kamuo-
yunu aydinlatmigtir.™

Sosyal medyadaki yalan haberler sadece llkemizin degil, diinyadaki bircok
tilkenin de sorunlari arasinda yer almaktadir. Ornegin Almanya, yiikselen asiri sag
ve gogmen karsiti yapilanmalarin sosyal medyadaki yalan haberler ile toplumu
manipule etmelerini 6nlemek amaciyla sosyal medya dizenlemesi yapmis-
tir.'> Benzer bir karar da tlkemizde yasalasmis ve sosyal medya saglayicilarinin
toplumu provoke edecek bilgi, haber veya paylasimlar sonrasi durumun gerek-
liligine gore bazi yaptirimlarin uygulanmasi kabul edilmistir.'® Sosyal medyadaki
yalan haberler,"” bunlarin hukuki sorumluluklari’® ve bazi dini gruplarin sosyal
medya paylasimlarinin aktiiel ve dini degeri Gizerine'® epeyce ¢alisma yapilmistir.

Yukarida zikredilenler arasindan birka¢ olgu dikkat cekicidir. Yalan bilgi ve
haberlerin paylasiima egiliminin ve etkinliginin daha fazla olmasi énemli bir

12 11 Agustos 2021 tarihinde Kastamonu'nun Bozkurt ilcesinde meydana gelen ve asiri yagistan kaynakli sel fela-
ketinin bélgedeki HES'ten kaynaklandigina dair yalan haberler {iretilmistir. Hem DSi genel mudiirliigi hem de
bizzat icisleri Bakanligi bélgede havzali, yani su tutacak sekilde yapilmis herhangi bir baraj temelli santral olma-
digini séylemesine ve bolgeden gorintilerle bu dile getirilmis olmasina ragmen Twitter'da yalan haber tze-
rinden binlerce paylasimin yapildigi hashtag aciimistir. Haberler icin bk. https://tr.euronews.com/2021/08/14/
dsi-genel-muduru-bozkurt-ta-hes-patlad-iddialar-n-yalanlad (Erisim, 19.09.2021) https://www.bbc.com/turkce/
haberler-dunya-58187729 (Erisim, 15.09.2021) https://twitter.com/hashtag/HestirinGidin?src=hashtag_click
(Erisim, 16.09.2021)

13 https://twitter.com/search?q=ecemg%C3%BC%C3%A71%C3%BCk&src=typed_query (Erisim, 02.09.2021);
https://eksisozluk.com/ecem-gucluk--6989067 (Erisim, 12.09.2021)

14 https://tr.sputniknews.com/20210729/altundan-dezenformasyonda-ecem-gucluk-ornegi-paylasimlar-
baskasina-ait-1045085502.html (Erisim, 10.09.2021)

15 https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-53414098 (Erisim, 15.09.2021)

16 https://www.trthaber.com/haber/gundem/sosyal-medya-duzenlemesi-yasalasti-505405.html (Erisim, 19.09.2021)

17 Orn. bk. Yakup Toktay, Ali Murat Kirik, “Sosyal Medyada Dezenformasyon, Manipiilasyon ve Propaganda Etkisi:
Zeytin Dali Harekati Ornegi’, Sosyal Bilimler Alaninda Akademik Calismalar, ed. Hasan Babacan, (Ankara: Gece
Kitaphg, 2020), 493-522; Hicran Ozlem ligin, “Sosyal Medyada Dezenformasyon ve Halkla iliskiler iliskisi” iletisim
Cahsmalan Dergisi, 7/2 (2021), 303-322; Yildiz, “Hucurat Stiresinin 6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki Gergek-
disi Haberler’, 166-168.

18 Orn. bk. M. Rasit Akpinar, ‘islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittist Dergisi, 28/3 (2017), 493-509; Niltfer Sena Calik, Beden,'Mesken ve Bilgi Mahremiyeti A¢isindan Sosyal
Medyadaki Tasarruflarin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi; Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 3/1, (Haziran, 2018),
25-44; Sevdegiil CEKIC, Tevhit Ayengin, “Sosyal Medyadaki Mahremiyet ihlallerinin Bazi Fikhi Yansimalarina Dair’,
Miitefekkir, 8/15 (Haziran 2021), 71-93.

19 Ahmet Sait Sicak, “Sosyal Medyada Kur'an Kaynakli Paylagimlar -Saffat Suresi 25. Ayet Ozelinde-’, Modernlesme
Sirecinde Miisliimanlar, (Ankara: Nobel, 2018), 157-203; Yavuz Sefer, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornekle-
minde Problemli Sosyal Medya Kullanim Olcegi Gelistirme: Gegerlik-Giivenirlik Calismasi’, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/44, (Bahar, 2020), 109-124; Eyyiip Kayaci, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sosyal
Medyaya iliskin Tutumlarinin incelenmesi’, Trabzon Ilahiyat Dergisi,8/1, (Giiz, 2021), 39-74; Recep Emin Giil,“Sos-
yal Medyada Hadis Kullanimi -Facebook ve Twitter Ozelinde-* Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 30/2, (Bahar 2016), 163-182.
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tespittir. Binaenaleyh, yalan oldugu bilindigi halde bazi haberlerin sorumsuzca
paylasiimaya devam etmesi dikkat cekici bir veridir. iletisim Bakanhgi bu durumu
‘sistematik dezenformasyon ve yalan terorl’ seklinde tanimlamayi uygun gérmdas
ve bununla miicadele etmek icin enformasyon birimi kurmustur.

Biz, calismamizda aktiel bir yoni de olan sistematik dezenformasyon olgu-
sunu Kur'anin midahalesi ekseninde analitik bir okumaya tabi tutacak ve
bir makalenin sinirlarini asmayacak sekilde aciklamaya calisacagiz. Oncelikle
Kur'anin nizul sirecinde genis kitlelere ulasabilmek yoniyle sosyal medya
islevi gorduguni soylemek mimkiindir. Bu baglamda ilk etapta Kur'an’in sosyal
medya islevi gerceklestirirken evrensel bir mesaj vererek sosyal medya ahlaki
veya topluma karsi sorumluluga dikkat cektigini gorebilmekteyiz. Calismanin
bundan sonraki ilk bashdi bir haberin sorumsuzca paylasimi baglaminda sosyal
medya ahlaki Uzerine sekillenecektir. Kur'anin niizul stirecinin Medine ddne-
minde dezenformasyona ve toplumu provoke edecek sdylem ve eylemlere
mudahil olmak suretiyle bir nevi sosyal medya islevi gerceklestirdigini gorebil-
mekteyiz. Bu yonuyle tam olarak “toplumu dogru bir sekilde bilinglendirme” yani
enformasyon yaptidi ifade edilebilir. Bir diger roll ise, toplumu tahrik eden kisi-
lere diinyevi ve uhrevi bazi mieyyidelerin var oldugunu sdyleyerek onlara karsi
bir nevi sosyo-psikolojik dnlemler almis olmasidir. Makalede zikredilen olgular,
ilgili ayetler baglaminda makalenin sinirlarini asmayacak ve makalenin kapsami
disindaki konulari disarida birakacak sekilde ele alinacaktir. Miifessirler genel-
likle benzer yorumlar yaptiklari icin rivayetlere ve kaynaklara dair sinirlandirma
yapilacaktir. Farkli gorisler zikreden mifessirler var ise onlara yer verilecek; eger
yorumlar benzer ise isimlere yer verilmeyecektir.

1. Kur'an’in Sosyal Medya Sorumlulugu Baglaminda
Degerlendirilebilecek S6ylemleri

Kur'an genis kitlelere ulasabilme imkani sayesinde bazi toplumsal olaylara ve
olgulara midahil olmus bazen tavzihte bulunmus bazen de ¢6ziimler sunmus-
tur. Biz de ilk olarak 6zellikle toplumu ilgilendiren bazi konularda bireysel ve
toplumsal sorumluluklar baglaminda Kur'an'in bakisini ele alacagiz.

1.1. Topluma Karsi Bireysel Sorumluluk

Kur'an, toplumsal hassasiyetlerin Ust seviyelerde oldugu zaman dilimlerinde
bireylerin bilgi paylasimina dikkat etmesi gerektiginin altini cizer. Bu baglamda
kisinin her duydudu seyi hi¢ arastirmadan baskasina aktarmasinin cok buyiik
sorumsuzluk oldugunu izhar ederken, ¢c6zimi de sunar. Coziim, kisinin duydugu

20 https://tr.sputniknews.com/20210729/altundan-dezenformasyonda-ecem-gucluk-ornegi-paylasimlar-
baskasina-ait-1045085502.html (Erisim, 19.09.2021)
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bir haberi konunun uzmanlarina teylt ettlrme5|d|r 2 lgili ayet lafiz ve meali itiba-
r|y|e su §ek||ded|r ”‘_;J\ ‘_;\} d}u)ﬂ ‘_;\ Dj{) 53} 4 ljr_\al u)a.‘\ j\ ua‘}{\ G el ra%;\a \A\J
S Y el Sy diad s e A My;}ﬂmmm u;;x\mwf\J\"“Kend.-
lerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Halbuki onu
ResGlullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere goétiirselerdi, iclerinden habe-
rin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’in litfu
ve rahmeti olmasaydi, aziniz mistesna, seytana uyup giderdiniz.”?> Mifessirle-
rin bu ayet ile ilgili yorumlari farklilasmaktadir. Kimilerine gore buradaki durum
herhangi bir zaman diliminde meydana gelen savas haliile ilgilidir.* Bu baglamda
ayetin muhatabi miiminler veya minafiklar olabilir. Miminler bir savasta lehte
veya aleyhte meydana gelen durumu Hz. Peygamber veya ileri gelen Misliiman-
lar ile goriismeden ifsa ediyorlardi. Muhatabin miinafiklar oldugunu dustinen-
lere gore, minafiklar Hz. Peygamber savas veya zafere dair herhangi bir bilgi
paylasacak olursa onu diisman tarafina ulastirirlardi. Ayni sekilde diismanlarin
savasa dair hazirliklar yaptigini 6grenince de bunu toplumun icerisinde yayi-
yorlar, zayif miiminlerin savasa katilmalarini boylelikle engellemis oluyorlardi.2*
Veyahut miiminler bir seriyyede galip oldugunda bu olayi tahkir eder, bir maglu-
biyet oldugunda ise olayi biyutir ve miminleri psikolojik olarak zayiflatmaya
calisirlardi.®

Kanaatimizce, muhataplarin Muslimanlar olmasi gerektigine dair yorum?
daha isabetlidir. Zira minafiklarin isittikleri herhangi bir bilgiyi Hz. Peygamber'e
veya miminlerin ileri gelenlerine aktarmalari beklenecek bir davranis degildir.
Dolayisiyla isittikleri herhangi bir haberi konuya dair bilgi sahibi olanlara arz
etmeden bilingsiz ve sorumsuzca aktaran miminlerin uyariimis olmasi daha

2

=

Bu baglamda Hucurat saresinin 6. Ayeti de 6nem arz etmektedir. Bir makalenin sinirlarinin asilmamasi adina
ilgili ayete dair su dnemli calismaya bakilabilir. Yildiz, “Hucurat Stiresinin 6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki
Gercekdisi Haberler’, 166-168.

22 en-Nisa, 4/83.

23 Eb0G Muhammed Hasan b. Mes(id el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi: Medlimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemr (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1989), 2/254-255; Ebu’l-Hasan Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kur'ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmarsud (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1994), 2/87; Muhammed b.
Yusuf Eb(i Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-mubhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993),
3/318 (Eb Hayyan, Muslim rivayetine binaen Hz. Peygamber'in eslerini bosadigina dair soylemlerin ifsa edilme-
si Uzerine ayetin indigini zikretmistir.)

24 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-
Turki (Kahire: Merkezu'l-Buhis ve'd-Dirasati’l-‘Arabiye, 2001), 7/254-255; EbG Mansur Muhammed el-Maturidi,
Tevilatu ehli’s-siinne: Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basillam (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye, 2005), 3/275-276;
Vahidi, el-Vasit, 2/87; Muhammed Tahir ibn Asr, Tefsiru't-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984),
5/139.

25 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavamidi‘t-tenzili ve ‘uyani’l-ekvali fi vucahi’t-te'vil, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu'l-Abikan, 1998), 2/116; Bedavi, Medlimu't-Tenzil, 2/255; Eb(i Mu-
hammed Abdullah b. Galip ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2001), 2/84; ; Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefatihu'l-Gayb: tefsiru’r-Rézi (Liibnan: Daru’l-Fikr li't-Tabaa ve'n-Nesr, 1981), 10/204.

26 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi: Envaru’-Tenzil ve Esraru’t-te'vil,

thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru ihyai‘tTurasi’l-‘Arabi, 2001), 2/87.
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isabetli bir yorum olacaktir.?” Mezk(r ayette isitilen bir bilginin Hz. Peygamber'in
yani siraistinbat (hiikiim ¢ikarma/yorumlama) yapabilenlere aktarilmasina matuf
ifade manidardir. S6z konusu kisilerin kimler olduguna dair hulefa-yi rasidin,
idareciler, alimler veya fakihler zikredilmisse® de bu kapsamin genisletilebilmesi
mimkindir. Yine teyit edilmeden ifsa edilen/paylasilan bilginin sadece savas
sartlani ile sinirlandiriimasi gerekmez. Ayet, tiim zaman ve zeminlerde uygula-
nabilir bir mesaj/maksadi icermektedir. Bu baglamda ayet muhtevasi itibariyle
evrensel bir okuma yapabilme imkéani tanimaktadir. Dolayisiyla bilginin kendile-
rince teyit edilmesi gereken kisilerin de akttel bir mahiyette konunun uzmanlar
veya yetkililer olarak anlasilmasi da miimkiindir. Bir haberin dogrulugunun teyit
edilmeden kitlelere ulastiriimasi tehlikeli sonuclara sebebiyet verebilir ve nite-
kim ilgili ayet modern dénemde kitleleri bilgilendiren medyanin duyarlihgi ekse-
ninde yorumlanmistir.?® Biz dyetin mesajinin daha gtlincel bir sekilde herhangi bir
haberi/bilgiyi teyit etmeden paylasan tiim sosyal medya kullanicilarina matuf
yorumlanabilecegini disiinmekteyiz.

Sonug olarak Nisa saresi 83. ayeti isittigi herhangi bir bilgiyi sorusturmadan
aktaran munafiklari veya imani zayif olan miminleri elestirirken hem evrensel
hem de aktiiel bir mesaj vermektedir. Ayetin evrensel bir okumayla herhangi bir
donemde yasayan ve icerisinde yasadigi topluma karsi sorumluluklari olan insan
tipolojisini betimledigini soylemek mimkundir. Ayni sekilde nlizul ddneminde
Hz. Peygamber'i veya sahabenin ileri gelenlerini mustenbitler (hikim ¢ikarma
uzmani) olarak tanimlarken, bizlere de ilgili konu uzmanlarini veya yetkilileri
isaret etmektedir. Mesaj acik ve nettir, toplumun her bir bireyi toplumu ilgilen-
diren ve bilhassa toplumun infial yasayabilecedi hassas konularda sorumluluk
altinda oldugunu unutmamali ve bir haberi teyit ettirmeden paylasmamalidir.

Nisa sUresinin 83. ayetinin muhtevasinin benzer sekilde Uhud Savasi'ni konu
edinen Ali imran sGresinde de yer aldigini gérebilmekteyiz. Kur'an, Uhud Savasi
sonrasinda vuku bulan ve 6zellikle toplumda hassasiyetin had safhada oldugu
doénemde birey(ler)in topluma karsi sorumluluklari baglaminda bilgi aktariminda
dikkatli olmasi ve toplumun da ilgili haberin psikolojik harp gayesi tasidigr haki-
katinin bilincinde olmasi gerektigine ve dair somut bir érnek zikreder. Ali imran
sUresinin 172-175. ayetleri®® savastan sonra psikolojik harp teknigi ile toplumu
korkutma gayesi tasiyan eylem ve séylemlerin devreye alindigina ve bunlara

27 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir: el-cdmiu beyne fenniyyi'r-rivayeti ve'd-dirayeti min
i'Imi‘t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra (y.y: Daru’l-Vef, ts.), 1/782

28 Maturidi, Tevildtu ehlis-siinne,3/276; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uydn:
Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmaks(id b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 1/511;

29 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur‘an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2007), 2/104.

30 llgili ayetler mealen séyledir:“Bunca yara aldiktan sonra yine Allah'in ve peygamberin cagrisina kosanlar var ya iste
onlardan bu gtizel davranista bulunan ve karsi gelmekten sakinanlar igin de biiytik miikafat vardir. Birtakim insanlar
onlara, “Insanlar size karsi asker toplamislar, onlardan korkun” dediler de bu, onlarin imanlarini arttird ve “Allah
bize yeter, O ne glizel vekildir!” diye cevap verdiler. Bunun tizerine Allah’in liituf ve keremiyle kendilerine hi¢bir fenalik
dokunmadan geri dondiiler Allah’in rizasina da uymus oldular. Allah bliytik liituf sahibidir. Bakin, bu seytan ancak
kendi yandaslarini korkutur. Miimin iseniz onlardan korkmayin, benden korkun.
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karsi dikkatli davranilmasina dikkat ceker. Haddizatinda miminlerin bu girisim-
lere prim vermediginin de alti cizilir.’

Rivayetlerin aktardigina gore Mekke musrikleri Uhud Savasi sona erdikten
sonra Mekke'ye donerken Rahva denilen bolgede Mislimanlari topluca yok etme
imkani edinmisken bu firsattan istifade etmediklerine pisman olup, Medine'ye
bir baskin yapmayi planlarlar fakat buna cesaret edemezler. Nitekim Hz. Peygam-
ber (a.s) boyle bir ihtimali 6n gorerek savastan yorgun ve bitkin bir halde ¢ikmis
olmalarina ragmen yaklasik 200 kisi ile musrik ordusunu Hamraulesed mevkiine
kadar takip eder. Orada U¢ glin beklerler, tehlikenin gectigi kanaatine varinca
da tekrar Medine'ye donerler. Ne var ki, Muslimanlari tiimulyle hezimete ugra-
tamadigi icin pisman olan Ebu Sifyan bazi casuslar gondererek Medine'deki
miminleri yok etmek icin ordular toplandigi seklinde yalan haberler yaymala-
rini ve boylelikle toplumda psikolojik bir etki olusturmayr amaclar. Kur'an ise bu
dezenformasyona isaret ederek durumun dyle olmadigini ve s6z konusu casus/
casuslara® ve onlarin yalanlarini glindemde tutmaya calisan munafiklara inanil-
mamasina dair enformasyon (hakikati beyan) yapar.*

1.2. Dezenformasyona Karsi Enformasyon (Yalan Bilginin Reddi ve
Dogru Bilginin Aktarimi)

Kuran nizul sirecinde bazi donemlerde meydana gelen ve magdurlarin
var oldugu bazi olaylar baglaminda dezenformasyona (yalan haber/iftiralara)
karsilik enformasyon islevini yerine getirerek magduriyetleri gidermistir. Bu
baglamda bir makalenin sinirlarini asmamak icin 6rneklerin timiini zikredebil-
mek mimkin degildir. Dolayisiyla de s6z konusu olaylar ve Kur'an'in roli bazi
drneklerle sinirlandinlacaktir. Ozellikle ilk iki bashk Hz. Peygamber'e diisman-
g1 ile meshur olmus bir minafigin séylemlerini reddeden ve masum insanlari
temize cikaran ayetleri konu edinmektedir.

1.2.1. Kitlelerin Tahrikine Dair S6ylemin Reddi

Bu baslik altinda en kiiclik bir firsattan istifade ederek toplumlari manipiile
etmeyi gaye edinen bir kisinin tavrina Kur'dan'in miidahalesini ve masum bir
sahabenin dile getirdigi dogru bir bilginin konunun muhatabi tarafindan redde-
dilmesi lizerine sahabenin temize cikarilmasi olayini ele alacagiz. Rivayetlerin
aktardigina goére Mireysi Gazvesi'nde biri Ensar digeri Muhacir taraftari iki kisi
arasinda su yliziinden kavga ¢ikar. Olayin failleri taraftarlarini da olayin icerisine
katinca bir anda bircok kisinin icerisinde bulundugu bir ¢catisma ortami meydana
gelir. Hz. Peygamber (a.s) kitlelerin tahrikine sebebiyet verecek cahiliye déne-

31 Aliimran, 2/175.

32 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 1/438; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 2/138; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/651-652; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3/125; EbG Hayyan, ayetteki seytanin Naim b. Mes'd veya Ebui Sufyan olabilecegine
ek olarak “zalikum” ibaresinde cemi/cogul zamirinin bulunmasi baglaminda bircok casus olabilecegini soyler.
Bunlar toplumu korku veya endiseye suiriiklemek goreviyle is basindadir.

33 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uy(n, 1/438; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/544; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1/49.
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mine ait propaganda ve sdylemlerden rahatsizligini acikca beyan ederek olayi
yatistirir. Ne var ki Hazrec kabilesinin reisi Abdullah b. Ubeyy olayi rencide ve
tahkir edici cimlelerle provoke etmeye devam eder. Muhacirlerin kendi toprak-
larinda kendilerine kafa tuttuklarini ifade ederek durumu; “Képegini semirt, seni
yesin” seklinde cirkin bir tesbih ile tanimlar. Devaminda da bu sonuca kendileri-
nin sebebiyet verdiklerini ve Hz. Peygamber'in (a.s) etrafinda bulunanlara yardim
edilmemesini soyledikten sonra Medine'ye varinca gliclii olanin (yani kendileri-
nin) zayif olani (muhacirleri) sehirden cikaracaklarini ekler.2* Séylenen bu cirkin
ifadeleri duyan ve o donemde heniiz geng bir sahabi olan Zeyd b. Erkam itiraz
edince Abdullah b. Ubeyy onu azarlar. Durum kendisine intikal eden Hz. Peygam-
ber (a.s) olayin alevlenmemesi icin orduyu uzun bir slire hareket halinde tutar.
Miisait bir zaman ve zeminde ibn Ubeyy'i cagirtip kendisine ulasan bilgiyi aktarip
hakikatini sorunca ibn Ubeyy yemin ederek éyle bir sey sdylemedigini dile geti-
rir. Bu cevap Uzerine konusulanlari isittigini soyleyen Zeyd b. Erkam aleyhine bir
durum olusur ve zan altinda kalir. Ne ki, Miinafik(n Saresi’nin ilk 8 ayeti yukarida
zikredilen olaylara dair bir enformasyon (hakikatin beyani) yapar ve ibn Ubeyy'i
tekzip ederken, Zeyd b. Erkam’in masumiyetini dile getirir ve onun hakliligini
ortaya cikarir.®

ilahi metnin buradaki miidahalesinin sadece bir sahsin sdylemlerinin reddi
baglaminda okunmasi isabetli bir sonug¢ vermeyebilir. Zira bu kisi toplumsal bir
konu baglaminda kitleleri tahrik etmek istemektedir ve eyleminin amaci birey-
sel degildir, Medine’deki tiim toplumu ilgilendirmektedir. ilgili kisinin séylem-
lerinde iki taraf vardir. Bir tarafta “Oteki” olarak tanimlanan ve cirkin tesbihlerle
tahkir edilen Ensar toplulugu vardir. Diger tarafta ise “ben/biz” olarak tanimla-
dig1 bir kitle vardir ve bu iki topluluk arasina fitne ekme gayreti apacik bir sekilde
ortaya cikmaktadir.® Manafikdn Saresi'nin ilgili ayetleri sadece ismi bahis kisinin
soylemlerini reddetmekle yetinmemekte, toplumun “her iki tarafinin” bu konuda
dikkatli olmasi gerektiginin de altini cizmektedir.

Kur'an miimin, miinafik veya kafir olmasi fark etmeksizin niizul déneminde
cok genis kitlelere ulasabilmek yoniyle giiniimiiz sosyal medyasi mesabesinde
bir enformasyon yapmis olmaktadir. Hakikati ayan beyan bir mahiyette dile geti-
rirken, yalan ve maksatl sdylemlere dikkat ¢cekerek muhataplari uyarmaktadir.
Ayni zamanda konunun faili olan kisiyi de tahkir ve tezyif etmekte ve “Bagislan-
malari icin Allah’a dua etmissin veya etmemissin onlar icin birdir. Allah onlar
asla bagislamayacaktir”?” ayetiyle o ve onun gibilere uhrevi bir miieyyide uygu-

34 el-Minafikan, 63/7-8.

35 Taberi, Camiu’l-beydn, 22/657; Vahidi, el-Vasit, 4/304; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Suyti, ed-Diirrii’l-
mens(r fi't-tefsiri bi’l-me’sar, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu Hicr |i'l-Buh(is, 2004),
14/500; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellame (Riyad:
Daéru Tayyibe li'n-Nesr, 1997), 8/127.

36 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/17; Ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/246.

37 el-Minafikan, 63/6.
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lamaktadir. Mezk(r ayetlerin hususi bir nlizul sebebi olsa da benzeri kisilik, gaye
ve sOylemlerin her zaman ve zeminde var olabilecegine dair evrensel vurgusunu
da gormek gerekir.3® Calismamizi ilgilendiren yoni de burada tebariiz etmekte-
dir. Ginimuzde sosyal medyada baz kisi veya gruplarin kitlelerin hassas oldugu
konularda dezenformasyon ve yalan haber iretmekten hi¢ ¢ekinmediklerini
gorebilmekteyiz. Nitekim ¢alismanin basinda da buna dair 6rnekler zikredilmistir.

1.2.2 Kitleleri Psikolojik Olarak Pasifize Etme Gayretinin Elestirisi

Bir st baslikta Muslimanlar arasinda huzursuzluk ¢ikarmaya calisan miinafik
tiplemesine dair ayetleri ele almistik. Bu baslikta da yine faillerinin benzer oldugu
bir olguyu ele alacagiz. Ozellikle Misliimanlarnin biyiik fedakarliklar ortaya
koydugu Tebik Savasi éncesinde Medine’deki miinafiklarin gayretlerinin ele
alindigi Tevbe Suresinin 86-99. ayetleri miiminleri psikolojik olarak yildirma ¢alis-
malarina karsi da aktif bir tepkisel sdylem ortaya koyar. Bu séylemin ilki, ekono-
mik ve fiziksel imkani oldugu halde miiminlerle bir arada olmaktan geri duran
munafik tipolojilere karsidir. Bu kisiler Musliimanlarin yaninda olmamakla yetin-
memekte, psikolojik bir harekatin icerisinde de aktif rol almaktadirlar. Savasin
hemen 6ncesinde miiminleri psikolojik olarak yildirmak isteyen bu ziimre bunu
iki temel argiiman ile tahkim etmek gayretindedir. Bu arglimanlarin ilki, sartlarin
zorlugunu bahane ederek miminlerin moral ve motivasyonunu bozmaktir. ‘Bu
sicakta sefere ctkmayin’ diyen ve aslinda iyi niyetle bunu dillendirdigini séyle-
yen minafiklara Allah, ‘cehennemin atesinin daha sicak oldugunu’ soyleyerek
cevap vermektedir. Bu ayetin maksadi hakiki manayi ifade etmek degildir. Aksine
muhataplara karsilasacaklari cezaya dair betimleme yapmaktir.?® Yaptiklar eyle-
min sonucunun bilincinde olmalarini ifade edilirken, miiminlere de fedakarlik
yapmalari icin tesvik vardir.

Munafiklarin ikinci argiimani da ‘tahkir ve alay ederek’ moral bozmaktir. Bu
strecte elindeki imkanlari seferber eden miiminlerin eylemlerinin alayli bir Gslup
ile degerlendirildigi goériilmektedir. Ozellikle imkani iyi olan miminlerin biyiik
bagislari icin ‘gosteris icin infak edildigini’ sdyleyen bu munafiklar, imkanlar
sinirli oldugu icin az miktarlar ile katkida bulunanlari da tahkir etmekten geri
kalmiyorlardi. ‘Muhammed'in onlarin kictcilk katkilar’ ile glicli bir devlete kafa
tutmak gibi garip bir hal icinde oldugunu sdyleyerek alay etmekteydiler.* Kur'an
bu eylemleri ilgili srede ele alarak miinafiklara hem cevap vermekte hem de
miminleri ylicelterek*' gdnullerini ferahlatmaktadir. Bu yoniyle Kur'an’in sosyo-
psikolojik bir rol de Ustlendigini sdylemek mimkin olacaktir. Sadece miminleri
manevi olarak tahkim ve tesvik etmemekte, miinafiklarin da hem uhrevi hem

38 ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 28: 243-244; Karaman, Kuran Yolu, 5/567-568.

39 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/602; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/65-66; Ebl Ca'fer Muhammed b. Hasan et-Tusi,
et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Ahmed Habib el-Amili (Libnan: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.) 5/270;

40 Taberi, Camiu'l-beydn, 11/588; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/63; Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'an, 5/267; EbG Ali
el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-'Ulim, 2005), 6/127.

41 et-Tevbe, 9/88, 89, 92.
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de diinyevi cezalara carptirilmasi gerektigini sdyleyerek manevi bir baski uygu-
lamaktadir. Onlarin asla bir daha miminlerle herhangi bir savasa ¢cikmamalari-
nin séylenmesi*? toplumsal bir baski olusturmustur. Diger taraftan onlari ‘pislik’
olarak tanimlamasi ve varacaklari yerin cehennem olacaginin ifadesi de uhrevi
bir mieyyidedir.*?

1.2.3. Toplumun Bireylerin Haklarina Karsi Sorumlulugu

ilahi metin sadece bireyin toplum karsi degil, toplumun da her bir bireyine
karsi sorumluluk Gstlenmesi gerektigini beyan eder. Aksi takdirde toplum iceri-
sinde yanlis olan eylem ve sdylemler kolayca kendilerine mesruiyet zemini bula-
bilecektir.

1.2.3.1 ifk Hadisesi

ifk hadisesi baglaminda yapilmis giincel calismalarin epeyce yek(n tuttu-
gunu ifade etmek gerekir.* Biz bu konuya dair calismamizi ilgilendirdigi kada-
nyla bilgi vermekle yetinecegiz. ifk hadisesi rivayetlerden edindigimiz kadariyla
yine Mireysi Gazvesi baglaminda glindeme gelmistir. Hz. Peygamber’in Miireysi
(Beni Mustalik) Gazvesi'nde yaninda gotiirdigu muhterem esi Hz. Aise ihtiyacini
gormek icin ordunun mola verdigi yerden ayrilir. Donerken gerdanhgini diistir-
digini fark eder. Onu aramak icin geri dondigiinde geg kalir ve ordu hareket
ettigi icin geride kalir. Safvan b. Muattal isimli sahabi ordunun arkasindan gele-
rek Hz. Aise'yi tek basina bulur, devesine bindirerek orduya yetistirir. Bu olay
lizerine yine Abdullah b. Ubeyy'in basini cektigi bir grup Hz. Peygamber'in (a.s)
temiz esine ve ismi gecen sahabiye zina iftirasinda bulunurlar. Olay dilden dile
dolasarak kisa stirede tiim herkes tarafindan bilinir hale gelir. Hz. Aise de bir vesi-
leyle olaydan haberdar olur ve babasinin evine gitmek icin Hz. Peygamber'den
izin ister. Hz. Peygamber (a.s) bu olaydan ¢ok etkilenir ve bir ¢6zim yolu bulmak
icin hem mescitte dile getirir hem de bazi isimlerle 6zel istisarelerde bulunur.
Nur sGresinin 11-20. ayetleri bu olay Uizerine iner. Hz. Aise ve iftirada ismi gecen
sahabinin temiz olduklarini ve bu olayin faillerinin cezalandiriimasini beyan
eder.®

ifk hadisesine dair ayetler bir arada okundugu zaman, Kur'an'in bu olay bagla-
minda birka¢ hususu én plana cikardigi goriiliir. Oncelikle bu iftirayi ilk ortaya
¢ikaran elebasi ve bu kirli propagandaya aracilik yapanlara yapilan sert bir uyari

42 et-Tevbe 9/81-84.

43 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 10/209-211; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/445-446

44 [fk hadisesi baglaminda yapilmis birka¢ calismayi séyle zikredebiliriz; Seyfullah Kara, “ifk Olayinin Etkileri ve
Olayla ilgili Ortaya Konan Tavirlar’, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/1 (2001), 343-382; Ali Aksu,
“Ifk Hadisesi ve Sonuglarinin iffet Acisindan Degerlendirilmesi’, Din ve Hayat: istanbul Miifttlugu Dergisi, 19/1,
(2013), 84-92; Harun Sahin, “Kuran Perspektifinden insan Onuru, Mahremiyet ve ifk Hadisesi’, Din Gelenek ve
Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu (27-29 Mart 2015), Samsun: 2016, 503-515.

45 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/218-221; ibn Kesir, 6/27; Suydti, ed-Diirriil-mensdr, 10/687;
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vardir. Ayrica kirli kampanyada rol Ustlenenlerin her birisinin iftiranin yikinu
yuklenecegini, olayin fitilini atesleyen kisiye ise biyik bir azabin olacagini dile
getirir.* Ayetin aktiiel mesaji aciktir. Toplumda herhangi bir bireyin namusuna,
serefine ve izzetine leke stirecek eylem ve séylemlerde bulunan kisilere ve bu
kotu eylemlere aracilik yapanlara cezai mieyyide uygulanmalidir.”” Boylelikle
toplumdaki her bir birey kitlelere mal olacak bir bilgiyi paylasirken veya ona
araci olurken dikkatli davranmasi gerektigi, eger arastirmadan bir bilgi paylagimi
yaptiysa onun sorumlulugunu da yiiklenecedi bilinciyle hareket edecektir.

ilgili ayetlerin bireye matuf yéniniin yani sira topluma matuf mesajlar da
vardir. Toplumdaki her bir bireyin teker teker sorumlulugu oldugu gibi, toplu-
mun/toplumlarin da ortak bir ahlaki durus/yonelim ortaya koymak yoniyle
sorumlulugu vardir. Nitekim ilgili ayetlerde Kur'an miiminlerin davranisinin nasil
olmasi gerektigini de ifade eder. Bu iftira isitildiginde miminlerin; “Bunu konus-
mak bize yakismaz, Allah’im sen ylcesin, bu apacik bir iftiradir"#® demeleri gerek-
tigini beyan ederek toplumsal durusun nasil olmasi gerektigini de beyan eder.
Ne yazik ki bu ayetin bir dncesinde miminlerin bu sinavdan basari ile ¢cikama-
dig, “iftirayi dilden dile dolastirdiklari, bilgi sahibi olmadiklari bir konuyu dillerine
doladiklar ve bunu da 6nemsiz saydiklar”* seklinde bir sosyo-psikolojik tahlil
yapilmaktadir. Ebu’l-‘Ala el-Mevdadi (6. 1979) toplumun durusu ve ahlaki edini-
mine dair 6nemli tespitlerde bulunmustur. Mevd(di'nin yorumlari miicmel bir
mabhiyette sdyle zikredilebilir. Oncelikle, eger bir kimse, bir kadin ve bir erkegin
yalniz kaldiginda hemen gilinah isleyecedini iddiasinda bulunacak oluyorsa, bu
suclama iki varsayim daha dogurur. Toplumdaki her bir birey boylesi nadir firsat-
lardan hemen faydalanacak ve glinah isleyecek demektir. Clinkii daha 6nce karsit
cinsten birisiyle bu sartlarda bulunmamustir. ikincisi, bu toplumda benzer durum-
larla karsilasildiginda giinahtan kaginabilecek hi¢bir kadin ve erkegin bulunma-
digi anlamina gelir. Fakat olgunun daha da agir yond, zina ile suclanan her iki
kisinin birbiriyle icli disl olan ayni toplumun tyesi olmasidir. Unutulmamalhdir
ki, geride kalan kadin estir, kardestir, annedir, komsudur, dostun namusudur. Bu
sartlarda sorun daha agir ve ciddi bir mahiyete evrilmis olur. Clinki bu toplumda
herhangi bir birey komsusunun kizini, esini, dostunun namusunu yolda yalniz
bulursa hemen onunla ilgili kétl bir diisiinceye kapilir ve onu kirletmeye yeltenir.
Oysa erdemli toplumlarda higbir soylu kisi bunu asla diistinmez. Eger bu kadin
canlarindan daha azizi bildikleri Hz. Peygamber'in (a.s) esi ve kendi 6z anneleri
gibi haram olan iGmmehat-1 mimininden ise zina iftirasinda bulunan kisilerin ve
suclamayr mimkin gorenlerin yalnizca kendilerinin degil, ait olduklar toplumun

46 en-Nar, 24/11.

47 Akpinar,‘islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya, 498-500; Calik, “Beden, Mesken ve Bilgi Mahremiyeti Acisindan
Sosyal Medyadaki Tasarruflarin Fikhi Agidan Degerlendirilmesi’, 38-40.

48 en-Ndr, 24/16.

49 en-Ndr, 24/15.
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timinin ahlaki hakkinda nasil perisan ve zavalli bir goriise sahip olduklari ortaya
ctkmaz mi?%°

ifk hadisesi baglaminda Kuran hem bireysel hem de toplumsal sorumlu-
luklar baglaminda bizlere mesajlar vermektedir. Oncelikle, bir kisi paylastigi bir
bilginin kaynagini iyice 6grenmeli, paylastigi bilginin sonuclarini da 6n gorerek
paylasimda bulunmalidir. Gerekirse yaptigi eylemin karsiliginda cezai muieyyide
ile karsilasacagini bilmelidir. Hadise baglaminda dile getirilen toplumsal sorum-
luluk ise toplumun timunin muhatap oldugu ortak yanlistir. Toplum, bir bire-
yin mahremiyetinin, namusunun ve onurunun s6z konusu oldugu bir konuda
sorumsuzca davranamaz. Hassaten kisinin namus, seref ve izzetine matuf iftira
kampanyalarinda dogrudan yana taraf olmaldir. Konuyu aktel olarak deger-
lendirecek olursak, kitlelere anlik bilgi ulasimina vesile olan sosyal medya payla-
simlarinda toplumun yanhsa karsi ortak durus/eylem sergilemesi gerektigini
sOyleyebiliriz. Eger toplumdaki bireyler sorumlulugunun farkinda olur ve toplum
yanlisin/yalanin/iftiranin karsisinda duracak olursa o toplumda yanhs olanin
kendine zemin bulmasi mimkin olmayacaktir. Haddizatinda bu konuya matuf
birka¢ glincel calisma Kur'an’in dikkat cektigi ‘toplumsal yonelime’ dair etkileyici
ornekler zikrederek olayi tasrih etmistir. Maalesef yanlisa tepki koyarak yanlisin
onlinl almasi gereken toplum uyeleri aksine yanlisin mesruiyet kazanmasina
zemin hazirlamaktadirlar.”’

1.2.4 Gizli Planlarin ifsasi

Kur'an’i Kerim niizul stirecinde bazi kirli planlarin esas gayesinin ne oldugunu
ifsa ederek Hz. Peygamber'in (a.s) hataya diismemesini saglamistir. Bu baglamda
iki tane érnek ile iktifa edecegiz. ilki bireysel bir girisim olarak ifade edilebilecek
iken, diger planin gayesi kitleseldir ve ¢cok boyutlu bir yoni vardir. Her iki olayin
zahirde samimi bir gayesi var gibi goérinmektedir. Ama aslinda olayin perde
arkasi kirli iliskiler agindan olusmaktadir.

50 Ebu'l-Ala el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, cev. Muhammed Han Kayani (Istanbul: insan Yayinlari, 2000), 3/506;
Benzer yorum icin bk. Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis: tertibu's-siiver hasebe’n-niizil, (Kahire: Daru
ihyai'l-Kutubi'l-Arabi, 1383/1964), 6/329; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nes-
riyat, 1988), 6/168.

Siddet, cinsellik ve ahlaksiz itiraflar gibi aslinda mahremiyet ¢ercevesinde olmasi gereken olgular haberin rey-
ting degerini arttirdigi icin daha fazla paylasilir olmustur. Toplumsal ahlaki degerlerin normal sartlar altinda ka-
bul edemeyecedi bazi sosyal medya paylasimlari bireylerin ‘begenilme/g6z 6niinde olma’ glidiisiinln etkisiyle
zamanla normallesmeye ve hatta ‘olmasi gereken’ bir durum haline déntsebilmektedir. Konuya dair tafsilath
veri ve 8rneklemler icin bk. M. Rasit Akpinar, ‘islam Hukuku Acisindan Sosyal Medya, 493-509; Niliifer Sena Calik,
Beden, ‘Mesken ve Bilgi Mahremiyeti Acisindan Sosyal Medyadaki Tasarruflarin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi’
Turk Akademik Arastirmalar Dergisi, 3/1, (Haziran, 2018), 25-44; Mustafa Dervis Dereli, ‘Gozetim Toplumunda
Sosyal Medya ve Mahremiyetin Dontlisim;, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyu-
mu, Samsun 2016, 538-540.

5
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1.2.4.1. ‘Oteki’ Uzerinden Masumun Suglanma Cabasinin ifsasi ve
Elestirisi

Rivayetlerin aktarimina gore Rifaa b. Zeyd isimli sahabi, yabanci tacirlerin
Medine'ye getirdikleri has undan bir miktar satin alip unu icinde silahlarinin da
bulundugu evin sofasina koyar. Ubeyrik ailesinden biri gece sofaya girip unla
birlikte Rifaa’nin silahlarini da calar. Rifaa durumu tetkik ettirip Ubeyrik ailesine
ulasinca onlar sucu Lebid isimli masum bir Mislimanin Uzerine atarlar. Lebid
olaya sert bir tepki verince onu suclamaktan vazgecerler. Yapilan arastirmalar
sonucunda hirsizin Ubeyrik ailesinden olduguna kesin kanaat getirilince olay
Hz. Peygamber’e intikal eder ve o da gerekeni yapacagini beyan eder. Ne var
ki Ubeyrik ailesi durumu égrenince bir plan kurarak kendileri lehine konusacak
birini Restlullah’a gonderip iftiraya ugradiklarini, ortada bir delil bulunmadigi
halde Katade tarafindan hirsizlikla suclandiklarini bildirirler. Hz. Peygamber (a.s);
“Bana Musluiman ve sugsuz olduklari séylenen kimseleri, elinde bir delil olma-
digi halde hirsizlikla sucladin!” diyerek Katade'ye serzeniste bulunur. Katade
olup bitenden son derecede lziintli duyarak amcasina gelip durumu anlatir ve
islerinin Allah’in yardimi ile ¢oziilebilecegini beyan eder ve bunun {izerine Nisa
sUresinin 105. ayeti iner.*

Diger rivayete gore Beni Zafer kabilesinden Tu'me b. Ubeyrik isminde birisi
Ensar'dan birinin zirhini calip bir Yahudi'nin evine gizlenir. Hirsizlikla ilgili sorus-
turma derinlestirilince zirhin sahibi meseleyi Hz. Peygamber'e (s.a) gotlrip
Tu'me’den stiphelendigini soyler. Fakat suclu olan Tu'me’nin akrabalar ve Beni
Zafer kabilesinden bircok kisi is birligi yapip sucu masum bir Yahudi'nin Gizerine
yikmaya calisirlar. Yahudi masum oldugunu sdyleyince Tu’'me’nin akrabalari
Yahudi'yi suclamayi siirdiirerek; “Hakkin diismani olan, Allah ve RasGli’'ne inan-
mayan bir Yahudi'nin soziline giivenilmez. Oysa biz Mislimaniz ve glvenilir
kisileriz, o halde bizim s6ziimiize inanilmali” diyerek kendilerini savunurlar ve
Hz. Peygamber (a.s) ilgili kisilerin sozlerinden etkilenir. Tu'meyi beraat ettirip
Yahudi'yi mahk(m edecedi sirada ilgili ayet iner ve Hz. Peygamber‘in hainlerden
yana tavir almamasi gerektigini beyan eder.>

Nisa SGresi'nin 105. ayetini tefsir eden Mevdadi Kur'an'in Hz. Peygamber'in
sahsinda bizlere de mesajlar verdigini ifade eder. Eger Hz. Peygamber (s.a) ‘Oteki’
olarak tanimlanan fakat masum olan Yahudi aleyhine karar vermis olsaydi bu
durum islam diismanlarina etkili bir propaganda araci olacakti. ilgili ayet ve dnce-
sindeki ayetler (105-115. ayetler) kendi kabilelerinden suglu olan kisinin sucunu
gizlemeye calisan Muslimanlari kavmiyetgilikleri nedeniyle sert bir sekilde tazir
etmektedir. Diger taraftan biitiin Mislimanlara kavmiyet ve kabile endiselerinin
adaleti engellememesi gerektigi 6gretilmektedir.>

52 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 2/405-406; Suy(ti, ed-Diirrii'l-mensr, 4:679-680.
53 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 7/458; Suyti, ed-Dlirrii’l-mensur, 4:682.
54 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1/403; Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 2/364.
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Nisa Suresinin 105. dyetinde Kur'an yalan ve yanls olan bir durumun haki-
katini izhar ederek enformasyon roliint Ustlenmis; diger taraftan muhataplarina
evrensel bir ahlaki ilkeyi 6gretmistir. Bu ilke, kisilerin bir olayi asla ‘teki’ tizerin-
den okumamasi gerekliligidir. ilgili ayette suclu olmasina ragmen etnik/dini aidi-
yet Uizerinden tanimlama yapan ve masum roliiyle kendilerini savunmaya calisan
kisilerin hain oldugu beyan edilmekte ve masumiyet roltiniin arkasinda kirli bir
planin var oldugu desifre edilmektedir. Bilhassa ilgili rivayetin ikincisinde kendi-
sini Misliman olarak tanitan kisiler masum bir insani sadece ‘6teki’ olmasi sebe-
biyle potansiyel suclu/yalanci olarak lanse etmeye calismiglardir. Allah ise ilgili
ayette kendilerini Misliman olarak tanimlayan bu kisileri ‘hainler’ olarak tavsif
etmistir. Maalesef buyuk kitlelere ulasabilme araci olan sosyal medyada ¢ogu
insan bir haberin icerigini hi¢ arastirmaya ihtiya¢ duymadan sadece ‘Gtekini’
tanimlamasi sebebiyle sorumsuzca paylasabilmektedir. Oysaki kisinin masumi-
yetini belirleyen 6ge ‘bizden’ veya ‘Gtekinden’ olmasi degil, olgu veya hakikat-
tir. Binaenaleyh, evrensel ve aktiiel bir okumaya tabi tuttugumuzda Kur'an’in
bize/muhataplarina ‘6teki’ Gzerinden yapilan tanimlamanin riskler barindirdi-
gina dair sosyal medya sorumlulugu 6grettigini séylemek yanlis olmayacaktir.
Nitekim calismamizin girisinde tlkemizde yasanan bazi olaylarin siyasi ve politik
¢ikarlar icin bilingli bir sekilde ‘etnik kimlik ve 6teki’ izerinden degerlendirmeye
ve boylelikle toplumda gatisma ortamini tetiklemeye calisan bazi yapilara dair
ornekler zikredilmisti.

1.2.4.2. Kutsal Mekanin istismarinin ifsasi

Calismamizda ele alacagimiz son ayetler yine dnemli miinafiklarin ele bash-
gini yaptigi Mescid-i Dirar olayl baglamindadir. S6z konusu mescidin insasinin
fikir babasi cahiliye déneminde rahip olan Ebu Amir'dir ve bu kisi ayni zamanda
minafiklarin reisi Abdullah b. Ubeyy b. Seldl'iin de yakin akrabasidir. Bu isim-
ler Hz. Peygamber Medine'ye gelmeden 6nce Medine’de yonetimi devralmayi
planlamaktaydilar. Fakat Hz. Peygamber'in hicret ederek Medine'ye yerlesmesi
ve bilahare Misliimanlarin glinden gtline gliclenmeleri bu kisileri rahatsiz etmek-
teydi. Konunun dikkat ¢ekici yonu ise ismi gecen kisilerin Misliimanlarin aley-
hindeki propaganda metodunu siirecle birlikte degistirmeleri ve buna da kutsali
ara¢ edinmeleridir. Zira Hz. Peygamber’in (a.s) “EbG Amir el-Fasik” dedigi bu
kisi Bedir ve Uhud gazvelerinde musrik saflarinda bizzat bulunarak aktif bir rol
almisken, Mekke'nin fethinden sonra Taif'e siginmistir. Huneyn Gazvesi ve Taif
seferinden sonra Suriye’ye giden Eb( Amir Medine’deki miinafiklar ile bagla-
rini devam ettirmis; gonderdigi mektuplarda Bizans valisi ile gorustigini ve
Muslimanlari Medine’den c¢ikartacagini ifade etmistir. Fakat bu gayenin gercek-
lestirilebilmesi icin munafiklarin plan ve programlarini goriisebilecekleri ve ayni
zamanda da dikkat cekmeyecek bir mekana ihtiya¢ duyduklarini beyan eder. Bu
planin sonucu olarak da Mescid-i Dirar'in yapimina karar verilir. Mescidin insa-
sinin gayesi de zahirde tamamen masumane bir gerekce Uzerine bina edilmis-
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tir. Minafiklar, Mescid-i Nebevi'nin uzak olmasi, hastalik, yagmur ve mesafe gibi
makul ve makbul gerekcelerle mescidin insa edildigi ifade edilmistir. Ama asil
gaye Eba Amir ile kolay ve rahatca istisare edebilecekleri bir casusluk merkezi
insa etmekti.>

Hz. Peygamber, Medine disinda Tebik Seferi'nin son hazirliklariyla ugra-
sirken minafiklardan bir heyet gelip yagmurlu ve soguk kis gecelerinde hasta
ve 6zUrll olanlarin namaz kilmasi icin bir mescit insa ettiklerini ve kendilerine
namaz kildirarak burayi ibadete agmasini isterler. Hz. Peygamber (a.s) savasa
cikmak tizere oldugunu, déniste orada namaz kildirabilecegini ifade eder. Tebiik
donusl ordusuyla birlikte Zevan'da konakladiginda bazi miinafiklar gelerek Hz.
Peygamber’i mescide gotiriip namaz kildirmak isterler. Boylelikle zahirde masu-
mane bir gaye ile insa edilen mescide megruiyet kazandiriimis olacaktir. Fakat
mescidin yapilis gayesi ve miinafiklarin niyetleri hakkindaki dyetler nazil olur*® ve
Hz. Peygamber'in (a.s) bu mescitte namaz kilmamasi ifade edilir. ilgili ayetlerde
mescidi insa edenlerin niyetlerinin miminlere zarar vermek, hakki inkar etmek,
miminlerin arasina nifak sokmak ve daha 6nce Allah ve Elcisi'ne (a.s) karsi
savasmis olan bir kisiyi beklemek oldugu izhar edilir. Bu kisilerin gayelerinin
iyilik olduguna dair yemin bile edebilecekleri, halbuki yalanci olduklari vurgu-
lanir; Hz. Peygamber'e Mescid-i Dirar'da asla namaza durmamasi, buna karsilk
takva Uzerine kurulmus mescitte (Mescid-i Kuba veya Mescid-i Nebevi) namaz
kilmasinin daha uygun olacagi bildirilir. Bunun Ulzerine Hz. Peygamber (a.s)
Medine'ye ulasinca mescidin yikilmasi emrini verir. Minafiklar mescidin yikilmis
oldugunu goriince Allah’in, sirlarini ifsa ettigini ve gizledikleri gercek amacin Hz.
Peygamber’e bildirildigini anlarlar.>”

Tevbe stresinin 107 ve 110. ayetlerinde Kur'an arka plandaki kirli amaclarini
gizleyen minafiklarin esas gayesini desifre ederek miinafiklarin planini bozmus-
tur. Bu ayetlerin makalemizi ilgilendiren iki yonu vardir ki birincisi daha 6nce de
ifade ettigimiz lzere enformasyon/bilgilendirme islevini Gstlenmis olmasidir.
ilahi metin, ulastigi genis kitlelere miinafiklarin esas gayesini aktarmis olmakla
Muslimanlarin daha dikkatli davranmalarini saglamistir. Bir diger husus miinafik-
larin kirli planlarricin hicbir kutsali istismar etmekten cekinmediklerini izhar etmis
olmaktadir. ilgili ayetlerin aktiiel mesajinin giinimiizde de pratik karsihginin var
oldugunu gérebilmekteyiz. Ozellikle siyasi ve politik gayeler icin kutsalin sosyal

55 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/672-675; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/210-212; Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensr,
7/523-524.

56 et-Tevbe 9/107-110.

57 Hiseyin Algiil, “Mescid-i Dirar” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:272-
273.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

451



452

Bayram AYHAN

medyada rahatlikla istismar edildigini gérebilmek mimkiindiir.*® Bu baglamda
kendisini samimi bir Misliman olarak tanimlayan her bir bireyin sosyal medya
paylasimlarina ihtiyatl yaklasmasi gerekmektedir. Ozellikle iilkemizde dini bir
istismar araci olarak kullanan ve kitleleri politize etmeye calisan bazi gruplarin
sosyal medya paylasimlarina karsi dikkatli olmak gerekmektedir. Zira iyi oldugu
zannedilen bir eylemin arkasindaki kirli oyunlari fark edebilmek zaman alabilir
ve hakikat anlasildiginda gec¢ kalinmis olabilir>® Ayni sekilde din adina konu-
san bireylerin de ciimlelerini onlarca kez diisiindiikten ve tarttiktan sonra ifade
etmesi gerekir. Zira maksadini asan bazi ciimlelerin olusturacagi tahribati tasfiye
etmek zor olabilir. Bilhassa ‘dini hassasiyet’ baglaminda kurumlar itibarsizlas-
tirma veya oOtekilestirmeye matuf séylemlerden, paylasimlardan ve bunlara araci
olmaktan kaginmak gerekir.*

Sonug¢

Sosyal medya ¢agdas diinyada yasayan bizlerin kendisinden mistagni kala-
madidi bir olgudur. Sosyal medyanin en dikkat ¢ekici yonu bir bilginin ¢ok kisa
sureler icerisinde milyonlarca kisiye ulasabilmesidir. Blyiik kitlelere kisa slirede
ulasabilmesi yoniyle sosyal medyanin artik uluslararasi ve devletlerarasi iliski-
lerde yadsinamaz bir roll vardir. Calismamizin girisinde 6rneklendigi Gizere artik
glinimiizde devletler baska devletlerin i¢ islerine sosyal medya araciligiyla rahat-
likla miidahil olabilmekte hatta sosyal medya tizerinden devrim hareketleri basla-
tabilmektedir. Boylesi bir giicii elinde bulundurdugu bilinen sosyal medya plat-
formlan Glkemizde de biyiik ekonomik zararlara sebebiyet veren bazi toplumsal
olaylar aciktan maniptle etmislerdir.

58 Malatya'da yenisinin yapilmasi icin eskisi yikilan bir cami 2015 segimleri 6ncesinde sosyal medyada politik bir
malzeme olarak kullaniimistir. Konunun dikkat ¢eken yonii ise, din ve dini séylem ile cok da barigik olmayan
sosyal medya platformlarinin bu konuyu giindeme tasimis olmasidir. https://eksisozluk.com/malatyada-avm-
yapimi-icin-cami-yikilmasi--3800338 (Erisim, 01.10. 2021) https://odatv4.com/siyaset/akpnin-avm-icin-cami-
yiktigi-ortaya-cikti-1306131200-38545 (Erisim, 01.10. 2021) Yine kutsalin istismar edildigi bir baska sosyal
medya paylasimi 2021 yilinda Gaziantep'te yasanan bir olay iizerine kendine zemin bulmustur. #ibadetime-
Dokunma ismiyle agilan twitter paylasiminda polisin ayakkabi ile girerek camide itikaf yapan samimi Muslu-
manlara biber gazi ile miidahale ettigi seklinde provoke eden bir Gslup kullanilmistir. https://www.indyturk.
com/node/353931/haber/furkan-vakf%C4%B1-%C3%BCyelerine-g%C3%B6zalt%C4%B1-polis-camide-biber-
9az%C4%B1yla-m%C3%BCdahale-etti (Erisim, 01.10.2021)

59 Neredeyse tim soylemleri politik amaglara hizmet eden Furkan hareketi ve tlkemizde darbe kalkismasina
yeltenen Feto hareketinin sosyal medyayi ve 6zellikle de twitter’ aktif kullandidi bir vakiadir. Bu hareketlerin
sOylemlerinin de bazi sosyal medya platformlar tarafindan 6zellikle gtindemde tutuldugunu da ifade etmek
gerekir. Kendilerini egitim gondllileri masum kisiler olarak tanitan ve #Dershanemedokunma basligiyla egitimi
kendisine malzeme edinenlerin gergek ylizii 15 Temmuz'da ortaya ¢ikmistir. https://twitter.com/dershaneiste
(Erisim, 01.10.2021)

60 Makalenin bitme asamasina geldigi zaman diliminde tlkemizde din egitimi alanindaki payi ve degeri yadsi-
namayacak olan imam-Hatip ve ilahiyat fakiiltelerini itibarsizlastirmaya yonelik bir sdylem toplumun bircok
kesiminden tepki almistir. ilgili kurumlarda yanlis fikir ve sdylemleri olan bireylerin var oldugu hakikatini kabul
etmekle birlikte toptan reddiyeci bir séylemin de bir o kadar yanls oldugunu ifade etmek gerekir. isin daha da
kot olan tarafi, ilgili mimtaz kurumlari tazyif eden agiklamalari yapan ve s6z konusu agiklamalari destekleyen
kisilerin din ve ‘milletin imanini kurtarma’ adina konustuklarini ifade etmis olmalaridir. Kur'an, zimnen bizlere
sosyal medya ahlaki baglaminda kitlelere mal olacak eylem ve séylemlerin akil ve izan stizgecinden gegirildikten
sonra pratige dékiilmesini salik vermektedir. imam-Hatip ve ilahiyat sdylemini elestirisi icin bk. https://onder.
org.tr/tr/Haber/imam-hatipler-ornek-egitim-kurumlari-hb 12664 (Erisim, 07.10.2021)

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021


https://eksisozluk.com/malatyada-avm-yapimi-icin-cami-yikilmasi--3800338
https://eksisozluk.com/malatyada-avm-yapimi-icin-cami-yikilmasi--3800338
https://odatv4.com/siyaset/akpnin-avm-icin-cami-yiktigi-ortaya-cikti-1306131200-38545
https://odatv4.com/siyaset/akpnin-avm-icin-cami-yiktigi-ortaya-cikti-1306131200-38545
https://www.indyturk.com/node/353931/haber/furkan-vakf%C4%B1-%C3%BCyelerine-g%C3%B6zalt%C4%B1-polis-camide-biber-gaz%C4%B1yla-m%C3%BCdahale-etti
https://www.indyturk.com/node/353931/haber/furkan-vakf%C4%B1-%C3%BCyelerine-g%C3%B6zalt%C4%B1-polis-camide-biber-gaz%C4%B1yla-m%C3%BCdahale-etti
https://www.indyturk.com/node/353931/haber/furkan-vakf%C4%B1-%C3%BCyelerine-g%C3%B6zalt%C4%B1-polis-camide-biber-gaz%C4%B1yla-m%C3%BCdahale-etti
https://twitter.com/dershaneiste
https://onder.org.tr/tr/Haber/imam-hatipler-ornek-egitim-kurumlari-hb12664
https://onder.org.tr/tr/Haber/imam-hatipler-ornek-egitim-kurumlari-hb12664

Kur'an'in Sosyal Medya Sorumlulugu Baglaminda Yorumlanabilecek Miidahaleleri

Kur'an ozellikle toplumun hassas oldugu zaman dilimlerinde bireyle-
rin herhangi bir bilgiyi paylasirken sorumlu davranmasi gerektigini vurgular.
Bilhassa kisinin her duydugu seyi hi¢ arastirmadan bagkasina aktarmasinin ¢ok
blylk sorumsuzluk oldugunu izhar ederken, ¢6ziiml de sunar. Coziim, kisinin
duydugu bir haberi konunun uzmanlarina teyit ettirmesidir. Kur'an'in dikkat
cektigi bu olgunun giiniimizde de siklikla glindeme getirildigine sahit olmakta-
yiz. Sosyal medyada sorumsuzca paylasilan yalan haberler toplumdaki gerginligi
arttirdigi icin devletlerin bazi tedbirlere basvurdugunu gérebilmekteyiz. Ozellikle
hassasiyet arz eden bazi konularda birtakim kisi, kurum ve yapilarin kasitli olarak
yalan haber Urettigini bu haberler ile kitleleri tahrik etmek veya psikolojik olarak
etkilemek istedikleri de vakiadir. Toplumun bazi kesimleri de isteyerek veya iste-
meyerek bu yalanlara ortak olmaktadir.

Kur'an Mireysi Gazvesi sonrasi basit bir olay Gizerinden Mislimanlarin arasini
bozmaya calisan kisinin séylemlerini tekzip ederek sadece ilgili ayetlerin indigi
donemdeki insanlara degil, 6ncelikle miminlere bilahare inanmasa bile tim
insanlara bir mesaj vermektedir. Bu baglamda, insanlar arasinda vuku bulan
olaylarda insanlar ‘Gtekilestiren’ ve bu argiiman ile kitleleri tahrik eden kisi ve
gruplara asla prim verilmemesi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Mezkdr kisi ve
olay lizerine inzal olan MinafikGin Sresi'nin ilgili ayetlerinin evrensel ve aktiel
muhataplari da benzer sekilde toplumu ayristirmaya calisan tim kisi ve kliklerdir.
Bireylere diisen gorev bir bilgi veya haberi din, mezhep veya etnik unsur bagla-
minda degerlendirme yanhsindan uzak durmalaridir. Bu baglamda sucun birey-
sel oldugunu bilerek, sosyal medya platformlarinda yer alan ve ‘Gteki’ Gizerinden
nefret séylemi dillendiren, kitleleri provoke eden her tirli paylasimdan uzak
durmak ve ihtiyath davranmaktir.

Kur'an sadece bireylerin degil, toplumlarin da bazi durumlarda sorumluluklar
oldugunu ifk hadisesi baglaminda dile getirir. ilgili hadise sonrasi miinafiklar Hz.
Peygamber'in (a.s) muhterem esini kirli bir fiilin 6znesi olarak géstermeye calis-
mislardir. ilahi metin minafiklarin yaptiklarina karsi diinyevi bir cezaya vurgu
yaparken o6zellikle Maslimanlar topluca ihtar eder. Zira toplumun neredeyse
timu bu olay karsisinda ‘bunu dillendirmek bize yakismaz' demesi gerekirken,
basit bir olaymis gibi dilden dile aktarmistir. Kur'an bu disiincenin yanlishgina
vurgu yaparken gliniimiz toplumlarina da evrensel bir ahlaki 6greti sunmakta-
dir. O da toplumun da bireylerin magduriyetleri karsisinda sorumlu davranmasi
gerekliligidir. Zira toplumdaki bireyler eger bir yanlsa karsi ortak tavir koymaz-
larsa o yanlisin toplumda yayginlasmasi gibi bir sonug ile karsilasabiliriz. Nitekim
sosyal medyada begenilme veya giindemde olma adina mahremiyet ihlallerinin
glinden gline arttigi bir zaman diliminde yasamaktayiz. Toplum bireyleri de bu
mahremiyet ihlallerine mesruiyet kazandiracak yaklasimlar icerisinde bulunabil-
mektedir. Bunun ¢6zimu, toplumdaki tiim bireylerin ‘bunu yapmak bize yakis-
maz’ bilinciyle dikkatli ve sorumlu davranmasidir.
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Kur'an Mescid-i Dirar 6rnegi baglaminda kutsal kotii emellerine arag edinen
tipolojilerin niyetini ifsa etmis ve miminlerin bdylesi kisi ve girisimlere karsi
tedbirli olmasi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Zira minafiklar kotu planlarini daha
etkili bir sekilde islevsel kilmak icin kutsali da ara¢ edinmekten ¢ekinmemisler-
dir. Bunun en giizel drnegdini ilkemizde asil amaci farkli olan dini yapilarla aci
bir tecriibe ile yasadik. Niyetlerinin dine ve vatana hizmet eden egitimli genc-
ler yetistirmek oldugunu soyleyen gruplar dinin tim kutsal degerlerini istismar
etmekten ¢ekinmemislerdir.

Kur'an genis kitlelere ulasabilme imkani vesilesiyle minafiklarin kirli eylem,
soylem ve planlarini ifsa etmek gibi bir rol Gstlenmistir. Bu yoniyle yaptigi
sey glinimdizde yalan haberlere karsi sosyal medya platformlarindaki enfor-
masyonla benzer bir mahiyettedir ve niizul siirecinde Kur'an’in bir nevi sosyal
medya rolu vardir. Masum insanlara yapilan iftiralara ve miidahale ederek insan-
larin onur ve izzetini tezkiye ederken, muhataplara cezai mueyyideler getirerek
sosyal medyada kisilerin haklarini ihlal edenlere ceza verilebilecegine zimnen
isaret etmektedir. Daha da 6nemlisi bireylerin topluma, toplumun da bireylere
karsi sorumluluklari oldugunu izhar ederek sosyal medya sorumluluguna temas
etmistir. Ozellikle ‘6tekilestiren’ ve “ayristiran’ iceriklere sahip bilgi ve haberlere
karsi ihtiyath olunmasi gerektiginin altini cizerek, bdylesi bilgilerin konunun
uzmanlarina iletiimeden ve teyit edilmeden paylasilmamasina vurgu yapmakta-
dir. Aksi takdirde meydana gelebilecek menfi sonuclar sadece bireyler icin degil,
tim toplum icin yikici bir etki olusturabilir.
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Oz: Toplumsal cinsiyet, toplumsal olarak belirlenen kadin ve erkek rollerini, sorum-
luluklarini ifade eden bir kavramdir. Toplumun yapisi, dini algilayis, zaman, etnik yapi,
aile yapisi gibi faktdrler toplumsal cinsiyet rollerini sekillendirmektedir. Bu makale din ve
toplumsal cinsiyet iliskisini, din gérevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin algilari
lizerinden arastirmayi hedeflemektedir. Arastirma, Corum Il Miiftiiliigiine bagli il merkezi
ve merkeze bagli kbylerde gbrev yapan 527 din gdrevlisini kapsamaktadir. Arastirmanin

* Bu makale, ayni isimle tamamlanan (Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, 2021) yiiksek lisans tezinden tretilmistir.
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verileri, din gorevlilerinin sosyo-demografik ézelliklerini belirlemeye ydnelik anket formu,
gecerlik ve glivenirligi 2008 yilinda Zeyneloglu tarafindan ortaya konulan ‘Toplumsal
Cinsiyet Rolleri Tutum Olcegi’ kullanilarak elde edilmistir. Veriler degerlendirilirken iki
8rneklemin ortalamalarinin karsilastinlmasinda Bagimsiz Orneklem t-testi, ikiden cok
6rneklemin ortalamalarinin karsilastinlmasinda Tek Y6nli Anova Testi ve ¢oklu karsi-
lastirmalar icin ise Tukey HSD testi ve tanimlayici istatistikler kullanilmistir. Arastirmada
din gérevlilerinin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olcegi toplam puan ortalamasinin
129,92+12,18 oldugu belirlenmistir. Elde edilen bu sonug toplumsal cinsiyet rolleri kar-
sisinda din gorevlilerinin esitlik¢i bir tavir icinde olduklarini géstermektedir. Bunun yani
sira, elde edilen verilere gére, din gérevlilerinin yas, cinsiyet, egitim durumu, esin egitim
durumu, gérev tiird, gérev yeri ve hizmet yili gibi degiskenlere gére toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutumlarinda farkhliklar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Cinsiyet, Din Gorevlisi, Kadin, Corum.

Abstract: Gender is a concept that expresses the socially determined roles and
responsibilities of men and women. Factors such as the structure of society, religious
perception, time, ethnicity and family structure, shape gender roles. This article aims
to investigate the relationship between religion and gender through religious officials’
perceptions of gender roles. The research includes 527 religious officials working in
the provincial centre and villages of the Corum Provincial office of Mufti. The research
data was obtained by the questionnaire form for determining the socio-demographic
characteristics of religious officials, the ‘Gender Roles Attitude Scale’, the validity and
reliability of which was revealed by Zeyneloglu in 2008. While evaluating the data,
the Independent Samples T-Test was used to compare the means of two samples, the
One Way ANOVA Test to compare the means of more than two samples and the Tukey
HSD test and descriptive statistics were used for multiple comparisons. In the study, it
was determined that the total point average of the Gender Roles Attitude Scale of
religious officials was 129.92+12.18. This result indicates that religious officials have an
egalitarian attitude towards gender roles. Differences in attitudes towards gender roles
were determined according to variables such as education level, spouse’s education level,
job type, place of work and years of service.

Keywords: Sociology of Religion, Gender, Religious Official, Woman, Corum.

Giris

Biyolojik olarak kadin veya erkek olma anlamina gelen cinsiyet (sex), temelde
basit ve ayrimcilik icermeyen bir durumken' zamanla derin farkliliklarla tartisilan
bir konuya donusmisttr. Bu farkhliklar, toplumsal olarak belirlenen kadin ve

erkek rollerini ifade eden toplumsal cinsiyet (gender)? konusu lizerinden ele
alinmaktadir.

1 Zehra Yasin Dékmen, Toplumsal Cinsiyet Sosyal Psikolojik Aciklamalar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 19.
2 World Health Organisation (WHO), “Gender and Health’, Tecnical Paper, (Switzerland), 56.
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Toplumsal cinsiyeti, biyolojik cinsiyetten ayiran en belirleyici 6zellik onun
sosyo-kilturel ortamda belirlenmesi ve buna bagli olarak toplumdan topluma
degisen bir konumda olmasidir.? Toplumun cinsiyete dayali olarak kadin ve erke-
ge yukledigi rolleri ve beklentileri iceren toplumsal cinsiyet, kiz ya da erkek cinsi-
yetiyle dlinyaya gelen bireylerin toplumsal insa ile kadinlasma ve erkeklesmeleri
strecidir. Daha dogumdan itibaren kiz bebekler icin pembe, erkek bebekler icin
mavi rengin tercih edilmesiyle baslayan bu siirec* farkl kilturel ve siyasi zemin-
lerde farkl sdylemler seklinde bicimlenir.® Yani her toplumun cinsiyete/cinsiyet-
ler arasi iliskilere bakisi kendine 6zgldur. Toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi, aile,
okul, arkadas cevresi, medya vb. kurumlar araciligiyla toplumsal cinsiyet algisi
tekrar tekrar Gretilmekte ve bu durum mevcut yapiyi beslemektedir.® Bu anlamda
din de toplumsal cinsiyet ¢céziimlemelerinde etkili bir faktor olarak degerlendiril-
mektedir.

Bu calisma, genel anlamda din-toplumsal cinsiyet, 6zelde ise islamiyet-top-
lumsal cinsiyet iliskisini ele almaktadir. Bu baglamda “Dini egitim almis ve dini
O0gretmeyi/ibadetlerin usuliine uygun sekilde yapilmasina rehberlik etmeyi mes-
lek edinmis kisiler olarak din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tu-
tumlari nasildir?” sorusu arastirmanin temel problemini olusturmaktadir. Arastir-
manin alt problemleri olarak su sorularin cevaplari arastirilmistir:

1. Din gorevlilerinin cinsiyetleri, onlarin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
tutumlarini farklilastirmis midir?

2. Din gorevlilerinin yaslari onlarin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
tutumlarini etkilemis midir?

3. Din gorevlilerinin ve eslerinin egitim seviyeleri onlarin toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutumlarini etkilemis midir?

4. Din gorevlilerinin gorev yerleri ve gorevde hizmet sireleri onlarin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini etkilemis midir?

Yapilan literatiir taramalarinda din ile toplumsal cinsiyet iliskisine yonelik pek
cok calisma yapildigi tespit edilmistir: Gllsah Tam “Diyanet Calisanlarinin Top-
lumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlari” isimli calismasinda Mersin’in Yenisehir
ilcesindeki diyanet calisanlarinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini,”
Simge Zeyneloglu, “Ankara’da Hemsirelik Ogrenimi Géren Universite Ogrencile-
rinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlan” isimli calismasinda hemsirelik

Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 16.

Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin (istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 23.

Judith Butler, Cinsiyet Belas, cev. Basak Erttir (Metis Yayinlari, 2014), 46.

Robert William Connell, Toplumsal Cinsiyet ve iktidar (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1998), 79.

Giilsah Tam, Diyanet Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine lliskin Tutumlari (Mersin: Mersin Universitesi, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2020), 30.
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dgrenimi géren 6grencilerin toplumsal cinsiyeti rol tavirlarini,® Eda Unalan “Tir-
kiye'deki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cin-
siyet Algisi” isimli calismasinda kitiiphanecilerin toplumsal cinsiyet algisini aras-
tirmistir.® Harun Tung, “Toplumsal Degisim Stirecinde Din ve Toplumsal Cinsiyet”
isimli calismada lise gencliginin'®, Fatma Keskin, “ilahiyat Fakdiltesi Ogrencilerinin
Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlar” isimli calismasinda ilahiyat fakdilte-
si 6grencilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini degerlendirmis-
tir."' Simeyra Unalan Turan ve Vejdi Bilgin, “Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve
Aile ici Roller” isimli calismada, yiiksekégrenim gérmis calisan dindar kadinlar
ve eslerini; aile ici sorumluluk paylasimi konusunu ele almiglardir.’> Ayse Cagrici
Zengin, “Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Ayrimcihdi” isimli calismasinda dindarlhi-
gin toplumsal cinsiyet ayrimciligina yol acip agmadigini arastirmistir.’® Emine Oz-
tiirk, “Turkiye'de Aile ici Siddet Kadin Siginma Evleri ve Din” isimli calismasinda,
konuyu kadin siginma evleri ve din cercevesinde degerlendirmistir.* ihsan To-
ker, “Bir Yapilagsma iliskisi Olarak Kadinlar ve Din -Baskent Kadin Platformu Ornek
Olayi-“isimli calismasinda din ve kadin iliskisini inang, pratikler ve sosyal bakim-
dan ele almistir.”> Mustafa Tekin, “Turkiye'de Aydin Kadinlara Gére Din ve Kadin”
isimli calismasinda, din ve kadin sorunsalini aydin kadinlarin géziinden degerlen-
dirmistir.'® ihsan Toker, “Dinler Ataerkil Yapilar Midir? Bir Cifte imkanhlik Konusu
Olarak Din ve Kadin” isimli ¢calismasinda din ve kadin iliskisinin ¢cok yonliligu
lizerinde durmustur.” Yildiz Kuzgun ve Seher A. Sevim, “Kadinlarin Calismasina
Karsi Tutum ve Dini Yonelim Arasindaki iliski” isimli calismalarinda toplumsal cin-
siyet ve din iligkisini dini yonelim ile kadinin ¢alismasina karsi tutum baglaminda
ele almislardir.”® Asim Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olcegi ve Universiteli Genclerin
Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova Universitesi Ornegdi” isimli calismasin-
da hazirladigi dinin etkisini hissetme 6lceginde toplumsal cinsiyet algisi ile ilgili

8 Simge Zeyneloglu, Ankara'da Hemsirelik Ogrenimi Géren Universite Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine llis-
kin Tutumlar (Ankara: Hacettepe Universitesi, Doktora Tezi, 2008).

9 Eda Unalan, Tiirkiyedeki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cinsiyet Algisi (Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

10 Harun Tung, Toplumsal Degisim Stirecinde Din ve Toplumsal Cinsiyet (Kahramanmaras: Kahramanmaras Sttcl
imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

11 Fatma Keskin, ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine lliskin Tutumlari (Konya: Necmettin Er-
bakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

12 Unalan Turan, Siimeyra , Bilgin, Vejdi, “Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve Aile ici Roller’, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/2 (Aralik 2020), 459-493.

13 Ayse Cagrici Zengin, Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Ayrimciligi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi,
2019).

14 Emine Oztiirk, Tiirkiyede Aile Ici Siddet Kadin Siginma Evleri ve Din (istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi,
2008).

15 ihsan Toker, Bir Yapilasma lliskisi Olarak Kadinlar ve Din -Baskent Kadin Platformu Ornek Olayi- (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2005).

16 Mustafa Tekin, Tiirkiye de Aydin Kadinlara Gére Din ve Kadin (Konya: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2003).

17 ihsan Toker, “Dinler Ataerkil Yapilar Midir? Bir Cifte imkanllik Konusu Olarak Din ve Kadin’, Eski Yeni 12 (2009),
15-21.

18 Yildiz Kuzgun - Seher A. Sevim, “Kadinlarin Calismasina Karsi Tutum ve Dini Yonelim Arasindaki iliski’, Ankara
Universitesi EGitim Bilimleri Fakiltesi Dergisi 37/1 (2004), 14-27.
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maddelere de yer vererek dinin kadin erkek iliskilerindeki etkisine deginmistir."
Veysel Uysal, “Guntim{z Tirk Toplumunda Dinsellik ve Kadin/Erkek Aleyhtar Tu-
tumlar” isimli calismasinda kadin erkek aleyhtarliginin dinsellikle iliskisini arastir-
mistir.2° Birsen Banu Okutan, “Akiskan Modern Zamanlarda Kadin ve Din: Yasama
Uslubundan Hayat Tarzina Habitusun Degisimi” adli calismasinda akiskan mo-
dern zamanlarin dini habitusu nasil etkiledigini ele almistir.2! Gorldugi gibi bu
calismalar farkli yas, cinsiyet ve meslek gruplarinin toplumsal cinsiyet algilarini,
kadin ve din iliskisini yansitmaktadir. Bu dogrultuda 6zel olarak din gorevlileri-
nin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarina yonelik calismalarin yetersiz
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu alanda yapilacak ¢alismalarin artmasinin,
daha kapsamli degerlendirmelere katki saglayacadi ve yaptigimiz calismanin da
literatlirl zenginlestirecegdi diistinilmektedir.

Yaptigimiz calismada Corum il Miiftiligiine bagh merkez ve merkeze bagl
koylerde calisan din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rol tutumlariyla iliskisi, nicel
teknikle ele alinip tartigiimistir.

1. Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet Rolleri

insanlari siniflandirmanin en yaygin kriterlerinden biri de cinsiyettir. Cinsiyet,
biyolojik olarak kadin ve erkek olmayi ifade etmenin yani sira, bireyi biyolojik
cinsiyete dayali olarak belirleyen demografik bir kategoridir. Kadin ve erkegin
kromozom sayilari, Greme fonksiyonundaki ve hormonal farkhliklari cinsiyete
dayali olarak degisir.?2 Tlirkce S6zlUk, cinsiyeti “erkekle disiyi ayirt ettiren yaradilis
ozelligi, esey, cinslik, seks"** olarak tanimlar.

Toplumsal cinsiyet, kadin ve erkeklere uygun gorilen rollerin toplum tara-
findan insa edildigini ifade eder, dolayisiyla bu konudaki biyolojik izahlari red-
deder.?* Boylelikle toplumda kadini dezavantajli hale getiren diizenlemelerin de
online gecmeyi hedefler.® Buna gore kadinlarin ve erkeklerin toplumda farkli
algilanisinin nedeni biyolojik farkliliklar degil, toplumun 6rgltlenme bicimidir.
Cinslerin nasil diisiinmesi ve nasil hareket etmesi gerektigi toplum tarafindan be-
lirlenir.?® Bhasin’e gore toplumsal cinsiyet toplumun kadini ve erkegi birbirinden

19 Asim Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olcegi ve Universiteli Genclerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova Univer-
sitesi Ornegi’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 6/1 (2006), 65-115.

20 Veysel Uysal, “Giinimiiz Tiirk Toplumunda Dinsellik ve Kadin/Erkek Aleyhtari Tutumlar’, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001), 81-114.

21 Birsen Banu Okutan, “Akiskan Modern Zamanlarda Kadin ve Din: Yasama Uslubundan Hayat Tarzina Habitusun
Degisimi’, Dini Arastirmalar 19/49 (2016), 229-253.

22 Dokmen, Toplumsal Cinsiyet Sosyal Psikolojik A¢iklamalar, 19-24; Vivien Burr, Gender and Social Psychology (Lon-
don and New York: Routledge, 1998), 11.

23 Komisyon, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik (istanbul: MEB, 2000), “cinsiyet’, 464.

24 Joan W. Scott, “Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi’, cev. Derya Demirler - Fahriye Dinger,
Ktiltiir ve Siyasette Feminist Yaklasimlar 12 (2010), 116.

25 Mehmet Tayfun Amman, “Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet- Sosyal, Bilimsel Yaklasimlar-’, Din ve Toplumsal Boyut-
lariyla Cinsiyet Tartismali liml ihtisas Toplant, (2011), 16.

26 World Health Organisation (WHO), “Gender and Health’, 56.
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ayirma bicimidir. Cinsiyet, cinsel organa gore belirlenirken toplumsal cinsiyet,
toplumun kadina ve erkege uygun gordugu roller Gizerinden sekillenir. Bu roller
kiz ya da erkek olarak diinyaya gelen bireylere sosyo-kiiltlirel ortamda paket ha-
linde yuklenir/6gretilir/benimsetilir. Cinsiyet dogal, biyolojik, tiire 6zgi ve degis-
tirilemez iken toplumsal cinsiyet tarihsel ve kilturel olarak insa edilen degisken
bir siirece karsilik gelmektedir.?” Bu siire¢ toplumun yapisina, dinin algilanisina,
zamana, etnik yapliya, aileye gore farkliliklar gosterir. Sonucta her toplumda ka-
dinin ve erkegdin toplumsal yasama katilim ve toplumsal alanda temsillerine dair
algilar olusur.?® Toplumsal cinsiyet terimi, her ne kadar kadin ve erkek arasindaki
farkin toplumsal insasina vurgu yapsa da zamanla sembolik bir anlam kazanmis
ve bu anlam toplumsal kurumlardaki cinsiyete dayali is bolimiini de kapsamaya
baslamistir.?®

Toplumun kadinlara ve erkeklere bictigi roller, toplumsal cinsiyet rolleri olarak
ifade edilir. Bu roller cinsiyet kalip yargilarini veya toplumun belirledigi cinsiyet
farkhhklarini yansitir.?® Cinsiyete ait farkliliklar daha dogumdan itibaren kiz ya da
erkek bebeklerin giydirilisi, kiyafetlerinde secilen renkler, oyuncak secimi, ya da
hitap sekillerinde kendini gostermeye baslar.?' Her toplumun kadin ve erkek icin
tanimladigi ve davranisa dénlismesini talep ettigi cinsiyet rolleri vardir.3? Bu roller
bebegin dogumundan itibaren baslayan bir sosyallesme siuirecinde 6grenilir.
Sure¢ icinde kendi biyolojik cinsiyetine uygun rolleri 6grenen birey bunlari
icsellestirerek erkek veya disi kimligini benimsemis olur.* Evrensel biyolojik
ozelliklere gore olusan cinsiyet roll kategorileri, bireyin topluma katilma imkan
ve tarzini belirlemede ve toplumda is bolimiiniin olusumuna zemin hazirlamada
onemli bir etkendir.>*

2.Toplumsal Cinsiyet ve Din

Toplumun kultirel yapisi, normlar, aile, egitim, kitle iletisim araclari, arkadas
cevresi gibi pek ¢ok etken, toplumsal cinsiyet algisinin farklilasmasina neden
olabilmektedir. Bu etkenlerden biri de toplumun sosyo-kiilturel yapilanmasinda
onemli bir rol oynayan “din”dir. Dinin toplumsal cinsiyet ile iliskisine bakildiginda
erkeklik ve din konusunda fazla calisma yapilmadigi,** konunun daha ¢ok kadin
ve din Gzerine yogunlastigi gorilmektedir.*

27 Kamla Bhasin, Toplumsal Cinsiyet: Bize Yiiklenen Roller, cev. Kader Ay (istanbul: Kadav Yayinlari, 2003), 7-9.

28 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 24.

29 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigu, cev. Osman Akinhay ve Derya Kdmiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
1999), 98.

30 Dokmen, Toplumsal Cinsiyet Sosyal Psikolojik A¢iklamalar, 29.

31 Feryal Saygilgil, Toplumsal Cinsiyet Tartismalari (istanbul: istanbul Universitesi Acik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi,
2010), 7.

32 Yapic, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 30.

33 Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Ismail Yilmaz (istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 526.

34 Selmin Evrim, Sahsiyet Alaninda Rol Sorununa Giris (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1972),102.

35 Birsen Banu Okutan, Erillik ve Din: Islamci Habitus Sorgulaniyor (istanbul: Ragbet Yayinlar, 2017), 42.

36 Birsen Banu Okutan, “Din ve Toplumsal Cinsiyet Calismalarinin Teorik ve Metodolojik imkani: Literattirel Bir De-
gerlendirme’, Toplum Bilimleri Dergisi 7/13 (2013), 10.
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Din ve kadin iliskisi tek tarafli, degismez ve statik bir iliski degildir. Dini
metinlerde kadinlarin rolleri, erkekler karsisindaki konumlari ele alinirken esitlik,
tamamlayicilik ve melezlik gibi farkli boyutlar 6ne ¢ikmaktadir.3” Bu baglamda
dinlerin toplumsal cinsiyet acisindan en cok 6ne ¢ikan goriinimd, ataerkillikle
iliskilendirilmesidir.3® Dinlerin ataerkilligi gorusu; dinlerin baba figiir tarafindan
yonetilmeleri, diinyadaki belli bash dinlerin kurucularinin erkek olmasi, dinlerde
hakim rollerin erkeklere verilmesi, dinlerin cogunun erkek liderlerin bulundugu
toplumsal diizende tezahiir etmesine dayandinimaktadir.?® Bu goris dinlerin,
kadinlara baski uyguladigini, kadinlar zayiflatarak erkeklere boyun egmelerine
mesruluk kazandirdigini iddia etmektedir.* Buna gore dinlerin ortak bir 6zelligi,
kadina karsi olumsuz bir tutum icinde olmalaridir. Once erkekler/ sadece erkekler
tdrtiinden bir modellemenin tim diinya dinlerinde ortak oldugu dastndlir.

Dinin toplumsal islevlerinden biri mesrulastirmadir. Bireyler ve toplumlar
hatta devletler dinin megrulastirici islevi sayesinde yaptiklarina haklilik/gecerli-
lik kazandinr.*> Bu baglamda din adina ortaya konan uygulamalar kadinin erkek
karsisinda ikincil konumda kalmasina neden olmakta hem aile ici esitligin sag-
lanmasini hem de kadinlarin durumunu iyilestirecek yeniden yapilanmalari en-
gelleyebilmektedir. Boylece dinsel yorumlama tarzi, haklarin inkari icin gerekce
olabilmektedir.*®

islamiyet ve kadin meselesiyle ilgili tartismalar temelde (¢ farkl goris et-
rafinda sekillenmektedir. Bu gérislerden ilki sekiler bir bakis acisiyla islam’in
(Kur'an'in, Hz. Peygamber’in) kadina deger vermeyip onu erkek karsisinda asagi
bir konuma yerlestirdigini iddia eder. ikinci goriis ise meseleyi dini bir cercevede
ele alip islam’in kadini yiicelttigini, tanicigi hak ve hiirriyetlerle kadini erkekten
asagida konumlandirmadigini savunmaktadir. Burada dikkat ¢ceken bir husus her
iki tarafin da Kur'an ayetlerinden ve siinnetten yola cikarak hakhlklarini ispatla-
maya calismalari, hatta kimi zaman ayni ayet ve hadisleri dayanak gostermele-
ridir.** Bu tartismalarin yani sira t¢lncli goris de referanslarini dinden almakla
beraber Kur'an’in ve hadislerin kadin bakis agisiyla ve yeni metotlarla yorumlan-
masi gerektigini savunanlara aittir. Yazarinin din ve diinyayi algilama bigimine
gore farkhihk gosteren bu yaklasimlardan® ilki, moderniteyi sorgusuzca kabul

37 ihsan Toker, “Esitlik ve Adalet Kavramlari Cercevesinde Miisliiman Kadinlarda Toplumsal Cinsiyet Oriintiileri’; An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (2009), 142.

38 Hesna Serra Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi’, Hitit ilahiyat Dergisi 20/1 (2021),
148-149.

39 Mary Pat Fisher, Women in Religion (New York: Pearson & Longman, 2007), 13.

40 Ihsan Toker, “Toplumsal Cinsiyet ve Din’, Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz - ihsan Capcioglu (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2018), 609.

41 Ronald L. Johnstone, Religion on Society: Sociology of Religion (Prentice Hall, 2006), 228.

42 Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din’, e-Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi 4 (Kasim 2010), 62.

43 Fatmaglil Berktay, Tarihin Cinsiyeti (Istanbul: Metis Yayinlari, 2018), 63-64.

44 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur'an‘a Yoneltilen Baslica Elestiriler’, islami Arastirmalar 10/4 (1997), 259.

45 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 17-19.
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eden oryantalist bir tavir icindedir. ikincisi, oryantalistlere karsi Miisliimanhgi 6zii
itibariyle savunur. Uciincii goris ise hem Batidan etkilenmekte hem de onu eles-
tirmektedir. Fakat bu grubun etkilenme seviyeleri elestiri seviyelerinden daha
baskin gériinmektedir.*

Literatir taramalarinda islamiyet’in kadiniikincillestirdigini savunanlarin dinle
bir hesaplasma ¢abasinda olduklari, yorumlarini ekonomik, siyasi, sosyal ya da
cografi baglamdan bagimsiz olarak gerceklestirdikleri goriilmektedir.” Bu grup
elestirilerini genellikle su konular Ustlinde yogunlastirmistir: Ailede otoritenin
erkege verilmesi, bazi ayet ve hadis metinlerinde kadin aleyhine degerlendirilen
ifadelerin yer almasi, kadinin birey olusunun hos karsilanmamasi,*® erkeklerin
kadinlar tzerinde kavvam (hikim sahibi) olmasi, mirasta kiz ve erkek ¢ocuk
arasindaki esitsiz paylasim, sahitlik konusunda kadin ve erkek arasindaki esitsizlik,
kadina esini bosama hakki verilmemesi, kadinin ortinmesi, erkegin dort evlilik
yapmasina izin verilmesi, gibi.*

Tek tanrili dinlerin kadinin statiist Gzerine etkilerini karsilastirmal bir sekilde
ele alan Berktay, islamiyet’in kadini birey olarak gérmedigini, kadinin erkek igin var
oldugunu sdyler.®° islamiyet’in sundugu total yasam tarzi, Tanri ile insan arasinda
kalmaz; 6zellikle aileye, evlenmeye, bosanmaya, mirasa dair diizenlemeler yapar.
Kadina ikincil roller verir. islam’in bu bitiincil yapisi toplumun tiim kurumlarina
dini bir gériinim verir. islamiyet’in gelisiyle kadinlarin durumunun iyilestigi
fikrine katilmayan Berktay, sanilanin aksine islam’dan énce de belli bir kadin
sinifinin sosyal statli yoniinden daha iyi durumda oldugunu séyler.”’

Niliifer Géle, Islam ve kadin iliskisini értiinmek lizerinden degerlendirir. Kadinin
ortinmesini bir gesit cinsiyet ayrimi olarak degerlendiren Gole, 6rtiinen kadinin
erkegin gorsel ayricaligini acik ettigini soyler. Gole'ye gore ozellikle kadinlar,
islami kimliklerini vurgulamak suretiyle Bati karsisinda var olabilme cabasina
girerler. Onlar icin islam, modernizmle basa cikmanin bir araci olmaktadir. Her
ne kadar islamci kadinlar kamusal alanda gériiniirlitk kazansa da kendi mahrem
alanlan icinde islami kurallara karsi gelerek kadin erkek iliskilerinde yikim
olusturmaktadir.>?

Konuyu oryantalist bakis agisiyla degerlendiren Mernissi de gelenekle hesap-
lasma egilimindeki yazarlardan biridir.>> Mernissi, islam’in diinyevi (mekansal)
boyutu tizerinde durur. Ona gére Islam, cinsel mekanin sinirlarini belirlemek

46 Yapic, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 91-92.

47 H.Sule Albayrak, “Kadin Olmak & islam, Gelenek, Modernlik ve Otesi” (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 20.

48 Toker, “Toplumsal Cinsiyet ve Din", 611.

49 Hiulya Terzioglu, “Toplumsal Cinsiyet Anlayisina Katkisi Baglaminda Dini Séylemin Etkisi’, Kelam Arastirmalari
Dergisi 14/2 (2016), 542.

50 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 66.

51 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 108-125.

52 Niliifer Gole, Modern Mahrem (istanbul: Metis Yayinlari, 1991), 135-139.

53 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 17.
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suretiyle kadin erkek arasinda bir hiyerarsi olusturur.>* Mernissi, kadinin erkek-
ten asagdi olma nedenini biyolojik veya ideolojik kuramlarla aciklamaz. Ona goére
islam’in kurumsal araclari (aile, cokeslilik, bosanma, cinsel ayrim gibi), kadinin er-
kege itaatini zorunlu kilarak onun gliciini zayiflatir. Kadin, gliclinii cinsiyetinden
alan bir fitnedir. Denetim altinda tutulmasi gerekir.>®

Aynur'a gére Mernissi'nin islamiyet ve kadinla ilgili yaptigi degerlendirmeler
Kur'anin ilgili ayetiyle dogrudan baglanti kurulmadan belli bir metot takip
edilmeden yapilmistir. Yaptigi tespitler Kuran'dan cok ‘islami hafiza’ olarak
adlandirdigi tarihsel siirece odaklanir. Yani onun elestirileri Kur'an ve islamiyet'ten
ziyade gelenekteki Musliiman toplumlarin deneyimleriile ilgilidir.>

islam’in kadina deger verdigini savunanlar, Aynur gibi islam’i ve Kur'an'i elesti-
renlerin hem tarafli olduklari hem de Kur‘an’t yorumlamada bazi metodik hatala-
ra dustlkleri kanaatindedirler. Bu hatalar genel hatlariyla sunlardir: Konuyla ilgili
ayetlerin bittincuil degil, parcaci bir yaklasimla degerlendirilmesi, ayetlerin sade-
ce zahiri anlamlariyla ele alinmasi, ayetlerin indirilme nedenlerinin ve indirildigi
donemin tarihsel ve sosyal sartlarinin dikkate alinmamasi, Misliimanlarin bitiin
uygulamalarinin Kur'an’in emri gibi gésterilmeye calisiimasidir.”” islamiyet’in ka-
dini asagiladigina delil olarak gdsterilen ve hadis oldugu 6ne sirilen ifadeler ise
Kur'an'daki ifadelerle celistigine gore sahih olmasi mimkiin degildir. Bunlar Miis-
liiman toplumlarin islamiyet'ten énceki kiiltirel aliskanhklarinin bir uzantisidir.

Kadinin hak ettigi degeri islamiyet sayesinde elde ettigini savunan Cavis,
her tirlu esitsizlik, saldin ve zorbalik karsisinda kadinin en buyik dayanaginin
Kur'an oldugu gériisiindedir. islam’a gére kadin ve erkek yiikiimliiliikte, emirde,
nehiyde, uyarmada ve mujdelemede birdir. Allah kendisi ile erkek kullari arasina
perde koymadigi gibi kadin kullariyla arasina da perde koymamistir. Havva,
Meryem, Asiye, Sare, Hz. Peygamberin esleri, kizi Fatima gibi bircok kadin, Allah'in
safi kullari olarak taninmistir.>®

Cavis, islam’in kadina bakisinda elestiri sebebi olan miras ve sahitlik mesele-
lerini savunmaci agiklamalarla izah eder: islam erkege kadinin iki kati miras hakki
tanimadan 6nce, hem erkege nafaka ve barinma gibi sorumluluklar yiklemis,
hem de kadin yararina pek ¢ok hukuki diizenlemeler yapmistir. Bu durum kadi-
nin magduriyetini engellemektedir. Sahitlik konusunda ise iki kadinin sahitliginin
bir erkeginkine denk olmasi, kayitsiz sartsiz her durum icin gecerli olmayip baz
konularla sinirlandiriimistir. Sahitlikteki bu ayrim, kadinlarin olaylardan ¢abuk et-

54 Fatima Mernissi, Pegenin Otesi, cev. Mine Kiipgii (Istanbul: Yayinevi Yayincilik, 1995), 15-16.

55 Mernissi, Pecenin Otesi, 44-74.

56 Hatice Sahin Aynur,“islami Feminizm ve Feminist Kur'an Okumalari Uzerine Genel Bir Degerlendirme’, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi 13/1 (2013), 101-102.

57 Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur'an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler’, 270.

58 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim'de Kadin’, Islami Arastirmalar 10/4 (1997), 250.

59 Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, cev. Mehmet Akif Ersoy (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlar,
1974),161-175.
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kilenmeleri, cabuk tepki vermeleri gibi kadinlarin biyo-psikolojik farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir.®

Seriati, konuyu din ve gelenegin birbirine eklemlenen yapisi ¢ercevesinde
ele alir. Ona gore kadinin haklarini gasp eden, din degil gelenektir. Geleneksel
toplumlar eskilerden miras kalan her seyi kutsallastirip ytceltmisler, ‘kadim’
olana ‘dint’ bir hiiviyet kazandirmislardir. Toplum stirekli degismekte, kadin da bu
degisimden etkilenmektedir. islam, degisime uyum saglayacak dinamik yapidaki
bir dindir. Din ve gelenegin karistiriimasi islam’in eskimeyen bu yapisina zarar
verir.%'

islamiyet &éncesindeki Arap toplumunda tiim insani degerler erkege mahsus
kilinmig, kadin her tirli fazilet ve asaletten mahrum birakilmistir. Kiz cocugunun
aileye yik olarak goruldug, yasam hakki taninmadidi bir zaman ve zeminde, Hz.
Peygamberin soyu kiz cocugundan devam etmistir. islam, O'na ebter (soyu kesik)
diyen kafirlere karsi O'nu kevser (hayrin ve bereketin bollugu) olarak sunmus, bu
suretle zamanin vicdaninda buyk bir devrim yapmistir.®?

Referansini islam’dan almis olmakla beraber kimi noktalarda elestirel bir tavir
icinde olan Amine Vedud, Kur'an'i, kadini gliclendiren evrensel nitelikte kutsi
bir kaynak olarak degerlendirir. Ona gore, kadini kisitlayan Kur'an degil, onun
yorumlaridir.®* Vedud, kadin meselesiyle ilgili olarak Kur'an tefsirlerini geleneksel,
tepkisel ve butlncul olarak Uge ayirir. Geleneksel tefsirlerin en karakteristik
ozelligi erkekler tarafindan yazilmis olmasidir. Dolayisiyla bu durum; tefsirlerde
erkeklere, onlarin deneyimlerine, ihtiyaglarina ve bakis acilarina daha ¢ok yer
verildigi anlamina gelmektedir. Tepkisel tefsirler, genellikle cagdas distinrlerin
yazdigi ve kadinin Kur'an'da ele alinis seklini elestiren tefsirlerdir. Bunlar islam’a
ve Kur'an'a tamamen karsi bir durus sergilerler. Uclincii tefsir sekli ise digerlerine
gore yeni olan butuncdl tefsirlerdir. Bunlar kadin meselesi de dahil her konuda
Kur'anin alternatif bakis acilariyla yeniden tefsir edilmesi gortisiinii benimser.
Kur'anin bu yeni tefsirinde kullanilmasi gereken usul ‘hermenétik’dir. Vedud'un
onerdigi bu tefsir modeli, bir metni yorumlarken onun yazildigi sartlari, metnin
gramer 6zelliklerini ve metnin butlinint dikkate almayi gerektirir. Hermenotik
sayesinde Vedud, cinsiyete dayali olarak algilanan bazi konulari cinsiyetsiz
terimlerle ¢6ziimleme, evrensel kabul edilen bazi meselelerin de sinirliliklarini
tespit etme yoluna gitmistir. Kur'ant sadece belirli bir kilttrin sinirlar icinde
degerlendirmek onun evrensellik 6zelligine ters diiser.5*

islam'in kutsal kaynaklarinin alternatif bir okumayla yeniden ele alinma-
sinl dneren yazarlardan bir digeri Hidayet Sefkatli Tuksal'dir. Tuksal, islam’in
Kur'an'dan sonraki en dnemli kaynagi olan hadislerde, kadin karsiti sdyleme mal-

60 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 176-180.

61 Ali Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), cev. Esra Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 54-56.
62 Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), 124-127.

63 Amine Vedud Muhsin, Kuran ve Kadin (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 17-18.

64 Vedud Muhsin, Kur'an ve Kadin, 22-29.
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zeme olan rivayetleri, ait olduklari donem ve baglam icinde degerlendirmis, bu
rivayetlerdeki ataerkil etkileri incelemistir. Boylece kadini eksik ve suclu gosteren
ifadelerin gercekten hadis mi yoksa kiltlrel 6nyargilarin hadislestirilmis bir go-
rintist mi oldugunu oraya ¢ikarmayr amaclamistir.®®

Tuksal'a gore nakledilen hadislerde mananin esas alinmasi, anlama ve yo-
rumlamada farkhliklar ortaya ¢ikarmis, bu farkhliklar hadislerin mesrulastirici gu-
clinlin etkisiyle sorgulanmamistir. Ayni konuda rivayet edilen hadisler birbiriyle
karsilastirildiginda, ravilerin rivayetlerdeki tasarrufu ortaya ¢cikmaktadir.%

Tirkiye'de kadinin konumuyla ilgili tartismalar, modernlesmenin baslangici
sayllan Tanzimat Doneminden itibaren baslamistir. Bu donemde modernlesme,
islami kiiltiirii benimseyen bir toplumda Dogu-Bati catismasini da beraberinde
getirmistir. Bu catismanin yasandigi alanlardan biri de “kadinin toplumdaki yeri”
dir. Kadinin toplumdaki konumunun ele alinmasi bir yoniyle kadinin yasam ko-
sullarini iyilestirme gayretini, diger yoniyle de modernlesmenin 6l¢iitii olmayi
ifade eder.”” Tlrkiye'de kadin konusunda yapilan calismalar 6nceleri sorun odakh
olarak yonUnu belirlemis, zamanla séylemsel ve kurumsal bir hal almaya basla-
mistir.®® Cumhuriyet donemiyle birlikte kadinlar lehine yapilan cesitli yasal di-
zenlemeler, Cumhuriyetci modernlik, basortisi ve kadinlarin kamusal alanda
gorunirliga gibi konular tartismalarin odak noktasini olusturmustur.® Yapilan
akademik calismalarda mahrem, tesettir, sekilerlesme, modernlesme ve kadin,
sosyal hayat ve kadin, aile hayati ve kadin, dindar kadin gibi konularin ilgi odagi
oldugu gorilmistar.”

3. Arastirmanin Yontemi

Bu calisma Corum il Miftiiligiine bagh merkez ve merkeze bagh kdylerde
calisan din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini belirlemek
amaciyla yapilmig; amacina gore tanimlayici, takip ettigi yola gore nicel, kapsadigi
zaman agisindan kesitsel ve temel felsefe olarak temel bir arastirmadir.

Arastirma kapsaminda din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
tutumlarinin; bagimsiz degisken olarak ele alinan yas, cinsiyet, egitim, medeni
durum, gorev, gorev yeri, gorev yili, esinin egitim durumu ve esinin calisip ca-
lismamasi gibi sosyo-demografik etmenlerle iliskileri cercevesinde betimlemesi
yapilmistir. Bu betimlemeyi gerceklestirmek icin kullanilan nicel arastirma tasa-

65 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin Islam Gelenegindeki izdiisiimleri (Ankara: Kitabiyat, 2000), 9.

66 Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, 236-238.

67 Nilufer Gle, Modern Mahrem (istanbul: Metis Yayinlari, 1991), 11-18.

68 Feyza Ceyhan Costu, “Il. Mesrutiyet Aydinlarindan Baha Tevfik ve Kadin’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
13/75(2020), 436-441.

69 Deniz Kandiyoti, “Tirkiye'de Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Calismalari: Gelecek icin Gecmise Bakis’, Birkag Arpa
Boyu, 21 Yiizyil'a Girerken Tiirkiye'de Feminist Calismalar: Prof. Dr. Nermin Abadan Unat'a Armagan, ed. Serpil San-
car (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2011), 1/46-48.

70 Fatma Kenevir - Seyda Kocak Kurt, “Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet ve Din Temali Tez Calismalari Uzerine Bir De-
gerlendirme’, Dini Arastirmalar 19/49 (2016), 358.
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riminin icerigi anket ve Olcekten meydana gelmektedir. Arastirmanin desenini
genel ve istatistiki tarama arastirmasi olusturmaktadir.

Arastirmanin evrenini Corum il Muftiiligiine bagh merkez ve kdylerdeki
kurumlarda (cami, Kur'an kursu) calisan 527 din gorevlisi olusturmaktadir.
Arastirmada Orneklem secimine gidilmemis, tim evrene ulasiimaya calisiimistir.
Ulasilankatihmcigrubuarastirmanin érnekleminiolusturmaktadir.Katilimcilardan
arastirmanin yapildigi tarihte raporlu veya izinli olan 75, yurt disinda gorevli
olan 2, anketi doldurmayan 176 kisi arastirma kapsami disinda kalmistir. Anketi
yanhs veya eksik dolduran 18 kisi de arastirmaya dahil edilmemistir. Sonug olarak
ulasilan 256 katilimci arastirmanin érneklemini meydana getirmistir.

Arastirmada kullanilan verilerin elde edilmesinde arastirmacilar tarafindan
hazirlanan katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerini belirlemeye yonelik so-
rular ve Simge Zeyneloglu tarafindan gelistirilen ‘Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tu-
tum Olgegdi’ (TCRTO)”" kullanilmistir. Zeyneloglu tarafindan gelistirilen Toplumsal
Cinsiyet Rolleri Tutum Olceginin Cronbach a giivenirlik katsayisi 0,92'dir. Bu de-
ger Olcegin alt boyutlarinda 0,80 ile 0,72 arasinda degismektedir. Bu calismada
Cronbach a giivenirlik katsayisi 0,70 olarak belirlenmistir. Arastirmanin yapildigi
zaman, orneklem farkhhgr ve buylkligu gibi faktorlerin Cronbach a givenirlik
katsayisinda etkili oldugu diistiniilmektedir.

Sosyo-demografik 6zellikleri belirlemeye yonelik anket katiimcilarin cinsiyet,
yas, egitim durumu, medeni durum, esin egitim durumu, esin calisip calismamasi,
gorev tlrl, gorev yeri, gorevde hizmet yilini belirlemek lzere hazirlanmistir.
Katiimcilarin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini dlcen TCRTO 0-5 arasi
puanlanmis besli likert 6lcegi seklindedir. TCRTO, 38 madde ve bes alt boyuttan
olusmaktadir. Katihmcilar bu 6lcekten en az 38, en ¢ok 190 puan alabilecektir.
Olcekten alinacak diisiik puan katiimcinin toplumsal cinsiyet rolleri karsisinda
geleneksel, yiiksek puan ise esitlikci bir tavir icinde oldugunu ifade etmektedir.

Veri toplama araglari, katilimcilara 15.03.2021 ve 30.03.2021 tarihleri arasinda
uygulanmustir. imam-hatip ve miiezzin-kayyimlara, aylik yapilan rutin toplantilar
yoluyla ulasilmistir. Kur'an kursu ogreticileri icin planlanmig bir toplanti olma-
digindan ve ihtiya¢ odaklh kurslar (yetiskinler icin) pandemi nedeniyle ylz yiize
egitim vermediklerinden veri toplama araci Google form aracihgi ile elektronik
ortamda uygulanmistir. Yiiz ylize egitim veren 0-6 yas ve hafiz yetistiren Kur'an
kurslari ise mesai saatleri icinde ziyaret edilerek din gorevlilerine ulasiimis ve veri-
ler toplanmistir. Katilimcilarin veri toplama araglarini doldurmalari yaklasik 10-15
dakika stirmustdr.

Verilerin toplanmasi tamamlandiktan sonra elde edilen veriler gézden
gecirilmis, yanhs ya da eksik doldurulan sayfalar ayiklanmistir. Daha sonra her

71 Simge Zeyneloglu, Ankara'da Hemsirelik Ogrenimi Géren Universite Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine llis-
kin Tutumlar (Ankara: Hacettepe Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 126-127.
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katilimcinin doldurdugu ankete bir sayi verilmistir. Veriler, bu sayilarin sirasina
gore IBM SPSS Statistics Version 25 programina aktariimistir. Elektronik ortamda
elde edilen veriler diger verilerin altina kopyalanmistir. Veriler degerlendirilmeden
once verilerin normal dagilim gosterip gostermedigi arastiriimis; bu kapsamda,
verilerin basiklik (kurtosis) ve carpiklik (skewness) degerlerine bakilmistir. Verilerin
-1 ile +1 degerleri arasinda dagildigr gorilmustir. Ayrica carpiklik ve basiklik
degerleri kendi standart hatasina bolinmus, elde edilen degerin +3,29 arasinda
oldugu tespit edilmistir. Bu degerlere gore verilerin normal dagildigi sonucuna
varilmis, verilerin karsilastirlmasinda “ortalama deger”in kullaniimasina karar
verilmistir. Elde edilen verilerin istatistiksel analizi, T testi (Independent-Samples
T Test), tek yonli varyans analizi (Analysis of Variance, ONE-WAY-ANOVA), Tukey
HSD (Post Hoc Multiple Comparisons) testleriyle ile yapilmistir. istatistiksel
testlerin anlamlilik diizeyi icin p<0,05 degeri kabul edilmistir.

4, Bulgular ve Yorum

Arastirmanin bu bolimiinde bagimsiz degiskenlere gore din gorevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari analiz edilmistir. Bu dogrultuda
cinsiyet, yas, 6grenim durumu, esinin 6grenim durumu, gorev tird, gorev yeri
ve gorevde hizmet yilina gére din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine ait
tutumlari arasinda anlamli bir farklilik olup olmadigi arastirimistir.

4.1. Din Gorevlilerinin Sosyo-Demografik Ozelliklerinin Dagilimina
iliskin Bulgular

Asagida Tablo 1'de calismaya dahil olan din goérevlilerinin sosyo-demografik
ozelliklerine gore dagilimi verilmistir. Buna gore arastirmaya dahil olan toplam
256 din gorevlisinin %44,1'i kadin, %55,9'u erkektir. Din gorevlilerinin %10,2’si
18-30, %79,3'U 31-50, %10,5'i 51+ yas araligindadir. Toplanan verilere gore din
gorevlilerinin %10,2'si lise %45,2'si On lisans, %39,1'i lisans, %5,5'i yiksek lisans
ve doktora mezunudur. (Katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerini belirlemek
Uzere yapilan ankette lise ve imam-hatip lisesi mezunlari sonucta lise seviyesinde
mezun olduklari icin lise bashgi altinda birlestirilmistir.)

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin %89,8'i evli, %8,2'si bekar, %2’'si diger
(dul, esinden ayrilmis) kategorisindedir. Eslerin egitim durumuna bakildiginda
eslerin %27,4't ilkokul, %10,3'U ortaokul, %18,9'u lise, %11,2'si 6n lisans, %24,9'u
lisans, %7,3'G lisansistl (ylksek lisans-doktora) mezunudur. Esin calisma
durumu incelendiginde din gorevlilerinin %43,8'inin esi ¢alismakta, %54,1'inin
esi calismamakta, %2,1'i diger (emekli vb.) kategorisinde yer almaktadir. Din
gorevlilerinin %49,6's1 Kur'an kursu ogreticisi, %38,3'U imam, %12,1'i miezzin
olarak gorev yapmaktadir. Bunlardan %76,2'sinin gorev yeri il merkezi, %23,8'inin
gorev yeriise merkeze bagl kdylerdir. Din gorevlilerinin hizmet yiliincelendiginde
%16,8'inin 1-5 yil, %25,8'inin 6-10 yil, %20,3'Gnin 11-15 yil, %9,4'Ginln 16-20 yil,
%8,2'sinin 21-25 yil, %19,5'inin 26+ yil hizmet yil oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 1: Din Gorevlilerinin Sosyo-Demografik Ozelliklerinin Dagilimi (n=256)

Sosyo-Demografik Ozellikler Sayi(n) %
oL Kadin 113 441
Cinsiyetiniz
Erkek 143 55,9
18-30 26 10,2
Yasiniz 31-50 203 79,3
51+ 27 10,5
Lise 26 10,2
On Lisans (Yiiksek Okul) 116 45,2
Egitim Durumunuz - -
Lisans (Fakulte) 100 39,1
Yiiksek Lisans- Doktora 14 55
Evli 230 89,8
Medeni Durumunuz Bekar 21 8,2
Diger 5 2
ilkokul 64 27,4
Ortaokul 24 10,3
Esinizin Egitim Durumu’ Lise 44 18,9
n=230 On Lisans (Yuksek Okul) 26 11,2
Lisans (Fakulte) 58 24,9
Yuksek Lisans- Doktora 17 7.3
Kur’an Kursu Ogreticisi 127 49,6
Goreviniz imam-Hatip 98 38,3
Mduezzin-Kayyim 31 12,1
Gérev yeriniz il Merkezi 195 76,2
Koy 61 23,8
1-5yil 43 16,8
6-10 yil 66 25,8
. . 11-15yil 52 20,3
Gorevde Hizmet Yiliniz
16-20 yil 24 9,4
21-25yil 21 8,2
26+ yil 50 19,5

*Bu soruya sadece evli olanlar cevap vermistir.
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4.2. Katihmailarin Bazi Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Toplumsal
Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin Analizi

Bu arastirmaya katilan din gorevlilerinin TCRTO toplam puan ortalamasi
129,92'dir. Tablo 2'de de goruldiigi lGzere arastirmada elde edilen bu sonuca
gore, din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin daha esitlik¢i bir tutum
egilimine sahip oldugu soylenebilir.

Din gorevlilerinin TCRTO'niin alt boyutlarindan aldiklari puan ortalamalari
karsilastirldiginda, en disiik puan ortalamasinin ‘geleneksel cinsiyet roli'nde,
ortalamalar bakimindan en yiiksek puanin ise ‘kadin cinsiyet rolt’ ve ‘evlilikte cin-
siyet roli’ alt boyutlarina ait oldugu gorilmektedir. Bu durum din gorevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin genel olarak esitlikci bir tutum gostermekle be-
raber kimi durumlarda geleneksel bir egilim gosterdikleri kanaatini olusturmak-
tadr.

Tablo 2: Din Gérevlilerinin TCRTO ve Alt Boyutlarindan Aldiklari Puan Ortalamalari

Olgegin Alt Boyutlari '\gg;’ld: S(?‘))" Ortalamazs.s. :’lll i:'; 2’:‘ aaxr;
Esitlik¢i Cinsiyet Roli 8 256 30,59+4,87 16 40
Kadin Cinsiyet Rolu 8 256 32,10+3,47 21 40
Evlilikte Cinsiyet Rolu 8 256 32,10+£3,47 21 40
Geleneksel Cinsiyet Roli 8 256 22,17+5,06 8 34
Erkek Cinsiyet Rolii 6 256 21,88+3,47 10 30
TCRTO Toplam Puani 40 256 129,92+12,18 97 161

Asagida Tablo 3'te din gérevlilerinin cinsiyetlerine gére TCRTO ve alt bo-
yutlarina ait tutum puanlarinin istatistiksel analizi verilmistir. Din gorevlilerinin
TCRTO'den aldiklari toplam puanlarin cinsiyete gére farklhilik gosterip goster-
medigi bagimsiz 6rneklem t-testi ile analiz edilmistir. Kadin ve erkek din gorev-
lilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin o6lgek toplam puani (t=14,71, p=0,00
p<0,01) ile bes alt boyut yani esitlikgi cinsiyet roli alt boyutu (t=10,4 p=0,00,
p<0,01), kadin cinsiyet roli alt boyutu (t=11,388, p=0,00, p<0,01), evlilikte cin-
siyet roll alt boyutu (t=11,38, p=0,00, p<0,01), geleneksel cinsiyet roll alt boyu-
tu (t=7,52, p=0,00, p<0,01), erkek cinsiyet roll alt boyutundan (t=7,01, p=0,00,
p<0,01) alinan tutum puanlari karsilastirildiginda, kadin din gorevlilerinin, erkek
din gorevlilerinden daha yuksek bir ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.
TCRTO ve alt boyutlarinda gruplar arasinda yiiksek derecede anlamli bir farkhlik
tespit edilmistir.
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Tablo 3: Cinsiyete Gore Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin
istatistiksel Analizi

Cinsiyet | n X S Sd T p

itlikci Kadin | 113 | 33,58 | 3,85

Esitlikci 254 | 10,40 | 0,00
Cinsiyet Rolii Erkek | 143 | 28,23 | 4,26
Kadin | 113 | 34,33 | 2,48

Kadin 253,99 | 11,38 | 0,00
Cinsiyet Rolli Erkek | 143 | 30,34 | 3,12
ili Kadin | 113 | 34,33 | 2,48

Evilikte 253,99 | 11,38 | 0,00
Cinsiyet Rolu Erkek 143 | 3034 | 3,12
Kadin | 113 | 24,60 | 4,87

G'ele'neksel ) 254 7,52 | 0,00
Cinsiyet Rolii Erkek | 143 | 20,25 | 4,35
Kadin | 113 | 2346 | 283

Erkek ) 254 | 7,01 | 0,00
Cinsiyet Roli Erkek | 143 | 20,64 | 3,44
o Kadin | 113 | 139,20 | 9,21

Olcek 254 14,71 | 0,00
Toplam Puan Erkek | 143 | 122,58 | 8,77

t:Independents Samples-T Test

Bu veriler, kadin din gorevlilerinin, erkek din gorevlilerine gére toplumsal cin-
siyet rollerine iligkin daha esitlik¢i bir tutum icinde olduklarini géstermektedir.
Toplumsal cinsiyet kavraminin cinsiyetler arasindaki esitliksiz gtic iliskilerine vur-
gu yapmasi ve bu esitliksizligin daha ¢ok kadinlar aleyhine tezahir etmesi kadin-
larin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarda daha esitlik¢i olmasini acik-
lamaktadir. Bu duruma erkekler agisindan bakildiginda geleneksel tutumlardan
uzaklasarak esitlik¢i tutumlara yonelmek, erkekler icin ayni zamanda elde edilen
glic ve otoritenin de paylasimi anlamina gelecedi icin erkeklerin kadinlara gore
daha geleneksel bir tutum icinde oldugunu séylemek mimkandyir.

Ulkemizde yapilan saha calismalarina bakildiginda da benzer sonuclara ulasil-
digi gorulmektedir: Tam, diyanet calisanlarinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
tutumlarina yonelik yaptidi calismada kadin diyanet ¢alisanlarinin erkek diyanet
calisanlarina gore daha yiiksek tutum puanlarina sahip olduklarini belirlemistir.”
Benzer sekilde Keskin ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin toplumsal cinsiyet rollerine
iliskin tutumlarini inceledigi calismasinda kiz 6grencilerin, kadinlari ikinci plan-
da birakan ifadelere erkeklerden daha fazla karsi ¢iktiklarini; erkek 6grencilerin

72 Giilsah Tam, Diyanet Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine lliskin Tutumlari (Mersin: Mersin Universitesi, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2020), 22.
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ise kendilerini 6n plana ¢ikaran ifadelere daha fazla katildigini tespit etmistir.”
Unalan’in kiitiiphane calisanlari {izerine yaptigi calismada kadinlarin TCRTO'ye
ait puan ortalamalar erkeklerden 20 puan fazla oldugu goérilmustir.”* Yapici din
ve dindarlikla toplumsal cinsiyet arasindaki iliskiyi inceledigi calismasinda yuk-
sekdgretimdeki erkek 6grencilerin ataerkil toplumsal cinsiyet stereotiplerini kiz
ogrencilere gore daha fazla benimsedikleri sonucuna ulasmistir. Bu calismaya
gore kizlar kismen ataerkil kiltir kodlari icinde diistinliyor olmakla beraber ata-
erkil yapinin kendilerine uygun gérdiigi rolleri de sorgulamaya baslamislardir.”
Bununla beraber Beklevi¢'in arastirma gorevlisi doktorlar tGizerine yaptigi calisma
sonucunda kadinlarla erkekler arasinda, calisma yasaminda toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutumlar arasinda anlaml bir farkhlik bulunmamistir. Arastirmaya
katilanlarin 6grenim seviyelerinin yiiksek olmasinin bu durumu agikladigr diisi-
nilmektedir.”

Asagida Tablo 4'te din gérevlilerinin yaslarina gére TCRTO ve alt boyutlarina
ait tutum puanlarinin istatistiksel analizi verilmistir. Olcek toplam puan verilerine
gore farkli yas gruplarindaki din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin
tutumlar arasinda anlamli bir farkliik bulunmustur (F=5,71, p=0,04, p<0,05).
Farkhhklarin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemeye yonelik yapilan Tukey
HSD testi sonuglarina gore 51 yas ve Ulzerindeki (122,92) din gorevlileri ile 18-30
yas (133,07) ve 31-50 yas (130,44) araligindaki din gorevlileri arasinda anlamli bir
fark tespit edilmistir. Bu verilere gore, 50 yas altindaki katilimcilarin toplumsal
cinsiyet rollerine iliskin daha esitlik¢i tutuma sahip oldugu séylenebilir.

Olcek alt boyutlarindan esitlikgi cinsiyet rolii alt boyutunda (F=3,93, p=0,02,
p<0,05) gruplar arasi puan ortalamalarinda anlamli farklilasma tespit edilmis
ve bu farklilasma 18-30 yas (31,92) grubundaki din gorevlileri ile 51 yas ve Usti
(28,37) din gorevlileri arasinda gozlemlenmistir. Yine, kadin cinsiyet roli alt
boyutu (F=5,32, p=0,00, p<0,01) ve evlilikte cinsiyet roll alt boyutlarinda (F=5,32,
p=0,00, p<0,05) da gruplar arasi puan ortalamalarinda anlamli farklilasma tespit
edilmis ve bu farklilasmanin 51 Gsti yas grubu ile 18-30 yas ve 31-50 yas gruplari
arasinda oldugu tespit edilmistir. Buna karsin, TCRTO'niin alt boyutlarindan
geleneksel cinsiyet roli (F=0,53, p=0,58, p>0,05) ve erkek cinsiyet rolu alt
boyutlarinda (F=1,38, p=0,25, p>0,05) gruplar arasinda anlamli farklilasma
gorilmemektedir.

73 Fatma Keskin, flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlari (Konya: Necmettin Er-
bakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 116.

74 Eda Unalan, Tiirkiye'deki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cinsiyet Algisi (Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 53.

75 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 139.

76 Arzum Celik Beklevic, Bir Universite Hastanesi Arastirma Gérevlilerinin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olgegdi ve
Calisma Yasaminda Toplumsal Cinsiyet Rolleri Algisinin Dederlendirilmesi (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2013), 31.
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Tablo 4: Yasa Gére Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin istatistiksel
Analizi

Yas n X S sd F p GFrapr.Is*r.
Esitlikci 18-30 | 26 | 31,92 | 443 a
Cinsiyet 31-50 | 203 | 30,71 | 494 | 2/255 |3,93| 0,02 | ab
Roli 51velstd | 27 | 2837 | 4,12 b
Kadin 18-30 | 26 | 32,34 | 3,79 a
Cinsiyet 31-50 | 203 | 32,34 | 341 | 2/255 532|000 a
Rolu 51vestii | 27 | 30,07 | 3,03 b
Evlilikte 18-30 | 26 | 32,34 | 3,79 a
Cinsiyet 31-50 | 203 | 32,34 | 341 | 2/255 |532| 000 a
Rolii 51velsti | 27 | 30,07 | 3,03 b
Geleneksel | 1830 | 26 | 2234 | 545 a
Cinsiyet 31-50 | 203 | 22,27 | 504 | 2/255 | 0,53 | 058 a
Rolii 51vedstd | 27 | 21,22 | 4,92 a
Erkek 1830 | 26 | 22,19 | 3,86 a
Cinsiyet 31-50 | 203 | 21,98 | 3,42 | 2/255 1,38 025 a
Rolii 51vedlstd | 27 | 20,85 | 3,48 a
Olcek 18-30 | 26 |133,07| 12,45 a
Toplam 31-50 | 203 |130,44| 12,21 | 2/255 | 571 004 | a
Puan 51ve Usti | 27 |122,92] 9,22 b

*Farkli harfler gruplar arasi 5nemli farklihgi gostermektedir. (p<0,05)

Bu verilere gore din gorevlilerinin yaslar arttikca cogunlukla TCRTO puanlari
azalmaktadir. Ozellikle 51 yas ve (st gruptaki din gérevlilerinin diger yas
grubundakilere gore daha geleneksel bir tutum icinde oldugu gorilmektedir.
Din gorevlileri icindeki genc neslin, toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlar
acisindan daha yenilikci ve esitlik¢i oldugu soylenebilir.

Tablo 4'tekiverilerden de anlasilacagi lizere, arastirmaya katilan din gérevlileri,
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin genel olarak esitlik¢i bir tavir icinde olmalarina
ragmen, bazi durumlarda gelenekgi bir tutuma sahiptirler. Yillarca toplumun
kalturel kodlarinin icine yerlesen toplumsal cinsiyet algisinin hemen degismesi
beklenemez. Kultirin belirledigi ve besleyerek devam ettirdigi bu roller belli bir
yogunlukta varligini devam ettirmektedir.
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Ulkemizde yapilan benzer saha arastirmalarinda, yasin ilerlemesi ile toplumsal
cinsiyet rollerine iliskin tutumlarin daha gelenekgi oldugu tespit edilmistir.””
Yapici, Universite 6grencileri arasinda yaptigi calismasinda yasin biytmesi
ile kadinin dogurganlik merkezli algilanmasi arasinda pozitif bir iliski oldugu
sonucuna ulagsmistir.”® Bu bulgular bizim ulastigimiz sonuglarla da paralellik
gOstermektedir. Bununla beraber daha ileri yaslardakilerin toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutumlarinin daha esitlikci oldugunu gosteren calismalar da
mevcuttur.”®

Asagida Tablo 5'te din gérevlilerinin egitim durumlarina gére TCRTO ve alt
boyutlarina ait tutum puanlarinin istatistiki analizi yer almaktadir. Tablodaki
verilere gore, farkl egitim seviyelerindeki din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin toplam tutum puanlari (F=14,08, p=0,00, p<0,01) arasinda yliksek
derecede anlamli bir farklilik oldugu goérilmektedir. Farklilasma, lise (124,84) ve
on lisans (126,06) mezunu din gorevlileri ile lisans (134,68) ve lisanststi (137,35)
mezunlari arasinda tespit edilmistir. Buna gore, din gorevlilerinin egitim seviyesi
yukseldikce toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarinin daha esitlik¢i oldugu
soylenebilir.

Tablo 5: Egitim Durumuna Gore Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin
istatistiksel Analizi

Egitim Grp. Ar.
Durumu n X S Sd F P Fark.*
- Lise 26 28,19 | 4,61 a
X 93| OnlLisans | 116 | 29,53 | 4,67 ab
) - 3/255| 9,41 | 0,00
IZMS o« Lisans 100 | 32,03 | 4,60 bc
Lisansustu 14 | 33,57 | 4,76 C
- Lise 26 30,88 | 3,40 a
€ 25| OnlLisans | 116 | 31,28 | 3,41 ab
'g w o : 3/255 | 7,71 0,00
x S = Lisans 100 | 33,26 | 3,25 b
Lisanstst 14 | 32,92 | 3,36 ab
0w Lise 26 30,88 | 3,40 a
£ 23| OnlLisans | 116 | 31,28 | 3,41 ab
=vo - 3/255 | 7,71 0,00
E S o« Lisans 100 | 33,26 | 3,25 b
Lisansust 14 | 32,92 | 3,36 ab

77 Tam, Diyanet Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine liskin Tutumlari, 28.

78 Yapic, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 144.

79 Serpil Ozden ve Zehra Gélbasi, “Saglik Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlarinin Belirlen-
mesi’, KOU Saglik Bilimleri Dergisi 4/3 (2018), 99.
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Tablo 5 devam

Egitim Grp. Ar.
Durumu n X S sd F P Fark.*
532 Lise 26 | 20,84 | 3,09 a
] ~
£ | Onlisans | 116 | 2095 | 546 a
(]
&.2> | Lsans | 100 | 2351 | 456 3/255 1 7.23 1 000 |
v c
O'G | Lisansisti | 14 | 2514 | 4,80 b
. Lise 26 | 21,80 | 2,99 a
% 23| OnlLisans | 116 | 21,00 | 3,34 ab
£E3 - 3/255 | 568 | 0,00
i 5 3 Lisans 100 | 22,68 | 3,55 ab
LisansUstl 14 | 23,64 | 3,17 b
Lise 26 124,84 827 a
% 5= OnlLisans | 116 | 126,06] 11,36 a
>3 5 : 3/255 | 14,08 | 0,00
O oa& | Lisans | 100 | 134,68 11,66 b
Lisanstisti | 14 | 137,35 13,57 b

*Farkl harfler gruplar arasi 6nemli farklihgi géstermektedir. (p<0,01)

Tablo 5'teki verilere gére, TCRTO alt boyutlarinda da cesitli egitim
seviyelerindekidingorevlilerinin toplumsal cinsiyetrollerineiligkin tutum puanlari
arasinda yuksek derecede anlamli farklilik gériilmektedir. Gruplar arasi farkhihgin,
esitlikci cinsiyet roli alt boyutunda (F=9,41, p=0,00, p<0,01) ve erkek cinsiyet roli
alt boyutunda (F=5,68, p=0,001, p<0,01) lise mezunu (28,19) din gorevlileri ile
lisanstistl (33,57) mezunlari arasinda; kadin cinsiyet roli alt boyutunda (F=7,71,
p=0,00, p<0,01) ve evlilikte cinsiyet rolu alt boyutunda (F=7,71, p=0,00, p<0,01)
lise mezunu ile lisans mezunlari arasinda; geleneksel cinsiyet rolu alt boyutunda
(F=7,23, p=0,00, p<0,01) ise, lise mezunu (20,84) ve 6n lisans (20,95) mezunu din
gorevlileri ile lisansustu (yuUksek lisans-doktora) mezunu olanlar (25,14) arasinda
oldugu gorilmektedir.

Bu sonuclar, egitim seviyesi ile toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlar
arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu godstermektedir. Bu durumda egitimin,
bireyin toplumsal cinsiyet rolleri karsisindaki tutumu tzerinde 6nemli bir etkisi
oldugunu sdylemek mimkiindir.

Benzer saha calismalari incelendiginde egitim diizeyi arttikca bireyin toplum-
sal cinsiyet rollerine iliskin esitlik¢i tutum puanlarinda da artma oldugu tespit
edilmistir.2® Bu noktada din gorevlilerinin almis olduklari din egitiminin onlarin

80 Unalan, Tiirkiyedeki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cinsiyet Algisi, 53.
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toplumsal cinsiyet rollerine ait tutumlarini gelenek¢i yonde etkilemedigi goril-
mektedir. Zira Yapici da ilahiyat fakiiltesi 6grencileriyle diger alanlarda okuyan
ogrenciler arasinda ‘kadini ev ve aile merkezli algilama’, ‘kadini cinsellik merkezli
algilama’, ‘stiregelen sosyo-kiiltiirel cinsiyet algisi’ boyutlarinda anlamli bir fark-
ik olmadigi sonucuna ulagsmistir. Dolayisiyla ylksek seviyedeki din egitimi adi
gecen lg¢ alanda da farkh bir tutum ve algi olusturmamistir.®'

Asagida Tablo 6'da din goérevlilerinin eslerinin egitim durumuna gére TCRTO
ve alt boyutlarina ait tutum puanlarinin istatistiki analizi verilmistir. Olcek top-
lam puan verilerine gore esleri farkli 6grenim seviyelerindeki din goérevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari arasinda yliksek derecede anlamli bir
farklilik oldugu gorulmdstir (F=26,1, p=0,00, p<0,01). Farklilasma, esi ortaokul
(121,04) mezunu, on lisans (130,03) mezunu, lisans (138,92)-lisansstl (121,44)
mezunu olanlar arasinda tespit edilmistir.

Katilimcilarin eslerinin egitim durumuna gére TCRTO tiim alt boyutlarinda
da din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari arasinda yiiksek
derecede anlamli farklilik gérilmustir. Gruplar arasi farkliliklar, esitlikci cinsiyet
roll alt boyutunda (F=13,92, p=0,00, p<0,01) esi ortaokul (27,12) mezunu olanlar
ile esi lisans (33,63) ve lisansustl (33,5) mezunu olanlar arasinda; kadin cinsiyet
roll alt boyutu (F=13,05, p=0,00, p<0,01) ve evlilikte cinsiyet roli alt boyutunda
(F=13,05, p=0,00, p<0,01) esi ilkokul mezunu olanlar ile lisans ve lisansiisti me-
zunu olanlar arasinda; geleneksel cinsiyet roll alt boyutunda (F=10,54, p=0,00,
p<0,01) esi ilkokul (20,4) ve lise (20,04) mezunu olanlar ile esi lisansisti (26,66)
mezunu olanlar arasinda; erkek cinsiyet roli alt boyutunda (F=7,62, p=0,00,
p<0,01) ise esi ilkokul (20,81) ve ortaokul (19,91) mezunu olanlar ile esi lisans
(23,73) ve lisansustil (23,38) mezunu olanlar arasindadir.

Yapilan saha arastirmalarinda da eslerin egitim seviyesinin toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutumlar etkiledigi sonucuna ulasiimistir.8? Elde edilen sonugla-
ra gore kisinin esinin egitim seviyesi arttikca daha esitlikci bir tutum gosterdigi
tespit edilmistir. Ozellikle aile gibi toplumun temel yapisini olusturan birliklerde
eslerin birbirinin duygu, diistince ve davraniglarina etkilemesi kacinilmaz bir du-
rumdur. Hatta anne babanin egitim seviyesinin artmasiyla cocuklarin da toplum-
sal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarinin daha esitlik¢i oldugu yapilan calismalar-
da tespit edilmistir.2* Buna gore, esler arasinda dogal olan cinsiyetler arasi is bo-
[imindn hiyerarsik bir sekle dontismemesi ve cocuklarin daha esitlikgi tutumlar
gelistirmeleri acisindan egitim etkili bir aractir.

81 Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, 142.

82 Tam, Diyanet Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine lliskin Tutumlari, 30; Emel Kursun, Samsun Halk Saghgi
Miidiirliigi'nde Cahsan Personelin Toplumsal Cinsiyet Rol Tutumlarinin Belirlenmesi (Samsun: Ondokuz Mayis Uni-
versitesi, Yuksek Lisans Tezi, 2016), 37.

Kursun, Samsun Halk Saghgi Miidiirliigi'nde Calisan Personelin Toplumsal Cinsiyet Rol Tutumlarinin Belirlenmesi,
37.

8

w
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Tablo 6: Esin Egitim Durumuna Gore Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum
Puanlarinin istatistiksel Analizi

Esin Egitim Grp. Ar.
Durumu n X S Sd F P Fark.*
= ilkokul 64 | 28,82 4.1 ab
— Ortaokul | 24 | 27,12 | 479 a
S Lise 43 | 2881 | 443 ab
YS ——— 5/232 | 13,92 | 0,00
g | Onlisans 27 30,74 494 bc
.‘_7'; Lisans 57 | 33,63 | 4.11 C
w Lisanstisti | 18 | 33,5 | 3.63 c
- ilkokul 64 30,4 2.97 a
2 Ortaokul | 24 | 30,79 | 299 ab
£ Lise 43 | 3097 | 336 ab
0% 5/232 | 13,05 | 0,00
c & | OnLisans 27 32,85 3.38 bc
E Lisans | 57 | 33,98 | 268 c
Lisansustu 18 34,44 2.7 C
= ilkokul 64 30,4 2.97 a
— Ortaokul | 24 | 30,79 | 299 ab
S Lise 43 | 3097 | 336 ab
v 0 5/232 | 13,05 | 0,00
£ (-5 On Lisans 27 32,85 3.38 bc
% Lisans 57 33,98 2.68 C
w Lisanststli | 18 | 34,44 | 27 C
ilkokul 64 20,4 45 a
g | Ortaokul | 24 | 212 | 408 ab
x < Lise 43 | 20,04 | 435 a
€Y —— 5/232 | 10,54 | 0,00
% = | OnLisans 27 21,51 6.19 ab
O§ | Lsans | 57 | 2447 | 383 be
Lisansustu 18 26,66 491 C
ilkokul 64 | 20,81 3.65 a
ES Ortaokul | 24 | 1991 | 299 a
£ Lise 43 | 2155 | 2.96 ab
Uo 5/232 | 7,62 | 0,00
.5 & | On Lisans 27 21,77 3.84 ab
E Lisans 57 | 23,73 | 297 b
Lisansustt | 18 23,38 2.78 b
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Tablo 6 devam
horema| " | X s | sa F e QRE
ilkokul 64 | 123,7 | 8.51 ab

E Ortaokul | 24 | 121,04 | 9.07 a
2c Lise 43 | 124,88 | 1028 ab
es 5/232 | 26,1 | 0,00
%<& | Onlisans 27 | 130,03 | 13.09 b
3 Lisans | 57 | 13892 | 9.19

Lisanststu 18 141,44 | 947 C

*Farkl harfler gruplar arasi 6nemli farkliligi géstermektedir. (p<0,01)

Asagida Tablo 7'de din gorevlilerinin gorev tiriine gore toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin tutum puanlarinin istatistiksel analizi verilmistir. Tabloya gore
hem TCRTO toplam puan ortalamasi hem de bes alt boyut puan ortalamalari aci-
sindan, din gorevlilerinin yurattigi gorev tiri ile toplumsal cinsiyet rollerine ilis-
kin tutumlari arasinda yliksek derecede anlamli farkhliklar tespit edilmistir. Farkin
hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek icin yapilan analizde, 6lcek toplam
puan ve bes alt boyutta, Kur'an Kursu 6greticisi olarak gorev yapan din gorevlileri
ile imam-hatip ve miezzin-kayyim olarak gorev yapan din gorevlileri arasinda
anlaml farkhihgin oldugu gorulmdstir. Din gorevlileri icinde imam-hatip ve mi-
ezzin kayyimlarin tamaminin erkek; Kur'an kursu 6greticilerinin de buytk cogun-
lugunun (%90") kadin oldugu disinildigiinde ashinda burada goérev turiinden
ziyade cinsiyetin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari etkilemede daha
belirleyici oldugu anlasiimaktadir. Zaten cinsiyetler arasi puan farkhhklariyla go-
rev tlrleri arasindaki puan farkliliklari karsilastinldiginda kadinlarin tutum puan-
larinin erkeklerden farki %16,62 iken Kur'an kursu dgreticilerinin imam-hatip ve
miezzin kayyimlardan farkinin %15,7'dir. Bu oranlar birbirine oldukca yakindir.

Tablo 7: Gorev Turline Gore Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin
istatistiksel Analizi

. o Grp. Ar.

Gorev Tiirii n X S Sd F P | Fark.*
Esitlikci Kur'an Kursu 0g. |127| 33,03 | 4,24 a
Cinsiyet imam-Hatip 98 | 28,52 | 4,11 |2/255|43,63/0,00 b
Roli Miiezzin-Kayyim | 31 | 27,12 | 4,42 b
Kadin Kur'an Kursu Og. |127| 33,96 | 2,78 a
Cinsiyet imam-Hatip 98 | 30,31 | 3,2 |2/255|50,1 0,00 b
Rolii Miiezzin-Kayyim | 31 | 30,12 | 2,77 b
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Tablo 7 devam

.. \ . Grp. Ar.

Gorev Tiirii n X S Sd F P Far:'k. %
Eviilikte Kur'an Kursu 0g. |127| 33,96 | 2,78 a
Cinsiyet imam-Hatip 98 | 30,31 | 3,2 |2/255|50,1 /0,00 b
Roli Miiezzin-Kayyim | 31 | 30,12 | 2,77 b
Geleneksel | Kur'anKursu 0g. 1127 23,91 | 5,16 a
Cinsiyet imam-Hatip | 98 | 20,9 | 4,35 2/255 18,8 0,00 b
Roli Miiezzin-Kayyim | 31 | 19,03 | 4,09 b
Erkek Kur'an Kursu 0g. |127| 23,03 | 3,04 a
Cinsiyet imam-Hatip | 98 | 20,88 | 3,48 |2/255/155|0,00| b
Rolu Miiezzin-Kayyim | 31 | 20,35 | 3,66 b
Olcek Kuran Kursu 0g. |127|137,23/10,71 a
Toplam Imam-Hatip 98 (123,42| 8,56 |2/255| 71,6 |0,00 b
Puan Miiezzin-Kayyim | 31 |120,48| 9,3 b

*Farkli harfler gruplar arasi 6nemli farkliligi géstermektedir. (p<0,01)

Bu arastirmada, din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin toplam
puan ortalamasi 129,92 olarak tespit edilmistir. Bu calismada kullanilan TCRTO
kullanilarak diger mesleklere yonelik yapilan calismalar karsilastirildiginda puan
ortalamalarinin kitliphane gorevlilerinde 169,2 halk saghdr midarliginde
calisan personelde 143,368 hemsirelerde 154,86,% bir tiniversite hastanesinde
calisan arastirma gorevlilerinde 124% oldugu gorilmustir.

84 Unalan, Tiirkiye'deki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cinsiyet Algisi, 49.

85 Kursun, Samsun Halk Saghdi Mudiirligi'nde Calisan Personelin Toplumsal Cinsiyet Rol Tutumlarinin Belirlenmesi,
28.

86 Serpil Ozden-Zehra Gélbasl, “Saglik Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlarinin Belirlenmesi’,
KOU Saglik Bilimleri Dergisi 4/3 (2018), 98.

87 Beklevig, Bir Universite Hastanesi Arastirma Gérevlilerinin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olgegi ve Calisma Yasa-
minda Toplumsal Cinsiyet Rolleri Algisinin Degerlendirilmesi, 34.
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Tablo 8: Gorev Yaptigi Yere Gore Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Puanlarinin
istatistiksel Analizi

Gorev
Yaptig: Yer n X S Sd t P

Esitlikgi il Merkezi | 195 | 30,88 | 5,01 54 | 172 | 085
Cinsiyet Rolii Koy 61 | 29,65 | 4,28 ' '
Kadin il Merkezi | 195 | 32,57 | 3,29

.. . 254 | 3,96 | 0,00
Cinsiyet Rolii Koy 61 306 | 3,64
Evlilikte il Merkezi | 195 | 32,57 | 3,29

s . .. 254 | 3,96 | 0,00
Cinsiyet Rolii Koy 61 30,6 3,64
Geleneksel il Merkezi | 195 | 22,5 | 534

.. .. 135,83| 2,19 | 0,03
Cinsiyet Rolii Koy 61 21,11 3,92
Erkek il Merkezi | 195 | 22,06 | 3,46 »5a | 1481 013
Cinsiyet Rolii Koy 61 2131 | 3,47 ' '
B il Merkezi | 195 | 131,24 | 12,61
g"iek"bp'a'“ 129,80 | 3,61 | 0,00

uan Koy 61 125,7 9,64

Tablo 8'de din gérevlilerinin gérev yaptigi yere gére TCRTO ve alt boyutlarina
ait tutum puanlarinin istatistiksel analiz sonuclari (t-test) yer almaktadir. Elde edi-
len 6lcek toplam puanina gore il merkezi ve kdyde gorev yapan din gorevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutum puanlari arasinda yiiksek derecede an-
lamli bir farkhlik (t=3,61, p=0,00 p<0,01) bulunmustur. Ayrica, TCRTO alt boyut-
larindan kadin cinsiyet roli alt boyutu (t=3,96, p=0,00, p<0,01), evlilikte cinsiyet
rolu alt boyutu (t=3,96, p=0,00, p<0,01) ve geleneksel cinsiyet roli alt boyutlarin-
da (t=2,19, p=0,03, p<0,05) din gorevlilerinin gérev yaptigi yere gore elde edilen
bulgular karsilastinldiginda, il merkezinde gorev yapan din gorevlilerinin, kdyde
gorev yapan din gorevlilerinden daha yiiksek tutum puanina sahip oldugu gorul-
mektedir. Buna karsilik, esitlikgi cinsiyet roli alt boyutu (t=1,72, p=0,85, p>0,05)
ile erkek cinsiyet rolu alt boyundan (t=1,48, p=0,13, p>0,05) alinan tutum puan
ortalamalarinda gorev yapilan yere gore bir farklilasma tespit edilememistir. Ya-
sanilan yerin kimi tutumlar tizerinde etkili oldugu kimi tutumlarda ise etkili olma-
digi séylenebilir.

Konuyla ilgili yapilan saha arastirmalarinda da benzer sonuglar elde edildigi
goriilmektedir. Onder ve arkadaslar 6grencilerin en uzun yasadigi yerin toplum-
sal cinsiyet rollerine iligkin tutumlarda anlaml bir farklilik olusturmadigi sonucu-
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na ulasmistir.®® Keskin'in calismasina gore ise ilde yasayanlar kirsalda yasayanlara
kiyasla ev islerinde kocanin karisina yardim etmesi gerektigini diisinmektedir.®
Unalan, katiimcilarin en uzun siire yasadidi yer acisindan toplumsal cinsiyet rol-
lerine iliskin tutum puanlarini degerlendirmis ve metropolde yasayanlarin tutum
puanlarinin kdyde yasayanlara gore anlamli bir farklilik gosterdigini belirlemis-
tir.%°

Bu sonuclara gore sehirde yasayanlarin egitim imkanlarindan daha fazla ya-
rarlanma sansi bulmasinin, kadinin is hayatinda daha fazla yer almasi ve ekono-
mik 6zgurliik agisindan daha avantajli firsatlar elde etmesinin, kadin erkek iliskile-
ri ile cinsiyet rollerine iliskin tutumlar Gzerinde donustiriici bir etkisinin oldugu
soylenebilir.

Tablo 9: Gorevdeki Hizmet Yilina Goére Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum
Puanlarinin istatistiksel Analizi

. Grp. Ar.
HizmetYili | n X S Sd F P Fark.*
- 1-5vil | 43| 32,04 | 4,05 a
[
2 6-10YIl |66 31,5 | 484 a
Sz | 1asvil |52 3261 | 407 a
2s 5/255 | 11,99 | 0,00
& | 1620Vl | 24| 3075 | 4,08 ab
2 2125Vl | 21| 259 | 45 c
" [ 26vilveusta | 50 | 27,94 | 4558 be
1-5vil | 43| 32,48 | 3,18 ab
)
FS 6-10Vil | 66 | 32,72 | 333 ab
£ 11-15Vil | 52 | 33,71 | 3,24 a
0% 5/255 | 7,57 | 0,00
€€ | 1620Vl | 24| 312 | 4,02 bc
T
8 21-25vil |21 31,23 | 28 bc
26Yil ve Gisti | 50 | 30,08 | 3,08 c

88 Omer R. Onder vd., “Saglik Kurumlar Yéneticiligi Bolimii Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tu-
tumlar’, Ankara Saglik Bilimleri Dergisi 2 (2013), 63.

89 Keskin, llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlari, 117.

90 Unalan, Tiirkiye'deki Universite Kiitiiphanelerinde Calisan Kiitiiphanecilerin Toplumsal Cinsiyet Algisi, 54.
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Tablo 9 devam
. Grp. Ar.
HizmetYih | n X S Sd F p Fark.*
. 1-5 Yl 43| 3248 | 3,18 ab
2 6-10Yil | 66 | 32,72 | 3,33 ab
S 11-15vil | 52| 33,71 | 3,24 a
> © 5/255| 7,57 | 0,00
g 16-20Yil | 24| 312 | 4,02 bc
§ 21-25Yil 21| 3123 | 28 bc
= 26 Yilve istii | 50 | 30,08 | 3,08 c
1-5 Yl 43 | 2346 | 454 a
55 6-10 Yil 66 | 223 | 4,88 ab
v
X< 11-15Yil | 52| 23,61 | 584 a
€9 5/255 | 3,48 | 0,00
52 16-20Yil | 24 | 20,75 | 4,84 ab
OS5 | 2125vil |21 1952 | 43 b
26Yil ve Uistii | 50 | 21,18 | 4,63 ab
1-5 Yl 43| 22,34 | 337 ab
)
9 6-10Yil | 66 | 22,62 | 3,01 a
£ 11-15vil | 52| 23 3 a
o] 5/255 | 6,63 | 0,00
x & 16-20Yil | 24 | 22,08 | 39 ab
= 21-25vil | 21| 1947 | 2,31 c
26 Yil ve Gstli | 50 | 20,28 | 3,88 bc
1-5 Yl 43 | 134,48 | 10,85 ab
E 6-10YIl | 66 | 132,45 | 12,23 ab
Sc 11-15Yil 52 | 135,46 | 10,94 a
=S 5/255 | 13,75 | 0,00
x& 16-20Yil | 24 | 127,62 | 13,62 bc
5 21-25vil | 21| 11952 | 7,58 d
26 Yil ve Gistii | 50 | 122,36 | 8.43 cd

Yukarida Tablo 9'da din gorevlilerinin gorevde gecirdigi hizmet yilina gére
TCRTO vealtboyutlarinaait tutum puanlarininistatistiksel analizi verilmistir. Olcek
toplam puan verileri acisindan, goérevdeki hizmet yilina gore din gorevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari arasinda yiiksek derecede anlamli bir
farklilik bulunmustur (F=13,75 p=0,00, p<0,01). Hizmet yili 11-15 yil olan (135,46)
din gorevlileri ile hizmet yili 21-25 yil olan (119,52) din gorevlileri arasinda

farkhlasma tespit edilmistir.
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TCRTO tiim alt boyutlarinda da gérevdeki hizmet yilina gére din gérevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari arasinda yiiksek derecede anlamli
bir farkhhk (p=0,00, p<0,01) tespit edilmistir. Farkin hangi gruplar arasinda
oldugunu belirlemek icin yapilan analizlerde, esitlik¢i cinsiyet rolii alt boyutunda
1-5yil (32,04), 6-10 yil (31,5) ve 11-15 yil (32,61) hizmeti olanlar ile 21-25 yil (25,9)
hizmeti olanlar arasinda; kadin cinsiyet roli alt boyutunda 11-15 yil (32,71)
hizmeti olanlarla 26 ve Usti yil (30,08) hizmeti olanlar arasinda; evlilikte cinsiyet
roll alt boyutunda da 11-15 yil (32,71) hizmeti olanlar ile 26 yil ve st (30,08)
hizmeti olanlar arasinda anlamli farklilik tespit edilmistir. Geleneksel cinsiyet roli
alt boyutunda 1-5 yil (23,46), 11-15 yil (23,61) hizmeti olanlar ile 21-25 yil (19,52)
hizmeti olanlar arasinda; erkek cinsiyet roli alt boyutunda ise 6-10 yil (22,62), 11-
15 y1l (23) hizmeti olanlar ile 21-25 yil (19,47) hizmeti olanlarin tutum puanlarinda
anlamli farkhhk oldugu gorilmastdr.

Yas arttikca gorevde hizmet yili arttigi icin bu bulgular yas ve toplumsal cin-
siyet rolleri arasindaki iliskiyi gosteren bulgularla da ortlismektedir (bk. Tablo 4).
Hizmet yili arttikca din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet rolleri acisindan daha ge-
leneksel tutumlar icinde oldugu sdylenebilir.

Alan arastirmalariincelendiginde bu verilerle benzerlik géstermeyen sonucla-
rin da tespit edildigi goriilmektedir. Beklevig calismasinda hizmet yilinin toplum-
sal cinsiyet rollerine iliskin tutumlar arasinda anlamh bir fark olusturmadigini,®’
Ozden ve arkadaslari ise hizmet yili 11 yildan fazla olanlarin daha az hizmet siiresi
olanlara gore daha esitlikci bir tutum gosterdikleri sonucuna ulasmistir.®?

5.Sonug¢

Din toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi icindeki dnemli unsurlardan biridir. Bireye
ve topluma zihniyet kaliplari sunarak neyi nasil diisinecegine dair yol gosterir.
Her din belli bir toplumsal ve kulturel ortamda dogar ve gelisir. Bu durum din
ve toplum arasinda gui¢li bir etkilesim olusturur. Bizim toplumumuz da dahil
olmak Uzere pek ¢ok toplumda din ve kultir o kadar kaynasmistir ki dini ve
kilturel olani birbirinden net bir sekilde ayirmak kolay degildir. Bundan dolayi
toplumun kdlturel yapisindan kaynaklanan kimi ataerkil tutumlar, dinin pargasi
olarak algilanmakta, bu da dinin toplumsal cinsiyet olusumuna katki saglayan
unsurlardan biri oldugunu diistindtrmektedir.

Din ve toplumsal cinsiyet iliskisini ele alan bu ¢alismamiz din goérevlilerinin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarini ortaya koyarak bu iliskiyi belli
bir boyutta aciklamaya calismistir. Calismada katimcilarin sosyo-demografik
ozelliklerine gore toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarinda bir farklilasma

91 Beklevig, Bir Universite Hastanesi Arastirma Gérevlilerinin Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olgedi ve Calisma Yasa-
minda Toplumsal Cinsiyet Rolleri Algisinin Degerlendirilmesi, 34.
92 Ozden - Gélbasi, “Saglik Calisanlarinin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlarinin Belirlenmesi’, 100.
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olup olmadigiincelenmistir. Buna gore saha arastirmalarinda elde edilen bulgular
soyledir:

i)

iii)

vi)

Dingérevlilerinin TCRTO'niin alt boyutlarindan aldiklari puan ortalamalari
karsilastirldiginda en distk puan ortalamasinin ‘geleneksel cinsiyet rol i’
alt boyutuna, en yiiksek puan ortalamasinin ise ‘evlilikte cinsiyet roli’ ve
‘kadin cinsiyet rolU’ alt boyutuna ait oldugu goérilmistir. Bu durum din
gorevlilerinin toplumsal cinsiyet tutumlarinin esitlik¢i olmasina ragmen
bazi tutumlarda geleneksel egilimler gosterdigi seklinde yorumlanabilir.

Kadin din gorevlileri, erkek din gorevlilerine gore toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin daha esitlik¢i bir tutum icindedirler. Bunun nedeni
toplumsal cinsiyet esitsizliginde dezavantajli grubun genellikle kadinlar
olmasidir. Toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarda esitlik¢i olmak,
bir yandan goriintiiniin kadinlar lehine donmesi diger yandan erkeklerin
elinde tuttugu glic ve otoriteyi kadinla paylasmak anlamina geldiginden
erkeklerin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlarda kadinlardan
daha geleneksel tutum icinde olmalari beklenen bir durumdur.

51 yas ve Ustu gruptaki din gorevlileri, diger yas grubundakilere
gore toplumsal cinsiyet rollerine iliskin daha geleneksel bir tutum
gostermektedir. Din gorevlilerinin yaslari ile toplumsal cinsiyet rollerine
iliskin tutumlar arasinda negatif bir iliski vardir. Yas ilerledikce daha
geleneksel bir tutum sergilenmektedir. Bununla birlikte gen¢ neslin daha
esitlikci tutumda olmasi cagin sartlarina daha rahat uyum sagladiklarini
da gostermektedir.

Lisans ve lisanstistii mezunu olan din gorevlileri, lise ve 6n lisans mezu-
nu olan din gorevlilerine gore toplumsal cinsiyet rollerine iliskin daha
esitlikci bir tutum icindedirler. Din gorevlilerinin 6grenim seviyesi ile
toplumsal cinsiyet rolleri arasinda pozitif bir iliski vardir. Egitim seviyesi
arttikca daha esitlikci bir tutum sergilenmektedirler. Bu bulgu egitim-6g-
retimin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin esitlik¢i tutumlarin yayginlasti-
rilmasinda ne kadar dnemli oldugunun da gostergesidir.

Din gorevlileri, eslerinin egitim seviyesi yukseldikge toplumsal cinsiyet
rollerine iliskin daha esitlikci bir tutum gostermektedir. Bu sonuca gore
esin 6grenim seviyesi de bireylerin hayata bakis acilarini etkileyen faktor-
lerden biridir.

Kur'an kursu 6greticisi olarak gorev yapan din gorevlileri imam-hatip ve
muezzin kayyimlara gore toplumsal cinsiyet rollerine iliskin daha esitlikgi
bir tutum icindedirler. Din gorevlileri icinde imam-hatip ve miiezzin kay-
yimlarin tamaminin erkek; Kur'an kursu 6greticilerinin de blylk cogun-
lugunun kadin oldugu distiinildigiinde aslinda burada goérev tiirinden
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Vii)

viii)

ziyade cinsiyetin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutumlari etkilemede
daha belirleyici oldugu distinilmektedir.

il merkezinde gérev yapan din gérevlileri kdyde gérev yapanlara gére
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin daha esitlik¢i bir tutum gostermekte-
dir. Din gorevlilerinin yasadigi yer, onlarin toplumsal cinsiyet rolleri kar-
sisindaki tutumlarini etkilemektedir. Sehirde yasayanlar kdyde yasayan-
lara gore daha esitlikgi bir tutum gdstermektedirler. Sehirde yasamanin
sundugu imkanlar, sehirde cekirdek aile modelinin yayginhgi, sehirde
yasayanlarda kadinin ev disi Ucretli bir iste daha ¢ok ¢alisiyor olmasi gibi
farkhlklar yasanan ortamin toplumsal cinsiyet rollerine iliskin algiy! et-
kiledigi sdylenebilir. Bununla birlikte Kur'an kursu dgreticilerinin blyuk
¢ogunlugunun kadin olmasi ve sehir merkezinde gorev yapmasinin, so-
nucu bu sekilde etkilemis olabilecegdi de g6z 6nlinde bulundurulmalidir.

Din gorevlilerinin gorevde hizmet yillan arttikca (6zellikle hizmet yih
15 yili asanlarda) toplumsal cinsiyet rollerine iliskin tutum puanlarinin
azaldigi gorilmektedir. Gorevde hizmet yili arttikca yas da arttigi icin
bu bulgular yas ve toplumsal cinsiyet rolleri arasindaki iliskiyi gosteren
bulgularla 6rtismektedir. Hizmet yili arttikca din gorevlilerinin daha ge-
leneksel tutumlar icinde oldugu goriilmektedir.

Sonuc olarak, Corum il Miiftiligiine bagh merkez ve merkez kdylerde gérev

yapan din gorevlilerinin yas, cinsiyet, egitim durumu, esin egitim durumu, gorev
tlirt, gorev yeri ve hizmet yili gibi degiskenlere gore toplumsal cinsiyet rollerine

iliskin tutumlarinda farkhliklar tespit edilmistir.
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Oz: Makalede Siileymaniye kiitiiphanesinde 297.2 tasnif, 91 yeni kayit numarasi ile
Tefsiru’l-Bulkini adiyla kaydedilmis elyazmasi tefsir konu edilmistir. Miiellif ntishasi oldu-
gu anlasilan yazmanin dibdcesinde, eserin Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Bulkini
(887/1482) tarafindan telif edildigi yazilmistir. Bununla birlikte dibdceye diistilen tarih ve
mdiellif ismi kaynaklarda verilen bilgiler ile uyusmamaktadir. Bu durum mdellifin ismi-
ni tartismaya acmaktadir. Miellif eserini ta'lik olarak nitelemistir. Fakat o bu nitelemeyi
gliniimtizdeki kavramsal cercevesinin disinda bir anlamda kullanmistir. Onun tefsiri icin
ta'lik ifadesini kullanmasi eserin telif amacina da isik tutmaktadir. Bulkiniler Memlikler
ddneminde yasamis ve pek ¢ok alim yetistirmis bir ailedir. Makalede Bulkini ailesine men-
sup miiellifin hayatinin aydinlatiimasinin yani sira bu ailenin tefsir ilmine katkisinin an-
lasiimasina yardimci olmak da hedeflenmektedir. Ayrica arastirmada eserin kaynaklari
ve bunlarnin tefsir tarihi agisindan énemi tespit edilmeye calisilmistir. Béylece dé6nemin
muifessirlerin nezdinde hangi tefsirlerin éne ¢iktiginin ve daha cok kimlerden etkilendigi-
nin netlesmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Tarihi, El Yazmasi, Bulkini, Talik
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Abstract: In this paper, al-Tafsir al-Bulkini, the manuscript recorded in the Siiley-
maniye library with 297.2 classification, 91 new registration number is examined. The
foreword of the manuscript, which appears to be the author’s own copy, stated that the
work was written by Mohammed b. Ahmed b. Abu Bakr al-Bulkini (6. 887/1482). However,
the date and the author’s name in the preface do not match the information given in the
sources. This situation opens the name of the author to debate. The author described his
work as a ta’lik but he used this characterization in a sense outside of its current concep-
tual framework. The use of the expression ta’lik for his interpretation also sheds light on
the copyright purpose of the work. The Bulkinis are a family lived in the Mamluk period
and raised many scholars. In this article, besides explaining the life of the author, who is
also a member of the Bulkini family, it is additionally aimed to highligt the contribution of
this family to the science of tafsir. Furthermore, this research aims to determine the sourc-
es of the work and their importance in terms of the history of tafsir. In doing so, this paper
intends to clarify which tafsirs stand out in the eyes of the commentators of the period,
and whom the commentators of the period were mostly influenced by.

Keywords: Tafsir, History of Tafsir, Manuscript, Bulkini, Ta'lik

Giris

Ta'lik/ta’lika kelimesi kavramsal olarak ela alindiginda; bir eserde yer alan
ifade ve gorislere yonelik ilave, tashih, elestiri ve aciklamalarda bulunma
amaciyla sayfalarin kenarlarina, altlarina veya satir aralarina yazilan notlar anla-
mina gelmektedir. Agiklama gayesiyle yazilan ta'likler, bir eserin anlasiimayan
kisimlarint beyani amacladigi gibi, s6z konusu eserlerde ele alinan meseleyi daha
teferruath bir sekilde izahi da hedeflemislerdir.! Literatlr incelendiginde ta'lik
kelimesi gliniimuzdeki kavramsal cercevenin disinda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin medrese hocalarinin 6grencilerine anlattiklari dersler icin olusturduklari
notlar? ve 6grencilerin statlarinin derslerinden derledikleri notlar icin de ta'lik
ifadesi kullanilmistir? Stleymaniye kitliphanesi katalogunda Tefsiru’l-Bulkini
adiyla kayith elyazmasi ta’lik tefsir de kavramsal cercevede degerlendirilemeye-
cek bir eserdir. Eserin arastirma konusu edilmesi ta'lik ifadesinin kavramsal cerce-
vesinin netlesmesine katki saglayacaktir.

1 Sedat Sensoy, “Ta'likat’, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 2010), 39/509. Siikrii Maden, Tefsirde
Hasiye Gelenedi ve Seyhzade'nin Envarii't-Tenzil Hasiyesi, (istanbul: isam Yayinlari, 2015), 43. Bir metindeki kapa-
lihklari agiklamak, eksikleri tamamlayip yapilan hatalara isaret etmek, metindeki 6rnekleri cogaltma gayesi ile
yazilan kitaplar icin serh ismi kullanilmis; bu sekilde yazilan serhler tzerinde yapilan aciklama, tenkit ve ilave
turtindeki notlara da hasiye ismi verilmistir. Ta'lik/ta’lika ise hasiye lizerine yazilan notlar icin kullaniimistir. El
yazmasi veya basili eserlerde ta'lika kapsamindaki notlar, hasiyelerde yer alan aciklamalara benzer bir sekilde,
genellikle sayfa kenarlarina yazilmiglardir. Satir aralarina kaydedilen notlara da hasiye dendigi gibi zaman za-
man ta'lika ismi de verilmistir. Hasiye ve talika tiirii eserleri birbirinden ayirmak oldukca gugtiir. Aralarindaki
benzerliklerden dolayi sik sik birbiri ile karistirlmislardir. Mehmet Cicek, Murat Sula, “Muhammed b. Muham-
med Rodosizade ve “Ta'likatun Ala Tefsiri Kavlihi Tedla ve ‘Yekfurine Bima Veraehu ve Huve'l-Hakk™ Adli Risale-
si’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2012), 414.

2 Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyatu'l-aydn ve enbdu ebndu’z-zeman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadr, 1994), 1/73.

3 George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati (istanbul: Klasik, 2015), 182-183.
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Yazma eserlerin kataloglara gecirilmesi sirasinda bazi yanhsliklarin yapilmasi
sikca karsilasilan bir durumdur. Eserin yazarindan farkli bir muellife nispet edil-
mesi, eserin isminin yanlis kaydedilmesi, isim benzerligi sebebiyle muelliflerin
veya eserlerin yanlis kaydi* gibi sorunlar gézlemlenen yanhsliklardan bazilari-
dir. Bunlarin yani sira bazen el yazmalarinda maellifin ismi ve eserin yazim tarihi
hakkinda verilen bilgiler tabakat tiirl eserlerdeki bilgiler veya tarihi verilerle
uyusmamaktadir. Benzer bir durum inceleme konusu ettigimiz Tefsirul-Bulkini
adiyla kayith yazma icin de s6z konusudur. Bu eserin dibacesinde yazilan bilgi-
lerin kaynaklarla uyusmamasi sebebiyle yazma tefsir literattirii alaninda yapilan
arastirmalarda eserin maellifinin hayati hakkinda tatmin edici bilgiye ulasilama-
mistir.® Bulkiniler Memliikler doneminde yasamis ve pek cok alim yetistirmis bir
ailedir. Bulkint ailesine mensup muellifin hayatinin aydinlatiimasi bu ailenin tefsir
ilmine katkisinin anlasiimasina yardimci olacaktir. Ayrica yapilacak arastirma
eserin kaynaklarinin tespitini saglayacak, bu ise donemin miifessirlerin nezdinde
hangi tefsirlerin 6ne ciktigini ve daha ¢ok kimlerden etkilendiginin netlesmesi
acisindan 6nem arz etmektedir.

1. Tefsirin ismi

Suleymaniye kitliphanesinde; 297.2 tasnif, 91 kayit numarasi ile Siracuddin
Omer b. Raslan el-Bulkini adina Tefsiru’l-Bulkini seklinde kaydedilmis® yazma iki
bolimden olusan tek cilttir ve 413 varaktan mutesekkildir. Eser muellif niishasi-
dir. Arastirmalarimizda eserin baska niishasina rastlanmamistir.

El yazmasi nlishanin en st kisminda, metnin disinda eserin hattindan farkh
bir hat ile dea )l e sl 2Bl 4adl 50 Jady Bilad yaudi “Tefsirun ta’likun bi hatti muel-
lifihi el-allame el-Bulkini aleyhirrahme” “Rahmet {izerine olsun miuellifi allame
el-Bulkini’nin hatti ile yazilmis ta’lik tefsir” ifadesi yazilmistir. Eserin dibace kismi-
nin en Ustiinde metnin disinda yine farkli bir hat ile @iz st QS “Tefsiru ta'lik
kitab1” kaydi diistilmusttr. Mellif tarafindan yazilan dibace kisminda ise (a3 13a
& lw ifadesi yer almaktadir.” Eserin mukaddimesinde muellif hamdele salvelenin
ardindan Kur'an ve tefsir hakkinda kisa ve 6z genel bilgiler vererek kitabina giris
yapmistir. Bu malumatin ardindan miuellif eseri icin kullandi§i Ta’likun miibarakun
ifadesini sdyle genigletmistir: 5 48 i Sl 3 abaall )8 jaudi (3 & jlae Galad 13g8 2an
b sediall pulaill (S e dlnan Adlids aual s “ve sonrasinda, bu Ta'likun mubdrekun fi
tefsir'l-Kurani'l-azim fi dyatin miiteferrikatin ve mevddia muhtelifetin’dir (Kur'an-i

4 Faysal Arpagus, “Murad Molla Kiitliphanesi Numara 83'te Kayith “Tefsir-i Harizmi'nin Aidiyet Sorunu’, Gazios-

manpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2016), 102.

Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (istanbul: Damla Yayinevi, 2007), 337.

6  Verdigimiz kayit numarasi elyazmasi eserin tzerinde kayitl numara olmakla birlikte eser interaktif ortamda
297.2 kayit numarasi ile gériinmesine ragmen eserin tzerindeki numara 297.1 seklindedir. bk. Turkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalari Merkezi Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani (ktp.isam), “Aranan: Bulkini’, (Erisim Tarihi
1 Eyliil 2021). Krs. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini, Ta’likun mubdrek fi tefsir’l-Kurani’l-azim (istanbul, Stileymaniye
Kuttphanesi, Stileymaniye, 91), 1b.

7  Bulkini, Ta’likun mubdrek, 1b.

(O]
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Azim'in miteferrik ayetlerin ve muhtelif konularin tefsirinde miibarek nottur).
Onu meshur tefsirlerden cemettim/topladim.”® Muellif kitabin birinci kisminin
sonunda 5,588 ulil) (e JsY) caalll Gila3 e g1 G5 “zikredilen tefsirlerden
talikin/notun ilk kismi tamamlandi” ifadesini kullanmistir.

Muellifin yukarida yazdigi ifadelerin isimden cok kitabin vasfini ortaya
koymaya doniik agiklamalar oldugu anlasiimaktadir. Bununla birlikte muellif el
yazmasl eserin hicbir yerinde kitabi icin “onu ....olarak isimlendirdim” benzeri
bir ifade kullanmamistir. Yani muellif, kendisini kitabin yazari/katibi, muellifi ve
toplayani olarak nitelemis olmasina ragmen eser icin 6zel bir isim belirlememis-
tir. Bu durum eserin mdstakil bir eserden ¢ok tefsirlerden yapilan derleme oldugu
distncesini vermektedir. Buna ragmen muellifin tavsifine bagh kalarak eserin
ismini Ta'likun mubdrekun fi tefsirl-Kurani’l-azim veya kisaca Ta'likati mubdrek
olarak belirlemek mimkiin olmakla birlikte eseri Bulkini’nin Talikati seklinde
vasfedecek herhangi bir isim kullanmak da yerindedir. Fakat Ta‘likun mubarek
seklindeki bir isimlendirme muellifin kullanimina daha uygun diiseceginden biz
de eser icin Ta'ltkun mubdrek ismini kullanmayi tercih ediyoruz.

2. Miiellifin Kimligi/Tespiti

Yukarida da isaret ettigimiz gibi yazmanin lzerine eklenen “Tefsirun ta'likun
bi hatti muellifihi el-allame el-Bulkini aleyhirrahme” ifadesinden eserin Bulkini
ailesinin en meshur alimi olan Allame Omer b. Raslan el-Bulkini’ye aidiyeti zeha-
bina kapilmak mimkindir. Fakat yazmanin dibace kisminda eserin muellifinin
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini oldugu bizzat muellifi tarafindan
kaydedilmistir.”® Tek cilt olan eser iki bolim halinde yazilmistir. Kehf suresinin
sonuna kadar olan birinci bolim 3 Sevval 788/1386 yilinda tamamlanmis,” Nas
suresinin sonuna kadar olan ikinci bélimiin yazimi ise 5 Cumadil(ila 789/1387
Cuma gun bitirilmistir.”? Elyazmasi tefsir muellif niishasi olmasi ve eserde miel-
lifin ismini Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr olarak kaydetmesi sebebiyle eserin
miellifi olarak Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini 6ne ¢cikmaktadir. Fakat
yukarida da isaret ettigimiz lizere esere dusllen tarihlerle muellif olarak kayitli
olan sahis hakkinda kaynaklardaki bildiler arasinda uyumsuzluk séz konusudur.
Muellifin tespitine katki saglamasi gayesi ile Muhammed b. Ahmed hakkinda
tabakat kitaplarinda yer alan malumati vermek yerinde olacaktir.

2.1. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr

Tabakat tlri eserler incelendiginde Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
el-Bulkini ile ilgili kisith bilgiye ulagiimaktadir. Muhammed b. Ahmed b. Ebi

8  Bulkini, Ta’likun mubdrek, 2b.
9 Bulkini, Ta’likun mubdrek, 221a.
10 Bulkini, Ta'likun mubdrek, 1b
11 Bulkini, Talikun mubarek, 221a
12 Bulkini, Ta'likun mubarek, 413b
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Bekr hakkinda en genis bilgiyi Sehavi vermektedir. Sehavi'nin beyanina gore
Evhaduddin Ebu’l-Hayr veya Ebu’l-Feth b. es-Sihabu’l-Bulkini olarak da kiinyele-
nen Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini’nin séhret buldugu lakabi ibn
‘Uceymi'dir."

Muhammed, dénemin en énemli alimlerinden Omer b. Raslan el-Bulkini’nin
kardesi Ebu Bekr'in torunudur. Babasi Ahmed b. Ebi Bekr b. Raslan, el-Bulkini
unvani yerine daha ¢ok el-"Uceymi olarak bilinmektedir. Ona bu lakabin veril-
mesine Ahmed b. Ebi Bekr'in dilindeki peltekligin sebep oldugu disiinilmekte-
dir. Babasinin el-‘Uceymi lakabiyla bilinmesine bagli olarak Muhammed ve oglu
Bedruddin Muhammed de ibnu’l-'Uceymi olarak anilmislardir.™

Sehavi'nin bildirdigine gére Muhammed, hicri 823 yili Sevval ayinin on seki-
zinde Kahire'nin kuzeyinde yer alan Mahalle sehrinde diinyaya geldi. ilk egitimini
burada aldiktan sonra tlkenin baskenti ve ilimin merkezi konumundaki Kahire'ye
gitti. Donemin egitim gelenegine uygun olarak aldigi temel egitimi sirasinda 6nce
Kur'an'i hifzetti, sonra; nahivde Elfiyye, furQ-1 fikih el-Minhdac ve el-Umde basta
olmak Uzere bircok eseri ezberleyip Ustatlarina arz etti. O, Zeynuddin ez-Zerkesi,
Muhibbuddin Ahmed b. Nasrillah (844/1440), ibn Hacer el-Askalani gibi dénemin
meshur muhaddislerinden hadis dinledi. Pek cok alimden icazet aldi. Kahire'de
amcazadesi Alemuddin el-Bulkini, Veliyyuddin b. Kutb, Muhammed b. Ahmed
es-Senisi (873/1468), Kayyati, Serefuddin es-Siibki'den dersler okudu. Ozellikle
fikih, ferdiz ve Arap dili alanlarinda maharet kazandi. Hadis alaninda 6grenciler
yetistirdi, cesitli medreselerde dersler okuttu. Once Mahalle'nin kadiligi gore-
vinde babasina yardimcisi olarak atandi. Babasinin vefatindan sonra ise Mahalle
kadiligina tayin edildi. Birkag kez kisa sireli olarak bu gérevden azledildiyse de
olimiine kadar Mahalle kadiligini stirdiirdi. Muhammed b. Ahmed bir dénem de
iskenderiye kadiligina atanmistir ama onun bu gérevi uzun siirmemistir. Sehavi,
kadilik gorevinden azli sirasinda Muhammed b. Ahmed’in bir miiddet Kahire'de
ikamet ettigini, burada vaktinin cogunu Kur'an kiraatiyle gecirdigini, bu sebeple
de ahir dmriniin 6ncesinden daha iyi oldugunu séylemistir. Muhammed b.
Ahmed, 19 Ramazan 887 de Cuma glinii Mahalle’de vefat etmistir.'” Muhammed
b. Ahmed hakkinda tarih ve tabakat kitaplarindan edinebildigimiz bilgi ancak
bunlarla sinirlidir.

Muhammed b. Ahmed'in hayatinin yazildigi eserlerde, onun herhangi bir
alanda kitap yazdigi bilgisine yer verilmemis, Tabakatt'l-mufessirin tlri eserlerin
hi¢ birisinde de Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini isminden bahsedil-
memistir. Buna ek olarak yukarida eserin muellifinin her iki bolim icin eserine
tarih dustiga bilgisini vermistik. Miellifin eserine yazdigi tarihler dikkate alin-

13 Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Davu’l-lami’ li ehli’l-karni‘t-tasi’ (Beyrut: Daru mektebeti'l-hayat, ts.),
6/296-297.

14 Sehavi, ed-Davu'l-lami’, 11/214-215.

15 Sehavi, ed-Davu’l-lami’, 6/ 296-297.
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diginda yukarida hayati hakkinda bilgi verdigimiz Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Bulkini ile tefsirin yazarinin ayni kisi olamayacadi ortaya ¢ikmaktadir. Zira
biyografisini yazdigimiz Muhammed b. Ahmed tefsirin tamamlandidi tarihten
34 yil sonra diinyaya gelmistir.’s Eserin telif tarihi ile muellif olarak bilinen ismin
dogum tarihindeki uyumsuzluk; eserin yazildigi tarihte hayatta olan Bulkinf aile-
sine mensup baska bir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr'in varligini glindeme
getirmektedir. Bir diger ihtimale gore ise Ta'likun mubdrek Bulkini ailesine
mensup baska bir alim tarafindan yazilmis olabilir.

Bu durumda Ta'likun mubdrek’in kaleme alindigi tarihte Bulkini ailesinden,
ozellikle EbG Bekr el-Bulkini (773/1372) ve onun neslinden hayatta olan alimlerin
kimliklerinin bilinmesi eserin muellifini tespite katki saglayacaktir.

2.2. Ebu Bekr b. Raslan el-Bulkini ve Cocuklari

Sehavi Bulkini unvaninin Raslan b. Nasir'in ti¢ oglu ve onlarin ¢ocuklari icin
kullanildigini kaydeder.”” Bu tic ogul Siracuddin Omer, Nasiruddin Muhammed
ve EbG Bekr'dir. Bulkini ailesi Siracuddin Omer b. Raslan (805/1403) ile sdhret
bulmustur. Bununla birlikte Omer b. Raslan’in kardesi Eb( Bekr'in cocuklari da
devlet yonetiminde 6nemli gorevler tGstlenmis dénemin dnemli alimleri arasinda
gosterilmislerdir. ibn Hacer el-Askalani inbduldumr'un birinci cildinde EbG Bekr'i
“Seyhimiz Siracuddin’in kardesidir” diyerek 6zel bir nitelemeyle Siracuddin Omer
b. Raslan’in kardesi olarak takdim etmistir.

ibn Hacer'in naklettigine gore EbG Bekr'in kendinden birkac yas kiiciik bir
kardesi Kahire’de bulunuyordu. Eb( Bekr ara sira bu kardesini ziyaret ederdi. EbG
Bekr'in oglu Cafer’i evlendirmek icin Kahire'ye geldigi sene, bu kardesi hastalana-
rak vefat etmisti.’® Kardesinin gencg yasta ve gurbette bir hastalik sebebiyle vefat
Eb( Bekr'i dylesine derinden etkilemisti ki o, bu beklenmedik vefatin ardindan sik
sik “EbQ Bekr gitti Omer de gider” diyerek kederini dile getirirdi. Kardesine iziil-
diigu kederli glinlerinde duydugu bir s6z onda, hayatin kisa ve gecici, faydali/
yararl islerin ise kalici oldugu duslincesini pekistirdi. EbG Bekr bundan sonra
en faydal isin ilim olduguna karar vermis, kardesinden sonraki 32 yillik haya-
tini ogullarinin egitimine adamis ve onlari seckin birer alim olarak yetistirmistir.
ibn Hacer, Eba Bekr'in ogullarindan dénemin meshur alimleri arasinda gésteri-
len dérdiniin ismini “onlardan birisi de ... dir” diyerek zikretmistir. ibn Hacer'in
verdigi bilgiye gore s6z konusu alim cocuklarin en biytigu Ebu’l-Feth Bahauddin

16 Bu sebepten dolayi olsa gerek Yazma Tefsir Literattirii isimli kitapta Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini
hakkinda bilgi bulunamadigi kaydedilmistir. bk. Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literattird, 337.

17 Sehavi, ed-Davu’l-lami’, 11/192.

18 Ebu Bekr'in oglu Cafer evlenme ¢aginda olduguna, Bahauddin Raslan ise Cafer'den daha biiytk olduguna gére
Eba Bekr'in Omer b. Raslan’in agabeyi oldugunu anlagiimaktadir. Zira kardeslerinin vefati sirasinda Omer b.
Raslan 17 yaslarindadir. Bu sirada ise EbG Bekr'in evlilik caginda en az iki cocugu vardir.
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Raslan b. Ebi Bekr'dir (803/1400)." O bircok ilim alaninda maharet kazanmisti,
bu sebeple de dénemin fakihleri arasinda gosterilmisti.?® Bir diger kardes ise
Semnud?' basta olmak tizere Misir'in bircok beldesinde kadilik yapan Cafer b. Ebi
Bekr'dir (803/1400'den sonra).?? Uciincii kardes Nasiruddin Muhammed b. Ebi
Bekr (803/1400'den sonra) fetva makaminda, mahkeme tyeligi yapmis bir fakih-
tir.2> Ebu Bekr'in ogullarindan en kii¢tigl el-‘Uceymti olarak da bilinen Sihabuddin
Ahmed b. Ebi Bekr'dir (844/1440). O islami ilimlerin pek cok alaninda iyi yetismis,
fikihta temayiiz etmis, 6zellikle feraiz konusunda derinlesmistir. Safii mezhebinin
feraiz alanindaki gorislerini iceren bir kitap kaleme almistir. Zekasinin kuvveti
onun deha seviyesinde bir alim olarak bilinmesini saglamistir. O, el-Mahalletu’l-
Kibra kadiligr gorevini 28 yil stirdlirmustdr. EbG Bekr'in bu en kii¢iik oglu, yuka-
rida hayati hakkinda bilgi verdigimiz Muhammed'in babasidir.2*

ibn Hacer'in inbau’l-gumr'da Ahmed b. Ebi Bekr'den bahsettigi bir diger yer
ise 844/1440 yil olaylaridir. Burada onu bes kardesin en kiicigu olarak takdim
etmistir. Kardeslerin en blylgu Ebu’l-Feth Bahauddin Raslan’dir. O en kuglik
kardes Ahmed'ten kirk kiisiir yil &nce vefat etmistir. ibn Hacer bu malumatiyuka-
rida hayati hakkinda bilgi verdigimiz Ahmed b. Ebi Bekr'in oglu Evhaduddin
Muhammed'din agzindan nakletmistir.2* Buna gére ibn Hacer arastirma konusu
ettigimiz Ta'likun mubdrek'in muellifi olarak gorinen Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr ile goriismiis ve ondan bilgiler almistir. Halbuki ibn Hacer daha 6nce Ebu
Bekr'in ogullarini dort kardes olarak sunmus, besinci kardesten bahsetmemisti.
ibn Hacer'in bilgi vermedigi kardes hakkinda dénemin tarihini ve alimlerini yazan
diger kaynaklarda da herhangi bir malumata ulasmak miimkiin olamamustir. ibn
Hacer'in Ahmed hakkinda verdigi bilgiler Eb(i Bekr'in kendinden 6nce vefat eden
Ahmed isminde baska bir oglunun ve bu oglundan Muhammed adinda bir toru-
nun olabilecegiihtimalini akla getirmektedir.2s Fakat ibn Hacer'in naklettigi bilgiyi

19 Ibn Hacer Ebu’l-Feth Bahauddin Raslan b. Ebi Bekr'in kardeslerinden daha &nce vefat ettigini kaydetmistir.
Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, inbau’l-Gumr bi ebnai’l-umr, thk. Hasan Habesi (Misir: el-
Meclisu'l-ala li’s-sutni’l-islamiyye, 1389/1969), 1/24.

20 Hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmed b. Muhammed ibn Kadi Suhbe, Tabakdtu’s-sdfiiyye, thk. Hafiz Abdulalim
Han (Beyrut: Alemu'l-kutub, 1407), 4/24-25; Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Gazzi, Behcetu’n-nazirin ild
teracimi’l-miiteehirin mine’s-safiiyyeti’l-bariin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000) 176.

21 Nil'in Dimyat'a dokilen kolu tizerinde kurulmus, el-Mahalletu’l-Kubra'nin 5 km dogusunda bir sehirdir. Tarihi
antik caglara kadar uzanir.

22 Sehavi, ed-Davu’l-lami, 3/70.

23 Sehavi, ed-Davu’l-lami, 7/167-168.

24 Ebu Bekr b. Raslan hakkinda bilgi icin bk. ibn Hacer, inbau’l-gumr, 1/24; Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed
ibnu’l-imad, Sezrdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Mahmud Arnaut (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 8/390.

25 ibn Hacer'in verdigi bilgiye gore Ebu Bekr'in bes cocugu vardir. Bk. Ibn Hacer, inbau’l-gumr, 4/163-164.

26 Vefat eden cocugun isminin daha sonra dogan cocuga verilmesi islam toplumunda sikca gériiliirdii. Bu, déne-
min ilmiye sinifi arasinda da vuku bulan bir durumdur. Benzer bir durum dénemin en 6nemli miifessirlerinden
ismail b. Omer b. Kesir icin séz konusudur. Babasi ilk dogan ogluna ismail ismini koymustu. Omer b. Kesir oglu
ismail’i ilim tahsili icin Samiyetii'l-Berraniyye Medresesi'ne yatili olarak yerlestirmisti. ismail medresenin damin-
dan diismiis ve birkac giin sonra vefat etmisti. Baba Omer b. Kesir bu durumdan ¢ok miiteessir olmus, hiiznini
siirlere yansitmis ve oglu icin mersiyeler yazmisti. O, belki de cocuk denecek yasta kaybettigi ogluna duydugu
hasreti dindirmek amaciyla son dogan ogluna da ilk cocugunun ismini vermisti. Bk. ismail b. Omer b. Kesir, el-
Bidaye ve'n-nihaye, (b.y: Daru'l-fikr, 1407/1986), 14/31-32.
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Muhammed b. Ahmed’'den almasi, Ahmed'in kirk yas buyiik abisinin kardeslerin
ilk vefat edeni oldugu, onun da 773/1372 yilinda vefat eden babasindan otuz yil
sonra 803/1400 yilinda 6ldugu® bilgisi s6z konusu ihtimali ortadan kaldirmak-
tadir. Ayrica boyle bir ihtimali destekleyecek herhangi bir veri de bulunmamak-
tadir. Bu durum besinci kardesin kiz oldugunu distiindiirmektedir. Yani Ta'likun
mubdrek'in yazildigi 789/1387 yilinda Eb( Bekr'in Ahmed isminde 22 yasinda bir
oglu olmasina ragmen Muhammed isminde bir torunu heniiz diinyaya gelme-
mistir.

Yukarida verilenler 1s1ginda degerlendirildiginde kitabin yazarinin isminin
Muhammed b. Ahmed yerine Muhammed Ahmed seklinde okunabilecegini de
g6z 6nlinde bulundurmak gerekir. Eserin dibace kisminda Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr seklinde okudugumuz mdellifin ismindeki ¢» “bin” kelimesini remz
eden harfi, Muhammed isminin 2 harfi seklinde algilamak da mimkiindr.?® Bu
durumda Muhammed isminin Ahmed b. Ebi Bekr'in ikinci ismi oldugu ve kitabin
Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini tarafindan yazildigi sdylenebilir.

Resim 1

27 Ibn Hacer Ebu’l-Feth Bahauddin Raslan b. Ebi Bekr'in kardeslerinden daha 6nce vefat ettigini kaydetmistir. ibn
Hacer, inbau’l-gumr, 1. 24.
28  Bulkini, Ta’likun mubdrek, 1b.
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Bununla birlikte Suudi Arabistan’da imam Muhammed b. Suud Universite-
sinde Ta'likun Mubdrek Gizerine iki doktora tezi yapilmis, bu tezlerin her ikisinde
de Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini eserin muellifi olarak takdim edilmistir.?® Bu
tezlerde miellifin isminin Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini seklinde okundugu anla-
silmaktadir. Ahmed b. Ebi Bekr Ta‘ltkun Mubdrek yazildidi yillarda geng bir alimdir.
Muhammed ismi ikinci isim seklinde dikkate alindiginda Bulkini ailesi icinde s6z
konusu tefsiri yazabilecek en kuvvetli aday o goruldiigu icin bahsi gecen tezlerde
Ta'likun Mubdrek ona nispet edilmis olmali. Bu durumda muellif adaylarindan
birisi belki de en kuvvetlisi oldugu dustiniilerek Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini’nin
hayati hakkinda bilgi vermeyi uygun buluyoruz.

2.3.Sihabuddin Ahmed b. Ebi Bekr b. Raslan el-Bulkini el-Mahalli

Es-Sehavi, Ahmed b. Ebi Bekr'i tanitirken aile fertlerinden meshur olanlarla
birlikte takdim eder. Onun Siracuddin el-Bulkini'nin kardesinin oglu, Bahauddin
Ebu’l-Feth Raslan b. Ebi Berk, Ca‘fer b. Ebi Berk, Nasiruddin Muhammed b. Ebi
Berk'in kardesi Evhaduddin Muhammed'in babasi oldugunu 6zellikle vurgular.
Boylece tiim ailenin ilmi yoniine dikkatleri ¢eker. Yukarida da zikrettigimiz gibi
Sihabuddin Ahmed b. Ebi Bekr, el-‘Uceymi lakabiyla da anilmistir.3°

Kendisini ¢cocuklarini iyi yetistirmeye adamis ilim asigi Ebu Bekr'in en kiiclik
ogludur.3' 767 yilinda Bulkine’de dogmustur.?? Henliz bes yasindayken babasi
Ebu Bekr vefat etmistir. Bu vefatin ardindan annesi ve aile Bulkine’den bes
kilometre batida yer alan el-Mahalletd'l-Kiibra’ya tasinmistir. O, ilk egitimine
el-Mahalle'de baslamis ve Kur'an’i burada ezberlemistir. Bulkini ailesinin bir¢cok
ferdi daha 6nce Kahire'ye yerlesmisti. Ahmed’'de egitimine devam etmek icin
Kahire'ye amcasi Siracuddin Omer b. Raslan el-Bulkini’'nin yanina gitmistir.
Burada Siracuddin el-Bulkini’den ve blyiik abisi Ebu’l-Feth Bahauddin Raslan b.
Ebi Bekr'den (803/1400) cesitli ilimleri okudu. Maliki fakihi Serhan b. Abdillah’dan
(792/1390) ve donemin Sibeveyh'i olarak bilinen nahiv alimi Muhibbuddin

29 Bu tezlerden birincisi Bedriye b. Said Vadii tarafindan yapilmistir. Tez kitabin basindan isra suresinin sonuna
kadar olan birinci kisminin tahkik ve incelemesini konu edinmistir. bk. King Fahad National Library (KNFL),
“Ta’likun miibarek” (Erisim 25Agustos 2021). Ikincisi tez Bender b. Selim es-Sirari tarafindan hazirlanmis ve
tefsirin isra Suresi'nin basinda Nas Suresinin sonuna kadar olan ikinci kisminin tahkik ve incelemesini konu
edinmistir. Bu ikinci tezin savunmasinda tefsirin muellifinin isminin Ahmed el-Bulkini oldugu vurgulanmistir.
Savunmanin 17.15-17.21dakikalar arasinda ise tefsirin dibace kismindaki isim Muhammed Ahmed el-Bulkini
b. Ebi Bekr olarak zikredilmistir. bk. Memleketu'l-arabiyyetu’s-Suudiyye vizaratu't-ta’limi’l-alemi camiatu’l-imam
Muhammed b. Suud el-islami, “Miinakasatu duktura tahkik tefsir: Ta'likun miibarekiin fi tefsiri’l-Kuran li‘l-kadi’-
Bulkini’, youtube, Yayin Tarihi 25 Agustos 2021. 00:17:15-00:17:21.

30 Sehavi bu kelimenin yanls okunabilecegi ihtimalinden hareketle “Aynin dammi ile tasgir siygasinda” okundu-
gunu ozellikle vurgular. bk. Sehavi, ed-Davu'l-lami, 1/253. Sehavi dikkat ¢cekmekte haklidir. Zira bazi tabakat
yazarlar <=l olan lakabi (s«>)) seklinde yazmiglardir. krs. Abdulbasit b. Halil b. Sahin el-Malati, Neylu’-emel fi
zeyli'd-duvel, thk. Omer Abdisselam Tedmuri (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 1422/2002), 5/123.

31 ibn Hacer'in Inbau’l-gumr'da verdigi bilgilere gére Eb(i Bekr'in bes cocugu vardir. Ahmed bes cocugun en kiigii-
gudar. (ibn Hacer, Inbau’l-gumr, 4/163-164.) Bunlarin dérdiiniin isimleri tabakat kitaplarinda zikredilmektedir.
Bundan dort kardesin de ilim ile istigal ettikleri anlasilmaktadir.

32 El-Malati Sihdbuddin Ahmed b. Ebi Bekr'in dogum tarihini 777/1375 olarak vermistir. Diger kaynaklar bu tarihi
desteklememektedir. Bu karisiklik bir sehivden kaynaklanmis olmalidir. Krs. el-Malati, Neylu'l-emel, 5/123.
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Muhammed b. Abdillah b. Yusuf b. Hisam’dan (799/1397) nahiv okudu. Dénemin
Safii fakihlerinden ibrahim b. Musa el-Ebnasi'nin (802/1399), Nasiruddin Muham-
med b. Abdiddaim b. Selame ibn Meylak'in (797/1394) ve Bedruddin Ahmed
b. Omer et-Tunbuzi'nin (809/1406) derslerine devam etti. Kahire'ye geldiginde
sarayin en onemli kurralarindan olan Sihabuddin Ahmed b. Huseyn el-Ezrai’den
(851/1447) bir middet kiraat egitimi aldi. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini egitim
siirecinde Siracuddin Omer b. Ali ibnu’l-Mulakkin (804/1401) basta olmak Uizere
Kahire'nin pek cok muhaddisinden de hadis dinledi. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bulkini
Kahire'deki egitimi sirasinda el-‘Umde'yi, Ra&fi‘'nin el-Muharre fi furui’s-safi‘iyye’sini,
ibn Malik'in Elfiyye'sinin tamamini, Minhac'in ise bir kismini ezberledi. O, fikih
ve usulii hakkinda amcasi Siracuddin Omer b. Raslan el-Bulkini ve biiyiik abisi
Ebu’l-Feth Bahauddin Raslan b. Ebi Bekr ile miizakereler yapti. Ailenin fakihleri
ile muizakereler onun fikih formasyonunu gelistirdi ve fikih alaninda derinleserek
akranlari arasinda temayiiz etmesine katki sagladi.

784 yilinda tekrar el-Mahalle'ye déndi. Dénemin el-Mahalle kadisindan fikih
okudu. Daha sonra kadi izzuddin Abdulaziz b. Siileym’in yardimciligina atandi. Bu
gorevin ardindan Kahire'deki amcasinin oglu Kadilkudat Celaluddin el-Bulkini'nin
yardimcilhigina getirildi ve birkag¢ sehir ona baglandi. 810/1407 yilinda atandigi
el-Mahalle kadiligi gorevini 838/1434 yilina kadar 28 yil sureyle yuritmastur.
Sihabuddin Ahmed b. Ebi Bekr ¢esitli ilimlerde derinlesmistir. Donemin tarihgileri
onu vakur, deha seviyesinde zeki, islami teblig ve temsile &nem veren bir alim, bir
fakih olarak tanimlanmistir. Onun sayesinde otuzdan fazla gayrimislim islam’a
girmistir. 844/1440 yilinin 13 Cumadiltla pazartesi glinu vefat etmistir. Cenaze
namazini yerine el-Mahalle kadiligina atanan oglu Omer kildirmistir. Sihabuddin
Ahmed b. EbiBekr yukarida da belirttigimiz tizere islami ilimlerin pek cok alaninda
iyi yetismis, fikih alaninda temaytiz etmisti. O, 6zellikle Feraiz konusunda derin-
lesmis ve Safii mezhebinin bu alandaki gérislerini iceren bir kitap kaleme almis
ve bu esere er-Ravdatu’l-erida fi kismi’l-ferida ismini vermistir.3*

Kaynaklarin Ebu Bekr'in diger cocuklari hakkinda verilen bilgiler yuka-
rida ilgili baslk altinda naklettiklerimizle sinirlidir. Onlarin herhangi bir alanda
eser yazdiklari ile ilgili malumat da s6z konusu kaynaklarda yer almamaktadir.
Kardesler arasinda sadece Ahmed'in eserleri hakkinda bilgi bulunmasi, inceleme
konusu ettigimiz Ta'likun Mubdrek'in Ebu Bekr'in diger ¢ocuklarina aidiyeti ihti-
malini zayiflatmaktadir. Bunun yani sira Divanu’l-islam’da Ahmed b. Ebi Bekr'in
er-Ravdatu’l-erida’nin yani sira baska eserler de telif ettiginden bahsedilir, fakat
s0z konusu telifat hakkinda bilgi verilmez.* Divanu’l-islam’daki bu malumat

33 Sehavi, ed-Davu’l-Lami’, 1/253.

34 Ahmed b. Ebi Bekr b. Raslan hakkinda bilgi icin bk. ibn Hacer, inbau’l-gumr, 4/163; Cemaluddin Yusuf ibn
Tagriberdi, en-Nuctmu’z-zahira fi muliki’l-Misr ve’l-Kahira (Misir: Daru’l-kiitiib, ty.), 15/485; ibnu'l-imad,
Sezrdtu'z-zeheb 9/362; Sehavi, ed-Davu’l-lami, 1/253-254.

35 Ebu’'l-Meali Muhammed b. Abdirrahman b. Gazzi, Divanu’l-islam, thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 1411/1990), 1/299.
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Ahmed b. Ebi Bekr'in tiim eserlerinin kayitlara gegmedigini isaret etmektedir. Bu
durum da arastirma konusu ettigimiz elyazmasi eserin Ahmed b. Ebi Bekr'e ait
olabilecegi yoniindeki ihtimali kuvvetlendirmektedir.

3. Eserin Onemi

Ta'lik kelimesi Gl fiilinin masdaridir. Bu fiil, diger anlamlarinin yaninda, bera-
berindeki harf-i cerr ve ciimle icindeki yerine gore “not tutmak, not almak, not
diismek, yorumda bulunmak, not olarak kaydetmek...”¢ gibi manalari da igerir.
Tabakat kitaplarinda hoca talebe iliskisinin anlatildigi yerlerde bu fiil sik olarak
karsimiza ¢cikmaktadir ve kelime buralarda 6grencinin hocasinin anlattigi dersin
notlarini tuttugunu ifade icin kullanilmistir.3” S6z konusu notlarin kaydina ise
ta'lika denmistir.?®

Egitim sisteminin ortaya cikardidi ta'likalar yazarinin imzasini tagryan mustakil
kitap 6zelligine de kavusabiliyorlard.. ileri seviyedeki medrese 6grencisi, hoca-
sinin derslerinden ve/veya kitaplarindan notlar tutar, sonra bu notlara calsir,
hatta onlar ezberlerdi. Mezuniyet veya ifta seviyesine cikabilmek icin, mezu-
niyet sinavi olarak degerlendirebilecegimiz bir sunumla aldigi notlari tstadina
arz ederdi. Ogrenci/genc alim, derledigi notlar {izerinde biraz daha calisip onlari
diizenlediginde bu, onun tamamladigi ilk akademik eseri olarak ortaya ¢ikardi.*®

Ta'lika’lar fikih ve hilaf alanlarinda yogunlasmaktaydi.* Bununla birlikte
nahiv gibi islami ilimlerin diger alanlarinda da ta'likalarla karsilasmak mimkiin-
di.*" Medrese hocalarinin 6grencilerine anlattiklari dersleri icin olusturduk-
lari ders notlari da bu terimle isimlendirilmistir.*> Bazi alimlerin derledikleri bu
notlar dylesine sohret bulmustu ki, s6z konusu alimlerin diger eserlerini adeta
golgede birakmisti. Bunun igin tabakat yazarlari bazi alimlerin ta’likalarini 6zel bir
bilgi olarak okuyucuya sunma ihtiyaci hissetmislerdi.** Alimlerin yazdiklari bazi
ta'likalar ise hacimlerinin buyukligu ile anilmislardi. Bunlarin kimisi onlarca cilde
ulagmisken kimisi yiizlerce ctizliik eserler olarak kayitlara gegmistir.** Muderrisin

36 Serdar Mutcall, Arap¢a-Tiirkce Sézliik (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), s. 589. Ta'lik kelimesinin sozliik anlami
icin bk. Muhammed b. Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdacu'l-arts min cevahiri’l-kamus (b.y: Daru’l-hidaye,
ts.), 26/196-200.

37 bk. Cemaluddin Yusuf ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-safi bade’l-vafi, thk. Muhammed Muhammed Emin (b.y:
el-Heyetu'l-Misriyye el-ammetu li’l-kitab, ts.), 1/234; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kamine
fi ayani’l-mieti’s-samine, thk. Muhammed Abdiilmuid Déan (Saydarabad/Hind: Meclisu Dairati’l-Mearifi'l-
usmaniyye, 1972), 1/150, 2/143, 214, 4/118; Sehavi, ed-Davu’l-lami, 2/37, 8/3, 9/240; Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Siyeru a'lami’n-nubelé (Kahire: Daru'l-hadis, 2006), 13/129, 244, 265, 283; ismail b. Omer b.
Kesir, Tabakatii's-Safiiyye, thk. Ahmed Omer Hasim (b.y: Mektebetii's-sekafstii'd-diniyye, 1993), 1/533.

38 Makdisi, Ortacadgda Yiiksek Ogretim, 182. bk. Ibn Hallikan, Vefeyat, 1/75.

39 Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, 182-183.

40 ibn Hallikan, Vefeyat, 2/76, 515,4/253,5/174,313.

41 ibn Hallikan, Vefeyat, 2/515; ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 13/13,17/611.

42 ibn Hallikan, Vefeydt, 1/73.

43 ibn Hallikan, Vefeyat, 1/207, 2/134, 4/225. Ta'lika’larin kimisi gtizelligi ile séhret bulmustur. Bunun bir érnegi
Ziiheyr b. Hasan'in hocasi EbG Hamid el-isferayini’nin derslerinde kaydettigi ta'likadir. bk. ez-Zehebi, Siyeru
a’ldmi’n-nubeld, 13/347.

44 ibn Hallikan, Vefeydt, 2/515; ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12/196, 13/13.
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ta'lika’si onun meseleleri ele alma metodunu ifade ediyordu. Ogrenciler, hoca-
larin Ta'lika’larindan/notlarindan anlattiklari dersleri kaydederek kendi notlarini
olusturmuslardi. Bunun yani sira bazi alimlerin notlari vefatlarindan sonra 6gren-
cilerine intikal edebiliyordu.* Bu durum ise ¢esitli ilim alanlarinda akademik ekol-
lesmeye katki sagliyordu.

Ta'lik kelimesi daha ge¢ sayilacak dénemde glinimuizdeki kavramsal cerceve-
sine kavusmus, serh ve hasiyeler gibi islami ilimler literatiiriiniin pek cok alaninda
ornekleri gorilen belli tirden eserleri nitelemek icin kullanilan bir terim olmus-
tur. Bu yeni tanimlamaya gore ta'lik/ta’lika, bir eserde yer alan ifade ve gorislere
yonelik ilave, tashih, elestiri ve agiklamalarda bulunma amaciyla sayfalarin kenar-
larina, altlarina veya satir aralarina yazilan notlar anlamina gelmektedir.*

Ta'likun mubarek her sureyi icermesi yonuyle tam bir tefsirdir. Bununla birlikte
eserde her ayet tefsir edilmemistir. Tefsire konu edilen ayetlerin ise tamami yazil-
mamis, genellikle ayetin gerekli gorilen kismi yazilarak tefsiri ele alinmis, pek
cok ayette ise ayetin sadece ilk lafzi kaydedilerek tefsirine gidilmistir. Hadislere
nadiren yer verilmis, buna karsilik sik sik sahabe ve tabiin kavillerinden alintilar
yapilmistir. Filolojik izahlarda da kisa agiklamalarla yetinilmistir. Alintiladigi nakil-
lerin disinda tefsirle ilgili 6zglin ve kayda deger izah ve yorumlar yapilmamis-
tir. Bununla birlikte miellif 6nemli gordiigu yerlerde genis agiklamalari alintila-
maktan kacinamamis, bu sekilde yaptigi iktibaslar temel kaynak olarak belirle-
digi tefsirlerin hangisinden alintiladigini nadiren kaydetmistir. Maellif bir konu
veya ayet hakkinda tefsirine miracaat ettigi mifessirin beyanini tercih sebebi
hakkinda hicbir aciklama yapmamistir.

Mifessir kisa muhtasar bir tefsir yazmayr hedeflemis olmali ki teferruata
girmemeye gayret etmistir. O bu gayeyle kullanilan rivayetlerin ravilerini hazfedi-
lerek nakledilmistir. Bununla birlikte tefsirde esbab-niizul, nasih-mensah, kiraat
farkliliklar gibi konularda aciklamalar yapilmistir. Kissalara ve tarihi olaylara
zaman zaman gereginden fazla yer verilmis, detay sayilabilecek izahlara gidilmis-
tir. Hatta israiliyyat kapsamindaki haberlere de yer verilmistir.*

Ta'likun mubdrek'in icerigi incelendiginde onun, mukaddimesinde belirlenen
tefsirlerden alintilanan notlardan ibaret oldugu, 6zgiin bir eser olmadigi, tefsir

45 Ibn Hallikan, Vefeyat, 2/515.

46 Sensoy, “Ta'likat’, 39/509. Maden, Tefsirde Hasiye Gelenedi, 43. Bir metindeki kapaliliklari agiklamak, eksikleri ta-
mamlayip yapilan hatalara isaret etmek, metindeki 6rnekleri cogaltma gayesi ile yazilan kitaplar icin serh ismi
kullanilmis; bu sekilde yazilan serhler tzerinde yapilan agiklama, tenkit ve ilave tirtindeki notlara da hasiye
ismi verilmistir. Ta'lik/ta’lika ise hasiye Uzerine yazilan notlar igin kullaniimistir. El yazmasi veya basili eserlerde
ta'lika kapsamindaki notlar, hasiyelerde yer alan aciklamalara benzer bir sekilde, genellikle sayfa kenarlarina
yazilmislardir. Satir aralarina kaydedilen notlara da hasiye dendigi gibi zaman zaman ta’lika ismi de verilmistir.
Hasiye ve talika turu eserleri birbirinden ayirmak oldukga gtictdr. Aralarindaki benzerliklerden dolayi sik sik bir-
biri ile kanstinlmislardir. Cicek, Sula, “Muhammed b. Muhammed Rodosizade’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 16/1, 414.

47 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literattirdi, 338-339.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021



Bir Alimin Tefsir Notlari: Bulkini’nin Ta'lik’i

yonuyle derinliginin bulunmadigi gorilmektedir. Bu sebeple Bulkini'nin Ta’lik'ini
Kurtubi, EbG Hayyan, Hazin, ibn Kesir gibi dénemin séhret bulmus alimlerinin
tefsirleri ile kiyaslamak dogru degildir. Bununla birlikte Bulkinf ailesinin, muellifin
ve Ta'lik'inin sahip oldugu bazi 6zellikler eseri ilging hale getirmektedir. Asagida
belirttigimiz eserin 6nemine isaret eden sebepler, tefsir tarihi acisindan karan-
likta kalan bircok konuya isik tutabilecektir.

Ta'lik kavrami hakkindaki bilgilere dayanarak inceleme konusu ettigimiz eser
icin Ta'likun mubdrek ifadesinin kullanilmasinda dénemin egitim sisteminin rol
oynadigini disinmek yanlis olmayacaktir. Yukarida da belirttigimiz gibi muel-
lif ta'lik ifadesiyle yazdigi eserin isminden ¢ok vasfini belirlemistir. En kuvvetli
mdellif adayinin Ahmed b. Ebi Bekr oldugunu dislindigiimiizde onun bu eseri
geng yasinda yazdigini belirtmemiz gerekmektedir. O, Ta’lik'in birinci kismi olan
Kehf suresinin sonuna kadarki birinci bolim tamamlandiginda 21, Nas suresinin
sonuna kadar olan ikinci bolim yazildiginda ise 22 yasinda idi. Yani o, s6z konusu
eserin telifi sirasinda ya dénemin formal egitimini tamamlamak lizere bulunan
yuksek seviye bir 6grenci ya da egitimini henliz tamamlamis geng bir alimdi.

Bu durumda Ta'likun mubadrek isimli eser donemin formal egitiminde hangi
tefsirlerin Gnemsendigini, tefsirde hangi konularin 6ne gectigine isaret edecek-
tir. Alimler ilim aldiklari hocalariyla birlikte degerlendirilir. Uzun bir egitim
doneminde 6grenciler pek ¢ok alime miilaki olup onlarin rahle-i tedrislerinden
gecerler. Bir alimin 6grencisi oldugu hocalarin etkisini o alimin tim hayatinda
g6rmek miimkiindir. Bununla birlikte tesir yoniyle her hoca ayni seviyede degil-
dir. Dersine devam edilen kimi alim dgrenciler Uzerinde daha fazla etki birakir.
Ogrenciligin son demleri ve mezuniyetin ilk yillari da s6z konusu etkinin zirvede
oldugu donemdir. Bunun icin yeni mezun geng alimlerin hocalarinin tesirinden
heniiz ¢cikmadiklarn distinilir. Ta'likun mubdrek’in de heniiz hocalarinin tesirinde
geng bir alim tarafindan yazildigini g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

Memlikler doneminde miderrislerin pek cogu medrese disinda da ilmi faali-
yetlerin icinde bulunuyorlardi. Bu baglamda tlkenin 6nemli camilerinde halka
acik tefsir dersleri veriyorlardi. Halka acik derslere medrese 6grencileri de istirak
ediyordu. Medreseden yeni mezun genc Bulkini'nin, camilerde istirak ettigi tefsir
derslerinde 6ne cikarilan konulari da ta’lik'ine yansitmasi beklenir. Bu yoniyle
degerlendirildiginde Ta'likun mubdrek’in incelenmesi, donemin muderrislerinin
Kur'an tefsirinde neleri 5nemsediklerini 6grencilerine ve topluma hangi konulari
anlatma ihtiyaci hissettiklerini de anlamamiza katki saglayacaktir.

Ta'likun mubdrek genelde yukarida belirttigimiz konulara isik tutarken 6zelde
Bulkini ailesinin tefsir anlayisini da yansitmaktadir. Bulkini’ler nesiller boyuicinden
pek cok alim ¢ikarmis, ilmi aile gelenegine donustiirmus bir ailedir. Bulkini’lerde
ilim gelenegi EbG Bekr b. Raslan'in ogullari ve kardesi Omer b. Raslan ile baslamis-
tir. Ozellikle Omer b. Raslan’in ilmi derinligi aileye biiytik bir niifuz kazandirmis-
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tir. Omer b. Raslan ile birlikte Eb( Bekr'in cocuklari da ilmi yetkinlikleri sebebiyle
dnemli biirokratik gérevlere getirilmislerdir. Omer b. Raslan dénemin en énemli
fakihleri arasinda g0sterilmis, hatta pek cok kisi tarafindan mictehid olarak kabul
gOrmustir. O vaktinin biyuk kismini ders vermeye ve fetva isine ayirmistir. Onun
derslerine Safii mezhebi miintesiplerinin yani sira diger mezhep baglilan da isti-
rak etmistir. Bu sebeple o, diger mezheplerden de pek cok alim yetistirmistir.
Onun 6grencisi olmus meshur alimlerden birkaci sunlardir; Bedruddin el-Ayni,
ibn Hacer el-Askalani, Bedruddin ez-Zerkesi, Veliyyuddin el-Iraki, ibnii'l-Cezeri.*®
Omer b. Raslan’in oglu Alemuddin Salih b. Omer el-Bulkini’nin Celaluddin
es-Suy(ti'nin hocasi oldugu, onun tefsir formasyonunun gelisiminde biyik tesi-
rinin bulundugu bilinmektedir.* Yani Bulkini ailesi ddnemin en meshur alimlerini
yetistirdigi gibi onlarin tefsir anlayislarinin sekillenmesinde de etkili olmustur.

Omer b. Raslan el-Bulkini gerek kendi cocuklarinin gerekse yegenlerinin en
onemli muallimiydi. Ahmed b. Ebi Bekr'in ¢ocuklarindan birisine onun ismini
verme sebebi de Omer b. Raslan’in bu yénii olmalidir.®* Omer b. Raslan’in yillarca
Zahiriyye Medresesi'nde ve Tollniyye Camii'nde tefsir dersleri verdigi bilinmek-
tedir.>' Yukarida Ahmed b. Ebi Bekr'in egitimi sirasinda fikih ve usulii hakkinda
amcasi Omer b. Raslan ve biiyiik abisi Raslan b. Ebi Bekr ile siirekli miizakereler
yaptigini, bu miizakerelerin onun fikih formasyonunu gelistirmede etkili oldu-
gunu kaydetmistik. Ornek alinan amca Omer b. Raslan miitemadiyen tefsir ders-
leri verdigine gore miuellifin de amcasinin tefsir derslerine katildigini ve Ta'likun
mubdrek’i yazarken Omer b. Raslan’in etkisi altinda kalmis olabilecegini diisiin-
mek gerekir. “Ta'lik'teki notlarin bir kismi donemin en etkin alimlerinden birisi
olan Omer b. Raslan’in énemsedigi konulari icermekte ve ondan izler tasimakta-
dir” demek yanlis olmayacaktir. Bu durumda dénemin tefsir anlayisinin ve Kur'an
tefsirine yaklasimlarin olusmasinda temel dinamiklerin neler oldugunun izini
stren arastirmacilar icin Bulkini’nin Ta'likun mubdrek'i 5nemli veriler icermekte-
dir.

4. Kaynaklar

Ahmed b. Ebi Bekr Ta'likun Mubdrek'in mukaddimesinde eserini done-
min meshur tefsirlerden 6zetlediginin bilgisini vermistir. Buna goére o, 6nemli
gordiigl konular Mehdevi (440/1048-149), Vahidi (468/1076), Kevasi (680/1281),
Begavi (516/1122) ve Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin (373/983) tefsirlerinden ikti-
bas ederek talikini hazirlamistir. Bu tefsirler donemin ulemasi nezdinde ayricalikli
bir yere sahip olmali ki Bulkini talikini olustururken bu eserlerdeki malumat ile

48 Mustafa Uzunpostalci, “Bulkini, Omer b. Raslan’, TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 1992), 6/411.

49 Harun Savut, Memliik Miifessirleri (Ankara: ilahiyat, 2016), 115.

50 Ahmed b. Ebi Bekr vefat ettiginde onun cenaze namazini da yerine Mahalle kadiligina getirilen oglu Omer
kildirmisti. Sehavi, ed-Davu’l-lami, 1/253-254.

51 Alemuddin Salih b. Omer el-Bulkini, Terciimetii’-imam seyhu’l-islam sirdcuddin el-Bulkini, thk. Omer el-Kiyyam
(Amman: Erveka, 2015), 122-123.
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iktifa etmistir. Bulkini’nin bu tefsirleri tercihinin sebeplerini anlayabilmek icin s6z
konusu eserler hakkinda kisa da olsa malumat vermek yerinde olacaktir. Bu eser-
leri kronolojik siralamaya gére sunmayi uygun buluyoruz.

4.1. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (373/983)- Tefsiru’l-Kur'dani’l-Kerim*

Bulkini’'nin Ta'likun Miibarek isimli eserinin kaynaklarindan birisi Ebu’l-
Leys es-Semerkandi’'nin (373/983) Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim isimli  tefsiridir.>
Semerkandi’nin tefsiri yazildigi dénemden itibaren tiim islam cografyasinda
sohret bulmus, kendinden sonra yazilmis pek cok tefsire kaynaklik etmistir. Bu
baglamda Memliikler déneminin alimleri de Semerkandi'nin tefsirini Gnem-
semistir. KurtQbi (671/1273),5* Eb( Hayyan (745/1344),% ibn Kesir (774/1373),%
basta olmak lGzere dénemin dnemli mifessiri bu eseri kaynak olarak kullanmis-
tir. Bulkini, mukaddimesinde dénemin meshurlari arasinda gosterdigi bu eser
Bulkini’nin talikini yazdigi donemde Tiirkceye de cevrilmistir. Hatta Anadolu’da
Tirkceye terciime edilen ilk tefsir olarak da kayitlara gegmistir>” Bu bilgi
Semerkandi’nin tefsirinin hicri 7 ve 8. Ylzyillarda genis bir cografyada meshur
oldugunu, kavustugu sohretin bir yansimasi olarak erken dénemlerde Arapca
disindaki dillere de aktanldigini géstermektedir. Semerkandi Tefsiri'nin sohreti
sebebiyle Bulkini talikinin ana kaynaklarindan biri olarak bu eseri belirlemistir. O,
s6z konusu eserden pek cok yerde alintilar yapmistir. Ornegin Kehf suresinin 60.
ayetinde Siddi'nin naklettigi rivayeti Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin tefsirinden
iktibas etmistir.>®

4.2. Mehdevi (440/1048-149)- et-Tahsil li-feva’ idi Kitdbi’t-Tafsil

Bulkini’'nin meshur olarak nitelendirdigi tefsirlerden bir digeri Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Ammar b. Ebi'l-Abbas el-Mehdevi'nin (440/1048-149) tefsiridir. Bulkini,
kurralarin seyhi olarak tanimladigi Mehdevi'nin et-Tahsil li-feva idi Kitabi't-Tafsili’l-
cdmi li- ‘uldmi’t-tenzil isimli tefsirini talikinin kaynaklari arasinda ilk sirada zikret-
mistir.>®

Mehdevi glinimiizde Tunus sinirlart icinde kalan Kayrevan yakinlarindaki
Mehdiye’'de diinyaya gelmistir. Hicri 430'dan sonra Endiiliis’e yerlesmis ve burada

52 Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin tefsiri basildiktan sonra el-Bahru’l-Uldm ismi verilmistir. Fakat el-Bahru’l-Ulim
Ebu'l-Leys es-Semerkandi'ye degil Ali es-Semerkandi'ye aittir. bk. ishak Yazici, “Semerkandi, Ebiil-Leys’, TDV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 2009), 36/475.

53 Bulkini, Ta'likun mubdrek, 3/a.

54 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed Berd(ni (Kahire: Daru’l-kittibi’l-
Misriyye, 1964), 1/87, 115, 154.

55 Eb0 Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr,
1420), 3/696, 8/234.

56 ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani‘l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (b.y: Daru tibe lin-nesr ve't-
tevzi, 1420/1999), 1/101.

57 Ginay Kut, "Ahmed-i Dai", TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 1989), 2/57.

58 Bulkini, Ta’likun mubdrek, 216b, krs. Ebu’l-Leys es-Semerkandi, el-Bahru’l-Ulim (b.y: ty.), 2/353.

59 Bulkini, Ta’likun mubdrek, 2b.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

505



506

Harun SAVUT

vefat etmistir. Arap dili, kiraat ve tefsir ilimlerinde sohret bulmus, 6zellikle kiraat
alaninda imam olarak bilinmistir. Onun kiraat alanindaki gorusleri kendinden
sonraki kurralar Uzerinde etkin olmustur. Endilis mfessirleri de Mehdevi'nin
kiraat ve tefsir alanindaki goriislerine Gnem vermis pek cok konuda ondan alin-
tilar yapmuslardir. Endiiliis tefsir ekoliiniin en dnemli temsilcileri olan ibn Atiyye
(541/1147),°° Kurtubi (671/1273),%" EbG Hayyan (745/1344)% da Mehdevi'nin tesi-
rinde kalarak tefsirlerinde yizlerle ifade edilecek konuda onun goérislerine atif
yapmislardir. Bu durum Mehdevi'nin Endilis tefsir ekoliiniin sekillenmesinde
bilyuk bir role sahip oldugunu isaret etmektedir.

Mehdevi'nin etkisi Endilis ile sinirli kalmamistir. Onun gorusleri kendinden
sonra Kuzey Afrika muhitinde yetisen cogu alim Uzerinde tesirli olmustur. Onun
kiraat alanindaki sohreti tefsir alaninda kavustugu soéhretten az degildi. Tefsir
alaninda vaki olan durum kiraat alaninda da tezahlr etmektedir. Yani kendi-
sinden sonraki Endilis mufessirleri gibi Memlikler déneminde yasamis bircok
mifessir ona miiracaata kendilerini mecbur hissetmislerdi.®® Kiraat alaninda da
benzer durum s6z konusudur. Endiiliis'te bu alanda yazilan eserlerin® yani sira
Memlikler doneminde kaleme alinan kiraat kitaplarinda da onun goruslerine sik
sik atiflar yapilmistir.5 Biiy(ik kiraat alimi ibn Cezeri’'nin en dnemli kaynaklarindan
birisinin Mehdevi olmasi® bunun bir ispatidir.

Bulkini'nin Mehdevi'yikurralarin seyhiolarak takdim etmesi,onun Mehdevi'nin
tefsirinin yani sira kiraatteki gorislerine de itimadinin ilanidir. Bu itimadin bir
tezahiri olarak Bulkini, Ta'likun Miibdrek'in mukaddimesinde kiraatlere degin-
mis, burada sahih ve saz kiraatlerin ne oldugunu acgikladiktan sonra yedi sahih
kiraatin imamlari ve kiraatlerini kimlerden aldiklari hakkinda bilgi vermistir. Onun
kiraatlere yer vermesinde Mehdevi'nin etkin oldugu anlasilmaktadir. Zira yuka-
rida da belirttigimiz Gizere Mehdevi'nin tefsir yaninda sohret buldugu alan kiraat
ilmidir.’” Mehdevi, Bulkini'nin kaynak gostedigi et-Tahsilin mukaddimesinde

60 Bk. Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam
Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1422), 1/20, 21, 34, 42, 59, 68, 103, 110, 111, 118, 120,
123,125.

61 Kurtubi, el-Cdmiu li ahkami’l-Kurdn, 1/38, 87, 106, 140, 151, 275, 278, 295, 331.

62 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/47, 50, 146, 152, 156, 170, 197, 207, 229, 230, 232, 236.

63 bk. Sihabuddin Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masdn fi uldmi’l-kitabi’l-mekndn, thk. Ahmed
Muhammed Harrét, (Dimask: Daru’l-kalem, ty.), 1/189, 200, 236, 255, 260; Siracuddi Omer b. Ali en-Numani,
el-Liibab fi ulami’l-kitab, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru'l-kitubi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/412, 435,
479.

64 bk. Ahmed b. Ali b. Ahmed ibn Bazis el-Girnati, el-lkna’fi kirdati’s-seb’ (b.y:Daru’s-sahabeti li't-turas, ty.), 41, 151,
153.

65 Abdurrahman b. ismail Eb( Same, ibrazu’l-mani min hirzil-emani (b.y: Daru'l-kiitibi'l-ilmiyye, ty.), 64, 74, 77,
116, 118, 119; Abdurrahman b. ismail Ebd Same, el-Mursidu’l-veciz il ulimin teteallaku bi’l-kitabi'l-aziz, thk. Tay-
yar Altikulag (Beyrut: Daru Sadir, 1395/1975), 140, 153, 234.

66 Muhammed b. Muhammed ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabba; (b.y: el-Matbaati't-
ticareti'l-kiibra, ty.), /36, 69, 70, 80, 99, 101, 107; Muhammed b. Muhammed ibn Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve
muirsidu’t-talibin, (b.y: Daru’l-kttubi'l-ilmiyye, 1420/1999), 23, 33, 72.

67 Tayyar Altikulag, “el-Mehdevi", TDV [slam Ansiklopedisi (Ankara: DIB Yayinlari, 2003) 28/367-368.
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kitabinda izleyecegi metodu anlatirken, ayetlerin tefsirinin ardindan, kiraat farkl-
liklarini da ele alacagini s6ylemistir.5®

Bulkini, Ta'likun Miibdrek'in bircok yerinde Mehdevi'nin tefsirinden alintilar
yapmistir. Orne@in Bakara suresinin 28. ayetinin tefsirine yazdigi agiklamalar
Mehdevi'nin ayet hakkinda yaptigi yorumlarin bir 6zetidir. O ayetin G 4—\”
lafzina kadar olan aciklamalari bazi beyanlari atlayarak iktibas etmistir. Hatta
yaptigi alintryr Mehdevi'nin su climlesi ile bitirmistir. “Hitap hayatta olanlara ise

de bu kavil ile kastedilen 6lenlerdir.”®®
4.3.Vahidi (468/1076)- el-Vasit

Bulkini mukaddimesinde Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi'nin (468/1076)
el-Vasit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid isimli tefsirini de Ta'likun Mibarek'in kaynaklari
arasinda gostermektedir.”

Tabakat kitaplarinda allame, musanniflerin imami, muhaddis, tefsirin seyhi,
muifessir, fakih gibi sifatlarla nitelenen Vahidi islami ilimlerin hemen her alaninda
iyi yetismis, heniiz hayatta iken tine kavusmus bir alimdir.”" Cok yonlu ilmi kisiligi
ona, ulemanin yani sira, basta Nizamulmiulk olmak Gizere donemin idarecilerinin
nezdinde de itibar kazandirmistir.”> Kendisinden sonra yasamis pek ¢ok alimin
Vahidi'nin etkisi altinda kaldigini sdylemek gerekir. Gazzali'nin fikih alaninda telif
ettigi Ui 6Gnemli eserine el-Basit fi'l-furu’, el-Vasit ve el-Veciz diye isimlendirmesi”
de Vahidi'nin kendinden sonraki alimlere tesirinin bir tezahurtddr ve s6z konusu
tesirinin boyutlarini anlamamiza katki saglamaktadir. Zira Vahidi Ug tefsir yazmis
ve bunlara el-Basit fi tefsiri’l-Kur'dn, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid ve el-Veciz fi
tefsiri’l-kitabi’-aziz isimlerini vermisti.”*

Vahidi ozellikle tefsir ve Kur'an ilimleri alanindaki eserleri ile taninmistir.
Tefsirde asrinin feridi olarak gosterilen’” Vahidi'nin tefsir alanindaki eserleri
asirlarca en 6nemli tefsirler arasinda sayilmistir. Safedi, Gazzali'nin “Tefsiri Allah
Rasuliiniin agzindan dinlemek isteyen Vahidi'nin tefsirini okusun” dedigini

68 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, et-Tahsil li-fevaidi kitabi't-tafsili’l-cami li-ulimi’t-tenzil, thk., Muham-
med Ziyad Muhammed Tahir Saban, Ferah Nasri (Katar: Vizaretii'l-evkaf ve's-sulni'l-islamiyye, 1435/2014),
1/109-111.

69  Bulkini, Talikun Mubdrek, 16b; krs. Mehdevi, et-Tahsil, 1/165-166.

70 Bulkini, Ta’likun mubdrek, 2b.

71 Cemaleddin Ali b. Yusuf b. ibrahim ibniI-Kifti, inbahii'r-ruvat alé enbahin-niihat (Beyrut: el-Mektebetii'l-
unsuriyye, 1424), 2/223; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 13/457; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 3/303-304; Halil
b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, thk. Ahmed Arnaut, Turki Mustafa (Beyrut: Daru ihyai‘t-turas, 1420/2000),
20/101-102; Tacuddin Abdilvehhab b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakatiis-safiiyyeti’l-kiibra, thk. Mahmud Mu-
hammed et-Tandhi, Abddilfettah Muhammed el-Hulv (b.y: Hicr li't-tiba ve'n-nesr ve't-tevzi, 1413), 5/240-243;
Muhammed b. Yakub Firtizabadi, el-Biilga fi teracimi eimmeti'n-nahvi ve'l-liiga (b.y: Daru saduddin li't-tibaati
ve'n-nesri ve't-tevzi, 1421/2000), 200; Muhammed b. Muhammed ibn Cezeri, Gayetii'n-nihaye fi tabakati’l-kurra
(b.y: Mektebetii ibn Teymiyye, 1351), 1/523.

72 Abdurrahman Cetin, “Vahidi’, TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 2012), 42/438.

73 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayan, 3/303.

74  Getin, “Vahidi’, DIA, 42/438-439.

75 Subki, Tabakatii's-safiiyye, 5/240.
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nakletmistir.”® Gazzali'nin ifadesi Vahidi'nin tefsirinin ulema nezdindeki itiba-
rina isaret etmektedir. Onun Arap dili ve edebiyatindaki mahareti, islami ilimle-
rin diger alanlarindaki birikimi, tefsir ve Kur'an ilimleri alaninda yazdigi eserlerin
asirlar boyu kabul goriip sonrasinda yazilan pek ¢ok tefsire kaynaklik etmesinde
etkin olmustur.”

Bulkini’'nin yasadigi Memlikler toplumunda da Vahidi'nin eserleri dénemin
en meshur tefsirleri arasindaydi. Bu sebeple bu dénemde yazilan pek ¢ok tefsirde
Vahidi'den alintilar yapilmistir. Tefsir usuliiniin en 6nemli kaynaklarinin muellif-
leri olan Bedruddin ez-Zerkesi ve Celaluddin es-Suyuti de, tefsire usul belirlemek
icin kaleme aldiklari kitaplarinda Vahidi'nin goruslerinden istifade etmislerdir.”

Yukarida da belirttigimiz lizere Bulkini, Vahidi'nin el-Vasitini Ta'likun
Miibarek'in kaynaklari arasinda zikretmistir. Vahidi bu eserini el-Basit ve
el-Vecizden sonra kaleme almistir. El-Vasit hacimce el-Basit'den daha kisa, 6zIU
bir sekilde tek cilt olarak yazilan el-Veciz'den ise daha uzundur. Kendine has kimi
ozellikleri ile bahsi gecen iki tefsirden ayrilan E/-Vasit Vahidi'nin en meshur tefsi-
ridir.”

4.4. Begavi (516/1122)- Me‘dlimu’t-Tenzil

Bulkini'nin istifade ettigi bir diger mufessir Ebd Muhammed el-Hiseyn
b. Mes'lid el-Begavi'dir (516/1122). O, Begavi'den ve onun tefsiri Me‘dlimu’t-
Tenzil'den 6vguyle bahsetmistir. Bulkini, Begavi icin Muhyisstinne, Seyhu’l-imam
es-Seyyid, Nasiru’l-Hadis, Mufti'l-Mesrik, Zahiru'd-Din gibi sifatlar kullanmis, onun
tefsirinin ise en iyi ve en acik tefsir oldugunu sdylemistir.%°

Bulkini, Begavi'nin tefsirini dne gecirmekte haksiz sayillmaz. Zira Begavi'nin
basta tefsiri olmak lGzere tim muellefati yazildigi donemden itibaren alimlerin
ilgisini cekmistir. Sonraki donemlerde kaleme alinan pek ¢ok tefsire de kaynak-
lik etmistir. Ozellikle Bulkini’'nin yasadigi Memliik toplumundaki miifessirlerin en
dnemli referanslarindan birisi olmustur. Eb( Hayyan,?' ibn Kayyim el-Cevziyye,®

76 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, 20/101.

77 Osman Kara, “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu’, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013/2), 300-
311.

78 bk.Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kur'én, thk. Muhmammed Ebu’l-Fad| ibra-
him (Beyrut: Daru ihyai Kutubi’l-Arabi, 1376/1957),1/13, 22, 267, 278, 291; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Suy(ti, el-itkan fi uldmi’l-Kur'an, thk. Muhmammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y: el-Heyetii'l-Misriyyeti’l-amme li'l-
kitab, 1394/1974), 1/35, 46,74, 79, 86, 94, 96.

79 Hadiye Unsal, “Ebiil-Hasan el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri’, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 13/1 (2013), 149.

80 Bulkini, Ta’likun mubdrek, 2b, 3a.

81 EbU( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2/291, 562, 3/128, 4/209, 636, 647.

82 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevziyye, Tefsiru’l-Kur'ani’l-kerim (Beyrut: Daru mektebeti’l-hilal,
1410), 22, 23, 631.
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Semin el-Halebi,®® ibn Kesir,?* ibn Adil,®° Bikai,®® Zerkesi®” ve Suy(ti®® basta olmak
Uzere donemin mifessirlerinin gerek tefsirlerinde gerekse ulumu’l-Kur’an alanin-
daki eserlerinde pek cok konuda ondan alinti yapmasi bu kanaatimizi destekle-
mektedir. Hazin'in tefsirini Begavi'nin Me‘dlimu’t-Tenzil'ini telhis ederek olustur-
masi da Memliikler doneminde ilmiyye sinifi arasinda Begavi tefsirinin ne kadar
onemsendiginin bir ifadesidir.®

Begavi, tefsir, fikih ve hadis alanlarinda eserler vermistir. Me‘dlimu’t-Tenzil'in
bu derece s6hret bulmasinda onun ¢ok yonlu ilmi kisiliginin yani sira ¢alisma-
larinda stinnet Uzere yodunlastirmasinin blyuk roli vardir® O, Me‘dlimu't-
Tenzil'de herkes tarafindan anlasilabilecek kolay ve acik bir Gslup kullanmistir.
Ayetleri Arap dili agisindan dederlendirmis, ayetleri tefsir ederken sik sik hadis-
lere, sahabe ve tabiin goruslerine basvurmustur. Tefsir icin alintiladigi hadisleri
¢ogunlukla kendi isnad zinciri ile zikretmistir. Rivayetleri istihdamindaki mahareti
sebebiyle onun bu kitabi, sahabe ve tabiinden gelen tefsir rivayetlerinin sonraki
nesillere naklinde 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmistir. Begavi, kiraat farkli-
liklarina deginmis, fikhi meseleleri ele almis, kelami konularda kisa da olsa goriis
beyan etmistir.’ Bulkini, Ta‘likun Miibarek'in dnemli bir kismini genel 6zelliklerini
zikrettigimiz bu meshur tefsirden iktibas etmistir.

Ornegin Ta'likun Miibarek'in mukaddimesinde Fadailu’l-Kur'an hakkinda alti
hadis yazmis,®? o bu hadisleri Begavi'nin Mukaddimesinden alintilamistir.®®* Ardin-
dan Kur'an tilavetinin fazileti hakkinda da bir bashk acmis, bu bashigi ve icin-
deki hadisleri de Begavi'den nakletmistir.”* Hadisleri alintilarken sadece ravileri
hazfetmistir. Bulkini de i (e 4 2 o8 3 U8 82 x5 3 Ulab ismini verdigi sonraki
basligi da®* Begavi'den iktibas etmistir. O bu baslk altinda, Abdullah b. Abbas’tan
¢, Hz. Eb( Bekir'den de bir hadisin sadece metinlerini alintilamakla yetinmistir.®
Onun te'vil ve tefsir kavramlari icin yaptigi agiklamalar, yedi harf konusuna getir-
digi izahlar da neredeyse tamamen Begavi'nin aciklamalaridir.®”

83 Semin, ed-Durru’l-masdn, 5/487.

84 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-azim, 1/2, 3/154, 389, 483.

85 Ebu Hafs Omer b. Ali ed-Dimaski ibn Adil, el-Lubab fiilmi’l-kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Dari'l-kuttbi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/134, 201, 215, 3/118, 264.

86 Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmiid-diirer fi tendsiibi’l-Gyati ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-kitabi'l-islami, ty.), 1/171,
276, 2/73,125,190.

87 Zerkesi, el-Burhdn, 1/33, 248, 330, 444, 2/64, 86, 89.

88 Suy(ti, el-itkan, 1/132,177, 215, 2/276, 3/20, 4/194, 212.

89 Savut, Memliik Miifessirleri, 147.

90 Mevliit Giingdr, “Begavi, Ferra”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: DIB Yayinlari, 1992), 5/340-341.

91 Saffet Bakirci, “Mealimii't-Tenzil’, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 28/203-204.

92 Bulkini, Talikun mubdrek, 3a, 3b, 4a

93  Krs. Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘tid el-Begavi, Me‘dlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Abdurrazzak Mehdi
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1420), 1/56-60.

94 Bulkini, Talikun mubdrek, 4a- 5a; Krs. el-Begavi, Me‘dlimu't-tenzil, 1/61-65.

95  Bulkini, Talikun mubdrek, 5a.

96  Bulkini, Talikun mubdrek, 5a-5b; Krs, el-Begavi, Me‘dlimu't-tenzil, 1/66-67.

97  Bulkini, Talikun mubdrek, 5b, 6a; krs, el-Begavi, Me‘dlimu't-tenzil, 1/67-69.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

509



510

Harun SAVUT

4.5. Kevasi (680/1281)- Telhisu't-Tefsir

Bulkini'nin tefsirinin kaynaklarindan bir digeri de Ebi’'l-Abbas Muvaffakuddin
Ahmed b. YUsuf el-Kevasi’'nin (680/1281) Tefsiru’l-Kevdsi, Telhis veya Telhisu't-
tefsir’® gibi isimlerle anilan Telhisu tebsirati’l-mlitezekkir ve Tezkireti'l-miitebassir
isimli tefsiridir.”® Kevasi daha cok tefsir, kiraat, fikih, Arap dili gibi alanlarda tema-
yliz etmistir.’® O 6nce Tabsiratii’l-miitezekkir ve Tezkiretii'l-mUitebassir isimli tefsi-
rini yazmis, daha sonra Tabsira'yi 6zetleyerek Telhis'i kaleme almistir. O, Telhis'in
mukaddimesinde “tefsiri muhtasar olarak 6zetledim/telhis ettim” diyerek bu
durumu ifade etmistir.’°' Bununla birlikte Telhis'de Tabsira'dan farkli olarak nahiv
ve kelime bilgisine daha fazla yer verilmistir. ibn Tagriberdi’'nin “en giizel
tefsirin ikisi” olarak nitelendirdigi'® Kevasi’'nin bu iki tefsiri, yazildigi donemden
itibaren ulemanin dikkatini cekmis, pek ¢ok alim tarafindan okunup okutulmus,
kaynak olarak kullanilmistir. iki eserin de kiitiiphanelerde onlarca niishasinin
mevcudiyeti bu durumun bir ifadesidir. Bununla birlikte kiitliphanelerde Telhis'in
elyazmasi nishalarinin neredeyse Tabsira nishalarindan iki kat fazla olmasi
Telhis'in daha yaygin kullanildigini géstermektedir.'* Telhis'in daha yaygin kulla-
nilma sebebini, onun gereksiz ayrintiya girmeden bircok 6zelligi 6zl{i ve veciz bir
sekilde icinde barindiran bir tefsir olmasina baglamak mimkandir.' Memlik-
ler doneminde de tefsir, kiraat ve uliimu’l-Kur'an alaninda eser veren meshur
alimler Kevasi’'nin goruslerini referans almislardir.’® Hatta SuyGti Bugye'de
Celaliddin el-Mahalli’nin tefsirini yazarken onun tefsirini esas aldigini, kendisinin
de Mahalli'nin tefsirini tamamlamak icin el-Veciz, Beydavi ve ibn Kesir tefsirlerinin
yaninda Kevasi'nin tefsirini de kaynak olarak kullandigini kaydetmistir.'®”

Bulkini, donemin bircok mifessiri gibi Kevasi'den istifade etmistir. O, Ta'likun
Miibarek'in pek cok ayetinde Telhis'den alintilar yapmistir. Telhis'den yapilan alin-
tilart tim eserde gérmek mimkiindiir. Onun Bakara s(resi 28 ve sonrasindaki
ayetlerin tefsirine yazdiklari Kevasi'den alintiladigi bilgilere 6rnek niteligindedir.

98 Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakati’l-miifessirin, thk. Stuleyman b. Salih el-Hizzi (es-Suldiyye:
Mektebetii'l-ultim ve'l-hikem, 1417/1997), 251; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin (Beyrut: Mektebetii'l-
misenna, ty.), 2/209.

99  Bulkini, Ta’likun mubdrek, 2b.

100 Omer b. Ahmed ibnii'l-Adim, Budyetii't-taleb fi trihi’l-haleb, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 3/1261;

ibn Kadi Suhbe, Tabakatiis-safiiyye, 2/130, 131; M. Mahfuz Ata, “Kevasi’, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: DIB

Yayinlari, 2002) 25/341.

Muvaffakuddin Ahmed b. Yusuf el-Kevasi, et-Telhis fi tefsiri’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhyi Hilal es-Serhan (Bagdat:

Divanii'l-vakfi's-stinni merkezii’l- buhusi ve'd-dirasati'l-islamiyye, 1427/2006), 1/131.

102 M. Mahfuz Ata, “Kevasi'nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Usul slam Arastirmalar1 12 (2009), 93.

103 Ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zahira, 7/348.

104 M. Mahfuz Ata, “Kevasi’nin Hayati’, Usul, s. 90-92.

105 Mustafa Oztiirk, “Muvaffakuddin el-Kevasi ve et-Telhis Tefsiri'ndeki Metodu’, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 11 (1999), 286.

106 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/357; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/186, 331, 466, 2/150, 277; ibn Cezeri, en-Nesr fi'l-

Kiraati’l-asr, 1/44; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-icab fi beyani’l-esbab, thk. Abdiilhakim Muhammed

el-Enis (b.y: Daru ibn el-Cevzi, ty.), 1/366.

Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Bugyetti'l-vuat fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihat, Muhammed

Ebulfadl ibrahim (Liibnan: el-Mektebeti'l-Asriyye, ty.), 1/401.
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Yukarida da zikrettigimiz (izere Bulkini, Bakara suresi 28. dyetinin G ) e—'
lafzina kadarki kisminin tefsirini Mehdevi'nin et-Tahsil'inden 6zetleyerek alintila-
mistir. O, ayetin kalan kismini ise Kevasi'nin tefsirinden ayni lafizlarla alintilamig-
tir.'% O sonraki ayetin tefsirinde de Kevasi'nin tefsirine tabi olmustur.

Sonug

Arastirmamizda Sileymaniye kitiphanesinde 297.2 tasnif, 91 yeni kayit
numarasi ile Siracuddin Omer b. Raslan adina Tefsiru’l-Bulkini adiyla kaydedil-
mis elyazmasi tefsirin gercekte kim tarafindan telif edildigi, ismi, kaynaklari ve
eserin tefsir tarihi acisindan 6nemi tespite calisiimistir. Yazmanin ilk sayfasinda
“Bu Ta'likun mubarek’tir. Onu Muhammed Ahmed b. Ebu Bekr cemetmis, telif
etmis ve yazmistir.” ifadesinden hareketle eserin muellif niishasi oldugu anlasil-
maktadir. Metinde “dal” harfini “bin” gibi okumak da mimkindur. Bu durumda
Ahmed b. Ebu Bekr'in oglu Muhammed'in eseri telif ettigi ihtimali dogmaktadir.
Fakat Muhammed b. Ahmed Ta'likun mubarek yazildiginda henliz dogmamistir.
Zira o 823 yilinda diinyaya gelmistir. Yazmanin son sayfasinda ise muellif, telif
ve ta'likini 789 yilinin 5 Cemadilula tarihini kayit dismustir. Eldeki tek yazmanin
muellif niishasi oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr'in muellif olma ihtimali zayiflamaktadir. Bu durumda ise Ahmed b.
Ebi Bekr'in iki isminin olmasi muhtemeldir. Yani Ahmed b. Ebi Bekr'in isminin
onuindeki Muhammed isminin onun ikinci ismi olma ihtimali akla gelmektedir.
Bununla birlikte tabakat kitaplarinda Ahmed b. Ebi Bekr'in ikinci isminin Muham-
med oldugu seklinde bir kayit distlmemistir. Eserin yazildigi tarihte hayatta olan
Bulkiniler g6z 6niinde bulunduruldugunda bunlar arasinda sadece Ahmed b. Ebi
Bekr'in muellif olabilecegi kuvvet kazanmaktadir. Bu durumda kaynaklarda ikinci
ismin varhg hakkinda bir malumat bulunmasa da eldeki verilerden hareketle
mdellifin Ahmed b. Ebi Bekr seklinde tespitinin daha dogru olacagi diistiniilmek-
tedir.

Muellifin mukaddimesine yazdiklarina ve Ta'lik kavrami hakkindaki bilgi-
lere dayanarak inceleme konusu ettigimiz eser icin Bulkini’nin Talikati seklinde
eseri vasfedecek bir isim kullanmak mimktn olmakla birlikte, muellifin kullani-
mini dne cikararak esere Ta'likun mubdrek ismini vermek daha uygun olacaktir.
Ta'likun mubdrek’in icerigi incelendiginde onun, mukaddimesinde belirlenen
tefsirlerden alintilanan notlardan tesekkil ettigi, 6zgtinliikten yoksun oldugu,
tefsir yonuyle derinliginin bulunmadigi gorilmektedir. Bulkini ailesinin sohretin-
den hareketle Ta'likun mubdrek'i ayni ddnemde yazilmis ve sOhreti caglar asmis
tefsirler ile kiyaslamak dogru degildir. Zira, en kuvvetli muellif adayinin Ahmed b.
Ebi Bekr oldugundan hareketle Talik'in 22 yasinda ya dénemin formal egitimini
tamamlamak lzere bulunan bir 6grenci ya da egitimini heniiz tamamlamis geng
bir alim tarafindan yazildigini g6z éniinde tutmak gerekir. Tefsir mukaddimede
isimleri verilen tefsirlerin 6zeti niteligindedir.

108 Bulkini, Talikun Mubdrek, 16b; krs. Kevasi, et-Telhis, 1/214.
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Muellif teferruata girmeme gayreti ile hareket etmistir. Eserde her surenin
bulunmakla birlikte tim ayetlerin tefsiri yapilmamistir. Mifessir, tefsire deger
buldugu ayetlerin 6nemli gordigu lafizlan hakkinda iktibaslar yapmis, s6z
konusu ayetlerin lafzinin tamamini bile yazmamistir. Bu durum ise Ta'lik'in bir
el notu niteliginde hazirlanma ihtimalini akla getirmektedir. Muellif, bir konu
veya ayet hakkinda tefsirine miracaat ettigi mifessirin beyanini tercih sebebi
hakkinda bile hi¢bir agiklama yapmamistir. Bu durum mdellifin eseri bagskalarinin
istifadesinden ¢ok bizzat kendisi icin yazmasindan yani kisisel/6zel bir talik olma-
sindan kaynaklanabilir. Buna ilave olarak Ta‘ltkun mubdrek'in ilmi muhitte mechul
kalip sohret bulmamasi, bu eserin geng bir alim tarafindan gelecekte verecegi
derslerde veya yapacagdi konusmalarda miiracaat edebilecegi not/talik niyetiyle
yazilmis olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Muellifin yasi g6z 6ntinde tutuldugunda Ta‘likun mubdrek isimli eser donemin
formal egitiminde hangi tefsirlerin Gnemsendigini, tefsirde hangi konularin 6ne
gectigine isaret etmesi agisindan 6nem kazanmaktadir. Bunun yaninda Ta'likun
mubdrek’in incelenmesi donemin muderrislerinin Kur'an tefsirinde neleri 5nem-
sediklerini, 6grencilerine ve topluma hangi konulari anlatma ihtiyaci hissettikle-
rini tespite de katki saglayacaktir.

Bulkinf ailesinin Bedruddin ez-Zerkesi’den Celaluddin es-Suyti'ye kadar pek
cok mifessirin yetismesinde, onlarin tefsir formasyonlarinin gelisiminde tesirinin
bulundugu bilinmektedir. Bu sebeple donemin tefsir anlayisinin ve Kur'an tefsi-
rine yaklasimlarin olusmasinda temel dinamiklerin neler oldugunun izini siiren
arastirmacilar icin Bulkini’'nin Ta'likun mubdrek’i 6nemli veriler icermektedir.

Ahmed b. Ebi Bekr Ta'likun Mubdrek'in mukaddimesinde eserini done-
min meshur tefsirlerden 6zetlediginin bilgisini vermistir. Buna goére o, 6nemli
gordiigi konular Mehdevi (440/1048-149), Vahidi (468/1076), Kevasi (680/1281),
Begavi (516/1122) ve Ebu'l-Leys es-Semerkandi’'nin (373/983) tefsirlerinden
iktibas ederek ta'likini hazirlamistir. Bu tefsirler yazildiklari dénemden itibaren
ulemanin dikkatini cekmis, Ta’likun Mubdrek'in yazildigi Memliik toplumunda ve
doénemin mufessirleri nezdinde ayricalikli bir yere sahip olmustur. Mielliflerinin
ilmi vukafiyyetlerinin yani sira tefsirlerin kisa olmalarinin s6z konusu tefsirlerin
sohret bulmalarinda etkin rol oynadigini disiinmek gerekir. Bulkini'nin tefsirine
miracaat ettigi Ebu’l-Leys es-Semerkandi Tirkistan'in tefsir anlayisini, Mehdevi
ise Endilis'in tefsir anlayisini yansitan iki mufessirdir. Bu durum Bulkini’nin
dogu ve bati tefsir ekollerinin bakis agisini mezcetmeyi de hedeflemis olabilecegi
izlenimini vermektedir.
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Abstract: This paper is about the cerr, a student mobility in the Ottoman madrasa.
The cerr, in general, refers to travels from madrasas in cities, especially in Istanbul, to
villages, towns and cities in the countryside in the Ottoman State. Although the cerr is
generally seen as an internship for students, it is understood that the economic dimension
of the said mobility predominates. In this article, two important elements of the cerr will
be discussed and a different perspective will be offered. Therefore, it will be focused on an
understanding that the cerr is a student mobility that is shaped by economic concerns
and has economic goals. Thus, a new point of view and result will be presented on the
basis of archival documents. Archival sources and secondary studies were used for the
study. The data obtained from archival sources and secondary research works showing
the general approach were compared. The results obtained show that the economic
identity of the cerr becomes more visible as time passes. Especially with the 19th century,
it is understood that the profession transformed with the bureaucratic structuring and
took on a new identity.

Keywords: Islamic History, Higher Education, Ottomans, Madrasa, Mobility, Student.
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Oz: Bu calisma Osmanli medreselerindeki bir &grenci hareketliligi olan cerr
hakkindadir. Basta Istanbul olmak (izere baska sehirlerdeki medreselerden tasradaki kéy,
kasabave kentlere dogru yapilan seyahatler ifade etmektedir. Genel olarak cerr 6grenciler
i¢in staj olarak goriilse de séz konusu hareketliligin ekonomik boyutunun adir bastigi
anlasilmaktadir. Bu makalede cerrin iki 6nemli unsuru tartisilacak ve farkli bir bakis
agisi teklif edilecektir. Dolayisiyla cerrin ekonomik kaygilarin sekillendirdigi ve ekonomik
hedefleri olan bir 6grenci hareketliligi olduguna iliskin bir anlayis lizerinde durulacaktir.
Bdylece arsiv belgelerinden yola ¢ikilarak cerre iliskin yeni bir bakis agisi ve sonu¢ ortaya
konulacaktir. Calisma icin basta arsiv kaynaklari ile ikincil calismalar kullanilmustir. Arsiv
kaynaklarindan elde edilen veriler ile genel yaklasimi gdsteren ikincil arastirma eserleri
mukayese edilmistir. Elde edilen sonuglar cerrin zaman gectikce ekonomik kimliginin
daha gériiniir kildigini géstermektedir. Ozellikle 19. yiizyl ile cerrin biirokratik yapilanma
ile doniiserek yeni bir kimligine biirtindiigi anlasiimaktadir.

Anabhtar Kelimeler: islam Tarihi, Yiiksek6grenim, Osmanlilar, Medrese, Hareketlilik,
Ogrenci.

Introduction

Higher education constitutes an important part of the Ottoman educational
history. In this respect, madrasas constitute the Ottoman higher education. The
Ottoman madrasas have been interested in historical studies for a long time and
researches have been done on them. Studies on the history of the madrasa have
become widespread in the fields of works that are usually taught as textbooks
and their contents, the life stories of famous muderrises [muderris-scholar],
madrasa architecture and similar areas. However, considering the Ottoman
higher education together with other sub-fields and other applications will allow
a new perspective. In order for the Ottoman higher education to be handled
independently, sub-sections will need to be expanded in an interdisciplinary
manner in the Ottoman education history.

The mobility of the students in the Ottomans cannot be ignored. Because
whether or not the mobility is military, cultural or economic, there can be no
doubt that it is a mechanism that operates extremely synchronized with the
Ottoman social, economic, sociological and cultural change. In this respect, it
is the activities of people who make up history on a large scale, making human
mobility an extremely indispensable resource. Human mobilization becomes
one of the most important issues to be understood, since this mobility, which
is mentioned in the background of everything that comes to mind and is the
source of history. It is inconceivable that student mobility, which is an important
part of human mobility, should be separated from this explanation. Therefore,
in understanding the Ottoman history, in addition to individual travels, war
expeditions, commercial cruises,and merchant activities, the reqularandirregular
mobility of students within the borders of the Ottoman State corresponds to an
important social mobility.
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It can be argued that student mobility in the world in general and in the
Ottomans in particular provides important data in understanding the course of
history. Because behind the physical mobility of an age group called students
lie many political, economic, cultural and social changes and transformations.
This is also the case for the cerr. Subjecting the students’ travels to a semantic
archeology, first in the city they live in and then to distant settlements for their
livelihood, will undoubtedly contribute to some extent in showing the mobility
in the Ottoman order. The cerr derives its importance from these complex
relationships, which it establishes considerably.

Although the reasons are different the student mobility in the Ottoman
State. Of course, this mobility is one of the features that the madrasa system
has brought with it since its first establishment. Even though the cerr shows
important structural differences, it should be remembered as one of the most
original practices of the Islamic science tradition, which will be called rihlah
[ 1], that the Ashab al-Suffa came to Medina al-Munawwarah from different
lands to learn about Islam, and risked traveling for this purpose. Demonstrating
student mobility both here and in the Ottoman madrasa system, which has
different roots as pointed out above, and looking at the system from a different
perspective will allow both understanding and establishing relations.

In this paper, the concepts briefly mentioned above will be emphasized and
their relations with each other at various levels will be discussed. The emergence
of the cerr as a student mobilization will be emphasized, and the ties of the
Ottomans with other economic, cultural and social institutions will be discussed.
For these objectives, this study can be accepted as an archeology study on the
cerr. In this study, in which the subject of the cerr is discussed, firstly metaphors
will be discussed, then the reasons behind the cerr will be discussed. The change
of the cerr over the centuries will be shown with short emphases, the change
from the 16th century to the 19th century and the differentiation in the Ottoman
perception about this will be examined. The claims in the secondary sources
about what the cerr is will be examined, and a new approach will be tried to be
brought to the cerr by interpreting the archival documents. Thus, it will be tried
to draw a framework for student mobility, which is an important institution in
the Ottoman higher education. Because in this way, it will be tried to present a
new proposal for the definition of student mobility called the cerr, and it will be
discussed that student mobility is an important institution in social and economic
life as well as the Ottoman higher education.

1. The Cerr in the Dictionary and the Historical Background
Dictionary Meaning of the Cerr

The cerr had different meanings in the history of the Ottoman madrasa. One
of these meanings is terminological and refers to the quantity and visible form of
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student mobility. The other meaning refers to the nature of student mobilization,
its real meaning. In this respect, the word cerr refers to both the shaping of the
vocational formation of the students and the mechanism behind this formation.
The word cerr is roughly the name given to the students of the Ottoman
madrasas [initially registered only in Istanbul madrasas] who go to villages and
towns outside Istanbul to preach and pray during the months of Rajab, Shaban
and Ramadan, which are called ‘the Three Months’ and are believed to be sacred.
As indicated above, these trips of students have two identities: One of these
identities is internship in terms of applying what they learned in the madrasa,
as it is often repeated in the sources. The second is that they can earn cash and
in-kind incomes that will provide their living for the remaining 9 months during
this internship.

Meanings of the Cerr at the Ottoman Higher Education

The meanings of the word cerr related to the mobilization of madrasa
students are mostly seen in dictionaries written in the Ottoman period. This
probably has something to do with the changing meaning and quality of the
word cerr over time. In this context, some of the general dictionaries include the
following definitions for cerr: In the Kamus-1 Tirki, “... Science students gathering
the amount required for their livelihood by fulfilling preaching and other similar
tasks in the three months.”" In the Lugat-1 Ebuzziya, “to go to the cerre: The term
used by science [madrasa] students to collect money and supplies for towns and
villages in the three months."?

Along with the dictionary meaning, it is also possible to consider the meaning
that has changed over time as an insistent demand. The most important
background of this idea lies in the fact that the madrasa students, especially
criticized by the 19th century intellectuals, turned the cerr into an activity similar
to begging and spread throughout the country as persistent groups. Because, as
it will be seen in the following sections, the fact that either students or people
dressed as students spread across the country on various occasions and seek
to gain benefits unjustly was perceived as an attack on the quality of madrasas.
Since this style could not be closely related to the madrasa or to learning science,
it was regarded as shameful and inappropriate.

Resat Ekrem Kogu also means the cerr, which is an Arabic word and means to
pull, to drag, as well as to bring the far away closer.? The cerr indirectly implies that
it has a negative content in the sense of metaphorically entering the dictionary.
Because he records that the word ‘cerrar’ is used for persistent demanding in

1 S.Sami, Kamus-i Tiirki (Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1317), 372.

2 Ebuzziya Tevfik, Lugat-1 Ebuzziya (Konstantiniyye: Matbaa-i Ebuzziya, 1306), 386.

3 Resad Ekrem Kogu, istanbul Ansiklopedisi (istanbul: Istanbul Ansiklopedisi ve Nesriyat Kollektif Sirketi, 1965),
7/3495.
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return for the symbolic meaning of begging.* Moreover, it is understood that
this word was used for the people who came to Istanbul to ask for aid [iane]. If
this claim is based on the article about the return of the beggars who came to
Istanbul from Mecca and Medina for the cerr, it can be said that the certification
literally means begging and collecting money.> Already in the Ottoman period,
aid collection and begging were formed as an institution. So much so that it is
known that those who are in begging activity, beggars, are given ‘the cerr paper’
in terms of these activities when their situation is determined.®

Regarding the negative examples above, cerr's meaning can also be
established both within the scope of its dictionary meaning and with tradition.
Although it is not easy for the cerr to be evaluated within the scope of science
learning activity, it seems possible to establish a connection with rihle for
student mobility. Because rahle is travels made with the intention of learning
knowledge.” During these travels, the student visits different madrasas and
ribats and spends time there. He meets new people during his scientific journey.
He attains maturity over time by learning new information from other teachers
on his way to reach his goal. This process is not a program with a predetermined
content, a curriculum, and a diploma at the end. However, it is a method that
emerged with life and directly corresponds to ‘non-formal education’. Therefore,
it is extremely meaningful to try to understand or compare cerr with rahle, which
is one of the classical Islamic learning ways. Mosques, especially mihrabs, have
always continued to be an important education center in the Islamic world.2

The following definition of Resad Ekrem Kocu can be said to be a short and
concise explanation in terms of giving a general idea about cerr: “Thousands of
students who studied religious sciences in hundreds of madrasas in Istanbul were
invited to lead prayers and preach in villages and small towns in Anatolia and
Rumelia, during the months of Rajab, Shaban and Ramadan, which the people call
“three months” according to the Hijri calendar, during which education was also cut
in madrasas they would disperse, and in return for these services, they would collect
food and money from the people of the villages and towns they went to; this was
also called the cerr in madrasa slang, to go to cerre [cerre gitmek]; they were also
called ‘the softa of cerr’, ‘the molla of cerr’ in the country’s language.” However, it
is understood today that new additions should be made to the above definition
and the approach about the cerr needs to be differentiated.

Kocu, Istanbul Ansiklopedisi, 7/3496.

Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maliye [C.ML], 187/7786.

Osmanli Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri [A.{DVNSMHM.d], 31/69.

ibrahim Hatiboglu, “Rihle’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 35/106-108.
Hatim Mahamid, “Mosques as Higher Educational Institutions in Mamluk Syria’, Journal of Islamic Studies 20/2
(2009), 208-209.

9 Kogu, Istanbul Ansiklopedisi, 7/3495.
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2.The Cerr

Place and time have a close relationship with man. The relationship leads to
the development of history, experience and understanding of existence. Because
physical existence causes the production of abstract understandings.’® Learning
activity is the result of this abstract perception. The concept of the cerr is directly
related to all the concepts mentioned above.

Within the scope of Ottoman history, the cerr has been dealt with only as a
technical detail. The general approach is that the cerr finds an area of application
for madrasa students’ knowledge. According to another approach to the cerr, it
is also seen that it is claimed that the knowledge learned in the cerr, madrasas
is shared with the society in this way." It can be said that this is possible. Thus,
madrasas can be seen as the dissemination of Ottoman intellectual sources of
legitimacy. However, further studies are needed to determine whether the cerr
has such a political purpose.

Frankly, it cannot be said how the cerr should be understood as an institution
without focusing on the economic and sociological dimension of the cerr.
Because the cerr is a subject that is very prone to be related to the personal
lives of students rather than being an extension of the madrasa education and
its complement. Moreover, due to the fact that madrasas are law schools, it will
be difficult to put them in the framework when the theoretical background of
madrasa education is known. It can be said that students studying in madrasas
as law schools are much more likely to be a qadi [judge] than to preach their
professional formations. Yes; Although it is known that some graduates of lower
level madrasas demand the duties of imams and hatips [orators], the fact that
the cerr started in Istanbul makes it necessary to ask the above questions again.

Despite the cerr's connection with the Ottoman higher education and its
pedagogical meanings, at least in the 16th and 17th centuries, no clear, direct
and indirect information on the subject can be found in the laws on ilmiye nor
in the biographies of important scholars. Although the laws and provisions on
ilmiye usually include details about how the hierarchy should work, along with
assignments and books to be read, there is no regulation about the cerr. Likewise,
the regulations of Fatih Sultan Mehmed and Siileyman the Magnificent, which
coincide with two major transformations for the Ottoman higher education, do
not contain information in this regard. Obviously, there is hope in the biographies
of scientists that it is possible to access this information, albeit indirectly.

The most important evidence that will make the cerr meaningful for Ottoman
higher education can be obtained from documents and sources, especially from

10 Suzanne Bott et al. “Place and Promise od Conservation Psychology,” Research in Human Ecology 10/2 (2003),
100.
11 Huseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 142.
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the 16th and later 17th century. The reason for this is that the period that gave
the shape and spirit of the Ottoman higher education was the 16th century. If
there is information about the mentioned periods, the theoretical framework of
the cerr will be better established and the basis for subsequent applications will
be established.

Therefore, it is hoped that information on the subject will be reached through
qualified and in-depth research. In this respect, for now, although information
about the 16th century is awaited, the only remarkable detail and information
is encountered in the biography of an important scholar as late as the 19th
century. The detail in question is hidden in the biography of the great scholar
Ahmed Cevdet Pasa and offers some partial information to understand the
truth. The practice of cerr during Pasa’s studentship probably continues in its
most widespread form. However, according to what he wrote, the Pasa was busy
with his lessons even during the holidays, and he never went to a crime with the
economic support from his family. Pasa stated that he went to the cerr twice, in
the first of these he went to Lofca [Lovec] to take advantage of the holiday and
to see his family, and in the second he went to Thessaloniki, Serez [Serres] and
Drama for some business, as he did not say what happened with the opportunity
of a holiday, but it was thought that it was not a cerr in the economic sense what
he was doing."? Apart from these two details, there is no information about him.

It seems possible to draw attention to another feature of the cerrapplicationin
the Ottoman higher education. As it is understood from both archive documents
and research works, the application of cerr is found in geographies where the
Ottoman madrasa system is in practice. What is meant by this expression is that
although the Ottoman madrasa system was spread over three continents, in
general terms [as in the madrasas built by the Ottomans in Damascus, Mecca
and Medina], the cerr concentrated on the Rumelia and Anatolian madrasas.
However, there are some exceptions to these practices. For example, as stated
in the document, financial aid was also provided to students in Mosul madrasas
who did not have cerr practice ‘as they did not have a habit’ or ‘because it was
not known’."

It is understood that generally poor, strange and without income madrasa
students go to the cerr. According to Kogu's statement, in the madrasa, along
with his roommates, muderrises also go to the cerr.”* Likewise, in a broader
context, beggars are included in those who participate in the cerr activity.
Because, according to a decree dated 1577 sent to the gadi of Istanbul, it is
mentioned about the cerr group who begged in Istanbul even though they have

12 Cevdet Pasa, Tezdkir: 40 - Tetimme, ed. Cavid Baysun (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 3rd ed., 1991), 7.

13 Osmanli Arsivi (BOA) Dahiliye Nezareti Sifre Kalemi [DH.SFR], 328/3.

14 Kogu, Istanbul Ansiklopedisi, 7/3496. Mehmet ipsirli, “Cer” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/388.
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no rights. It is understood that this group takes disabled and sick people with
them to make them feel sorry for themselves, and it is understood that they are
begging in shabby clothes, that they should never be allowed, and that whatever
is necessary should be done.” In another provision, it is strictly reminded that
suhte groups participate in the cerr activity by using their relatives and relatives,
but they are always obliged to engage in science.®

From the point of view of the Ottoman higher education, the paragraph
quoted from Kocu above can be included here again, as it gives the general
framework about who goes to the cerr: “Thousands of students who studied
religious sciences in hundreds of madrasas in Istanbul were invited to lead prayers
and preach in villages and small towns in Anatolia and Rumelia, during the months
of Rajab, Shaban and Ramadan, which the people call “three months” according
to the Hijri calendar, during which education was also cut in madrasas they would
disperse, and in return for these services, they would collect food and money from
the people of the villages and towns they went to; this was also called the cerr in
madrasa slang, to go to cerre [cerre gitmek]; they were also called ‘cerr softasi’, ‘cer
mollast’in the country’s language.”"”

However, it is understood that in time, irregular people joined the madrasa
students who went to ceremonies. Of course, this mess has ended badly. The
irregulars, including the suhte, are causing rebellion and defeat in Anatolia. It
is learned that irregular groups, including some madrasa students who have
gathered in front of the madrasa for various reasons or thought that their rights
have been violated, tortured the people in villages and towns and took what
they had by force. Already, as supported by a provision dated 1586, the irregulars
do whatever it takes to make themselves look like students. For example, in order
to provide legitimacy for money and goods extorted from the people, they call
it ‘zekat akgesi’ by dressing it in a religious image.”® In another example, it is
understood in the research conducted according to Emir Haydar's petition that
it was reported that these people wore dervish clothes such as belts and belts
and went out alone, even though they had no rights, and that these people were
unjustly preaching to the public. According to this petition, in an edict sent to
the Damascus gadi, it is requested to prevent this cerr group.™

3. The Cerr in the Ottoman Higher Education
Types of the Cerr

As it is understood from indirect literature on the subject, four cerrs can be
mentioned. It is not related to the differentiation of the cerrs and the nature of the

15 BOA, A{DVNSMHM.d], 31/69.

16 Osmanli Arsivi (BOA), Miihimemme Defterleri [A.{DVNSMHM.d], 7/1706.
17 Kogu, istanbul Ansiklopedisi, 7/3495.

18 Osmanli Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri [A.{DVNSMHM.d], 61/43.

19 Osmanli Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri [A.{DVNSMHM.d], 15/59.
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activities. Perhaps the only reason for the emergence of the cerr species is due
to the functionalization of the cerr, which is an economic activity, at appropriate
times. Because the madrasa, which is put into practice outside the cerr class, is
an activity out of education. There were four kind of cerr that they are the ‘Hafta
Cerri’ [the Week Cerr], ‘U¢ Aylar Cerri’ [the Three Months Cerr], ‘Kurban Cerri’ [the
Feast of Sacrifice Cerr] and ‘Harman Cerri’ [the Harvest Cerr].

The week cerr is not mentioned in the literature, albeit indirectly. However,
it is understood from both the edict about the cerrar?® and the statement in the
Kanunname-i Ehl-i Hiref that madrasa students go to cerr’ as well as beggars on
weekdays. Again, as it is understood from the same sources, this type of the cerr
is the one that is done in the city and on the days when there is no lesson in the
madrasas.”

In terms of the history of the madrasa, the main examination is made in the
Three Months; This cerr is also called the Ramadan cerr. The aforementioned
cerr spreads to the months of Rajab, Shaban and Ramadan, which make up the
Three Months, but finds its true meaning in the month of Ramadan. Therefore, it
is understood that sometimes they set out on the 15th of Rajab and sometimes
in the month of Shaban.?

Another cerr is named after the feast and is called the Feast of Sacrifice Cerr.2
There is not enough information about it. However, it is likely that it will be
held in the surrounding towns and cities on this holiday, when the madrasas
are holidayed. Another possible issue is that the students tried to collect sadaka
[alms] and provisions based on the religious significance of this month.

As it is understood from the Ottoman archival documents, there is a fourth
type of cerr. It is understood that some people went to Romania dressed as
students for the cerr, and here, at the beginning of each blend, they collected a
large amount of money from the people under the name of ‘the Harman Cerri'.
Being at the cerr in student attire is likely to be an income-oriented behavior.
For example, a document dated 1910 sent from the Ministry of Foreign Affairs
points out this situation. Precautions are requested as some people in ‘student
clothes’ from Konya, Ankara and Sivas were trying to go to Varna.** However, it is
understood that the government was trying to take measures with the thought
that this situation would lead to various problems in the future.

20 BOA, A.{DVNSMHM.d], 15/59.

21 Ahmet Uysal, Zanaatkarlar Kanunu (Kanun-name-i Ehl-i Hiref) (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 1982), 94.

22 Abdiilkadir Erdogan, “Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, Konya 2/4-25 (1938), 1320.

23 Mustafa Ergiin, “Il. Mesrutiyet Déneminde Medreselerin Durumu ve Islah Calismalari’, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 30/1-2 (1982), 71.

24 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Sicill-i Niifus Tahrirat Kalemi [DH.SN.THR], 11/17.

25 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT], 1137/59.
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The Cerr’s Time

Students were educated in madrasas in accordance with the conditions of
the founder of the waqf, and the courses were determined according to these
conditions. Holidays are reserved for students for various needs outside of
classes. Holiday days are determined as weekly and annual. Weekly holidays
were determined as Friday in almost all madrasas, and that day was accepted as a
holiday for students to copy their books, pray and other personal needs. There are
different practices in the Ottoman madrasas within the framework of the wishes
of the founders of the waqfs. For example, in addition to Friday, Tuesday and
Thursday were also considered holidays.? Likewise, the holy days, which were
considered important in the Ottoman society, were also considered holidays. As
mentioned in the sources, the annual holiday was limited to Ramadan and the
Sacrifice Feast, and the annual holidays were held in the Three Months.”

The first and general arrangement for the operation of the cerr within a
program probably coincides with the middle of the 16th century. According to an
order recorded in the Mihimme Defteris, it must have been planned to arrange
for the suhte to go to the cerr in 1569. As it is understood from the order in
question, itis understood that some of them were begging by taking the disabled
and the like. Likewise, those who go to the cerr with these and similar intentions
and beggars are walking around with false and false information. Therefore,
such negative examples should be prohibited. The most important part of the
provision on the subject is the part of the cerr about suhteler. According to this,
since the suhte are studying science, it is requested that ‘they are not allowed to
go to the cerr except for the holiday they go to the cerr only, as is the case with
the old times’, and thus the limits of the practice are determined.?® A link can be
established between this order and ‘the Kanunname of Ehl-i Hiref'. Because with
this law, it is understood that the cerr, which can be thought to start in the city,
is limited to certain days of the week, and these days coincide with Tuesday and
Thursday, which are the weekly holidays of the madrasas.”

For the reasons explained above, there is a close relationship between the
cerr and the holiday of the madrasas. In this respect, it should be said that cerr
is an activity related to time. Although the boundaries are not sharp, the cerr is
reached within the specified time frame. In this respect, the cerr, Rajab which
is the beginning of the Three Months, must also be the beginning. Classes are
suspended during this period, and as can be understood from a document dated

26 Cemal Tukin, “Yakin Cag Tarihimizde Hafta Ta'tili’, istanbul Universitei Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 1/1 (1949),
140. Cahid Baltaci, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2005), 1/128. Mefail Hizli, Mahkeme Sicillerine Gére Osmanli Klasik D6nemi Bursa Medreselerinde Egitim
ve Ogretim (Bursa: Emin Yayinlari, 2nd ed., 2012), 165.

27 Hizli, Mahkeme Sicillerine Gére Osmanli Klasik Dénemi Bursa Medreselerinde Egitim ve Ogretim, 167.

28 BOA, A.{DVNSMHM.d], 7/1706.

29 Uysal, Zanaatkarlar Kanunu (Kanun-name-i Ehl-i Hiref), 94.
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1848, students go to the countryside to collect supplies.*®* However, although
most of the activities planned in the cerr are aimed at the month of Ramadan, the
lack of transportation opportunities in addition to the width of the Ottoman lands
necessitates an early departure. In this respect, it is necessary to set out at the
beginning of the month of Rajab or before the 15th of Shaban, depending on the
distance of the destination.?' Rajab, who will be accepted as the beginning of the
cerr journey, is announced with a calligraphy. When the crescent moon is seen, a
calligraphy is published, so it is understood that the Three Months has entered.
Thus, the beginning of the cerr activities are also determined.?? An interesting
anecdote about the cerr period is related to the Darilfiinun [university]. Since
the students selected for the Darulflinun, which was reopened in 1869, were
students of the madrasa, the school was opened late due to the cerr. At that
time, the start of the lessons in Dartilfiinun was postponed to the return of the
students, since the students were out of Istanbul for the cerr.??

The above-mentioned time periods are related to Ramadan or, in its broad
definition, the Three Months Cerr.3* Because it is learned that there are also
ceremonies outside of the Three Months and especially Ramadan. Apart from
this, since other cerr activities were created during the calendar year, their times
were also created differently. As mentioned above, as other procedures, “the
Harman Cerr” and ‘The Feast of Sacrifice Cerr’ should be determined as the cerr
times other than three months. As the name suggests, the Harvest Cerr is the
harvesting and processing period of the crops, which is the threshing time, and
The Feast of Sacrifice Cerr is performed during the Feast of Sacrifice. The cerr
periods other than Three Months Cerr can be defined as short time periods for
economic purposes.

In general, it can be said that the cerr period begins when the Three Months
approaches, or ‘tekarriib ettiginde’ [recours] as it is mentioned in the documents.
It is understood that a number of procedures must be fulfilled in order for the
cerr to be implemented. The first of the regulations is to get permission to go to
the cerr, and it is seen that the students should get permission to go to the cerr
from the muderrises. While the permission was taken from the muderrises at the
beginning, it is seen that he followed a path towards the madrasa administration
and the Mesihat administration. According to Abdiilaziz Bey, the muderrises
inform those who will go to the cerr, and the students who receive ‘ilm-i haber
[the certificate] applicaiton to ‘ders vekili' [the course deputies] in Bab-1 Mesihat
with these documents.®

30 Osmanli Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun Beylik¢i Kalemi [A}DVN], 35/67.

31 Hizl, Mahkeme Sicillerine Gére Osmanli Klasik D6nemi Bursa Medreselerinde Egitim ve Ogretim, 167.

32 Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun [HAT], 203/10540.

33 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Kiiltiir Yayinlari, 1977), 1-2/554. Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi:
M.0. 1000 - M.S. 2011 (Ankara: Pegem Akademi, 20th ed., 2011), 169.

34 ipsirli,“Cer”, 388.

35 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri: Adat ve Merdsim-i Kadime, Tabirat ve Muamelat-1 Kavmiye-i Os-
maniye, ed. Kazim Anisan and Duygu Arisan Giinay (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari), 1995), 78.
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For example, Mehmed Efendi, one of the students of Diilgerzade Hoca
Semseddin Madrasa, asked permission to go to Alexandria to collect provisions
in the Three Months of 1848.3¢ Because, together with going to the cerr, the
concept of icazet is mentioned about how to do this. It is stated that as the month
of Rajab approaches, the situation of obtaining ratification in madrasas arises.
Those who received this license also dispersed to the provinces for the cerr.>”
It is stated that the most important issue in the issue of licensing or permission
is to arrive at the destination as soon as possible and to find a mosque with a
congregation.® However, the Harvest Cerr is related to a 15-day period, it is
stated that this certificate has not been approved.*® It can be said that muderrises
who do not give permission fort he cerr were gossiped by the suhtes.*

Before the Cerr

After licensing and permission, the second important issue for students
was about getting reference letters called recommendation. Although there
was no development and information in this direction until the 19th century,
it can be claimed that there were also recommendations regarding the
institutionalization that emerged after the said century. In general, ‘tavsivename’
[the recommendation] written for the administrators in the target settlement
[addressed to the mufti, district governor or relevant officials at the destination]
is to facilitate the student.*' Reference letters, called recommendation letters, are
the documents that students try to get from the muderrises or the administrators,
depending on the situation, with the petitions they write.* For example, in
his petition signed as ‘from student, ismail’ in the document dated 1849, it is
understood that he would go to Drama to collect supplies for the student, so a
recommendation was requested to be written dedicated to the district governor
of Drama.® In this case, the recommendations requested from the Mesihat, in
addition, it is seen that information was given to the relevant provinces through
the Ministry of Internal Affairs. For example, it is understood from another
document that it is understood that Mehmed Efendi, who will go to Trabzon
for the Three Months, was asked to facilitate.** The beginning in one of these
recommendations is as follows: “To the Governor of Varna, Asir Bey. He went to

36 Erdogan,“Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, 1321

37 Erdogan, “Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, 1320.

38 Erdogan, “Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, 1321

39 Erdogan, “Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, 1321.

40 Erdogan, “Konyada Eski Medrese ve Medreseliler’, 1321.

41 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri: Adat ve Merasim-i Kadime, Tabirat ve Muameldt-i Kavmiye-i Os-
maniye, 78.

42 Osmanli Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun Beylik¢i Kalemi [A.}DVN], 79/23. Osmanli Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun
Sadaret Kalemi [A.JMKT.UM], 132/97. Osmanl Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun Sadaret Kalemi [AJMKT.UM], 527/83.
Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT], 1613/98. Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti
Mektubi Kalemi [DH.MKT], 2055/41.

43 Osmanli Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun Beylik¢i Kalemi [A.JDVN], 47/62.

44 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT], 2286/65.
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your hometown to preach and give advice due to the approach of Three Months..."*
Undoubtedly, these recommendations are given in return for the petitions of
the students. Again, the following document can be given as an example for
these petitions: It is stated as follows: “To the Governorship of Ankara. HafizAhmed
Efendi from Nevrekop is on his way to your hometown for the Three Months. Making
things easier by helping him because he is poor and in need of help..."*

Immediately after the licensing and recommendation, the issue of free passes
[murur tezkiresi] comes to the fore as another procedure. Free pass, on the other
hand, are a free pass card in the Ottoman travel system and should be seen as
an arrangement to facilitate students’ travel.*” In these letters, information about
students is given, their physical characteristics are noted, and an identification
standard is established for their recognition. It is understood that passports
were added to the free pass documents in the 19th century. Especially with the
intention of going to the Balkan states that left the Ottoman State, students’
passport requests are also encountered.”® It is understood that even after the
Balkan Wars, some places that left the Ottoman lands continued to be visited
for the cerr. For example, one of these places is Bulgaria, and it is understood
that ishak bin ismail from Kirmasti, Bursa, caused various problems in the country
where he was in Bulgaria in 1903 with a‘'muntazam pasaport’ [regular passport].*

It is understood that a number of records have been created on the mobility
of students. There is no information on whether these records were in the early
periods. However, it has been seen that the names of the students have been
recorded in the official document recently. In this context, it is understood that
the names of the students who came to Istanbul from the provinces for the cerr
were recorded in the book.*® As a result, it is understood that a database has been
created in terms of both the recording and tracking of students and security.
Although it is not clear from the expression ‘those who go to the cerr’ whether
they are beggars or students, recording cerrar [beggars] in the name book was
an ordinary form of record keeping in the Ottoman practice. As a result, as stated
above, the names of those who went to the cerr were recorded in a book, and
two copies were made from these notebooks. One of the copies of the book was
kept by the gadis and the other copy was kept by the subasi.’' Because is that,

45 Osmanli Arsivi (BOA), Divan-1 Hiimayun Sadaret Kalemi [AJMKT.UM], 447/35.

46 Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], 1589/119143.

47 For further informtion, also see: Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanli Belgelerinin Dili (Diplomatik) (istanbul: Kubbealti
Akademisi Kultir ve San’at Vakfi, 1994), 254.

48 Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti irade [HR.ID], 63/35.

49 Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Sifre Kalemi [HR.SFR], 04. 436/74. Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti
Sifre Kalemi [HR.SFR], 04. 623/56.

50 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Sarayi Perakende Evraki Arzuhal ve Jurnaller [Y.PRK.AZJ], 8/21.

51 Kogu also refers to the relevant edict of 1574 regarding bookkeeping and the fact that one of the copies of the
book remains in the kadi and the other in the subasi. Resat Ekrem Kocu, “Dilenciler’, Hayat Tarih Mecmuasi 3
(1970), 28
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according to a decree dated 1577, ‘the cerr certificates’ are given meticulously
to beggars and it is understood that those who take the cerr certificates are
followed closely.>?

It can be assumed that the students, whose names were recorded in the
book after obtaining permission, set out later. As discussed above, the routes
used by students during the journey must have diversified over time, as they
underwent some changes from the 16th century to the 19th century. However,
what is wanted to be pointed out in this section is that the state pays the travel
expenses incurred by the students when they go to and from the towns and
villages they target for the cerr, as well as the freight charges in addition to these
expenses. In the 19th century, it can be said clearly and unequivocally that the
state paid attention to meet the travel expenses of the students within the limits
of its possibilities. Transport costs, both on the ship and on the rail, are subsidized
either at a discount or in full payment.

When the documents produced by the Ottoman bureaucracy regarding the
registration of student names are carefully examined, two points draw attention.
In this respect, it is understood that as time passes, the cerr mobility of students is
tried to be transformed into an institution. Yes; students in the Ottoman madrasas
are required to obtain permission documents from the muderrises before the
cerr, and it is seen that printed documents are added to these documents over
time. For example, the following note recorded in the introductory part of a
book belonging to the month of Rajab in 1861 is interesting: “The names and
other information of the students who brought the matnu permission document,
which will be given 50 kurus for going to the countryside, have been declared
above.” As it can be understood from this information, the students present
the printed documents they receive from their madrasas [probably instead of
the permissions they received from the muderrises], and in return they receive
50 kurus in aid.

Activities at the Cerr

No direct archive document has been found about the types of activities
related to what was done at the cerr. Again, as it is often repeated in an archive
documents, the cerr is defined as ‘giving prayer and giving advice’. Therefore,
although it has an economic meaning for students, it can be stated that
education is non-formal education for the public with the simplest definition.
Students continue their activities in madrasas, schools and mosques.* In this
respect, it is understood that when the students reach their destinations, they

52 BOA, A.{DVNSMHM.d., 31/69.
53 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Nezareti Masarifat Muhasebecligi Defterleri [ML.MSF.d], 15585.
54 Osmanli Arsivi (BOA), irade Hususi [I.HUS], 97/40.
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lead prayers,*” preach and advice, teach the basic rules of the religion of Islam®
and read the Qur'an.’” Moreover, as stated in one source, they read books such
as the Muhammediye, the Ahmediye and the Envari’l-Asikin, which are known,
read and loved by the people at night.>® Therefore, in addition to these activities,
it can be assumed that they also read books that are common among the people
in terms of their prevalence, although there is no evidence on this matter.>®

It is learned that the students of the madrasa stay in the appropriate rooms
of places such as mosques, madrasa, schools or in the houses of notables and
prominent people in the villages, towns and towns where they are during the
cerr.? The madrasa students in the cerr eat their meals in these places where
they stay, and are invited to dinner by the village or town’s notables during the
Ramadan nights like ‘sahur'[the meal before dawn in Ramadan]. According to
Abdiilaziz Bey, it is understood that in some evenings, the meals are sent to the
students’ homes. When the cerr ends, when they return to their schools, it is seen
that the local people help the students with food, money, clothes and laundry.*’

It is also witnessed that cerrin was used for political purposes in the 19th
century. The fact that the cerr has spread throughout the country as a widespread
institution must have brought to mind the benefit of this institution. It is
understood that this instrumental value of the cerrin was used especially during
the ‘Mesrutiyet Era’ [Constitutional Era]. Thus, it is known that the Constitutional
Monarchy was explained by the students who were scattered on the field.®* For
this reason, it would be appropriate to evaluate the procedure as a consent
generation mechanism.

As mentioned above, it is seen that the cerrin is used for a political purpose.
It was deemed appropriate to adopt political steps to the public for students
studying in Istanbul madrasas scattered all over the country with the cerr. In
this context, it is seen that the students of the madrasas who are ceremonial
are benefited from. “Mustafa Sabri Efendi, who gave advice to the students who
will spread to Anatolia and Rumelia, to warm the hearts of the people to the
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Constitution, to explain that the constitutional administration is in accordance
with the Sharia, to list its benefits, to enlighten the ideas of the common people who
do not even understand the differences between the Constitution and tyranny. It
attaches importance to reducing the influence of the dissidents after emphasizing
the necessity of it."®3

The Change of the Cerr

It is observed that the quality of the cerr issue began to change after the 19th
century. It is seen that the religious duties of the cerr gradually changed and the
duties of being a battalion imam, a civil service position of the tadad-1 agnam
[counting sheep and goats] and the asar memurlugu [tithe] became among the
students’ jobs. It is also encountered that it is given upon request for advice for a
civil service position of counting sheep and goats.®*

One such example can be cited as the bid made by Omer Efendi of Amasya,
one of the students of Yenikapi Musalla Madrasa, istanbul, for the ‘tender to his
responsibility’of the civil service of counting sheep and goats in Izmit, with the
knowledge he received from the madrasa.®® In another document, Mehmed
Tevfik Efendi, a student of the Sehid Mehmed Pasa Madrasa, demanded the duty
of a tithe in Catalca instead of going to the cerr, which can be understood as an
indication that the quality of the court began to change.% With these documents,
it is understood that the students may have used this way to become a civil
servant, and that in the case of the cerr, the students started to prefer regular
jobs like civil servants rather than collecting supplies for income. Of course, it is
necessary to distinguish whether these works are done temporarily and during
the holiday period as in the cerr.

It can be said that students tend to move towards civil service or similar
permanent jobs. After a while, the duties of preacher and imam in the cerr
were replaced by the duties of imam and preacher in the military units during
Ramadan, as it was recommended for students.®” Students’ preference for jobs
that are considered to be personal rights, rather than the focus of criticism, can
be read together with Ottoman modernization in a way. Probably, it must have
started to turn into regular jobs and civil service afterwards. Because it seems
to have ended with the proclamation of the Republic. As a result, according to
many documents, it is understood that the disease continued in the Republican

63 Dogan,“Osmanli'nin Son Déneminde Yaygin Din Egitiminde Vaaz ve Vaizlik’, 178.

64 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT], 1798/96. Osmanl Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti
Mektubi Kalemi [DH.MKT], 1911/8.

65 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT], 2048/ 41.

66 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT], 1340/97.

67 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Sarayr Miitenevvi Maruzat Evraki [Y.MTV], 58/59. Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Sarayi
Miitenevvi Maruzat Evraki [Y.MTV], 75/157. Osmanh Arsivi (BOA), Yildiz Sadaret Hususi Maruzat Evraki [Y.A.HUS],
257/23.
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period.®® Afterwards, with the establishment of an organization to carry out
religious affairs in the settlements, there was no need for an application similar to
cerr, and it ended after a while.%° Because after the new type of schools opened
after the Tanzimat, the fact that the children went to different schools and that
the surgeon was not welcomed seems to be a turning point.” Likewise, it can
be stated that this situation is a result of the modernization of education and
the discussions between the Tanzimat Period and the Ottoman elites. Thus,
while education is modernizing, the field of education is differentiated, as in the
Dartilflinun, and the madrasa is being devoted to the religious field.

Conclusion

It seems possible to obtain three distinct results from [the cerr], which is the
mobility of students in the Ottoman higher education. One of these results is
about the quality of education in madrasas. The second is related to the nature
of the underlying causes of the cerr. So much so that, contrary to popular belief,
it has been understood that there may be other reasons other than the idea of
education. The third and final result is related to the connection of the cerr with
today.

When considering the Ottoman higher education, reviewing other possibili-
ties besides the usual patterns will strengthen the understanding. The strength-
ening of the understanding will pave the way for more accurate judgments on
the madrasa and the issues related to the madrasa. Because while working on
the Ottoman higher education, purely institutional history study will not facili-
tate the establishment of connections. However, when it comes to the history
of the Ottoman education, many more issues need to be related to each other.
Then it will be easier to understand the Ottoman mentality more deeply.

The results of the research show that students studying and living in madra-
sas have been in an intense activity since at least the 16th century. It is very re-
markable that students live outside the madrasas and far away when they enter
the holiday period. Although it is expressed as an internship program, it is pos-
sible to say that the cerr has other compulsory explanations. However, the most
important point here is that the Ottoman madrasa students sometimes showed
a positive and sometimes negative presence in the society. Experiencing this
mobility in a time like the 16th century when logistics and transportation facil-
ities were inadequate will have various consequences. In this respect, it would
not be wrong to highlight the quality of the cerr other than being an educational
activity.

68 Cumbhuriyet Arsivi (BCA), Diyanet [sleri Reisligi, 13/114-21. Salih Zeki Zengin, “Kurtulug Savagi Déneminde ve
Cumhuriyet'in Baslarinda Tiirkiye'de Medreseler ve Din Egitimi’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLI-
11/2 (2002), 306.

69 ipsirli,“Cer’, 389.

70 Kocgu, Istanbul Ansiklopedisi, 7/3496.
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Whether related to education or not, the cerr’s main salient feature in society
is human mobility. Because this kind of activity is extremely meaningful for the
16th century. So much so that a similar mobility has been experienced in the
European universities. Especially in the 16th century, the movement in Istanbul,
and right after it, from Istanbul to Rumelia and Anatolia, must have paved the
way for a social transformation.

The mobility in the Ottoman higher education, on the other hand, has a
social background and its economic quality predominates. The cerr application
deserves to be perceived more as an economic and social activity rather than
being related to education as it is often stated. Undoubtedly, the cerr is not
an activity where students have the opportunity to apply the knowledge they
have learned in madrasas. The cerr, in contrast, is an annual student economic
activity that they have to endure to make a living. For this reason, cerr activities
seem more worthy to be understood with economic policies and history rather
than political events. So much so that its position towards the 19th century with
the application of the cerr is also synchronized with the Ottoman economic
transformation. In order to understand these reasons, it will be necessary to use
other methods and tools in the future.

It can be a source for a program that is far from the cerr’s in the Ottoman
practice, but which is similar in form, which can be a source for an education
dissemination program. A similar program can be designed for students enrolled
in undergraduate and graduate programs of universities. Care can be taken to
ensure that this program, which will not have an economic quality and where
students’ social benefit and mobility are prioritized, draws an appearance away
from internships. This type of application, which will be evaluated with instru-
ments such as course credits and ACTS, can be adapted to training programs.
Thus, the inclusion of students in education and training activities in the real
sector outside the cities where they study and live will make social interaction
possible.
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Oz: “Yabancilasma” kavrami, giindeme geldigi her dénemde bircok farkl diisiinir
ve bilim insaninin dikkatini ¢ekmistir. Kavram, tarihi stire¢ icinde basta felsefi agidan
olmak iizere sosyolojik, dini, iktisadi vb. bircok farkl acilardan ele alinmistir. ibn Haldun
asabiyetin kaybedilme stirecleriyle ilgili olarak yabancilasma kavramini andiran
gorislerinde ahlaki bir bozulma ve fitrattan uzaklasmadan bahseder. Makalenin
amaci, Ibn Haldun’un “bedevi toplumdan hadari topluma gecis” siirecinde ele aldigi
hususiyetlerin, yabancilasma kavrami ile iliskisini ortaya koymaya calismaktir. ibn
Haldun’un yabancilasma basligi altinda ele alinacak olan tespit ve degerlendirmeleri,
hangi disiplinin yabancilasmayla ilgili yorum ve tespitlerine daha yakin durmakta ya
da farklilasmaktadir? Bu ve benzeri sorulara da cevap aranacak olan makalede ibn
Haldun’a ait bahsedilen baglamlar ile yabancilasma eksenli olarak yapilan tartismalar
arasinda cesitli acilardan karsilastirma ve degerlendirmeler yapildi. ibn Haldun’un hadari
umran yapisina dair tespit ettigi ahlaki bozulma/¢6ziilmelerle ilgili degerlendirmeleriyle
kendinden 6nce ve sonra ortaya konan teolojik/felsefi/ahlaki yabancilasma teorileri
arasindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya ¢alisildi. Yapilan karsilastirmalar
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icinde Karl Marx'in “yabancilasma” tespitleri lizerinde hususiyetle duruldu. Elde edilen
cesitli karsilastirma ve degerlendirmeler, “yabancilasma” kavraminin sosyal bilimler
alaninda sahip oldugu gtincel ve yaygin kullanim potansiyelini géstermesi agisindan da
ayn bir 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Yabancilasma, ibn Haldun, Fitrat, Oz, Hadari
Umran, Liiks ve israf.

Abstract: The concept of “alienation” has attracted the attention of many different
thinkers and scientists from the moment it came to the fore. This concept, in the historical
process, primarily philosophically, sociological, religious, economic, etc. have been
studied from many different angles. Ibn Khaldun talks about moral deterioration and
alienation from nature in his views resembling the concept of alienation regarding the
loss of asabiyya. The aim of the article is to try to reveal the relationship between the
characteristics that Ibn Khaldun (6. 1406) dealt with in the process of “transition from
the Bedouin society to the hadari society” with the concept of alienation. Ibn Khaldun’s
determinations and evaluations, which will be discussed under the title of alienation,
stand closer to or differ from the interpretations and determinations of which discipline
about alienation? In the article, in which answers to these and similar questions will be
sought, comparisons and evaluations were made from various aspects between the
contexts mentioned by Ibn Khaldun and the discussions on alienation. The similarities
and differences between Ibn Khaldun’s evaluations of moral deterioration/dissolution
regarding the hadari umran structure and the theological/philosophical/moral
alienation theories put forward before and after him were tried to be revealed. Among
the comparisons made, Karl Marx’s “alienation” determinations were particularly
emphasized. The various comparisons and evaluations obtained are also important in
terms of showing the current and widespread use potential of the concept of “alienation”
in the field of social sciences.

Keywords: Sociology of Religion, Alienation, Ibn Khaldun, Nature, Essence, Hadari
Umran, Luxury and Waste.

Giris

insan ve topluma dair bircok farkl arastirma, yorum ve degerlendirme yapil-
maktadir. Her bir diistinlr sosyal yapinin farkh bir unsuruna dair elde ettigi veri-
ler dogrultusunda insana ve topluma yénelik bir cikarsama yapmaktadir. ibn
Haldun'un Mukaddime'sinde cesitli basliklarla konu ettigi asabiyet ve umran
iliskisi baglaminda ele aldigi degisimler, bozulma ve ¢éziilmeler yabancilasma
kavramini yogunluklu olarak akla getirmektedir. Bu sebeple yabancilasma
kavrami merkezinde yapilmis degerlendirmelerden bazilarinin incelenerek ibn
Haldun'un tespit edebildigimiz ilgili gorisleriyle benzerliklerin ve farkliliklarin
tespiti ve cesitli karsilastirmalarin yapilmasi bu arastirmanin konusunu olustur-
maktadir. ibn Haldun (6. 808/1406) da kendi yasadigi dénemin sosyal yapisini
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teskil eden temel unsurlarlailgili ¢esitli gdzlem ve degerlendirmelerde bulunmus
mustesna dustinlrlerden birisidir. Yasadigi ve gezileri vasitasiyla gdzlemledigi
toplum yapilarini, sahip oldugu tarih birikimiyle mezcederek tekrar eden sabi-
teler ile degisen hususiyetlerin degisim ve ¢ozilme akslarini ortaya koymustur.’

ibn Haldun’un bedevi ve hadari umranda yasanan degisim ve sireklilige dair
tespit ve betimlemeleri dikkat cekmektedir. Makalenin amaci, ibn Haldun’un
Mukaddime adli eserinde belirttigi farkli umranlara ait ahval ve degisimle ilgili
unsurlari, yabancilasma kavrami baglaminda tekrar ele alarak giincel bir karsilas-
tirmasini yapabilmektir. ibn Haldun’un bahsi gecen betimlemeleri yakin planda
ele alindiginda, bircok farkli agidan ele alinan yabancilasma kavraminin sahip
oldugu anlam icerikleriyle bir takim benzerliklerinin oldugu gorilmektedir. Bu
benzerliklerden hareketle hem ibn Haldun’un ilgili gérislerini derleyerek bir
araya getirmek hem de yabancilasma merkezli olarak yapilan bazi ¢alismalarin
ibn Haldun'un vurguladigi hususlarla ilgili benzer ve farkli yanlarinin bir tespitini
yapabilmek bu arastirmanin amaclari arasindadir.?

Amaclarina gore siniflandirildiginda kesfedici arastirma tirl icinde sayilabi-
lecek olan makalede, dokiiman incelemesi, elestirel sdylem analizi® ve literattir
taramasi gibi nitel arastirma yonteminin cesitli tekniklerinden* yararlanilmis ve
kavramin anlasiimasina katki sunacak yeni bir kompozisyon olusturulmaya cali-
silmistir. Yabancilasma kavrami, bircok farkli acidan ele alinan bir genislige sahip
oldugu icin® yapilacak karsilastirmalar, dini, felsefi, edebi ve sosyolojik yogunluga

1 Sileyman Uludag, /bn Haldun (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 1993), 1-31. Ayrica bkz. Siileyman Uludag,
“Ibn Haldun’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19/538-543.

2 Ibn Haldun'un kullandig temel kavramlari giincel baska kavramlar esliginde arastiran benzer baska calismalar
da yapilmistir. Ayrica bkz. Bahram Hasanov, “ibn Haldun'da Asabiyet Kavrami — Maurice Halbwachs'in “Kolektif
Hafiza” Kavrami Ile Bir Karsilastirma”; Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 15/59 (2016); Serkan Polat, Semra Aktas
Polat, “Bedevi Umrandan Hazeri Umrana Gegis: Bos Zaman Kiiltiiriine Bir Bakis’, Kastamonu Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 12 (2016); Olgun Kozleme, “ibn Haldun Dusiincesi'nde Gecim ve Zenginligin Psiko-
Sosyal Boyutlar’, Toplumbilimleri Dergisi, 7/13 (2013), 363-376; Akif Kayapinar, “ibn Haldun’un Asabiyet Kavrami:
Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acihm’, [sldm Arastirmalari Dergisi, 15, (2006), [ibn Haldun Ozel Sayisi-I], 83-114. ibn
Haldun ile ilgili bircok farkli konu basliklari icin bkz. Mesut Okumus — Omer Ding (ed.), Uluslararasi ibn Halddn
Sempozyumu, (Ankara: Corum Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 2015)

3 “Elestirel séylem analizi, metinde agikca belirtilen anlamin icinde gizli olan veya ilk anda ima edilen anlamlarin
otesindeki anlamlarin ortaya cikariimaya calisilmasidir” Genis Bilgi icin bkz. Temmuz Gong Savran, “Nicel ve Ni-
tel Arastirmalarda Kullanilan Arastirma Teknikleri’, Sosyolojide Arastirma Yontem ve Teknikleri, ed. Temmuz Géng
Savran (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2012), 96.

4 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler icin Arastirma Metod ve Teknikleri (istanbul: Camlica Yayinlari, 2008). Ayrica bkz.
GOng Savran, “Nicel ve Nitel Aragtirmalarda Kullanilan Arastirma Teknikleri’, 87.

5 Farkl alanlarda yapilmis ilgili bazi calismalar icin bkz. Sadik Kilic, Yabancilasma-insana Karsi Toplumsal Siire¢
(istanbul: Rahmet Yayincilik, 1984); Bertell Ollman, Yabancilasma-Marx'in Kapitalist Toplumdaki insan Anlayisi,
cev. Aysegiil Kars (istanbul: Yordam Kitap, 2012); ismet Ozel, U¢ Mesele-Teknik-Medeniyet-Yabancilasma (istan-
bul: Cidam Yayinlari, 1992); ismet Ozel, U¢ Zor Mesele- Teknik, Medeniyet-Yabancilasma (istanbul: TIYO Yayincilik,
2016); Dogu Ergil, “Yabancilasma Kuramina ilk Katkilar’, Ankara Universitesi SBF Dergisi 33 / 03 (Mart 1978); Mah-
mut Tezcan, “Genglik ve Yabancilasma’, Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) 18/1
(2019); Haci Omer Ozden, “Bir Ahlak Problemi Olarak Yabancilasma ve Yahya Kemal’, ilahiyat Akademi 2/3 (2016);
Mustafa Tekin, “Mevlana Celaleddin Rimi'de Din ve Yabancilasma’, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2010); Bilal Sambur, “Din, Ulfet ve Yabancilasma’, llahiyat Akademi 3 (2016); Ferhat Uzunkaya, 1980 Sonrasi Tiirk
Romaninda Yabancilasma (Ardahan: Ardahan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2020)
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sahip acilarin her birini temsil eden bir ya da birkag¢ sahisla sinirlandiriimistir.
Gerekli gorilen ilgili literatiir ve kaynaklar taranarak olabildigince dipnotlarda
verilmeye calisiimistir. Makalede yapilmak istenen, ibn Haldun'un gérislerini,
kendisinden ¢ok sonra yasamis olan basta Karl Marx ve diger distinirler tarafin-
dan ele alinan yabancilasma kavrami sablonuna oturtmak ya da kavramin yogun-
luklu olarak kullanildigr Marksist diizleme indirgemek degil; bilakis stirekli olarak
glindeme gelmis bir kavram Uzerinden felsefi ve sosyolojik gelenekte zaten
var olan tartisma ve yaklasimlari, baska acilardan da ele alarak glincel karsilik-
lari {izerinde yeniden diisiinebilmenin imkan ve sartlarini zorlamaktir. Ozellikle
yabancilasma kavramini, Karl Marx temelli olarak ele alan bazi ¢alismalarda yapi-
lan vurgularin, kavramin sahip oldugu ontolojik ve sosyolojik kusaticiligi -Marx'in
ele aldigi baglamdan da kaynakl olarak- tahsis ettikleri, daralttiklar goriilmekte-
dir. Bu baglamda ibn Haldun’un “fitrattan uzaklagsma ve ahlaki céziilme” seklinde
ele aldig1 yabancilasma eksenli distincelerinin, daha kusatici ve genis acilardan
konuyu ele alan yabancilasma tanim ve tahlillerine daha yakin olduklari sdyle-
nebilir. Bu durumu ortaya cikarmak Uzere makalede cevabi aranan sorular su
sekilde olusturulmustur: Yabancilasma kavramini merkeze alan calismalarla ibn
Haldun’un Yabancilasma kavramini andiran ¢éziimlemeleri arasinda bir benzer-
lik ya da farkhlik var midir? Varsa bu benzerlik ve farkliliklar nelerdir? Karl Marx'in
insanin éziine yabancilasmasi seklindeki tanimi ile ibn Haldun’un fitrattan uzak-
lagma seklindeki betimlemesi arasinda bir benzerlik var midir? Bu sorular dogrul-
tusunda makaleye yabancilasma kavrami tizerine yapilmis aciklama ve tartisma-
lara kisaca deginilerek devam edilecektir.5

1. Yabancilasma Kavrami Uzerine Yapilan Tartismalara Genel Bir Bakis

Yabancilasma kavraminin kdkeni Gzerine yapilan bir calismada, Almancada
‘Entfremdung’ ifadesiyle karsilanan kavramin, Fransizcada ve ingilizcede ‘alie-
nation’ olarak gectigi; ‘alienation’ kavraminin ise “bir topluluk veya gruba ait
olmama duygusu, aidiyet hissetmeme” anlaminda oldugu belirtilmistir.” Yaban-
clasma kavraminin Tirkce sozliklerdeki karsiliklarina bakildiginda ise, “belli
tarihsel sartlarda insan ve toplum etkinlikleri Grlinlerinin, bu etkinliklerden
bagimsiz ve bunlara egemen olan 6gelerin degisik bicimde kavranmasi”® seklin-
deki aciklamalarin yani sira “insanin sosyal hayat karsisinda duydugu huzursuz-
lukla karisik ruh hali, insanin kendi beninden uzaklasmasi, kendine yabanci olma
hali, kendi milletinden kiltiiriinden uzaklasip baska topluluklarin kalttrin,
degerlerini benimseme hali”® gibi aciklamalarin yapildigi da gorilmektedir. Bu
farklilik yabancilasma kavraminin kullanildigi baglamlardan (kontekst) kaynak-

6 Ibn Haldun'un gérisleri icin Stileyman Uludag'in hazirladigi Mukaddime baskisi temel alinarak degerlendirme-
ler yapilmistir.

7  Sibel Kiraz, “Yabancilasmanin Kkeni Ustiine’, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 12 (2011), 150-152.

Turk Dil Kurumu, Tiirkge S6zliik (Ankara, Tirk Dil Kurumu Yayinlari: 2005), 2102.

9 D.Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce S6zliik (istanbul, iz Yayincilik: 1996), 1123.

[oo]
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lanmaktadir. Bitiin baglamlarda, var olan, devamliligi bulunan ve korunmasi
gereken bir asil ve bu asildan farklilagsmis/uzaklasmis/manipiile edilmis/carpitil-
mis yapi ve durumlardan bahsedilebilir. Mevlana'nin Ney'in Feryadi'nda “aslin-
dan uzak disen kisi, yine vuslat zamanini arar”'® diyerek anlatmaya calistigi ney
ve kamislik iliskisi, baglamina gore yabancilasmaya bir 6rnektir. Bundan bagska
Franz Kafka'nin bocege doniisen Groger Samsa ornekligi Gzerinden anlatmaya
calistigr durum da, Marx'in da tizerinde durdugu kapitalist tiretim sistemi icindeki
bireyin yasamis oldugu manipulatif/carpitilmis bir yabancilasmaya 6rnek olabi-
lir"" Yabancilasma kavraminin vurgulanan baglama goére cesitlenmesine 6rnek
olarak topluma, aileye, kendine, dine, diizene, mekana, yasama yabancilasma,
ayrica kultiirel yabancilagma, bilge yabancilagmasi, birokratik yabancilasma,
ekonomik yabancilasma, epistemolojik ve enformatik yabancilagsma'? gibi 6rnek-
ler verilebilir. Goruldlgu lzere yabancilasma kavrami, “olandan kopus, baska bir
alana ait olma, farkli olma, baskalagsma kavramlari ile iliski icerip dislayici bir nite-
lik tasir.”13

Yabancilasma kavramiileilgili farkli baglam ve iceriklere dair 6rnekler, makale-
nin ilerleyen bolimlerinde verilecektir. Bu baglamlar esliginde farkli anlam yelpa-
zesine sahip olan yabancilasma kavraminin, ibn Haldun’un kullandigi baglamla
olan iliskisi, benzer ve farkli yonleri ortaya konmaya calisilacaktir. Ozellikle Karl
Marx'in vurgusunu yaptigi baglamla ibn Haldun’un vurgusunu yaptigi baglamin
farkli gorisler ve degerlendirmeler isiginda bir karsilastiriimasi yapilacaktir.

1.1. Baglamlarina Gére Yabancilagma Teorileri

Yabancilasma (alination) kavrami, her ne kadar Karl Marx'in ekonomik
baglamda glindeme getirerek tartismaya actigi bir kavram olsa da kavramin
arka planinda felsefeden teolojiye, psikolojiden edebiyata kadar farkl disiplin-
lerin de icinde oldugu yaklasim ve degerlendirmelerin oldugu gorilmektedir.
Farkh baglamlar esliginde yapilmaya calisilacak olan bu degerlendirmeler, ayni
zamanda Ibn Haldun’un yabancilasma kavrami ile ilgili degerlendirmelerinin
daha net anlasilmasini saglayacak bir diizlem de olusturacaktir.

Felsefi alanda yabancilasma kavramini Platon Uzerinden agiklamaya calisan
cesitli tartisma ve degerlendirmeler yapilmaktadir. “Platon’a gore insan varlik
aleminden, evrenden koparak hem ideal bilgilerin kendinden hem de ideal varlik-
lar sebebiyle iyi ve glizel ideasindan uzaklasmis ve yabancilasmistir.”™* “Yabanci-

10 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, cev. Veled izbudak (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1990), 1/1.

11 Franz Kafka, Déniisiim, cev. Nafer Ermis (Ankara: imge Kitabevi, 2008).

12 Selma Bas, Tiirk Hikayeciliginde Yabancilasma (1950-1980), (Van: Yuiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
su, Doktora Tezi, 2003).

13 Bayram Dalkilig - Yakup Akytiz, “Platon’un Felsefesinde Yabanci/las/tir/il/ma Sorununa Giris Denemesi’, Hikmet
Yurdu, 11/21 (2018), 9-27.

14 Dalkilig-Akytiz, “Yabanci/lag/tir/il/ma Sorununa Giris Denemesi’, 22.
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lasmayi metafizik bir problem olarak ortaya atan Hegel'dir.”'* “Hegel felsefesinin
temelinde, felsefenin merkezi problemlerinden biri, yabancilasma ve yabanci-
lagmayi asma meselesi yatmaktadir. Hegel, diyalektik idealizmle bu probleme
hakim olmaya calismaktadir. Yabancilasmayi yok etmek icin killi vahdete sahip
olmak lazimdir.”’¢ Hegel'in anlayisinda “insan zihni Griinleri kaynagindan bagim-
sizlasir ve bdylece ona yabancilasir.”’” “Hegel’e gore icsel bir elestiri yoluyla, bir
bilgi biciminin nasil kinldigini ve kendinden 6teye isaret ettigini gostermek son
derece lizumludur. Her bir cagda, her birimiz belli noktalarda ‘temellerin sarsil-
digini’ ve oldugumuzu distindigiimiz seyle gercekte ne oldugumuz arasinda
bilinclilik diizleminde icsel bir gerginlik yasadigimiz hissedebiliriz."'®

Yabancilasma kavraminin son dénem sosyal bilimler disiplini icinde yogun-
luklu olarak giindeme gelmesinde ve kavramin daha gerilerdeki diistinsel kokle-
rine yonelik arastirmalar yapilmasina sebep olmasi agisindan Karl Marx'in yaban-
cilasma hakkindaki diistincelerinin biraz daha genis diizlemde ele alinmasi, hig
suphesiz konunun daha iyi anlagiimasina katkilar sunacaktir. Skirbekk ve Gilje'e
gore, Yabancilasma teorisi, Marx'in Hegel'in yodun etkisi altinda oldugu ilk
eserlerinde ilhamini Ludwig Feuerbach’tan alarak gelistirdigi bir teoridir. Feuer-
bach, yabancilasmayi insanin kendi Urettigi strecler marifetiyle kendilerine ait
kimi parcalarina yabancilasmasi sekliyle yorumlar. Ona gore insanlar kendi imal
ettikleri Tann sureti tarafindan baski altina alinmislardir.’”® Marx, Hegel'in idea-
list- metafizik yabancilasmasina sosyal bir muhteva kazandirmistir.° “Hegel, siije
merkezli dlistinceyle yabancilasma kavramina i¢sel bir agiklama getirirken; Marx,
tam aksine bireyin bilingsizlesmesine ve kendi benliginden kopmasina vurgu
yapmaktadir.”?' Yani kapitalist Gretim biciminin ortaya ¢ikardigi emek ve calisma
bicimleri insani bircok seyden (insani 6zlinden, isinden, emeginden, ortaya
koydugu Uriiniinden, toplumdan) uzaklastirarak yabancilasmasina sebep olmus-
tur.

Marx'in diyalektik diistincesi icinde temellendirmeye calistigi yabancilasma
kuraminda temel gosteren ekonomidir. Marx'in yabancilasma kavrami, tim
diinya tarihini kendisiyle anlatip degerlendirmeye calistigi “catisma kurami”
icerisindeki temellendirmelerinde kullandigi, 6zellikle kapitalist ekonomik sistem
anlatisinda daha da somutlastirdigi islevsel bir kavram olmaktadir.?> Ona gore
insanhk tarihi, ekonomik anlamda Gretim araclarina sahip olanlar ile olmayan-

15 Ozel, Ug Zor Mesele, 114.

16 Orhan Minir Cagl, “Metafizik Zaviyeden Yabancilasma Problemi ve Hegel'in Panlojist ‘intikal Ve Telif (Terkip)’
Felsefesi”, stanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, XLIV/1-4 (1980), 137-138.

17 Ozel, Ug Zor Mesele, 114.

18 Gunnar Skirbekk - Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern D6neme Felsefe Tarihi, cev. Emrah Akbas-Sule Mutlu (Anka-
ra: Kesit Yayinlari, 2011), 395.

19 Skirbekk - Gilje, Felsefe Tarihi, 413.

20 Ozel, U¢c Zor Mesele, 115.

21 Dalkilig-Akyiiz, “Yabanci/las/tir/il/ma Sorununa Giris Denemesi’, 23.

22 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 126.
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lar arasinda gecen bir sinif miicadelesinden ibarettir.?® “Kapitalist is iliskilerinin
merkezini olusturan fabrikalarda kitle Gretimi yapilir ve isler boliinebilecek en
kicuk parcalara ayrilir. Kitle tGretiminde isci tek bir isi tekrar tekrar gerceklesti-
rir, calisanin psikolojik/duygusal/ insani boyutu g6z ardi edilir. Calisana makina-
nin bir uzantisi gibi bakilir. Aylarca ayni isi yapan isci bir slire sonra yaptidi ise
yabancilasir.”?* Clinkli mekanik bir robottan farksiz, sadece islerine odaklanan
isciler, yetenek ve kabiliyetlerini yitirmis bir sekilde i¢ diinyalarinda hapsolmus
varsayllmaktadir.”® “Marx’a gore, dini yabancilagsmanin ortadan kaldirilmasi dnce-
likli olarak ekonomik yabancilasmanin ortadan kaldirilmasini gerektirir. Dini
yabancilasma ekonomik yabancilasmaya dayali siyasi ve sosyal yabancilasmadan
kaynaklanir. Bu anlamda ekonomik (materyal) etken ruhani etken lizerinde 6nce-
lige sahiptir. Marx insanlarin dini anlamda yabancilastiklar fikrini kabul eder.
Ancak boylesi bir yabancilasma Marx’a gore en 6nemlisi degildir. Bu dini yaban-
alasma kapitalist toplumdaki genel yabancilasmanin sadece tek bir yonidur.”?

Raymond Aron, Marx'in yabancilasma gorusu ile ilgili olarak daha cok felsefi
temelden beslenen ama sosyolojik bir yogunluga sahip oldugu tespitlerini yapar.
“Kapitalizmin ekonomik gercekliginin elestirisi, Marx'in distincesinde baslan-
gicta felsefi ve ahlaki bir elestiriydi; sonradan tamamen sosyolojik ve ekonomik
bir incelemeye donuisti... Onun icin kapitalist ekonominin incelenmesi, 6zerk
yasalarin egemenligindeki bir sistemin kendi varliklarinin denetimini yitiren
insanlarin ve topluluklarin yabancilagsmasinin incelenmesidir.”?’ Yabancilasma
konulu calismalarda kendisine sikca atifta bulunulan Bertel Ollman’a gore, kisaca
Marx'in kapitalist toplum yapisindaki insan anlayisi olarak da 6zetlenebilecek
olan “yabancilasma kurami, Marx'in kapitalist Gretimin insanoglunun fiziksel
ve akli durumu ile bir parcasi oldugu toplumsal suireg¢ tzerindeki yikici etkisini
gosterdigi entelektlel yapidir.”?® Ollman’in vurguladidi hususlara bakildiginda
yabancilasma kavraminin muhatabinin sadece isciler ve kapitalist toplum yapisi
oldugu gibi bir sinirlandirma/tahsis akillara gelmektedir.

Yabancilasma kavrami ile ilgili olarak metafizik/teolojik, ekonomik ve sosyo-
lojik diizlemlerden yapilan aciklamalara, islam dininin perspektif ve terminolo-
jisinden istifade eden birkac isim Uizerinden de cesitli 6rnekler verilerek konuya
devam edilecektir. Bu sekilde islam diisiince geleneginde cok énemli bir yeri olan
ibn Haldun'un, yabancilasma bashdi altinda nicin ele alinmaya calisildigi soru-
suna da naif bir gegisle cevap aranmaya ve tartisiimaya calisilacaktir.

23 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 105.

24 Memet Zencirkiran, Sosyoloji, (Bursa, Dora Yayincilik: 2019), 42-43.

25 Bekir Kog, “Yabancilasma ve Modern Tiiketim Mabetleri Uzerine Bir Céziimleme”, Bingd! Universitesi ilahiyat Fa-
kultesi Dergisi 1/2 (Ekim 2016), 207.

26 Skirbekk-Gilje, Felsefe Tarihi, 414.

27 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar, 8. Baski (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2010),
131.

28 Ollman, Yabancilasma, 213.
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Teolojik dizlemde yabancilasma kavramini insanin yaratihisi baglaminda
Tannsal 6zden bir kopus, fitrattan uzaklagma gibi baglamlar icinde ele almaya
calisan yaklasim ve degerlendirmeler gortlmektedir. Tirk toplumu 6zelinde
yabancilasma kavramini sahip oldugu sol icerime sahip yorumlamalarin 6tesinde
islami bakis acisi ile birlikte aciklamaya calisan ilk isimlerden biri olarak ismet
Ozel gelmektedir. Ozel, U¢c Mesele ve sonrasinda U¢ Zor Mesele diyerek ele aldigi
yabancilasma kavramini, var olan durumun bir tespitinden ziyade olmasi gereke-
nin tavsifinin doktriner bir tarzla islendigi bir vurguyu 6ne ¢ikarmaktadir. Felsefi
ya da teolojik dlizlemde insanin yabancilasmasi, bir sorunsala isaret ediyorken
Ozel'de cagin akil diizenine, iktisadi ve toplumsal isleyisine uzak kalabilmesine
imkan tanimasi acisindan bir farkliliga kapi da aralamaktadir.® Ona gore “Musli-
manin meselesi yabancilasma kavraminin ¢ok otesinde bir “yabancilasma” ile
aciklanabilecektir. Ancak bazi imkanlara sahip kafalardir ki genelgecer dogrulari
asip, onlara ve insanin kendini gerceklestirme vehmine yabancilasip Hakikatin
yoéniine yizlerini cevirirler.”?® Ozel, Modern zamanlarin yabancilasma anlatisini,
kendisine bakarak yabancilastiklarina karar verecekleri bir temel zemin, 6z ya
da kalttriin olmayisi ya da var oldugunu iddia ettikleri bu 6ziin de miphem, flu
ya da tartismali olmasi yiiziinden bu iddia ve ¢6ziimlerin vehimden 6teye gece-
mediklerini sdyleyerek elestirmektedir. Varolussal bakimdan insanin kendisine
yabancilastigini soyledikleri “6z"Un belirleyicisinin, kaynagi kendinden menkul,
aciklamalar icinde Allah’a yer vermek istemeyen, mutlulugu kullukta géren
kitapli dinlerin anlayisini da tartisma disi birakan hiimanizm oldugunu séylemek-
tedir. Ona gore, hiimanizm anlatisi cercevesindeki bir yabancilasma anlatisinin,
sorunlari tespiti de ¢6zUim de bir kisir donglyle sonuglanacaktir. Oysa insan kim
olduguna ancak Allah’in koydugu cerceveden bakarsa sorunlarini ve ¢éziimle-
rini dogru sekilde tespit edebilir. Bu tespitini konuya giriste kullandigi Asr suresi
ve bazi ayet mealleriyle de desteklemektedir}' Son olarak Ozel, “yabancilasma,
insanin degerler bakimindan yoksullasmasi noktasindan kalkan bir géris. insa-
nin parcalandigi ve asli degerlerinden bircogunu kaybettigi, dine bagl anlayi-
sin da kabulleri arasinda” diyerek islam fitratina vurgu yapmis ve yabancilasma
kuramcilarinin, ge¢miste yalnizca bir yabancilasma stireci goérebildiklerini, bu
ylzden ‘insan yabancilasmistir’ cimlesinin de anlamdan yoksun kaldigini belir-
terek konuyu 6zetlemistir.3?

ilahiyat disiplini icerisinde, yabancilasmanin fitrat eksenli olarak ele alinma-
sinda ve glindeme getirilmesinde 6nemli katkilari olan Sadik Kili¢, Yabancilasma
adli calismasinda konuyu bircok farkl acidan ele alir.® Kili¢'a gore Allah’a kulluk

29 Ozel, U¢c Zor Mesele, 114.

30 Ozel, U¢c Zor Mesele, 115.

31 Ozel, U¢c Zor Mesele, 116-131.

32 Ozel, U¢c Zor Mesele, 129.

33 Jean Paul Sartre, Kierkegaard, Aldous Huxley, Albert Camus, Erick From gibi birgok ismi icine alan genis bir yel-
pazede konuyu islemeye calismistir.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021



Yabancilasma ve ibn Haldun'un ilgili Tespitleri Uzerine Karsilastirmali Bir Bakis

ruhunu yok etme istikametinde bir ekonomik stireg, teknolojik cilginlik, sosyal
ve ferdi yabancilagmayi, clirimeyi ve mutsuzlugu beraberinde getirecektir. Yani
Kili¢'in yabancilasma hakkindaki diistince ve degerlendirmeleri, Allah’in koymus
oldugu denge ve ahengin, Allah’t unutan insan eliyle kendi aleyhine olacak
sekilde bozulmasidir seklinde o6zetlenebilir. ** Kili¢, “Yabancilasma karsisinda
islam’in Yaklasimi” bashgi altinda insanin icine diismiis oldugu asil yabancilas-
maya ve ondan kurtulusun yollari Gizerine cesitli degerlendirmelerde bulunur.
Ona gore yabancilasma vakiasi bastan sona kadar Kur'an'in konusunu olusturur.
Kur'ant Kerim muhtelif ve zengin sunuslaryla, kendi 6z benligine, 6z gayesine
yabancilasmamis insani olusturmak ister. Bu hususlar ise, Asr suresinde dort
sik halinde veciz bir ifadeye kavusturulmustur. ilk iki yol (iman ve amel) bireyin
kendisini yabancilasmadan korumasi icin gerekli ferdi én-sartlardir. Son iki sik
(hakki ve sabri tavsiye) ise dncekilerinin devami olarak baskalarini yabancilasma
sUrecine girmekten uzak tutma eylemini gosterir.>®* Ayrica Kili¢, konumuzla bire-
bir alakali olarak ibn Haldun ve yabancilasma konusunu da ele alan mistakil bir
bashk acmistir. S6z konusu tespitleri ibn Haldun'da yabancilasma kavrami ele
alinirken ayrica degerlendirilecektir.

Bunlarla birlikte yabancilasma kavramini ele aldiklari farkli konu basliklari
baglaminda isleyen, kavramla ilgili ¢esitli gondermelerde bulunan bazi calis-
malardan da bahsedilebilir. Ornegin Giirses, sufi/mistik bakisla psikolojik bakisi
mezceden bir yorumla ele aldigi calismasinda “insan, icine dogdugu diinyanin
bilgisini kendisine veren ve dolayisiyla kendisiyle ve evrenle yabancilagmasini
onleyen ilk 6rneklere, ilk fikirlere (arketip/ayan-i sabite) sahiptir.”*® diyerek yaban-
alasmaya bir génderme yaparken; Erdic, siyaset-yargi iliskisi baglaminda Ebu
Hanife ile dénemin yoneticilerinin ayri dlismesini, bir tir siyasal alanin yeni uygu-
lamalarinin, mevcut hukuki ve dini uygulamalar alanindan uzaklasmasi seklinde
vurgusunu yaptigi bir yabancilasma olgusundan bahsetmistir.*” Yabancilasma-
nin dinle kurulan pozitif ve negatif iliskinin, din ve yabancilasma iliskisini oldukca
ilging kildigina deginen Tekin’e gore; “Din, kimi zaman yabancilasmanin sebebi
olarak gorilirken, kimi zaman da yabancilasmaya karsit bir fenomen olarak
ortaya ¢ikmaktadir.”® insanin yeryiiziindeki varolus miicadelesinin icinde bulun-
dugu yabancilasma ile eszamanh siiren bir miicadele sonunda anlam kazandi-
gina vurgu yapan Karaca'ya gore bu miicadelede Din/Vahiy insanin yabancilas-
masinda ona yol ve yon gdsterecek en asli unsurdur. Ama bu asli rehber dogru
anlasilip yasanmadigi takdirde baska bir yabancilasmaya kapi aralamasinin séz

34 Kilig, Yabancilasma, 44-139.

35 Kilig, Yabancilasma, 110-111.

36 ibrahim Giirses, “Jung'cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi Oykiilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi” T.C.
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2007), 95.

37 Saban Erdic, “islam Dusiincesinde Yargi ve Siyaset Iliskisi: Eba Hanife Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme’,
Cumbhuriyet llahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 298-307 .

38 Mustafa Tekin, “Mevlana Celaleddin Rimi'de Din ve Yabancilasma” inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(Haziran 2010), 102.
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konusu olabilecegini belirtirken; dini hayatlarina rehberlik etmeleri icin aklin,
bilissel yeteneklerini, baskalarinin hizmetine sunan insanlar ile dini yanlis, eksik
O0grenen veya yeterince 6grenemeyen, onu hurafelerden ayirt edemeyen dindar-
larin da yabancilasmaya daha agik pozisyonda olduklarinin hatirlatmasini yapar.®
Benzer bir sekilde ayni tehlikeye dikkat ceken Tekin ise ilgili baska bir makale-
sinde “kimi zaman konformizme kayan dini anlayis ve pratikler dogrultusunda
Muslimanlarin dine dair iddialarinda bir gerceklestirim olarak irtifa kaybi yasan-
digini ve Uretilen yeni dini kiltiir ve pratiklerin bir yabancilasmayi beraberinde
getirdigini”* belirterek var olan bazi dindarlasma sekil ve pratiklerinin dindarane
yabancilasmaya sebep olabilme potansiyeline de vurgu yapmaktadir.

2. ibn Haldun’un Yabancilasmayla ilgili Bazi Tespitleri

ibn Haldun’un yabancilasma olarak adlandirilabilecek tespitlerinde “asli
halden uzaklasma” seklinde vurgularin ¢cok oldugu gorilmektedir. Onun yaban-
clasmayla ilgili diistincelerinin merkezinde su tespitleri yer almaktadir:

“Iiki huydan biri hangi 6lciide daha evvel nefse gelir ve yerlesirse, nefs dige-
rinden o nispette uzaklasmis, onu kazanmasi o derece giiclesmis olur. imdi hayir
(ve fazilet) sahibi bir kisinin nefsine dnce hayirli ve iyi adetler yerlesir ve nefsinde
hayir isleme melekesi hasil olursa, o kisi artik serden ve kotullkten uzaklasmis,
serrin yolu onun icin zorlasmis olur. Daha 6nce nefsine ser ve kotu adet ve itiyat-
lar gelip yerlesen serli ve kotu kisiler icin de durum boyledir."!

ibn Haldun, nefsin ilk fitrat izere bulunmasinin &nemine vurgu yapar; bunun
icin de fitrat hadisinden istifade eder.** Fitrat onun icin, sonrasinda insanin
toplumsallagmasini devam ettirdigi ortama gore nefsin yonelimine acik nétr bir
kavram gibi durmaktadir. Bu n6étr durum, bedevi ve hadari umranlarda, nefsin
hayir ve serre yonelmesiyle bozulacak, iyi ya da kot bir sekilde sekillenecektir.
Bedevilerin iktisatlarindaki/gecim yollarindaki degisimin tezahurleri, ihtiyacla-
rin zaruri olanindan kemali (liiks) olanina dogru kaymaya baslamasi ile kendini
gosterir. Yani bir umranda zaruri olandan daha fazlasi icin bir yardimlasma, gida
ve yiyecekleri cogaltma ve daha genis evler, sehir ve kasabalar yapmalar goriili-
yorsa o umran artik yerlesik (hadari) umranda karar kilmistir. ibn Haldun, hadari
umrani betimledigi ilgili kisimda daha ¢ok vurgu insanlar icin her seyin daha

39 Faruk Karaca, “Din ve Yabancilasma: imkanlar, Firsatlar ve Tehlikeler”. ilahiyat Akademi, 3 (2016), 49-50.

40 Mustafa Tekin, “ 'Din'darane Yabancilasma’, ilahiyat Akademi, 3 (2016), 56.

41 Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2009), 1/326-327.

42 ibn Haldun'un Mukaddime'de de yer verdigi hadis su sekilde gecmektedir: “Her cocuk fitrat (izere dogar. Sonra
anne babasi onu Yahudi veya Hiristiyan veyahut Mecusi yaparlar’, Buhari, “Cenaiz’, 92. Hadis literattriinde ve
sonrasinda insanin dogasi, kaderi ve egitimi gibi bircok farkli konuda giindeme gelen bu hadis tizerinden birgok
tartisma ve arastirma yapilmistir. ibn Haldun’un hadisi ele aldigi baglam ve sonrasindaki degerlendirmeleri-
nin de bireyin toplumsallasma stireclerindeki etkenlerle birlikte dustintildigtinde yerinde ve isabetli oldugu
gorulmektedir. Cocuk ilk dogdugu andan itibaren basta ailesi olmak tzere bir¢ok toplumsallasma stireclerinin
(bedevi ve hadari umran da dahil) aktif ya da pasif istemli ya da istemsiz uygulayicisi olarak hayatina devam
etmektedir.
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iyisinin gozetildigi bunun icin, detay derecesinde konfora ve tiiketim nesnele-
rine yoneldikleri seklindedir. “Gidalarin terbiye edilmesi, yemek yapilan kapla-
rin glizellesmesi, pisirilen yemeklerin nefaseti, ipek ve atlas gibi kumaslardan
elbise edinilmesi, ev ve konaklarin yikseltilerek saglam, stsli ve sanatkarane
ve gorkemli olmalarina asir derecede dnem verdiler”® diyerek hadari umrana
ariz olan durumlar ézetlemeye calismistir. Baska bir karsilastirmasinda ise ibn
Haldun, “bedeviler (iktisadi) halleri itibariyle zaruri ihtiyac maddeleriyle yetin-
mek zorundadirlar ve ilerisine gl yetiremezler. Hadariler ise (maisetteki) halleri
ve adetleri itibariyle refah ve liks nevinden olan ihtiyac maddelerine itina
gosterirler”* seklinde tespitler yapmistir. ibn Haldun bolluk ve refahin, bozulma
ve yabancilasmaya sebep oldugunu sikca belirtirken, Uretim ve tuketimdeki
hikmetin gézetilmedigi bir toplum érgiisiinii itibara almistir.*® Yani ibn Haldun
icin hadari umran, icinde barindirdigi her tiir potansiyel saikler sebebiyle kisiyi, ilk
fitrati Uzere kalmasindan uzaklastirarak yabancilastirmaktadir. Hadarilikte insana
ariz olan bu tur liks ve israf durumlarini betimleyen daha bircok tespit ve deger-
lendirme yapmistir. ibn Haldun’a gére hadariler, “huzur ve rahathk déseginde
sereserpile uzanmis, nimet ve refah denizine dalmis olduklari icin mallarini ve
canlarini savunma isini kendilerini sevk ve idare eden gorevlilere havale etmisler-
dir, bu durum da bedevileri hadarilerden daha cesur yapmistir.”4

Bununla birlikte burada su hatirlatmayi ve tartismayr da yapmak gerekli
gériilmektedir. ibn Haldun, fitrati ifsat edici potansiyeli tizerinden hadari umran-
daki insanin ahval ve degisimini bedevi umranla karsilastirirken determinist bir
tavra da kagmamaktadir. Ornegin bedevi umrandaki insanin cesitli hasletleri &ne
cikarilirken bedevi yasam tarzinin getirmis oldugu yasam kosullarinin sade ve
bozulmamighiginin yasamsal bir déngu ve etkilenimde bulundugunu anlatmaya
calisir. Bedevi umrandaki insan, zaten hadari umrandaki ya da sehirdeki insana
gore israfa, konfora ya da sapkinliga disecek bir sosyo-ekonomik ve demog-
rafik etkenden uzaktir. Buna mukabil bedevi ve hadari umran yapilarini, insani
birden ifsat ya da ihya eden, siyah beyaz seklinde bir kategorik ayrimdan ziyade,
bedavetten hadarete yasanan her tiir degisim skalasinin-mitemadiyen devam
ettigi ve donustlirdigu bir insan profilinden bahseder. “Gécebelerin zamanla
zaruri olani teminde bir noktaya gelip haci olani diisiinmeye baslamalari, cevrele-
rini yavas yavas kontrol altina almalari, o cevrenin sagladigi imkanlari kullanmaya
baslamalari anlamina gelir ki bu da yerlesik hayata gecmek demektir."+”

ibn Haldun’da “asabiyet kavrami” umrandaki biitiin degisime yonelik betim-
lemelerinde kullandigi anahtar bir kavram olarak islev gérmektedir. Cabiri, ibn

43 bn Haldun, Mukaddime, 1/324.

44 bn Haldun, Mukaddime, 1/325-326.

45 Sadik Kilig, Yabancilasma, 42.

46 Ibn Haldun, Mukaddime, 1/329-330.

47 Tahsin Gérgiin, “ibn Haldun, Gérisleri’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
19/548.
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Haldun’un asabiyet kavramini “kendi dénemine kadar gelen islam tarihi boyunca
ortaya atilmis olan bitiin problemleri halledebilecek yegane anahtar olarak kabul
ettigini” belirtir.*® Bu baglamda ibn Haldun icin asabiyet kavrami, umranin hal ve
gidisatini kendisiyle anlatmaya calistigi, bir nevi sosyal bilimler metodoloji iceri-
sindeki “operasyonellestirilmis” bir kavrama déniismektedir.* ibn Haldun’da iki
farkli ¢6ztilme durumundan bahsedilebilir. Birincisi hanedanliklarin sahip oldugu
asabiyetin, kolektif bilincin, topluluk ve birliktelik hissinin zayiflamasi ve kaybol-
masidir ki bu 40'ar yil tizerinden U¢ nesil devam edip tamama eren bir siireci
icerir. Diger bir ¢cozllme kisilerin mevcut fitrat potansiyellerinden uzaklasmasi
anlaminda kullandigi ¢oézilmedir. Bu durumla ilgili yaptigi karsilastirmalarda
dogustan/fitrattan gelen bazi hasletlere (comertlik, yigitlik vb.) bedevi umran
diizeyindeki kimselerde daha yogun ama hadari umran diizeyindeki kimselerde
daha az oldugunu soéyliyor.>®

ibn Haldun'a gére bedevi umran diizeyinde ahlaki ¢cdziilme daha az ve yavas
oldudu icin insanlar fitrata daha yakindirlar ve dogustan getirdikleri fitrat unsur-
larini devam ettirirler. Ama hadari umranla birlikte gelen bolluk ve israf ahlaki
bozulmay: ve fitrata uzaklasmayi beraberinde getirir. ibn Haldun'a gére hadari
umranda is ve meslekler cesitlenmis niifus ise artmistir. Bu durumda insanin
ahlakinin bozulmasini hizlandiran bir siire¢ olarak yansimaktadir. Benzer tespit-
leri Tekin'in ifadelerinde de gormek mimbkin: “sehirlerin niifusunun artisi, sehir-
lesme, kiltlir endustrisi, populer kilttr, hizli iletisim insanin ruhunu, kendisine
bile yetismesini zorlastirirken, siddetin yayginlasmasi, demoralizasyon, gelenek-
sel iliski aglarinin ¢cokmesi ve sizofreninin artisi bize adres olarak yabancilagsmayi
gostermektedir.”" llgaroglu'na gore bedevilikten hadarilige gecis sirecinde
karsilastigi her zorlugu asarak umranin refahina dogru ilerleyen insan, hayatini
biraz daha kolaylastirmakta, bu durum ise miicadele edecegi zorluklari azaltaca-
gindan bedensel ve ahlaki bir gevsemeye sebep olmaktadir. >

Kilic'in tespitlerine gére ise “ibn Haldun, yabancilasmayi, kisi iradesinin, mal
ve servet karsisinda yanlis tercihi olarak degerlendirirken, doyum bilmeyen arzu-
larin pesinde yipratici bir alana dogru kaydirici gériir” ve ibn Haldun, “bolluk ve
refahin, bozulma ve yabancilasmaya sebep oldugunu sikca belirtirken, tretim ve
tiketimdeki hikmetin gozetilmedigi, manevi denetimden uzak bir toplum 6rgi-
sunu itibare almis olmadir” yorumunu yapar.>® Yapilan degerlendirmelerden de

48 Muhammed Abid el-Cabiri, “Nicin ibn Haldun?’, cev. Harun Yilmaz, Divan ilmi Arastirmalar, 21/2 (2006), 15.

49 Operasyonellestirme: “kavramlarin gézlemlenebilir sosyal etkinlikler halinde ifade edilmesidir. islemsellestirme
sayesinde gozlemledigimiz durumlan ifade eden kavramlari, 6lcebilecegimiz, kaydedebilecedimiz ve analiz
edebilecegimiz degiskenlere donustururiiz!” Genis bilgi icin bkz. Gong Savran, Sosyolojide Arastirma Yontem ve
Teknikleri, 132.

50 Bu konudaki degerlendirmeleri icin bkz. Ahmet Arslan, lbn Haldun (Ankara, Vadi Yayinlari, 1999).

51 Tekin,”Din'darane Yabancilasma’, 56.

52 Muhammet Caner llgaroglu, ibn Haldun Diisiincesinde Sosyo-Ekonomik Degisme ve Ahlak,” Al-Farabi Internati-
onal Journal on Social Sciences , 3/1 (March 2019), 10.

53 Kilig, Yabancilasma, 34-42.
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anlasilacag tizere ibn Haldun'un yabancilasmayi andiran tespitlerinin, sonrasin-
daki stireklilik ve degisim ekseninde insani merkeze alan bircok ¢alismada ortaya
konan disilincelere referans olabilecek bir yogunluga sahip oldugu goriilmekte-
dir.

3. Yabancilasma Uzerine Yapilan Degerlendirmelerin Benzer ve Farkl
Yonleri

ibn Haldun'un degerlendirmelerinde “fitrata yabancilasma, bedeviyette
daha az hadariyette ise daha coktur” seklinde bir vurgu 6n plana c¢ikar. Burada
gecen bedeviyet ve hadariyet kavramlarinin ibn Haldun’daki sosyolojik karsilik-
lari da modern donem sosyologlarinin toplum siniflandirmalari®* ile benzerlik
gOstermektedir. Zira bu durum sosyolojinin kurucu babalarindan E. Durkheim'’i
de rahatsiz eden bir tedirginlige tekabdl ediyor. O tedirginlik, toplumsal isboli-
miini gerceklestirmis modern organik toplum yapisina sadir olacak olan “anomi”
olgusudur.®® ibn Haldun icin asabiyetin bozucu etkisi ahlaki ¢6kiis olurken Durk-
heim icin de toplumsal bitliinlesmenin ve organik toplum yapisinin bozucu etkisi
anomi olmaktadir. Zaman zaman anomi ve yabancilasma kavramlari arasindaki
benzerliklere dikkat cekilmekte veya ayni fenomenin farkli adlandirmalar oldu-
gunu, yabancilasmanin anominin goriinimlerinden biri oldugunu séylenmek-
tedir.’ ibn Haldun’un hadarilerle ilgili su degerlendirmelerinde bahsi gecen bu
benzerlik daha net goriilebilmektedir. “Hadariler, cesit cesit zevklerle, refahin
getirdigi adetlerle (menfaatlerine) yonelmekle, diinyevi arzular Gzerinde israrla
durmakla sik sik karsilastiklari icin, bircok koti ve cirkin huy ile nefisleri kirlen-
mistir. S6z konusu durum kendilerinde hasil oldugu nispette, hayir ve fazilet yol
ve vasitalarindan uzaklasmiglardir. Hatta hal ve hareketlerindeki sikilganlik bile
yok olup gitmistir. Onun i¢in bunlardan bircogunun toplantilarinda, buytkleri-
nin ve mahremlerinin aralarinda sévdukleri ve pis kifirler savurduklari gorilir.
Saygl mieyyidesi onlari bu tutumlarindan vazgecirmez.”” “O halde Durkheim’e
gore yabancilasma (toplumsal sapma ya da anomi) toplumda dayanismanin ve
ortak degerlere baghhgin zayifligi, dolayisiyla da kuralsizlikla dogrudan ilgilidir.”*®
“Bedensel gevseklik, cevresel sartlara karsi insanin dayanma direncini kirarken;
ahlaki gevseklik; arzularin, hazlarin ve refahin cazibesine karsi insani bicare
kilmakta ve ahlaki agmazlarin olusmasina sebep olmaktadir.”®

54 Bu toplum siniflandirmalarina baska 6rnekler olarak H. Spencer'in Homojen ve Heterojen, F. Tonnies'in Gemeins-
chaft (cemaat) ve Gesellschaft (cemiyet) seklindeki siniflandirmalari verilebilir. ilgi siniflandirma ve yorumlar icin
bkz. Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler (Bursa: Sentez Yayinlari, 2010); Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi
(Bursa: Sentez Yayinlari, 2017).

55 Emile Durkheim, intihar, cev. Ozer Ozankaya (istanbul: Cem Yayinevi, 2002), 275-295.

56 Muhammet Ertoy, Yabancilasma Kader mi, Tercih mi? (Ankara: Lotus Yayinevi, 2007), 80.

57 ibn Haldun, Mukaddime, 1/327.

58 Ferhat Tekin, “Peter L. Berger'in Yabancilasma Anlayisi: Diyalektik Bilincin Kaybi’, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy, 4/2 (December 2014), 33.

59 Muhammet Caner llgaroglu, “ibn Haldun Diisiincesinde Sosyo-Ekonomik Degisme ve Ahlak’, Al-Farabi Internati-
onal Journal on Social Sciences, 3/1 (March 2019).
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Slattery’'nin sosyolojide temel fikirleri ele aldigi ilgili cahismasinda, Marx'in
yabancilasma ve komiinizm baglantili gorislerini®® acimlamak tzere vurguladigi
“Uretim araglarinin herkesin ortak mali oldugu sinifsiz bir toplumda yabancilas-
manin tamamen ortadan kalkacadi”' seklindeki tespitleri, ibn Haldun’un fitrat
eksenli olarak betimlemeye calistigi yabancilasma tespitlerinden farkhlagsmak-
tadir. Her ne kadar Slattery, Marx ve yabancilasma kavrami ile ilgili anlatisinin
sonunda kavramin sahip oldugu farkli anlam icerimlerine deginse de Marx'in
-"bir is/calisma analizi, insan dogasi analizi ve sinifsal sémurinin 6znel etkisinin
analizi"- seklinde vurguladigi kullanimlarinin “sosyolojik olmasa bile hatir sayi-
hir ahlaki bir glice sahip”? oldugunu da eklemistir. Buradan hareketle su soru-
lar esliginde bir tartisma da yapilabilir: ibn Haldun’un betimledigi yabancilasma
kavraminin Marx'in betimledigi yabancilasmadan farki ve benzerlikleri nelerdir?
Ya da ibn Haldun’un toplumlarin temel karakteristiklerini ekonomik (gecim yolla-
rinin farkhliklar)®® gostergelerden okumasi ile Marx'in insanlik tarihini, catisma
kurami Gzerinden acikladigl materyalist ekonomi okumasi ile kastedilen sey ayni
midir?%* Karl Marx, ekonomi gdstergesini gii¢ ve egemenligin temel belirleyicisi
baglaminda bir okumaya tabi tutarken ibn Haldun, ekonomiyi toplumlarin bede-
viyetten hadariyete gecisteki ahval ve sartlarinin ayirt edici bir unsuru olarak ele
alir. Yapilan karsilastirmanin daha anlasilir olmasi icin biraz daha agimlanacak
olursa; Marx'in Yabancilasma dedigi durumlarin, 6zel milkiyetle birlikte Gretim
araclarina sahip olan (burjuvazi) ideolojinin ortaya cikardigi, uygulamadan
kaynakli (ctinkii bu uygulamanin olmadigi sosyalist bir toplum ideal ve beklentisi
de mevcut)® arizi bir durum séz konusu olurken; ibn Haldun’un yabancilasmayi
andiran tespitlerindeki ekonomi kurgusu, belli bir dénem ve ideoloji sartlarina
bagh kalmaksizin, bitiin bireyleri icine alan bir muhatapliga ve geciskenlige
sahip gibi goriinmektedir. Yani her bir insan teki, ister feodal bir diizende, isterse
de kapitalist ya da sosyalist bir sistemde olsun ekonomik anlamda “esya” ile olan
iliskisinde fitrattan uzaklasma, ahlaki bozulma ve ¢6ziilme potansiyeline sahip
olabilmektedir. Marx'in 6nceligi insanlarin esya ile olan irtibatlarinin, onlarda
ortaya cikaracagi muhtemel etki ve sonuclarindan ziyade, 6zgiirlik baglaminda

60 Karl Marx, 1844 El Yazmalarn, cev. Murat Belge (istanbul: Birikim Kitaplari, 2017), 110-113.

61 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 127.

62 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 132.

63 ibn Haldun, Mukaddime, 1/323.

64 Bu ve benzeri sorularin akillara gelmesiyle ilgili olarak, Stileyman Uludag'in hazirlamis oldugu Mukaddime baski-
sinda“bedevi ve hadari kavimlerin var olmalari tabiidir” bashgi altinda, toplumlarin gecim yollarinin farkli olmasi
ile ilgili dipnot aciklamasinda, bedevilikten hadarilige gecisi saglayan yani medenilesmeyi temin eden sebep-
lerin ekonomik olduguna vurgu yapiliyor. Uretim ve tiiketimin cemiyetlerin biinyeleri, yapi bicimleri ve icinden
gectikleri degisim siireci (izerinde tesiri oldugunun kisa ama 6zlii bir bicimde ibn Haldun tarafindan gésterildigi
ve bu agidan da bu béliime Sosyalistler ve Marksistlerin biiyiik bir ehemmiyet verdikleri de belirtilmis. ilgili
dipnot icin bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 323. Ayrica Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi kitabindaki ibn Haldun'la
ilgili kisimda yapilan benzer yorumlara dikkat cekerek, Marksist cizgide yayin yapan bilim ve Utopya dergisinin
de“islam’in Marks’i ibn Haldun” seklindeki mansetine génderme yapmustir. bkz. Abdurrahman Kurt, Din Sosyolo-
jisi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2018), 96.

65 Marx, 1844 El Yazmalari, 107-123.
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kendi 6zlini gerceklestiremeyecek olan insanin ¢alisma sartlarinin ortaya cikar-
digr durumlarla ilgilidir. Farkli olarak, Marx'in kapitalistlerin de yabancilastig
yoniindeki elestirilerinde éne ¢cikan betimlemelerinin, ibn Haldun'un tespitleriyle
daha cok benzestigi soylenebilir. Clinkli Ollman’a gore “Marx’in kapitalistlerde
go6zlemledigi baslica 6zellikler agcgozlilik, zalimlik ve ikiytzlultktir.”s

Modernizmin ortaya cikardigi durumlarla ilgili olarak ortaya atilan elestiri ve
tartismalarda da yabancilasma, anomi ve kiiresellesme konulari agirhkh bir yer
tutar. Elestirel bir tutumla konuya yaklasanlarin goruslerindeki 6zellikle yaban-
alasma vurgusu olan ya da yabancilasmayi andiran ¢esitli gorus ve degerlendir-
melerden bazilarina bakildiginda; yukarida bahsedilen yabancilasma tezahdir-
lerine dair bircok ornek tespit bulunabilir. Frankfurt Okulu basta olmak tizere
modernizmin insan merkezli olarak ortaya c¢ikardigi hosnutsuzluklar bir¢ok
disiinlir ve sosyolog tarafindan dile getirilmistir. Hatta denilebilir ki Frank-
furt Okulu, Marx'in sosyolojik dizlemde biraktigi yabancilasma kadrajini daha
da genisleterek felsefi, metafizik ve ahlaki alanlara dogru kaydirmistir. Kalttr
endustrisi baglaminda insanin 6zgurlesimi ve kiltliriin metalasmasi ve tiketim
nesnesine donlsmesi gibi hususlarda ciddi elestiriler getirmislerdir.s” “Tiiketim,
postmodern insanin biyo-psisik yasamini devam ettirme yolunda bir amag haline
donltsmdustir.”® Kurt'un modernlik elestirileri baglaminda vurguladigi sekliyle
ifade edilecek olursa; “bir ideoloji haline getirilen modernlik projesinin berabe-
rinde getirdigi materyalizm ve tiiketim ¢ilginhgi, geleneksel toplumlarin kiltarel
kodlarini zayiflatarak toplumun ¢oziilmesine koksuzliige ve yabancilasmaya yol
actl.”® Ayni sekilde Zygmunt Bauman” ve Jean Baudrillard,”" gibi distnurlerin
de modernlik sonrasi yasanan degisim sirecleri ile ilgili elestiri ve degerlendir-
meleri mevcuttur. Bu elestirilerinin merkezinde insanin var olan 6ziine/dogasina
yonelik bir beklenti ¢itasinin varligindan bahsedilebilir ki ancak bu sekilde yapi-
lan elestiri ve yoklamalarin tekabiil ettigi ve gondermede bulundugu bir karsi-
lik bulunsun. Yani bu dustnurlerin, kendi diinya gorusleri cercevesinde insana
dair yasanan savrulmalarin karsilastirma ve analizini yapabilecekleri bir “insani
varolug zemininin” var oldugunu sdylemeye calisiyoruz. Bazi modernizm ve
postmodernizm elestirileri, bu insani varolus zemini tGzerinden yapildigi icin bir
asildan, 0z benlikten uzaklasma ve yabancilasma seklinde degerlendirebilecek
hususiyetlerin de bu elestirilerin icinde miindemi¢ oldugu sdylenebilir. Asirlar

66 Ollman, Yabancilasma, 248.

67 Bilal Bekalp,'Frankfurt Okulu'nun Temel Elestiri ve Amaclari’, Sosyal Bilimler Metinleri 2019/ 1 (Mayis 2019), 21-23.

68 Nejdet Durak - Muhammet irgat, “Degersizlesme ve Yabancilasma Baglaminda Tiiketim Ahlaki ve insan”, ilahiyat
Akademi, 3 (Eylul 2016), 83.

69 Kurt, Din Sosyolojisi, 241-242. Ayrica bz. Giilisan Gécen, “ibn Haldun’un Toplum ve insan Yaklagiminin Giinimi-
ze Diigen izdtistimleri: Tiiketim Toplumu ve Narsist insan” Toplum Bilimleri Dergisi, 7/ 14 (Temmuz 2013), 175-198.

70 Zygmunt Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklari, cev. ismail Tirkmen (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2007);
Zygmunt Bauman, Modernite, Kapitalizm, Sosyalizm, cev. F. Doruk Ergun (istanbul: Say Yayinlari, 2013), 95-107.

71 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, cev. Hazal Delicecayli ve Ferda Keskin, (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2004), 225-
253; Jean Baudrillard, Simdilakrlar ve Simtilasyon, cev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu-Bati Yayinlari, 2003).

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

553



554

Mustafa OZDEMIR

dncesinde ibn Haldun’un insanin esya ile olan miinasebetindeki dengesizlik ve
israfin, fitrattan uzaklagmaya, ¢c6zlilmeye -ve dahi yabancilasmaya- sebep olabi-
lecegi tespitleriyle modernlik sonrasi insanin yasadigi sorun ve krizler konusunda
yapilan tespit ve yorumlar benzerlik gostermektedirler. Kendisinden uzaklasilan
seyin isimlendirilmesi hususunda farkli (dini, felsefi, ahlaki) terminolojiler (fitrat,
0z, biling, benlik, 6z biling, 6z benlik vb.) kullanilsa da uzaklastiran, bozan, ifsat
eden, degistiren ve donustiliren sebep ve siiregler hususunda bir benzerlik ve fikir
birligi oldugu gorilmektedir.

Sonug¢

Yabancilagma kavrami, merkezinde insan ve toplum olan her bir arastirmaci-
nin yasanan degisim sireclerini kendisiyle anlamlandirip aciklamaya calistigi bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Felsefi, teolojik, ahlaki, edebi ve daha bircok
acidaninsanin yasamis oldugu yabancilasmaya yonelik degisik hususlar yinelene-
rek giindeme gelmeye devam etmektedir. insan ve topluma dair gercekci ¢cdziim-
lemeler yapabilmek icin bu tiirden yapilan her bir calismaya, daha yakindan ve
derinlikli olarak bakabilmek ve yorumlayabilmek gerekir. Ginimiz arastirmaci-
lar olarak kadim gelenegimizden gelen bilgi mirasini, glincel olanla bulustura-
rak yeni bakis acilari elde etmeye calismak en 6nemli dnceliklerimiz arasinda yer
almaktadir. Uzerinde durmaya ve yorumlamaya deger buldugumuz, sosyal bilim-
ler agisindan kendisiyle ilgili her tiirden calismayi hak eden isimlerden biri olarak
ibn Haldun, yukarida bahsi gectigi sekliyle insani ve toplumu anlama yolunda
orijinal tespit ve degerlendirmeleri ile 5nemli katkilar sunmustur. Hadari toplum
yapilari ile ilgi ¢6zlimlemelerinde her insanin muhtemel olarak yasayabilecegi
(israf, haddi asma, lliks, konfor, fantezi, asir Giretim ve tiiketim vb.)’? durumlari
tespit ederek evrensel bir yabancilasma tanim ve cercevesi ortaya ¢ikarmistir. Bu
evrensellik kistasini, modern déonem ve sonrasinda insana dair yapilan ¢éziimle-
melerde de gérmek miimkiin oldugu icin vurgulandigi belirtilmelidir.

Yabancilasma kavrami, “geleneksel dénem” ve “modern dénem ve sonrasi”
olmak lizere iki hat tizerinden anlatilmaya calisilsa, ibn Haldun'a ait ¢dziimle-
melerin, geleneksel doneme ait olan kismi rahatlikla anlatabilecek bir potan-
siyele sahip oldugu soylenebilir. Hakeza modern dénem ve sonrasi icin de ibn
Haldun’un tespitlerinin tesmil edilebilecegi alanlarin var olduguna isaret edil-
misti. Hattin ikinci kismi olan modern dénem ve sonrasini ise daha cok Karl Marx
ve takipcileri ile bazi elestirel kuramcilarin temellendirdigi yabancilasma teorileri
ornek olarak verilebilir. Geleneksel donemi temsil eden yabancilasmada hayatin
akiskanligi icinde, kendiliginden olusan yabancilasma sireclerinden bahsedi-
lirken; modern dénem ve sonrasindaki yabancilasmada suni, miidahale edile-
bilir, ideolojik, manipilatif olan baglamlara yapilan ¢esitli géndermelerle sinir-
landinimis/tahsisli yabancilasma siireclerinden bahsedilebilir. Bu ikinci hattaki

72 ibn Haldun, Mukaddime, 1/106.
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yabancilasma turiinde kontrol edilebilir ve miidahale edilebilir sebep ve strecler
daha fazla yer alirken; birinci hatta yer alan yabancilasma anlatiminda toplumun
(hadari umranin) kendi i¢ sartlariicinde olusmus bir devingenlikten ve miidahale-
sizlikten bahsedilebilir. Hadari toplum yapisinda insanlari hile ve aldatmaya sevk
eden sey, daha ¢coguna ve daha konforlusuna sahip olma hirs ve a¢g6zIlilugu
olmaktadir. Bu durum ise fitratlarindan uzaklasan insanlara dinlerini, maneviyat-
larini ve degerlerini de unuttuklar bir yabancilasmayi ve anomiyi yasatmaktadir.
Bu tespitlerin benzer sekilde modern toplum ve sonrasinda da devam eden bir
surekliliginin oldugu “tiiketim toplumu” kavramsallastirmasi icinde anlatilmaya
calisildu. ikinci hat kategorisinde yer alan kuramcilardan bazilari, daha ¢ok felsefi
arglimanlarla destekledikleri iddialarini (bireyin 6zgirligi ve 6zbenlik yitimi vb.)
yer yer Hegel ve dncesindeki filozoflara atifta bulunarak temellendirmeye calis-
mislardir. ilahiyat disiplini icerisinden yabancilasmayi aciklamaya calisan arastir-
macilarin ise konuyu, daha cok ibn Haldun'un fitrat eksenli yabancilasma tespit-
lerine benzer sekilde anlamaya ve aciklamaya calistiklari gortlmustir. Yaban-
clasma, insan ve toplum Uzerine derinlikli arastirma yapan herkesin bir sekilde
bulusabilecedi ortak bir payda olarak gériinmektedir. S6z konusu insan olunca,
elbette ona dair yapilacak olan aciklamalarin ortak paydasinin genis olmasi da
normal karsilanmalidir.
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Oz: Arap dili morfolojisinde mezid bablar disinda, kendisinde bir veya iki harf ziyade
edilen bazi bablar bulunmaktadir ki bunlara miilhak bablar denmektedir. Bu bablara
uyarlanabilen kelimeler, sirf lafzi yénden baska kelimelere benzetilmek amaciyla olus-
turulmustur. Miilhak bablar, kelimenin (g tiiriinden sadece fiil ve isimlerde bulunmak-
tadir. Fiillerde rubai miicerred ve rubdi mezid bablara yapilan ilhdklar, isimlerde ise
rubdi miicerred, rubai mezid, humdsi miicerred ve humdasi mezid bablara yapiimaktadir.
Miilhak bablardan bazilari dilciler tarafindan kiyasi olarak kabul edilirken ¢ogunlugu-
nun sema’i oldugu ifade edilmistir. ilk dénem dilcileri tarafindan da ele alinan miilhak
bablarin kullanilmasi bir taraftan Arap dilinin kelime zenginligine katki saglamis, diger
taraftan ézellikle siirlerde vezin uyumu hususunda sairlere 5nemli kolayliklar sunmustur.
Kendisinde bir ya da iki harf ziydde edilmesi stretiyle olusturulan miilhak bablar ile diger
mezid bablar dilciler tarafindan farkli kategorilerde ele alinmistir. Bunun en temel sebebi,
mezid bablarda ziydde edilen harflerin kelimeye farkli bir mana katmak amaciyla ziyade
edilmesi, miilhak bablardaki ziyadenin ise sadece bir kelimeyi vezin olarak baska bir keli-
meye benzetmek amaciyla yapilmis olmasidir. Miilhak bablar incelendiginde kelimelerin
baska bablara rastgele uyarlanmadigi, kelimenin hangi tiirlerinde ilhakin yapilacagi, kag
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harfin ziyade edilecedi, ziyade edilen harfin kelimenin neresine yerlestirilecegi vb. husus-
larda bazi temel ilkelerin gézetildigi anlasiimaktadir. Bu ¢calismada Arap dilindeki 6nemli
olgulardan biri sayilan ilhdk konusu ele alinacak, miilhak bablarin kaliplari, ilhdkin
amaglari, tiirleri ve harfleri incelenecektir.

Anabhtar Kelimeler: Arap Dili, ilhék, Miilhak, Miilhakun Bih, Mezid.

Abstract: In the morphology of the Arabic language, other than mazid patterns,
there are certain patterns called mulhaq, which include one or two additional letters.
Words originating from these patterns were created only to be likened to other words in
literal terms. Out of the three types of words, mulhaq patterns are only present in nouns
and verbs. In verbs, the annexations made to four-letter mujarrad (basic forms) and
four-letter mazid patterns are made to four-letter mujarrad, four-letter mazid, five-letter
mucerred and five-letter mazid patterns in nouns. Certain mulhaq patterns are regarded
as grammatical by linguists while it was stated that most of them are auditory. The use of
mulhaq patterns, which were also discussed by early-period linguists, contributed to the
linguistic richness of Arabic on the one hand while also providing significant convenience
to poets in terms of metric harmony, particularly in poems. Mulhaq patterns, which are
created through the addition of one or two additional letters, and other mazid patterns
were discussed under different categories by linguists. The main reason behind this is
that the additional letters in mazid patterns are used to add a different meaning to the
word while those in mulhagq patterns are used only to liken one word to another in metric
terms. In the present study, the subject of annexation, which is regarded as one of the
significant concepts in Arabic, will be discussed and the structures of mulhagq patterns will
be examined as well as the purposes, types and letters of annexation.

Keywords: Arabic Language, Annexation, Mulhaqg, Mulhag Bih, Mazid.

Giris

Arapca’da gerekisimler gerekse fiiller belli bagh kaliplara uyarlanabilmektedir.
Dilciler tarafindan tespit edilmeye calisilan bu kaliplar farkli sekillerde siniflan-
dinlmistir. Kelimenin miicerred (yalin) haline, mezid (harf eklenmis) haline, kok
harflerinin sayisina ve ziyade edilen harf sayisina gore yapilan tasnifler bunlardan
bazilaridir. Gramer kitaplarinda fiillerin ve isimlerin kaliplari tanitilirken ele alinan
konulardan biri de miilhak bablardir. Bir kelimeyi, kendisinden daha fazla harfe
sahip baska bir kelimeye sekil olarak benzetme ve bdylece yeni vezinler olus-
turup dili zenginlestirme ¢abalarina matuf olan ilhak konusu, Arap dili grame-
rinin olusturulmaya baslandigi ilk dénemlerden itibaren ele alinmistir. Nitekim
kadim Arap dilcilerinden Sibeveyhi'nin (6. 180/796) el-Kitab’'inda, Miiberred'in (.
286/900) el-Muktadab ve el-Kdmil'inde, Ibnii’s-Serrac’in (8. 316/929) el-Ustil'inde
hem ilhdk kavramina hem de bu kavramla ifade edilen kaliplara rastlanmakta-

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021



Morfolojik Acidan Arap Dilinde ilhak Olgusu

dir." Bir taraftan mulhak olarak kabul edilebilecek kelimelerin tespiti, diger taraf-
tan bu kelimelerin sahip oldugu kaliplarin kiyasa konu olup olamayacagi gibi
bircok husus gerek kadim dénemde gerekse sonraki donemlerde dilciler tara-
findan arastirma konusu yapilmistir. Ancak yukarida adi gecen ve bunlar digin-
daki bircok kadim dil bilgininin eserlerinde her ne kadar milhak kelimelere dair
misaller verilip bu misallerin tahlilleri yapilmissa da ibn Cinni'ye (6. 392/1002)
gelinceye degin ilhak kavraminin efradini cami agyarini mani olan net bir tanimi
yapilmamis ve ilgili meseleleri tam olarak ele alinmamustir. ibn Cinni ise 6zellikle
Eb( Osman el-Mazini'nin (6. 249/863) et-Tasrif isimli kitabini serh ettigi el-Munsif
isimli eserinde konuyu genis bir sekilde ele alip ilhakin tanimini yapmis, kalip-
larini belirlemis ve konuyu belli bash kisimlara ayirarak her bir kismi aciklamaya
calismistir. Ayni sekilde el-Hasdis adli eserinde de konuya dair 6nemli bilgiler
vermistir.2

Klasik eserlerde ele alinan ilhdk konusu incelendiginde Arap dilinde bu
konunun mistakil bir calisma olarak ele alinmadigi goriilmektedir. Sibeveyhi'in
el-Kitab'i, Miberred'in el-Muktadab’, ibnii's-Serrac'in el-UsGl't, ibni’l-Verrak'in
(6. 381/991) Jlelii'n-nahv'i, es-Semanini’nin (6. 442/1051) Serhu’t-tasrifi, Abdul-
kahir el-Clircani’'nin (6. 471/1078-79) el-Miftah", Zemahseri'nin (6. 538/1144)
el-Mufassal, ibni'l-Hacib'in (6. 646/1248) es-Sdfiye'si, ibn Usfar'un (6. 669/1270)
el-Miimti ‘i'l-kebir'i, Eb( Hayyan'in (6. 745/1344) el-Miibdi'i, Hamlavi'nin (6.
1351/1932) Seze'l-arf, Muhammed Abdulhalik Udayme'nin (6. 1403/1982)
el-Mugni'si,Nasir Hiseyin Ali'nin es-Siyagu’s-stilasiyye'si gibi eserlerde ilhdk konusu
bazen belli bir bashk altinda incelenmis bazen de daginik olarak yeri geldikge
konuya temas edilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla ilhak konusunu mstakil
olarak farkli acilardan ele alan iki ylksek lisans calismasi ve bir de makale bulun-
maktadir. Yiiksek lisans calismalarindan birincisi, Omdurman (Ummiidiirman)
islam Universitesi'nde Ayse ibrahim el-Mehdi tarafindan hazirlanan Zahiretii’l-
ilhék fi's-sarfi’l-Arabi isimli cahismadir. Digeri ise Ummii'l-Kura Universitesi’nde
Mehdi b. Ali tarafindan yazilan Ebniyetii’l-ilhdk fi's-Sthah adl cahismadir. Muham-
med Said Salih ise yazmis oldugu Mefhimu'l-ilhak fi's-sarfi’l-Arabi isimli makale
ile 6zellikle ilhak hakkinda yapilan tanimlara elestirel bir bakis acisiyla yaklasarak
konunun bazi yonlerine 1sik tutmaya ¢alismistir. Bu calismada ise 6ncelikle ilhakla
baglantili olan ziyade konusuna deginilmis, daha sonra ilhakin ne oldugu, hangi
kelime tirlerinde, ne sekilde ve hangi harflerle meydana geldigi, ilhakin sema’i
ya da kiyasi oldugu, Araplarin hangi amaclarla boyle bir kelime tiiretme yoluna
gittikleri, milhak diye isimlendirilen bablarin mezid olmasi ile diger bablarin

1 Eba Bigr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1988), 4/288; Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miberred, el-Muktadab, thk. Muhammed
Abdulhalik Azime (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.), 1/244; a.mlf. el-Kamil fi'l-luga ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl
ibrahim (Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, 1997), 3/80.

2 Osman b. Cinni, el-Munsif (y.y.: Daru ihyai't-Turasi’l-Kadim, 1954), 34-49; Mehdi b. Ali, Ebniyetii’l-ilhdk fi's-Sthah
(Mekke: Ummii'l-Kura, Kiilliyetir'l-Liiga el Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 11.
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mezid olmasi arasinda nasil bir ayrimin bulundugu ve milhak bablarin mezid
haliyle micerred hali arasinda ne tir bir iliski oldugu hususlari incelenerek alana
katki sunulmasi amaclanmistir.

1. Kelimelerin Miicerred ve Mezid Yapisi

Arap dilinde miicerred kelime denince, icerisinde o kelimeyi olusturan harfler
disinda harf bulunmayan vei'lal durumu disinda kendisinden harf dlismeyen isim
ve fiiller anlasilir.? Oyle ki bu harflerden biri kelimeden cikarilirsa kelime anlamsiz
kalir. Ornegin siilasi micerred fiil dendiginde o fiilin asli harflerinin ti¢ harf olup
bu harfler icerisinde asli harf disinda baska bir harfin bulunmadigi kastedilir. «&<
Sl «fiilleri gibi. Ayni sekilde rubai miicerred fiil dendiginde o fiilin asli harf-
lerinin dort harften olustugu ve bu harfler icerisinde asli harflerin disinda baska
bir harfin bulunmadigi z 533 ve 315 gibi fiiller kastedilir. Miicerred olan isimlerde
de durum aynidir. Ornegdin U 5% <aaa (JaSisimleri Gic, dort ve bes harften olusur
ve bu harfler mezkar isimlerin asli harfleridir. Mezid kelime ise asli harfler disinda
kendisinde bir veya daha fazla harf ziyade edilen kelimelerdir. Silasi asilli olan
fiiller, kendisine bir, iki veya tic harf eklenerek mezid yapilir. aeiill aaid) caasl
fiilleri gibi. Rubai asilli olan fiiller ise kendisine bir veya iki harf eklenerek mezid
yapilir. z 53 3ve ax33 fiilleri gibi. Siilasit asilli isimlere gelince bunlar, kendilerine
bir, iki, lic veya dort harf eklenerek mezid yapilir. z! 5355 ¢z J33lh «s)ian «lojlia
kelimeleri gibi.*

Mucerred fiillerde asli harflerin sayisi ya li¢ ya da dorttir. Asli harflerinin sayisi
licten az olamayacagi gibi dortten cok da olamaz. Miicerred isimlerdeki asli harf
sayisl ise ya U¢ ya dort ya da bestir. Ayrica fiiller, asli harflere ziyade edilen harf-
lerle birlikte en fazla alti harfli olurken, isimler ziyade edilen harflerle birlikte en
fazla yedi harfli olur.?

2. Ziyade Tirleri

Dilcilerin, ziydde kavramiyla ilgili yaptiklari “Kelimeye bir mana katmak veya
dilde genislik saglamak (yeni kelimeler elde etmek) amaciyla kelimeye onda olma-
yan seyi katmaktir.? seklindeki tanimdan da anlasildigi Gzere Arapca kelimelerde
yapilan ziyadeleri iki kisma ayirmak mimkdnddir: Bunlardan birincisi kelimeye
manevi katki saglayan ziyade, digeri ise kelimeye lafzi katki saglayan ziyadedir.’”

3 Ahmed b. Muhammed el-Hamlavi, Seze’l-arffifenni’s-sarf, thk. Nasrullah Abdurrahman (Riyad: Mektebetu'r-Riisd,
ts.), 21; Lubdi, Muhammed Semir Necib, Mu'cemu’l-mustalahati’'n-nahviyye ve's-sarfiyye (Beyrut: Miessesetu'r-
Risale, 1985), 42.

4 Necmi'l-eimme Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, thk. Muhammed Nar el-
Hasan v.dgr. (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1975), 1/9.

5 Hamlavi, Seze'l-arf, 54.

6 ibn Yalis, Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais, Serhu’l-mufassal li’z-Zemahseri, thk. Emil Bedi’ Yakub (Beyrut: Daru’l-
Katibi'l-ilmiyye, 2001), 4/430.

7  Arap dilinde, kelimelerde yapilan ziyadelerin yukarida zikredilen amaglari disinda da belli basl amaclari vardir.
Ornegin kelimeye baslamanin miimkiin olmasi icin ziyade edilen vasil hemzeleri, hazfedilen harfe ivaz olarak
ziyade edilen harfler, vakfin miimkiin olmast icin getirilen ha-i sekt gibi harfler yukarida zikredilen amacglar disin-
da ziyade edilen harflerdendir. Ali b. Muhammed el-Esmini, Menhecii's-sdlik ila Elfiyyeti’bni Mdlik (Beyrut: Daru’l-
Katiabi'l-ilmiyye, 1998), 4/54-55.
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2.1. Kelimeye Anlam Acisindan Katki Saglayan Ziyade

Bu ziyade tiirlinde, asli harflerden olusan kelimeye katilan harflerle kelimeye
farkli bir anlam yiklenmis olur. Ornegin silasi miicerred olan a.X (cémert oldu)
fiilinin basinda bir hemze ziyade edilmesiyle fiil 28 seklinde olur ki bunun manas
“ikram etti” seklindedir. Milcerred haliyle 1azim (gegissiz) olan bu fiil mezid oldu-
gunda muiteaddi (gegisli) bir fiile donustr.® Ayni sekilde rubai micerred olan z 533
(yuvarlad) fiilinin basinda bir ta harfinin ziyade edilmesiyle fiil ZoAE (yuvarlandi)
seklini alir ki bu durumda fiil miteaddi iken lazim fiile donlismis olur.® Bu tir
ziyadelerde kelimeye muteaddilik-lazimlik, cokluk, izale etme, ortaklk, devam-
ik, bir seyi digerine nispet etmek, bir yere ydnelmek, s6zu kisaltmak, bir seye
sahip olmak, mubalaga yapmak, bir seyden kacinmak, bir isi peyderpey yapmak
ve bir seyi talep etmek gibi manalar katilmis olur ki bu manalar sarf ilmine dair
yazilmis olan kitaplarda detayh olarak yer alir. Fiillerde oldugu gibi isimlerde de
yeni bir mana elde etmek amaciyla bu tiir ziyadeler yapilir. Ornegin »<U keli-
mesinde ziyade edilmis olan elif harfi, yardim etme fiilini meydana getiren kisiyi
ifade etmek icin,”® ) sais kelimesinde ziyade edilen mim ve vav harfleri yardim
edilen kisiyi ifade etmek icin,"" =il kelimesinin basinda ziyade edilen hemze
yardim fiilini en fazla yapan kisiyi ifade etmek icin ziyade edilmistir.'? Micerred
kelimelerde yapilan bu tiir ziyadeler her zaman farkli bir mana elde etmek icin
yapilr.

2.2. Kelimeye Lafzi Katki Sunan Ziyade

Bu tir ziyadelerde ise asil amag yeni bir mana elde etmek degil, bir keli-
meyi baska bir kelimeye kalip/vezin olarak benzetmektir.”* Ornegin Cils (cilbab
giydirdi) fiilinde ikinci ba harfi zaiddir. Boyle bir ziyadenin yapilmasindaki en
temel amag bu fiili z 2> fiiline benzetmektir. Ayni sekilde 334 (bir kadin ismi) keli-
mesinin sonunda bulunan dal harfi, bu ismi kalip olarak J%2a ismine benzetmek
amaciyla ziyade edilmistir. Bu tir ziyadelerde en temel gaye bir lafzi digerine
benzetmek oldugu icin bu benzerligi ortadan kaldiracak islemler bu kelimelerde
yapilmaz."* Ornegin yukaridaki érneklerde vacip idgam tiriiniin sartlarn olus-
tugu halde idgam yapilmamistir. Clinkli idgam yapilmasi durumunda s il
&3 sekline doniisecek ve bu durumda z A= fiiliyle arasindaki benzerlik ortadan
kalkacaktir.

8 Cemaluddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. Abdilldh b. Hisam el-Ensari, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘arib, thk.
Mazin Miibarek-Muhammed Ali Hamdullah (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 678.

9 Maksid (MecmUatu’s-sarf icinde), (istanbul: Sifa yayinevi, 2011), 136.

10 Bahauddin Abdullah ibn Akil, Serhu ibn Akil alé Elfiyyeti’bni Mdlik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Ka-
hire: Daru't-Turas, 1980), 3/134.

11 Semseddin Ahmed Ibn Kemalpasa, el-Feldh fi serhi’l-Merah (Dunk(z serhiyle beraber Serhan ale’l-Merah kitabi
icerisinde) (Misir: Seriketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1959), 74.

12 Cemaliddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. Abdilldh b. Hisam el-Ensari, Serhu Katrin-neda ve belli’s-sada, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 2010), 312.

13 ibn Kemalpasa, el-Feldh, 102; Ayse ibrahim el-Mehdi, Zahiretii'l-ilhék fi’s-sarfi'l-Arabi (Sudan: Omdurman islam
Universitesi, Kiilliyeti'l-Liiga el Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 15.

14 Ali b. Osman el-Aksehri er-Rami, Telhisu’l-Esds (Surdhu metni'l-Bina icerisinde), (istanbul: Sifa Yayinevi, 2014),
233.
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3. Arap Dilinde ilhak

ilhak kelimesi 3aki - Gal fiilinin if'al babinin masdari olup sozliikte “ulagmak,
kavusmak, ilave etmek, katmak, tabi kilmak, dahil etmek” gibi anlamlara gelmek-
tedir’ ve kelime bu anlamlariyla klasik gramer kitaplarinda da kullanilmistir.
Sézgelimi Sibeveyhi, Araplarin yabanci olan kelimelerin Arapga’ya aktariimasi
durumunda bu kelimelerin Arapca kelime kaliplarina katildigini ve benzetildigini
ilhak kelimesiyle (ag=3S ¢l s siall) ifade etmektedir.'s Terim olarak tarifine gelince;
her ne kadar konunun temel esaslari erken dénem dilcilerinin eserlerinde belir-
tilmis olup pek cok 6rnek lzerinden aciklanmaya calisiimissa da ilmi bir tarifin
en erken ibn Cinni tarafindan yapildigi gériilmektedir. Daha sonra gelen dilci-
ler ise bu tarifi ya aynen korumus ya da genisletmislerdir. Morfolojik bir terim
olarak ilhak, ibn Cinni tarafindan su sekilde aciklanmaktadir: “ilhak, kelimeye harf
eklemek saretiyle yapilip bu sayede kelime mulhakun bih’in veznine ulasir. Bu da
dilde bir tir genislik (tevessi’) saglamak icindir.”'” Radiyyuddin el-Esterabadi’'nin
(6. 688/1289'dan sonra) yaptigi su tanim ibn Cinni'nin tanimiyla értiismekle
birlikte daha genistir: “isim ve fiilde ilhakin manasi, kelimeye bir mana ifade etme
hususunda genel gecer olmayan bir veya iki harf eklemendir. Boylece o kelime
bu ekle beraber harf sayisi, belirli harekeler ve sikdnlar hususunda baska bir
kelime gibi olur.”® ibn Akil (6. 769/1367) de hem lafiz hem mana yonunu g6z
éniinde tutarak sdyle bir tanim yapmustir: “ilhak, bir mana elde etmek amaciyla
degil de bir kelimeyi digerine denk kilmak ve boylece mulhak kelimeyi miilhakun
bih olan kelime gibi tasrif etmek amaciyla kelimenin asli harflerine bir harf ziyade
etmendir.”"® Sabban (6. 1206/1792) da buna benzer bir sekilde ilhaki soyle tanim-
lamistir: “ilhak, harf sayisi daha az olan bir kelimenin kendisinden daha fazla
harfe sahip olan bir kelimeye denk kilinip harf sayisi, belirli harekeler, siikanlar,
cem-i teksir ve tasgir gibi hikimlerde onunla ayni kilinmasidir.”?® Raci Esmer
de ilhaki “Fiil veya ismin asli harflerine bir ya da iki harf eklemektir. Bu ekleme,
mezid kelimenin harf sayisi, hareke ve siik(inlar yondyle sekil olarak baska bir keli-
meye benzemesi icindir.”?! seklinde tanimlayarak yukaridakilere benzer bir tanim
yapmistir.

15 Cevheri, ismail b. Hammad, Mu'cemu’s-Sthah (Beyrut: Daru’l-Marife, 2012), “I-h-k’, 941; Ebii'l-Fazl Cemaltiddin b.
Manzar Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), “I-h-k, 10/327; Mu-
hammed b. Yakub Fir(izabadi, el-Kamasu’l-mubhit (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), “I-h-k’, 1181; ibrahim
Mustafa vd., el-Mu'cemu’l-vasit (b.y.: y.y., ts.), “I-h-k’, 871.

16 Sibeveyhi, el-Kitab, 4/303.

17 ibn Cinni, el-Munsif, 34.

18 Radi el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/52.

19 Ibn Akil, Serhu ibn Akil alé Elfiyyeti'bni Mdlik, 4/261.

20 Ebirl-irfan Muhammed b. Ali es-Sabban el-Misri, Hdsiyetii’s-Sabban ala serhi’l-Esmant ala Elfiyyeti’bni Malik (Bey-
rut: Daru'I-Kiitiibi'l-limiyye, 1997), 2/127.

21 Raci Esmer, el-Mu'cemu’l-mufassal fi ilmi’s-sarf (Beyrut: Daru’I-Kitiibi'l-iimiyye, 1997), 152.
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Yukarida verilen ve hemen hemen ayni manalari ifade eden tanimlardan
anlasildig Gzere ilhak yapilirken kelimeye, ondan olmayan bir harf eklenmekte,
boylece o kelime daha fazla harfe sahip olan baska bir kelime gibi kilinmaktadir.
ilhak adi verilen bu islemde kendisine harf eklenen kelimeye miilhak, bu kelime-
nin benzetilmek istendigi diger kelimeye ise miilhakun bih denmektedir.

Fiillerde ilhak yapildiginda milhak olan fiil; masdari, mazi fiili, muzari fiili,
emirfiili ism-i fail ve ism-i mef’ﬂl ka|lbl gibi hususlann tamamlnda mUIhakun bih
ZOo~3, muzarisi z AY, em|rf||I| z A3, ism-i faili c)aéﬂ ism-i mef'alu c»dﬂ §ekI|nde
geliyorsa ayni sekilde bu f||Ie ilhak edilen s fiilin de masdari wla mazisi <ils,
muzarisi U-;l.a-,‘, emir fiili &us, ism-i faili u-\lu ism-i mefali Culsk seklinde gelir.
Boylece miilhak olan fiil; harf sayisl, hareke ve siikanlarin tertibi yonuyle mulha-
kun bih olan fiil ile tam bir benzerlik géstermis olur. Su kadar var ki z a3 fiilinin
sonundaki cim harfi ikinci lamu’l-fiil olarak fiilin asli harfi iken <l fiilinin sonun-
daki ba harfi ise asli bir harf olmayip ilhdk gayesiyle ziyade edilmistir.

isimlerde ilhak yapilmasi durumunda ise miilhak olan isim; cem-i teksir, ism-i
tasgir gibi hususlarda miilhakun bih olan isimle ayni sekilde gelir. Ornegin s
(klictik nehir) kelimesine miilhak olan 333 (yiiksek ve sert olan yer, dag) kelimesi,
tipki 2 kelimesinin i seklinde cemi yapilmasi gibi 3312% seklinde cemi yapi-
lir. Gorildiigi Gizere her iki kelime de Jls4 vezninde cemi yapilmistir. Ne var ki
“#xa kelimesinin sonundaki ra harfi asli iken 3313 kelimesinin sonundaki dal harfi
ilhak amaciyla ziyade edilmistir. Ayni sekilde s kelimesinin Jiixa seklinde ism-i
tasgirinin yapilmasi gibi 335 kelimesinin ism-i tasgiri de 3334 seklinde yapilr.

Yukarida mulhak kelime ile milhakun bih olan kelime arasinda bir benzer-
ligin meydana geldigi ifade edildi. Ancak bu benzerlik, sarf ilminde kelimelerin
kaliplari ele alinirken kullanilan vezin (el-mizani’s-sarfi) hususunda bir benzerlik
anlamina gelmemektedir.?? Buradaki benzerlik ve vezin birliginden kasit her iki
kelimenin harf sayisi ile hareke ve sukdnlarin tertibi acisindan ayni olmasidir. Bu
yonuyle de buradaki vezin birligi, tipki ism-i tasgir konusunda kullanilan vezin-
den kastedilen duruma benzemektedir.?

3.1.Fiillerde ilhak

Fiillerde yapilan ilhaklardan biri rubai miicerred babina, ikisi ise rubéi mezid
bablara yapilir: Kendilerine ilhak yapilan bu bablar z )33 ¢z )aa

22 el-MizanU's-sarfi hakkinda genis bilgi icin bk. Fahruddin Kabéave, Tasrifi’l-esméa ve'l-ef'al (Beyrut: Mektebeti'l-
Maarif, 1988), 16-23.

23 Birseyin kuguklugu azhigi ve hakirligi gibi manalar elde etmek icin yapilan ism-i tasgirlerin vezinleri sarf ilminde
Uenind (Jadns ((Jiad seklinde g vezin olarak ifade edilmektedir. Buradaki vezinler, asli ve zaid olan harflerin yerlerini
gostermek icin degil, harf sayisi ile hareke ve siikiinlarin tertibini ifade etmektedir. Sibeveyhi, el-Kitab, 3/415-416;
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Styti, Hem'ul-hevami’ fi serhi cem’i’l-cevami’, thk. Abdulhamid Hindavi
(Misir: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 3/383; Abduhu er-Récihi, et-Tatbiku's-sarfi (Riyad: Mektebeti’l-Maarif,
1999), 110.
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3.1.1. A3 Babina Miilhak Olanlar

z >3 babina mulhak olan alti bab vardir ki bunlara rubdiye miilhak bablar
denir. Bunlar ya lamu’l-fiilin tekrari ya da fiile illet harfi eklenmesi suretiyle yapilir.
Milhak olan bu bablar su sekilde siralanabilir:?*

Jla bébl: Bu babda fiile lamu’l-fiilin cinsinden bir harf ziyade edilir. s (cilbab
giydirdi), d (hizl gitti) gibi.

Je 5 babi: Bu babda fau'l-fiil ile aynu'l-fiil arasinda bir vav harfi ziyade edilir.
&5 (corap giydirdi), J8 s (yasland) gibi.

Jaid babi: Bu babda fau'l-fiil ile aynu’l-fiil arasinda ya harfi ziyade edilir. Shi
(yardi), ks (hakim oldu) gibi.

U3+ babi: Bu babda aynu'l-fiil ile lamu’l-fiil arasinda bir vav harfi ziyade edilir.
BYYES (aglktan yaptl) D5A3 (dU§UrdU) gibi.

(eklnln yapraglnl kesti), ¥ (ayagl kaydl) glbl

18 babi: Bu babda Igmu I-fiilden sonra ya harfi ziyade edilir. Ancak bu ya harfi
elif harfine kalbedilir. <2 (sirt Gstii diisiirdi), -8 (takke giydirdi) gibi. Normalde
milhak bablarda i'lal yapilmaz, ancak Arap dilinde kelimenin sonu surekli degi-
sime ugradigi icin burada yapilan degisikliklere miisamaha ile yaklasiimistir.

Bazi dilciler bu bablara Jixé babini da eklemistir. Buna gére o8 (takke giydirdi)
vb. fiiller de rubaiye miilhak bablardandir.?® ibn Akil ise Jix babiyla birlikte Js
babini da bu bablara ekleyerek rubaiye mulhak bablarin sayisini sekize ¢ikarmis-
tir.2

3.1.2. A% Babina Miilhak Olanlar

z A% babina miilhak olan fiillerde ise ilhak sebebiyle ziyade edilen harfle
beraber fiilin basinda mutdvaat anlami bildiren zaid bir ta (<) harfi bulunur.
Ancak bu tir bablarda ilhak harfi fiilin basinda ziyade edilen ta harfi degil, zaid
olan diger harftir. Ciinki fiilin basinda bulunan ta harfi, bu fiilleri z A% babina
mulhak kilmak icin degil, bir mana elde etmek i¢in ziyade edilmistir ki o mana da
mutdvaattir. Ayrica ilhak amaciyla ziyade edilen harfler kelimenin basinda bulun-
mayacagindan bu ta harfinin ilhak harfi olmadigi anlasiimis olur.?”

24 Maksid, 106; Binau’l-ef'al (Mecmaatu's-sarf icinde), (istanbul: Sifa yayinevi, 2011), 76-80; Muhammed Said Salih,
“Mefhamu'l-ilhak fi's-sarfi'l-Arabi’, Mecelletu Buhdsi Kiilliyeti’l-Adab 106/1 (Temmuz 2016), 320-321.

25 Dunkz (Dikg6z) Semsuddin Ahmed, Serhu’l-Merdh (Serhan ala Merahi’l-Ervah icinde), (Misir: Seriketu Mektebeti
ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1959), 23. Hamlavi, Seze'l-arf, 27.

26 ibn Akil, Serhu lbn Akil alé Elfiyyeti’bni Malik, 4/261.

27 Bindu’l-ef‘dl, 88.
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z A% babina miilhak olan fiiller bes bab olup sunlardir:

1. Ok babi: Bu babda fiilin sonunda lamu’l-fiilin cinsinden bir harf ziyade
edilir. Suls5 (cilbab giyindi) gibi.

2. Je 5 babi: Bu babda fau'lfiil ile aynu'l-fiil arasinda bir vav harfi ziyade
edilir. &3 533 (corap giyindi) gibi.

3. J»-m babi: Bu babda fau'lfiil ile aynu’l-fiil arasinda bir ya harfi ziyade edilir.
Ohidl (seytanlasti) gibi.

4, U< babi: Bu babda aynu'lfiil ile lamu’l-fiil arasinda bir vav harfi ziyade
edilir. &34 5 (salinarak yiiridii) gibi.

5. & babi: Bu babda lamu’l-fillden sonra bir ya harfi ziyade edilir. Ancak
ziyade edilen ya harfi daha sonra elif harfine kalbedilir. &S (sirt Gstii
disti) gibi.®

&L (fakir ve acizmis gibi davrandi), J3is (mendil kullandi), &4 35 (bir mezhebi,
yolu benimsedi), £ 53 (zirh giyindi) gibi fiillerin miilhak olup olmadigiyla ilgili
dilcilerin buyiik cogunlugunun goérisi bunlarin milhak vezinlerden olmayip saz
olduklari yéniindedir. Bu fiillerde aslolan kullanim ¢ 53 «J35 « 5855 seklindedir.?

3.1.3. 4231 Babina Miilhak Olanlar

axi)al babina milhak olanlar ise su iki babdir:3°

Jlx8) babr: Bu babda siilasi miicerred olan fiile tic harf ziyade edilir. Bu harf-
lerden ilk ikisi olan hemze ve nln harfleri ilhak amaciyla ziyade edilen harfler
degildir. ilhak icin ziyade edilen harf [amu’l-fiil cinsinden olup da ziyade edilen
harftir. Guiis3) (g6gsii fazlaca disar cikip sirti iceri girdi), @isL) (karanlik iyice artti)
fiilleri gibi.

a8 babi: Bu babda da bir 6nceki babda oldugu gibi siilasi miicerred fiile tic
harf ziyade edilir. Bu harfler hemze, ntin ve elif harfine kalbedilmis olan ya harfi-
dir. Bu harfler icerisinde ilhak amaciyla ziyade edilmis olan harf ya harfidir. &l
(sirt Gstu diustd) fiili gibi.

28 Bindu’l-ef'dl, 84-85.

29 ibn Cinni, el-Munsif, 130; Cevheri, Sthah, “s-k-n", 503; Ebt Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y{inus,
es-Sdfiye fi ilmeyi‘t-tasrif ve'l-hat, thk. Salih Abdulazim es-Sair (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010), 82; ibn Ya's,
Serhu’l-mufassal, 4/433.

30 Bk. Ebd Amr Cemaliiddin ibni’l-Hacib Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus, es-Sdfiye fi ilmi‘t-tasrif (el-Vafiye ile
birlikte), thk. Hasan Ahmed el-Osman (Mekke: el-Mektebetu’l-Mekkiyye, 1995), 17; Bindu'l-ef'al, 89-90; Ebu’l-Fida
imaduddin ismail b. Ali, el-Kunnds fi fenneyi’n-nahvi ve's-sarf, thk. Riyad b. Hasan (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye,
2000), 2/62.
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3.2. isimlerde ilhak

isimlerden bazisinin diger bazisina ilhaki da Arap dilinde rastlanan hususlar-
dan biridir. isimlerde yapilan ilhak ya rubai miicerrede ya rubai mezide ya humasi
miicerrede ya da humasi mezide ilhak olmak tizere dort kissimda incelenebilir.

3.2.1. Rubai Miicerred isimlere Yapilan ilhak

Rubai miicerred isme miilhak olan kelimeler incelendiginde bu kelimelerin su
bes ismin vezninden birine ilhak edilmis oldugu goriilmektedir: «z i) «shad a2a
& Q324 vezinleri.

Bu vezinlerden ‘&3 veznine miilhak olanlar sunlardir:
Jkié vezni: Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra bir lam harfi ziyade edilir. Tipk
33 ve i kelimelerinde J3 ve U denmesi gibi.*"
Uai vezni: Bu vezinde fau'l-kelimeden sonra bir nin harfi ziyade edilmistir. 5
(bir kus ismi) kelimesi gibi.??
) dnﬁ vezni: Bu vezinde fau'l-kelimeden sonra bir vav harfi ziyade edilmistir.
%K (cok olan sey) kelimesi gibi.?3
U2 vezni: Bu vezinde fau'l-kelimeden sonra bir ya harfi ziyade edilmistir. &5
(bir kadin ad) kelimesi gibi.>*
Us=8 vezni: Bu vezinde aynu'l-kelimeden sonra bir vav harfi ziyade edilmistir.
Usix (kiiclik nehir) kelimesi gibi.
) %8 vezni: Bu vezinde lamu'l-kelimeden sonra bir elif harfi ziyade edilmistir.
b (bir bitki adi) kelimesi gibi.2
Rubai mucerred isimlerden )Lmﬁ (kitaphk) veznine milhak olan vezin Jai
veznidir. Tipki <2 (iri adam) kelimesi gibi.?”

z i) (altin, siis) veznine miilhak olan vezin 3x: (yok olan) kelimesinde oldugu
gibi Jl= veznidir.®®

3

Naziru'l-Ceys Muhammed b. Yasuf b. Ahmed b. Abdiddaim et-Teymi, Temhidii'l-kavaid bi serhi teshili’l-fevaid, thk.
Ali Muhammed Fahir v.dgr. (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 10/4949.

32 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/269.

33 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 5/317.

34 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/266.

35 Muberred, el-Muktadab, 2/107.

36 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 3/383.

37 lIbn Yais, Serhu’l-mufassal, 4/158; Naziru'l-Ceys, Temhidii'l-kavadid, 10/4986.

38 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 4/166; Eb Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endeliisi, irtisafu'd-darab min lisani’l-Arab,
thk. Receb Osman Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/143;
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SN (glzel, iri adam) veznine mulhak olan vezinler Uaia ve U2 vezinleridir.
Birincisinde fau’l-kelimeden sonra bir nin harfi, ikincisinde ise [amu’l-kelimenin
cinsinden bir harf ziyade edilmistir. O3 (erkek cekirge) ve gk (serefli olmak)
kelimelerinde oldugu gibi.*

uU-' (pencge) veznine milhak olan vezinler ise Ul vezni ile U481 vezni olup
birincisinde lamu’l-kelime cinsinden bir harf, ikincisinde ise fau’l-kelimeden
once zammeli bir hemze ziyade edilmistir. uuu (bir bitki adi) ve (Jﬁ (hurma agaci
yapragi) kelimeleri gibi.*°

3.2.2. Rubai Mezid isimlere Yapilan ilhak

Rubai mezid isimlere milhak olan kelimeler su Ug¢ isir:nden birine ilhak edil-
mistir: 7135« (genis arazi, semiz deve), 3 0e (k&tl huylu) Hssad (serce).”!

)3 veznine ilhak edilen vezinler sunlardir:

Jsé vezni: Bu vezinde aynu'l-kelimeden sonra mim ve elif harfleri ziyade edil-
mistir. (s (aslan) kelimesi gibi.*?

Jisé vezni: Bu vezinde aynu'l-kelimeden sonra n(in ve elif harfleri ziyade edil-
mistir. (G % (aslan) kelimesi gibi.*?

ISH vezni: Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra elif ve hemze harfleri ziyade
edilmistir. Gle (boyundaki sinir) kelimesi gibi.*

&Saé vezni. Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra elif ve n(in harfleri ziyade edil-
mistir. & (kurt) kelimesi gibi.*s

USaé vezni: Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra elif harfiyle lamu’l-kelime
cinsinden olan bir harf ziyade edilmistir. 334 (hizli deve) kelimesi gibi.*

Rubai mezid isimlerden i s veznine ilhak edilen vezinler ise sunlardir:

Usié vezni: Bu vezinde fau'l-kelimeden sonra bir nin harfi ve aynu’l-kelimeden
sonra bir ya harfi ziyade edilir. Laia (cesur, kahraman) kelimesi gibi.*

&ulis vezni: Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra bir ya ve ta harfi ziyade edil-
mistir. u-usr- (habis, hilekar) kelimesi gibi.*

39 Sabban, Hdsiyetii's-Sabban ala serhi’l-Esmani, 3/140.

40 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 4/166.

41 Nasir Hiseyin Ali, es-Siyegu’s-stildsiyye, 243.

42 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 5/333.

43 Osman b. Cinni, el-Hasdis (b.y.: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme, ts.), 3/194.
44 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/214.

45 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/216.

46 Nasir Hiseyin Ali, es-Siyegu’s-stildsiyye, 244.

47 Nasir Hiseyin Ali, es-Siyegu’s-stildsiyye, 243.

48 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 5/328.
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{ulzé vezni: Bu vezinde lamu’l-kelimeden sonra bir ya ve nan harfi ziyade edil-
mistir. (e (cehennemdekilerin viicudundan cikan sivi) kelimesi gibi.*

Jué vezni; Bu vezinde aynu’l-kelime seddelenip sonrasinda bir ya harfi ziyade
edilmistir. C-Jaa (karpuz) kelimesi gibi.

“)ssiat kelimesine miilhak olan vezin ise s vezni olup bu vezinde lamu’l-
kelimeden sonra bir vav harfi ile ondan sonra lamu’l-kelime cinsinden bir harf
ziyade edilmistir. J sk (cok giilen, comert) kelimesi gibi.®

3.2.3. Humasi Miicerred isimlere Yapilan ilhak

Humasi miicerred isimlere yapilan ilhaklar, ya Js 5 (ayva) ya da <k 3 (bulut)
isimlerinin vezinlerine yapilan ilhaklardir.

Ua 4 kelimesinin veznine yapilan miilhak vezinler sunlardir:'

Ul vezni: Bu vezinde kelimeﬂgin basinda bir hemze, fau'l-kelimeden sonra ise
bir ntin harfi ziyade edilmistir. 33ii (amansiz diisman) kelimesi gibi.

li=3 vezni: Bu vezinde aynu’l-kelimeden sonra bir nin harfi ile kelimenin
sonunda bir elif harfi ziyade edilmistir. Gkan kisa boylu sisman) kelimesi gibi.

Uxisd vezni. Bu vezinde aynu’l-kelimeden sonra bir ndn harfi ve aynu’l-
kelimenin cinsinden bir harf ziyade edilmistir. Jsise (kum tepesi) kelimesi gibi.

Uals vezni: Bu vezinde aynu’l-kelime ile lamu’l-kelimenin cinsinden birer harf
ziyade edilmistir. zeaaia (kisa boylu kaba kisi) kelimesi gibi.

Caalai kelimesinin veznine yapilan milhak vezinler ise sunlardir:

Jasi) vezni: Bu vezinde kelimenin basinda hemze ve ndn harfleri ziyade edil-
mistir. 54 3 (kendisiyle cokca dviinen) kelimesi gibi.

33 vezni: Bu vezinde fau'l- kelimeden sonra bir n(n harfi ile kelimenin
sonunda bir vav harfi ziyade edilmistir: ;&m (kisa boylu sisman kisi) kelimesi gibi.

daﬁ\ vezni: Bu vezinde kelimenin basinda bir hemze, sonunda ise lamu’l-
kelimenin cinsinden bir harf ziyade edilmistir. &3 (kisa boylu) kelimesi gibi.

3.2.4. Humasi Mezid isimlere Yapilan ilhak

Humési mezid isimlere milhak olan kelimeler su ikiismin veznine ilhék edilen-
lerdir: & s yiag (beyaz ve tuysuz kictik bir hasere turd) ve CSe (biilbiil). st yiag
veznine miilhak olan vezin & 5l vezni olup bu vezinde kelimenin ba§|nda bir ta
harfi, lamu’l-kelimeden sonra ise vav ve ta harfi ziyade edilmistir. & 53’5 (teren-
niim) kelimesi gibi. Culiie veznine miilhak olan vezin ise (ixésé veznidir. Bu vezinde

49 Nasir Huseyin Ali, es-Siyegu’s-stildsiyye, 244.
50 Eb( Hayyan, Irtisafud-darab, 1/143.
51 ibn Akil, Serhu [bn Akil alé Elfiyyeti’bni Mélik, 4/138; Stiy(ti, Hem'u'l-hevami’ fi serhi cem'i’l-cevami’, 3/460.
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fau'l-kelime ile aynu’l-kelimenin cinsinden birer harf ile lamu’l-kelimeden 6énce
bir ya harfi ziyade edilmistir. (s 2= (akilli, dahi) kelimesi gibi.*?

4. ilhakin Kiyasi ya da Semai Olusu

Arap dili gramerinde dilciler arasinda meydana gelen pek cok tartismanin
kaynaginin semad’ ve kiyas delillerini isletme metodundaki ihtilaflardan kaynak-
landigr bilinmektedir. ilhak meselesinde de miilhak kelimelerin ilhakinin semai
veya kiyasi olusu, bircok dilci tarafindan bu tiir kelimelerin Araplar tarafindan
yaygin bir sekilde kullanilip kullanilmadigiyla iliskilendirilerek ele alinmistir.

Yukarida verilen milhak vezinlerin semai olup kiyasa konu olamayacadi ya
da bu konuda kiyasin isletilebilecegi hususu dilciler arasinda arastirilagelmis-
tir. Eb0 Osman el-Mazini (8. 249/863), Eb( Ali el-Farisi (6. 377/987), ibn Cinni (6.
392/1002), ibn Ya'is (6. 643/1245) gibi kadim dilciler, miilhak vezinler icerisinde
lamu'l-fiilin tekrari ile yapilanlar kiyasi olarak gormuslerdir.>®* Clinki bu sekilde
yapilan ilhaklar, Arap dilinde kiyasa konu olacak kadar yaygindir. Buna gére Gals
ve UL gibi fiiller ile 33 ve 334 gibi isimler kiyasi olarak ilhak edilen kelimelerden
sayllmistir. Ashi siilasi olan bu kelimeler z )33 ve 25 gibi kelimelere ilhak edilmek
istendiginde asli harf olan lamu’l-kelimenin cinsinden bir harf ziyade edilmis ve
boylece asli harfin tekrari miilhakun bih olan miicerred kelimenin son asli harfine
benzemis olur.>* Durum bdyle olunca & fiilini z =2 fiiline milhak kilip <)
demek caiz olur. Nitekim ibn Cinni, Eb( Ali el-Farisi’ye miilhaklar icerisinde kiyasi
olanla olmayani sordugunu, onun da bir sairin buglin ihtiya¢ duymasi halinde
SO fillinden Gi)a ve i) seklinde hem fiil hem isim hem de sifat getirebile-
cegini séyledigini aktarmistir. Buna gére |5 33 Cu)ea (Zeyd Amr'i dévdi), &)
<5 J3 s (DSven bir adamin yanindan gectim) ve za0a Ge (2l Ci5a (DoVmMek
¢ikmaktan iyidir) gibi ifadeler kullanmak caizdir. ibn Cinni, Farisi'den yaptigi
nakilde onun ixé veznini de kiyasi olarak gordiigiinii ve buna <)<= kelimesini
ornek olarak verdigini nakleder.>* Yaygin kabul edilen bu tir milhak kullanim-
larin disinda kalanlar ise kiyasi degil semai olarak kabul edilmistir. Buna gore
G fiilini &) 58 veya &5 < seklinde kullanmak caiz degildir. Bu tir malhaklarin
kabuli, ancak Araplar tarafindan kullanilmaya baglidir.

Kiyasi olarak kabul edilen mulhak kullanimlar neticesinde elde edilen kelime-
lerin Arap dilinden sayilip sayllamayacadi hususunda ise dilciler arasinda ihtilaf
vardir. Halil b. Ahmed (6. 175/791), bu tur mulhaklar icerisinde Araplarin kullan-
mis olduklarinin Arap kelamindan sayilacagini, geri kalanlarin ise dilciler tarafin-
dan bir nevi alistirma icin tiiretildigini ve Arap kelamindan sayllmayacagini ifade
etmistir. Eba Ali el-Farisi ise bunlarin Arap kelamindan oldugunu iddia etmistir.

52 Nasir Hiseyin Ali, es-Siyegu’s-stildsiyye, 243-245.

53 ibn Cinni, el-Munsif, 43-44; ibn Ya'is, Serhu’l-mufassal, 4/430.
54 ibn Cinni, el-Munsif, 43.

55 ibn Cinni, el-Munsif, 43-44.
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Mazini ise bu hususta soyle bir tafsilata gitmistir: Araplarin siklikla kullandig
milhak vezinler kiyasi kabul edilip Arap dili icerisinde degerlendirilir. Kullanimi
az olup Araplar tarafindan kullanilmamis olanlar ise kiyasi kabul edilmeyip Arap
dili icerisinde degerlendirilmezler.>®

Klasik dilciler, konuya sema’ ve kiyas ayrimi gozeterek yaklasip mulhaklari
yaygin kullanimi olanlar ve az kullanilanlar seklinde ikili bir tasnife tabi tutmakta-
dirlar. Bu alanda arastirma yapan muasir bazi dilciler ise miilhak bablarda semai-
kiyasi ayriminin dogru olmadigini savunup bunu kadim dilcilerin kitaplarinda
zikrettikleri 2 gibi 6rneklerin Arap dilinde kullaniminin olmamasi ile gerek-
celendirmektedirler. Bu goriise gore milhaklarda kiyasi olma 6zelligi bulunma-
makta ve bu sebeple de miilhak olan kelimeler Araplarin kullandiklariyla sinirli
olmaktadir.>”

5. ilhakin Amaglar

Bir fiilin diger bir fiile ya da bir ismin diger bir isme ilhak edilmesinde birtakim
amaclar bulunmaktadir. Araplar, nasil ki farkl manalar elde etmek amaciyla keli-
meye o kelimenin aslindan olmayan harfler ziyade etmislerse bir takim amaclarla
da bir kelimeyi diger bir kelimeye milhak kilmislardir. Daha 6nce ilhak amaciyla
yapilan ziyadenin mana elde etmek tizere yapilmadigina isaret edilmisti. Clink
ilhakta gozetilen amag¢ manadan ziyade lafza yoneliktir.

Araplarin bir kelimeyi digerine milhak kilarken gézettigi amaclar sunlardir:
5.1. Kelime Zenginligi Saglamak

Bir dilin kelimelerinin ¢coklugu o dilin zenginligini, ifade kuvvetini ve cesitlili-
gini gosteren unsurlardan biridir. Kelimelerin coklugu o dili konusan kisiye kendi-
sini ifade etme hususunda genis bir alan acar. Araplar da dillerini zenginlestirmek
ve kelime sayisini cogaltmak amaciyla kelimeler icin vaz ettikleri vezinleri ¢cogalt-
mak ve bu vezinlerde farkli kelimeler tliretmek suretiyle bunu gerceklestirmisler-
dir. ibn Ya'is, Araplarin kelime icerisinde ziyade ettikleri harflerin amaclarini ifade
etme sadedinde “..Ziyade ya bir mana ifade etmek ya da dilde tevessii’ saglamak
icindir®® demektedir. ibn Ya'is'in “dilde tevessii’ saglamak” ifadesindeki kasti,
dilde yeni vezinler ihdas edip bu vezinlere uygun kelimeler tureterek dili kelime-
ler acisindan zenginlestirmektir.

5.2. Siirlerde Vezin Uyumu Saglamak

Siirleri cazip ve guizel kilan, ona ahenk katan, sdylendiginde muhatabi costu-
ran 6dnemli unsurlardan biri de stiphesiz ki vezindir. “Siirde vezin, hecelerin ya da
uzun ve kisa hecelerin belirli miktarlarda tekrarina dayanan, muzikal ve fonetik

56 Eb( Hayyan, Irtisafud-darab, 1/234; Stiyati, Hem'u’l-hevami; 1/121.
57 Nasir Hiseyin Ali, es-Siyegu’s-stilasiyye, 253.
58 ibn Yafs, Serhu’l-mufassal, 4/430.
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ahengisaglayan kaliplar dizisidir. Siiri nesirden ayiran en énemli unsur vezindir.”*®
Arap dilinde sdylenen bir siirin vezin uyumu icin bazen kelime lizerinde birtakim
degisikliklere ihtiya¢ duyulur. Bu uyumu saglamak icin kullanilan kelimelerden
bazisi miilhak kelimelerdir. Ozellikle yukarida milhaklarin kiyasi kisminda deger-
lendirilen bablardan getirilen kelimeler bazen saire vezin uyumunu saglama
hususunda son derece yardimci olmaktadir.%

5.3. Yabanc Kelimeleri Arapcalastirmak

Arap dilindeki ilhakin 6nemli amaglarindan biri de yabanci kékenli kelime-
leri Arapcalastirma (ta'rib) ve bu kelimelere Arap dilinin 6zelliklerini kazandirma
hususunda kolaylik saglamasidir. Buna gore yabanci olan kelimeye milhak
bablarda ziyade edilen harflerin katilmasi suretiyle kelime Arapcalagmis olmak-
tadir. Ornegin Farsca bir kelime olan s, kelimesi Arapga’ya nakledilmis ve U
kelimesine miilhak olan =3 vezninde C-‘U‘ (siyah deri) denmistir.’

6. Miilhak Bablarin Mezid Bablardan Farki

Arap diline dair yazilan eserler incelendiginde miilhak bablarin mezid
bablardanayriolarak elealindigi gorilmektedir. Bunun altinda yatan temel sebep,
mulhak bablarda ziyade edilen harflerin mezid bablarda ziyade edilen harflerden
fonksiyon olarak farkli olmasidir. Mezid bablarda ziyade edilen harfler, kelimeye
farkh bir mana katmak Uzere ziyade edilmisken milhak bablardaki ziyadeler bir
kelimeyi dlger bir kelimeye vezin yoniyle benzetmek (zere ziyade edilmistir.5?
Sozgelimi a_XI fillindeki hemzenin ziyade edilmesi ile s fiilinde ziyade edilen ba
harfinin ziyade edilmesi, bu harflerin icra ettikleri gorev acisindan farklidir. Her ne
kadar her iki fiilin harf sayisi, hareke ve siikGinlarinin tertibi ayni olsa da 28 fiilinin

g o~3fiiline milhak oldugu sdylenemez. Ciinkii bu babda gelen fiillerdeki ilhakta
aslolan, yaygin masdar olan ilizé vezninde birliktir. Bu konuda “miilhak bablardan
olan fiillerin ilhaktan 6nceki manasiyla ilhaktan sonraki manasi farkl olabilmek-
tedir. Dolayisiyla ilhakin da mana yonlyle bir fonksiyonu bulunmaktadir. Bu
sebeple de miulhaklar mezid bablardan sayilmalidir.” seklinde bir itiraz yapila-
maz. Clinkl her ne kadar milhak kelimenin ilhaktan dnceki manasiyla sonraki
manasi farkli olabilmekteyse de ilhak icin ziyade edilen harfin bu manayi katmasi
ile mezid bablardaki zaid harfin bu manayi katmasi arasinda fark vardir. Soyle ki;
mezid bablarda ziyade edilen harf o manayi kelimeye katmak icin vaz edilmistir
ve ziyade edildigi kelimelerde genelde o manay kelimeye katmaktadir. Ornegin
if'al babinin hemzesi fiille muteaddilik vb. manalar katmak, mufaale babindaki
elif harfi fiile isteslik vb. manalar katmak gibi manalar icin vaz edilmistir ve bu
harflerin ziyade edildigi fiillerde bu manalari stirekli olarak icra ederler. Halbuki

59 ismail Durmus, “Vezin', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/77-79.

60 Radi el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/52.

61 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed ivaz (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2001),
“Babu’l-cim ve'd-dal’ 11/170.

62 Ebu'l-Fida, el-Kunnds, 2/62.
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ornegin s fiilinin sonundaki ba harfi fiile bir mana katmak icin degil, sirf bu fiili
sGreten z 2 fiiline benzetmek icin ziyade edilmistir. isimlerde de durum aynidir.
Sézgelimi &_ia kelimesinde ziyade edilen elif harfi veya 3sis kelimesinde ziyade
edilen mim harfi bu kelimelere fiili meydana getiren kisiyi ifade etme veya fiilin
meydana geldigi yeri ve zamani gésterme yoniinden bir mana katar ve biitlin
stilasi miicerred fiillerde ayni vazifeyi icra ederler. Buna karsilik =5 (bir bitki
adi) kelimesindeki elif harfinin ziyade edilmesinin sebebi bu kelimeye bir mana
katmak degil, sadece bu kelimeyi “%a kelimesine benzetmektir. Kaldi ki miilhak
bablardan olan kelimelerden kiminin ilhdk harfi cikarildiginda herhangi bir kulla-
nimi bulunmamaktadir.s® Ornegin << X kelimesinde, bu kelimeyi :xa kelimesine
ilhak etmek amaciyla bir vav harfi ziyade edilmistir. Bu vav harfinin kelimeden
cikarilmasi halinde kelime &S olarak kalacaktir ki bdyle bir kelime Arap dilinde
bulunmamaktadir. & kelimesinde de durum aynidir. ilhak harfi ¢ikarildiginda
hicbir anlami olmayan bir lafza donilisen bu kelimelerdeki ilhak harfinin kelimeye
yeni bir mana katmasindan bahsedilemeyecegi aciktir. Bitiin bunlardan da anla-
siimaktadir ki miilhak bablardaki ziyadeler ile mezid bablardaki ziyadeler birbirin-
den farklidir ve bu sebeple de ayni kategoride degerlendirilemezler.

7. Miilhak Kelimelerin Miicerredleriyle ilgisi

Kendisinde harf ziyade edilmis olan milhak kelimelerle bu harfin hazfedil-
mesi durumunda ortaya ¢ikan kelimeler arasinda ne tir bir iliski oldugu hususu
da konunun ele alinmasi gereken dnemli yonlerinden biridir. Milhak fiillerle bu
fiillerin micerred hali karsilastinldiginda bazi milhaklarin fiilin miicerred haliyle
bir anlam ilgisinin bulundugu bazilarinda ise bu ilginin bulunmadigr anlasil-
maktadir. Sézgelimi z A2 filline milhak olan &sle (adres yazdi, kitap vb. bir seye
isim verdi, baslik yazd)) fiili, miicerred fiil olan &l (alent oldu, acik oldu) fiilin-
den tiretilmistir ve bu iki fiil arasinda bir anlam iliskisi bulundugu aciktir. Ayni
sekilde “cogaldi, cok oldu” anlamina gelen X fiili ile bu fiille ayni kokten gelen
5K (cok fazla olup yiikselen toz; sayi, hacim ve 6lcii olarak cok olan her sey,
hayri bol olan)® kelimesi arasinda da anlam yéniinden bir benzerlik bulunmak-
tadir. Buna mukabil miilhak olan J85 (yoruldu, zayif diistii)® fiili ile miicerred
olan J: (tarlayi ekti)® fiili arasinda anlam yéniinden bir alaka bulunmamakta-
dir. Bazi milhak kelimelerde bulunan ziyade harfin ¢ikarilmasi durumunda ise
kelime manasiz kalmaktadir ki buna daha 6nce &S X ve & 6rnekleri verilmisti.
Verilen bu 6rneklerden de anlasilmaktadir ki ilhak amaciyla yapilan ziyadeler
neticesinde kelime bazen farkl bir anlam kazanmaktadir. Ancak bu durum, ilhak

63 Radi el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/54.

64 Cevheri, Sthah, “a-I-n", 739.

65 Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, “k-s-t", 5/133; Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri
(Beyrut: Muessesetu'r-Risale, ts.), 742.

66 Ezheri, Tehzibii'-luga, “Babu’l-ha ve'l-mim’, 4/32; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, “h- k-1, 11/161.

67 Ebir'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Faik fi garibi’l-hadis, thk. Ali Muham-
med el-Becavi-Muhammed Eb'l-Fadl (Libnan: Daru’l-Marife, ts.), 1/298.
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olgusunda asil amacin kelimeye bir mana katmak degil de bir lafzi diger lafza
benzetmek olduguna dair gorisu degistirmemektedir. Clinki yukarida da ifade
edildigi Uzere milhak bablarda ziyade edilen harfler kelimelere yeni manalar
katma hususunda 6rnegin if'al babinin hemzesi veya tefa’ul babinin ta ve elifi
gibi degildir. Nitekim Radiyyliddin el-Esterabadi de bu duruma dikkat ¢ekerek
meselenin bu yoniinl su sekilde ifade etmektedir: “Zannedildigi gibi bizler,
ilhaktaki ziyade ile mananin degismeyecegdinin zorunlu oldugunu ifade etmiyo-
ruz. dﬁp fillinin manasi ile (2= fiilinin manasi, Uﬂﬁfiiliyle Jei fiilinin manasi ve S
ile % S kelimelerinin manasi®® birbirinden farkli iken bunu nasil séyleyebiliriz ki!"s°

Sonug

Arap dilinde kullanilan ve kendisinde asli olmayan bazi harfler tasiyan, ancak
mezid bablardan sayilmayan milhak bablarin varligi ilk donemlerden beri dilci-
lerin dikkatini ¢ekmistir. Araplar tarafindan dilde zenginlik saglamak amaciyla
kullanilan bu bablar incelendiginde rastgele bir kullanimin olmadigi, aksine bu
bablarda bazi temel ilkelerin ve sinirlamalarin bulundugu dikkat ¢cekmektedir ki
bunlardan bazilari sunlardir:

1. Kelime tirlerinden fiil ve isimlerde ilhak olgusuna rastlanirken harflerde
boyle bir durum s6z konusu olmamistir.

2. Milhak olan kelimenin kendisine ilhak edildigi bir asil (milhakun bih)
mutlaka bulunmaktadir.

3. ilhak sadece siilasi ve rubai olan isim ve fiillerde icra edilmistir.
4. ilhak sadece bir veya iki harf ziyadesiyle yapilmistir.

5. Med harflerinin ziyade edilmesi s(retiyle yapilan ilhaklarda bu harfler keli-
menin sonunda ziyade edilmistir.

6. ilhakicin ziyade edilen harf, milhakun bih olan kelimede asli olan bir harfe
karsihk getirilmistir.

7. Milhakun bih olan kelimede ziyade edilen harfler varsa milhak olan keli-
mede de ayni harfler ayni yerde ziyade edilmistir.

Ote yandan kadim dilciler, miilhak bablari, yaygin kullaniminin olup olmama-
sina gore sema'i ve kiyasi seklinde iki kisma ayirmislardir. Buna karsilik modern
bazi calismalarda, kiyasi olarak gosterilen milhaklar icin verilen &% vb. 6rnek-
lerin Araplar tarafindan kullanilmamis olmasi sebebiyle sema‘i-kiyasi ayriminin
dogru olmadigi, bitiin milhaklarin sema’i oldugu ifade edilmistir. Ancak semai-
kiyasi ayrimi yapan Mazini, Farisi, ibn Cinni ve ibn Ya'is gibi dilciler bu bablardan

68 Radi el-Esterabadi'nin JSile %5 kelimelerinin manasinin birbirinden farkli oldugunu ifade etmesi, S fiilinin
manasinin kelimesinin ifade ettigi manalardan biri olan “cennette bir nehir” manasindan farkli olmasi sebe-
biyledir. Clinkii i X kelimesinin ifade ettigi cokluk manasi ile Jis fiili arasindaki manaiiliskisi izaha gerek birakma-
yacak kadar aciktir.

69 Radi el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/52.
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gelen milhak kelimelerin yayginhgini kiyasa temel olarak kabul etmislerdir ki
kanaatimizce dogru olan da budur. Nitekim bir sey kiyasa konu olacak seviyeye
ulastiginda artik o kiyasa uygun olarak kullanilan kelimelerin Araplar tarafindan
mutlaka kullanilmis olmasi gibi bir sart aranmaz. Bu durum failin merf(, mef'Glin
mans(b olarak kabul edilmesinden sonra merf( olarak kullanilan bir failin ya
da mans(b olarak kullanilan bir mef'Gliin bizzat kendisinin Araplar tarafindan
kullanilip kullanilmadigina bakilmamasina benzer. Ayrica 6zellikle siir vb. edebi
eserlerde bu tiir milhaklarin kolaylik saglamasi da bu tiir bablarin kiyasi kabul
edilmesinin evla oldugunu gostermektedir.

Mulhak kelimenin manasi ile ziyade edilen harfin ¢ikarilmasi durumunda keli-
menin ifade ettigi mana arasinda bazi miinasebetlerin oldugu, milhak bablarda
bazen mananin degismeyip sadece miicerred kelimenin manasina miibalaga
kattigi gibi hususlar dikkat cekmektedir. Bu yonuyle de miilhak kelimelerin mezid
kelimelerle ayni 6zelliklere sahip oldugu gibi bir izlenim olusmaktadir. Ayrica bu
durum ilk bakista, ilhdkin temel felsefesinin bir kelimeyi kendisinden daha fazla
harfe sahip olan baska bir kelimeye sirf sekil acisindan benzetmek oldugu goru-
sunl nakzediyor gibi bir izlenime sebep olabilmektedir. Ancak mezid bablardaki
ziyadenin mana ifade etme hususundaki strekliligi (ittirad) g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda milhak bablardaki ziyadenin bdyle bir 6zellik tasimamasi sebebiyle
mezid bablardaki ziyadeden ayri tutulmasi gerektigi gortisi 6ne ¢itkmaktadir.
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Oz: Ernest Renan’in 29 Mart 1883'te Sorbon Universitesinde “Islam ve Bilim” bashgiy-
la verdigi konferans hakkinda bir¢cok reddiye ve elestirel yayinlar yapilmistir. Renan’a red-
diye yazanlardan birisi de Osmanli aydinlarindan Namik Kemal'dir. Konferanstan i¢ ay
sonra risalesine baslamis ve dort ayda ¢calismasini tamamlamustir. Midilli Adasinda kisith
imkanlarla ama bliylik bir hevesle basladidi ¢alismasini siparis ettigi kitaplari elde ede-
mediginden istedigi seviyeye getiremedidi icin yayimlamamistir. Renan Miidafaandmesi
adi verilen makale ilk defa yazarinin vefatindan yirmi yil sonra yayimlanabilmis sonra
baska baskilari da yapilmistir. Cogunlukla Renan’in iddialari iizerinden giderek islam’in
bilime engel olmadidini ve Renan gibi oryantalistlerin islam ve Miislimanlar hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmadiklarini séylemistir. Renan’in Islam-felsefe iliskisi, Arap irki ve
Miisliimanlarin cahil ve bagnaz olduklari gibi iddialarina islam Tarihi'nden ve Hiristi-
yanliktan mukayeseli érneklerle cevaplar vermistir. Midafaaname, kisith imkdnlarla
yazilmasi ve taraflarin uzmanlik alanlarinin farkli olmasi gibi sebeplerle Renan’a tam bir
cevap olamasa da 6zelikle Tiirkiye'de ilgi gérmdistiir. Tiirk edebiyat ve siyaset tarihinde
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mdistesna bir yeri olan yazarin bu konudaki niyet ve gayreti Osmanli aydinlarinin durusu-
nu gdstermesi ve sonraki nesiller icin 6rneklik teskil etmesi bakimindan takdire sayandir.

Anabhtar Kelimeler: islam Tarihi, Namik Kemal, Oryantalizm, Ernest Renan, Renan
Miidafaandamesi.

Abstract: There are many rejections and critical publications about the conference
titled “Islam and Science” given by Ernest Renan on March 29 1883 at the Sorbonne Uni-
versity. One of those who write a refusal to Renan was Namik Kemal, an Ottoman intel-
lectual. He started his article three months after the conference and completed his work
in four months. He did not publish the work he started with great enthusiasm on Lesbos
Island with limited means, because he could not get the books he ordered and could not
bring his paper to completion. The article entitled Renan Miidafaandmesi was published
for the first time twenty years after the death of its author, and then other editions were
also published. Namik Kemal mostly based on Renan’s claims and asserted that Islam
did not prevent science and that orientalists like Renan do not have enough information
about Islam and Muslims. He answered Renan'’s claims about the relationship between
Islam and philosophy, the Arab race, and Muslims being ignorant and bigoted with com-
parative examples from the History of Islam and Christianity. Although it was not a com-
plete answer to Renan due to reasons such as being written with limited resources and
the different areas of expertise between both sides, the article attracted great attention,
especially in Turkey. The intention and effort of the author, who has an exceptional place
in the history of Turkish literature and politics, is admirable in terms of showing the stance
of the Ottoman intellectuals and setting an example for the next generations.

Keywords: History of Islam, Namik Kemal, Orientalism, Ernest Renan, Renan Miida-
faandmesi.

Giris

Fitraten inanmaya meyilli yaratilan insanoglu inancini tim insanlk icin evren-
sel bir kurtulus recetesi olarak gérmekten de kendini alikoyamayarak inang ve
ogretisini diger insanlara ulastirarak onlarin da kurtulusa ermesini, dogru yolu
bulmasini Gzerine dini bir vazife saymistir. Bu durum son iki ilah dinin minte-
sipleri olan Hiristiyanlar ve Mislimanlar icin de gecerliligini korumustur. Hiris-
tiyanlar tanrinin iletilerini insanlik alemine ulastirmak icin misyonerlik faaliyetle-
rini kurumsallastirip bu isi layikiyla yerine getirmeyi kendilerine kutsal bir gérev
olarak gérmuslerdir. Hiristiyanlar, tarihleri boyunca gittikleri yerlerde muhatap-
larina Tanr’nin mesajini duyurmayi degil, onlari Hiristiyanlastirmayi amac edin-
mislerdir. Mislimanlar acisindan islam’in insanlara ulastirilmasi yani usuliince
tebligi Kur'ani bir vazifedir. Her ne kadar islam’daki teblig faaliyetini misyonerlik
ve oryantalist calismalarla birebir mukayese etmek dogru degilse de Kur'an ve
Siinnet'te, dine girmeye zorlamaksizin islam’i biitiin insanliga ulastirmak, onlarin
hidayetine vesile olmak ve iyiligi emredip kotullkten sakindirmak gibi hikiimler
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sebebiyle Mislimanlar islam, Kuran ve Hz. Muhammed'in hayatini anlatmaya
ve aciklamaya dair calismalar yapmislardir. Ayrica misyonerlerin ve oryantalistle-
rin islam’a ve peygamberine dair menfi propaganda ve yayinlarina cevaben de
calismalar yuritmaslerdir. Misyonerlerin temel hedefi bitiin insanlari Hiristiyan
yapmak,' Misliimanlarin amaci da islam’in biitiin insanliga ulastirmak? olunca,
islam’in yayllmaya baslamasindan itibaren bu iki dinin temsilcileri adeta kendi
inancinin Gstlinliguini ispat ve karsi tarafin din, inanc ve fikirlerini reddetme ve
¢lritmeye dair iddia, savunma ve reddiye tiirlinde binlerce eser viicuda getir-
mislerdir.

islam’in ilk yillarinda baslayan ve Orta Cag boyunca pek fazla degiskenlik gos-
termeden devam eden bu miicadele 19. yiizyllda modern Oryantalizmin orta-
ya c¢ikmasiyla farkli bir boyut kazanmistir. Zira Aydinlanma Cagdi, Sanayi Devri-
mi ve Pozitivizmin ortaya ¢ikma siireglerini yasayan Bati'da Oryantalistler Dogu
ve degerleri hakkinda bizzat ulastiklar orijinal kaynaklara ve ortaya koyduklari
bilimsel kriterlere ragmen konu islam, Misliimanlar ve Hz. Peygamber olunca
yine tarafli ve hatta saldirgan ve karalayici davranmaktan kaginmamislardir. Bu
konudaki en meshur 6rneklerden birisi Fransiz sarkiyatci Ernest Renan’dir. Renan
Paris'te verdigi bir konferansta temel olarak islam’in bilime karsi oldugunu iddia
ederek kendince izah etmeye kalkismistir. Pek cok tartismaya sebep olan bu kon-
ferans sonrasinda islam Diinyasi'nin degisik yerlerinden ve Osmanli aydinlarin-
dan mubhtelif cevaplar verilerek Renan’in iddialarinin gercegdi yansitmadigi orta-
ya konulmaya calisiimistir. iste bu cevaplardan birisi de Namik Kemal'in Renan
Miiddfaandmesiisminiverdigirisalesidir. Hemen belirtmek gerekir ki Renan; Siyer,
islam tarihi ve medeniyeti hakkinda kapsamli bir calisma yapmamis daha ziyade
Hiristiyanlk tarihiyle ilgilenmistir. Kilisenin himayesinde biyiumesine ragmen bir
donem Hiristiyanliga karsi gelerek bilimi din olarak kabul etmistir. Fakat daha
sonra ciktigi Dogu seyahatleri neticesinde adeta Hiristiyanlikla barisarak islam’i
ve Mislimanlar en biyik diisman olarak algilamaya baslamistir. Bu bakimdan
Renan Konferansi bu durumun disa vurumu olarak yorumlanabilir. Namik Kemal
ise bir ilim adami olmaktan ziyade daha ¢ok siyasetle ugrasmis, sonralari da ede-
biyatci kimligiyle meshur olmus bir Osmanli entelektielidir. Dolayisiyla Renan’in
iddialarini ve Kemal'in cevaplarinin mahiyetini bu agidan degerlendirmek daha
isabetli olacaktir.

Galismamizda Renan’in iddialarinin klasik oryantalist iddialarla ne kadar ben-
zestigi, zamanla ne gibi algilar olusturdugu, Namik Kemal'in ne 6l¢tide basarili bir
reddiye yazdigi tartisma konusu yapilmistir. Renan konferansi hakkinda tilkemiz-
de son yillarda bizim de bir kismindan faydalandigimiz ve kaynak gosterdigimiz

1 incil (istanbul, Yeni Yasam Yayinlari, 1995), Matta 28/19-20.
2 El-Maide 5/67.
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arastirmalar yayinlanmistir.2 Bunlar arasinda Diicane Ciindioglu'nun bibliyografik
makalesinin digerlerine oranla daha kapsamli oldugunu séylemek gerekir. Ancak
bu eserler genel olarak muelliflerinin ilgi alanlariyla da alakali bir sekilde daha
ziyade Dinler Tarihi, Kelam, Felsefe ve Siyaset Bilimi gibi bakis acilariyla yorum-
lanmistir. Burada ise konu tarihi siirec, oryantalist iddialar, reddiyecilik ve mezk(r
iddialarin giiniimiize yansimalari baglaminda degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. Miisliman-Hiristiyan Miinasebetlerinin Seyrine Genel Bir Bakis

Misltimanlarin Hiristiyanlarla miinasebetleri islam’in ilk yillarina kadar
dayanmaktadir. Risaletin besinci ve altinci yillarinda Habesistan’a yapilan ilk
hicretler, Hudeybiye Antlasmasinin akabinde H.7. yilin baslarinda Bizans impa-
ratoru Heraklius'a, Habesistan Krali Necasi'ye, Dimesk Emiri Haris b. Ebi Semir'e,
Bizans'in Misir genel valisi Mukavkis'a génderilen islam’a davet mektuplari, H.8
de gerceklesen Mute Savasi ve H.9. yildaki Tebiik Seferi Mislimanlar ile Hiristi-
yanlarin ilk ciddi miinasebetleridir.

islam’in ilk yillarinda baslayan iliskiler maalesef zaman icerisinde daha ziya-
de menfi bir seyir takip ederek blyiik savaslara ve kavgalara sahne olmustur.
Olaya islam nazarindan bakildiginda; Kur'an ve siinnette dnceki peygamberler-
den 6vgliyle bahsedilmis ve hepsinin gercekten Allah'in elcisi olduguna iman
etmek, itikadin temel sartlarindan sayilmistir. Dolayisiyla Misliimanlarin Hz. isa
ve O'nun teblig ettigi Hiristiyanlikla bir problemleri olmamustir. Bilakis islam’da
Ehl-i Kitab'in diger din mensuplarindan Gstlin tutulmasi, Hz. Muhammed'in son
peygamber olarak Hz. isa da dahil olmak tizere kendisini ibrahimi gelenegin son
halkasi olarak tanitmasi, Hiristiyan idarecilere diplomatik bir Gslupla davet mek-
tuplar gdndermesi, Hiristiyan din adamlarina nezaketle davranmasi gibi husus-
lar onlara karsl iyi niyet ve samimiyet gostergesi olarak degerlendirilebilir. Buna
mukabil islam’in son evrensel din ve Hz Muhammed'in son peygamber olarak
kabul edilmesi durumunda kendi dinlerinin sonunun gelecegini diisiinen Hiristi-
yanlar olayi bir hayat memat meselesine donustiirerek biylik diisman ve istilac
ilan ettikleri islam’la ve Misliimanlarla miicadeleyi asil ve kutsal bir gérev edin-
mislerdir.

Hiristiyanlar ile Mislimanlar arasindaki en biyuk farkliliklardan birisi de pey-
gamber tasavvuru konusudur. Musliimanlar peygamberleri Allah’in kulu ve elgisi
olarak kabul edip onlarin da birer fani olduguna ve baki olanin sadece Allah oldu-
guna inanmaktadirlar. “Ben de ancak sizin gibi bir beserim, ancak bana ilahiniz
tarafindan yalnizca tek bir ilah oldugu vahyediliyor...” vb. ayetlerde acgiklandigi

3 Bk. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler Baglaminda islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Kat-
ki", Divan 1/2 (1996), 1-94; Ali Ertugrul, “Tez ve Antitezler Baglaminda Ernest Renan’a Karsi Yazilan Reddiyeler”,
Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/ 3 (Aralik 2019), 56-93; Ahmet Uslu, “Namik Kemal ve Anti-Tez
Baglaminda Renan Mudafanamesi’, International Journal of Language Academy 8/3 (June 2020), 425-449.

4 el-Fussilet 41/6.
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Uzere Hz. Muhammed'in de bir beser oldugu ancak Allah'tan vahiy aldigi husu-
sunda tim Muslimanlar hem fikirdirler. Hiristiyanlarin peygamber anlayisi ise
zamanla teslise déniiserek Hz. isa’ya ulGhiyet ve 6liimsiizlik addetme seklinde
bir inanc yapisina biirlinmiistiir. Bu inancin bir sonucu olarak Hz. isa son ve nihai
kurtarici olarak goruldigiinden baska bir peygamberin kabull adeta imkansiz
hale gelmistir. NGbivvet telakkisindeki bu farkhlk dolayisiyladir ki Mislimanlara
gore Hz. isa, teblig ettigi din bilahare tahrif edilmis gercek bir peygamberken,
Hiristiyanlara gére Hz. Muhammed uydurduklarini din diye aktaran bir “sahtekar”
olarak goriilmustir. Neticede baslangici net olmamakla beraber Emeviler déne-
mine kadar gétiiriilebilen islam aleyhtari calismalarin, tiim Orta ¢cag boyunca
islam’in hakim unsur olmasi karsisinda Hiristiyan yazarlarin dinlerini ve dindas-
larini koruma maksadiyla kaleme aldiklan eserlerle sekillendigi gorilmektedir.
Bu sebepledir ki mezkdr calismalar daha ziyade karalama ve islam’i Hiristiyanla-
ra carpik gosterme amacina matuftur. Birkac istisna haric tutulursa bu goérisiin
genel durumu yansittigi ve asirlarca devam ettigi sdylenebilir. Avrupalilarin, 19.
ve 20. ylzyillarda diinyanin buytik bolimiinde hakimiyet kurmalaryla siyasi den-
geler degismis ve bu defa yonettikleri ve/ya sémurdukleri toplumlarin inanglari,
kiltarleri, gelenek ve gorenekleri de Batililar tarafindan menfaate dayal farkh bir
okuma ve degerlendirmeye tabi tutulmustur.’

Hiristiyanlar ¢caglar boyunca Muslimanlari en buytk diismanlar olarak gor-
mislerdir. Misliiman fatihler Bizans imparatorlugu’nun Suriye ve Misir eyalet-
lerini ele gecirdikten sonra Anadolu’ya akinlara baslamislardir. Ardindan yakin
sayllabilecek zaman araliklariyla dnce ispanya’nin fethi, akabinde Sicilya ve bazi
Gliney italya sehirlerinin fethedilip buralarda siyasi ve kiiltiirel islam hakimiyetinin
kurulmasi Hiristiyan Avrupa tarafindan ¢ok ciddi bir tehdit olarak algilanmistir.
Bu tehdide karsi siyasi ve askeri olarak ellerine gecen ilk firsatta Misliimanlari
topraklarindan geri puskirtmek ve kutsal mekanlarini Misliman isgalinden
kurtarmak icin Hach seferleri ve reconquista (ispanya’yi tekrar Hiristiyanlastirma
hareketi) gibi faaliyetlere girismislerdir. Entelektiiel sahada da islam’ batil bir din,
Hz. Muhammed'i yalanci peygamber olarak géstermek ve Hiristiyanligin islam’a
mutlak Gstlinliguni ispat edebilmek icin muhtelif eserler meydana getirdikleri
goralir.

Bati medeniyeti, ROnesans ve Reform sonrasi bilyuk bir degisim ve donu-
simden gec¢mistir. 17. asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikan Aydinlanma felsefesi
hayatin hemen her alanini etkilemis ve dustnirler eski fikirleri akil ve mantik
stizgecinden gecirerek Orta ¢cag anlayisina karsi akhin liderliginde yeni bir diinya
gorusi gelistirmeyi hedeflemislerdir. Mevcut diizene ve kilisenin egemen oldu-
gu skolastik dislinceye karsi deizm ve rasyonalizm ile hareketlenen bir baskaldiri
olmustur. Modern ¢ag denilen bu dénemde din ve peygamber algisi da degis-

5 Bekir Kuzudisli,“Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler’, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 170.
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mistir. Bu stirecte Batili aydinlar, kendi dinleri ve peygamberleri icin tasarladiklari
kilifa islam’i ve Hz. Muhammed'i de sokmaya calismiglardir. Kendi akillarinin Grii-
nl olan bu Peygamberi ise vahiy almayan, mucizeye ihtiya¢c duymayan rasyonel
ahlak 6nderine donistirmuslerdir. Tarihi veya geleneksel din, tahrifata ugramis
gorilip her insanin 6zlinde var oldugu iddia edilen dogal din olgusu ortaya
atilmistir. Hatta bazi Batili aydinlar bir ara Hiristiyanliga nazaran daha rasyonel
ve daha diinyevi bulduklari islam’t én plana cikarmaya baslamislardir. Zamanla
Pozitivizmin yayginlik kazanmasiyla da 6zellikle entelektieller arasinda bilim, din
olarak algilanmaya baslanmistir. 19. ylizyil Bati'da dini, bilim adina sosyal hayatin
her alanindan sékiip atma gayretlerinin hakim oldugu bir dénemdir.6 iste Ernest
Renan’in “islam ve Bilim” baglikli konferansini verdigi dénem tam da béyle, bili-
min 6n plana cikarildigi, Bati medeniyetinin bu hususta diinyada lider oldugu
ve maalesef islam cografyasinin siyasi, askeri ve ilmi acidan pek i¢ acici durumda
olmadigi bir periyoda rastlamaktadir.

Osmanli Devleti'nin son donemleri dikkate alindiginda 6zellikle askeri, siyasi,
sanayi ve bilimsel agcidan Bati'nin gerisinde kalindigi malumdur. Bu durumun
sebepleri ve yapilabilecekler hakkinda cesitli fikirler ortaya atilmis ve degisik
alanlarda islahatlar yapilmistir. Osmanli aydinlari icerisinde bu konularda fikir ileri
surenlerden biri de hi¢ siiphesiz Namik Kemal'dir (1840-1888). Onun hayati, eser-
leri ve cok yonlu faaliyetleri hakkinda vefatindan bugiine kadar bircok ¢alisma
yapilmistir.” Fakat bu eserlerin tamamina yakininin odak noktasini Kemal'in edebi
kisiligi ve siyasi faaliyetleri olusturur. Halbuki bu meziyetlerinin yaninda Namik
Kemal ayni zamanda medeniyet tasavvuruna sahip bir dava adamidir. Bundan
dolayidir ki Fransiz oryantalist Ernest Renan’in (1823-1892) 29 Mart 1883'te Sor-
bonne Universitesi'nde “L’Islamisme et la Science/islam ve Bilim” bashkli islam’i,
Muslimanlari ve islam medeniyetini asagilayici bir konferans verdigini grenince
ona cevap yazmayi lzerine bir vazife bilerek ise koyulmustur.®

2. Renan ve Konferansi

Ernest Renan, 1823-1892 yillar arasinda yasamis Fransiz dil bilimci, oryanta-
list, tarihci ve yazardir. Cocuklugunda 6nce Katolik okullarinda din egitimi almig
daha sonra felsefe ve Dogu dillerine ilgi duymustur. Annesinin de etkisiyle din
adami olmak icin basladigi egitim slrecinin sonunda bilimi 6n plana cikartir hale
getirmistir. Dinler Tarihi alaninda pek ¢ok eser yazmis, Hiristiyanhgin gecmisi ve
Hz. isa’nin mahiyetiyle ilgili arastirmalar yapmis, ancak bu konulardaki fikirle-
ri sebebiyle kilise tarafindan aforoz edilmistir. Daha 25 yasinda yazdigi L’Avenir

6 Clndioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler’, 3.

7 Ayrintili bilgi icin bk. Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/377-378; Mustafa Can, Namik Kemal Bibliyografyasi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yayin-
lari, 1988).

8 Fevziye Abdullah Tansel, “Namik Kemal'in Midillide Yazdigi Manzum ve Mensur Eserler’, Tiirkiyat Mecmuasi 12
(1955), 59.
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de la Science (Bilimin Gelecegi)’ isimli kitabini tepkilerden korktugu icin 6limiine
yakin bastirabilmistir. Dil ve medeniyet konularindaki gorisleri zamanla irkgi bir
yaklasima donismiistir.’® Onun dustince yapisini genel olarak pozitivist olarak
tanimlayanlar da olmustur.” Renan’in 6limiinden sonra hayati ve gorisleri tize-
rine Masliman muellifler de dahil olmak tzere pek cok umumi veya hususi ¢alis-
ma yapilmistir. Bunlar genel olarak bizim konumuz disinda oldugundan mevzu
bahis edilmeyecektir. Ancak onun islam aleyhtari gorisleri hakkinda yapilan
yorumlardan yeri geldikce bahsedilecektir.

Renan dogrudan Kur'an, Hadis, Siyer gibi konularda calismalar yapmis bir
oryantalist degildir. Daha cok felsefeyle ilgilenmis, doktorasini ibn Riisd (6.
595/1198) lizerine yapmis, sanat ve bilim konularina yogunlasmis ve Dogu dille-
rinde uzmanlasmistir. Hz. isa’nin vasiflari hakkindaki gériislerinden dolayi kilisey-
le arasi acilmis birisidir. islam, Miislimanlar ve Araplar konularindaki gériislerini
kitaplarinda da aktarmasina ragmen 0Ozellikle 29 Mart 1883 tarihinde Sorbonne
Universitesi'nde verdigi ve islam’in bilime engel oldugu tezi lizerine kurgula-
nan “L'Islamisme et la Science / islam ve Bilim” baslikli konferansi biiyiik tepkilere
sebep olmustur. Bu konferansin ana konusu islam-bilim iliskisi olmakla beraber
dikkatlice okundugunda Renan’in, muasiri olup islami konularda Avrupa’da oto-
rite kabul edilen oryantalistlerin; islam’in kilic dini oldugu, bilim ve felsefeye karsi
oldugu, fetihlerin ganimet amaci tasidigi, Hz. Muhammed'in tavirlarinin hicret-
le ters yonde degistigi gibi temel iddialariyla paralellik arz ettigi gorilmektedir.
Nitekim bugiin Bati'da hem entelektiiel hem de sosyal ortamlarda canli tutulma-
ya calisilan “islam-terér” iddialarinin da fikir babalarindan biri oldugu rahatlikla
sOylenebilir.”? Binaenaleyh kendi ifadesiyle tarihi takripten'® kurtarmak icin yola
¢ikan Renan’in' gercekte ise onu nasil tahrip ettigi ve Namik Kemal'in bu konu-
daki cevaplarinin mahiyeti ortaya konulabilirse sadece Renan Miidafaanamesi'nin
degil bugiinkii islam-Bati tartismalarinin arka planinin da anlasiimasi kolaylasa-
caktir.

Renan’in konferansi ertesi glinii Journal des Débats'te yayinlanmis, ayni yil 24
sayfalik bir risale olarak basilmis, ti¢ yil sonra nutuklarini ve konferanslarini top-
ladigi kitabinda da yayinlanmistir. Bylece Renan dlmeden ¢ ayri baskisi yapil-

9 Bu kitap MEB tarafindan Ziya ishan terciimesiyle Bilimin Gelecegi | (1951) ve Bilimin Gelecedi Il (1954) adlariyla
istanbul'da yayinlanmis bilahare tekrar baskilari da yapilmistir.

10 Faruk Bilici, “Ernest Renan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/569.

11 VefaTasdelen,“iki Osmanli Aydini, Namik Kemal ve Ahmet Mithat'a Gére islam Uygarligindaki Bilimsel ve Kiiltii-
rel Gerilemenin Nedenleri’, Beytulhikme An International Journal of Philosophy 9/9:2 (01 Ocak 2019), 556.

12 Fulya ibanoglu, “islam’a‘Terér’ isnadinin Oryantalist Temelleri: Ernest Renan’in 1883'te Irad Ettigi Konferans’, Din
ve Hayat 38 (ilkbahar 2019), 76-79.

13 Orijinal metinde ‘prés’ olarak gecen kelime (tarihi olaylar) netlestirme, belirsizlikten kurtarma anlaminda kulla-
nilmistir; Ernest Renan, Discours et Conferences (Paris: Calman Levy, 1887), 375.

14 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar. cev. Ziya ishan, (Ankara: MEB Yayinlari), 1946, 183. Renan’in nutuklarini
ve konferanslarini topladigi Discours et Conferenses isimli calismasi Milli egitim Bakanligi tarafindan Tiirkce olarak
basiimistir. Calismamiz boyunca Renan’in konferansina dair gorusleri bu eser kaynak gosterilerek verilmistir.
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mistir. Konferans metni biyik ilgi cekerek irdd edildigi yil Arapca, Almanca ve
Ruscaya, ilerleyen yillarda ise Tiirkce, ingilizce ve Farscaya terciime dilmistir.'s

2.1. Renan’a Karsi Yazilan Reddiyeler

Kisa strede farkli sekillerde (gazete-risale-kitap) yayinlanan ve birkac dile ter-
clime edilen konferansa bir kismi daha Renan hayattayken olmak tizere Misla-
man muellifler ve bazi Batili yazarlarca bir¢ok elestiri ve reddiye yazilmistir. Hat-
ta dogrudan olmasa da degisik yayinlar icerisinde de Renan fikirlerinden dolayi
elestirilmistir. Renan’a ilk tepki yine bir Fransiz’dan gelmistir. 1867-1872 yillarinda
istanbul’da bulunan ve st diizey Osmanli devlet adamlariyla yakin iligkiler kuran,
daha sonra bir miiddet Misir'da Hidiv ismail'in hizmetinde calisan Charles Mis-
mar, Renan konferansindan bir ay kadar sonra Revue de la Philosophie Positive adl
derginin Ocak-Haziran 1883 tarihli sayisinda “L'lslamisinc et la Scicnce” bashidiyla
yayinladigi 17 sayfalik makalesinde Renan’i elestirerek islam’a ve Musliimanla-
ra haksizlik ettigini belirtmistir.'® Renan'in Mismar'in bu elestirisinden haberdar
olmasi kuvvetle muhtemeldir ama herhangi bir cevap vermemistir.

Renan’a Misliimanlardan ilk cevap o siralarda Paris'te bulunan Cemaleddin
Afgani’den gelmistir. Afgani 6nce 3 Mayis 1883'te Fransa’da yasayan JOon Turk-
lerden Halil Ganem’in Arapca olarak haftalik cikarttigi el-Basir gazetesinde yayin-
lanan kisa bir yazisinda; Renan’in medeni davrandigi, Mismar’in elestirisinin ise
Muslimanlara duydugu saygidan kaynaklandigi ve Fransizlarin Mislimanlara
karsi ingilizlerden daha iyi davrandigi gibi birtakim siyasi aciklamalar yapmustir.
Renan konferansina Arapca cevirisinden muttali olan Afgani, konuya iliskin asil
degerlendirmesini ise Renan konferansini ilk olarak yayinlayan Debats gazetesi-
nin 18 Mayis 1883 tarihli sayisinda yapmistir. Asli Arapca olan bu degerlendirme
Fransizca olarak yayinlanmis'” ve hemen ertesi giin Renan bu degerlendirmelere
ayni gazetede cevap vermistir.' Her iki metin de degisik dillere cevrilerek pek ¢cok
kez yayinlanmistir. Afgani, Renan’in islam dininin mahiyeti geregi ilmin gelismesi-
ne mani oldugu ve Arap kavminin tabiati icabi metafizik ilimlerden ve felsefeden

15 Cundioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler”, 20-25.

16 Charles Mismar, “Llslamisinc et la Scicnce’, Revue de la Philosophie Positive, 30 (Janvier a Juine 1883), 437-443.
Mismar daha 1870 yilinda yazdigi Soirées de Constantinople adli kitabinin Ill. Bolimunde ‘L'lslamisme et la Sci-
ence’ (226-236) bashgi altinda Muslimanlarin bilime katkilarindan bahsetmektedir. Yine onun 1892'de Paris'te
yayinladigi ve isJam cografyasinda yasadigi hatiralarini aktardigi Souvenirs du Monde Musulman isimli eseri
Hatirat-1 Alem-i Islam adiyla Mehmed Rauf tarafindan Osmanlica’ya cevrilmistir (Bursa, 1327). Bu eser son ola-
rak giiniimiiz Tirkgesiyle yayinlanmistir; Charles Mismar, [slam Diinyasindan Hatiralar (istanbul: Bedir Yayinlari
1975).

17 Bu metni Arapcadan Fransizcaya kimin cevirdigi belli olmadigi gibi, metnin icerigi ve metne bir sekilde mu-
dahale edilmis olabilecedi de tartisiimistir. Bu konuda ayrintil bilgi igin bk., Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan
ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki’, Divan 1/2 (1996), 3/ 29-40. Ayrica
Afgani’nin Renan’a yazdigi reddiyenin bizzat ona ait olmadigi, bunun gazete tarafindan uydurulmus olabilecegi
ve cevabi sozlerin Afgani’ye ait olamayacadi, bunlarn Renan'in kafasindan uydurup ona Afgani'ye izafe etmis
olabilecegi iddialariyla ilgili olarak bk. Salahattin Kilicarslan, “Cemaleddin Efgani Dosyasi Uzerine’, Hareket, 5/108
(Aralik 1974), 19; Muhammed Hamidullah, “Ernest Renan ve islamiyet”, [sldm, 2/14 (Subat 1958), 5-6.

18 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 206-212.
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hoslanmadigi seklinde iki temel iddiasi oldugunu belirterek bunlara kendince
cevaplar vermistir. Buna gore Renan, Aydinlanma ve Pozitivizm baglaminda dini,
dzellikle de islam’i bilime mani bulmaktadir. Yine dénemin meshur ingiliz biyo-
logu Charles Darwin'in tirlerin kdkeni ve tekamiluyle ilgili géruslerinin de etki-
siyle olsa gerek Araplari felsefe ve metafizik bilimler icin mantalite olarak yeterli
gormemektedir. Afgani bu iki ana goriisi ortaya koyarak aciklamalarda bulun-
mustur. Cemil Meri¢, Afgani'nin Renan’a cevabini 6nce ‘kabul ve teslimiyet'"®
daha sonra ise ‘karsl tarafa acik kapi birakan taarruz’ olarak nitelemistir.2’ Burada
konuyu uzatmamak icin Afgani'nin reddiyesi cercevesinde yapilan olumlu veya
olumsuz tartismalarin, cevabin mahiyetinden ziyade onun kisiligi etrafinda sekil-
lendigini s6ylemekle yetinilecektir. Renan Afgani’'ye cevaben yayinladigi yazida;
dinlerin onlari tatbik eden irklara gére deger kazanacagini, islam’in asil kurban-
larinin Mislimanlar oldugu ve nasil ki Hiristiyan memleketlerin biyik hamlesi
Orta Cag'da zorla kilisenin yikilmasiyla basladiysa Misliman memleketlerinin de
islam’in zaafa diismesiyle kalkinacagi gibi ilkine benzer iddialar ileri siirmistir.?'
Namik Kemal'in bu ikinci yazidan haberi olmasa gerektir ki reddiyesinde bunlarla
ilgili herhangi bir climlesi bulunmamaktadir.

Renan’in konusmasinin metnini ayni yil Aleksi Vedrof'un Rusca tercimesin-
den okuyan ve asli Kasim tatarlarina dayanan Petersburg imam ve miderrisi, ayni
zamanda gazetecilik de yapan Ataullah Bayezidof hemen Rusca bir reddiye kale-
me almistir. Tlrkceye de cevrilen risalesinde Bayezidof, Kelam ilminin akliliginden
hareketle Renan’i ydntem ve muhteva agisindan elestirmistir.2?

Renan’areddiye yazanlardan biri de Osmanli genci ibnii'r-Resad Ali Ferruh'tur.
1865 istanbul dogumlu olan ve 1883-1884 yillarinda Paris'te Siyaset Bilimi egitimi
alan Ali Ferruh, konferanstan 4 yil sonra Tebsir-i Ebatil adiyla 48 sayfalik bir red-
diye yazarak 1890'da istanbul’da bastirmis, metin ayrica 1891'de Servet-i Fiinin
dergisinde yayinlanmistir. Amacinin Renan’in hatalarindan dolayi ihtar ve tashih
etmek oldugunu, makalesini Renan’a ulastirdigi halde bir karsilik alamadigini
belirtmistir. Ali Ferruh’un reddiyesi digerleri kadar ilgi gdrmemistir.?

Renan’a cevap veren Musliman mdaelliflerden bir digeri de Hint Musli-
manlarindan Seyyid Emir Ali'dir. Emir Ali ingiltere’de hukuk egitimi alirken yaz-
digi ilk kitabini bilahare gelistirip genisleterek 1891 yilinda Londra’da yayin-
lamis, 1902'de Kalklte'de tekrar yayinlanan eser, ilaveler ve gbzden gecirme-
lerle 1922'de The Spirit of Islam adiyla son seklini almistir. Renan’in iddialarini
Bombay’da yayinlanan The Indian Social Reformer adli derginin 28 Temmuz 1901

19 Cemil Merig, Umrandan Uygarhga (istanbul: Otiiken Yayinlari 1977), 45-46.

20 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana (istanbul: insan Yayinlari 1986), 190.

21 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 206-213.

22 Ramazan Yildirim, “islam-Bilim iliskileri Baglaminda Ataullah Bayezidof'un Renan’a Reddiyesi’, Yakin Dogu Uni-
versitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 3 (2017 ), 75-88.

23 Cundioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler”, 50-51.
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tarihli sayisindaki bir makaleden 6grenen Emir Ali, kitabinin ilk baskisinda olma-
yan ekler boliminde Appendix Ill bashgiyla Renan’in iddialarina kisaca cevap
vermistir. Emir Ali kitabinin genelinde yaptigi gibi Hiristiyanhk ile Muslimanhgi
kiyaslayarak Batililarin, Muslimanlarin en koti hallerini, Hiristiyanlarin en yiiksek
halleriyle mukayese ettiklerini ve gercek islam’i anlatmak yerine cahil Miisliiman-
lar izerinden genellemeler yaptiklarini séylemistir.>*

Osmanli miinevverlerinden Hatemii’l-Enbiya (istanbul 1332) isimli siyer kita-
binin mdiellifi olan Celal Nuri de Renan’a karsi fikir beyan edenlerdendir. O ken-
disinin ¢ikarttigi Edebiydt-1 Umumiyye Mecmuasi'nin Tesrin-i Evvel 1918 tarihli 4.
sayisinda “islamiyet mani*-i Terakki midir” basligiyla Renan’a elestiriler yazmis
ancak bu eseri tamamlanamamistir.

Seyyid Resid Riza da islam diinyasindan Renan’a reddiye yazanlardan biridir.
Renan’in 100. dogum yili miinasebetiyle Mustafa AbdUrrezzak'in 20 Mart 1923'te
Misir'da “Ernest Renan ve Cemaleddin Afgani” adiyla verdigi konferans iki glin
sonra glnlik es-Siyase gazetesinde yayimlanmistir. Resid Riza, Abdirezzak'in
Afgani'nin Avrupa'ya gittikten sonra degistigi ve Renan' tasvip ettigi vb. hakkin-
daki gorislerini reddettikten sonra yazisinin sonunda er-Reddu ‘ala Rinan bashgi
altinda Renan'in goruslerini elestirmistir.?®

Renan’i elestirenler arasinda Unll Fransiz oryantalist Louis Massignon da
(1883-1962) vardir. Massignon 1927'de Revue Des Etudes Islamiques dergisinde
yazdigi makalesinde 6zellikle Namik Kemal'in goéruslerinden hareketle Renan’in
konferansinda bahsettigi Layard'in Musul kadisi hakkindaki mektubunun uydur-
ma olabilecegdi hususunda ciddi elestirilerde bulunmustur.?

Louis Massignon’dan sonra Renan’a yapilan elestiriler biraz mahiyet degisti-
rerek islam-bilim tartismalarindan ziyade sahte delil Giretmek ve tahrifat yapma
sekline donusmustir. Muhammed Hamidullah, Massignon’un Layard'in mek-
tubu hakkindaki gorislerini bir adim 6teye gotirerek Renan’nin Afgani'ye ait
oldugunu soyledigi cevabi mektubunu da uydurmus olabilecegini soylemistir.
Hamidullah’in bu konuda Urduca yazdigi makalesi akabinde Tiirkce, ingilizce ve
Farscaya cevrilerek de yayinlanmistir. Namik Kemal'in savunmasini da begenen

24 Syed Ameer Ali, The Spirit of Islam, (Delhi, idarah-i Adabiyat- Delhi, 1978), 482-487.

25 Celal Nuri, “Islamiyet mani‘-i Terakki midir’, Edebiydt-1 Umumiyye Mecmuasi, 4/88 (Tesrin-i Evvel 1918), 1037-1041;
Edebiyat-1 Umumiyye Mecmuasi,5/89 (Tesrin-i Evvel 1918), 1053-1056; Edebiyat-r Umumiyye Mecmuasi, 5/90
(Tesrin-i Evvel 1918), 1069-1072; Edebiyat- Umumiyye Mecmuasi, 5/91 (Tesrin-i Evvel 1918), 1085-1088. Mezkr
derginin 5, 12, 19 ve 26 Ekim 1918 tarihli sayilarinda birer hafta arayla yayimlanan bu yazilar Ali Ertugrul tara-
findan bir takdim eklenerek gliniimuz Tirkgesiyle Tabula Rasa Felsefe&Teoloji dergisinin 2002 tarihli 5. sayisinda
toplu olarak ceviri yazi seklinde yayimlanmustir, bk, Celal Nuri, “islamiyet Mani‘-i Terakki midir?’, haz. Ali Ertugrul,
Tabula Rasa Felsefe & Teoloji, 5 (Mayis-Agustos 2002), 241-261.

26 Clindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler’, 53-59.

27 Louis Massignon, “La ‘Lettre du Cadi de. Mossoul a Layard’ Criitique par Nameq Kemal D’une Source Citee par
Renan’, Revue Des Etudes Islamiques, 2 (1927), 297-301.
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Hamidullah, Renan’in islam’a olan kininden kaynaklanan konferansin fazla ciddi-
ye alinmamasi gerektigini de sdylemistir.2®

Renan’a konferansinda bir asirdan fazla bir stire gectikten sonra dahi reddiye
yazilmistir. Mustafa Yakub Abdiinnebi, “et-Ta'gibu ala Muhadarati Rinan” basli-
giyla yazdigi ve mukaddime, reddiye ve hatime olmak tizere ti¢ bélimden olusan
makalesinde Renan'’i elestirmis ancak kendinden 6ncekilerden farkli ve orijinal bir
aciklamada bulunamamistir.? Renan Konferansinin tam ydziinci yilinda (1983)
Osman Cilaci tarafindan Tirkiyat Arastirma Merkezi'nce 26-30 Eylul 1983 tarihle-
rinde istanbul’da tertiplenen V. Milli Tiirkoloji Kongresi'nde “Ernest Renan’a Kar-
st Turk-islam Diinyasindan Reaksiyonlar” basligiyla bir teblig sunulmus ve daha

sonra makale olarak yayinlanmistir.>
3. Namik Kemal ve Renan Miiddfaandmesi

21 Aralik 1840'ta Tekirdag'da dogup 2 Aralik 1888'de Sakiz Adasinda vefat
eden Namik Kemal'in nispeten kisa ama buna mukabil siyaseten cok hareketli,
edebi ve sosyal acidan gayet verimli gecen hayat hikayesi dogrudan konumuz
degildir. Ancak ana hatlariyla hayatindan ve seyahatlerinden bahsetmek onun
fikri hayatinin nasil sekillendigini anlamamiza yardimci olacaktir.

- Hayatinin ilk 16-17 yili dedesi Abddllatif Pasa’nin memuriyeti sebebiyle
Sofya’dan Kars'a memleketin degisik yerlerinde ge¢mistir.

- Daha sonra on yila yakin bir siire istanbul'da terciime odasinda calisti;
edebi kabiliyeti blyuk 6l¢lide bu donemde gelisti.

- Mayis 1867'de Yeni Osmanl hareketi Uyeleriyle Paris’e kagti ve Kasim
1871'de affedilerek istanbul’a dondii. Bu siirede Paris, Londra, Briiksel ve
Viyana gibi kentlerde bulunarak Bati kiiltiriinii yerinde tanima firsati bul-
du.

- Eylil - Aralk 1872'de li¢ ay Gelibolu Mutasarrifligi yapti, sikayetler Gzerine
azledilince istanbul’a dénddi.

- Nisan 1873 Kibris'a siirglin edildi, 38 ay burada kaldi; bu stire edebi agidan
en Uretken dénemi oldu.

- 1876’da Kan(n-1 Esasi’yi hazirlayan heyette yer ald.

- Subat 1877'de tutuklandi, ayni yihn temmuz ayinda Midilli'ye siirgline
gonderildi.

- Aralik 1879'da Midilli Mutasarrifigina getirildi. Renan Miidafanamesi'ni
1883'de burada yazdi.

- Eylll 1884'te Rodos Mutasarrifligina tayin edildi.

28 Muhammed Hamidullah, “Ernest Renan ve islamiyet’, isldm, 2/14 (Subat 1958), 5-6.

29 Cundioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler”, 68-70.

30 Ayrintili bilgiicin bk., Osman Cilacl,“Ernest Renan‘a Karsi Tiirk-Islam Diinyasindan Reaksiyonlar, Siileyman Demi-
rel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (1995), 181-191.
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- Aralik 1877'de Sakiz Mutasarrifligina atandi. 2 Aralik 1888'de burada vefat
etti.?’

Goruldugu tizere Namik Kemal hareketli bir hayat gecirmistir. Hayat hikayesi
dikkatlice tahlil edildiginde Renan’a reddiye yazacak duygu ve dislince yapisi-
na nasil ulastigi fark edilebilmektedir. O siyasi kimligi, edebi kisiligi ve gazeteci-
liginin yaninda dinine, devletine ve milletine sadik bir dava adamidir. Avrupa’da
yasadiklari ve mutasarrifligi déneminde adalarda karsilastigi hadiselere verdigi
tepkiler de bunun gostergesidir. Daha mutasarrifiginin ilk ayinda yerli balikgi-
larin haklarini korumak adina italyan balikcilarina engel olmasi, Midilli despot-
hanesinin faaliyetlerine karsi yerli Misliman halki desteklemesi, dis midahale-
lerin uyandiracadi siyasi tepkilere aldirmadan adada Turk halkinin menfaatlerini
korumak icin verdigi miicadeleler yiziinden pek ¢ok defa sikayet, iftira ve adli
takibata ugramistir.3

Renan’in malum konferansini verdigi glinlerde Namik Kemal yukarida belir-
tildigi tGzere Midilli mutasarrifidir. Mektuplarinda® konferanstan bahsederken
‘risale’ tabirini kullandigina gére muhtemelen konferans metninin ayni yil mus-
takil olarak basilan 24 sayfalik makale streti eline ge¢gmis olmalidir. Bundan sonra
Miiddfaa'nin yazilis strecini Namik Kemal'in yakinlarina yazdigi mektuplardan
takip etmek mimkiindir. Soyle ki;

- Namik Kemal, Renan konferansindan ilk defa 7 Temmuz 1883 tarihin-
de damadi Menemenli Rifat Bey'e yazdigi mektupta bahsetmektedir;
“Renan’in cevabi, Ramazan icinde baslanilacak degil miydi ya? Basladim.
Endiiltis Tarihi ile ibn Hallikan isterim. Midhat'in Miidafaa’'sini géndersen
fena olmaz."”** Bu mektuptan da anlasilacagi Gizere Kemal, konferanstan
donem ve konum sartlarina gore erken sayilabilecek bir siirede haberdar
olmus ve iradindan yaklasik 3 ay sonra cevap icin hazirliklara baslamistir.

- 20 Temmuz 1883 tarihli babasi Mustafa Asim Bey'e yazdigi mektuptan:
“Simdi buyiik bir ibadet ile mesguliim amma bendenizin elimden gelecek
bir ibadet... Fransa’nin en meshur muelliflerinden vaktiyle Terceme-i Hdl-i
Isa namiyla bir kitap yazip da kendini papazlarin nefrinine mazhar eden
Ernest Renan, simdi islamiyet’in maarife mani’ olduguna dair bir hutbe
frad etmis, risale seklinde de basiimis ... Bihevlillehi Teala ekser delilleri-
mi gene Fireng kitaplarindan ve hatta kendisinden alarak onu gonlimiin

31 Akin, “Namik Kemal’, 32/361-378.

32 Akun,“Namik Kemal’, 32/370.

33 Fevziye Abdullah Tansel, Namik Kemal'in Hustsi Mektuplari I-IV (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2013), 2/1111. Namik
Kemal'in hayati boyunca yazdigi mektuplari Fevziye Abdullah Tansel tetkik edip agiklamalar ilave ederek Namik
Kemal'in Hususi Mektuplari -1V adiyla dért cilt halinde (1. cilt: istanbul, Avrupa ve Magosa Mektuplari, 1967; I1. cilt:
istanbul ve Midilli Mektuplari, 1969; lll. cilt: Midilli Mektuplari, 1973; IV. cilt: Rodos ve Sakiz Mektuplari, 1986) yil-
larinda yayinlamis, 2013 yilinda eserin tamaminin 2. baskisi (tipkibasim) yapilmistir. Serinin Il. cildinin tamamina
yakinini ve lll. cildini Midilli mektuplari teskil etmektedir.

34 Tansel, Namik Kemalin Mektuplar, 3/299. Burada kastettigi Ziya Pasa'nin Endiiliis Tarihi ve ibn Hallikan'in
Vefeydtti'l-a’yan"dir.
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istedigi gibi tepeliyorum.”** Babasiyla paylastigi dislincelerinden hareket-
le Kemal'in, Renan’a cevap vermeyi bir sorumluluktan da 6te ibadet telak-
ki ettigini soylemek mimkundir.

- 21 Temmuz 1883 Menemenli Rifat Bey'e: “Gelelim cevaba: Merkez
havalesine imkan yok. Kitap meselesi olmazsa ne yapalim... ibn Hallikan’i
Hiaseyin'in  (Huseyin Hilmi Pasa’yr kastediyor) evinden buldururum.
Ernest Renan’in cevabi, Ramazan nihayetine kadar biter, huzara takdim
edecegim.”

- 1 Eyliil 1883 Menemenli Rifat Bey'e: “Renan Miiddfaas bitti; fakat bir tara-
fa gitmedi. Tashihi giic, sakaya gelir seylerden degil; Haci ibrahim Aga ile
bahis etmege benzemez.">’

- 15 Eylil 1883 Menemenli Rifat Bey'e: “Renan Miiddfaasi, hala tashih olu-
nup da gitmedi. Avrupa’dan bir-iki kitap ismarladim, gelmedi. Lazim idi;
fakat anlardan sarf-1 nazar etmek de kabildir. Hele gel de konusuruz.”*,

- 6 Kisim 1883 Menemenli Rifat Bey'e: “Renan Miidafaasi'ni begenmedim;
bastirmayacagim desem begenir misin? Vallahi o dereceye geldim, al
senin olsun, kimin olursa olsun, tek ben kurtulayim. Siz efendilerimiz, 6teki
ile beriki ile sidik yarisina ¢ikacak diye ben mi ta'ciz olup duracagim? Dur,
sana ben Renan’dan, falandan daha giizel haber vereyim; galiba biz duaci-
niza yine kiiglictik bir torun yahud hafid yahud hafide Gmidleri gériinme-
ge basladi...”*

Yukarida mezkdr son ti¢ mektuptan da anlasilacagi izere Namik Kemal yazim
ve tashihle gecen yaklasik dort aylik stirecte, ibadet duygusuyla basladigr miida-
faa yazma isinde zamanla yorulmaya ve yilmaya baglamistir. Bunun goriinen ilk
sebebi istedigi kaynaklara ulasamamasidir. Ada sartlarinda sinirl imkanlarla bu
maalesef muhtemel bir durumdur. Bir baska sebep ise Namik Kemal'in hirsh ve
idealist yapisi olsa gerektir. Gerek siyasi hayatinda gerekse edebi kisiligi ve gaze-
teciliginde bedel 6deme pahasina da olsa s6zlinii esirgemeyen ve hatta en gii¢li
tonlarda dillendirmeye aliskin olan Namik Kemal, dogrudan ihtisasi olmayan bir
alanda ve iddiali bir iste istedigi noktaya ulasamamistir. Bizzat Renan Miidafaasi
ismini verdigi risalesini huz(ra gdndermeyisinin hatta bastirmayisinin sebebi de
bu olsa gerektir. Burada belki ‘sartlar misait olsaydi ve 6mri vefa etseydi eserini
ismi gibi kemale erdirip giin yiziine ¢ikarabilirdi’ gibi muhtelif yorumlar yapila-
bilir ama vakia boyledir.

Renan Miidafdasi ilk olarak Namik Kemal'in vefatindan yirmi yil sonra 1910
senesinde Ndmik Kemal Kiilliyat/'nin birinci tertibinin ilk sayisi olarak kii¢iik boy ve

35 Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/305.
36 Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/309.
37 Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/317.
38 Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/330.
39 Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/348.
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56 sayfa seklinde Osmanlica yayinlanmistir. Daha sonra 1962'de M. Fuad Kopriili
tarafindan sadelestiriimeden Latin harfleriyle basiimistir.*® Koprull eserin karsi-
lastirmali, tahlilli ve tenkitli bir sGreti lizerinde calismis ancak bunu nesretme-
mistir.*" Midafaa’nin Gc¢iinci baskisi ise Abdurrahman Kiiclik tarafindan Renan
Miidafaandmesi (istanbul, 1988) adiyla sadelestirilerek ve éncesinde Renan’in
konferansinin Tirkge cevirisi de eklenerek yapilmistir.*?

4. iddialar ve Cevaplar

Renan’in konferansinin ana fikri malum oldugu Utzere islam’in bilime karsi
oldugu iddiasidir. Nitekim bu konu o giinden itibaren pek ¢ok kisi tarafindan ele
alinmis ve bunun dogru olmadigi savunulmustur. Namik Kemal de bu fikre sid-
detle karsi ctkmistir. Ancak bu calismada din-bilim tartismalar ve/veya islam’in
terakkiye mani oldugu konusundan ziyade Renan’in Ustl kapal veya imal bir
sekilde ifade ettigi, bir kismi muasiri olan oryantalistlerce de dile getirilen ve
bugiin hala giindemde tutulmaya calisilan iddialar ve Namik Kemal'in reddiye-
sinde bunlara verdigi cevaplarin mahiyeti lizerinde durulacaktir.

Renan, konferansinin basindainsanlikailesinin zamanla kaynasarak miitecanis
bir yapiya donistigini ve boylece zamanla etnik kokenin dnemini kaybettigin-
den bahsederek mesela Fransizlarin dil ydniinden Romali, medeniyet ac¢sindan
Yunanl ve din yoninden Yahudi olduklarini beyan etmistir. Boylece bu unsur-
lar kendi milleti icin arti birer deder olarak gorirken, Arap felsefesi, Arap sanati,
islam bilimi ve islam medeniyeti gibi kavramlarin bir yanls anlatim oldugunu;
haddi zatinda gercekte boyle seylerin olmadigini beyan etmistir. Devaminda ise
medeniyetin insanligin ortak mal oldugundan bahisle muhataplarinin zihinle-
rini mistakil bir islam medeniyeti olamayacagi fikrine hazirlamaktadir.”* Namik
Kemal, bu konuda muhatabini delil getirmemekle suclamis,* fakat kendisi de
islam medeniyetinin 6zgiinligiine dair drnekler vermemistir. Renan’in hakiki bir
Musliimanin sanki kafasina demir halka gecirilmis gibi bilime ve ilerlemeye kapali
oldugu iddiasina Misliiman ¢ocuklarin mekteplerde milel-i saire cocuklarindan
daha basarili oldugu seklinde ve Kur'an’dan gok cisimleri, yagmur, yaratilis gibi
konulardaki ayetlerin Misliman’a ilmi bakis acisi kazandirdigi seklinde cevap
vermistir.** Mesela burada ibn Riisd uzmani olan Renan’a ibn Riisd gibi islam fel-
sefesinin zirve bir ismi lizerinden cevap vermesi daha basaril olabilirdi.

40 Namik Kemal, Renan Miiddfaandmesi, nsr. M. Fuad Kopriill, (Ankara: Milli Kiltir Yayinlari, 1962). Fuad Koprill
esere yazdigi 6nsézde 1910'da Kiilliyat-1 Kemal'in ilk sayisi olan midafaanamenin basim ve tertibinin itinasiz
oldugunu, orta boy 56 sayfa olarak yayinlandigini ve kisa stirede tiikendigini, buna mukabil kendi yayinin daha
mikemmel oldugunu sdylemistir. Bizim ¢alismamizda Fuad Koprilu tarafindan yapilan baski kaynak gosteril-
mistir.

Abdullah Tansel, hocasi Fuad Képriili'niin calisma esnasinda Namik Kemal'in Renan’i tam olarak anlayamadigini
fark ettigi icin Namik Kemal ve Islamiyat isimli kitabini onu kiigiik diisirmemek igin bastirmadigini hocasinin
sahitligiyle aktarmistir, ayrintil bilgi icin bk. Tansel, Namik Kemal'in Mektuplari, 3/317.

42 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, nsr. Abdurrahman Kiigiik (istanbul: Kiltiir ve Turizm Bakanhg, 1988).

43 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 184.

44 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 21.

45 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 22-23.

4
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Kemal'e gore Renan ve diger Avrupalilar alanlarinda ne kadar bilgili olsalar
da islam konusunda cahildirler. Cicegi, bécegdi detaylica incelemelerine ragmen
ayni gayreti islam’i ve Miisliimanlari anlama hususunda géstermemektedirler.*
Ona gére islam konusunda arastirma yapan Avrupalilarin bir kismi Hiristiyan
taassuplarindan dolayr kusur bulmak icin, koyu Hiristiyan olmayanlari ise tim
dinlere insan akli ve ilerlemesi icin bir esaret zinciri olarak baktiklarindan islam’i
anlayamamaktadirlar.

Renan, Mislimanlarin inanglarindan dolayi biyuk bir gurura kapildiklarini,
diger dinleri ve hatta Avrupa’nin fikir ve degerleri hor gordiklerini ifade etmistir.*
Namik Kemal burada her inang sahibinin kendi inancini hakli gérmesinin gayet
dogal oldugunu, Mislimanlarin ehl-i kitabi tahkir etmediklerini sadece mensih
saydiklarini, Avrupa’nin ilmine de karsi ¢cikmadiklarini zira ilmin illaki ikbal icin
olmadigini ve bagh basina bir deger oldugunu sdylemistir. Ayrica ateist olarak
niteledigi Renan’in, Yahudi ve Hiristiyanlarin islam’i sahih din saymamalarina
karsi saygili olurken, islam’in mezkar dinleri mensh saymasinin kinanacak bir
durum olmadigini ifade etmistir.** Kemal'in bu ifadesini Mislimanlarin tarihleri
boyunca diger din mensuplarina karsi hosgorusiinden ve bir arada yasama tecri-
belerinden 6rmekler vererek delillendirmesi daha isabetli olabilirdi. Zira Renan’in
kibirli olarak niteledigi Muslimanlarin tarihleri boyunca gerek bir arada yasadik-
lari bolgelerde gerekse sair yerlerdeki diger dinlere ve miintesiplerine karsi ser-
giledikleri hukuk ve hosgorii cercevesindeki miispet tavir, Fransa da dahil olmak
Uzere diger Ulkelerde pek cok kez kendi vatandaslarina bile gosterilmemistir.

Renan, Misliimanlarin diger din mensuplarina karsi hosgorili tavrini iba-
detlerin zahiri sadeligine baglamis, Muslimanlarin etnik farkliliklarina ragmen
birbirlerini din kardesi olarak gormelerini ise benliklerinin kaybi olarak yorum-
lamistir. Miisliiman milletlerden sadece iranlilarin 6z kimliklerini koruyabildikle-
rini zira onlarin Musliman olmaktan ziyade Sii olduklarini iddia etmistir.>® Kemal
buna cevaben Siiligin iran’a has olmadigini, degisik islam beldelerinde Siilerin
mevcut oldugunu ve iran’daki yaygin Siiligin son 3 asirda olustugunu beyan
etmistir.>' Renan’in bu konuya bakis acisi Batililarin islam aleminde kendi cikar-
lari dogrultusunda veya lehlerine olabilecek durumlarda Siinni cogunluga kar-
st Sifleri, Mutezilileri ve gayrimislim azinliklari 6n plana ¢ikardiklari diisiincesini
akla getirmektedir.’ Renan’in, felsefe ve bilime islam’in ilk asri kadar yabanci kal-
mis bir donem olmadigi iddiasina®* Namik Kemal bundan maksadin matematik

46 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 13. Namik Kemal, Miiddfaa'dan yillar 6nce kaleme aldigi bir kose yazisinda
da ‘Avrupa Sarki Bilmez’ bashgiyla Batili mielliflerin Islam konusundaki cehaletlerini Hammer vs den érnekler
vererek aciklamaya calismistir; Namik Kemal, “Avrupa Sarki Bilmez’, lbret (10 Haziran 1288/ 23 Haziran 1872).

47 Namik Kemal, Renan Miidafaandamesi, 17.

48 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 185.

49 Namik Kemal, Renan Miidafaandamesi, 25.

50 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 185.

51 Namik Kemal, Renan Miiddfaanamesi, 27-28.

52 Yusuf Kabakci, Hz. Muhammed'i (sav) Oryantalizme Karsi Savunmak, (Bursa: Emin Yayinlari 2018), 217.

53 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 186.
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ve fenilimleri ise dogru oldugunu ancak islam’in bilgili topluluklari cahil yapma-
digini, Renan’in mesela Nehcii'l-belaga gibi ashaba ait eserleri okumus olsaydi
boyle sdyleyemeyecegini belirtmistir.>* Renan, bu son iddiasindan hemen sonra
750 yillarinda Abbasilerin idareye gelmesiyle adeta Sasani medeniyetinin tekrar
canlandigini, istanbul’dan kacan felsefenin iran’a sigindigini ve Nasturilerin de
katkilariyla Bagdat'in gayrimuslim unsurlarin hakim oldugu bir bilim merkezi
haline geldigini sdylemistir. Namik Kemal bu hususa gayet makul bir cevap vere-
rek daha Emeviler déneminde Muslimanlarin Yunan felsefesinden terctiimeler
yapmaya basladiklarini, bu bolgedeki (Suriye) Yunan izlerinin iran bdlgesinden
daha zengin oldugunu, bu zamandaki Araplarin iranlilardan daha uyanik olduk-
larini, Abbasilerde bazi Hiristiyan hekimlerin calistigini ama iran bélgesinin eski
halkinin cogunun Hiristiyan oldugu iddiasinin gercegi yansitmadigi gibi Abba-
silerin basarisinin tamamen gayrimislim unsurlar tzerine bina edilemeyecegi-
ni belirtmistir. Kemal'e gore, Sasaniler cok gelismis olsalardi Renan’in aktardigi
gibi Bizans'tan mimar, mihendis istemezlerdi. Yine Renan’in yaptigi gibi bazi
Abbasi halifelerinin dini duygularini ve Bermekilerin imanini tartismanin dogru
olmadigini, eger Bermekiler gercekten Misliman olmasalardi bunu 6ncelikle
onlari yonetimden uzaklastiran Abbasilerin dillendirmeleri gerektigini sdylemis
ve Harun Resid gibi bazi halifelerin samimi Musliman olduklarini, dmdirlerinin
¢ogunu hac ve gaza ile gegirdiklerini ifade etmistir. Ayrica ilim ve hikmetle ilgili
Kur'an ve Slinnet'te tavsiye ve emir mahiyetinde bircok acik hiikmiin bulundu-
gunu bu sebeple de Mislimanlarin bizzat inanclari sebebiyle ilim ve felsefeyle
ilgilendiklerini belirtmistir.>> Kemal'in iran vurgusuna karsi Bagdat érnegini ver-
mesi de isabetli olabilirdi. Zira Bagdat Mislimanlarin sifirdan insa ve imar edip
medeniyet merkezine dénustirdikleri bir sehir olup Sasanilerden, Romalilardan
veya baskaca milletlerden ele gecirilmemistir.

Namik Kemal, Renan’in filozof kelimesini ‘zindik’ ve ‘farmason’ olarak 6lu-
mul veya iskenceyi hatirlatan kelimelerle iliskilendirmesine® Eski Yunan’'da
Sokrates’in idamini, Orta cagda Galile'ye ve bilahare Jean Jacques Rousseau’ya
yapilan muameleleri hatirlatip Araplarca gorislerinden dolayi kimseye iskence
edilmedigini ve oldiriimedigini sdyleyerek cevap vermistir.>” Renan, Arapca
yazildi diye bir Arap medeniyetinden bahsedilemeyecegini, bunun aslinda bir
Yunan medeniyeti oldugunu sdylemektedir. Namik Kemal buna, Muslimanlar
Sasani ve Yunan'dan istifade edip Uzerine yeni bir seyler koyduklarinda onlarin
emeginin yok sayilamayacadini aksi takdirde baska hicbir medeniyetten bah-
sedilemeyecegini ve hepsine Yunan ilim ve hikmeti denilecegini séylemistir.>®
Buradaki asil tartisma konusu medeniyetin beynelmilel 6zelligidir. Aslinda Renan
da konferansinin basinda bunu ifade etmis hatta Avrupalilar icin bir meziyet ola-

54 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 29.

55 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 31-37.
56 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 192.

57 Namik Kemal, Renan Middafaanamesi, 38-39.
58 Namik Kemal, Renan Miidafaandmesi, 40.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Sayi 2, 2021



Renan Konferansi ve Namik Kemal'in Midafaaname’sinin
Oryantalist Iddialar Baglaminda Degerlendirilmesi

rak nitelemistir. Ancak konu Misliimanlara gelince onlari 6z kaynaklarinin yanin-
da civar medeniyetlerden de beslenerek yeni bir medeniyet insa edenler olarak
degil, Yunan medeniyetinin tasiyicilari olarak vasfetmistir.>® Halbuki hicbir mede-
niyet sifirdan insa olunmamistir. Medeniyet insanlhigin ortak mali olup zaman ice-
risinde degisik milletlerce tevaris edilerek gelistirilmis ve gliniim{ize boyle gelin-
mistir. Namik Kemal bu gercege isaret ederken, Renan israrla islam medeniyetini
gormezden gelerek Yunan medeniyetini kaynak olarak gostermektedir.

ibn Riisd uzmani olan Renan, son Arap filozofu dedigi ibn Risd'iin siya-
si sebeplerle gdzden diismesini dikkate almadan® felsefi gorislerinden dolayi
Fas'ta keder icinde 6ldiigu siralarda Bati'nin uyandigini Abelard 6rnedi Gizerin-
den ifade etmistir. Halbuki siyasi sebeplerle siirgiine génderilen ibn Riisd kisa
bir stire sonra affedilmis ve Muvahhid Sultani Ebu Yusuf'un davetiyle Marakes'e
gitmis ancak cok gecmeden orada vefat etmistir. Once oraya defnedilmis, 3 ay
sonra Kurtuba'ya aile kabristanina nakledilmistir.’ Buna mukabil Renan’in uyani-
sin dncllerinden addettigi Abelard, bir kiz meselesi yliziinden amcasi tarafindan
hadim edilmis ve dmrinln kalan kismini bir manastirda miinzevi olarak gegir-
mistir. Bu basit mukayesenin detaylandirilasinin sebebi Renan’in olay ve kisi-
lere bakisini ortaya koyabilmektir. Zira konu Misliman bir filozof olunca farkli
sebeplerle yasadigi sikintilari dogrudan felsefi gorisleriyle iliskilendirirken, kendi
medeniyetinden kabul ettigi bir disiinlir mevzu bahis olunca hayatindaki ciddi
sikintilara hi¢ girmeden onu yliceltmeyi tercih etmistir. Bu mukayese konusmasi-
nin basinda netlikten bahseden bir bilim insaninin tarafsizligina golge distrecek
bir yaklasimdir.

Renan’in konusmasi pek cok tutarsizlik barindirmaktadir. Bunlarin bir kismi
Namik Kemal tarafindan da ortaya konmustur. Ancak Kemal'in dikkatini cekme-
yen konular da vardir. Mesela islam medeniyetinin Bati'ya aktariminda énemli bir
ayadl tercime faaliyetleri teskil etmektedir. Buna aracilik eden meshur muter-
cimlerden birisi de Afrikali Konstantin'dir (6. 1087).6* Renan, ondan bahsederken
“Musliman egitimi almis oldugu icin bilgi bakimindan devrine ve memleketine
cok Ustiindiir"®® gibi bir tanimlama yapmistir. Renan’in bu ifadeleri konferan-
sin ana fikriyle tamamen celismektedir. Devaminda ise Toledo’da Baspiskopos
Raymond'un basini cektigi tercime faaliyetlerinden bahsederken ise “Arap

59 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 196.

60 H. Bekir Karliga, “ibn Rusd’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1999), 20/258.

61 Karliga,“ibn Riisd’, 20/258.

62 Tunus'ta dogmus ve 6nce orada tip ve felsefe egitimi almis, sonrasinda Misir, Suriye, Iran ve Habesistan gibi
dogu beldelerini dolasarak Grekge, Ibranice, Habesce, Arapca ve Latince grenmistir. Bilahare Salerno sehrine
yerlesmistir. Ozellikle tip alaninda islam aleminde eski Yunan hekimleri Hipokrat ve Galen'den cevrilenler ve
ishak b. Stileyman, Ali b. Abbas el-Mecusi, ibnii'I-Cezzar ve Huneyn b. Ishak gibi alimlerin orijinal eserlerinden
olusan 100% yakin eseri tiircime etmistir. Terclimeleri cok uzun siire Bati'da tiniversitelerde okutulmustur. Ayrin-
tili bilgi igin bak. H. Bekir Karliga, “Afrikali Konstantin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 26/ 180; ibrahim Saricam-Seyfettin Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari 2007), 242.

63 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 194.
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biliminin en énemli eserlerini Latinceye cevirmistir” gibi bir ifade kullandiktan
hemen sonra “Arap bilimi denilen nesne, tohumunu Bati'ya asilar asilamaz yok
olmustur” gibi birbiriyle tamamen ters ifadeler kullanmistir. Bunun gerekcesini
de yukaridan bakisla “insanhgin ilerlemesine faydasi olmayan seylere artik hayat
hakki yoktur” diyerek tarif etmistir.®* Renan’in objektiflikten uzak bir baska yakla-
simi da el yazmasi eserlerle ilgilidir. Ona gore Yunan distincesinin Arapca “eksik”
terciimelere gerek duyulmadan Bati'ya aktarilabilecegdi asil niishalar 1204'te
Haclilarin istanbul baskininda zarar gérmiistii.*® Fakat ayni Renan, Mogollar ve
Hacllar tarafindan imha edilen Muslimanlarin eserlerinden bahsederken gercek
faillere hi¢c deginmeden “el yazmasi felsefe eserleri yok edilir ve nadirlesir” seklin-
de bir ifadeyle sucu “bagnaz” Mislimanlara yikmaya calismistir.

islam biliminin iranlilar, Hiristiyanlar, Yahudiler, Harranlilar, ismaililer ve 6z
dinlerine karsi vicdanlari isyan eden Mislimanlarin eseri olarak gosterip boylece
Sunni ¢cogunlugu gormezden gelerek basariyi etnik azinlik ve gayrimuslimlere
mal eden Renan bilahare islam’in kaba, hasin ve ruhsuz olarak niteledigi Tatar
(Turkleri kastediyor) ve Berberi irklarin eline diismesiyle giderek mutaassiplasti-
giniiddia etmistir.® Namik Kemal buna Osmanli’dan ve Semerkant gibi yerlerden
orneklerle cevap vermistir. Renan’in Turklerle ilgili gorisleri sadece medeniyet
baglamiyla sinirli da degildir. Misir, Libnan, Suriye, Antakya, izmir ve istanbul
gibi Osmanli beldelerini dolasan Renan tam bir Grek hayranidir ve Tirkleri bura-
larda isgalci gibi goriip Dogu Hiristiyanlarini onlarin zulmiinden kurtarmanin
Fransa'nin gorevi oldugunu disiinmektedir.” Genelde Mislimanlara 6zelde ise
Turklere karsi diismanlik zamanla Avrupali Oryantalistlerin biiylik cogunlugunun
ortak 6zelligi haline gelecektir. Acik ve net hicbir delile dayanmadan 12. ytzyil-
dan itibaren yani Selcuklular ve Osmanlilarla beraber islam medeniyetinin geri-
ledigi fikri oryantalist bir kanaat haline gelmistir.®® Renan dinin medeni hayata
tahakkimunin hirriyeti kdkiinden baltalayacagdini, bunun modern zamanlarda
Bati'da sadece ispanya’da gerceklestigini ancak islam devletlerinin ortak ézelligi
oldugunu ifade etmistir.%® Laikligin kavram olarak Fransa’da 1870’lerden itibaren
yayginlastigi dustnildiiginde” Renan’in bu dustincenin ilk savunucularindan
oldugu da soylenebilir. Namik Kemal'in, Papalik-islam karsilastirmasina cevabi
papaligin ge¢cmisini ve Fransa’daki cinayetleri hatirlatmak olmustur. Ayrica Kemal,
laiklik konusunda incil’deki “Sezar'in hakkini Sezar’a, Tanri'nin hakkini da Tanr'ya
verin””! seklindeki climleyi alintilayarak bu durumun Avrupa icin bir kazanim ola-
rak goriilebilecegini zira incil’deki mezkar kurala ragmen kilisenin halka yaptiklari

64 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 195.

65 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 194.

66 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 197-198.

67 Faruk Bilici,“Ernest Renan’, 569.

68 ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003),
90.

69 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 199.

70 Kenan Giirsoy, “Laiklik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/62.

71 incil (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1995), Matta 22/21; Markos 12/17; Luka 20/25.
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yliztinden buna mecbur kaldiklarini belirtmistir. Lakin islam icin buna gerek olma-
diginy, sirf dinf kaynakh diye faydali bir takim siyasi hiikiimleri kaldirmanin zulmi
adalete tercih etmek olacagini séylemistir.”> Renan’a gére islam terér (Fransizca
la terreur) icin heniliz tam olarak teskilatlanamadigindan mani olamadig felse-
feye tahammiil etmistir. islam ‘atesin imanli yiginlarini’ eline gecirince ise her
seyi yakip yikmis, dinf terdr ve riya revag bulmustur.”® Renan’in burada baski ve
siddet anlaminda kullandigi “teror” ifadesi o glin icin Namik Kemal'in dikkatini
¢ekmemistir. Ancak bugiin Bati'da yaygin olarak yan yana getirilmeye calisilan
‘islam ve terér’ algisinin ilk fikri tohumlarini olusturmaktadir.”* Renan’in Abbasi
Halifesi Me’'mun’un Yunan Felsefesine ilgi duydugu i¢in ulema tarafindan kinan-
digi iddiasina Kemal, bunun sebebinin felsefe degil Mutezile mezhebi dolayisiyla
oldugunu beyan etmistir. Renan’in “islamlik zayif zamanlarinda liberal, kuvvetli
zamanlarinda sert ve hasin davrandi””® ifadesi de Hz. Muhammed'in hayatiyla
ilgilenen oryantalistlerin ‘'Muhammed Mekke doneminde zayiflarin yaninda iken
Medine’de giici eline alinca zalim bir karaktere biirindi’ seklindeki iddialarinin
bir benzeri mahiyetindedir.

Renan’a gore Muslimanlar tabiat bilimleriyle ugrasmayi Allah’la rekabet,
Tarih bilimini ise islam’dan énceki milletlerin hatalarina diisme sebebi olarak
gormektedirler. Ona gore deneyselcilik dinin alanini daraltacagindan, islam bili-
me karsi ¢ikarak kendini mahvetmistir.”® Namik Kemal bu iddiaya yedi maddede
cevap vermistir. Birincisi Abbasiler dénemindeki ylksek ilmi seviyeyi hatirlatmig-
tir. ikincisi Hacli ve Mogollar'in islam medeniyetine verdigi zarari ve sonrasinda
Avrupalilarin Misliimanlara musallat olmalar neticesinde bunun kisa slirede
telafi edilemeyecek tahribata sebep oldugunu séylemistir. Uclinciisii Renan’in
bir zamanlar engizisyonun hakim oldugu ispanya’nin ilmen ilerleyecegine inan-
masina ragmen ayni basariyr Mislimanlara nicin yakistiramadigini sormustur.
Dordiinctst Muislimanlarin ilimden aldiklari lezzetin yaninda bunu tesvik eden
dini emirler sayesinde ibadet sevabi alacaklarina inandiklari ve hatta dinen yanlis
gordukleri hususlari bile insanlar onlardan uzak tutabilmek icin 6grendiklerini
beyan etmistir. Besincisi Renan hem islam’in insan diisiincesine zarar verdigin-
den hem de camiye girince huzur buldugundan bahsetmektedir, bu tezat nasil
aciklanabilir ki? Altincisi islam arastirmaya engel olmak bir tarafa tam tersine iddi-
asinin dogru oldugunu distinenleri delil getirmeye calisir, Avrupalilar ise ulastik-
lari tabiat kanunlarinin degismezliginin dine aykiri oldugunu neye goére soyledik-
lerini ortaya koymalidirlar. Yedincisi ise Renan hali hazirda egitim goren Muislu-
manlardan birkaciyla gériisecek olursa islam’in onlari hi¢ de geri birakmadigina
bizzat sahit olacaktir...”” Kemal'in bu konudaki savunmasi ve cevaplari daha da

72 Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, 51-52.

73 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 199.

74 Bu konuda daha fazla bilgi icin bk. ibanoglu, “islam’Terér isnadi’, 78-79.
75 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 200.

76 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 202.

77 Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, 54-58.
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¢ogaltilip detaylandinlabilir. Ancak Renan’in ortaya attigi “dinin terakkiye mani
oldugu” iddiasi o zamandan beri tartisilagelmistir. Mislimanlarin mevcut duru-
mu ise bu konuda Batililarin en biiylik dayanagi olmustur. Oryantalistlerin lehleri-
ne olan konularda bu gibi durumlari iyi degerlendirdikleri, aleyhlerine olunca ise
baska deliller aradiklar bilinen bir durumdur. Renan’in bu meselede M. Layard'in
bir Musul kadisindan naklettigi mektup tzerinden Misliimanlar elestirmesinin
objektifligi bir tarafa bu mektubun sahte bir delil oldugu da yukarida degindigi-
miz lzere tartisiimistir.

Renan’in konferansinda son olarak degindigi konu ise bilim-gli¢ iliskisidir.
Kemal'in “bahceye vurdum kazmayi, glizeller baglar yazmay!” diyerek alaya aldi-
g1 (Gslubu risalesinin baslarinda ¢ok iddiali gériinen Kemal'in artik bu isten sikil-
digini da dasindurebilir) ifadelerin devaminda Renan bilimin, askeri ve sanayi
bakimdan Ustinlik saglayacagini ve bu kuvvetlerle de bilim karsitlarina ve bar-
barlara engel olunacagini savunmustur. Hatta atesli silahlari 6rnek gostererek bu
sayede medeniyetin (Avrupalilarin) zaferinin geldigini sdylemistir. Yani ona gore
bu silahlar sayesinde Bati diinyaya medeniyet gotiirmustir ve eger bu imkanlar
daha 6nce olsaydi Omer (Hz. Omer) ve Cengizhan’in ordular durdurulabilirdi.’?
Renan’in bu son dislincesi Bati'da bugtin de var olan ve kapitalist somuri diize-
ninin devamini askeri, teknolojik, saglk, tarim ve baskaca bir¢ok alanda devam
ettiren bilgi-gui¢ iliskisidir. Nitekim Renan’da terakki ya da bugiin kullandigimiz
manada ilerleme kavrami modernlesmeyle es anlama gelmektedir. Dine bakis
acisi da dikkate alindiginda onun, modernlesmeyi bir cesit pozitivist bir zihni arka
plan Gzerinden okudugu da sdylenebilir.”®

Degerlendirme ve Sonug

Konumuz geredi Renan’in tiim gorisleri ve Namik Kemal'in siyasi ve edebi
kisiliginden ziyade oryantalizm ¢ercevesinde Renan’in gorisleri ve Kemal'in bun-
lara verdigi cevaplarin mahiyeti ve konferansin gliniimiize yansimalar ortaya
konmaya calisilacaktir.

Namik Kemal, Renan’in papazlar ve engizisyon tarafindan yapilan haksizlk-
lar sebebiyle din diismani oldugunu ve her kotilugu dinden bildigini sdylese
de aslinda Renan kiliseye ve Hiristiyan degerlerine sadiktir. Renan’in diismanli-
g1 bitin dinlerden ziyade islam’adir. Her ne kadar bir ara kiliseye karsi bayrak
acmis, bazi gorislerinden dolayi gérevlerine son verilmis ve hatta aforoz edilmis
olsa da gelisimini kiliseye bor¢lu oldugunu ve bu gercegi asla unutmayacagini
ifade etmekten de geri durmamistir.®® Yine Yahudilikten 6vglyle s6z etmistir.
Kimileri tarafindan déneminde yaygin olan Pozitivizmin de etkisiyle bilim dini-

78 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 205.

79 Hilmi Yavuz, [slam’in Zihin Tarihi: Bir Miisliiman Aydinin Islam Uzerine Diisiinceleri (istanbul: Timas Yayinlari, 2009),
134.

80 Ernest Renan, Bilimin Gelecegi Il, cev. Ziya ishan (istanbul: MEB Yayinlari, 1954), 317.
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ne inanmakla itham edilse de tiim dinlerden ziyade islam’a ve Misliimanlara
diismandir. Konu edindigimiz “islam ve Bilim” konferansindan 2 ay kadar sonra
26 Mayis 1883'te Yahudi Arastirmalari Dernegi'nde “Yahudilik ve Hiristiyanhgin
Kaynagi ve Tedrici Olarak Birbirinden Ayrilmasi” bashgiyla yaptigi konusmada
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Kitab-1 Mukaddes'i yere goge sigdiramamistir.®’ Ger-
cekte onun Hiristiyanlikla problemi isa’nin mahiyeti gibi tartismal konulardadir.
Sami irkindan olan Araplari felsefe ve bilim konusunda kabiliyetsizlikle suclarken
ayni aileden olan Yahudilerden 6vguyle bahsetmistir. Tiirkleri ise Mogollarla bir
tutarak barbarlikla suclamistir. Dénem itibariyle Osmanli topraklarinda g6zt olan
Fransa’nin bir misyoneri olarak bulundugu islam beldelerinde halkin kendisine
soguk davranmasindan sikayet ederken onlari siret ve stretleriyle elestirmistir.
“islam ve Bilim” adini verdigi konferansinin basinda medeniyetin insanligin ortak
mali oldugundan bahisle bir taraftan objektif bir degerlendirme yaparken ote
yandan dinleyicilerin zihinlerini miistakil bir islam medeniyeti olamayacagdi fikri-
ne hazirlamistir. Ozellikle Gliney Amerika gibi Hiristiyanligin veya baska dinlerin
yaygin oldugu diinyanin bircok bdlgesinde yoksulluk hep varken sanki sadece
Misliiman memleketler fakirmis gibi bir algi olusturmaya kalkmustir. Ozellikle
Abbasiler doneminde Musliimanlarin basarilarini siinni cogunluk dahil olmak
Uzere genele hamletmek yerine ya Sii-Mutezili Mislimanlara ya da Yahudiler,
Nesturiler vb. gibi gayrimuslim unsurlara mal etmistir. Endils, her etnik kdken
ve dine mensup kisiler icin bir cazibe ve Giretim merkezi iken burada Mislimanla-
rin fethi sayesinde varliklarini ve dinlerini koruyabilen Yahudileri daha ziyade 6n
plana cikarmayi yeglemistir. Mislimanlarin baska dinlere karsi saygili olmalarini
bile elestiri konusu yapabilmistir.

Renan bizzat islam medeniyetinin altin caginin 750-1250 yillari arasinda oldu-
gunu belirtmistir. Buradan hareketle Hz. Peygamber’'in Medine'ye hicretini esas
alacak olursak Mislimanlarin bir buguk asir bile gegmeden medeniyetin zirvesi-
ne ¢ikmalari biyuk bir basari ve takdire sayan bir durumdur. Buna mukabil Hiris-
tiyanlik ilk Gic asrini inziva ile gecirirken islam medeniyetinden tevariisle Hiristi-
yan karakterli Bati medeniyetinin ortaya cikmasi ancak Hz. isa’dan 17-18 asir gibi
uzun bir siire sonra olabilmistir. Renan bu gercegi gérmek yerine islam’inilk asrini
felsefe ve bilime en yabanci dénem olarak tanimlamistir. E§er dyle kabul edilecek
olunursa bu hizli dénugiim neyle ve nasil izah edilecektir? Roma dénemi Hiristi-
yanldi, Avrupa ve hatta Fransa tarihindeki i¢ savaslara, mezhep kavgalarina, Hagli
Seferleri ve cografi kesifler sonrasindaki katliamlara bakmadan ilk Mislimanlari
ve bilahare Turkleri yagmaci olarak nitelemek objektiflikten uzak oldugu kadar
insaf disi olsa gerektir. Zira Renan’a gére Hiristiyanlar sadece Ispanya’da cinayet
islemislerdir. Mislimanlarin mani olamadiklari ve teror (baskilayip engel olmak)
icin hen(z teskilatlanamadiklarindan felsefeye g6z yumduklari seklindeki sézleri
bugiin sirekli canli tutulan “islami terér” sloganinin ilk niivelerini teskil etmek-

81 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 156-182.
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tedir. Kur'an ve Siinnet'in mahiyeti ve sabiteleri malum iken islam’in zayifken
hosgoriill, kuvvetlendiginde ise hasin bir karaktere birlindigii iddiasi ancak bu
konudaki cehaletiyle veya tarafgirlikle aciklanabilir. Bilimin metafizigi geriletece-
gi gorisii Gizerinden islam Dininin ilme karsi oldugunu iddia etmenin tartismasi
bir tarafa diinyada onlarca yaygin din varken bunu sadece islam’la érneklendir-
mek ne derece dogrudur? Her sey bir tarafa ibn Riisd hakkinda doktora yapan
Renan’in Endiiliis islam medeniyetinden bile hi¢ 6vgiiyle bahsetmemesi izah edi-
lebilir bir durum olmasa gerektir.

Bilimin gliciini ve faydasini atesli silahlar 6rnegiyle aciklayip bu gii¢ saye-
sinde diinyayi dizayn etmenin gerekliligini savunmak, o glinlerdeki “biz oralara
medeniyet gotiiriiyoruz” veya glinimuzdeki “biz onlara demokrasi gottriyo-
ruz” bahanesinin ifadesi olsa gerektir. Bilimin ayni zamanda askeri gli¢ oldugu-
nu sdyleyen Renan, bu bilimle Uretilen silahlarin 6ldirdigu milyonlarca insa-
ni, silah gticlyle yapilan isgal ve sémurdleri, iki biiylik diinya savasini, niikleer,
biyolojik ve kimyasal silahlarin dodaya verdigi zararlari gérmus olsaydi acaba ne
distinlirdi? Fransa’nin 19. ylizyilda Cezayir basta olmak tzere Kuzey Afrika'da-
ki Musliman dlkelerdeki emelleri ve somirisu dikkate alindiginda Renan’in
goOruslerinin bilim-siyaset iliskisiyle dogru orantili oldugu da goriilecektir. Zaten
doénem oryantalistlerinin pek ¢codu salt akademik amaclara hizmet eden ente-
lektiieller olmayip ayni zamanda arkeolog, askeri atese, tercimanlik, gazetecilik
gibi unvanlar altinda Ulkelerinin emperyalist amaclarina da hizmet eden resmi
gérevlilerdir ki Renan da bu tiirden gérevler icra etmistir. islam medeniyetindeki
bilgi-hikmet-sorumluluk iliskisinin yerini Bati'da bilgi-glic-tahakkiim anlayisinin
aldigi stirecte Renan bu bakis acisina aykiri tutumlar mahkdim etmeye calismis-
tir. Ayrica evrim teorisi gibi bu dénemde ortaya ¢ikan “bilimsel” gérislerden gti¢
alarak beyaz irkin teorik disinme kabiliyeti bakimindan mutlak Gstiinliguni 6n
kabul olarak gordiginden diger milletlerin (6zellikle de Araplarin ve Tirklerin)
bilim ve felsefede etkin ve yetkin olamayacaklarini séylemeye calismistir. Bu irkgi
sdylemin bir sonucu olarak yukarida da bahsedildigi tizere Mislimanlarin bilim
ve teknolojide ge¢misteki basarilarini zimmiler gibi farkli unsurlara dayandirma-
ya calismistir. Halbuki Mislimanlarin veya geri kalmis diger milletlerin basari-
sizliklarini sebep-sonug iliskisi baglaminda tembellik ve cehaletle iliskilendirmesi
bilimsel anlamda ¢ok daha isabetli bir izah olabilirdi.

Renan bir pozitivist olarak bilime o kadar ¢ok glivenmektedir ki gelecekte
bilim sayesinde hemen her seyin dulzelip guzellesecegine inanmaktadir. Ona
gore askeri Gstlinlik ve gelismis sanayi saglayacak olan bilim ayni zamanda diin-
yaya sosyal adalet, insana ve hurriyete saygili gercek bir ilerleme getirecektir.
Askeri Ustlinligiin diinyaya huzur getirmeye yeterli olamayacagini, sanayinin
faydalarinin yaninda insana ve dogaya buyiik zararlar verebilecegini, irk¢i ve Bati-
liyaklagimin diinyaya adalet yerine daha fazla ayrimcilik ve diismanlik yayacagini
ongorememistir.
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Namik Kemal'in mudafaasina gelince; Renan’a yazilan ilk reddiyelerden
olmakla beraber yarim ve eksik kalmis bir mahiyet arz etmektedir. Soyle ki; Namik
Kemal kendi ifadesiyle bu ise bir ibadet telakkisiyle baslamis ancak sonunu iste-
digi gibi getirememistir. Kemal'in 6liminden sonra yapilsa da Miiddfaa'inin
ilk baskisinin kapagina “Fransiz Akademisi azasindan miteveffa Ernest Renan
tarafindan islamiyet’in gliya mani -i terakkiyat ve mani‘-i maarif olduguna dair
irad edilmis olan bir hitabeye karsi berahin-i katiayi cami bir reddiyedir ki, san-i
celil-i islamiyeti delail-i miinevvere-i ser'iyye ve mantikiyye ile bihakkin ila eder”
diye yazilmistir. Fiiliyatta bu layikiyla ifa edilememistir. Miidafaaname hakkinda
Ulkemizde farkli kisilerce degisik degerlendirmeler yapildiysa da konu daha cok
felsefi acidan yorumlanmistir. Namik Kemal kismen hakli olmakla beraber, Avru-
palilari Dogu ve islam konusunda cehaletle suclayarak ve muhatabini kiiciik gés-
termeye calisarak ise koyulma hatasina diismustir. Kemal'in dedigi gibi Renan,
Hammer, Dozy, Muir gibi oryantalistlerin Arapca da dahil olmak tizere islam ve
islam Tarihi mevzularinda pek cok eksikleri, hatalari vardir ve bu konularda art
niyeti olduklar dogrudur. Ancak diger taraftan bu donem Bati'da pek ¢ok oryan-
talist dernegin kuruldugu, dergilerin yayinlandigi ve oryantalizmin kurumsal bir
mahiyet kazandigi, hatalara ragmen UGretken bir siirectir. Renan, tamamen islam
ve Mislimanlar hakkinda calisma yapan bir oryantalist olmasa da muasirlarinin
bu konuda derslerini iyi calistiklari bir donemdir. Avrupa’da epeyce siire gegir-
mis olan Kemal'in bunu gdzden kagirmamasi gerekirdi. Bir baska deyisle onun,
Renan’in su¢lamalarini ve ana tezini bosa ¢cikarma adina déneminde Musliiman
mdelliflerce ve oryantalistler tarafindan telif ve terciime edilen calismalarinda
islam, Misliimanlar ve islam medeniyeti lehine yer alan akademik calismalari, bil-
gi, belge ve miispet yorumlari zikretmesi anlamli olurdu.

Kemal'in Miidafaa'sini ikinci olarak yayinlayan Fuad Koépralt, Namik Kemal ve
[slamiyet ismini verdigi eserini Fevziye Tansel'in anilarindan anladigimiz kadariyla
ona yakistirmadigi icin yayinlamamistir. Zira Namik Kemal gercekten de buytik bir
edebiyatci ve siyaset adamidir. Eserleri ve miicadelesi her tiirli takdirin Gstlinde-
dir. Ancak bu onun her yaptigini en iyi yapacagi anlamina gelmedigi gibi aksi bir
durum onun icin mutlak bir nakisa da sayilmaz. Zaten Miiddfaa tam olarak kendi
icine de sinmemis olacak ki bastirmamis ve bu ise koyulurken arzu ettigi halde
huzura sunmamistir. Clinkii donemin sartlar dikkate alindiginda Midilli gibi kuil-
tirel anlamda mahrumiyet sayilabilecek bir yerde bu ise girismistir. Avrupa’dan
ve hatta istanbul’'dan istedigi kitaplari temin edememistir. Muhtemeldir ki bunlar
arasinda Renan’in diger kitaplari da vardi. Sadece bir konferans metni lizerinden
Renan gibi donemin etkili bir miellifini elestirmek pek mimkiin olmasa gerektir.
Yine islam Tarihi ve medeniyetine dair de yeterli diizeyde miiellefata sahip degil-
dir. Nitekim Renan'i elestirirken malzemesini kendisi de mektuplarinda itiraf etti-
gi gibi muhatabinin metninden temin etmis ve cevaplarini zihni miktesebatin-
dan olusturmustur. Bunun yerine islam Tarihi ve medeniyetinden somut érnekler
ortaya koyabilseydi daha basarili olabilirdi.
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GoOzden kacirilmamasi gerek bir husus da Renan’in bir felsefeci, Kemal'in ise
edebiyatcl oldugudur. Ondan butiin bir felsefe ve medeniyet tarihine hakim
olmasini beklemek haksizlik olacaktir. Ayrica bu esnada mutasarriflik gibi yogun
mesai gerektiren bir gérevde oldugunu hatirda tutmak gerekir. Yine de islam’i,
Muslimanlari ve Araplari bir btlin olarak savunmak yerine dénemdeki mevcut
durumun sorumlusunun islam degil Misliimanlar oldugunun altini cizebilirdi.
Mesela Arapcayi savunurken eger felsefe icin yeterli degil idiyse Avrupalilarin
Arapca terclimeler sayesinde Aristo’yu nasil anlayabildiklerini sormasi gerekir-
di. S6ziine medeniyetin insanhgin ortak mali oldugunu soyleyerek baslayan ve
Yunan hayrani olan Renan’a Grek medeniyeti ile Bati medeniyeti arasindaki en
iyimser ifadeyle bin yillik aranin sonrasindaki aktarimin sadece terciime ve tak-
litle saglanamayacagini, islam medeniyetinin 6zgiinliginden érneklerle cevap
verebilirdi. Bu sayede Miiddfaasi polemik olmaktan cikip daha etkili bir reddi-
yeye donusebilirdi. Baslangicta cehalet suclamasiyla hafife aldigi muhatabini
sonlara dogru bilim-gic iliskisinde alaya alarak meselenin 6ziinden kopmus-
tur. Miidafaaname’de dikkat ¢eken bir bagka nokta Kemal'in dogrudan Renan’i
muhatap alip iddialarini ¢liritmeye calismak yerine Misliimanlara hitap eden bir
Uslup kullanmasidir.

Her seye ragmen Namik Kemal duyarli bir Musliman olarak Renan’a cevap
vermeyi kendine bir vazife olarak gérmis ve derhal kalemine sarilmistir. Sinirli
imkanlarina ragmen yazilisindan yirmi yil sonra da olsa basilmaya deger gorilen
ve sartlar daha musait Mislimanlarin zamanla tzerine pek ¢cok sey koyabilecek-
leri bir risale ortaya cikarmistir. Omrii vefa edip daha iyi sartlarda tekrar tizerinde
calisabilseydi belki daha etkili bir eser ortaya ¢ikarabilirdi. Bugiin dahi Renan gibi
disiinen Batililarin islam Felsefesinin Kindi (6. 252/866) ile baslayip ibn Riisd (6.
595/1198) ile bittigi iddialarina Muslimanlarin tam bir cevap veremedigi dusu-
nildigunde Kemal'in nakis kalmis emegi her tiirlu saygiyr hak etmektedir.
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0Oz: Zekat, islam ibadet esaslarindan biri olarak farz kihnmustir. Faiz ise Allah’a ve
resulline harp ilan etmek kadar agir bir islem gorilerek haram kilinmistir. Kur'an’i
Kerim'de faiz ile zekat karsilastirilarak; verilen faizin Allah katinda artmayacagi, buna
karsin Allah’in rizasi gozetilerek verilen zekatin kat kat artacagi beyan edilmistir.
Halbuki faiz bir borg islemidir, borg isleminde verilenin geri alinmasi s6z konusudur.
Zekat ise geri alinmamak tzere verilen maldir. Kur'ant Kerim’de bor¢ vermekle ilgili
kullanilan karz-1 hasen kavrami “gtizel bor¢” anlamina gelir. Dolayisiyla, karz-1 hasen
de bir borg islemi olduguna gore bu kavramin faiz ile karsilastirmali olarak ele alin-
mamasi dikkat cekmektedir. Zekat ile faiz ekonomik, siyasi, sosyal ve ahlaki boyutlari
olan iki d6nemli kavramdir. Bu iki kavrami sadece ekonomi penceresinden degerlen-
dirmek orantisiz bilgi karsilastirmasina neden olmakta ve faizin karz-1 hasen yerine
zekat ile mukayesesinin anlasiimasi zorlasmaktadir. iste makalede faiz ile karz-1 hasen
kavraminin neden karsilastirmali ele alinmadiginin izahi yapilmaya calisilacaktir. Ay-
rica faiz, verilen borcun fazlasiyla geri alinmasi yani verilen paranin artmasi demektir.
Zekat ise, malin bir kismini geri almamak Gzere baskasina vermek yani maldan eksilt-
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me yapmaktir. Gorlinuste asil artma faizde yasandigi halde, ayette artis vurgusunun
zekatta yapilmasinin piyasaya yansimasi tzerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Karz-1 Hasen, Zekat, Faiz, Finansman

Abstract: Zakat has been made obligatory as one of the principles of Islamic
worship. Interest, on the other hand, was rendered unlawful by being treated as
harshly as declaring war against Allah and His Messenger. By comparing interest and
zakat in the Qur'an; It has been declared that the interest given will not increase in
the sight of Allah, whereas the zakat given by observing Allah’s consent will increase
many times over. However, interest is a debit transaction, it is possible to get back
what is given in the debit transaction. Zakat is the property that is given to not be ta-
ken back. The concept of garz-1 hasan, which is used for lending in the Qur'an, means
“beautiful loan”. Certainly, zakdt and interest are two important concepts that have
economic, political, social and moral dimensions. Evaluating these two concepts only
from the perspective of economics causes information asymmetry and it is really dif-
ficult to understand the comparison of interest with zakat instead of garz-1 hasan.
Therefore, since garz-1 hasan is a debit transaction, it would be expected to consider
this concept in comparison with interest. However, this was not done. One of the
purposes of this article will be to explain why the concept of interest and garz-1 hasan
is not discussed comparatively. In addition, riba (interest) means that the debit that
is given interest is paid back, that is, the money given increases. Zakat, on the other
hand, is to give a part of the property to someone else without getting it back, that is,
to make a decrease in the property. Although the real increase seemingly is a result of
the interest transaction, the reflection of the real increase in zakat in the verse will be
emphasized in the commercial life, market conditions and economic system.

Key Words: Islamic Law, al-Qarz al-Hasan, Zakat, Interest, Financing

Giris

islam’in onayladig iktisadi sistem ile kapitalist sistemin ayrildigi en &nemli
noktalardan biri faiz meselesidir. Diger semavi dinlerde de bulunmasina ragmen
faiz yasaginin giiclu bir sekilde glinimiize tasinmasinda en buylk paya sahip
olan islam dini oldugu bilinmektedir. Kuran'da faiz kesin bir dille yasaklanmis,
faiz yiyenlerin Allah’a ve resulline savas agmak kadar tehlikeli bir ise giristikleri
acikca ifade edilmistir.!

islam dini faizi yasaklamakla yetinmemis zekati, ihtiyac sahibine finans kay-
nadi olan temel ibadetlerden biri kabul etmistir. Faiz ile zekatin karsilastirildigi
ayette soyle buyurulmustur:

S8 0 435 058 585 e #8050 S 15005 38 D QST 1500 G e £ 5
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“insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda
artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste zekati veren o kimse-
ler, evet onlar kat kat arttiranlardir.”?

Faiz bir borg iligkisidir. Zekat ise ibadet anlami tasiyan karsiliksiz vergidir. Fai-
zin alternatifi olarak neden yine bir borg iliskisi olan karz-1 hasen goésterilmedigi,
onun yerine zekatin gosterildigi meselesinin acikhga kavusturulmasi makalenin
hedeflerinden birisidir.

Ayrica faiz, verilen borg karsiliginda alinan fazlaliktir. Zekat ise nisaba ulasan
malin bir kismini ihtiyac sahibine vermektir. Burada reel anlamda fazlaligin mey-
dana geldigi yer faiz olmasina ragmen asil artmanin verilen zekatta gerceklesme-
sinin analizi yapilmaya calisilacaktir.

Zekatin faize alternatif olmasini rahat anlayabilmek icin faizin toplumlar Gze-
rindeki yikici izlerini tarihi bilgilerden faydalanarak gérmek gerekir. Bu sebeple
once faizin tarih boyunca farkl toplumlardaki seyrini vermek faydali olacaktir.

1. Tarih Boyunca Faiz

Tarih boyunca din ile iktisat arasinda kadim ve arkaik bir bag olmustur. Adam
Smith bunun sebebini “para bir inang meselesidir” (All money is a matter of belief)?
diye ifade ederken Max Weber kapitali besleyen gidanin inanc* oldugu seklinde
izah etmeye calismistir. Nitekim toplumlarin dini hayatinda tapinaklar tanrilarin
yerylziindeki ikamet yerleri olarak tasarlandiklari gibi iktisadi hayatlarinda da
ekonominin merkezi olma gorevini Gistlenmisler ve finansal ihtiyaclarin kurumsal
baglamda ele alindigi yerler olmuslardir. Daha sonra tapinaklarin yerini bankalar
almistir. Boylece ekonominin gelisimi tapinaklardan devlete, oradan da bankalar
yoluyla piyasaya kaymistir.®

GUnUmuz banka modeli ortaya ¢ikana kadar® finans sektériniin izlerini SU-
mer, Babil ve Asurlularda sirmek gerekir. Bu medeniyetler kurulmadan 6nce
iktisadi iliskilerin bulundugu iddia edilse de o doneme ait yeterli bilgiye sahip
degiliz. iktisadi iliskiler hakkinda ilk bilgiler Urukagina’, Ur-Nammu?, Ana-ittusu®,

2 Komisyon, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Agiklamali Meali, (Medine: Kral Fehd Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, ts.), er-

Ram 30/39.

Adam Smith, The Wealth of Nation, (New York: Metalibri, 2007), 221.

Max Weber, The Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism, (New York: Charles Scribner’s Sons, ts), 36.

5 W.W. Hallo, God, King, and Man at Yale State and Temple Economy in the Ancient Near East, (Leuven: Department
Orientalistiek, 1978), 31.

6 Modern banka modelinin temeli 1141'de Paris’te VII. Louis tarafindan atilmistir. Ancak iktisat tarihcileri bankaci-
higin italya'da kuruldugu istikametinde bilgi vermektedirler.

7 Adini en eski yasa yapici olarak kabul edilen Lagas krali Urukagina (M.0. 2350) dan almaktadr. Bilinen en eski
Stimerce hukuk metnidir. Bk. Adem Isik, “ilk Sehirler ve Yazili Medeniyete Gegis’, Mavi Atlas, 6 (2) /2018, 29-74.

8 Ursdilalesinin ilk krali Ur-Nammu (M.0O. 2100) tarafindan yazdiriimistir. Bk. Isik, “Yazili Medeniyete Gegis’, 60.

9 Hem Stuimerce hem Asurca kaleme alinmis bir kanundur.

S w
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Lipit-istar'®, Esnunna'’ ve Hammurabi'? yasalarindan elde edilebilmektedir. Bu
metinlerde servet, satim, kiralama, 6dling, faiz oranlari ve isci-isveren iliskilerine
dair maddelere rastlanilmaktadir. Ozellikle Hammurabi kanunlarinda faizin ya-
saklanmasi meselesi yerine, ortaya cikardigi sosyal problemlere deginilmektedir.

Kaynaklarda Roma imparatorlugunu ¢okiise gotiiren sebepler arasinda faiz
en baslarda saylir. Ozellikle imparator Tiberius zamaninda hakkinda sinir disi ka-
rari ¢ikan tefeci Yahudilerin takipsizlik ylziinden kararin uygulanmamasi, ileride
imparatorlugun basina bela agmis ve bu Yahudiler imparatorlugun ¢okisiinde
etkin rol oynamistir. Roma toplumu, evlerinde icinde faizle bor¢ vermekicin ayril-
mis paralarin saklandigi kasalar bulundurmakta hatta damat kayinpederine ver-
digi borcu vaktinde alamazsa faiziyle geri istemekteydi. Bu durumun daha koétu-
sii, insanlarin faiz borclari sebebiyle kélelestirilmeleridir. imparatorlugun son yil-
larinda imparator, agir faiz yiiki altinda ezilen halktan faiz oranlarini distirmek,
faiz borcu sebebiyle kolelestirilenleri serbest birakmak gibi tedbirlere basvurmus
olsa da imparatorlugun ¢okisini durduramamistir.’

Antik Yunan'da faiz (tokos) oranlari filozoflari isyan ettirecek kadar yiksekti.
Bu filozoflarin basinda Platon gelir.'* O, faiz almayi ahlak disi bir davranis olarak
tanimlamistir. Ogrencisi Aristo ise miibadele araci olan paranin asil amacindan
uzaklastirilarak kullanilmasinin esyanin tabiatina ve adalete aykir oldugunu ifa-
de ederek faizi elestirmistir.'

Hinduizm'in kutsal metinlerinden 6zellikle Smitrilerde faiz cesitlerine ve
borg¢ islemlerine dair diizenlemelere yer verilir. Hinduizm’deki kast sistemi faiz
islemlerine bile yansimistir. Vaisyalara, faiz (kusida) ile hayatlarini stirdiirmeleri-
ne izin verilirken, Brahmanlar ve Ksatriyalar'a yasaklanmis, faiz oranlari, yapilan
isin cetinligine gore degisir hale gelmistir. Yasal faiz orani %15 iken, deniz asiri
yapilan ticarette %40, orman asilarak yapilan ticarette ise %120'lere kadar ¢iktigi
olmustur. Kast sistemindeki tabaka farkliliklari faiz oranlarinin tespitinde bile et-
kili olmustur. Vaisyalar bor¢lanirken %48 orani belirlenirken, Sudralar'da bu oran
%60’larda seyretmistir.’s

Budizm'de faizli borg iliskilerinden daha ziyade insanin icine diistigi onur ki-
rici durum uzerinde durulmaktadir. Budist anlayista “vergi oraninin distk olmasi
Uretimi, faizsiz borg verilmesi ise ticareti gelistirir” anlayisi yaygindir.'”

10 M.0. 1920 yilinda Isin ailesinin krali Lipit-istar tarafindan Stimerce yazilmis kanun metnidir.

11 Kral Dadusa tarafindan yazildigi tahmin edilen bu kanun metni Akkadca yazilmis ilk metindir.

12 Hammurabi kanunlar Mezopotamya'da ortaya ¢ikan tarihin en eski korunmus metnidir. M.O. 1760 yillarinda
yazilmistir.

13 S.M. Goodson, A History of Central Banking and the Enslavement of Mankind, (London: Black Haouse Publishing,
2014), 67-69.

14 F.Neumark, iktisadi Diistince Tarihi, ceviri: Ahmet Ali Ozeken, (istanbul: iU Yayinlari, 1983), 28-30; Feridun Ergin,
Para ve Faiz Teorileri, (istanbul: Beta Basim, 1983), 133.

15 Mehmet Sarag, Faiz Teorisini Yeniden Disiinmek, (istanbul: iktisat Yayinlari, 2017), 33.

16 Ustaoglu- Incekara (ed.), Faiz Meselesi Tarihte Ornek Uygulamalar, 97-107.

17 Ustaoglu- incekara (ed.), Faiz Meselesi Tarihte Ornek Uygulamalar, 118-124.
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Yahudilikte faiz, “yilan 1sirgina (neshek)” benzetilmesine ve sosyo-ekonomik
dengeleri zehirledigi iddia edilmesine ragmen bu yasak sadece Yahudiler ile si-
nirlandinlarak tahrif edilmistir. Tevrat'ta gecen ayetlerde “Halkim arasindaki biri-
ne para verirsen, borg veren biri gibi davranmayacak; ondan faiz almayacaksin”'®
“Hemsehrine 6diing verdigin —para olsun, yiyecek olsun ya da Uzerine faiz ekle-
nebilen her tirll seyden- faiz almayacaksin”™ “Bir kardesin yoksullasir, muhtag
duruma digserse ona yardim etmelisin. Aranizda kalan bir yabanci ya da konuk
gibi yasadiginda ondan faiz ve kar alma. Tanridan kork ki, kardesin yaninda ya-
samini siirdiirebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten
kar almayacaksin.”?

Hristiyanlikta da faiz yasaklanmistir, ancak Yahudilerin aksine faiz yasagi her-
kese uygulanmistir. incil'de “Geri alacaginizi umdugunuz kisilere 6diing verirse-
niz, bu size ne 6vgl kazandirir? Glinahkarlar bile verdiklerini geri almak kosuluy-
la glinahkarlara 6diing verirler.”?" Ancak kutsal kitabi Thomas Aquinas ve Martin
Luther? gibi tarihselci (historical critisizm) okumaya tabi tutanlar, yasagin asil
amacinin asiri faiz alinarak insanlarin somartlmesini 6nlemek oldugu yorumunu
yaparak faizi ikiye ayirmiglardir. Onlara gore faizin birinci kismi paranin kullani-
mi karsiligr 6denen miktar (usury), ikinci kismi ise paradan mahrum kalinan siire
karsihginda hak edilen gelir (interest) dir.* Uzun miiddet Hristiyanlkta riayet edi-
len faiz yasagi ilk olarak Jean Calvin tarafindan delinmistir. Faiz yasagini elestiren
Calvin, Gretim ile tuketim faizini birbirinden ayirarak tiiketim faizinde niteliksel
bir ayirima gitmistir. Calvin, makul faiz seviyesi gozetildigi stirece faizin teolojik
anlamda bir sorun tegkil etmeyecegini iddia ederek kapitalizmin temellerini at-
mistir.2*

Faizi en sert bir sekilde yasaklayan ve bu yasagi giiniimiize kadar tasiyan is-
lam dini olmustur. Bununla birlikte ilhanli hitkiimdari Gazan Han dénemi gibi
agir cezalarin konuldugu donemlerde bile mahkemelerde faiz davalarina rastla-
nilmaktadir. Osmanli doneminde faiz hassasiyeti agisindan iki iktisadi yapi1 ortaya
cikmistir. Birincisi faiz hassasiyeti giitmeyen sarraflar ve tefecilerdir. ikincisi ise
para vakiflaridir. Para vakiflari 6zellikle bidaa, mudarabe, murabaha, muamele-i
ser'iyye ve bey’ bil-istiglal gibi trlnler ile islemlerini yuritmuslerdir. Osmanli’'da
para vakiflar sarraf ve tefecilerin uyguladigi agir faiz oranlar altinda ezilenleri
kurtarmak amaciyla bir alternatif kurum olarak ortaya ¢cikmis ve Molla Hiisrev (6l.
1480), Ahi Celebi, ibn Kemal, Ebussuud Efendi (6. 1574), Bali Efendi (61. 1553) gibi
alimler tarafindan desteklenmistir. Buna karsin Civizade (1. 1547), imam Birgivi

18 Study Bible, (New York: Harper Collins, 2006), Misirdan Cikis, 22/25.

19 Tesniye, 23/19

20 Levililer, 25/35-37

21 Luka 6/34

22 Ustaoglu- incekara (ed.), Faiz Meselesi Tarihte Ornek Uygulamalar, 194-208.
23 Ustaoglu- incekara (ed.), Faiz Meselesi Tarihte Ornek Uygulamalar, 8.

24 Neumark, Iktisadi Diisiince Tarihi, 60; Ergin, Para ve Faiz Teorileri, 138.
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(6l. 1573) gibi alimler faiz endisesiyle para vakiflarinin yasaklanmasi icin miicade-
le etmislerdir. Para vakiflarini savunan alimler zaruret, maslahat ve 6rfli gerekce
goOstermislerdir. Nitekim para vakiflari zaman icinde kicik esnafin fonlanmasin-
dan belediye hizmetlerine kadar bir¢ok alanda finansman ihtiyacini karsilayan bir
kurum haline gelmistir. Para vakiflari fonlama araclari olarak karz (bor¢ verme) bi-
daa (aldigi borcu calistirip karinin bir kismi ile geri vermesi), mudarabe (sermaye-
emek ortakligi) gibi Uriinlerin yaninda tartismali Griinler olan muamele-i ser‘iyye
ve bey’ bi'l-istiglal gibi triinler de kullanmislardir. Ozellikle son iki Griin ser‘ hile
kapsaminda degerlendirilerek, Yahudilerin avlanma yasagini delmek icin aglarini
Cumartesi atmalari ancak avlanmayi Pazar yapmalarina veya icyagindan menfa-
at saglama yasagina riayet ediyor goziikerek eritip satmalarina benzetilerek agir
elestirilere tabi tutulmuslardir.?

2. Faiz Yasagi ve Bor¢ Verme islemi (Karz)

Faiz (riba), literatiirde bor¢ olarak verilen parayr yahut mali slresi sonunda
belirlenen oranda fazlalikla ya da borg iliskisinden dogan alacaga vade taniyip
fazlalikla geri almanin adidir?® Bu tanimdan da anlasilacagi gibi islam fikhinda
faiz, ayette zikredilen vadeye dayanan riba'n-nesie ve hadiste zikredilen misli
mallar Uzerinde cereyan eden riba’l-fadl olmak Uzere iki ¢esittir.” Makalede faiz
denilince riba'n-nesie yani vade faizi kastedilmektedir.

Karz-1 Hasen glizel bor¢ demektir.® Bor¢ anlamina gelen karz,® literatiirde ya-
rarlanildiginda tiiketilen misli yani piyasada benzeri bulunan malin emsali geri
alinmak tizere verilmesidir.3

Gorildigu gibi hem faiz hem de karz, bor¢ verme islemi oldugu icin aralarin-
da yakin iliski vardir. Bazi kaynaklarimizda verilen borcun bir menfaate baglan-
masi “ribe’l-kuruz” olarak adlandiriimasi ve yasaklanmasi faiz ile karz arasindaki
yakin iliskiyi ortaya koyan bir tamlamadir.3' Ancak faizde verilen borg icin belli
bir stire taninir. Borg veren o siire bitmeden alacagini geri isteyemez. Belirlenen
stire bitince de alacagini yine belirlenen oranda fazlasiyla geri alir. Karz islemin-
de ne siire vardir ne de fazlalik bulunur.®? Sadece Maliki mezhebinde va'd bag-
layici kabul edildigi icin, karzda ileri surllen vadenin de baglayici olacag kabul

25 Ustaoglu- incekara (ed.), Faiz Meselesi Tarihte Ornek Uygulamalar, 275-292.

26 Ismail Ozsoy, “Faiz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/110-126.

27 Ebu Hasen Ali b. Ebi Bekir el-Merginani, el-Hidaye, Tahkik: Ahmed es-Sehade, (istanbul: Mizan Basim Yayin, 2020),
3/149;

28 Komisyon, el-Mu'cemu’l-vesid, 727.

29 Karzin TBK'daki tanimi sdyledir: “Karz bir akiddir ki onunla 6diing veren, bir miktar paranin yahut diger bir misli
seyin mulkiyetini 6diing alan kimseye nakil ve bu kimse dahi buna karsi miktar ve vasifta musavi ayni neviden
seyleri geri vermekle mukellef olur”. (md. 306)

30 H.Yunus Apaydin, “Karz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/520-524.

31 Nezih Hammad, Akdu'l-karz fi's-seriati’l-Islamiyye, (Beyrut: yy., 1991), 11.

32 Alaaddin Ebu Bekir b. Mesut el-Kasani, Bedd’i'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serai’, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii'l-lmiyye, 1997),
10/600;
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edilmistir.3® Dolayisiyla bor¢ veren istedigi zaman alacagini isteme ve geri alma
hakkina sahiptir.>* Clinki borg¢ verenin borcu icin belli bir sirenin sart kosulmasi
¢ogunluk alimlere gore bu islemi ribe'n-nesie yani vadeli faize cevirir. Yalniz borg-
menfaat iliskisinde kullanilan L s¢ xii » (= 8 S “icinde menfaat barindiran
borg faizdir”** hadisi zayif oldugu gerekgesiyle delil kabul edilmez. Bununla birlik-
te, Hz. Peygamber'in basindan gecen bir olaya binaen borg¢ alanin alacakliya sart
kosmadan aldigi borcun daha iyisini vermesi, borca ilavede bulunmasi ya da iyilik
yapmasinin faiz kapsamina girmeyecedini soyleyebiliriz. Olay soyledir: kendisine
bir deve yavrusunu borg veren kisi devesini almaya gelince Hz. Peygamber ayni
yasta deve verilmesini emreder fakat o yasta deve bulunmayinca daha yash ama
daha pahalisinin verilmesini sdyler, arkasindan da “en hayirliniz borcunu en gu-
zel sekilde 6deyeninizdir” buyurur.3¢

Hanefiler dort yerde karz-1 hasene siire konulabilecegini sdylemislerdir. Bu
yerlerin birincisi vasiyettir ki 6lmeden 6nce birisine 6rnegin bir yilligina borg ve-
rilmesini vasiyet edenin varisleri bu vasiyete aykiri hareket edemez. ikincisi, inkar
edilen borca, borcu veren belli bir siire koydugunda bu siire baglayici olur. Uciin-
clisti, mahkeme karari ile borca sire konuldugunda baglayici olur. Dorduincisi
ise bor¢lu alacaklyr bagkasina havale ettiginde alacakli alacagini stiresinden 6nce
talep edemez.’

Bazi Misliman alimler Jean Calvin gibi cagdas ekonomistlerden etkilenerek
bor¢c verme islemini tiiketim borcu (ASeiu¥) (a5 8ll) ve Uretim borcu (U= 8
4l olarak ikiye ayirirlar. Tiketim borcu dedikleri gida, ilag ve barinma gibi
ihtiyaclar icin alinan borctur. Uretim borcu iste kullaniimak (izere arabanin veya
is alet ve edevati icin veya iscilerin maasini 6demek icin alinan borgtur. Asil faizin
tiketim faizi oldugunu ve yasaklanmasi gerektigini, tiretim faizinin serbest bi-
rakilmasi gerektigini iddia ederler. Halbuki islam alimleri faizi, alis-veris faizi (4
&) ve borg faizi (=4 L) diye ikiye ayirsa da hiikiimde bir ayrima gitmeden her
ikisini de haram kabul etmislerdir.®®

Kur'an’daki karz-1 hasen ile ilgili aciklamalar bor¢ verme islemini kazang araci
ve ticari faaliyet konusu olmaktan ¢ikarmaya yonelik tesviklerdir.3 Bu sebeple,

33 Ahmet Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyonu,” Cukurova Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 12 (1), 130; Abdullah Durmus, “Fikihta Karz S6zlesmesinde Vade Sartinin Baglayiciligi Meselesi’,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sayr: 16, 2010, 315-330.

34 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, (Dimesk: Daru’l-fikr,1989), 721.

35 Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 727; Kesfu'l-hafa sahibi Aclini bu séziin Haris b. Ebi Usame tarafindan rivayet edildigi-
ni ama senedinde kopukluk oldugunu ifade eder. Acltini, Kesfu'l-hafa ve muzilu'l-ilbas, (Beyrut: Seriketu Serifi’l-
Ensari, 2000), 2/148.

36 Miislim, “Musakat’, 117, 119; Ebu Davut, “Buyu’, 11; Tirmizi, “Buy(’; 73; Nesei,” Buyu’, 64; ibn Mace, “Ticarat’, 62;
Muvatta, “Buyu’, 89; Darimi, “Buyu’, 31.

37 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 727; Abdulfettah Muhammed Ferah, et-Tevcihu'l-istismari li'z-zekat, (imarat: Duba’l-
islami, 1997), 115.

38 Salih Hamid el-Ul4, Tevzi'ud-dahl, (Dimesk: Yemame, 2001), 316.

39 Ozdemir, Karz Akdinin Mabhiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyonu, 125-145.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 8, No. 2, 2021

611



612

Enver Osman KAAN

karz-1 hasen yoluyla kurulan bor¢ verme uygulamasinin atil fonlari piyasaya ak-
tarmak gibi bir amaci oldugunu disiinmek yanlis olur. Zira bu fonlar, mudara-
ba, musareke, istisna’ vb. alternatif yontemlerle ekonomiye aktarilabilir.*® Karz-i
hasen’in boyle bir fonksiyon icra etmesinin arkasinda onun, kisa vadeli ve distik
tutarli finansman ihtiyaclarinda kullanilan yardim kredisi olarak disinilmesi-
nin payi oldugu sdylenebilir.*’ Nitekim hadislerde karz-1 hasen uygulamalari ile
ilgili aciklamalar da bunu géstermektedir. Ornegin bir hadiste Hz. Peygamber,
isra gecesi cennetin kapisi éniinde “sadakaya karsilik on misli ama borca karsilik
on sekiz misli ecir vardir” yazisini gériince Cebrail’e “bor¢ vermek neden sadaka
vermekten daha faziletlidir? diye sordugumda O, “¢linkii sadaka isteyen yaninda
varken de isteyebilir ama borg isteyen ihtiyacindan dolayi ister” demisti.*? Burada
sadaka ile karzin ayni baglamda ele alinmasi finansman saglamadaki benzerlikle-
rini de gostermektedir.

Aslinda borg islemini haram hale getiren siirenin belirlenmesi degil verilen
borcun fazlasiyla geri alinmasidir. Nitekim sart kosulmamasi kaydiyla karz-1 ha-
sende belirlenen siireye riayet edilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.** Fakat
verilen borcun fazlasiyla geri alinmasi belirlenen siireyi de haram hale getirmek-
tedir** Ayrica borcun sahitler huzurunda yazilarak kayit altina alinma tavsiyesi
bor¢ isleminin hukuk ¢ercevesinde yapilmasina isaret etmektedir.*

3. Zekat-Faiz Karsilagtirmasi

Faizliislemleri savunanlar faize farkl gerekceler gosterirler. Kimilerine gore fa-
izin gerekcesi, paranin satin alma glicindeki kaybin karsiligi, kimilerine gore ise,
bireyin tiketimden mahrum kalmasinin miikafatidir.* Bazilari faizin gerekgesini,
bireyin bor¢ verdigi parasini geri almak icin bekledigi stirenin tazmini*’ olarak
gorirken, digerleri ise eldeki paranin elde edilecek paradan daha dederli oldugu
varsayimindan hareketle kiymetli olana bir deger bicmek olarak sunmaktadir.

Zekat ve faiz kavramlarinin kesistigi nokta her ikisinin de insanlar arasinda bir
¢ikar iliskisine dayanmasidir. Ancak zekatta ¢ikar, goriinuirde darlik icinde olanin
lehine varlikli olanin aleyhine islerken, faizde varlikli olanin lehine darlik icinde
olanin aleyhine islemektedir.

Zekat ve faizde islem para veya mallar Gizerinden yUriir. Ancak zekatta verilen,
dolaylh olarak geri donerken faizde direk olarak geri doner. Soyle ki, zekatta veri-

40 Abdulkadir ilgen, “Para-Sermaye ve Emek baglaminda Faiz/Riba Meselesi’, Tiirkiye Giinliigi, 81, (Ankara: 2005),
95.

41 Miicahit Ozdemir, “Karz-1 Hasen icin Duyarlilik Artirlmali” (Rpt. Yahya Ayyildiz), IGIAD Biilten, (Mayis, 2019), 14.

42 ibn Mace, “Sadakat’, 19.

43 Mahmud Tahmaz, el-Fikhu'l-Hanefi fi sevbihi’l-cedid, (Dimegk: Daru’l-kalem, 2014), 4/215.

44 Salih Hamid el-Ul, Tevzi'ud-dahl, 325.

45 Sarag, Faiz Teorisini Yeniden Diistinmek, 165.

46 Ingiliz iktisatcl Nassau Senior’'un tanimi icin bkz. Tarek el-Diwany, Faiz Sorunu, cev. Mehmet Sarag, (istanbul: iz
Yayincilik, 2011), 49.

47 Alfred Marshall'in bu yaklagimi igin bkz. el-Diwany, Faiz Sorunu, 49.
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len miktar piyasaya cikar, tiketim yoluyla tretime katki saglarken faizde verilen
miktar piyasaya ¢ikmasi bir yana piyasada var olani da geri alir ve Gretimi t|ka-
yan bir isleme dénisiir. Kur'an'da bu durum séyle ifade edilir: 255 1525 A Gk
c GBaLall “Allah faizi tiiketir, sadakalari (zekati) ise arttirir.”8

Ayrica faize dayali ekonomik sistemlerde faiz oranlarinin artmasi beraberinde
tasarruf tedbirlerini getirir. Tasarruf tedbirleri tiiketim harcamalarinin azalmasi
demektir. Yani bu durum mal ve hizmetlere harcanan paranin diismesi anlamina
gelir ki bu isin sonu issizlik oraninin yiikselmesine kadar gider. Zekatta ise durum
tam tersidir. Zekat, zengindeki paranin fakirin eline ge¢mesini saglar, eli para go-
ren fakir carsiya pazara gider ve alis-veris yapar, mal ve hizmet satin alir. Boylece
is ve is alanlari cogalir, istihdam ihtiyaci ortaya cikar ve issizlik oranlarinda azalma
meydana gelir.*

Faizde mibadele araci ve deger 6l¢iiti olan paraya mal muamelesi yapilir ve
paradan para Uretilme yoluna gidilir. Diger bir ifadeyle bor¢ olarak verilen pa-
radaki potansiyel Gretkenlik 6zelligi, borg verildigi esnada gercek anlamda kara
dontsmis farz ederek fazlalik tahakkuk ettirilir. Kapitalist sistemin temelini de
bu olusturur. Zaten Latince bir kelime olan “capitale” faizli para anlamina gel-
mektedir. Bununla birlikte yine de kapitalist sistemde faize bu zaviyeden bakil-
maz. Kapitalist sistemde faizin, paranin kiralanmasi karsiliginda elde edilen bedel
veya kullanima arz edilen sermayenin geliri olarak tanimlanir.>® Kur'an-1 Kerim ise
bunu reddeder. ilgili ayette séyle buyurulur:

bl W18 23 e Gl e U ik G ﬁusy\umay ggu,xsuuﬁn

“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah alim sa-
timi heldl, faizi ise haram kilmistir.”’

Bu ayette, faizi alis-verise benzetmenin yanhs oldugunun alti ¢izilir. Clinka
ahs-veris, sonucu kar olan bir sebeptir. Halbuki faiz sebepsiz bir sonuctur. Bu ne-
denle haram kiinmistir. Bylece zekatin dayandigi yerin karin sebebi olan alis-
veris oldugu, faizin ise bdyle bir dayanaginin olmadigi anlasilmis oluyor. Nitekim
Rum suresi 39. ayette de bu hususa dikkat cekilerek soyle buyurulur:

»djjuw\u}u}m}aJSJwﬁu\u}w\m \y})su.uU\db‘a\@\y‘)ﬂ_duﬂe.m\\.n}
& 2224\ “nsanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz faiz Allah katinda artmaz.
Allah’in hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste kat kat arttiranlar onu
verenlerdir.”™?

48 el-Bakara 2/276.

49 el-Diwany, Faiz Sorunu, 55.

50 W.L.Smith,“Monetery theorries of the rate f interest: A dynamic analysis’, The Review of Economics and Stattistics
40 (1), 1958, 15-21.

51 el-Bakara 2/275.

52 er-Rum 30/39.
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Sonucta, zekatin ibadet olarak kabul edilmesinin arkasinda, mesru yoldan
elde edilen kazancin miktar belli kisminin toplumun ihtiyach kesimi ile payla-
siimasi yatmaktadir. Faizin yasaklanmasinin arkasinda ise, hicbir sey yapmadan
ihtiyac sahibi kimselerin sirtindan haksiz fazla bir kazang elde edilmesi bulun-
maktadir.

4, Faiz-Karz-1 Hasen Farklilagmasi

Calismanin dnceki bolimlerinde gorildugi gibi ayetlerde faiz ile zekat karsi-
lastirmasi yapilmaktadir. Halbuki faiz bir borg iligkisi olmasi hasebiyle karz-1 hasen
ile karsilastirilmasi beklenirdi. Bunun sebebi; faiz risksiz bir kazancken, karz-1 ha-
sen ise daima i¢inde borcun geri 6denmemesi gibi bir risk barindirmaktadir. Her
ne kadar ayni risk faizde de olsa bir yerden alamadigi zaman diger yerden ala-
cagi fazlalikla onu telafi edebilir. Karz-1 hasen’in telafisi ancak zekatina saymak-
la mimkin olacaktir, fakat klasik goriiste bu hikim cevaz verilen bir uygulama
degildir.>® Diger taraftan zekat, faiz gibi risksiz bir kazanctir ama burada kazanan
zengin degil fakirdir. Zekati veren zengin ise yaptigi bu iyilik karsisinda manevi
haz alarak ve toplum tarafindan bir sekilde 6diillendirilerek kazanch ¢ikan kisidir.

Faizin karz-1 hasen ile karsilastirllmamasinin diger bir sebebi ise, faiz islemi bir
finans islemi olmasinin yaninda en dikkat ceken tarafi ahlaki yonudiir. Faiz isle-
mini uygulayan kisi borcunu 6deyemeyen kisiyi eskiden kolelestirmeye varacak
sekilde ezebilmekteydi.>* Gliniim{izde icra yoluyla hesaplarina ve mallarina haciz
koydurabilmektedir.

Faizin ortaya ¢ikmasinda fon piyasalarindaki arz ve talebin etkili oldugu bir
gergektir. Ayni zamanda verimliligi yukseltmek amaciyla sermaye kullanimini ar-
tirarak Gretim sirecini aktif hale getirmek de amaclanmaktadir. Bu sebeple, bazi
alimler ihtiya¢ duyulan fonun enflasyon oranindaki faizle saglanmasina cevaz
vermektedirler.*® Zira enflasyonun yiiksek oldugu tlkelerde paranin degerini ko-
rumak ¢ok zor oldugu icin kimse bireysel olarak karz-1 hasen yoluyla bor¢ vermek
istememektedir.* Bununla birlikte, kurumsal olarak Pakistan’da Akhuwat Foun-
dation gibi, Tiirkiye’de katilim bankalari biinyesinde, KAMPERDER, GONFEDER,
MUSIAD ve IKSAR gibi sivil toplum &rgiitlerinde karz-1 hasen sandiklari kurarak
ihtiyag sahiplerine borg verildigi bilinmektedir.>”

53 Alauddin EbG Bekr b. Mes'ud Kasani, Beddi'us-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Tahkik: Ali Muhammed Muavviz, Adil Ah-
med Abdulmevcid, (Beyrut, Daru’l-Kittpi'l-iimiyye, ts.), 2/392; ibn Riisd, Bidayetiil-miictehid ve nihayetu'l-
muktesid, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-izzi), 2/38; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-Talibin, Tahkik:
Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Daru'l-Kiitiip-i ilmiyye, 1992), 2/51; Abdurrahman
Ceziri, Kitabu'l-Fikh ala’l-Mezdhibi'l-Erbea, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'I-lImiyye, 1990), 1/548.

54 S.M. Goodson, A History of Central Banking and the Enslavement of Mankind, (London: Black Haouse Publishing,
2014), 67-69.

55 Muhammed Taki el-Osmani, Buhis, “Ahkamu’l-Evrdki'n-Nakdiyye”, (Daru’l-Kalem: Dimesk, 2011), 166-192; Nezih
Kemal Hammad, “Tagayyuratu'n-Nuk(d ve'l-Ahkam el-Miite’allikati biha fi'l-Fikhi’l-slami’, Mecelletiil-Mecmai'l-
Fikhi'l-islami, 1408/1987, 11l/3, 1677-1679; Bkz. Ozdemir, Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyo-
nu, 137-138.

56 Veli Sinm, “islam iktisadinda Yatinmlarin Finansmaninda Karz-1 Hasen Uygulamalari’, Igdir Universitesi Sosyal Bi-
limler Dergisi, Ek sayi, (Aralik 2019), 140-141.

57 Sinm, Karz-1 Hasen Uygulamalari, 149-156.
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Diger taraftan diinyada meydana gelen ekonomik krizlerin cogunun arkasin-
da kontrolsliz ve asiri yapilan yonetilemez bor¢ yiuki bulunmaktadir. Cogu za-
man bu borclanma faiz enstriimani kullanilarak yapilmaktadir. Karz-1 hasen de bir
bor¢lanmadir ancak karz-1 hasen’in kullanildigi yer, zekat gibi bireysel ihtiyaglarin
finanse edildigi yardimlasma mekanizmasidir.>®

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Misliiman toplumlarda faizli kredi is-
lemlerinin artmasinin arkasinda karz-1 hasen gibi finans saglama araclarinin yay-
ginlik kazanmamasi vardir. Bunun da sebebi; karsiliksiz bor¢ vermenin getirecegdi
manevi kazang inancinin ve bilincinin azalmasi, enflasyonun yiksek oldugu Ulke-
lerde paranin degerinin diismesi ve verilen 6diinciin vaktinde geri alinamamasi
endisesidir.®®

5. Faiz ve Zekatin iktisadi Hayattaki Rolleri

Calismanin farkh yerlerinde ifade edildigi Gizere faizi savunanlar, borg verenin,
bor¢lunun elindeki sermayesinden mahrum olmasini, sermayesini kismen veya
tamamen kaybetme riskini, borcu alanin elde edecegi kari paylasmasini, serma-
yenin zaman degeri oldugunu, likidite ihtiyacinin karsilanmasini veya enflasyo-
nun karsihgr olmasini gerekceler arasinda sayarlar. Halbuki tim bu gerekcelerin
ortaya ¢ikmasinin sebebi yine faizin kendisidir. Zira sermayesini faiz karsiligi borg
veren kendi istegiyle sermayeden mahrum olmaktadir. Ayrica sermayeyi elinde
bulunduran borclu kar edebilecedi gibi zarar da edebilir. Zamanla elde edilen
karin belirlenen oranda sermaye sahibiyle paylasilmasi, piyasadaki likidite ihtiya-
anin karsilanmasi ve enflasyonun ortaya ¢ikmasi, sermayenin faizli borg verilme-
sinin dogurdugu sonuglardir.®°

Bu sonuglarin bazilar olumlu gérilebilir ancak faizli borg verme isleminin do-
gurdugu olumsuz sonuclar olumlu sonuclardan daha fazladir. Bunlarin basinda
yatinmlarin durmasi gelir. Razi tefsirinde faizin haram kilinma sebeplerini anla-
tirken kazancg yollarini tikayacagindan bahseder. Dihlevi de faizin ziraat ve sanati
oldirecegini anlatarak faiz yasaginin akli gerekgesini ortaya koymaya calisir.®'
Unlii iktisatcilardan Thomas Culpeper 16. yiizyilda faizin insanlari mesleklerinde
tembellige sevk edecegini, onlari tefeci yapacagini ancak faiz oranlarinin disi-
rilmesi ziraati ve ticareti tesvik edecegini anlatir.5

Faizin dogurdugu olumsuz sonugclardan bir digeri issizlik oranlarinin artma-
sidir. Faiz insanlan tembellige sevk ettigi gibi calisma alanlarini da azaltir. Zira
insanlar dretim yapmak icin projeler gelistirmek yerine sermayelerini faize yati-
rir boylece is alanlan acilmaz ve issizlik oranlar yikselir. 1983 yilinda Fransa'da

58 Sarag, Faiz Teorisini Yeniden Disiinmek, 168.

59 Ozdemir, Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli islemleri Onleme Fonksiyonu, 141.

60 Salih Hamid el-Ula, Tevzi'ud-dahl, 307.

61 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb, (Beyrut: el-Mektebe et-Ticariyye, ty.), 4/95; Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-
baliga, ceviri: Mehmet Erdogan, (istanbul: iz yayincilik, 1994), 2/328.

62 Rahoman Af, Economic Doctrines of Islam, (Lahore: Islamic Publications Limited, 1980), 3/98.
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issizlik orani %9,5, Birlesik Krallik'da %14, Belcika’da %12,8, Amerika Birlesik
Devletleri'nde bu oran %10,8 gerceklestiginde bunun sebebinin faiz oldugu
aciklanmisti.® Unlii iktisatcl Keynes issizligin baslica sebebi faizdir, faiz oranlari-
nin insanlari calismaya sevk edecek seviyelere indirilmesi gerektigini sdylemisti.®*

Faizin dogurdugu diger olumsuz sonuglar arasinda sunlar sayilabilir; piyasada
durgunluk, enflasyon, hayat pahaliligi, ekonomik istikrarsizlik ve gelir dagihmin-
daki adaletsizlik.®

Gorildigu gibi faiz iktisadi hayati mahveden bir borg islemiyken faize alter-
natif olarak gosterilen zekat zengin ile fakir arasinda gonil kdprdleri insa etme-
sinin yani sira reel ekonomiye katkisi sayesinde iktisadi hayati canlandiran bir
finansman kaynagdi olma islevini yerine getirmektedir.

Zekatin iktisadi hayatla iliskisi kelimenin etimolojik ve semantik anlamindan
anlasilir. Zekat kelimesinin kok anlaminda arinma oldugu gibi malda artma, eko-
nomik deger Giretme anlami da bulunmaktadir.%

Zekat, ser'an zengin olanin malinin bir kismini geri almamak Uzere zekatin
sarf yerine vermesi olarak®” tanimlandigi halde, malin bir kismini vererek malin
eksilmesi yerine artmasinin manasi, geliri distik olan sosyal kesime satin alma
glict kazandirarak onlar Uretici gii¢ haline getirmesidir. Bu yaklasim sadece
islam’da bulunmaktadir. Ciinkii islam’in disindaki diger dinler ve ideolojiler dini
hayat ile iktisadi hayati ayirmislardir.islam zekat sayesinde dini hayat ile iktisadi
hayati birlestirmeyi basarmistir.®®

Zekat, ihtiyag sahibine karsiliksiz destek anlamina geldigi gibi nema yani bi-
yime ve gelisme 6zelligine sahip mali olan varlikli kisinin parasinin veya genel
olarak servetinin finans dlinyasiyla veya piyasayla ilgisinin kesilmesini engelleme
anlami da tasir. Kur'an'da altin ve giimiisu biriktirip harcamayanlarin yerilmesin-
den® hareketle zekatin hedeflerinden birinin paranin atil kalmasini 6nlemek ve
piyasaya hem de ulvi bir anlayisla stiriilmesini saglamak oldugu yorumu yapila-
bilir.

Zekatin iktisadi hayata katkisini tim diinyada istatistiksel verilerle géstermek
ve pratik diizlemde ele almak zor goziikmektedir. Clinkli zekat Mislimanlarin

63 The Euroupa Year Book, (London: Europa Limited, 1983), 1/601.

64 John Maynard Keynes, The General Theory of Employment, Interest and Money, (London: Macmillan Limited,
1970), 375.

65 Salih Hamid el-Ul3, Tevzi'ud-dahl, 344.

66 Ibn Manzur, Ebi'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-arab, (Beyrut: Daru's-sadr, 1968), 358;
FirGzabadi, Mecduddin Muhammed bin Yakub (6. 817/1414), Besairu't-temyiz, ed. Muhammed Ali Neccar, (Bey-
rut: Daru’l-llmiyye, ts.) Zekat md.; Ragip el-isfehani, el-Miifredat, (Daru’l-Marife: Beyrut, 1999), 218.

67 Yunus Vehbi Yavuz, islam'da Zekat Miiessesesi, (Bursa: Feyiz Yayinlari, 2008), 61.

68 Ali Bulag, Tiirkiye'de Zekdt Potansiyeli, (istanbul, ISAV Yayinlar, ts.), 131.

69 et-Tevbe 9/34.
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yogun yasadigi bircok Misliiman tlkede verilen zekat miktari kayit altina alin-
mamaktadir. Turkiye de zekat potansiyeli kayit altina alinmayan ulkelerdendir.”

islam diinyasinda zekat potansiyelini kayit altina alan Ulkelerin basinda Ma-
lezya ve Endonezya gelmektedir. Bu iki Ulke merkeze konularak yapilan arastir-
malar gostermistir ki diizenli ve disiplinli bir sekilde zekatin verildigi toplumlar-
da ekonominin en biyuk sorunu olan yoksulluk oranlarinda ciddi oranda dusus
meydana gelmektedir. Soyle ki; toplumun en varlikli %20'sinin gelirinden en yok-
sul gelirli %20'sine zekat verildiginde varlikh kesimin geliri %2,5 oraninda azalir-
ken yoksul kesimin gelirinin %19 oraninda arttigi gorilmustur. Yine toplumun
en varlikli %40'nin gelirinden en yoksul gelirli %20’sine zekat verildiginde varlikli
kesimin geliri %2,5 oraninda azalirken yoksul kesimin geliri %27 oraninda art-
mistir. Bu oranlar toplumun en varlikli %60'nin gelirinden en yoksul gelirli %20
‘sine zekat transfer edilmesi seklinde degistiginde varlikh kesimin gelirinin %2,5
oraninda azaldigi yoksul kesimin gelirinin ise %33 oraninda arttigi gézlemlen-
mistir.”!

Degisik zamanlarda yapilan arastirmalara gore Tirkiye'nin zekat potansiyeli
yoksullugu ortadan kaldiracak oranda oldugunu gdstermistir. 1986-1990 yilla-
ri arasinda Turkiye'nin zekat potansiyeli GSYH'ye orani %1,75 ile %1,8 arasinda
degismektedir. 2012-2017 yillan arasinda bu oran %2,67 ile %2,94 arasinda ol-
mustur. Trkiye'nin 2018 yili zekat potansiyelinin 50 milyar dolar, 2019 yilinda bu
miktarin 55 milyar dolara yukseldigi ifade edilmistir.”

Zekat mukellefleri 6demekle yukimlu olduklar orani zekatin sarf yerlerine
ulastirdiklari takdirde kamu butcesinin yiki hafiflemekle kalmayacak hem gelir
dagihmi ve yoksulluk gostergelerinde iyilesme meydana gelecek hem de kamu
bitcesi, kamunun daha farkli ihtiyaglarinin karsilanmasinda ve yatinmlarin yapil-
masinda kullanilabilecektir.

Sonug

Faiz, ihtiya¢ sahibine verilen borcun Uretim siirecine girmesi beklenmeden
bor¢ verenin lehine takdir edilen fazlaligin adidir.

Zekat, emek ve sermaye sahibinin elde ettigi karin belli bir miktarini ayette sa-
yilmis olan sarf yerlerinden birine vermesidir. Zekat, aslinda ser'an zengin olanin
yaptigi is karsihginda toplum tarafindan kendisine 6ddil olarak verilen karin yine
toplum ile paylasilmasidir.

70 Bumakale yazildiginda Tiirkiye'de 2021 yilinda Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidiirliigiine bagh
olarak Zekat Hizmetleri Daire Baskanhgi yeni kurulmustu.

71 Osman Demir-Hiseyin Cevahir, Tiirkiye'de Potansiyel Zekat Geliri ve Zekatin Yoksullugu Onleyici Roli, Internati-
onal Journal of Islamic Economics and Finance Studies, 2021/2, 163-182.

72 Demir-Cevahir, Islamic Studies, 165-169.
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Faiz ile zekatin karsilastinldigi ayette “verdiginiz faiz Allah katinda artmaz”
denilirken asil kastedilen faizde bir artisin meydana gelmemesi degildir. Herkes
bilmektedir ki yapilan bor¢ verme isleminde elbette bir artis olusmakta fakat bu
artis meydana gelmeden sanki meydana gelmis gibi dnceden oraninin belir-
lenmesi farazi bir durumdur. Faraziler tzerine bina edilen bu fazlahgi Allah (cc)
tanimamaktadir. Ayrica verildigi kisi tarafindan borcun calistirlmasi sonucunda
olusacak deger farklilagmasinin sadece borclu lehine olacak sekilde diistintilmesi
ve ona bir fazlaligin takdir edilmesi yine Allah (cc) nezdinde reel goriilmemekte-
dir. Bunun sebebi ise bor¢ alanin mutlaka kar edeceginin varsayilmasidir. Halbuki
karin elde edilip edilmeyecedi, edilse bile miktarinin ne kadar olacaginin énce-
den bilinmesi ve belirlenmesi ayette Allah’a savas acmakla es deger kabul edil-
mektedir.

Faizin ekonomide bir artisa sebep olmamasi, buna karsin zekatin artmasi as-
linda her iki islemde bulunan mali akistan kaynaklanmaktadir. Faizde bu akis ihti-
ya¢ sahibinden zengine dogru olurken, zekatta zenginden ihtiya¢ sahibine dogru
olmaktadir.

Faiz icerdigi zararli islemler nedeniyle insanlari birbirine diisman yapmakta-
dir. Faiz magdurlari zaman icinde faiz ile zenginlesenlere karsi 6fke ile dolmakta
ve zamani geldiginde bu 6fke 6nii alinmaz sosyal ve siyasal krizlere neden ol-
maktadir. Zekat ise tam aksine toplum icindeki ekonomik dengesizligi ortadan
kaldiran, bireyleri yakinlastiran ve kucaklastiran bir rol Gstlenmektedir.

Faizile karz-1 hasenin ortak noktasi her ikisinin de bor¢ verme islemi olmasidir.
Ayrildiklar esas nokta ilave kazang¢ olmamasi ve faizde belli bir stirenin sart ko-
sulmasina karsin karz-1 hasen de siirenin sart kosulmamasidir. Bu, karz-1 hasen’ e
stire kosulamaz anlamina gelmez. Bilakis karz-1 hasen’e de siire konulabilir ancak
sart kosulamaz. Buradan su sonuca varabiliriz: Faizi haram kilan aslinda belirle-
nen siire degil, o siireye baglh olarak bir fazlaligin takdir edilmesidir. Ustelik bu
fazlalik gelecekte ortaya ¢cikma ihtimali olan bir kérin simdiden ortaya ¢ikmis gibi
kabul edilerek belirlenmesidir.

Karz-1 hasen ile faiz, her ikisi de borg islemi olmasina ragmen faizin zekat ile
kiyaslanmasi karz-1 hasen’in stirdiirilebilir finansman kaynagi olmasindaki endi-
sedir. Zira karz-1 hasen’ in bireysel anlamda 6zellikle insanlarin ticaret ahlakinin
bozuldugu dénemlerde sirdirdlebilir finansman kaynagi olmasi zor gdziikmek-
tedir. Bu acidan karz-hasen faaliyetinin kurumsallagsmasi 6nem arz etmektedir.

Karz-1 hasen ile faizin karsilastirlmamasinin bir sebebi de karz-1 hasen de borg
verenin alacagini geri alamama riski ile faizde borcu verenin alacagini geri ala-
mama riski birbirinden farkhdir. Séyle ki; karz-1 hasen’de geri verilmeyen borcun
telafisi s6z konusu degildir ancak faizde ¢cogu zaman geri alinmakta, faizli islem
yapilanlar arasindan birisi borcunu 6demese bile digerlerinden alinarak telafisi
yapilabilmektedir.
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Sonucg olarak; islam esaslarina dayali finansman saglama yollarindan zekat ve
karz-1 hasen faize alternatif olabilecek iki aractir. Ancak bu iki arag icinden zekat
uygulanabilirlik ve strdirulebilirlik agisindan cok daha iyi bir alternatiftir. Karz-i
hasen ise ancak karsiliksiz bor¢ verme bilincinin arttigi, ahde vefa ahlakinin yer-
lestigi ve enflasyonist ortamin ortadan kaldirildigi toplumlarda faize alternatif
olabilir.
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BEU iLAHIYAT FAKULTESi DERGISI
YAYIN iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayr amaclamaktadir. Bu alanlarla ilgilenen her tlkeden ve her disiplinden
akademisyen, arastirmaci ve ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir
yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Makale hacmi, 10.000 kelimeyi gegmemelidir.
Metin yazi tipi Palatino Linotype ve boyutu 11 punto, dipnotlar ise 9 punto olmalidir.

Dergiye gonderilen her bir calisma icin 200-250 kelimelik 6z/abstract talep
edilmektedir.

Dergimiz ISNAD atif sitemini (2. Edisyonu) kullanmaktadir. ISNAD Atif Sistemi'ne
https://dergipark.org.tr/beuifd/writing-rules adresinden ulasabilir.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, https://dergipark.org.tr/beuifd adresine elektronik
ortam araciligiyla gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil acisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Ulzere godnderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani iki hakeme génderilir. Yazinin
karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. iki hakemin
olumsuz gorus belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem
olumsuz goris belirtirse yazi hakkinda karar, yazinin Ggtincii hakeme yollanmasi ve
Uclinct hakemin goriisii dogrultusunda belirlenir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorisu belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkh bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
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Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacadi konusunda en gec ig¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif Ucreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden bir adet gonderilir.

Yayimlanan c¢alismanin bilimsel ve hukuki her tirli sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarina aittir.

Yayimlanmak lizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesi'ne
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakdiltesi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

Dergimizin Haziran sayisi icin makale kabul tarihleri 15 Ocak-15 Nisan, Aralik sayisi
icin ise 15 Temmuz-15 Ekim tarihleri arasidir.
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