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folklor/edebiyat
Ug Aylik Bilim ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi

Amag ve Kapsam - Tarihge:

1994 yilindan beri Ankarada ¢ikan folklor/edebiyat (Ingilizce adi folklor/literature) dergisi, 2008 yili 58.
sayidan itibaren Uluslararast Kibris Universitesi biinyesinde, uluslararast hakemli sistematikle, basili ve elektronik
niishalarla yilda dért sayr olarak yayimlanmaktadir. folklor/edebiyat, akademik alanda hazirlanan ¢alismalarin yer
aldig1 bir yayim olarak bilimsel arastirma yapan kurum ve kisilere katki saglamak amaciyla toplumsal hizmet sunan
sosyal bir organdir. Dergide; folklor, edebiyat, antropoloji ve bu alanlarla baglantili dallardaki bilimsel, 6zgiin ve nitelikli
olduklari gift kor hakem sistemiyle onaylanmig arastirma makaleleri, bilimsel derlemeler ile kitap tanitim ve elestirileri
degerlendirilmektedir.

folklor/edebiyat dergisi, Uluslararast Kibris Universitesi tarafindan yayinlanan agik erisimli ¢ift kor hakemli bir
aragtirma dergisidir. Dergi, yiiksek kaliteli teorik ve ampirik orijinal aragtirma makalelerini ve analizlerini, dokiimanlar1
ve yorumlari, uygulamalar1 veya uygulama tabanli ¢alismalari, egitim ¢aligmalarini, meta analizlerini, elestirilerini,
degerlendirmelerini ve kitap incelemelerini kabul eder.

Dergiye yayimlanmak {izere teslim edilen metinler Tiirkge veya Ingilizce yazilmis 6zgiin bilimsel caligmalar
olmahdir. Dergiye génderilen makaleler amag, kapsam ve yeterlilik kriterleri bakimindan Ondenetim Kurulu, editér
tarafindan degerlendirilerek uygun bulunanlar -gerekli durumlarda- alan editorlerine yonlendirilmektedir. Kor
hakemlik uygulanarak en az iki uzman hakem goriisii ile makale inceleme agamasi tamamlanmaktadir. Dergiye
gonderilen makalelerin igerikleri 6zgiin, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir. Makaleler, arastirma ve derleme basliklar1 altinda yayimlanur.

Arastirma Makalesi: Orijinal bir aragtirmayi bulgu ve sonuglariyla yansitan yazilardir. Caligmanin 6zgiin ve ulusal
bilime katkist olmalidur.

Derleme Makalesi: Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayip, konuyu bugiinkii bilgi ve teknoloji diizeyinde
Gzetleyen, degerlendirme yapan ve bulgular: karsilagtirarak yorumlayan yazilardur.

“Agik erisim ilkesiyle, herhangi bir kullanicinin bu makalelerin tam metinlerini okumasina, indirmesine,
kopyalamasina, dagitmasina, yazdirmasina, aramasina veya bunlara baglant1 vermesine, indeksleme i¢in taramasina
izin veren, halka agik internette ticretsiz kullanilabilirligini kastediyoruz. Cogaltma ve dagitim tizerindeki tek kisitlama
ve bu alandaki telif hakkinin tek rolii, yazarlara ¢aligmalarinm biitiinliigii {izerinde kontrol hakk: vermek ve uygun
sekilde onaylanma ve alinti yapma hakki olmalidir” (Budapeste Agik Erisim Girigimi)

Dergi, CORE ve COPE ilkelerini kabul eder.

Jolklor/edebiyat dergisi basili ve gevrimigi olarak Subat, Mayis, Agustos, Kasim aylarinda yilda dért sayr
yayimlanmaktadir. Derginin kisaltilmis adi folk/ed’ dir.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Yayim Siireci:

Dergiye génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca dergi ilkeleri, etik kurallar: ve teknik ku-
rallarina uygunluklari agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yazarlar-
la isbirligi yapilir. folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editor) intihal (plagiarism)
konusunda Turnitin/ ithenticate(R) araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin incelemelerine geger. Makale-
lerin 6zgiin ve akademik ilkelere uygun olmas, temel yayin kosullaridir. DOI kayitlar: ile yaymlanacak makalelerin bilim-
sel, etik ve yasal sorumluluklari yazarlarina aittir. Dergiye iletilen makaleler, Ondenetim Kurulu incelemesinden sonra,
Alan Edit6rii ve Editor’iin onayiyla alanda uzman hakemlere génderilir. Degerlendirme siirecinde, “ift kor hakem” isleyisi
uygulanir. Iki olumlu hakem raporu sarttir. Yazarlar, denetim siireclerindeki uyarilari yerine getirirler; katilmadiklari hu-
suslar varsa, gerekgeleriyle birlikte kars: goriislerini iletirler. Bilimsel makaleler 8000; inceleme/tartiyma/elestiri yazilari
4000, medya, kitap tanitim ve elestiri yazilar1 2000 sozciigii asmamalidir. Dergide yazisi yayinlanan yazarlara, bir adet
dergi ve makalelerinin pdf dosyasi génderilir. Dergiye gonderilen yazilar, hicbir durumda iade edilmez.

Hakem Degerlendirme Siireci:
Dergiye gonderilen tiim galigmalar agagida belirtilen agamalara gore korleme yoluyla degerlendirilmektedir.

Kérleme Hakemlik Tiirii:
Dergi, tiim ¢aligmalarin degerlendirme siirecinde ¢ifte korleme yontemini kullanmaktadir. Cift korleme yonte-
minde ¢alismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenmektedir.

ilk Degerlendirme Siireci:

folklor/edebiyat dergisine gonderilen ¢alismalar ilk olarak Ondenetim Kurulu tarafindan degerlendirilir. Bu
asamada, derginin amag ve kapsamina uymayan, Tiirkge ve Ingilizce olarak dil ve anlatim kurallari agisindan zayif,
bilimsel agidan kritik hatalar igeren, 6zgiin degeri olmayan ve yayin politikalarini karsilamayan ¢aligmalar reddedilir.
Reddedilen ¢aligmalarin yazarlari, génderim tarihinden itibaren en geg bir ay i¢inde bilgilendirilir. Uygun bulunan
galismalar ise 6n degerlendirme igin ilgili alan editériine gonderilir.
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On Degerlendirme Siireci:

On degerlendirme siirecinde alan editérleri caligmalarin, giris ve alan yazin, yontem, bulgular, sonug, deger-
lendirme ve tartisma boliimlerini dergi yayin politikalari ve kapsamu ile 6zgiinliik agisindan ayrintil bir sekilde inceler.
Bu inceleme sonucunda uygun bulunmayan ¢aligmalar en ge¢ dort hafta igerisinde alan editorii degerlendirme raporu
ile iade edilir. Uygun bulunan ¢alismalar ise APC ticretinin 6denmesinden sonra hakemlendirme siirecine alinur.

Hakemlendirme Siireci:

Caligmalar icerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére hakemlendirilir. Caligmay1 inceleyen alan editori,
folklor/edebiyat dergisi (veya Dergipark) hakem havuzundan uzmanlk alanlarina gore en az {i¢ hakem 6nerisinde bu-
lunur veya ¢alismanin alanina uygun yeni hakem 6nerebilir. Alan editoriinden gelen hakem 6nerileri editorler tarafindan
degerlendirilir ve ¢alismalar editor(ler) tarafindan hakemlere iletilir. Hakemler degerlendirdikleri ¢alismalar hakkindaki
higbir siireci ve belgeyi paylagsmayacaklari hakkinda garanti vermek zorundadir.

Yazim Kurallar::

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman” yaz tipi ve “12
punto” bitytikliigiinde olmalidir. Yazilar 2 satir araligi, kenar bogluklar1 her bir kenardan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde
ayarlanmalidir. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine boliinmemelidir. Metin blok (saga sola dayals), satirbas:
verilmeden ve paragraflar arasinda satir boglugu birakmadan, otomatik olarak, alt1 nokta bosluk birakilarak hazirlan-
malidur.

Ik sayfa diizeni:

1- Makale baghg (ortada 12 sézciigii gegmeyecek; ortalanacak)
2- Yazar adi (sag kose, saga dayali)
3- Ceviri makaleler i¢in gevirmen adi (saga dayalr)
4- Tiirkge dzgilin makaleler igin 150-200 sozciik arasinda Tiirkge makalelerdeki bashigin altina Ingilizce gevirisi, Tiirkge
ve Ingilizce Oz /abstract yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 250 sézciikten olusan Tiirkge
Oz verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sdzciikten olusan genisletilmis 6zet “extended summary” gereklidir.
5- Oz ve abstractin altinda Tiirkge/Ingilizce en az 3, en gok 5 szciikten olusan anahtar sozciikler yer alir.
6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:
» Makale ile ilgili agiklama geviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (*) isareti ile,
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (**) isaretiyle
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak
da belirtilir. Metin i¢inde kaynak gésterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in asagidaki kaynak-
tan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

Yayim takvimi: Dergi, 6zel sayilar harig yilda Subat, Mays, Agustos ve Kasim aylarinda olmak tizere dort say1
olarak yayimlanir.

Derginin yayim dili Tiirkge ve Ingilizcedir.

Dergi, OASPA (Open Access Scholarly Publishing Association) tiyesidir; CORE platformundadir.

Etik Kurul Zorunlulugu:

TR DIZIN 2020 Etik Kriterleri kapsaminda, dergimize génderilecek olan yaymnlar i¢in Etik Kurul Belgesi zorunlu
olacaktir. Bu kapsamda etik kurul izni gerektiren galigmalar i¢in makalenin ilk ya da son sayfasinda ilgili Etik Kurul
onay ile ilgili bilgilere (kurul-tarih-say1) yer verilmesi gerekecektir. Bu nedenle dergimize makale génderimi yapacak
olan aday yazarlarimizin ilgili kriteri g6z ontinde bulundurarak makalelerini diizenlemeleri gerekmektedir.

Jolklor/edebiyat dergisi etik durumlar, hatalar veya vazgegmeler konusunda konuyla ilgili uluslararas: alanda
benimsenmis ilkelere baglidir. Dergiye gonderilen bilimsel galismalarin yayilanmasindan vazgegilmesini 6nlemek
editor kurulunun kritik sorumluluklari arasindadir. Bilimsel ¢alismalarda gozlemlenebilecek etik digt davranislarin
higbir 6rnegi kabul edilemez. Dergiye gonderilmis bilimsel aragtirma igeriginin 6zgiin kaynaklardan yararlanilarak
hazirlandig: yazarlar tarafindan beyan edilmistir.

folklor/edebiyat dergisi, “Dergi Editorleri Davranig Ilkeleri’ni (Code of Conduct for Journal Editors-COPE)
esas alarak yayim sorumluluklarini yerine getirmeyi temel ilke olarak benimsemistir. Bu ilke dogrultusunda editor
kurulu, hakemler ve yazarlar dergi bagvuru ve degerlendirme siireglerindeki islemlere uygun davranmayu etik kurullar
kapsaminda uygulamakla zorunludur. folkor/edebiyat dergisi, bagkalarina ait galismalar1 kétiiye kullanma, gikar iligkisi
gibi etik ihlaller i¢eren higbir etik dis1 ¢alismanin kabul edilemez oldugunu ve yasal tiim haklarinin sakli oldugu bildirilir.

Etik Kurul izni ve Tubitak Ulakbim Tr - Dizin Kurallar:

2020 yihinda TR Dizin tarafindan agiklanan Etik ilkelerle ilgili kurallar kapsaminda asagidaki ilkelere tiim
yazarlarin dikkat etmesi 6nemlidir:

Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar agagidaki gibidir:
* Anket, miilakat, odak grup ¢aligmasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katilimeilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklasimlarla ytirttilen her tiirlii aragtirmalar,

* Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmasi,
* Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,
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Hayvanlar tizerinde yapilan arastirmalar,
Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar. Ayrica;
Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmig onam formu’nun alindiginin belirtilmesi,
Bagkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanim i¢in sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,
Kullanilan fikir ve sanat eserleri iin telif haklar: diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi.
Yukaridaki kogullara uyan ve Etik Kurul izni gerektiren yazilarin folklor/edebiyat’a gonderilmesi durumunda,
almmug olan resmi Etik Kurul izin belgelerinin de dergiye ek olarak gonderilmesi gerekmektedir.

folklor/edebiyat Telif Hakki:

Dergimizde yayinlanmak tizere sisteme yiiklenen ¢alismalar icin yayin telif hakki sozlesmesi istenmez. Dergide
yer alan iiriinler icin yazarlardan sadece 50 avro Makale Isletim Ucreti alinir. Yazar ya da yazarlar, bu durumu kabul
eder ve derginin yayin ilkelerine uygun hareket etmeyi onaylar, bu sisteme dahil olurlar. Dergiye makale gonderme,
Dergipark platformuyla ya da dergi sitesindeki Makale Takip Sistemi yoluyla gergeklestirilir.

Bu dergi, igerigin kamuya serbestge ulagilabilir kilinmasi ve daha genis bir kiiresel bilgi alisverisini desteklemesi
ilkesine dayanarak icerigine aninda agik erisim saglar. Bu baglamda, akademik yayincilik etigi ihlalleri olmaksizin
derginin web sitesinin kullanicilari, makalelerinin tam metinlerini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, dagitabilir,
yazdirabilir, arayabilir ve ya baglanti kurabilir ve okuyucularin bunlari bagka bir yasal amag igin kullanmasina
izin verebilir. (Budapest Open Access Initiative’s definition of Open Acccess). Dergi makalelerinin mimbkiin
oldugunca genis kitlelere ulagmas: gerektiginden, bu yeni dergilerde yayimlanan materyale erigimi ve kullanimi
sinirlamak igin telif haklarina bagvurulmayacaktir. (Kaynak: Budapest Open Access Initiative/ https//www.
budapestopenaccessinitative.org/read).

X X x x x

Lisans
Creative Commons «Attribution» 4.0

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

Dergimizde yaymnlanmasi amaciyla gonderilen ve diger boliimlerde belirtilmis olan kosullara uygun ¢alismalarda
saptanabilecek ilgili yasalara uygun olarak gerceklestirilmemis alinti, intihal gibi konularda yazar ya da yazarlar tek
tarafli olarak sorumludur. Her makalenin benzeme oran raporlari, dergi yénetimince bes yil siireli olarak arsivlenir.

Dergi Yonetimi ve Kurullar:

Yayinct: Uluslararast Kibris Universitesi adina

Prof.Dr. Halil Nadiri

Rektor

Editor: Prof.Dr. Metin Karadag

Yardimci Editér: Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang

Teknik Editér: Metin Turan (UKU Ankara Bolge Miidiirii)

Yayin - Medya Editorleri: )

Prof.Dr. Serpil Aygiin Cengiz (Ankara Universitesi - serpilayguncengiz@gmail.com);
Prof.Dr. Siiheyla Saritas (Balikesir Universitesi - suheylesaritas@gmail.com);
Dog.Dr. Meryem Bulut (Ankara Universitesi - meryem.bulut@gmail.com)

On Denetim Kurulu:

Dog.Dr. Giirkan Gimiisatam
Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang
Dr. Giilden Sar1

Yabanci Dil Editorleri:

Dr. Linda Fraim (Ifraim@ciu.edu.tr)

Dr. Manolya Calisir (mcalisir@ciu.edu.tr)

Ogr.Gor. Sonay Acar (ezelsonay@gmail.com)

Dr. flkyaz Ariz Yéndem (ilkyaz.yondem@hbv.edu.tr)

Ingilizce Servisi - English service

UKU Yabana Diller Yiiksekokulu/ CIU School of Foreign Language

Yonetim ve iletigim:

Dergimize https://www.folkloredebiyat.org ve https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe adreslerinden tiim diinyadan
ulagilmakta ve agik erisim politikamiz geregince biitiin sayilarimizdan olugan arsivimize ticretsiz erisim saglan-
maktadir.

Basku: Uriin Yaynlar1 — Ankara

Ankara Ofis: Hatay Sk. No: 24/12 Kocatepe / Ankara

Adres: Cyprus International University Lefkosa/Nicosia

Telefon :(392)6711111-2601/2600 Faks :(392) 6711165

E posta: folkloredebiyat@ciu.edu.tr / https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe
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folklor/edebiyat

Quarterly Scientific Cultural Journal

Scope, aims and history:

The journal was founded by Metin Turan 1994 and the first issue started to be published in Ankara.

Since 2008, the journal has been granted publishing rights by the International Cypriot University and
is regularly published as an academic publication of the University in the same period and is being delivered to
the scientific circles as free of charge. The Journal of folklore/literature is a publication of Cyprus International
University which publishes original works from the fields of folklore, literature, anthropology, language, linguistics
based on analysis and research conducted in accordance with the scientific methods. The scope of the journal
includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses;
to documents and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses,
critiques, evaluations, and book reviews.

The journal of folklore & literature is an open access double peer reviewed research journal that is published
by Cyprus International University. The journal welcomes and acknowledges high quality theoretical and empirical
original research papers and analysis, documents and interpretations, applications or application based works,
educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

folklore & literature journal publishes in both print and online version. The journal is published four times a
year in February, May, August and November.

By ‘open access’ to this literature, we mean its free availability on the public internet, permitting any users to
read, download, copy, distribute, print, search, or link to the full texts of these articles, crawl them for indexing, pass
them as data to software, or use them for any other lawful purpose, without financial, legal, or technical barriers
other than those inseparable from gaining access to the internet itself. The only constraint on reproduction and
distribution, and the only role for copyright in this domain, should be to give authors control over the integrity of
their work and the right to be properly acknowledged and cited” (Budapest Open Access Initiative)

The journal accepts the CORE principles.

Al articles are licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License.

folklore & literature publishes materials in the fields of:

Folklore,

Literature,

Anthropology.

The abbreviated name of the journal is folk/ed.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Publication Process:

Manuscripts sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with
the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the manuscript is sent to two
expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the manuscript will go through a blind review
process. In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the manuscript will either be sent to a third
reviewer or a decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make
the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with
the suggestions made, they need to indicate this with justifications. The final decision is made by the Publication
Committee. Manuscripts sent to the journal are not returned.

Publication Calendar and Conditions:

Except for special issues, the journal is publishes four issues a year; February, May, August and November.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more than 8000 words;
analysis/discussion/critiques should be no more than 4,000; and media, book review/critiques should be no more
than 2000 words. Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard copy of the journal and a pdf
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Editor’den

Degerli okurlar,

Maysis sayisinda dergimizin Clarivate tarafindan Web of Science’a kabu-
lii hakkindaki yazisindan sz etmistik. Saymnin yayim tarihinden sonra ise,
derginin 2020’den itibaren 101-110. sayilarindaki tiim makaleler dizinde ya-
yimlanmustir. Oncelikle bu makalelerin yazarlarini kutluyor, hayirli olmasin
diliyorum.

Dergideki editorliik seriivenimizin baslangici oldukga eski tarihlere da-
yanmasina karsin asil sorumlu editorliik siirecimiz 89. sayidan itibaren,
planli/programli bir bigimde basladi. Oncelikle derginin kapak ve i¢ sayfa
formatlarindaki degisim ve doniistimler gergeklestirildi. Yeni kurul ve kural-
lar belirlendi, zaman i¢inde “alan sinirlandirilmas1” saglanarak folklor-edebi-
yat-antropoloji liglemesi sabitlendi. Dergi internet sitesi profesyonel anlayis-
la yeniden tasarland1 ve Makale Takip Sistemi ile agik, hizli bir siire¢ bagla-
tildi. Benzerlik oranlar1 denetimlerini zorunlu kildik, dergi yayim siireglerini
sabitlestirerek aksamadan tiim sayilar1 hem basili hem elektronik takvime
uyarak yayimladik. DOI sistematigi getirilerek ge¢mis sayilarin ¢evrim igi
arsivlenmesi saglandi. Ote yandan akademik dergilerin kimlik ve konumlar
konusundaki en somut 6l¢iitlerden biri olan ulusal ve uluslararasi dizinlere
girmek konusunda yogun calismalar gerceklestirerek ¢ok sinirli olan dizin
sayimizi 40’lara ¢ikardik. Basta Dergipark, TR-Dizin ve diger yerel ve evren-
sel dizinlerdeki arsivlerimizi diizenledik; Scopus, ProQuest, EBSCO, DOAJ
gibi evrensel/saygin dizinlerde yer aldik. Diger yandan Dergimizin Danigma
Kurulu’nal09. sayidan itibaren alanlarimizin yetkin ve degerli akademisyen-
lerinden Dan Ben-Amos, John Zemke, Gregory Hansen, John McDonald ve
Mostafa Abedinifard katilarak bizi onurlandirdilar. izleyen siirecte folklor/
edebiyat 25 yilda biriktirdigi deneyim ve kazandig1 bilimsel kimlikle ve 6zellikle
hakem, yabanci dil diizeltmenleri ve yazarlarimizin katkilar1 sonucu, 22 Mart
2022 tarihinde Web of Science platformunda Emerging Sources Citation
Index (ESCI)’ e kabul edilerek evrensel baglamda kalitesini kanitlamistir.

Bu asamaya geliste rektoriimiiz sayin Prof. Dr. Halil Nadiri’ye, Editor
yardimcist olarak her bir saymin her asamasinda emegi olan Bakirdan’in da
editorii Yrd. Dog. Dr. Mihrican Aylang’a da ayrica tesekkiir etmek, derginin
bir minnet borcudur. Derginin kurucusu ve halen teknik editor olarak emegini
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esirgemeyen sevgili Metin Turan, 6vgii ve siikran sozctiklerinin ¢ok iizerinde
bir kiymete sahiptir. Emekleri anlamlidir, degerlidir. Derginin “kurulus gii-
niinde” Metin Turan’in yaninda olan ve bugiine kadar da hemen her sayida
dergi i¢in anlatilmasi gii¢ katkilarda bulunan Prof. Dr. Serpil Aygiin Cengiz
ve c¢aligma arkadaslari, Prof. Dr. Meryem Bulut ve Prof. Dr. Siiheyla Saritag
cabalarin1 ve katkilarini 6zveriyle siirdiirmekteler. Bir kag¢ yillik kurumsal ay-
rilik s6z konusu olmakla birlikte editorliik tarihimizde 6nemli katkilar1 olan
sevgili Yrd. Dog. Dr. Linda Fraim, UKU Yabanci1 Diller Yiiksekokulu Miidii-
rii saym Prof. Dr. Mehmet Ali Yavuz, (simdi Milli egitim Bakanlig1 kadro-
sunda olan eski akademisyenimiz) sevgili Sonay Acar, 6zelikle dil alanindaki
katkilariyla bagarimizin paydaglaridir.

Asamanin gercek mimarlari olan ylizlerce yazar ve hakemlerimiz i¢in go-
niilden tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Onlarin katkilariyla daha diizeyli, daha
saygin sayilarin ve agamalarin gerceklestirilecegine yiirekten inaniyor, Fakiil-
temiz akademik/ydnetsel personelimizden, asistanlarimiza, katkida bulunan
tiim emek sahiplerine minnet ve siikranlarimizi takdim ediyorum.

Birlikteliklerle daha nice say1 ve basarilara...

111. sayimizin ilk/ortak makalesinde M. Aytiil Kasapoglu ile Muhtar
Kutlu Battal Gazi romanindaki verilerden hareketle giires sporundaki tarihsel
olaylarin hem yazar hem de okuyucular ve kaginilmaz olarak arastirmacilar
tarafindan yeniden kurgulanmasi, 6zdiisiiniimsel olarak ortaya konulmustur.

Bunlari izleyen ii¢ makalemizde tiim bilim dallarin1 bir bi¢imde etkileyen
dijital diinyanin geniglemesi ve bulagi doneminin ¢esitli etki ve yansimalari
ele alinmakta: Emine Cakir, geleneksel seyyahtan bloger seyyaha gegis sii-
recinde dijital folklor (e-folklor) a gecis tartismalarini glindeme getirirken,
Simge Unlii ile Liitfiye Cakir’in ortak ¢alismasi olan Literature Gathering
as a Cultural Event: Booktube Participation’da Tiirk Booktube kanallar1 ve
takipcilerini ele alinarak bu yeni e-diinyanin okuma aliskanligini gelistirdir-
digi ve hatta disiplinize ettigi; bu mecranin ve diizenlenen etkinliklere kati-
Iim saglamanin okuma eylemi iizerinde pozitif bir katki sagladig1 sonucuna
dikkat cekilmekte. Bu baglamdaki Meryem Ozdemir’in Covid-19 Salgin
Stirecinde Geleneksel Oyunlarin Dijitalde Aktarimi: Evde Oyun Var! adli
ticlincii arastirmada ise, bulagi doneminde ¢ocuklarin ve genclerin geleneksel
oyunlarmi dijital diinyaya nasil aktardiklar1 ele alinmakta ve bu aktarimin
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covid-19 salgin siirecinde deneyimlenebildigi ve siirdiiriilebilirligi ortaya ko-
nulmakta.

Hasan Miiniisoglu, etnik turizmin kiiltlirleraras1 hiyerarsiyi yeniden insa
etmesi ve kiiltlirlin metalastirilmasin tartistigt Etnik Turizm: Kiiltiirlerarasi
Hiyerarsinin ITkame Edilmesi baslikli makalesinde genellikle kiiltiirlerarasi
iliskiyi gelistirdigi benimsenen turizmin bazi durumlarda farklilig1r “marji-
nallestirerek™ kiiltlirel sinirlar1 keskinlestirebilecegine dikkat cekmekte. Tu-
rizm yoneticisi ve halkbilimci Murat Karasalihoglu ise Helesa/Heyamola
Gelenegindeki Sinkretik Unsurlar adli makalesinde gelenege kaynaklik eden
antikcag ve ortagag kiiltlerinin varlik ve etkilerini irdelemekte. Banu Ayten
AKkin, eski ¢aglarin mitolojisiyle baglantili Milenyum Oncesi Oyun Yazar-
hgimizda Eskatoloji Mitleri baslikli diger makalede modern oyun yazarla-
rinin bu tiir mitlerden yararlanma ve yorumlama bi¢imlerini inceledi. Ayse
Duvarcr’nin Kayiperenlerin Kiiltiir Yolculugundan Izler adli ¢alismasinda
Tiirk kiiltiirii izlerinin bulundugu hemen her cografyada karsimiza ¢ikan ve
bir tiir koruyucu ruh olan “Kayiperenler” kiiltii ele alinmakta. Bu ilging konu,
yazili kaynak taramasi, alan arastirmasi, sozlii gériisme, sosyal medya iize-
rinden anket yontemleri kullanilarak ayrintilariyla ortaya konulmustur. Gene
eski kiiltiirlerin etkilerini irdeleyen diger ¢aligmada Fatma Zehra Ugurcan,
ylizlerce yildir Giiney Sibirya’nin Kemerovo bolgesinin daglik alanlarinda
yasamlarint slirdiiren Sor Tiirklerinin sanayilesme ve modernlesme hareket-
lerinin etkisiyle degisen {i¢ 6zel kiiltiirel olgusunu dikkate sunuyor.

Yeni Tiirk Edebiyati alanindaki makalelerimizin ilkinde Nuriye Balli-
kaya ve Seyyit Battal Ugurlu, Gorev Duygusu ve Soy Takintisi: Murtaza
ve Zebercet Tiplerine Karsilastirmalr Bir Bakis ad1 altinda Cumhuriyet do-
nemi Tiirk romaninin iki 6nemli yazarindan segilen birer roman1 bagkisiler
iizerinden karsilastirarak onlarin gérev sorumluluklarinda goriilen varolussal
diizlemdeki idrakin gerisindeki soy takintisini irdelemekteler. Eylem Aksoy,
“Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil” Adli Yapitinda Kadin-Olug adli makale-
sinde Liibnan asilli Fransiz yazar Amin Maalouf’un “bilimsel gelismelerin
tehlikeye attig1 kadinlar” araciligiyla tim insanligin gelecegi sorgulamasini
odaga almakta. Aragtirmaci, kadin-erkek esitsizligi konusundaki nicelik bo-
yutuna iligskin kaygilarin kadin ve doganin maruz kaldigi somiiriiyle dogrudan
baglantili olduguna vurgu yapan ekofeminizm akimi kapsaminda giiniimiiz
toplumlar1 tarafindan olumlanan teknolojik ve bilimsel gelismeleri degerlen-
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dirmektedir. Cagdas Frankofon yazininin énemli temsilcilerinden Morituslu
yazar Nathacha Appanah’in Gog¢ ve Siddet Temali Coksesli Romani: Tropi-
que de la Violence’1 makalesinde inceleyen Tiilin Kartal Giingor, Bakhtin
ve Kristeva’nin ¢okseslilik kurami kapsaminda metinde ¢oksesliligi saglayan
unsurlara dikkat ¢cekmekte; roman karakterleri araciligiyla gé¢ ve siddet te-
malarini irdelemektedir. Yeni Tiirk Edebiyati alanindaki son makalemizde
Alev Onder, Miitareke ve Kurtulus Savasi yillarindan itibaren tanik oldugu
sosyal meselelerin tesiri ile toplumsal doniisiimiin aktarimina agirlik veren
Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Milli Savas Hikdyeleri adl1 eserine yogun-
lasarak bu anlatilarin hem bireylerin hem de toplumun hatirlama ve unutma
pratiklerine 1s1k tutan 6znel deneyimlerin ifadesi oldugunu vurgulamakta.
Arastirmaci, ge¢cmige takilip kalma, diin’lin arayis1 ve 6zlemi, yitirilmis ola-
nin yoklugunu kabullenememe, 6zbeni ve ¢evresi ile iletisim kuramama gibi
durumlarin anlatilastirilmasi; bellegin canliligi, kirillganligi ve aldaticiliginin
Oykiilere yansima bi¢imlerini somutlagtirmakta.

Bu saymmizin Horasan Tiirklerinde Eski Tiirk Inanclarimn Izleri ve
Giiniimiizdeki Goriiniimleri baslikli son makalesinde Musa Rahimi, Kuzey
Horasan Eyaletinin Bocnurd ilinde gerceklestirdigi alan arastirmasinda
glinimiize kadar siiregelen yoredeki inanig ve uygulamalarin diger Tiirk
cografyalarindakilerle karsilagtirmasini 6rneklendirerek benzerliklere vurgu
yapmakta.

Bu sayimizda yer alan bir ¢eviri makalesiyle kitap elestiri/tanitim
yazisinin da ilgili alanlara katki saglayacagi umudundayiz.

“Daha ileri, daha diizeyli!” ilkemizin siirekliligi kapsaminda bu sayinin
olusmasinda emegi gecenlere tesekkiir eder, saygilarimi sunarim

Metin Karadag
Editor
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From Editor

Valued Readers,

In our May issue, we mentioned that our journal was accepted by Clarivate
to the Web of Science platform. After the publication of our previous issue,
we realized that all of the articles published between issues 101 thru 110 were
published in this index. I would like to congratulate all of the authors with
articles in these issues and wish them the best.

Our editorial journey for the journal goes quite a way back; however, our
actual responsibilities with regards to the managerial processes, began with
the 89th issue, under the planned/organized guidance and encouragement of
Prof. Dr. Halil Nadiri, Cyprus International University’s Rector.

First the journal’s cover and page format was changed with various
transformations. Committees and rules were determined and within time a
“field limitation” was established where the scope of the folklore-literature-
anthropology trio was set. The journal’s website was redesigned with a more
professional approach and a much faster review and publishing process began
with the Article Tracking System. We made plagiarism detection mandatory and
fixed the journal’s publishing processes to ensure that all issues were published
in both print and electronic form without any delays. DOI systematics were
expanded to previous issues, which allowed for the online archiving of these
articles. On the other hand, one of the most concrete measures of identity
and position, regarding academic journals, is the acceptance to national and
international indexes. With very hard and intensive work, we increased our quite
narrow index window to over 40 different indexes. Starting with Dergipark, we
completed the indexing of our archives in Tr-Dizin and other local and global
respectable indexes like ProQuest, Scopus, EBSCO, and DOAJ. On the other
hand, as of the 109" issue, respected and valued academics like Dan Ben-Amos,
John Zemke, Gregory Hansen, John McDonald, and Mostafa Abedinifard have
honored us by joining our Journal’s Advisory Board. Also, with the acquisition
of over 25 years of experience, an earned scientific identity, and valued author,
reviewer and language editor contributions, folklor/edebiyat has proven its
universal quality by receiving acceptance to the Emerging Sources Citation
Index (ESCI) in the Web of Science platform on March 22, 2022.

We are deeply grateful to our Rector Prof. Dr. Halil Nadiri who has guided
us thoroughly and supported us greatly through this process and would also
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like to extend our deepest gratitude to our Assistant Editor, Assist. Prof. Dr.
Mihrican Aylang, who is also the Editor for the journal titled Bakirdan and
has worked endlessly in each stage of the publishing process for every issue.
We would also like to extend our deepest thanks to our dearest Metin Turan,
the founder of our journal and technically still the editor, who has contributed
greatly to the journal since the beginning. Thank you so much for all of your
work! Prof. Dr. Serpil Aygiin Cengiz and friends (Prof. Dr. Meryem Bulut and
Prof. Dr. Siiheyla Saritas), who were with Metin Turan on the day the journal
was “established” and have been with him since. They have contributed to
each issue of the journal in ways that cannot be described and still continue
to work endlessly.

Throughout our editorial history, CIU School of Foreign Languages
Director Prof. Dr. Mehmet Ali Yavuz, our dearest and former academician
Sonay Acar (who is now staffed with the Ministry of Higher Education) and
despite a few years of institutional separation, Assist. Prof. Dr. Linda Fraim
are our contributing partners to our success, especially in the field of language.

We would also like to send heartwarming thanks to the true architects
of these stages, which are the hundreds of authors and reviewers. With their
contributions, we strongly believe that more prestigious and sophisticated
issues will be produced. I would like to express my gratitude and thanks to
our Faculty’s administrative and academic personnel, assistants, and to all
who have contributed to make our journal what it has become.

To many more future issues and successes together!
skksk

The first article of the 111" issue is M. Aytiil Kasapoglu and Muhtar
Kutlu examine the historical events surrounding the sport of wrestling based
on the information provided in the Battal Gazi novel in a self-reflective manner
where the author, readers, and researchers are inevitably left to reconstruct
these events.

The next three articles following this analyze the expansion of the digital
world, which has somehow effected all scientific fields, and the various
reflections and effects of the pandemic era. While Emine Cakir discusses
the process of transitioning to digital folklore (e-folklore) by examining the
shift of the traditional voyager to a blogger voyager Simge Unlii and Liitfiye
Cakir’s mutual study Literature Gathering as a Cultural Event: Booktube
Participation examines Turkish Booktube channels and their followers/
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subscribers and draws attention to this new e-world in how it helps develop
and shape reading habits and the authors also note that participating in these
type of events have a positive effect on reading. Within this context, our third
article titled Digital Transfer of Traditional Games During the Covid-19
Epidemic: There is Game at Home by Meryem Ozdemir examines how
children and adolescents, during the pandemic, transmitted their traditional
games to the digital world and sets forth how this transmission was experienced
and sustained during the Covid-19 outbreak.

In Hasan Miiniisoglu’s article titled Ethnic Tourism: The Substitution
of Intercultural Hierarchy the reconstruction of ethnic tourism’s cultural
hierarchy and its objectification are discussed and attention is drawn to the
notion that tourism helps develop cross-cultural relations; however, in some
situations, the differences are “marginalized” which in turn can define cultural
boundaries. Also tourism director and folklorist Murat Karasalihoglu’s
article titled Syncretistic Elements in the Helesa/Heyamola Tradition examines
the existence and effects of cults from the antiquities to the Middle Ages that
serve as a source for the future. Also, in the article titled Eschatology Myths
in Pre-Millennium Playwriting which is associated with ancient mythology,
Banu Ayten Akin examines how modern play writers have benefited from
and interpreted these myths in their works. In the study titled 7races of the
Cultural Journey of “Kayiperenler” (The Invisible Saints), Ayse Duvarci
examines the cult of the “Invisible Saints”, which are protective souls seen in
almost every geographical location where traces of the Turkish culture can be
found. This interesting topic was brought together using a literature search,
field research, interviews, and surveys distributed over social media. Another
study examining the effects of ancient cultures is brought to us by Fatma
Zehra Ugurcan in her article titled Transformation and Institutionalization
of the Tradition: From Sa¢ig and Ci/ Paji to Payram in Shor Turks where she
examines three special cultural issues, influenced by the industrialization and
modernization movements of the Shor Turks, who have been living in the
Kemerovo mountainous regions of South Siberia for over hundreds of years.

In our first article from the field of New Turkish Literature titled Sense of
Duty and Pedigree Obsession: A Comparative Look at Murtaza and Zebercet,
Nuriye Ballikaya and Seyyit Battal Ugurlu examine and compare the main
characters from two works of two important authors of the Republic Era by
examining their sense of duty and existential understanding engrained in their
ancestry obsession. In the article titled Becoming-woman in Amin Maalouf’s
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“The First Century After Beatrice” Eylem Aksoy focuses on how all of humanity
should question the future using Lebanese French author Amin Maalouf’s
theme of “women endangered by scientific developments”. The researcher
examines and emphasizes the quantitative aspect of concerns associated with
gender differences directly connected with the oppression faced by women
and nature and evaluates the affirmation of technological and scientific
developments of today’s societies withing the scope of ecofeminism. Tiilin
Kartal Giingdr examines the migration and violence themed multivocal novel
Tropique de la Violence, by Mauritian author Nathacha Appanah, who is one of
the most important representatives of contemporary Francophone writings. The
author underlines the factors associated with the creation of multivocality by
using Bakhtin and Kristeva’s theory of mutlivocality and examines themes of
migration and violence through the novel’s characters. In our last article in the
area of Contemporary Turkish Literature, Alev Onder examines Turkish author
Yakup Kadri Karaosmanoglu’s novel titled Milli Savas Hikdyeleri [ National War
Stories] which is based on the impact of social issues and societal transformations
he witnessed after the Armstice and War of Independence and emphasizes that
it is the remembrances and forgetting practices of individuals and society that
shed light on these subjective experiences. The researcher narrates concepts
like being stuck in the past, the search and yearning for yesterday, accepting the
absence of what was lost, and the inability to communicate with the self and the
environment while concretizing how concepts like memory liveliness, frailty,
and illusions are reflected in these stories.

In this issue’s last article titled Traces of Old Turkish Beliefs in
Khorasan Turks and Their Current Manifestations Musa Rahimi
emphasizes and compares the similarities between the beliefs and practices
of other Turkish geographies, that are still practiced today, with examples as
part of the field research he conducted in the Bocnurd province of the
Northern Khorasan state.

We also hope that the book reviews / book promotions in this issue
will contribute greatly to their associated fields.

To ensure the sustainability of our principle “Moving forward, more
refined!” we would like to respectfully thank everyone who contributed in
bringing this issue together.

Metin Karadag

Editor
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Arastirma makalesi/Research article

Battal Gazi Romaninda Giires Kiiltiirii Uzerine
iliskisel Bir Calisma

A Relational Study About Wrestling Culture in
Battal Gazi Novel

M. Aytiil Kasapoglu®
M. Muhtar Kutlu™

Oz

Gegmis ve gilincel arasinda bag kurmaya c¢aligmanin dnemli araclarindan birisi de
tarihsel romanlarin incelenmesidir. Norbert Elias’in 1939 yilinda yazdigi Uygar-
lasma Stireci adl iliskisel sosyolojik eserinde belirttigi gibi, uygarlasma aslinda
toplumsal iligkilerde -spor da dahil olmak tizere- siddete ihtiyag duymadan ¢ok
seslilige tahammiilii 6grenme ve dolayisiyla demokratiklesme siirecidir. Ancak
onun siddet uygulama tekelinin toplumdan alinarak devlete devredilmesi oraninda
demokrasinin gelisecegi ongoriileri maalesef gergeklesememistir. Hosgorlisiizlik
artt131 gibi, hem kamusal hem de 6zel alanda insanlar tepkilerini fiziksel olsun ol-
masin degisik bigimlerde gostermeye devam etmistir. Arastirmanin temel problemi
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de bu baglamda, toplumda insan iliskilerinin ¢esitli bicim ve yollarla kutuplagsmasi
ve hoggoriiniin azalmasidir. Bu ¢alismada, iliskisel sosyolojik olarak 6zellikle Ana-
dolu halk kiiltiirinde Battalname Destani’nin efsanevi kahramani Battal Gazi’den
hareketle giires kiiltiirii Elias ve onun figiirasyonel sosyolojisinden yararlanarak
anlamaya ve yorumlanmaya ¢aligilmistir. Tarihsel anlat1 tiiriindeki nitel arastirma-
da Ziya Sakir (2007) tarafindan yazilan Battal Gazi romani incelenirken, ikilik ve
ozciiliik reddedilerek, belirsizlikler lizerinde 6zellikle de “esiksellik” (liminality)
ve farkliliklar tizerinde durulmustur. Calismada 6zdiisiiniimsel olarak tarihsel olay-
larin hem yazar hem de okuyucular ve kacinilmaz olarak arastirmacilar tarafindan
yeniden kurgulandig1 yoniinde bulgular elde edilmistir. Caligmada Battal Gazi’nin
miicadele sporu olarak giiresi maharetle kullanan tarihsel bir kahraman kimligin-
deki 6zellikleri romandan hareketle gosterilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar sozciikler: iligkisel arastirma, belirsizlik, Battal Gazi, giires, figiirasyo-
nel sosyoloji

Abstract

One of the most important tools when trying to establish a link between the past and
the present is the study of historical novels. As Norbert Elias stated in his relational
sociological work, The Civilization Process, written in 1939, civilization is actually
a process of democratization and learning to tolerate polyphony in social relations
— including sports — without the need for violence. However, his predictions about
the development of democracy in proportion to the transfer of the monopoly of
violence from the society to the state, unfortunately, could not be realized. As
intolerance increased, people continued to show their reactions in different ways,
whether physical or not, both in the public and private spheres. The main problem
of the research presented here, in this context, is the gradual decline of tolerance as
well as the polarization of human relations in various forms and ways in society. In
this study, wrestling culture was interpreted as relational sociologically, especially
from the legendary hero of Battalname Epic from Anatolian folk culture, Battal
Gazi, using Elias and his figurative sociology. While examining the novel Battal
Gazi, written by Ziya Sakir (2007), as a historical narrative analysis, in this
qualitative research, duality and essentialism were rejected, while ambiguities,
especially “liminality” and differences were emphasized. In the study, it has been
found that historical events are reconstructed by both the author and the readers, and
even inevitably by the researchers, self-reflectively. In the study, the characteristics
of Battal Gazi as a historical hero who skillfully uses wrestling as a combat sport
have been tried to be shown based on the novel.

Keywords: relational research, uncertainty, Battal Gazi, wrestling, figurative
sociology
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Extended summary

The primary aim of the researchers, one from the field of folklore and the other from
sociology, is the relational analysis of the Battal Gazi novel. As it is known, the rejection of
essentialism in relational studies requires the handling of “ambiguities” per se. Uncertainties
are situations that people want to control in order to escape. The most famous work on this
subject was made by the American social scientist Harrison White. According to White,
the most important uncertainties are a) ambage b) ambiguity c) contingency. In addition to
White’s separation of the concepts of uncertainty, he carefully used the concept of liminality
in his analyses. In this study, based on White, the ambiguities in both values and relations
were especially emphasized. The concept of liminality was also used extensively in the
findings section of the study, as it preserves its importance as a key concept in both sociology
and folklore and strengthens the analysis.

Since the starting point of this study is “wrestling”, first of all, some basic information
about this concept is given in the article. It has been mentioned that wrestling, beyond being a
sport, is a culture with its unique structure and meanings and practices formed around it. It has
been pointed out that sport comes from the Latin words “disportere” or “deportere” meaning
“to distribute, separate from each other”, and the word “exercise” is mostly encountered in
Turks and Ottomans.

Elias’s methodological principles, which he called figurational and then process
sociology, were considered appropriate in this study and tried to be followed. It has been
accepted that Elias and his methodological principles have Weberian traces, that is, a kind
of “interpretative stand”. After mentioning that Elias developed the concept of figuration
to overcome the structure-individual dichotomy, detailed information is given about his
Process-Oriented Figurational Sociology theory and his methodology as a three-step process
of reconstructing “macro, micro and sociogenesis”.

In fact, in the introduction part of this study, it has been tried to show what kind of
changes wrestling has undergone in the historical process from the relevant literature. In
addition, the dominant features and environmental conditions represented by Battal Gazi are
tried to be revived in the mind of the reader by quoting from the novel. However, it should be
underlined that there is a dual hermeneutic here. Because the author of the novel has already
constructed the novel on the basis of written and oral transmissions. He previously compiled
and reconstructed the narratives of Battal Gazi both in the West and in the Arab-Islamic
world. The main findings of the research are as follows:

a) Wrestling is a figuration with rules in Anatolian ancient folk culture. In this organization,
which is not performed haphazardly, for example, during wrestling, he warns “I am
making a move”. These are important signs that wrestling is done sportsmanlike.

b) Wrestling is a common figuration for both Greek and Turkish/Arab Muslims in
Anatolia.

c) Wrestling is a multi-purpose figuration. Both amusement and a show of strength go
hand in hand.
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d) Wrestling is effective at both macro and micro political levels. For example, wrestlers
can determine the outcome of the war instead of crowded armies.

e) In the wrestling figuration, the wishes of the victorious wrestler are fulfilled, otherwise
the sanction is high. The wishes of the victor are legitimate and indisputable.

f) Wrestling is a figuration that can be carried to larger scales, such as the competition
between cities.

g) Wrestling is a powerful figuration that can lead to a change in the identity of wrestlers
who lose as much as they win. A big hero can be a Muslim while being a Christian.

h) Wrestlers are always men. Wrestling is a sport with gender inequality

The findings of the research indicate that Battal Gazi, who has an important place in the
construction of the identity of both Arabs and Turks living in Anatolia in the 8th century,
indicates that it is very suitable for the spirit of time. So much so that it is extremely important
for young people who try to rise and gain strength with their individual abilities, who have
no capital other than physical body power, to win and to reach glory fame. Undoubtedly,
these competitions are like exams and require intelligence. Battal Gazi is not only wrestling,
but also by using both his physical strength and intelligence in all his other struggles. Even
Battal Gazi can be looked at as an identity that prioritizes Machiavelli’s thoughts. On the
other hand, it would not be wrong to say that Battal Gazi was accepted as Kdroglu because
he distributes his financial reserves to the poor and that he made his name much more.

As a result, Battal Gazi was also owned by the Turks as a historical hero with both
physical and mental talents, which is primarily related to being wrestler in his liminal life
and full of uncertainties. Battal Gazi has gained the place it deserves in oral and then in our
written literature without sacrificing ethnic and religious marginalization. Another indicator
showing the importance of Battal Gazi is that the Turks gave Atatiirk the title of Gazi Mustafa
Kemal.

Giris

Gilinlimiiz sosyal bilimlerinde yasanan degisimleri izlemek ve bunlardan yararlanarak
yeni ¢aligmalara girismek onemli bir olanak hatta literatiire katki yapabilmek i¢in sanstir
denilebilir. Nitekim basta tip ve saglik, sosyoloji, antropoloji, halkbilim, iktisat, egitim, ileti-
sim, cografya gibi disiplinler, bu gelismelere hizla ayak uydurarak bazi ¢aligmalara giristiler.
Genel adi ne olursa olsun bu tiir ¢alismalarin belirli 6zelliklerinin basinda “6z/diisliniimsel”
(Bourdieu ve Wacquant, 1992) ve “problem” yonelimli olarak giindelik hayatin bir “siire¢”
dahilinde incelenmesi gelmektedir (Depelteau, 2008; Depelteau ve Powel, 2013). Bat1 disin-
daki sosyal bilimciler i¢in ortaya ¢ikan bu tiir imkanlar, hem kendimizi daha iyi anlamak hem
de mevcut literatiire katki yapmak gibi, 6zglivenimizi de yiikseltme potansiyeli tasidigi igin
oldukga 6nemlidir demek yanlis olmaz.

Bazen eskiden farksiz anlaminda “yeni sigesinde eski sarap” olarak da elestirilen ancak
daha sistemli ve 6zenli oldugumuzda farkliliklar yaratabilen ¢aligmalar, bagta yapisal islev-
selcilik ve gatismacilik gibi klasik makro yaklagimlar kadar sembolik etkilesimcilik genel
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semsiyesi altindaki insac1 temellerdeki mikro toplumsal ¢aligmalarin yetersizliklerini de bir
ol¢iide gidermeye calistig1 i¢in 6nem kazanmaktadir. Her seyden once yapi-birey, yapi-kiil-
tiir, geleneksel-modern gibi ikiliklerin reddi, 6tekilestirmeye ve ayrimciliga zemin hazirlayan
sOylemi zayiflatmaktadir. S6z gelimi tipta zihin-beden ikiligine dayanan ve bilimsel tibbin
temeli olarak 1970’lerde kadar hakim olan “biyo-medikal model”, son yillarda yerini “biyo-
psiko-sosyal (BPS) model”’e birakmaktadir (Engel, 1980: 1997). Ciinkii artik saglik, sadece
fizyolojinin degil, hem sosyo-kiiltiire] hem de psikolojik yonleriyle bir biitiin olarak ele ali-
nan bir “alan” olarak kabul edilmeye baslanmistir.

Ozellikle de kadin, gbg, medya, yashlik, engellilik, mekan ve kiiltiirel ¢aligmalar ya-
panlarin daha esitlik¢i ve adil diinya 6zlemiyle iliskisel arastirmalara yonelimlerinin giderek
arttig1 soylenebilir. Nitekim bazi sosyologlarin da tamamen Bat1 dis1 toplumlar 6tekilestire-
rek kurulan ikiliklere, yani dikotomiler veya dualitelere dayanan klasik sdylemi elestirmeye
basladiklar1 goriilmektedir (Emirbayer, 1997).

Iliskisel olarak yapilan calismalarda 6zciiliigiin reddi kendiliginden “belirsizliklerin” (am-
biquity) ele alimmasin1 gerektirir. Belirsizlikler ise, aslinda insanlarin kagmak i¢in denetim
altina almak istedikleri durumlardir. Bu konuda en 6nemli ¢alisgma Amerikali sosyal bilimci
Harrison White tarafindan yapilmistir. Onun “Kimlik ve Kontrol” (Identity and Control,1992)
adli kitab1 bu amagla yazilmistir. Ayrica White ve arkadaglarma goére (2007; 2013), belirsiz-
liklerin en 6nemlileri a) “dolaylama” (ambage) adin1 verdigi sosyal iligkilerdeki belirsizlikler,
b) kiiltiirel degerlerdeki belirsizliklerdir (ambiquity), ¢) beklenmedik durumdur (contingency).
White’1n, belirsizlik kavramlarini ayristirmasimin yani sira, esiksellik kavramini analizlerinde
6zenle kullandi8 belirtilmelidir. Bu ¢alismada hem degerlerdeki hem de iligkilerdeki belirsiz-
likler tizerinde 6zellikle durulmaktadir. Boylelikle iliskisel ¢caligmalarin temel 6zelligi olarak
kesin belirlemelerden kaginmak biiyiik 6l¢iide miimkiin olmaktadir. Esiksellik kavrami ise,
hem sosyoloji hem de halkbilimde anahtar kavram olarak 6nemini korudugu ve analizleri giig-
lendirdigi i¢in ¢alismanin bulgular boliimiinde yogun olarak deginilmektedir.

Iliskisel bir analiz olmas1 nedeniyle, bu ¢alismada konu sorunsallastirilirken makalenin
sinirlari i¢inde din veya savas hatta siyaset ve ask gibi birgok alan i¢inden sadece hem oyun
hem de dogilis sporu olan giires bir figiirasyon olarak ele alinmigtir.

Giiniimiizde en énemli problemlerden biri hosgériiniin giderek azalmasidir. Oyle ki, hem
kamusal hem de 6zel alanda insanlar tahammiilsiizliik iginde fiziksel veya sembolik tepki-
lerini gdstermekten geri kalmamaktadir. s yerlerinde ve diger kamusal alanlarda sembolik
siddet ve 6zel alanlardaki ¢ok sayidaki kadin cinayeti de fiziksel siddetin ¢ok arttigini goster-
mektedir. Arastirmanin temel problemi de bu baglamda, toplumda hemen her alanda (siyaset,
aile, etnik, mezhepsel, medya, egitim, saglik vb.) ve diizeyde (bireyler, gruplar, partiler, si-
niflar) kutuplagmanin artmasi, ¢ok seslilige tahammiilsiizliik ve hosgoriistizliigiin artmasidir.

Bu ¢aligmanin temel amaci ise, iliskisel ve yapi-birey-kiiltiir odaginda kapsamli kiiltiirel
bir calisma olarak 6zellikle Anadolu’da yasayan halk kiiltiiriiniin basat kahramanlarindan biri
olan Battal Gazi’yi konu edinen tarihi romandan hareketle bir giires¢i kahraman kimliginin
tarihsel olusum stireci ve toplumdaki etkilerini anlamaya ve yorumlamaya galismaktir.

605
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- M. Aytiil Kasapoglu - M. Muhtar Kutlu

Tiirk spor tarihinin her asamasinda giires vardir. Giires ve pehlivanlik ile ilgili bilgiler
sozlii olarak kusaktan kusaga aktarilarak bugiine kadar taginmistir. Ancak akademik alan-
da konuyla ilgili ¢alismalarin 6nemli bir kisminin tanitlayici ¢alismalar olmaktan Gteye git-
medigi goriilmektedir (Kasapoglu ve Ecevit, 2004). Ancak halkbilim alaninda bazi 6nemli
caligmalardan s6z etmek miimkiindiir (bkz: Dervisoglu, 2014; Kog, 2016; Ozdemir, 2018).
Giires konusunda akademide tiretilmis bilimsel ¢alismalar i¢inde elimizdeki iligkisel sosyo-
lojik galisma onemini, 6zellikle de sosyoloji ve halkbilim birlikteligindeki analiz ¢abasiyla
arttirmaktadir.

Bu makale cergevesinde bir¢ok versiyonu olan eserin Ziya Sakir (2007) tarafindan ya-
zilan Battal Gazi romam incelenmistir. ilk niishas1 1943 yilinda basilan bu tarihi roman,
Battal Gazi’nin “menkibevi” hayatini anlatan, giiniimiizde sozlii gelenekte de yasayan
Battalname’den (Seyyid Battal Gazi Destani) beslenen halk i¢in yazilmis bir romandir. Ay-
rica metinde siyaset, din, kadin, giindelik yasamda daha pek ¢ok konu/alan varken, sadece
giires ve pehlivanlik ve onun iliskisel analizi ile ¢alisma sinirlandirtlmistir.

Kavramsal cerceve

Bu caligmanin hareket noktasini “giires” olusturdugundan dncelikle bu kavram hakkinda
temel bazi bilgiler vermek uygun olabilir. Giires, tarihteki en eski spor tiirlerinden biri olmak-
la birlikte Tirk kiltiir hayatinda da 6nemli bir yere sahiptir. Spor olmanin 6tesinde kendine
0zgii yapisi ve ¢evresinde olusmus anlam ve pratiklerle bir kiiltiir oldugu goriiliir. Gtiresin
bir spor olup olmadig1, savas, dogiis ve siddeti igerip igermedigi ¢okga tartigilmistir. Spor,
Latince “dagitmak, birbirinden ayirmak™ anlaminda “disportere” veya “deportere” sozcik-
lerinden gelmektedir. Ilk zamanlarda disport veya desport olarak Ingilizcesi kullanilmustir.
Tiirkler ve Osmanlilarda ise daha ¢ok “idman” sdzciigiine rastlanmaktadir. Ote yandan spor
kelimesi bulunmadan 6nce bu anlama gelen kelime Antik Cagdaki “gymnastic” tir (Erdemli,
1996). Bu baglamda “beden egitimi ve spor” un da farkli anlamlar tasidigini, 6zellikle de
beden egitiminde bir yarisma ve rekabetin bulunmadigini belirtmek gerekir. Bu ylizden her
bedensel aktivitenin spor olmadigi bilinir.

Ote yandan sosyal bilimlerde iizerinde anlasma bulunmayan spor hakkinda Elias ve
Dunning (1986) ve Elias (2002), en az iki kisi veya grup arasinda yapilmasi, katilime1 ve
seyircilerinin olmasi, toplumda kabul géren kendine 6zgii kurallarinin olmasi kosullarini si-
ralar. Kuskusuz uygarlasma agisindan da hassasiyet siddetin azalmasinda diigiimlenir. Gii-
niimiizde sporlarin giderek siddetinin azaldig1 ve siddet dozu yiikselen bazi yarigmalarin da
spor olarak kabul edilmedigi bilinmektedir.

Aslinda sporu kitlelerin afyonu gibi géren Marksist anlayistan, yurtsever, hiyerarsik oto-
ritenin ve ulusal birligin tesisi i¢in egitim aract sayan Ludwig John’a kadar veya devletin
ideolojik aygit1 olarak goren Althusser gibi daha genis bir yelpazede spor hakkindaki go-
riglerin farklilagmasi, onun siradan olmayan 6nemli bir sosyo-kiiltiirel olgu oldugunu bize
gostermektedir. Kisaca iliskisel sosyolojik olarak da biitiinciil bir bakis ile saglik gibi sporun
da sadece fiziki bir aktivite olmay1p sosyal, kiiltiirel ve psikolojik yonleri oldugu agiktir.
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Zaman i¢inde her alan ve konuda oldugu spor alaninda da énemli degismeler yasandigi
ve sporun sadece haz almak veya hosca zaman gecirmekten ¢ikarak, tiketim toplumunda
aragsallastig1 ve tiiketim Oznesi haline geldigi sOylenebilir. Bu konuda 6zellikle kusaklar
boyunca aktarilan eglenme amagli sporlarin da bu formalarini kaybettigini veya bazi donii-
siimlere ugradigini séylemek miimkiindiir. Nitekim modern sporlarin ortaya ¢ikis siirecini
inceleyen Elias ve Dunning (1986), Ingiltere’de asilzadelerin yaptiklari siddet igeren diiello-
larin zaman iginde evrilerek modern toplumda uygarlagsma siirecinin bir pargasi olarak spor
yarislaria doniistiiglinii anlatirlar.

Bu baglamda giintimiizde artik spor basitce, katilimcilarin baz1 ddiillerle motive edildigi,
iyi organize edilmis, yonetilen yarismaya dayali fiziksel aktivitelerdir (Coakly, 2009). Bu
tanim gok yaygin olarak kullanilsa da tek tanim degildir. Ornegin, 6nceden belirlenmis ku-
rallara gore bireysel veya takim halinde yapilan, genellikle rekabete dayali yarigma ve kisisel
eglence veya milkemmellige ulasmak i¢in yapilan fiziksel veya zihinsel aktivite olarak daha
genis bir tanim da yapmak miimkiindiir (Coakley, 2009).

Konumuz agisindan spor ve kiiltiir arasindaki iliski, sporun kiiltiiriin bir 6gesi olma-
sindan kaynaklanirsa da spor da zaman zaman toplumun yap: ve kiiltiiriinii doniistiirebi-
lecek giice erigebilir. Burada kuskusuz Antony Giddens’in yapilagsma kurami hemen akla
gelmektedir. Cilinkii yapi, kiiltlir ve spor birbirleriyle kargilikli iligki icindedir. Ayni1 sekilde
kiiresellesme siirecinde de halklarin kusaklar boyu biriktirdigi 6zgiin kiiltiirel 6zelliklerle
farklilasmastyla 6nem kazanan alanlar iginde spor da vardir. Nitekim Tiirk halk kiiltiiriindeki
geleneksel Tiirk sporlari da bu baglamda 6n plana ¢ikar. Bunlarin kusaktan kusaga aktarila-
rak glinimiize taginan, yazili olmasa da cografya yani mekanin da etkisini tagiyan, usta-¢i-
rak iligskisinde 6grenilen, erkek egemen, gii¢ ve kuvvetle belirlenen, bazen geleneksel dinsel
motifler tasiyan, cogu zaman itibar ve onur kazanmanin 6énemli oldugu gibi 6zellikleri vardir
(Ogel, 2000; Karahiiseyinoglu, 2007).

Literatiire gore insanlik tarihi boyunca giires hep var olmustur. Ayrica tiim diinyada gii-
resin ilk organize spor oldugu iddialar1 da vardir (Tiirkmen ve Demirhan, 2013). Bazilarina
gore de giiresin en az bes bin yillik bir tarihi bulunmaktadir. Hem Misir hem de Hellen uy-
garliklarina ait belge ve resimlerde giiresten soz edildigi bilinmektedir. Bu antik ¢ag olimpik
sporunun, ilk defa modern olimpik spor olarak kabulii ancak 1904 yilinda gergeklesir. Gii-
resin kurallar1 daha sonra FILA (Fédération Internationale des Luttes Associées) tarafindan
belirlenir. Boylece giires resmen bir spor olarak tiim diinyada kabul edilir.

Gires, Ttrklerin en eski ve ata sporu olarak bilinen sporlarindan biridir. Tiirk¢ede gii-
res sdzciigiiniin etimolojisine bakacak olursak “kiir” ve “esh” kelimelerinden tiiretildigini
gormek mimkiindiir. Goktiirk Kitabeleri’nde “kiir” “giiclii, bilgili, dengeli, cesur, comert,
diistinceli, adanmis” anlamina gelmektedir. “Esh” ise ismi fiil yapan bir ektir. Kaggarli Mah-
mut, Divan-1 Liigat-it Tiirk adli eserinde IX. yy da giires yerine kiires kelimesinin kullanildi-
g1 yazar (Tirkmen ve Demirhan, 2013). Sozciik ¢agdas Tiirk lehgelerinin tamaminda ortak
bir sdzciik olarak yasamaktadir. Ote yandan giiresin Tiirk diinyasinda eski tarihsel islevini
korudugu sdylenemez. Ancak anilarda onurlu, serefli bir tarihsel bir deger tasir. Ayrica Evliya
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Celebi Seyahatnamesi’nde Tiirk diinyasina atfen, giires yerine giiles kelimesini kullanmakta-
dir (akt. Tiirkmen ve Demirhan, 2013).

Tiirk¢ede giires kavraminin yani sira sifat olarak pehlivan kelimesi de ¢ok kullanilir.
Bu kelime Perslerdeki pehlevan dan alinmis olup, “giires¢i, kahraman, savag¢r” anlamina
gelmektedir. Bu kelime, Tiirklerdeki epik eserlerde yaygin olarak kullanilan a/p kavraminin
yerini almistir. Bilindigi iizere gdcebe Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra eren lakabim
daha fazla kullanmaya baglamislardir. Alperen bu melezlenmenin iriiniidiir. Ayrica Tiirkler
gaza ve gazi kavramlarini da Islamiyet’i kabul ettikten sonra kullanmaya baslamistir. Oyle
ki Tiirkler atalarina Gazi Mustafa Kemal Atatiirk adin1 vermislerdir. Bu ¢alismada incelenen
Battal Gazi de zaten romanda Tiirk olarak anilan Emevi/Arap komutandir (Kasapoglu ve
Ecevit, 2004).

Pehlivan kelimesi 6te yandan Azerbaycan Tiirklerinde “pahlavan”, Kazaklarda “balu-
van”, Kirgizlarda “balban”, Ozbek, Tiirkmen ve Uygurlarda “palvan” olarak gegmektedir
(Tiirkmen ve Demirhan, 2013). Gegim ve yasam bigimleri itibariyle Tiirklerin spor becerileri
oldukca gelisir. Aticilik, at binicilik ve giires onlarin yasamlarinin bir pargasidir. Saralaev
ve Bukuyev’e gore (1995), Tirk¢e konusan iilkelerde giires kiiltiirli temel sosyal degerlerin
kaynagidir.

Tiirkiye’de giiresin baglica tiirleri arasinda salvar, aba, karakucak ve yagl giires gelir.
Hatta aba giireslerinin de “kapismali”, “asirtmali” ve “kusak giiresi” gibi ¢esitleri vardir (Sto-
kes, 1996). Aba giireslerinin Gaziantep ve Hatay’da yaygin olmasi, giireslerin yoresel oldu-
gunu da bize gostermektedir. Ayrica giysi anlaminda abalarmin farkli olmasindan bu giiresin
adin1 aldig1 da belirtilmelidir. Ayni sekilde salvar giiresi de adini giires¢ilerin giydikleri genis
salvardan almakta ve daha ¢ok Tiirkmenlerde ve Afsin, Elbistan’da goriilmektedir. Giiven
(1999)’e gore de, bugiin serbest giires denilen ve minderde yapilan sporun da aslen karaku-

cak giiresine dayandig Tiirkiye’ye olimpiyat sampiyonluklari kazandirdigi belirtilmelidir.

Anadolu ve Balkanlar’da gelismis yagl giires ise Tiirkiye’de kiiltiirel agidan en zen-
gin, en yaygin ve bir¢ok kurali ve gelenekleri halen korunan bir spordur. Yagli giiresler gii-
niimiizde de ¢ok popiilerdir. Kispet denilen deriden yapilmis pantolonlar, giires¢ileri giires
baslamadan 6nce izleyicilere 6zellikleriyle tanitan ve dua eden “cazgirlar1”, yaglanmaya yar-
dimci “yagcilar”, gozlere giren yaglari silmeye calisan “bezcileri”, “meydan hakemleri” ve
“davul-zurna ekipleri” ile oldukga gelismis bir yapilanmaya ya da Elias’in deyimiyle bir “fi-
giirasyona” sahiptir. Oyle kurallar vardir ki son derece énemlidir. Ornegin, beraberlik kabul
edilmez (Ayag, 1983). Siire kisitlamasi aslen yok iken yenilerde getirilmistir. Bagpehlivan
se¢imiyle tamamlanan siiregte ayrica sembolik olarak sevilen, taninan iyiliksever birine agik
arttirma yoluyla “agalik” verilmesi de halen siiren bir gelenektir. En 6nemlisi giiniimiizde de
somut olmayan kiiltiirel miras unsuru olarak yasayan Edirne/ Kirkpinar Yagl Giiresleri’nin
hem sporcu hem de seyirci katilimi yiiksektir. Nitekim “Kirkpinar Yagl Giires Festivali”,
UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (2003) baglaminda “In-
sanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi”nde 2010 yilinda yer alan miras
unsurlarimizdan biridir.
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Giires kavramina iliskin giincel uluslararasi kaynaklar incelendiginde, onun basitce bir
spor olmanin 6tesinde kendine 6zgii bir yap1 ve kiiltiire sahip oldugu anlagilmaktadir. Ozel-
likle Bati’daki giires kiiltiirii agisindan en 6nemli 6zellik ise, giiresin kadinsi degil erkeksi
olmasidir. Erkek kiltiiri ise kadinsi olmanin tam ziddidir (Connel, 1995). Kadin karsiti
olmak tarihsel bir kavram olan erkekligin tam merkezinde, kalbindedir (Kimmel, 2001).
Hatta erkeklik ne olduguyla degil ne olmadigiyla tanimlanir. Burada 6nemli olan kadinlik
ve erkekligin birbirleriyle olan hegamonik iliskisi tizerinden ele alinmalaridir (Schippers,
2007). Konu agisindan en dnemli soru ise hangi karakteristiklerin kadinsi, hangilerinin
erkeksi olarak tanimlanacagidir (Pascoe, 2007). Diger énemli soru ise hangi davranislarin
bir erkek icin kadinsi sayilarak yikici ve kirletici olarak gériilecegidir. Iste burada kiiltiir
analize dahil edilmek zorundadir. Ciinkii hangi hareketlerin kadinsi sayilacagini kiiltiir ta-
nimlar. Kiltiir erkegin ve kadinin tabiyet anlaminda hiyerarsik olarak yerini de tanimlar
(Schippers, 2007).

Ote yandan son yillarda Amerika’da giiresin spor olarak kabul edilmesine yonelik elesti-
riler artmistir. Golden (2008) ve Leonard (1998) tarafindan belirtildigi izere bu tartismalarin
farkl1 tanim ve yorumlardan kaynaklandigi sdylenebilir. Ozellikle de popiiler ve profesyonel
gliresiny WWE (World Wrestling Entertainment) denilen yoniiyle eglence vasitasina dontige-
rek degersizlesmesi sdz konusudur.

Gires ile ilgili 6zellikle ABD’de yapilan galismalar incelendiginde profesyonel giiresin
birgok kisi tarafindan atletik bir olay olarak kabul edilmedigi anlagilmaktadir. Giyilen siisli
kiyafetler icindeki oyuncularla, iyi ve kotii karakterlerle, aynt melodramlarda oldugu gibi
kahramanin 6diillendigi, kotliniin cezalandirildigt bir tarzda davranildigi ya da sahnelendigi
(Campbell, 1996; Workman,1977) i¢in spor olarak goriilmedigi diisiiniilebilir. Hatta bu sa-
yilanlarin da 6tesinde bazi farklardan da s6z etmek miimkiindiir. Ciinkii burada bir “show”
s6z konusu oldugu i¢in kimin kazanacagi kimin kaybedecegi senaryo geregi dnceden bellidir.
Bu bir anlamda en iyinin, en hak edenin veya en yeteneklinin kazandig1 bir spor degildir.
Aslinda burada kurallara uymama da yaygindir ve bu yiizden gii¢lii hakem figiirii yoktur
(Atkinson, 2002). Giiresin siddete dayandig1 hakkinda tartigmalar da vardir. Ciinkii hiicuma
dayali bu oyunlarda ¢ok sayida kazalar da olabilmektedir. Aslinda en elestiriye agik yonii
siddet uygulamama kurali oldugu halde, uygulayana bir yaptirim olmamasidir. Bu durumlar-
da sadece medya kaza olarak bunu haberlestirmekte ve oyunlarda siddet uygulandigina dair
bir alg1 olusmaktadir. Bu da seyredenlerin yiiksek saldirganliktan heyecan duyarak maglara
gelmelerine yol agmaktadir (Atkinson, 2002). Aslinda giires¢ilerin adaleleri, antrenmanli iri
bedenleri ve giiclerine dair vurgular yiiksektir (Soullerie, 2006). Medya da hep giirescilerin
fiziksel giicleriyle ilgilidir. Buradan da iki kaba giiciin, hic medeni ve mental kapasitelerini
kullanmadan sadece kaba kuvvetlerini harcadiklar1 sonucu ¢ikar. Ote yandan sadece adaleli
olma ve gii¢ gosterisine dayanma ile giiresin erkek sporu olarak kabulii arasinda da iligki var-
dir. Bu oyunlarin saldirgan, tehlikeli ve incitici olmasi bu algiy1 pekistirmektedir. Oysa daha
kadnsi sporlar dogrudan bedenlerin temas etmedigi ve daha estetik olan aktivitelere dayanir
(Hardin and Greer, 2009). Biitiin bunlar erkeklere gorece ¢ok daha az kadinin giireslere katil-
diklarint anlamamiz konusunda yardimci olabilecek bilgilerdir.
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Gires, bir saldir1 ve miicadele sporu olarak genelde siddet iceren bir erkek sporu olarak
kabul edildigi i¢in kadinlarin fazla ilgi gostermedigi bir dal olmustur. Buna karsilik tiim
diinyada kadmlarin da geleneksel erkek sporu olarak kabul edilen sporlara ilgi gostermeye
bagladiklar1 goriilmektedir (Pfister, 2010; Ward, 2010). Bu baglamda giires kuliip ve orga-
nizatorleri de kadinlarin katilimini arttirmak icin girisimlerde bulunmaktadirlar. Bunun ilk
adimi olarak da giiresin spor olarak kadinlar tarafindan nasil goriildiigiinii arastirmaya bas-
lamiglardir.

Singapur’da yapilan bir odak grup ¢alismasi bulgulari, giiresin spor olmanin 6tesinde
siddete dayanan bir eglenme bicimi oldugunu gostermistir. Daha sonra odak grup c¢alisma-
sindan elde edilen verilere dayanarak 155 kisiye anket uygulanmistir. Yas ortalamasi 19.8
olan ve %56’s1 kadin olan yanitlayicilara gore giires, hem siddete hem de toplumsal cinsiyete
dayali bir eglenme aracidir. Ayrica ilging bir sekilde kadinlar arasinda giiresi erkeklerden
daha fazla eglence olarak gorenler bulunmaktadir. Ayrica kadinlar, siddete dayandig: i¢in
giiresi erkeklere daha uygun gormektedirler. Arastirmanin sonucunda spor antrendrlerinin
kadinlardaki bu olumsuz algilar1 degistirerek, onlar giirese tesvik etmeleri igin Onerilerde
bulunulmustur (Chiu ve Leng, 2012).

ABD’de yapilan arastirmalara gore kadin giiresgiler erkeklerden daha az seyirci bulmak-
tadir. Ayrica medyada da atletik basarilar1 yerine daha ¢ok erkek gibi adaleleri ve gligleriyle
“anormal” beden olarak yer almaktadirlar. Hatta onlara “Erkek Fatma” (Tomboy) denilerek
bir tiirlii tepki gosterilmektedir. Ancak 2018’den baslayarak Tiirk kadin giiresgilerin bilek-
lerinin hakkiyla uluslararasi olimpiyatlardan madalya alarak dondiikleri goriilmektedir. Bu
gelismeler kadin giires¢ilerin toplum goziinde sporcu olarak degerlerini yiikselttigi i¢in son
derece onemlidir.

Yontem

Norbert Elias, iliskisel sosyolojinin en énemli temsilcisi kabul edildigi gibi bu ¢alisma
acisindan da son derece dnemlidir. Bu yilizden de Elias ve onun figlirasyonel sosyolojisi-
nin metodolojik temellerine kisaca deginmek gerekmektedir. Elias, “figiirasyon” (figuration)
kavramini, birey ve toplum arasindaki kargiliklt bagimlilik 6rgiisiinii anlatmada sosyoloji-
nin mevcut kavramlari yetersiz kaldig1 i¢in kullanmaktadir. Burada modernite iginde kalarak
modernitenin yetersizliklerini asmak, en 6nemlisi de birey- toplum dikotomisine alternatif
kavramlar gelistirme ¢abasi son derece saygidegerdir (Kasapoglu, 2016).

Elias’in dnce figlirasyonel daha sonra da siire¢ sosyolojisi adin1 verdigi calismalardaki
yontem ilkeleri bu ¢aligmada da uygun goriilerek izlenmeye c¢alisilmigtir. Bu ilkelere agik-
lik getirilmesi amaciyla, ¢galismamizin metodolojisinin okuyucuya 6zet olarak anlatilmasi da
boéylece miimkiin olmustur.

Bunlardan ilki 6znellik ve nesnellik konusundaki ilkedir (detachment); Elias, Durkeim
sosyolojisinin temelini olusturan, olgularin bizim disimizda ve bize baski yaptigini kabul
etmez. Ote yandan 6znelligin olgulari tahrip ettigi goriisiinii de uygun gormez. Ozet olarak
Elias, duragan bir 6zne-nesne iliskisini reddederken dayanagi, arastirma siirecinde hem bilgi-
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nin hem de onu arastiranlarin degistigini diisiinmesidir. Hatta Elias (1987) daha fazla bilginin
de kusaklar boyunca insanligin degisimi ve ilerlemesi ile kazanildig1 gortisiindedir. Elias ve
onun yontemsel ilkelerinin, Weberyen izler yani bir tiir “yorumlayici durus” (interpretative
stand) tasidig1 sdylenebilir. Bu kisaca Durkeim’in “nesnelci” (detatchment) anlayisi karsisin-
da “katilimli 6znellik” (involved subjectivity) savunusudur.

Elias, sosyal arastirmacilarin, yapi-birey dikotomisini yenmek iizere kullandig figii-
rasyonun ve sosyal siirecin bir pargast oldugunu, ancak ¢ogu zaman bunun farkinda olun-
madiginin altim gizer. Iste Elias’m kendine uygun gordiigii kuram olarak “Siireg-ydnelimli
Figurasyonel Sosyoloji” (Process-oriented Figurational Sociology) ve bununla tutarli meto-
dolojisinde “makro, mikro ve sosyogenesis”in yeniden insasi seklinde ii¢ adimlik bir siire¢
s6z konusudur (Baur ve Ernst, 2011:123-124).

a) Makro-diizeyde yeniden yapilandirma (Reconstructing the macro-level): Burada figii-
rasyonun sosyal yapist ve kurallardan s6z edilmektedir. Elias ise figlirasyonu tanimlayarak
baslar. Ona gore figiirasyon, “birbirlerine konumlar (positions), normlar ve degerler dizisi
ile baglanmis olan bir dizi bireyden olusan bir sosyal yapidir” (Elias, 1986). Elias’a gore,
figiirasyonel sosyolojinin ilk gérevi bu yiizden figiirasyonun yapis1 ve kurallarii makro dii-
zeyde yeniden insa etmektir. Boylece geriye gidilerek olayin ortaya ¢ikis siirecini gérmek ve
gostermek miimkiin olacaktir. Bizim ¢alismamizda da giires kendine 6zgii kural ve kaideleri
olan bir figlirasyon olarak makro bir yapilanma ¢ergevesinde ele alinmistir.

b) Mikro diizeyde yeniden yapilandirma (Reconstructing micro-level): Burada ise, figii-
rasyonu degistirme giicline sahip olarak “bireyi” figiirasyon i¢inde yerlestirme s6z konusu-
dur. Elias’a (1986) gore figilirasyon, bireyin i¢inde bulundugu konuma gore daha az veya gok
gliclii eylemde bulunmasina olanak saglayan bir eylem ¢ercevesi olusturur.

c) Figiirasyonun Sosyogenesisinin/sosyal olusumunun yeniden yapilandirilmasi (Re-
constructing the sociogenesis of the figuration): Elias’a ve onun siire¢ sosyolojisine gore,
hem bireyler hem de onlarin figiirasyonlar siirekli degismekte ve birbirleriyle iliskiye gir-
mektedirler. Elias’a (1983) gore toplum siirekli degisim i¢inde oldugundan sistem kurami
ve yapisal islevselcilik gibi soyut kuramlarin bir yarar1 olamaz. Bunun yerine figlirasyonel
analiz agisindan sosyolojik ¢calismalar daima sosyal siiregleri agiklamaya odaklanarak “siire¢
yonelimli” (process oriented) olmalidir. Biz de ¢alismamizda zaten tarihsel siire¢ i¢inde gii-
resin zaman i¢inde ne tiir degisikliklere ugradigini, nasil bir eglence sporu haline doniistiigii-
nii ilgili literatiirden gostermeye ¢alismis bulunuyoruz.

Elias’1n stire¢ yonelimli metodolojik ¢alismalarinda verileri nasil analiz ettigi incelendi-
ginde, onun nitel arastirma uzmani veya tarihsel ¢aligmalar yapan bir sosyolog olarak nitele-
nebilecek dzelliklere sahip oldugu goriiliir (Baur ve Ernst, 2011: 126).

Elias sirastyla, a) Makro diizeyde yeniden yapilandirma i¢in uygun veriler ve arastirma
yontemi (Data and methods for reconstructing the macro-level) belirleyerek ise baslar. Biz
de once Battal Gazi romani ve tarihsel verileri topladigimizi belirtmeliyiz.

b) Mikro-diizeyde yeniden yapilandirma i¢in uygun veriler ve yontemler (Data and met-
hods fort reconstructing the micro-level): Elias’a gore bireylerin figlirasyonu nasil algiladik-
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larina bakmak gerekir. Mozart Bir Dehanin Sosyolojisi (2000) adli ¢aligmasinda da o doneme
iliskin sosyal tarih belgelerini ¢ok uzun bir siire toplamistir. Bu ¢alismasinda Elias, Mozart’in
kisiliginde aristokrasi ve yeni gii¢clenen burjuva siifi arasindaki miicadelelerin sadece eko-
nomik olmakla kalmadigindan hareketle kiiltiirel yonlerini de vurgulamustir. iste Elias, mak-
ro ve mikro diizeyde yeniden yapilandirarak hem ekonomik hem de kiiltiirel miicadeleyi
Mozart’1in yasadig1 donem (zaman) ve saray ¢evresinde (mekan) anlatmay1 hedeflemistir.

Calismamizda Battal Gazi’nin temsil ettigi basat 6zellikler ve ortamsal kosullar roman-
dan aynen alinarak okuyucuya dénem ve olaylar yasatilmaya ¢alisilmistir. Ancak burada ikili
bir hermenétik (yorumsama) s6z konusu oldugunun alt1 6nemle ¢izilmelidir. Ciinkii romanin
yazart da zaten yazili ve sozIlii aktarimlar esasinda romani kurgulamistir. Daha dnce gerek
Batr’da gerekse Arap-Islam diinyasinda Battal Gazi anlatilarin1 derlemis ve yeniden yapilan-
dirmugtir.

Battal Gazi hakkinda ¢ok sayida roman, hikaye bulunmasina ragmen Ziya Sakir (Soku)
tarafindan yazilan yapitin bu ¢alisma i¢in uygun bulunmasinin nedenlerinin baginda onun
1883-1959 yillar1 arasinda yasayan Osmanlica bilen, cesitli dergi gazetelerde yoneticilik ve
senaryo yazarliginin yani sira titiz bir tarihgi gibi ¢alisarak yazdigi ¢cok sayida din ve mez-
hepler tarihine yonelik eserinin bulunmasidir. Onun ¢ok sayida yerli ve yabanci 6zellikle de
Arapca eserleri okuyarak Battal Gazi romanini yazmasi degerini artirmaktadir.

Son olarak Battal Gazi (6.122/740 [?]) hakkinda ¢ok farkli kaynaklarda yasadigi donem,
etnik ve dini kimligi hakkinda farkl bilgiler bulunmasi nedeniyle, makalede ayrica biyogra-
fik bilgi verilmesine gerek duyulmasa da tarihsel olarak Ahmet Yagar Ocak’a gore, “Emevi-
ler doneminde Anadolu’da Bizans’a kars1 yapilan savaslarda tin kazanmis, Misliimanlar ve
bilhassa Tiirkler arasinda biiyiik bir gazi-veli hiiviyetiyle yiiceltilip destan kahramani yapil-
mis Misliiman emir” (Ocak,1992: 204-205) ifadeleri tarafimizdan Battal Gazi’yi tanitmada
yeterli goriillmustiir.

Bulgular ve tartiyma

Norbert Elias (1986) tarafindan 6nerildigi iizere iliskisel sosyolojide siire¢ temelli ana-
lizler 6nemlidir. Bu amagla, Cafer adli ¢ocuktan Battal Gazi nami tasiyan destansal/menki-
bevi kisilige doniisiim siireci romandan alintilarla gosterilmeye ¢alisilmigtir. Burada temel
figiirasyon olarak giires kadar onu icra eden figiir olarak pehlivan da son derece onemlidir.
Daha o6nce belirtildigi lizere giires ve pehlivanlik, gelisi giizel oynagmalarin 6tesinde belirli
kurallarla sekillenen bir yapiya yani figlirasyona sahiptir.

Caligmada ilk olarak mikro diizeyde yapilanma ile figiirasyonel sosyolojik olarak kii¢iik
bir ¢ocuktan iinlii bir kahraman haline doniisiim siireci ortaya koymak hedeflenmektedir.
Giires adli oyunda/sporda belirli kisi ve gruplarin belirli kurallara uyarak bir performans icra
etmeleri s6z konusudur. Bu siire¢ Battal Gazi romanindan alintilarla Elias’in yontem konu-
sundaki ilkeleri esasinda yeniden kurgulanarak anlatilmaktadir. Aslinda eserde ¢ok sayida
figiirasyon s6z konusudur. Ornegin, savas en 6nemli diger bir figiirasyon olarak romanda
detayl olarak anlatilmaktadir. Ozellikle amaca ulasmada her yolun mesru kabul edildigi,
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kurnazlik ve hilekarlik gesitleri detayli olarak eserde tasvir edilmektedir. Bunlar daha 6nce
bir ¢cok calismada ele alindig1 igin (Kasapoglu ve Ecevit, 2004) bu incelemede giires anahtar
figiirasyon olarak ele alinmistir.

Bir pehlivan doguyor

Romanda aslen Emevi Arap olmasina karsilik Tirkler tarafindan da sahiplenilen gocuk
yastaki bir gencin bir kahramana doniistim siirecinde giiresin yeri ve 6énemine taniklik edil-
mektedir. Ayrica giires derslerini babasindan almasi da onun maharetlerinin tesadiifi olmak-
tan Ote, aileden aktarilan hem sosyal hem de dogustan yetenek oldugunu diisiindiirmektedir.

Cafer adli ¢ocuk pehlivanlik ve giires derslerini babasi Hiiseyin Gazi’den alir. Babasi
ona “ata binmeyi, kili¢ ¢calmayi, mizrak kullanmayi, giirz (demir topuz) savurmayi,
sapanla tag ve en sert yaylarla ok atmay1 bizzat kendisi 6gretiyordu. Ayn1 zamanda
pehlivanliga da baslatmigti.

Cafer daha 15 yasinda ¢ok geng bir delikanli oldugu i¢in meydandakiler onun tecriibeli
pehlivana meydan okumasini hayretle karsilarlar. (Sakir, 2007: 9-11)

Romanda Cafer adli gocugun doviistiigii pehlivanin iki temel kimlik 6zelligine deginile-
rek, Battal’in yasadig1 yer ve donem aydinlatilmaktadir. Bunlardan ilki ¢ogu zaman Eskise-
hir ve Seyitgazi olarak bilinmesine ragmen, Battal Gazi ayn1 zamanda Dogu Anadolu’da da
savasmistir. Ayrica Miisliiman Araplarin siirekli akin yaparak fethetmeye calistiklari toprak-
larda Bizanshilarin hitkiimran olduklari, Cafer’in giirestigi komutanin admimn “Semun” ol-
masindan anlasiimaktadir. Hazreti {sa’nin israilogullarna yolladig elgilerden biri olup Incil
ehli olarak bilinen Semun (Koksal, 2021) adimi tagiyan Bizansl anli sanli komutan, Battal
Gazi karsisinda giigsiiz ve yetersiz kalir. Hazreti Isa’dan sonra Hazreti Muhammed’ten nce
yasadig1 iddia edilen ve seytanin en sadik hizmetgileri ve zehirlemek anlami da tasiyan Se-
mun adli iinlii pehlivan, adinmn agirligini tastyamaz ve yenilir.

..Cafer li¢ adim kalasiya kadar Kayserili Pehlivana yaklasti.

Semun boguk bir sesle: “Hay!” diye haykirarak bir kag kere yerde yuvarlandi. Az bir
zaman sakin ve halsiz kaldi. Sonra giicliikle dizlerinin {izerinde dogrularak: “Pes yigi-
dim. Bundan sonra Tiirk ile giiresmek bana haram olsun.” diye mirildandi.

Diz ¢okerek egildi. Babasinin elini ptiikten sonra, ellerini gégsiiniin iistinde omuzla-
rina dogru gaprazlayarak agir agir geri ¢ekildi.

Cafer o glinden itibaren Battal adini aldi. Battal iri viicutlu ve ¢ok kuvvetli demekti.
(Sakir, 2007: 9-11).

Burada esas olarak Cafer adli ¢ocugun efsanevi bir kahraman olma siirecinin baslan-
gicina tanik olunmaktadir. Bu siirecin diger dnemli 6zellikleri tevazu sahibi olmak kadar,
yenilenlerin pes demesi ve dinsel bir igerimle tekrar doviigmenin haram olacaginin itirafidir.
Bu giiresin sadece bir fiziksel gii¢ savasi degil, kiiltiirel olarak da sonuglar doguran bir melez
figlirasyon oldugunu bize gostermektedir denilebilir.
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Babanin kaybi ve intikam icin aracsallasan giires

Romanin bu boliimiinde ¢ok geng yasta yetim kalan Battal’in babasinin 6ciinii almak igin
Bizanslilarla giiresmesine tanik olunur. Battal’in babas1 Hiiseyin Gazi, Malatya valisi Omer,
Rumlar tarafindan sehit edilince onun yerine Malatya’ya vali veya serasker olarak getirilen
iinlii bir komutandir. Battal ilk olarak kahraman babasini korkak bir kacak gibi gosteren Rum
komutana dersini vererek babasinin ve kendisinin onurunu kurtarmak ister. Bu yiizden ilis-
kisel sosyolojik olarak burada hem onur hem de intikam birliktedir. Déviigiin sonucunda diis-
mana siddetle cezalandirir. Ancak burada anlatilan sahnenin figlirasyonel sosyoloji agisindan
o6nemli yonil, giires¢inin hamleden 6nce hasmini uyarmasidir. Bu daha sonraki diger giires
tasvirlerinde de dikkati cekmektedir. Bu uyari, siddete dayansa da giiresin kurallari oldugu ve
uyararak “sportmence” (gentlemen) davranildigini gostermektedir. Bu ylizden hem siddet hem
de sportmenligin birlikteligi s6z konusudur. Ayrica, Tiirklerin sembollerinden olan at da bura-
da sahnededir. Bilindigi iizere silah ve at geleneksel Tiirk kiiltiiriiniin en 6nemli sembolleridir.

Ermenilerin yasadigi Bizans Kalesi’nin komutant Hiiseyin Gazi’yi av sirasinda 6ldiir-
diikten sonra Battal ve annesi Saide Hanim biiyiik {izlintii yasarlar. Ayrica babasi 6ldiigii
icin ekonomik durumlart da bozulur. Artik Battal ekmek parasi kazanmak zorundadir.
Bu nedenle bolgede kendini tanitmak ister. Aslinda babasinin intikamini da almak ister.

(Sakir, 2007: 26-28)

Burada agikga ifade edilmese de geng bir adamin taninmak i¢in dénemin en 6nemli ken-
dini gosterme ve ispatlama araci olan giires yapmay1 kafasina koydugu romanin ilerleyen
boliimlerinde de vurgulandigi iizere anlasiimaktadir.

Ben Hiiseyin Gazi’nin oglu Battalim. Babamin kanini simdi Mihail’den aldim. Semas
da vaktinde hazir olsun. Yerinizden kipirdamayin. Hepinizin basini birer birer kopari-
rim. (Sakir, 2007: 26-28)

Romandan hareketle Battal’in giires yaparken sert hareketlerde bulunarak intikam almak
istedigi yorumunu yapmak miimkiindiir.

Kosa kosa Askar’in (at1) yanina gitti. Yerden mizragini ¢ikararak atina bindi. Mizragin
ucunu ileriye uzatarak yildirim suretiyle firlayip gitti. (Sakir, 2007: 26-28)

Battal Gazi romaninda 6zellikle Askar adindaki at ve mizrak da, giiresin yani sira onun
efsanevi kisiliginin en 6nemli pargalaridir.

Savaslarin baslamasinda veya sonucun tayininde giires... -

Anadolu kiiltiiriinde giiresin ne kadar 6nemli oldugunu, birbirine diisman iki ordunun
savasi yerine, er meydaninda ¢ikan rakip pehlivanlarin performansiyla sonucun belirlenme-
sine olanak taninmasindan anlamaktayiz. Ote yandan Bizans ordularinin i¢inde Ermeni peh-
livanlarin oldugu da anlagilmaktadir. Anadolu topraklarinda ¢ok eskilerden beri Ermenilerin
de yasadig1 bilinmesine ragmen, savas ve dogiislerde ¢arpigsanlar da cogu zaman birbirine
karismakta, belirsizlesmektedir. Oyle ki, asagida tasvir edilen boliimde Tiirk olarak anilan
bir pehlivan, Miisliiman Araplarla birlikte, i¢inde Ermenilerin de bulundugu Rum beyleri-
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ne kars1 savagmaktadir. Miicadelenin dini vecibelerin yerine getirilmesi, ezan okunmasi ve
namaz kilinmast ile baslamasi da Islam kiiltiirii motiflerini ifade etmektedir. Ancak burada
onemli olan hem Islam hem de Hiristiyan kiiltiiriinde giiresin ortak zellik olmas1 ve ordular
kadar pehlivanlarin giiresinin de mesru sonug belirleyici arag¢ olarak kabul edilmesidir. Bu
mesruiyetin kaynagi ise, giires figiirasyonun kural ve kaidelerinin olmasi, 6rnegin hamlelerin
sirayla yapilmasidir demek yanlis degildir.

Hey Tirkler! Bos yere savagsmaym. Goriiyorsunuz ki, her biri 100 kahramana bedel bin-
lerce askerimiz var. Gelin inat etmeyin. Takavorumuz Semas’in dileklerini verin, kan
dokmeden doniip yurdunuza gidin. Yok, eger ciimleniz de 6liimii goze almus iseniz, kar-
sima ¢ikacak bir pehlivan génderin.” dedi. Boylece o zamanin usuliine gére ‘er’ diledi.

.. Tiirk pehlivan, ¢evik bir kaplan gibi yana sigradi. Kili¢ hamlesinden kendini kurtar-
di. Sonra yay gibi firlayarak sol elindeki kalkani, Ermeni pehlivaninin kafasina ¢arpti.
Onun bir anlik sersemliginden istifade ederek belindeki hangeri ¢ekti. Kabzasina kadar
hasminin gégsiine sapladi. Sonra Semas ordusunun karsisina dikilerek, “Bu gitti. Baska
eriniz varsa meydana ¢iksun!” diye bagirdi. (Sakir, 2007: 40-41)

Sehirlerarasi rekabette giires

Glires Anadolu kiiltiiriinde adeta bagimsiz birer sehir devleti olan yonetimlerin rekabetinde
son derece dnemlidir. Romanda da stirekli Kayseri ve Malatya arasinda miicadeleler anlatil-
maktadir. Kayseri’nin Rum egemenliginde olmasina karsilik, Malatya’da Miisliiman Araplar
iktidardadir. Tarihsel olarak ulus devletler kurulmadan 6nce kentler surlart ve kaleleri gibi ¢ok
6nemli hiikiimranliklar olarak ortaya ¢ikmistir. Buralarin yoéneticileri cografi olarak ¢ok uzakta
olan merkezi idarelerden yar1 bagimsiz gehir devlet statiisiinde u¢ beylikleri halinde egemen-
liklerini stirdiirmekteydiler. Nitekim Battal Gazi romaninin gectigi donemde Kayseri yonetimi
Istanbul’da bulunan Rum Imparatorluguna bagh iken, Malatya ise, Miisliiman Arap Halife
Siileyman’a bagliydi. Ancak mesafeler uzak, ulasim ¢ok gii¢c olmasina ragmen kentler, otorite-
sini kabul ettikleri merkezi idarelerin dinsel ve etnik kimliklerine ¢ok sik1 baglidirlar. Nitekim
Battal Gazi de Islamiyet’i yaymak kutsal goreviyle kendini yiikiimlii gérerek, Hristiyan Bizans
Imparatorluguna bagl Rumlarla Halife Siileyman’in kardesi Mesleme b. Abdulmelik adl1 Arap
komutanin emrinde giireserek kiyastya miicadele etmekteydi (Ozgelik, 2009).

Bu boliimde bariz olarak ortaya ¢ikan bir baska 6zellik de, miicadelelerde kurmay ye-
teneklerinin de kullanilmasidir. Miicadeleler sadece fiziksel gii¢ ile kazanilmamakta titiz 6n
hazirliklar yapilarak ciddi stratejiler belirlenmektedir. Yine giires figiirasyonunun kurallari
kadar, zekice ve fakat gizli planlar yapildiginin anlatilmasi, iliskilerin mertlik kadar kurnaz-
lik igeren melez karakterini de gostermektedir.

Son muharebede morali bozulan Kayseri Beyi Semas, Malatyalilardan intikam almak
igin dogruca Istanbul’a gidip imparatordan yardim ister. O da sonbahara dogru bir ordu
gonderecegini vadetti. Fakat bu haber Kayseri’ye gelince Ahmer Pehlivan kiikredi.
Battal’in gohretini ¢ekemedi. “Mademki, bu igleri yapan Battal imis, koca bir orduya
ne lizum var. Ben Malatya’ya gider ve o herifi tepelerim. Cihani onun serrinden halas
ederim” dedi. (Sakir, 2007: 58-60)
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Radikal kimlik doniisiimii: Din ve isim degisimine yol acan miicadele

Anadolu giires kiiltiiriiniin Battal Gazi roman1 6zelindeki hakim 6zelligi Araplarin, bol-
geyi Islamlastirma politikalarinda giires miisabakalarinin ¢ok énemli misyon iistlenmesidir.
Adeta kural haline gelen dayatma, yenilen Hristiyan’in (romanda Ahmer) canimi kurtarmak
icin Islamiyet’i kabul etmesidir. Burada ayrica yenilen kisinin isminin degismesine de tanik
olunmaktadir. Romanda ¢ok kisa zamanda uzlasma saglandig1 ve giiven tesis edildigi izleni-
mi veren ¢ok sayida pasaj olmasi da kahramanin mistik giiciinii de vurgulamaktadir. Ozellik-
le onun Miisliiman olan herkesin canini bagiglamasi da bu giiciin insasinda rol oynamaktadir.

Battal Gazi 6zellikle ¢ok kisa zamanda olgunlasmis, fiziksel giicii kadar giires sonucunda
elde ettigi sosyal ve kiiltiirel sonuglarla da melez bir kahraman kimligi insa etmistir. O, Arap
olsa da Tiirk olarak anilan, sadece fiziksel degil mental giiclinii de gelistirmis bir karakterdir.

Ahmer aklindan ve hayalinden gegmeyen bu vaziyet karsisinda zaten sagirmistt. Simdi
gogstiniin listiine ¢oken ve elindeki hanger ile hayatini tehdit eden adamin Battal oldu-
gunu dgrenir 6grenmez, artik teslim olmaktan baska caresi olmadigini anlamist.
“Battal! Pes. Canima kiyma. Seninle boy dl¢iismeye kalmakla hata etmisim. Ver elini
6peyim” diye kekelemeye basladi.

“Bir daha benim dindaslarima kili¢ ¢gekmeyecegine yemin et.”

“Bu yemine ne lizum var. Ben zaten ahdetmistim. Dinimden gayri hangi. Ben de gon-
liimiin rizasiyla senin dinine giriyorum.”

“S6z mii?”

“Yerleri gokleri yaratan Tanri sahit olsun. Su andan itibaren halis muhlis Misliimanim.
(Sakir, 2007: 58-59)

Sonug¢

Giires ve pehlivanlik odaginda yapilan bu iliskisel incelemede yapi-birey dikotomisini
yenmek i¢in Elias’in gelistirdigi hem yapiy1 hem de bireyi birlikte almamizi saglayan “figii-
rasyon” kavrami uygun bulunmus ve “figiirasyonel” analiz ilkeleri uyarinca galisma “siire¢
analizi” yapilarak yiiriitiilmiistiir.

Figiirasyon aslinda yap1 ve birey ikiligini yenmek iizere gelistirilen bu kavram bir grup
insan toplulugunun belirli kurallar ilkeler ¢ergevesinde yasamasi olarak diisiintildigiinde,
cok sayida dzellikten s6z etmek miimkiindiir. Nitekim bu 6zelliklerin bir boliimii daha baska
semiyotik ve hermendtik esaslarda yiiriitiilen baz1 ¢alismalarda Tiirk ve Arap/islam kahra-
manlarinin karsilastirilmast amactyla ele alinmgtir.

Bu c¢aligmalarda da ortaya ¢ikan 6zelliklerin en 6nemlisi belirli bir amag etrafinda or-
giitlenmedir. Diger bir ifade ile tiim evrene hakim olmak gibi biiylik hedeflerden ¢ok, Ana-
dolu’daki Hiristiyanlari ve diger Gayrimiislimleri Miisliiman yapmaya calisma ve babasinin
intikamin1 alma, kiliseleri, kaleleri yikma gibi daha sinirli hedeflere sahip olmaktir.

Tiirklerdeki gocebe at tistiindeki kahraman olan Alp tipine ek olarak din ve iman dgelerinin
eklenmesi, velilik 6zellikleri tasiyarak Alperen doniisme s6z konusudur. Hatta sehitlik mertebe-
sine erigerek Oteki diinyada ebedi saadete ulasma, bu diinyada da siirekli din ugruna savagarak
gazaya ulagma, gazilik ile 6diillenme ikinci temel 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Anadolu kiiltiiriinde destan kahramanlarinin siradan insan olmadiklar1 peygamber
soyundan geldikleri Battal Gazi’nin adinda Seyid Battal Gazi olmasindan da anlasilmaktadir:
Hizli biiylime, ad alma yani torensel battal olma, egitimli olma, fiziksel gii¢ ile akil birlik-
teligi, giiclii ve akilli olma, kurmay gibi harekat planlar1 yapma, Islam’1 kabul eden dostlar
edinme, amaca ulasmada her yolu deneme, kurnazlik, aldatmacalar, Rumca konusma, rahip
kiyafeti giyme, giiclii ve aristokrat kadinlara sempati vb. Battal Gazi romaninda genel olarak
anlatilan kahramanin genel karakteristiklerinin yani sira giires ve pehlivan 6zelinde figiiras-
yonel analiz a¢isindan da bazi degerlendirmeler yapildiginda 6zellikle esiksellik, belirsizlik
ve farkliliklar esasinda yorumlanan &zellikler sdyledir:

a) Gires Anadolu kadim halk kiiltiiriinde kurallar1 olan bir figiirasyondur. Gelisigiizel
icra edilmeyen bu organizasyonda 6rnegin, daha giiresin basinda giiclii olan rakibi-
ne, “hamle yap” komutuyla jest yapar. Giires sirasinda da “hamle yapryorum” diye
uyarir. Bunlar giiresin sportmence yapildiginin dnemli isaretleridir.

b) Giires Anadolu’da hem Rum hem de Tirk/Arap kokenli Misliimanlarda ortak bir
figlirasyondur.

¢) Gires ¢ok amach olarak icra edilen bir figiirasyondur. Hem eglenme hem de gii¢
gosterisi birlikte gerceklesir.

d) Giires hem makro hem mikro politik diizeyde etkilidir. S6z gelimi kalabalik ordular
yerine pehlivanlarin giiresi savasin sonucunu tayin edebilir.

e) Giires figiirasyonunda galip gelen pehlivanin istekleri yapilir, yoksa yaptirimi yiik-
sektir. Galip olanin istekleri mesrudur, tartisilmaz.

f) Giires kentler arasindaki rekabet gibi daha genis dl¢eklere tasinabilen bir figiiras-
yondur.

g) Giires kazanan kadar kaybeden pehlivanlarin kimlik degisimine yol agabilecek giig-
te bir figiirasyondur. Koca bir kahraman Hristiyan iken Miisliiman olabilir.

h) Pehlivanlar hep erkektir. Giires toplumsal cinsiyet esitsizligi olan bir spordur.

Yaklasik M.S. 8. yy. da Anadolu’da yasadigi diisiiniilen hem Araplarin hem de Tiirklerin
kimlik insasinda 6nemli yer tutan Battal Gazi’nin pehlivan olmasi zamanin ruhuna da olduk-
¢a uygundur. Oyle ki, bireysel yetenekleri ile yiikselmeye ve gii¢ kazanmaya galisan, fiziksel
olarak beden giiciinden baska fazlaca sermayeleri olmayan gengler i¢in yarismak, galip gel-
mek ve san sohrete ulagsmak son derece dnemlidir. Kuskusuz bu yarismalar birer sinav gibidir
ve zeka sahibi olmayi1 da gerektirir. Battal Gazi de sadece giires tutarken degil, diger kazan-
dig1 tiim miicadelelerinde hem fiziksel giiciinii hem de zekasini kullanarak amacina ulagmak-
tadir. Hatta Battal Gazi’ye, Italyan diisiiniir Niccolo Machiavelli’nin Battal Gazi’den en az
yedi asir sonra, amaca ulasmada her yolun mesru oldugu seklinde 6zetlenebilecek diisiincele-
rini 6nceleyen bir kimlik goziiyle dahi bakilabilir. Ote yandan Battal Gazi’nin, giires yaparak
yendigi Bizans imparatorluguna bagli Rum komutanlarinin maddi servetlerini yoksul halka
dagitmasi yilizinden, bir tiir beylerden, pasalardan aldiklarini1 yoksullara dagitan Koroglu gibi
kabul edildigini ve namini boylece ¢ok daha yaygilastirdigini da séylemek yanlis olmaz.
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Hem Tiirklerin hem de Araplarin Islamiyet’in yayilmasi anlaminda gaza i¢in savagmalar1
son derece 6nemlidir. Gaza kiiltiirii yeni kurulan Cumhuriyet doneminde de etkisini kaybet-
memis ve Mustafa Kemal Atatiirk’e Gazi unvani verilmistir. Aslinda Anadolu Selguklular
doneminde Alaeddin Keykubat’in annesi Ummiihan tarafindan Eskisehir’de Seyitgazi olarak
anilan ilgede yaptirilan tiirbenin daha sonra Osmanlilar tarafindan biiyiik bir kiilliye haline
dontstiiriildigiinii de goz ard1 etmemek gerekir. Hatta Osmanlilarin fetihlere dayanan sos-
yo-ekonomik ve kiiltiirel sisteminde, sefere ¢ikmadan dnce gazada basarili olabilmek adina
Seyitgazi’de tiirbe ziyareti yapmalar1 da g6z oniinde bulundurulursa, sekizinci yiizyildan
baslayarak giiniimiize kadar taginan Gaza kiiltiiriiniin ve onun odagindaki Battal Gazi’nin
pehlivan gibi giiclii ve basarili anlamindaki kimliginin, zaman iginde adeta koza gibi oriilerek
inga edildigini gostermede Elias’in siire¢ temelli figiirasyonel analizinin son derece yararli
oldugunu belirtmek gerekir.

Sonug olarak Battal Gazi, esikte (/iminal) ve belirsizliklerle dolu yasaminda, 6ncelikle
pehlivan olmasryla ilgisi agik olan, hem bedensel hem de zihinsel yetenekleri olan tarihsel bir
kahraman olarak, Tirkler tarafindan da sahiplenilmistir. Hem 6nceleri bir Rum diyar1 olan
Anadolu’nun fethinde hem de Bizanshilardan almak iizere Istanbul’un cesitli donemlerdeki
kusatmalarinda miicadele eden Tiirk kokenli, azatli Emevi bir Miisliiman kole oldugu kabul
edilmek suretiyle, etnik ve dinsel 6tekilestirmelere kurban verilmeksizin bugiine kadar 6nce
s0zIi daha sonra da yazili edebiyatimizda hak ettigi yeri kazanmustir.

Yazarlarin katki diizeyleri: Birinci Yazar % 50 ; ikinci yazar % 50
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fcat ve kesifler; toplumlarim siyasi, sosyo-kiiltiirel, dini ve ekonomik hayatlarma
dogrudan tesir ederek diinya tarihini etkiler ve kiiltiirel degisimi beraberinde getirir.
Insanlik tarihi i¢in doniim noktasi olarak degerlendirebilecegimiz icatlardan biri de
20. yiizyihn ikinci yarisinda kiiresellesmeye ve kiiltiirel degisime ivme kazandiran
internet agr’dir. Son zamanlarda birgok disiplinin aragtirma alani haline gelen in-
ternet, 1990’11 yillardan sonra halk bilimcilerin dikkatini cekmeye baglamis ve bu
yeni saha; internet folkloru, netlore, dijital folklor, dijital kiiltiir, e-folklor, tekno-
kiiltiir, sanal ortam, ikinci sézlii kiiltiir ortam gibi farkl adlarla nitelenmistir. inter-
net teknolojisi, kiiresellesme kavramini goriiniir kilmis ve bu yeni ¢ag, “Enformas-
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yon Cag1” olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alismada dijital folklor kapsaminda yeni
medyanin sosyal paylasim aglarindan biri olan bloglar 6zelinde seyahat bloglari
konu edinilmistir. Seyyah ya da gezgin ad1 verilen kisiler tarafindan, gezilen ve
goriilen yerlerle ilgili deneyim ve tecriibelerin paylasildigi bir tiir olan seyahat-
nameler; yazildig1 donemin sosyo-kiiltiirel, siyasi, edebi, dini ve ekonomik yapisi
hakkinda bilgi verir. Calismada yeni medyada Web 2.0 olarak nitelenen, yazar ve
okuyucunun interaktif oldugu sosyal paylasim aglarindan biri olan seyahat blogla-
rindaki seyyah tipolojisinin 6zellikleri belirlenmis, sonrasinda geleneksel seyyah
ile karsilastirilmis, seyahat bloglarimin dijital folklorun yeni bir tiirli olup olmadig:
tartisilmistir. Seyahat bloglarinin dijital olmakla birlikte folklorun yeni bir tiirii
olmadigi, seyahat bloglarinin kiiltiir degisiminin bir sonucu olarak yazili kiiltiir
tirtint olan geleneksel seyahatname tiiriiniin ikinci sozli kiiltiir ortamindaki sekli
oldugu sonucuna varilmistir. Seyahat bloglarini; yeni bir tiir olarak tanimlamak
yerine enformasyon ¢aginin ve buna bagl olarak kiiltiiriin yeni tiretim, tiiketim ve
aktarim baglaminin degismesinin bir sonucu olarak degerlendirilmesi ve konuya
biitlinliik¢ii bakilmasi onerilmistir.

Anahtar sozciikler: dijital folklor, blog, seyahatname, geleneksel seyyah, blogger
seyyah

Abstract

Inventions and discoveries directly affect the political, socio-cultural, religious, and
economic lives of societies by changing world history and bring cultural change
with them. One of the inventions that can beconsidered as a turning point for human
history is the internet network, which accelerated globalization and cultural change
during the second half of the 20th century. The internet, which has recently become
a research area of many disciplines, has started to attract the attention of folklorists
after the 1990s and this new field; it has been described with different names such as
internet folklore, netlore, digital folklore, digital culture, e-folklore, techno-culture,
virtual environment, and second oral culture environment. Internet technology has
made the concept of globalization more visible and this new age is denoted as the
“Information Age”. This study examines travel blogs, which are social networking
areas of new media within the scope of digital folklore. Itineraries, which are the
sharing of experiences and adventures about places visited and seen by travelers or
voyagers, where they give information about the socio-cultural, political, literary,
religious, and economic structure of the period in which they were written. In this
study, characteristics of the traveler typologies in the travel blogs, which are known
as Web 2.0 in new media, are social networking sites where the writer and readers
are interactive, were determined, then compared with the traditional traveler, and
then it was discussed whether travel blogs constitute a new type of digital folklore.
It was concluded that although travel blogs are digital, they are not a new type of
folklore and as a result of cultural change; however, they are considered to be the
second form of the traditional travel book, which is a product of written culture
presented in the oral culture environment. Instead of defining travel blogs as new
genres, it was suggested to evaluate them as a product of the information age from
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a holistic approach which includes the new context of transmission as well as the
production and consumption of culture.

Keywords: digital folklore, blog, travelogue, traditional traveler, blogger traveler

Extended summary

Inventions and discoveries; It directly affects the political, socio-cultural, religious and
economic lives of societies, affects world history and brings cultural change. One of the
inventions that we can consider as a turning point for human history is the internet network,
which accelerated globalization and cultural change in the second half of the 20th century.
The internet, which has recently become a research area of many disciplines, has started to
attract the attention of folklorists after the 1990s and this new field; Internet folklore, netlore,
digital folklore, digital culture, e-folklore, techno-culture, virtual environment, second oral
culture environment, such as different names have been discussed. Internet technology
has made the concept of globalization visible and this new age has been evaluated as the
“Information Age”. In this study, travel blogs are the subject of blogs, which is one of the
social networking networks of new media within the scope of digital folklore.

The aim of the study is to compare the characteristics of the digital traveler and the
traditional traveler and to answer whether travel blogs are a new genre of digital folklore.
Travel books that give information about the socio-cultural, political, literary, religious and
economic structure of the period in which they were written, as a type of sharing experiences
and experiences about the places visited and seen by people called travelers or travelers; It
is the source of many disciplines such as folklore, linguistics, history, geography, astronomy,
art history, fine arts and music. In the study, the characteristics of the traveler typology in the
travel blogs, which is one of the social networks where the writer and reader are interactive,
which is called Web 2.0 in the new media, were determined and then compared with the
traditional traveler. It has been concluded that although travel blogs are digital, they are
not a new genre of folklore, and travel blogs are the second form of the traditional travel
book, which is a product of written culture as a result of cultural change, in the oral culture
environment. travel blogs; Instead of defining it as a new genre, it is suggested to evaluate the
information age and accordingly the change of the new context of transmission, production
and consumption of culture and to look at the subject in a holistic way. Instead of making a
new digital travelogue definition, it is necessary to update the current traveler and travelogue
definition by taking into account the characteristics of the new cultural transfer context and
giving examples from the electronic context.

The style of the traditional traveler is didactic, it is aimed to give information about
the places visited; The style of blogger travelers is more literary and humorous. In addition
to providing information, it is also aimed to entertain and have a good time. While the
traditional traveler does not aim to encourage the reader to travel and see, the blogger traveller
encourages the reader to visit the places he has visited himself.

623
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Emine Cakir

The traditional traveler is not a tourist guide, but blogger travelers may have a history
and mission such as tourist guide as a profession. Blogger travelers have a wide range of
educational and professional information. Another important feature that emerges in the
travel book type of written and electronic media is related to the identity of the author. While
the gender of the traditional traveler is male, blogger travelers appear in different ways such
as male, female, friend, lover, mother and child. While it is difficult to get an idea about the
relationship of traditional travelers with other travelers of their time, blogger travelers can be
considered as a “group folklore” in itself. Blogger travelers get to know, like, become friends
or criticize each other in the virtual environment, even if not physically. While traditional
travelers cannot learn about socializing with their colleagues, blogger travelers can socialize
online. In addition, the Ministry of Culture and Tourism and local municipalities can
contribute to the promotion and development of the country by cooperating with blogger
travelers, focusing on Turkey’s contribution to the cultural economy, industry and cultural
tourism. It should be kept in mind that blogger travelers have the function of being cultural
ambassadors that carry the local to the national and the national to the universal. Classic
travel books are a serious research and study area for many disciplines. It is very new to see
travel blogs as a field of scientific study, and few studies have been identified. Traditional
travelogue texts; While folklore can be studied according to text-centered theories, travel
blogs can be examined according to both text- and context-centered theories.

Giris

Insanlik tarihi, teknolojik kesiflerle degisir, doniisiir ve gelisir. Icatlarn biiyiik bir kismi
toplumlarin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik hayatlarma dogrudan tesir ederken beraberinde
diinya tarihini de degistirmis olur. Teknoloji 6zelinde; yazi, matbaa, barut, pusula gibi icat ve
kesifler buna 6rnek olarak gosterilebilir. 1950’ lerden sonra icat edilen ve 20. yilizyilin sonuna
dogru kullanimi1 yayginlik kazanan internet teknolojisi de 6zellikle 21. yiizyildan sonra haya-
tin hemen her alanini etkileyerek toplumlar1 derinden degistirmeye ve doniistirmeye devam
etmektedir. Bu durum kiiltiirel degisim kavramiyla agiklanabilir. S. V. Ornek, kiiltiirel degisimi
“i¢c ya da dis etmenler sonucu bir kiiltiiriin davranis kaliplarinda ve 6rneklerinde (tiplerinde)
ortaya cikan degisme siireci” (1995: 44) olarak tanimlamaktadir. Internet teknolojisinin sosyo-
kiiltiirel hayatta koklii degisikliklere neden olmasindan dolayi, bu yiizyil “enformasyon ¢ag1”
olarak nitelendirilmektedir. Bunun sonucu olarak sosyal disiplinler basta olmak iizere doga ve
insan bilimleri, giizel sanatlar internetle ilgili ¢alismalarma hiz kazandirmustir. Internet kullani-
mu; halk bilimi, sosyoloji, psikoloji, iletisim, medya, yeni medya, gazetecilik, hukuk, uluslara-
ras1 iligkiler, miizik, resim, el sanatlar1 gibi bircok farkli akademik alanda tartisilmaktadir. Bu
caligmada yeni medyada Web 2.0 olarak nitelenen dénemde ortaya ¢ikan ve “web-log™/ “blog”
olarak ifade edilen sosyal paylasim alanlarindan biri olan seyahat bloglari, dijital folklor kap-
saminda ele almmustir. Calismada seyahat bloglari 6zelinde seyahatname tiirii ve tanimi; gele-
neksel seyyah tipolojisinin blogger seyyah tipolojisine doniisiimii odaginda sorgulanmis; blog-
ger seyahatnamelerin folklorun dijital yeni bir tiirii mii yoksa geleneksel seyahatname tiiriiniin
elektronik ortamdaki devami ve yeni gériinimii mii oldugu tartigilmistir. Seyahat bloglarmin
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dijital olmakla birlikte folklorun yeni bir tiirii olmadig1, seyahat bloglarmin kiiltiir degisiminin
bir sonucu olarak yazili kiiltiir tiriinii olan geleneksel seyahatname tiiriiniin ikinci s6zlii kiiltiir
ortamindaki yeni aktarim baglaminin iiriinii ve goriiniimi oldugu savi ileri siiriilmiistiir.

Internet’in halk bilimi disiplini kapsaminda sorgulanmasi beraberinde internet folklo-
ru, e-folklor, tekno-kiiltiir, dijital kiiltiir, dijital folklor, netlor, sanal ortam, elektronik kiiltiir
gibi bir¢ok kavram Onerisini de beraberinde getirmistir. Son donemlerde bir hafiza mekani
olarak goriilen internet, halk bilimciler igin adeta derleme sahasina doniismiistiir. Alan Dun-
des, 1970’lerde bilgisayarin halk bilimine etkisine ilk dikkat ¢ekenler arasindaydi: “Tekno-
loji, halk biliminden farkli bir kaliptan ¢ikmamustir, hatta halk biliminin yayilmasi i¢in ¢ok
onemli bir faktor haline gelmektedir ve yeni halk bilimi jenerasyonu i¢in heyecan verici bir
ilham kaynagi saglamaktadir” (Bronner, 2018: 45). O. Cobanoglu ise Blank’tan aktararak
(2009°dan akt. 2018:124); 1990’11 yillarda “internet folkloru™nu ya da “internet kiiltiiri’ni
calisan neredeyse birkag kisi oldugunu, antropoloji, sosyoloji ve iletisim gibi alanlarin bas-
langicindan beri bu alana ilgi gosterdiginden halkbilimcilerin ise bu alani bir arastirma sahasi
olarak ele alip incelemesinin yaklasik 20 yildir oldugunu ifade eder ve sozlii, yazil ve elekt-
ronik ortamin beraber kullanildigini ifade eder. B. Giiveng (2014: 38) ise; “e-folklor” olarak
niteledigi kavramin, iiriinlerin modern ¢agdaki kisiler arasi iletisimin bir pargasi haline gele-
rek sanal diinyadaki yerini aldigini, bu yeni folklor tiirliniin kaynaginin ise yine folklor oldu-
gunu ve baska bir ifadeyle gorsel, yazili ya da sozlii folklor materyalinin meydana getirilisi
sirasinda folklordan yararlanildigini soyler.

Giliniimiizde sozlii ve yazili kaynaklara; “ikinci sozIi kiiltiir” olarak nitelenen elektronik
ortam eklenmistir. W. Ong, “Elektronik ¢ag “ikincil sozli kiiltiir” ¢agidir; varligl yazi ve
matbaa teknolojilerine dayanan telefon, radyo ve televizyona 6zgili sozlii kiiltiiriin ¢cagidir”
(2010: 15) derken aslinda kiiltiirel degisimin bir sonucu olan enformasyon ¢aginin elektronik
baglamla iliskisine dikkat ¢eker.

J. Goody (2011: 70); yazinin konusmay1 isitsel oldugu kadar gorsel bir inceleme nesnesi
haline getirerek nesnel kildigini; bu alicinin kulaktan goze, tireticinin de sesten ele kaydigini
sOyleyerek sozlii ve yazil kiiltiir etkilesimini agiklar. Goody’nin (2011) Yaban Aklin Evcil-
lestirilmesi adl1 eserinde bahsettigi sozIu kiiltiir belleginin yazili kiiltiir ortamina aktarilma
sistematigi hakkinda bir baska ifadeyle; soziin tablolar, gizelgeler ve listeler halinde sunul-
masi sozli kiiltiir sistematigi hakkinda bizlere bilgi veriyorsa elektronik ortamdaki bloglarin
diizenlenmesi, tasnifleme ve listelemeyle ilgili s6zlii ve yazil kiiltiiriin elektronik kiiltiir or-
tamina aktarilma sistematigi hakkinda da bilgi sunmaktadir. Bu durumda seyahat bloglarinin
icerik diizenlemesi, bilginin tasnif edilerek kategorize edilerek paylasilmasi sozlii ve yazili
kiiltiirtin elektronik ortama aktarim formu olarak degerlendirilebilir. Goody “Yazinin iki is-
levi oldugunu, birinin iletisimi zaman ve uzam i¢inde olanakli kilan ve insanliga isaretleyici,
belleksel ve kayit edici bir ara¢ saglayan depolama islevi oldugunu belirtir. Kuskusuz bu
islev, diger depolama araglariyla da yerine getirilebilir, 6rnegin iletilerin teybe kaydedilmesi
gibi. Ancak isitsel roprodiiksiyon kullanimi yazinin ikinci iglevine izin vermez” (2011: 115).
Yaziyla birlikte bilginin kaybolmamasi i¢in yazarak kayit altina alma eylemi; edimin sd6zden
yaziya aktarma pratigine doniistiigiinii bir baska ifadeyle duymanin giiclinii gormenin iktida-
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rina biraktigini ortaya koymaktadir ki giiniimiizde elektronik ortamla birlikte hem isitselligin
hem gorselligin ayni anda ve derede 6nem kazandigi anlagilmaktadir.

Goody’nin ifadesiyle “Biitiin toplumlarda bireyler cok miktarda bilgiyi genetik depola-
rinda yani uzun vadeli belleklerinde ve gegici olarak da ¢alisan belleklerinde tutarlar” (2013:
211). Giintimiizde genetik deponun yazili kiiltiirde, yazili kiiltiiriin ise her ne kadar kalic1 ve
gegiciligi tartisilsa da elektronik baglamda depolandig1 sdylenebilir. Bu ¢alismada yazili kiil-
tirdeki yazarligin, elektronik ortamdaki “yazarlik” ve “okuryazarligina” déniisiimii, seyahat
bloglari lizerinden degerlendirilmistir. Bu kapsamda halk bilimin yazili kaynaklarindan seya-
hatname tiiriiniin elektronik ortamdaki goriiniimii sorgulanmistir. Calismada “geleneksel sey-
yahtan blogger seyyaha” evrilen tipoloji belirlenmistir. Elektronik baglam, folklor {irtinlerini
ve iiretim seklini dogrudan etkilemis, bu durum dijital folklorunun konusu haline gelmistir.
“Gliniimiiziin seyyahlar1 kimlerdir ve nerede, nasil eser viicuda getirmektedir?” sorularinin
yanitlarindan hareketle seyahatname tiiriiniin yazili kiiltiir ortamindan elektronik kiiltiir orta-
mina tagindigi savi ileri stirilmistiir.

Internet folklorunun yeni dijital folklor tiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu sdyle-
yen Cobanoglu’na gore internet folkloru; “En eski zamanlardan giintimiize pek ¢ok halk bilimi
tiir, tip ve seklini bulup gdrecegimiz agik ve bedava bir bilgi kaynagi olmasinin 6tesinde, yeni
ve dijital folklor tiir ve sekillerinin olusmasina da imkan saglamaktadir” (2018: 125). M. E.
Bars ise internetin ¢ok sayida toplumsal paylasim aglari, video paylasim aglari, blog siteleri,
bilgi paylasim aglar1 sayesinde zengin bir metinsel iletigim sagladigini (2018: 171) ifade eder.
Halk bilimi kapsaminda “blogger ve seyahatname” konusuna odaklanan ¢alismalara az da
olsa tesadiif edilmektedir: E. Giiliim’iin (2015: 151-163) “Ankara’nin One Cikan Kentsel im-
gelerinin Sanal Seyahatnamelerdeki Yansimalar1” ve G. Cetinkaya’nin (2020: 138-152) “Ha-
fizanin Doniisen Mekanlari ‘Seyahat Bloglart’, Kent Bellegini ‘Seyahat Bloglari’ndan Okuma
Denemesi” adl1 ¢aligmalari, seyahat bloglarinin dijital folklorun kiiltiir {iretim baglami olarak
kabul edilmesi ve seyahatname gelenegiyle iliskilendirilmesi agisindan 6rnek gosterilebilir.

S. Cinar ise “Gelisen Bir Tiir Olarak Bloglar”, Dosya: Blog Yeni Bir Yazin Tird Mii?”
adli ¢alismasinda blog ve edebi tiir meselesini ele alirken bloglari, dijital bir tiir olarak deger-
lendirir: “Bilgisayar teknolojisinin hizla degismesiyle beraber, basili edebiyat gegerliligini
korusa da bilgisayar ve internet, edebiyat i¢in yeni bir ortam (medium) olusturmuslardir. Bu
yeni alan yeni tiirlere olanak saglamigtir” (2013: 4). Internetin yeni folklor tiirlerini ortaya
cikardigini belirten Kdiva ve Vesik ise “21. Yiizy1l Basinda Cagdas Halk Bilimi, Internet ve
Toplumlar” adli makalelerinde internetin, onceki nesillerden tasidig tiirlerle, en basindan
beri, halk bilimcilerin alan ¢aligmasi yapabilecegi ideal bir alan ve siber ortamin gelenekleri
aktarmada bir arag olduguna ve eski tiirlerin mutasyonlarinin yeni tiirleri yarattigina dikkat
cekmiglerdir” (2014: 182-183) diyerek yeni tiirlerin eski tiirlerin evrilmis ve degismis yeni
sekli oldugunu vurgularlar.

Cinar, genel anlamda edebi bloglarin tamamini dijital yeni bir tiir olarak nitelese de halk
bilim 6zelinde seyahat bloglarinin folklorun yeni dijital bir tiirii olmaktan ziyade var olan bir
tiiriin yani geleneksel seyahatnamenin elektronik ortamdaki devami olarak degerlendirmek
gerekir.
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Miller ve Shepherd, bloglarin tiirsel kdkenlerini hem dijital hem dijital olmayan tiir-
lerden aldigimi iddia eder. Dijital olmayan tiirlere ani, glinliik, gezi yazis1 gibi tiirler
ornek verilirken, dijital tiirlere kisisel web sayfasini 6nerir, fakat bu iddianin ilk kismi
giliniimiizde bloglarin ¢ogunun giinliik, an1 vb. tek bir odaktan ¢ikmasi ve yeni bir bigim
almasi nedeniyle tartigilir gorinmektedir. (Cinar, 2013: 6)

Kdiva ve Vesik’in da ifade ettigi gibi “eski tiirlerin mutasyonlarinin yeni tiirleri yarattig1”
savindan hareketle seyahat bloglart da tiiriin elektronik ortamda evrilmis yeni sekli olarak
degerlendirilmelidir.

Elbette seyahat bloglari, herkese yazar ve okur olma yani blogger olma ve hemen ulasil-
ma imkanini sunmasi yoniiyle elektronik ortamin 6zelliklerini yansitmasi agisindan gelenek-
sel seyahatname tiirtinden ayrilmaktadir. Buna paralel olarak da tiirlin {iretici ve tiiketici tipo-
lojisinin baglamdan kaynakli olarak degistigi anlasilmaktadir. Bloglarin islevsel kullanimina
dair Cinar’in bu tespitleri, seyahat bloglar1 6zelinde yeni bir dijital folklor tiiriinden ziyade
elektronik baglamin tiretim ve tiiketim seklinin degismesiyle aciklanabilir. Bu degisim, do-
gal olarak iiretici ve tiiketici tipolojisinin de degismesine neden olmaktadir fakat bu durum
blogger seyyahlari geleneksel seyyahtan tamamen ayirmamakta, yeni ve tamamen baska bir
tiir ortaya ¢ikmamaktadir.

Seyahatname tiiriniin medyadaki degisim ve doniigiimii, medya ve yeni medya kavram-
lartyla agiklanmaktadir. Internet teknolojiyle birlikte medya, geleneksel ve yeni medya ola-
rak nitelenmeye baslanmistir. “En basit haliyle, yeni medya herhangi birinin binlerce kisiye
kolayca ulasabilme (mesajini/igerigi iletebilme-alabilme) imkéan1 buldugu medyadir” (Aslan,
2013:107). Bu ¢alismada yeni medya ¢aligmalart kapsamina giren ve Web 2.0 olarak nite-
lenen sosyal paylasim aglarindan bloglar 6zelinde, seyahat bloglar1 ve blogger seyyahlar
iizerinde durulmus, yeni medyadaki bu baglamin geleneksel seyahatname tiiriinii ve seyyah
tipolojisini nasil doniistiirdiigli sorgulanmistir.

Internetin yeni yiizii olarak ve ikinci nesil hizmetleri iceren teknolojiler toplulugu
olarak ifade edebilecegimiz Web 2.0, kullanicilarina ¢evrim-ici isbirligi ve paylasim
imkanlar1 saglayarak insanlar arasindaki iletisim olanaklarimi en iist diizeye tasimig
bulunmaktadir. Aslinda Web 2.0 kullanic1 merkezli ve kullanicilarin igerigine katkida
bulundugu, onlara hareket 6zgiirliigii ve kullanim kolaylig1 sundugu yeni nesil internet
platformu olarak tanimlanabilir. (Geng, 2010: 237)

“Blog, “weblog” kavraminin kisaltilmig halidir. Blog sozciigiiniin Tiirk¢e karsilig1 ola-
rak “web glinligi”, “internet giincesi”, “ag giinligi”, “cevrimic¢i glinlik™ gibi kavramlar
onerilmistir” (Celebi, 2009: 57). “Weblog ya da “blog”, Webhosting Glossary’de kisilerin
diislincelerini ve ag baglantilarini periyodik olarak paylastiklari cevrimigi yayinlar olarak ta-
nimlanmaktadir. Bloglarin bir insanin hayatinda ya da agda ne tip seyler olup bittigi hakkinda
bilgi veren bir tiir melez yayin oldugu soylenebilir” (akt. Brown, 2005). “Bloglarin ortaya ¢i-
kist kisisel gilinliiklerin ¢evrimigi versiyonlari gibi olsa da kisa siire i¢inde bloglarin kullanim
alan1 siyasi kampanyalardan egitim amagli materyallerin paylasimina, tiiketici bloglarindan
sivil topluma ait kampanyalarin duyuruldugu ve tanitildig1 bloglara kadar yayilmistir” (Ozii-
dogru, 2014: 38).
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Web: ag, log ise giinliik demektir. Web log’un kisaltilmasi olan blog ise “kisisel, temasal,
topluluk, sirket” gibi kendi i¢inde belli gruplara ayrilir. Kisisel bloglar; en ¢ok rastlanan tiir
olup daha ¢ok bireylerin giinliigii seklinde degerlendirilebilir. Burada, kisiler giinliik hayatta
yasadiklar1 deneyim ve tecriibeleri yani hem kendi 6z biyografilerini kayit altina almak hem
de bu bilgileri blogunda baskalariyla paylasmak ister. Bu yoniiyle siradan herkes blog aca-
bilir. Temasal bloglar ise belli bir alanda uzman kabul edilen kisilerin agtig1 bloglardir. Bu
bloglarda, drnegin; yemek, fotograf, ekonomi, pazarlama, bilgisayar gibi konularda uzman
kisilerin bilgi aktardigi, bloglarin “bilir kisi mekanlari” oldugu sdylenebilir. Topluluk blog-
lary; belli bir toplulugun belli bir diislince etrafinda bir araya geldigi {iyelik sistemine dayali
bloglardir. Topluluk bloglari, grup folkloru kapsaminda da degerlendirilebilir. Ornegin, ara-
besk miizik severler, Beskdyliiler, Trabzonsporlular, madenciler vs. Sirket bloglari ise, sir-
ketlerin ekonomik kalkinmasina ve tanitimina katki saglamak amaciyla kurulmus olup halkla
iletisimin saglanmasi esastir. Ozetle bloglarin; bilgi edinme, bilgi deneyim ve tecriibelerini
paylasma, kiiltiirlenme ve kiiltiirlesme, egitme ve kiiltiirii aktarma, eglenme, hos¢a zaman
gecirme, entelektiiel olma ve sosyallesme istegi, toplulugun (sanal) tiyesi olarak aidiyet his-
setme, belli bir kitleyi etkileme ya da takip¢i kazanma, varolusun kaydini tutarak belgeleme
ihtiyaci, duygusal bosalma araci, kendini gerceklestirme istegi, tartisarak rahatlama, aile ve
yakin ¢evreyi haberdar etme ya da ¢evreden haberdar olma ihtiyaci, ekonomik kazang sag-
lama, reklam ve tanitim araci olarak kullanma gibi birgok islevi s6z konusudur. Genel ya da
seyahat bloglar1 6zelinde diistiniildiigiinde de bu islevler gegerlidir. Seyahat bloglar1 ise bu
gruplar igerisinde daha ¢ok kisisel bloglar kapsaminda degerlendirilebilir.

Seyahatnameler; yeme icmeden giyim kusama, halk oyunlarindan halk danslarina, efsa-
ne, memorat, masal, fikra, bilmece, ninni gibi s6zlii anlati tiirlerinden gosteri sanatlarina, top-
lumsal uygulama ve ritiiellerden, doga ve evrenle ilgili uygulamalara birgok kiiltiirel veriyi
biinyesinde barindirmasindan dolayi halk bilim basta olmak iizere tarih, cografya, sosyoloji,
arkeoloji gibi bir¢ok disipline kaynaklik eder. Tiirkce Sozliik’te; “Seyahatname: Bir yazarin
gezip gordiigii yerlerden edindigi bilgi ve izlenimlerini anlattig1 eser” (2019: 2083). “Seyyah.
Gezgin, turist” (2019: 2085) olarak tanimlanir. Seyyah, Arapca bir kelime olup Tirkgesi
gezgindir ve “Gezmek, tanimak, gérmek, dinlenmek amaciyla geziye ¢ikan (kimse), gezici,
gezmen, seyyah” (2019: 940) olarak tanimlanir.

“Gezi yazis1, gezilip goriilen yerler lizerine yazilan yazilardir. Geziye ¢ikmay1 ugras edi-
nen kimselere gezgin denilir. Eskiden “gezi yazisi1” yerine seyahatndme, “gezgin” yerine de
seyyah terimleri kullanilirdi” (Kudret, 1980: 355). Ersahin, “Seyahatnameyi; yazili edebiyat
tiirlerinden, bir kimsenin gezdigi yerlerde gordiigii seyleri yazarak olusturdugu eser, seyahat
kitab1” (2011: 293) olarak belirtir. Geleneksel seyyah ya da gezgin i¢in belirtilen bu 6zellik
ve tipoloji, blogger seyyahla benzerlik gostermektedir. Blogger seyyahlar da yurt i¢i ve yurt
disina gezme amagli uzun yolculuklar/seyahatler gerceklestirmekte, iilkeler ve sehirlere dair
cesitli bilgileri kisisel bloglarinda sadece yazili degil ayn1 zamanda gorsel ve isitsel olarak
da okuyucu ve dinleyiciyle elektronik ortamda paylagmaktadir. Kimi zaman ise blogger sey-
yahlar, bu bilgileri sadece bloglarinda depolamakla yetinmemekte, deneyim ve tecriibeleri
kitaplastirarak da okuyucularina ulasmaktadirlar. Blogger seyyahlarin gezip gordiigii yerler-
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le ilgili paylagimlarint hem bloglarinda hem de kitap olarak aktarma cabasi ve kendilerini
seyyah ya da gezgin olarak nitelemeleri onlarin geleneksel seyyahin enformasyon ¢agindaki
gOriiniimii oldugunu ortaya koymaktadir. Kisaca geleneksel seyyahin bilgiyi aktarim araci
kitapken blogger seyyahlarin ¢ogu zaman internet ortami olmakla birlikte bazen de hem
internette hem de basili kitap olarak seyahatlerini aktarmaktadirlar. Seyahat blogundaki bu
dontigiim, ¢agin sundugu bilgi aktarim araglarindan kaynaklanmaktadir.

Gezi yazilarinda, gezilen yerlerin goriiniimleri, insanlarin irklari, dilleri, yasayislari,
gelenekleri, tarihleri, uygarliklar1 vb. anlatilir. Gezi yazilarinda yalniz gériilen ve duyu-
lan seyler anlatilip hayalden dogma higbir olguya yer verilmediginden, bu ¢esit eserler;
tarih, cografya, toplumbilim, hukuk, folklor vb. bilimler i¢in yardimci kaynaklarin ba-
sinda gelir. (Kudret, 1980: 355)

Seyahat bloglarinin burada bahsedildigi sekliyle folklor baska olmak tizere kiiltiirel an-
lamda bir¢ok disipline kaynaklik etmesi agisindan geleneksel seyahatnameyle benzerlik gos-
terdigi sdylenebilir.

C. Kudret, geleneksel seyahatname igin, “Ya zevk i¢in ya kesif amaciyla ya da gorevle
yapilan geziler dolayisiyla yazilan bu tiirdeki yazilara ¢ok eski devirlerden beri rastlanmak-
tadir” (1980: 355) der, benzer durum blogger seyyahlar igin de gecerlidir. Blogger seyyah
da “zevk almak, diinyay1 kesfetmek, gorev olarak, tanima/tanitma diigiincesi, an1 biriktirme”
gibi amaglarla seyahatlerini gerceklestirir. Geleneksel seyyahtan beklenen “Sadece ve sade-
ce, gordiigii ve duydugu seyleri anlatir/ anlatmali. Uydurma ve hayal mahsulii seylere itibar
etmez/ etmemeli” (Karatas, 2007: 179) diistincesi blogger seyyahin okuru i¢in de gecerlidir.
Blogger seyyah okuru da yazarindan nesnel ve tutarli olmasini bekler. Tiim bu benzerliklerin
disinda geleneksel ve blogger seyyah arasinda farkliliklar da mevcuttur. “Bir gezinin tadui,
gezi bitip evinize dondiikten sonra ¢ikar” diyen Melih Cevdet Anday (Kudret, 1980: 355)’mn
bu sozii, blogger seyyahlar i¢in gegerli midir? Zira seyyahin yazilarini paylasmasi igin artik
evine donmesine gerek var midir? Elbette, seyahat bloglar1 6zelinde sdylemek gerekirse bil-
giyi paylasmak i¢in seyyahin eve donme zorunlulugu ortadan kalkmistir. Bloggerlarin goz-
lem ve deneyimlerini paylagsmak i¢in iletisim teknolojisinin sundugu avantajla bulundugu
mekandan aninda/canli paylagim yapabilme imkanma sahiptir. Tirle ilgili olarak degisen
icerikten ziyade icerigi paylasma sekli ve hizi olmustur. Okura ulasmak agisindan temelde
farklilik, bilgi tiretim ve aktarim araglarinin degismesinden kaynaklanmaktadir.

Tiirk kiiltiir tarihinde geleneksel anlamda seyyah denildiginde akla gelen ilk isim Evliya
Celebi’dir. Gezi, edebiyatimizdaki en eski nesir tiirlerinden biridir. XVII. yiizyilda yazilan
Evliya Celebi Seyahatname’si (1611-1682), bu tiirtin edebiyatimizdaki en dnemli eseri olarak
kabul edilmektedir. Evliya Celebi, “Tirk gezgin, gezdigi yerlerde toplumlarin yasama diize-
nini ve dzelliklerini yansitarak gézlemler yapmis, ailesi saray ahalisinden olup kendisi de iyi
egitim gormiis, devlet adamidir, 50 y1l gezmistir” (Evliya Celebi Seyahatnamesi’den Sec-
meler, 2007: 5). Evliya Celebi “iyi egitim almis bir devlet adami1” iken, blogger seyyahlarin
hepsinin ayni nitelikte oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Blogger seyyahlar meslek
ve egitim konusunda rehber, doktor, 6gretmen, 6grenci, serbest meslek, is¢i, ev hanimi gibi
¢ok farkli ve genis bir yelpazeye sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica Evliya Celebi’nin elli
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yillik tecriibesi, teknik olarak blogger seyyahlarda aranamaz. Blogger seyyahlar i¢in en fazla
yaklasik on bes yillik bir tecriibeden sz edilebilir ki bu tecriibenin akibetinin ise zaman ve
sartlara bagli olarak netlesecegi soylenebilir.

“Evliya Celebi, gezdigi yerlerde gordiiklerini, duyduklarini yalniz aktarmakla kalmamus,
onlara kendi 6zel yorumlarini, diistincelerini de katarak gezi yazisina yeni bir igerik kazandir-
mustir” (Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden Se¢meler, 2007: 7). Geleneksel seyyah icin dile
getirilen bu ozellikler, blogger seyyahlar i¢in de gegerlidir. Geleneksel seyyah eserini yazar-
ken daha ¢ok didaktik bir {islubu tercih ederken, blogger seyyahin didaktik ve mizahi iislubu
harmanladig1 sdylenebilir. Bu durum bilginin aktarim araclar1 ve okuyucuyla kurulan interak-
tif iletisimden kaynakli olarak blogger seyyahin okurunun dikkatini canli tutmak istemesiyle
aciklanabilir. “Yazarin anlatim bakimindan gosterdigi basart uyguladigi yazma ydnteminden
kaynaklanir. Anlatim, belli bir siireyle sinirlanmaz, gegmisle gelecek, simdiki zamanla gegmis
i¢ icedir. Belli bir siire i¢inde 6zdes zamanda gecen iki olay1, yerinde gérmiis gibi anlatir, boyle-
ce zaman kavramini ortadan kaldirir” (Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden Se¢meler, 2007: 7).

Seyahatname’de yazarin gezdigi, gordiigii yerlerle ilgili izlenimler sergilenirken, basl
basina arastirma konusu olabilecek bilgiler, belgeler ortaya konur. Bunlar arasinda
oykiiler, tirkiler, halk siirleri, sdylenceler, masal, mani, agiz ayriliklari, halk oyunlari,
giyim-kusam, digiin, dernek, eglence, inanclar, karsilikli insan iliskileri, komsuluk
baglantilari, toplumsal davranislar, sanat ve zanaat varliklart nemli bir yer tutar.
(Evliya Celebi Seyahatname sinden Se¢meler, 2007: 7)

Evliya Celebi’nin bahsedilen eserinin icerik olusturma yaklasimi ve bilgiyi derleme ca-
bast blogger seyyahlarla benzerlik gosterir. Seyahat bloglar: kiiltiir tiretim mekanlari olarak
ele alan Cetinkaya (2020:143), “Celebi Alper” gibi seyahat blogu isimleriyse kiiltiirel aktor-
lerin (Evliya Celebi) bellekteki ¢agrisimlarina dayali kullanimlari olarak degerlendirilebilir.
Seyahat kiiltiirel bir kodun temsili ile isimlendirilmekte ve dikkat ¢ekici hale getirilmektedir.

Sozli kiltiir belleginin tasnifleme diigiincesinin yazili kiiltiire etki eden J. Goddy’in ifade
ettigi “listeleme, tablolagtirma, regetelestirme, ¢izelgelerle ifade etme” sistematiginin blog-
larin olusturulmasinda da karsimiza ¢iktig1 anlagilmaktadir. Kullanimlar ve doyumlar yak-
lasimina gore ise izleyicinin blogu begenerek, paylasarak ya da mesaj yazarak reaksiyonu
s6z konusudur. Ornegin, google aramalarda en ¢ok takipgisi olan blogger seyyah olarak
karsimiza ¢ikan Rotasiz Seyyah (Mehmet Geng)’1n blogunun (www.rotasizseyyah.com/); ana
sayfa igerik diizenlemesi su sekildedir: “Ana sayfa, Kimim, Basinda, Sik Sorulanlar, Spon-
sorlar, Kitaplarim, Diger, Etkinlikler, About, Iletisim”. Rotasiz Yol Hikayeleri 1, Rotasiz Yol
Hikayeler 2” adli yayimlanmuis kitaplar1 tanitilir. Rotasiz Seyyah’in blogu yorumlara agiktir:
Yorum yapanlarin seyyahi, takdir ve tebrik etmesi, onun yerinde olmak istedigini belirtmesi,
ona 6zenmesi, ondan tavsiye beklemesi, kendi yapamadiklar1 ve yapmak istediklerini onun
tizerinden tatmin saglamasi, kendilerine ilham kaynagi oldugunu ifade etmeleri aslinda yeni
medyadaki kullanimlar ve doyumlar yaklagimiyla agiklanabilir. “Biz yapamiyoruz bari sen
yap” sdylemi, okurun yazarla 6zdesleserek duygusal doyum elde etmeyi amagladigini ortaya
koyar. Okurlar ayn1 zamanda blogger seyyahin paylasimlariyla bilgilendiklerini, kiiltlirlen-
diklerini ve eglendiklerini ifade ederler.
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Google arama butonuna “seyahat blogu” ifadesini yazinca “Tiirkiye’nin ilham Dolu 51
Seyahat Blogu”, “En lyi Gezi Bloglari: 2019°da Takip Etmen Gereken 17 Blog”, “Seyahat
Blogu Nasil A¢ilir?”, “Seyahat Blogu A¢mak i¢in 8 Neden” gibi sayfa uzantilar1 ¢ikmak-
tadir. Ornegin; “Tiirkiye nin Ilham Dolu 51 Seyahat Blogu” baslkli yazida gegen blogger
seyyah adlarindan bazilart sunlardir: Amatdr Gezginin Gezi Notlari, Ayagimin Tozuyla, Az
Gezmis, Baska Tiirlii Bir Sey, Baya lyi, Bence Tatil, Bekran Sarsilmaz, Bilinmeyen Rota,
Celebi Alper, Cizen Bayan, Cok Okuyan Cok Gezen, Drummer Lizard, Ev Bezgini, Fareli
Koyiin Hayalcisi, Gezdimania, Gezen Bilir, Gezentigiller, Gezgin Anne, Gezgin Marti, Gez-
gin Teach, Gezi Notlarim, Gezici Giinliik, Gezigoo, Gezimanya, Gezip Gordiim, Geziyorum.
net, Haritada Bir Nokta, Gok¢enin Seyir Defteri, Giirkan Geng, Her Seyi Anlatirim, I Can
Travel, Istanbul Gezentisi, Kesfetsene, Kuyruksuz Ugurtma, Loplopgiiler, Macera Kitabim,
Not Only Istanbul, OiTheBlog, Riizgarim izinde, Sandaletli Seyyah, Seyahat Giinliikleri, Se-
yahatperest, Simdi Gezelim, Son Mastori, Super Nice Visit, Uzak Nota, U¢an Bavul, Varuna
Gezgin, Yolda Olmak, AroundTogether, GezikoBlog”. Seyahat bloglarinin tanitildigi bu link-
teki yazidan ve yapilan yorumlardan hareketle, blogger seyyahlardan bazilarinin kendilerini
“gezgin ve seyyah” adlariyla niteledikleri bu yoniiyle bir yerde kendilerini geleneksel sey-
yahin glinlimiiz temsilcisi olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Blogger seyyahlarin gelenek-
sel bir adlandirma tercihine ilaveten yabanci dilde, dogrudan kendi adini kullanarak ya da
mizahi, mesleki, toplumsal statii belirten bagka adlandirmalari da yegledigi goriilmektedir.
Geleneksel ve blogger seyyahin tipolojisi, adlandirma konusunda karsilastirildiginda gele-
neksel seyyahin adi, kiinyesi, ailesi, biyografisi tarihi bilgiler 1s18inda aydinlatilirken, blog-
ger seyyahlarin ger¢ek adlarindan ziyade blogger adlarinin 6n planda oldugu ve bu kisilerin
gelecekte tarihi seyyah olabilme konusunda geleneksel seyyah kadar sansli olmadigi soyle-
nebilir. Gliniimiizde gegmise gére ulagim ve iletisim imkanlarinin daha iyi olmasina karsin
tiiketimin h1z kazanmasi ve teknolojinin siirekli degismesi kalicilik konusunda farklilagmaya
neden olmaktadir. Kalicilik konusunda blogger seyyah olup deneyimlerini kitaplastiranlarin
gelenceksel seyyahla benzerlik tasiyabilecegi sdylenebilir.

Seyyah profili, blogger seyyahlarin ¢ok farkli mesleklere ve egitim seviyelerine sahip ol-
dugunu gosterir. Bu durum, blogger seyyahligin baslica bir meslek olabilecegi gibi kisilerin
asil meslegi yaninda bir hobi faaliyeti olarak da goriildiiglinii ortaya koymaktadir.

Ayrica geleneksel seyyah tipolojisine bakildiginda; seyahatnameleri yazan seyyahlarin
cogu zaman tek kisi ve erkek oldugu, seyyahligin meslek oldugu ve devlet tarafindan destek-
lendigi goriilmektedir. Blogger seyyahlar ise tek baslarina yolculuk yapabildikleri gibi kari-
koca, sevgili, iki arkadas, anne-¢ocuk, genis bir arkadas grubu gibi farkli cinsiyet, yas araligi
ve birden fazla kiginin seyahati s6z konusudur. Ayrica Tiirk kiiltiir tarihinde geleneksel seyyah
olarak kadin karakter 6n plana ¢ikmazken blogger seyyah olarak kadinlarin fazla olmasi dik-
kate degerdir. Bu tanitim blogunda yer verilen birkag drnek soyledir: “Cizen Bayan” blogunda
“mimar, menajer, dj, gezgin, blogger” olarak kendini tanimlayan kisinin gercek adi Elif’tir.
“Cok Okuyan Cok Gezen” blogunun sahibi Sevil’dir. “Ev Bezgini” blogun sahibi Nur’dur.
Alkim Dogan’m, “Haritada Bir Nokta”, Gokge nin “Gékgenin Seyir Defteri”, frem’in “Kuy-
ruksuz Ugurtma” ve Seher’in “Ugan Bavul” adli seyahat bloglar1 yine kadinlara aittir.
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Elektronik ortam; blogger olmanin {icretsiz olmasi, iletisim ve ulagim teknolojisinin
gelismesi giinlimiizde seyahat imkanlarini arttirmis, seyahati meslek olarak yapanlar kadar
mesleginin yaninda hobi olarak gerceklestiren ve bunu da sosyal medyada paylasan, med-
yada an1 bellegi olusturan bir seyyah tipini ortaya ¢ikmistir. Ornegin; “Baska Tiirlii Bir Sey”
seyahat blogu, “2 arkadasin, islerinden istifalariin ardindan yaptiklari diinya turunu belgele-
dikleri bir seyahat blogu” olarak tanimlanmistir. Bazen de kisilerin gerg¢ek adlart ve meslek-
lerini de ifade ettigi goriilmektedir: “Bekran Sarsilmaz” adli blogger, “Cerrahtan seyyah olur
mu?” diyerek asil meslegine vurgu yapmakta, aslinda farkli mesleklere sahip olmanin seyyah
olmaya engel olmadigini da ispatlamaktadir.

Blogger seyyah profili, kadin ve erkegin birlikte seyahat etmesi yoniiyle yine geleneksel sey-
yah tipolojisinden ayrilmaktadir. “Gezentigiller” blogunda seyyahlar, “Hasan ve Sahika cifti icin
her sey bir yaz gittikleri kampta baslar” ifadesiyle kendilerini tanitirlar. “Her Seyi Anlatirim” blo-
gu da yine bir cifte aittir. “Her minik tatil dilimine bir seyahat sikistirmus ¢ift, 6zellikle pazartesi
sendromunu dindirmek i¢in agilip bakilmasi gereken bir seyahat blogu yaratmis.” Bir baska ¢ift
ise Loplopgiiler’dir. Ozeng ve Semih’in bu seyahat blogunda 6zellikle yemek ve mutfak kiiltii-
riine odaklanildig1 goriilmektedir. Blog adlandirmasi da bunu gostermektedir. Mutfak 6zelindeki
seyahat bloguna “Mastori” 6rnek gosterilebilir: “Iletisimci, sef, sarap somaliyesi, yazar, gezer.
Seyahatlerinde kesfettigi tatlart mutfaginda hazirliyor, bize de bu tarifleri anlatryor. Akl seya-
hatlerinde kesfettigi tatlarda kalanlar, Son Mastori’nin sitesini bir ziyaret etsin derim”. Blogger
seyyahlardan bazilarinin yemek gibi tematik tek bir konuya odaklandigi s6ylenebilir.

Seyyah grubu olarak karsimiza “Varuna Gezgin” blogu ¢ikmaktadir. Bu blog, kalabalik
bir gezgin grubuna aittir: “Eskisehir’de de gezmek i¢in yasayan, yasamak i¢in gezen bir grup
goniillii seyyah var. Cogkun Aral’in belgesellerini seyrederek biiyiimiis, diinya atlasina ba-
karak hayallere dalmis ve bir giin bu hayalleri ger¢ege doniistiirmek i¢in yollara diismiis bir
grup gezgin... Gezmek icin zengin olmak gerektigine inanmayan, imkansizi miimkiin kilan
bir grup gergekei hayalperest.” olarak diisiincelerini ifade eden grup, ayrica grup folkloruna
ornek gosterilebilir. Kullanimlar ve doyumlar yaklasimi ve halkbilimin iglevsel kurami bag-
laminda bu sayfanin altindaki yorumlar incelendiginde bir grup olarak meslek folklorundan
s0z edilebilir. Sanal ortamda da olsa seyyahlar birbirlerini gryaben tanimakta, takip etmekte,
begenmekte ya da elestirmektedir. Yorum kisminda okuyucularin “bilgi edinme, 6grenme ve
eglenme, bir topluluga ait hissetme” gibi duygu ve diisiincelerini belirtmeleri bu kapsamda
degerlendirilebilir. Tavsiye amagli 51 seyahat blogu sayfasini tanitan Cansu Elter ile (yazar
ile) okuyucu arasindaki hipermetinsellik bunu 6rneklendirmektedir:

Sedat A¢il; “Boyle bir liste sart olmustu. Cogunu biliyordum ama bilmedigimiz kimler

varmig gérmiis olduk. Hep yollarda degil, sanal ortamda da denk gelmek lazim elbet.
Ellerinize saglik.”

Sutky; “Ticari olanlarin haricinde diger bloglar bu listede olmay1 hak ediyor.” (www.
geziko.com/blog/turkiyenin-ilham-dolu-50-seyahat-blogu).

Okur ve yazar yorumlarindan hareketle, blogger seyyahlarin ayni isi ayni platformda
yapmalarindan dolayt grup ve meslek folkloru baglaminda degerlendirilebilecegi sdylene-
bilir. Okurun “hep fiziki hayatta degil sanal ortamda da karsilagmalarina” vurgu yapmasi
meslek folkloru olarak incelenebilecegini ortaya koyar. Bir diger okurun “reklamsiz blog ve
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reklamli blog” tartismalarina génderme yaparak seyahat bloglarinin adeta seyahat acentesine
dontigmesini elestirmesi ise dikkate degerdir.

Blogger seyyahi, seyyah tipi olarak geleneksel seyyahtan ayiran bir diger 6zellik ise
“anne seyyah”lardir. “Gezgin Anne” blogunda Deniz’i ¢ocuguyla yaptigi gezilerinin kiiltii-
rel bellekteki kliselere aykirt oldugu blogunda su sekilde ifade edilmektedir: “Cocuk sahibi
olunca seyahat etmek hayal olur mitini ayaklar: altinda ezerek yok eden harika bir anne
kendisi. Yazilar1 adeta ailelerin seyahat kilavuzu. Cocukla seyahat elbet kolay degil ancak
Gezgin Anne Deniz’i okuyanlar imkansiz olmadiginin da bilincinde”. Bir bagka seyyah anne
ise “Seyahatperest”tir. Blogda kendisi su sekilde tanitilir: Ozge seyahat tutkunu bir anne. 15
yasinda diinyay1 kesfe baslamus, evlilik teklifini seyahati sirasinda almis, aile kurmus, ¢ocuk
yapmis, gezmekten, kesfetmekten asla vazgegmemis. Yazilari ile seyahatlerini, hayatini, ¢o-
cugunu anlatryor. Ozellikle ¢ocuklu aileler i¢in tam bir ilham perisi”.

Seyahat bloglarinin ortak 6zelliklerinden biri de edebi ve mizahi bir iislupla yazilma-
lar1 ve gorsel, isitsel verileri paylasmalaridir. “Kuyruksuz Ugurtma” blogunun tanitim ya-
zis1 bunu orneklendirir: “Enerjisini gezmelerden, seyahatten, bavul agip kapamaktan alan
bir gezi blogu Kuyruksuz Ugurtma. Sahibi ¢ok sevdigimiz Irem, tam bir seyahat tutkunu.
Blogu okurken kiz arkadaslarimla sehirlerin dedikodularini yapar gibi hissediyorum. Disi bir
kalemden, heyecanli yazilar”. Sandaletli Seyyah’in tanitim yazisi ise soyledir: “42 yasinda
evli bir doktor seyahat i¢in otostop ya da bisikleti neden secer? Ciinkii kesfin konforlu koltu-
gunda, otel odasindan disariy1 seyretmek olmadigini iyi bilir. Bora Bilgin bu sebeple siirekli
geziyor, gezdik¢e deneyimlerini paylasiyor. Doktordan, temiz yazilar”.

Bir diger 6nemli durum ise, bugiin bloga sahip bir seyyahin yarm blogunu kapatmasindan
dolay1 bloga ve bilgilere erisimin ortadan kalkmasiyla ilgilidir. Bu, bilginin depolandig: internet
aginin ne kadar kalic1 ve giivenilir olabilecegi sorusunu akla getirmektedir. Ornegin 51 blog
icinde tavsiye edilen “Gezgin Mart1” adli blog, bu calisma yapildig: tarihte erisime kapaliydi.

Geleneksel seyyahlar devlet erkince maddi olarak desteklenirken, blogger seyyahlar ise
bir kismu Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan desteklenirken biiytlik bir kismi ise kendi
biitgeleri ya da farkli sponsorlarin destegiyle seyahat edebilmektedirler.

Seyyahlarin sadece sanal ortamda degil fiziken de bir araya gelerek grup ve meslek folk-
loru basligi altinda degerlendirebilecegimiz bir sekilde faaliyetlerde bulundugu goriilmekte-
dir. 2016°da “Unlii Seyyahlar Unye’de” bashigini tastyan haber igerigi soyledir: “Tiirkiye nin
en fazla takipgiye sahip seyahat yazarlari ve blogger’lar1 hafta sonu Unye’deydi. Seyyahlar
dolu dolu gegirdikleri bir giiniin sonunda Unye’ye hayran kaldilar. Ordu Valiligi’nin orga-
nizasyonu ve Unye Belediyesi’nin is birligi ile Tiirkiye’nin en fazla takipgiye sahip seyahat
yazarlar1 ve blogger’lar1 hafta sonu Unye’ye geldi. Amcaoglu, Bilinmeyen Rota, Capulcu
Yollarda, Celebi Alper, Diinya’nin Yerlisi, Geze Geze Tiirkiye, Geziyorum Oyleyse Varim,
Gezgin Kadinlar, Gezgin Kedi, Gezgin Marti, Gezginin Ayak Izleri, Gezmek Giizel, Giyen
Bayan, Kiiciik Diinya, Pustoo Diinya, Seyyahga, Tadinda Seyahat, Yoldaki ve Zaferin Se-
yir Defteri isimli seyahat bloglarinin yazarlar1 Unye’de tarihi, kiiltiirel ve turistik mekéanlart
gezme firsati buldu” (www.unye.bel.tr/print.php?icerik). Burada yerel belediyenin kent tani-
timinda ve kente turist cekme konusunda blogger seyyahlarin ve sosyal paylasim aglarinin
o6nemimin farkinda oldugu anlasilmaktadir. Yereli ulusala, ulusali kiiresele tasima konusunda
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blogger seyyahlarin kiiltiir el¢isi olma islevi her gegen giin 6nem kazanmaktadir.

Sonuc¢

Dijital baglamin folklor igerigini ve tiirleri dogrudan etkilemesi ve doniistiirmesi kagi-
nilmazdir. Gliniimiizde kiiltiir tiretim baglaminin degismesi, seyyah tipinin 6zelliklerinin ve
tiiriin iceriginin de degigmesine neden olmustur. Bu durum, teknoloji 6zelinde kiiltiir degisi-
miyle agiklanabilir. Asiklik gelenegi nasil ki bugiin kahvehaneden ziyade youtube gibi sosyal
medyada varligini siirdiiriiyorsa, seyahatname tiiriiniin de ayn1 dogrultuda baglaminin degis-
mesi s0z konusudur. Bu agidan seyahatname bloglarinin yeni bir dijital tiir degil, geleneksel
seyahatnamenin elektronik ortamdaki devami oldugu séylenebilir.

Seyahatnamenin mevcut tanimi su sekilde giincellenebilir: “Gezilip goriilen yerlerle ilgi-
li bilgi, gézlem ve hatiralari ele alan, geleneksel gezginler ya da blogger gezginler tarafindan
tarih, cografya, sosyoloji, halk bilimi gibi birgok disipline kaynaklik edebilecek nitelikteki
yazi, gorsel ve isitsel verileri geleneksel ve elektronik baglamda paylasan egitici ve dgretici
nitelikte bir tlirdiir.” Geleneksel seyyaha nasil ki Evliya Celebi 6rnek gosteriliyorsa blogger
seyyaha da “Rotasiz Seyyah” adiyla Mehmet Geng 6rnek gosterilebilir. Her ne kadar gele-
neksel seyyahla blogger seyyahin 6zelliklerinde farkliliklar olsa da bu durum, igerikten ziya-
de igerik tiretme baglamimin degismesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica geleneksel seyahat-
nameler egitim ve 6gretim sisteminde, ders miifredatinda yer alirken, bu kapsamda seyahat
bloglarina da egitim sistemi i¢inde yer verilmelidir.

Klasik seyahatname kitaplar1 bir¢ok disiplin i¢in ciddi bir arastirma ve inceleme alanidir.
Seyahat bloglarinin bilimsel inceleme alan1 olarak goriilmesi ¢ok yeni olup say1li ¢aligma tespit
edilmistir. Geleneksel seyahatname metinleri; halkbilimin metin merkezli kuramlara gére in-
celenebilirken, seyahat bloglart hem metin hem baglam merkezli kuramlara gore incelenebilir.
Ornegin Evliya Celebi’nin Seyahatname’si ile Rotasiz Seyyah’m blogu gezilen yerler odaginda
karsilagtirmali olarak halk bilimi kapsaminda derinlemesine incelenebilir. Yine halk bilimi oda-
ginda blogger seyyahlar, meslek folkloru baglaminda akademik zeminde ele alinabilir.

Geleneksel seyyah ve blogger seyyah olarak niteleyebilecegimiz seyyah tipiyle ilgili
bazi benzerlik ve farkliliklar tespit edilmistir: Geleneksel seyyah iiriinlerini sadece yazili
ve basili iiriinlere doniistiirebilirken; blogger seyyah yazili, basili, gorsel ve isitsel iriinlere
dontstiirebilir. Geleneksel seyyah sadece yazar, okuru ise sadece okur iken blogger seyyahin
yazar1 ve okuru, hem yazar hem okur olarak nitelenebilir. Basili seyahatname eserleri klasik
eser olarak bilimsel bir aragtirma eseri olarak degerlendirilirken, seyahat bloglarinin 6rne-
gin birkac yil aktif icerik tireten bir blogun birden kapanmasi ya da kapatilmasiyla igerige
ulastlamamasi gibi nedenlerden dolayi klasik metinler ya da kalici olarak goriilmedigi anla-
stlmaktadir. Geleneksel seyyah, gezilen goriilen yerleri sozciiklerle tasvir etme, betimleme
yoluna girerken blogger seyyahlar sozciiklerle detayli tasvir etme yerine dogrudan gorsel
ve igitsel verilere bagvurarak daha az ve 6z aciklamalara basvurur. Bunlara istisnai olarak
seyahat bloglarini kitaplastirarak kalict olmay1 hedefleyen blogger seyyahlarin da oldugu g6-
rilmektedir. Bu durum internet baglaminin hizli degisimi her ne kadar bilgiye ulagimin ko-
laylastiran bir etken olarak goriilse de icerigin ¢esitli nedenlerden dolayi erigiminin ortadan
kaldirilmasi, bilginin buharlasmasi gibi nedenlerden dolay1 kalici ya da gegiciligi agisindan
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tartisilan bir sorundur. Geleneksel seyyahlarin tirlinlerine erisim giictiir herkes her zaman her
yerde ulasamaz, blogger seyyahin ise ulagimi hizlidir, herkes her zaman her yerde ulasabilir.
Geleneksel seyyah, donemindeki ulasimla ilgili teknolojik gelismelerden dolay: daha ¢ok
zamanda daha az yer gezebilirken, blogger seyyahlar daha kisa siirede daha ¢ok yer geze-
bilir. Blogger seyyah, yazar metni istedigi zaman degistirebilir, silebilir, okur yorumlariyla
yeniden sekillendirebilir, geleneksel seyyah bu konuda muhafazakardir. Geleneksel seyyahin
okur kitlesi aydin tabaka, genelde bilim insanlaridir. Blogger seyyahlarin okuru hem aydin
hem halk tabakasindan olup blogger, her seviyede egitim diizeyine sahip okura hitap eder.

Geleneksel seyyahin iislubu didaktiktir, gezilen goriilen yerlerle ilgili bilgi vermek
amagclanir; blogger seyyahlarin iislubu daha edebi ve mizahidir. Bilgi vermenin yaninda eg-
lendirme ve hosca vakit gegirme de amaglanir. Geleneksel seyyahin okurunu, gezip gérme
konusunda 6zendirme gibi bir amaci yokken, blogger seyyah, okurunu kendi gezip gordigii
yerleri gezmesi konusunda 6zendirir, tavsiye alir, tavsiye verir.

Geleneksel seyyah, turist rehberi degildir fakat blogger seyyahlarin meslek olarak turist reh-
berligi gibi bir ge¢cmisi ve misyonu olabilir. Blogger seyyahlarin egitim ve meslek bilgileri genis
bir yelpazeye sahiptir. Yazili ve elektronik ortamin seyahatname tiiriinde ortaya ¢ikan bir baska
onemli 6zelligi ise yazar kimligiyle ilgilidir. Geleneksel seyyahin cinsiyeti erkekken; blogger sey-
yahlar erkek, kadin, arkadas, sevgili, anne ¢ocuk gibi farkli sekillerde karsimiza ¢gikmaktadir.

Geleneksel seyyahlarin dénemindeki diger seyyahlarla iligkileri konusunda fikir elde et-
mek giicken, blogger seyyahlarin aktif iletisimlerinden dolay1 kendi iginde “grup folkloru”
olarak degerlendirilebilir. Blogger seyyahlar biiyiik oranda fiziken olmasa da sanal ortam-
da birbirlerini tanirlar, begenirler, arkadas olurlar ya da elestirirler. Geleneksel seyyahlarin
meslektaslariyla sosyallesmesi hakkinda bilgi edinemezken, blogger seyyahlar sanal ortamda
sosyallesebilir. Bazen de fiziken bir araya gelip ortak etkinlikler gerceklestirebilirler.

Geleneksel seyyahlar, devlet tarafindan finanse edilirken, blogger seyyahlarm ise bloglarin-
da reklamlara yer verdigi, yolculuklarini kendi biitgeleri ya da sponsorlarinin destekleriyle ger-
ceklestirdigi goriilmektedir. Bu bakimdan Kiiltlir ve Turizm Bakanligi, belediyeler vs. blogger
seyyahlar1 ekonomik anlamda destekleyebilir. Cesitli kurumlar, Tiirkiye nin kiiltiir ekonomisi,
endiistrisi ve kiiltiir turizmine katkis1 odaginda blogger seyyahlarla isbirligi yaparak iilkenin ta-
nitilmasi ve kalkinmasina katkida bulunabilir. Bu anlamda blogger seyyahlarin yereli ulusala,
ulusali evrensele tastyan birer kiiltiir el¢isi olma islevine sahip olduklar1 goz 6niinde tutulmalidir.
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seen that the motivations of the Booktubers who produce content on the Booktube
channel and the followers who consume the Booktube videos differ in various
aspects. In terms of booktubers, the main factor in participating in this channel is
a social benefit, creating personal archives from video content and contributing to
their personal development. For followers, the aim is to learn about literature, do
homework/research, and gain reading habits. As a result; There are differences in
the motivations of Booktube channel owners and Booktube channel viewers to
participate in these channels. Accordingly, the definitions of the content followed
and quality video also varies. Although participation in these channels, content
followed, and quality content approaches differ in terms of Booktubers and
followers, they look at the achievements of Booktube from a similar perspective.

Keywords: online reading activities, online cultural activity, digital reading,
booktube, booktuber

Oz

Bu calismada online kitap kuliiplerinin diizenledigi okuma etkinliklerine katilma
egilimi analiz edilmistir. Aragtirmanin evrenini, Tiirk Booktube kanallar1 ve ta-
kipgileri olusturmaktadir. Calismada 6rneklem olarak secilen Booktube kanallari
Ayse Umit Karabacak, Kitap Diinyam ve Mine nin Kitap Onerileri’ dir. Booktube
kanali takipgileri evreni de 549 kisilik bir 6érneklemle siirlandirilmigtir. Calis-
mada veri toplama teknigi olarak Booktuber’larla yar1 yapilandirilmis gériisme,
Booktube kanali takipgileriyle de anket kullanilmistir. Bu veri toplama teknikle-
rinden elde edilen veriler, i¢erik analizi metoduyla Maxqda programinin 2020.2.2
siiriimiinde Booktuber ve takipgilerinin Booktube mecrasina katilim motivasyonu,
bu mecranin onlara sagladigi kazanimlar, takip edilen igerikler ve nitelikli olarak
degerlendirilen Booktube videolarinin dzellikleri agisindan analiz edilmistir. Elde
edilen bulgular; Booktube mecrasinda igerik lireten Booktuber’larin ve Booktube
videolarini tiiketen takipgilerinin bu mecrada bulunma motivasyonlarmin ¢esitli
yonlerden farkliliklar icerdigi goriilmektedir. Booktuber’lar acisindan bu mecraya
katilimda baslica etken sosyal fayda, video igeriklerinden kisisel arsiv olusturmak
ve kigisel gelisimlerine katki saglamakken takipgilerde ise amag edebiyat hakkin-
da bilgi edinmek, ddev/arastirma yapma ve okuma aligkanligi kazanma istegidir.
Sonug olarak; Booktube kanali sahiplerinin ve Booktube kanali izleyicilerinin bu
mecralara katilim motivasyonlarinda farklilik bulundugu ve buna bagli olarak ta-
kip edilen igerik ve nitelikli video tanimlamalarinin da degisiklik gostermektedir.
Her ne kadar bu mecralara katilim, takip edilen i¢erikler ve kaliteli igerik yaklagim-
lart Booktuber’lar ve takipgiler agisindan farklilik arz etse de Booktube mecrasinin
kazanimlaria benzer perspektiften degerlendirmektedirler. Booktube kanallarina
katilmanin okuma aligkanligini gelistirdirdigi, bu aligkanli1 daha dnce kazanmig
olanlarin da okuma aligkanligin disiplinize ettigi kisacasi bu mecranin ve diizenle-
nen etkinliklere katilim saglamanin okuma eylemi iizerinde pozitif bir katk: sagla-
dig1 sonucu dikkat gekmektedir.

Anahtar sozciikler: cevrimici okuma etkinlikleri, online kiiltiivel etkinlik, dijital
okuma, booktube, booktuber
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Introduction

The act of reading is the process of extracting meaning from the writ-ten text through
symbols, so this activity is a kind of habit that improves comprehension and interpretation.
Reading, which has a significant effect on language use, is a behavior that can be improved
with regular reading exercises and education. It is possible to say that reading is done to gain
knowledge or have fun (Guthrie et al., 1996; Ashfaq and Ansari, 2020). Because reading
is a mental activity, it requires deep motivation. The act of reading, which encourages the
individual to learn new things, can be carried out in print and digital environments. In this
context, an indivi-dual who has acquired normal reading behavior can increase the amount of
reading and reinforce this habit by providing access to various content in digital environments
with the help of technological opportunities.

In virtual environments, reading activities for entertainment or infor-mation can be
defined as digital reading. Different names in various studies have called this way of
reading. These names are; screen or screen reading, e-reading, and digital reading (Baron,
2013; Shimray et al., 2015; Baron, 2016). What distinguishes digital reading from print
media reading is that reading behavior is done through an electronic device.

It is possible to say that with digitalization, the formation of reading culture is
accompanied by technical materials. So much so that most individuals who read, e-book
readers, smartphones, tablets or computers, etc. This new digital literacy and the new reading
culture include differences from traditional reading culture and reading strategies (Maden,
2012: 3). It can be said that the differentiated reading habit brings a new reader profile, new
reading skills, new critical literacy, and along with all these points, a new understanding of
digital education. For this reason, digital reading is not only the cause of this difference but
also the result.

In general, the 21st-century reader finds e-books reading, reading with intelligent
devices, shopping for books online, and finally consuming technology intensively. This
readership can be described as interactive. According to Follmer et al., reading interactive
books enriches the story and reading experience, allowing interaction with the characters
(2012:687). In this respect, each hero has more than one story for interactive book readers.

With e-books, e-readers, and intelligent devices replacing printed materials and books,
a sensory connection cannot be established with a book. Modern-day readers who cannot
establish this sensory connection forget what they read (Goldberg, 2013; Schilhab et al.,
2018). In this context, the forgetfulness in the readers should be interpreted as the result of
the cessation of physical contact with the book, that is, the result of digitalization.

The consumption habits of the modern time reader are temporary. A movie adapted
from a book or books adapted from a movie is consumed faster. Due to the speed of this
consumption, this readership is quite active. Their reading changes rapidly so does their
reading routine (Waldfogel 2017). The point that affects the reading routine of readers is
participation in reading clubs in social media networks. In these networks, it can be said that
the sharing of reading motivations and the sharing of reading lists connect these readers.
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It is known that reading, which is an individual act, has been moved to online
environments thanks to developing technology. Reading actions or activities performed
in these environments; is called online reading or digital literacy (Coiro & Dobler, 2007;
Keskin, 2014). As a requirement of the modern world, the use of the Internet and the reading
experience it provides occur in online environments. Activities in these networks are used
for social and educational purposes such as reading, research, and text production (Mills &
Levido, 2011). The use of the Internet for educational purposes increases electronic materials.
Acquiring and developing an online reading strategy, critical reading, and the ability to adapt
to digital content are required. According to Cisco and Unlii, the acquisition of reading skills
in virtual environments develops as follows: firstly to understand the problem, secondly
to access information, thirdly to critically interpret the obtained information, fourthly to
synthesize the obtained information, and finally to read to disseminate this blended data to
others. To do (2020: 1370). Apart from educational use, online reading activities also have
socio-cultural uses.

Unlike traditional reading activities, reading activities performed on the web are seen
as open to participants from all age groups, providing opportunities for socialization,
entertaining, and motivating reading (Scharber, 2009). Online reading clubs have various
features. These features are; It does not take place in a physical place, the free membership is
provided via e-mail, it usually consists of 30 people (Balling et al., 2008). In the organization of
online reading activities, communication occurs through posts on blogs. The communication
process is completed when the page manager writes the followers’ thoughts after sharing
and contributes to the content. As a result, the online communication network of book clubs
continues as long as the internet connection of the club members is not terminated.

According to Foasberg (2012), online reading activities are online socio-cultural activities
that encourage book lovers to read. These activities are based on the principle of creating
an environment for discussion about this work or authors online by reading the works of
a specific author, only the books in one genre or the books to be read within the specified
time. Therefore, having a determined author, work, or time limit is a compelling element of
these activities. It contributes to the socialization of the individuals participating in the event
to provide a shared reading experience. Events planned online can also be in the form of
short-term periods such as one year or four weeks (Smith, 2019). In this process, individuals
participating in online reading activities contribute to literacy activities by socializing and
having fun in online networks and creating a reading strategy. In this context, this study
aims to determine the motivations of Booktubers and Booktube followers to participate in
the Booktube channel and reveal their tendency to participate in the events taking place
in this channel. The study is essential in revealing the quality of the Booktube channel,
which is described as a literary community of Turkish Booktubers and Booktube channel
followers. In the research, the content analysis method examined semi-structured interviews
with Booktubers and datasets obtained by applying a questionnaire to the audience following
Booktube channels.
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1. Booktube for cultural event

While social media is seen as an alternative to traditional communica-tion methods,
it provides the opportunity for all users to interact quickly. Every individual who uses
social media platforms is also considered a content producer of these virtual
environments. Producing and consuming content on virtual platforms creates a socio-
cultural impact on internet users. These virtual environments help create an online reader
network in the form of online reading clubs and book recommendations (Thomas and
Round, 2016). It is seen that online reading networks created through virtual
environments provide access to actual individuals and increase the interest in the act of
reading in digital environments (Fuller & Di-rectory Sedo, 2015). According to Pinder,
these virtual environments eliminate the individuality of book readers in terms of both
reaching individuals and increasing the interest in reading in virtual environments (2012:
68). In this context, there are Booktube channels that have developed as a subbranch
within Youtube, which was established in 2005 to bring young readers together virtually,
offer them the opportunity to discuss their views on books, and also to offer book
recommendations. The name Youtube users give to book pages is Booktube, and the
managers of this page are called Booktuber. Content such as book reviews, what I will
read, what I am reading, what I am reading are produced on the pages of Booktube. From
this point of view, it can be said that Booktube is a tool that contributes to the spread of
reading.

Booktube channels; it can be said that it is to draw attention to the act of reading
in an aesthetic background through personalized, various objects. This act of attracting
attention makes the reading activity collective and embodies it (Tolins & Samermit,
2016). Therefore, the produc-tion of book contents in this medium, the interaction of the
content, that is, the receiving of comments and appreciation, is seen as an incentive to the
act of reading. According to Norrick-Riihl (2019), this sharing encourages reading makes
the content emotional, popularizes reading concepts, and separates book readers from
other individuals. Booktube shares are criticized for commodifying books when the
whole process is evaluated.

As a cultural activity, Booktube channels allow book lovers to exhibit and share the
works they read and help them communicate with other social media users. This social
network, which integrates sound and image due to its structure, is also crucial in analyzing
reader groups’ formation and relations.

2. Formation of the terminology of the microculture booktube

Although Youtube has been a medium where video sharing with en-tertainment
content has been dominant since its establishment in 2005, educational-oriented content
has started to be produced over time (Alp & Kaleci, 2018). In this process, Booktube
channels and phenomena, a sub-category of Youtube, began to emerge. Booktube
channels, which first started to be opened in the USA in 2008, started to spread among the
countries where Spanish was accepted as the official language in 2012. By 2017, these
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channels began to make their presence felt in our country. Booktubers, who publish book
videos, publish content in organi-zing reading activities, promoting their favorite literary
works and libraries (Perkins, 2017). As the length of Booktube videos differs according
to the content, they have three essential features: background, fiction, and content. First,
use a library as a background for video content rele-vance. Secondly, the selection of
music to be used while editing the Booktube video and the arrangements related to the
adjustment of the transition effects. The last feature is to provide information about the
characters in the book, the book’s emotional intensity, and the author by not including
any element that misses the surprise in the content of the Booktube video. According
to Surez and Gonzlez Argiiello, Booktube should be considered in five structures.
These dimensions are implementation, meaning, relationship building, planning, and
personality. The production phase of the Booktube content starts making sense of the
application, the activities of enric-hing the video content with music, sound, and effects.
As a result of this interpretation, feedback is received on the content created by activating
the stage of interacting with the environment. Planning how to respond to the received
notifications comes from planning and finally adopting the Booktuber personality
(2020:164). Therefore, considering its essential features and structure, Booktube is a
virtual environment requiring considerable intelligence skills.

Booktube, which has created an online microculture by gaining a different place in
Youtube, also draws attention with its unique terminology. First, the Book Reading
Marathon: This app is the process of reading until you reach a certain number of pages that
Booktuber has to read in a limited time or a targeted number of pages. Book Shopping:
These are the videos where Booktuber explains which books they bought. I have Read/Will
Read: These are the contents of which books it promotes at the beginning or end of the
month. Thematic Question Videos: These are where booktubers ask each other questions
about a particular book or author. Library Tour: These are the videos where the libraries
are organized, cleaned, or just the Booktubers introduce their libraries in detail.
Booktuber Chats: These are chat videos about books. Let’s Read Together Activity: It is
a book reading activity together on a live broadcast. Best of My Library: In this video
content, Booktuber explains about the books, characters, authors it likes. Video Blogs:
These are the diaries where he shares the activities he participates in, such as fairs,
bookstores, second-hand bookshops, reading clubs (Tolstopyat, 2018: 91). In addition to
these content types, Chronological Reading Activity Is the acti-vity of reading an
author’s works by following the historical timeline. Author Reading Guide: These are the
posts in which an author’s works should be read to be understood better, which literary
understanding he belongs to, and additional reading suggestions about that author. Single
Book Analysis: These are the videos in which only one book is analyzed in depth. As a
result, Booktube videos can be evaluated extensively when evaluated in terms of content.
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Book Reading Marathon/

Video Blogs/ Book Shopping Library Tour/ Best of My Library/

Single Book Analysis_/ltet‘s Booktuber Chats/Chronological
Read Together Activity Reading Activity

Author Reading Guide/Thematic
Question Videos

Figure 1: List of Booktube Content Terminology

Booktube can be considered an innovative environment because it has differences from
the area in which it was born. These innovative media phenomena continue to offer their
literature-oriented video content to people worldwide. In this respect, the characteristics of
the Booktube phenomena are: having an innovative personality, reflecting his literary taste
in social networks, being self-appropriate, and creating a digital niche character. Booktubers
who can manipulate the masses according to their literary taste; Literary culture, qualified

readership, and evaluation of the background of book criticism will help portray these

phenomena.

Among the Booktube channels, which can be considered very new in our country, the

most-watched ones are listed below according to the number of subscribers:
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Chart 1: Subscriber Chart of Turkish Booktubers
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3. Related studies

It is seen that there are studies on microculture Booktube and reading culture in the
literature. These studies: Online reading culture and socialization Hagge, (2021); Birke,
(2021); Cassany and Aliagas (2021); Scolari et al., (2021). Use of Booktube in Education:
Ehret et al., (2018); Mateo et al., (2021); Jerasa and Boffone, (2021). Instilling a love of
reading books; Zapiataia and Leyn, (2020). Books and social media interaction Sorensen and
Mara, (2014); Thomas et al., (2019); Lo, (2020); Thomas, (2020); Pardey, (2020). Building
reading motivation Roig-Vila et al., (2021). The commodification of reading and marketing
Tolstopyat, (2018); Tezgeg, (2020).

When the literature is scanned, the studies focus on reading culture and socialization,
the use of Booktube in education, motivation to read, and the commodification of reading.
This study will contribute to the field in addressing the motivations of those who produce and
consume content on Booktube as a cultural activity.

4. Research method

The universe of this research consists of Booktubers and Booktube followers in
Turkey. In order to narrow down the selected universe, the most watched Booktube
channels in Turkey were listed according to the number of followers, and semi structured
interviews were conducted with three Booktubers who returned by contacting the Booktube
channels. During these interviews, 19 questions were asked to the Booktubers. In the part of
the research about Booktube followers, an open-ended questionnaire consisting of two parts
and 34 questions was prepared. Five hundred forty nine people participated in this online
survey.

In this study, the findings obtained from the semi structured interview and survey
datasets will be analyzed with the content analysis method in the 2020.2.2 version of the
Maxqda program. Content analysis is a method of obtaining data from a text, either
qualitatively or quantitatively, visually, in writing, or verbally (Krippendorf, 2004). The
basis of this analysis method is shaped by coding the content according to its categories.
Content analysis is divided into two types, conceptual and relational. In conceptual
analysis, content is strictly decoded into codes. The researcher can make models on the
themes. In the relational analysis method, the analysis between the themes is examined in
depth. This situation requires the creation of a codebook as it adds flexibility to the research
(Wilson, 2016:42). This research method helps identify the trend of an event and reveal its
key themes. Therefore, since this study aims to determine the tendency to participate in
Booktube, the content analysis method will be used. In this context, the research questions

follows:
are a’S\K?hegviVsSthe motivation of Booktubers and Booktube followers to join Booktuba?

. What content do Booktube followers and Booktubers follow?

What is the central theme of the videos that make up the contents of Booktube?
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5. Findings and interpretation of the research

In this part of the study, the findings obtained from the questionnaire and semi-structured
interviews were interpreted.

Definitional Findings

The participants are women, 318 while male participants are 231. The age range of the
participants is between 18-70, and the most intense range is the participants in the 31-40 age
group with a ratio of 28.6%. The proportion of participants aged 21-25 was 25.3%, the ratio
of participants aged 26-30 was 21.5%, the ratio of participants aged 41-50 was 7.7%, while
the proportion of participants aged 51-60 was 1.5% and 61- Participants in the age range of
70 are 0.4%.

Associate degree graduates constitute most of the research. While 65.2% of the
participants were associate degree graduates, the rate of secondary school graduates was
13.1%, high school graduates 7.7%, undergraduate graduates 11.8%, 1.6% graduate, 0.5%. I
am a Ph.D. graduate.

While 32.6% of the participants follow the Booktube channel in the range of 1-3, the
density of participants who follow 4 or 5 channels is 23.1%, those who follow 6 or 7 channels
are 17.3%, while the rate of those who follow Booktube channels of 8 or more is % is 27.

While 80.1% of the participants stated that they read the book recommended by the
Booktubers, 19.9% said that they did not read the books recommended by the Booktubers.

When the reasons that push the participants to join the Booktube community are listed,
it is stated that 37.5% know literature, 27.3% have information about the book and/or author,
and 27.5% meet people. Those who want to receive reading instructions make up 3.8%. In
comparison, those who follow it for homework or academic research are 0.7%, those who say
book recommendations are 1.6%, those who want to acquire the habit of reading 0.2%, and
finally, the rate of those who say all of these options is 1%. is 3.

The most frequently followed content by the participants in the videos I will read/what
I have read with a rate of 61.7%. The rate of those who follow the contents of the book
exchange is 17.5%, the rate of those who follow the author’s reading guide is 11.1%. While
those who watch the reading marathon are 5.5%, those who follow book recommendations
are 1.6%, those who watch book reviews are 2.2%, those who watch all of these contents are
0.2%, while those who do not follow these contents are 0.2%.

While 33.9% of the participants said that the purpose of participating in the cultural
activities of Booktubers is “critical reading,” 27.5% of them told what they read, 11.1% of
them reinforced the love of reading, 18.6% of them exchanged information, 0.7% stated
that they participated in these activities in order to get book recommendations. 6% of the
respondents stated that they did not participate in these activities.

While 49.7% of the participants see book recommendations as a gain from following
Booktube channels, 33.7% see creating a reading culture again. 10.6% of the respondents

645
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Simge Unlii - Liitfiye Yasar

made a reading habit, 3.6% made friends, 1.1% made many contributions, 0.5% found the
content entertaining, 0.7% did not earn any income. She was stated that it was not.

While 79.2% of the participants find the videos of Booktube channels informative, 11.3%
find it entertaining, 5.3% innovative, 3.6% boring, and 0.5% enjoyable.

While 75.4% of the participants stated that they wanted to watch the content related
to literary books on the Booktube channel, 11.1% were research books, 6.2% personal
development books, 2.2% religious books, 0.4%. Lastly, &2.9 of the participants said they
wanted to watch videos about all books.

According to 76.7% of the participants, the sine qua non of the Booktube video is
the narrative format when the table is examined. According to 9.8% of the respondents,
information about the author, 6.6% video editing, 3.1% the number of promoted books, 2.7%
the dominance of the book, 0.9% critical opinion, and all of these relative to 0.2%.

80.9% of the participants, said that what makes the Booktube video unwatchable/
unbearable is the boring narration, 7.7% is bad fiction, 4.6% does not agree with the
ideological viewpoint of the viewer, 3.3% is the author. Dislike of followers. It is 1.1% in
promotional content, 0.9% in consumption-oriented content and diction disorder, 0.5% in
tasteless content and 0.2% in long-term content.

Inferential Findings

Crose-Tabds of Requirsmants for 2 Gualifisd Booktubs Vider by Education Lewvsl I
[
Eclucafion Lenved
Test -~
Uridesrgraschy . alue
Primary | Secorsdary e Persigrasduat Statistos
Schoal Schaal  |High Schaal | Gradustes | Graduse L Tt
Wy of
Exgression. =5 55 3| | 43 7 a
Irforrnasiion
bt e =5 3|=5 3 7|=a 54
P
3 3 5 21 S|=5 &
5 5 .5 5«5 17| 46,508 0,028
Al 5 <5 5 5 5 5 5
Tt 5 72 2 354 &5 3 54

Table 1: Cross Table of Requirements for a Qualified Booktube Video by Education Level
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A Crosstab of Reasons That Make Booktube Videos Unwatchable/Unbearable by Education Lewvel

Educstion Level
Undergra est
duste Statistic] P Value
Primary |Secondar High Gradusts Postgrad g
Schoel |y Scheol | School 5 Graduate uate Totsl
Tell the author that the
el <5 =5 <5 1) <8 <5 18
What followers dislize.
makes Bad fiction <5 <5 [ 27 7|=5 42
the Borina namaticn <5 1 21 288 54 g 444
Booktube !3: not tﬂstd".ﬂ"s viewer's <5 5|5 18| <5 - o5
wvidep ideclogical view of the
unwatch Tsmitim igerigi < < < < < <5 e 28,132 | 0O.BS8
ablefunb Lono duration <5 <5 <5 =K =5 <5 <5
earable Consumption-criented < = = = = <5 5
for you? Sontent
Diction disorder <E <E <E <E <5 <5 5
Total <5 T2 42 358 a5 g 549

Table 2: Cross Table of Reasons Which Makes Booktube Videos Unwatchable/Unattractive by
Education Level

It is desired to examine whether the reasons why the Booktube Video is not watched/
drawn differ depending on the education level. The value of the test statistic is 29,132. The
p-value of this test statistic is 0.898. When we compare this value (0=0.05 and a/2=0.025)
with 0/2=0.025, it is seen that the p-value is higher than o/2. The reasons that make the
Booktube video unwatchable/unbearable do not differ according to age.

Cross Table of Achievements Obtained by Following Booktube Channels by Age
Ag= Test
T | @ | @@ | ma | o= | 5E | 50 | Tew  |Statisties|FVEIUE
L] 5 7 5 =5 5 L] 20
4 66 24 83 i 5 5 73
3 4 1z 20 5 <5 5 58
pc] 53 41 47 ; 5 85
2998 0,75
83 135 118 187 42 8 ] 543

Table 3: Cross Table of Achievements Obtained by Following Booktube Channels by Age

The p-value of this statistic is 0.75. When we compare this value (¢=0.05 and 0/2=0.025)
with 0/2=0.025, it is seen that the p-value is higher than a/2. The gains obtained by following
Booktube channels do not differ according to age.
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The Most Followed Contents on Booktube Channels Cross Table by Education Lewel
Education Lewvel
Test
= PValue
Statistics
Tots
g v 2T I8 4 5 339
=5 5l«5 34 b R B
<5 5 <5 5 <5 3] 42,765 0,172
=5 5 5 =5 5 1z
MNons =E s =5 =F =E <5 <F
Tota =5 T2 4z 65 3 543

Table 4: The Most Followed Contents on Booktube Channels Cross Table by Education Level

We want to examine whether the most followed content on Booktube channels differs
from education level. The value of our test statistic is 42,765. The p-value of this test statistic
is also 0.172. When we compare this value (a=0.05 and 0/2=0.025) with 0/2=0.025, it is seen
that the p-value is higher than o/2. The most followed content on Booktube channels does not
differ according to education level.

A Crosstab by Age of Reasons to Join the Booktube Community
Age Test
= — ot PValue
18-20 21-25 26-20 31-40 41-50 51-60 &1-70 Total | Statistics
Know literature 42 40 43 52 16 8<5 206
What Ly information about the 20 40 28 47 12«5 <5 150
MEtVAES et people 12 as ag 4z 12|58 =5 151
_"',‘"tt; Okuma Talimatlan 5 10| <5 <5 =5 <5 <5 21
omn e
E:__m‘,‘: <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 cz.084 | 0,051
communi <5 <5 8|5 <5 <5 <5 9
ty? <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5
=5 <5 =5 =5 =5 =5 <5 7
Total 83 138 118 157 42 5«8 £48

Table 5: Cross Table by the age of Reasons to Join the Booktube Community

It is desired to examine whether the reasons for the participants to join Booktube
communities differ according to age. Our test statistic is 58,064. The p-value of this test
statistic is also 0.051. When we compare this value (0=0.05 and 0/2=0.025) with a/2=0.025,
it is seen that the p-value is higher than o/2. The reasons for participants to join Booktube
communities do not differ by age.

Cross Distribution of Purposes of Participating in Reading Activities by Age
Age Test
1220 | 2122 | 2830 | 2140 | 4150 | =180 | 8170 Tota | Statistics |7 V21

Vihat is Made friends =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 12

vour Told what they read 16 43 <l 45 a|<5 =5 151

purpose of Critical reading 28 48 33 =) 16(=5 =<5 188

participatin Reinforced the love of 11 15 16 17 (=5 =5 <5 61

ginthese Exchanged information 19 27 29 19 5|5 <5 10z] 35131 | 051
rea.di.ng Did not participate in these s 8 5 12 5|=5 =5 33

activities? Relief <5 <5 =5 <5 <5 =5 <5 <5

Total a3 139 118 157 42 8|<s 549

Table 6: Cross Distribution of Purposes of Participating in Reading Activities by Age
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It is desired to examine whether the purposes of participating in reading activities will
differ according to age. The p-value of our test statistic is 35.131. The p-value of this test
statistic is 0.51. This value (0=0.05 and 0/2=0.025) 0/2= When we compare it with 0.025, it
is seen that the p-value is higher than o/2. The purposes of participation in reading activities
do not differ according to age.

Cross Table of Contents to be Watched on the Booktube Channel by Age
Age Test
Total Statisti PWalue
18-20 21-25 26-20 31-40 41-50 51-80 81-70 alistics
Literature -
books 84 99 g2 122 30 6 =5 414
R h
iy 10 19 12 1 Y <5 <5 &1
What ooks
content ~ Religious c c c c = =
<5 (3 <5 <5 <5 <5 <5 12
would you  books
lketo | PESONE | g 8 8 13 <5 <5 <5 33
watchon _ "™ i
Philozophy = = - - - - - - 61,508 0,026
Booktube books
channel? F;Et;k? -5 -5 -5 -5 -5 <5 <5 10
All =5 =5 5 <5 <5 <5 <5 18
Surreal =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5
Total 83 139 118 157 42 ] =5 548

Table 7: Cross Table of Contents to be Watched on the Booktube Channel by Age

It is desired to examine whether the content watched on the Booktube channel differs
according to age. Our test statistic is 61.508. The p-value of this statistic is 0.026. When we
compare this value (0=0.05 and 0/2=0.025) with 0/2=0.025, the p-value is found to be higher
than a/2. The contents watched on the Booktube channel do not differ according to age.

Cross Tabds of Raas0ns 1or Jodning the Booktubs Community by Reasons Which Makss Booktubs Viden UnwatchabiUnattractive
or you?
Test
D Terkad - falee
o I Statistics | T2
o e ook
Litesrasie 5 23 10 5 5 5 206
®
5 5 4 5 5 5 5 50
Wemest ppevcaer 120 15 7 =5 =5 “5 <5 151
Reacding Istruciions 17 =5 =5 =5 =3 =5 =5 4]
Hiomeswark ar academic 5 <5 <5 <5 <5 “5 “5 =5 86,202 0,000
ressaarch
[ p—— 9 5 5 5 5 5 5 9
Al =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 7
Testad 21 54 3 17 5 15 =5 545

Table 8: Cross Table of Reasons for Joining the Booktube Community by Reasons Which Makes
Booktube Video Unwatchable/Unattractive
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It is desired to determine whether joining the Booktube community is different from the

reasons that make Booktube videos unbearable. Our test stat is 153,382. The p-value of this
statistic is 0.000. When we compare this value (¢=0.05 and 0/2=0.025) with 0/2=0.025, it is
seen that the p-value is less than o/2. Reasons for joining the Booktube community do not
watch the Booktube video/ differs from the reasons that make it unbearable.

Cress Table of Top-Followed Contents on Booktube Channels by Qualities Must Have in a Featured Booktube Video

‘What do you think is essential in a gquality Booktube video™
- T
Informati . Test
. N . number | .. Dominan Totsl == P Value
Expressic | on About Vl.d.En' of \..r.l.tI.CE| o= of the Al Statistics
n the editing promoted wiew bk
A
Autver
Book exchange 73 11 (=] =5 =5 <5 =5 =
Which Lwill rea :I.-'.v: at | have 273 o4 =0 1 s - <5 235
';‘"“E"‘ Authors resding guide a5 12 5 <5 <5 <5 <5 &1
o you
follow Reading marathon 22 5 <5 <5 <5 <5 <5 20
most On | Book recommendations <5 =5 <5 <5 =5 <5 <5 3 74,184 0,002
Booktube L - - - - - - -
channels Book reviews s <K <5 =5 <5 < <5 1z
2 All <5 =5 <5 <5 =5 <5 <5 =5
None <5 =5 <5 <5 =5 <5 <5 =5
Total 421 = 28 17 5 15 <5 549

Table 9: Cross Table of Top-Followed Contents on Booktube Channels by Qualities Must Have in a
Featured Booktube Video

It is desired to examine whether the most followed content on Booktube channels differs

from the essentials of a qualified Booktube video. Our test statistic is 74.184. The p-value of
this statistic is 0.002. When we compare this value (¢=0.05 and 0/2=0.025) with 0/2=0.025,
it is seen that the p-value is less than o/2. It has been found that the most followed content
on Booktube channels differs from the indispensable qualities of a qualified Booktube video.

Cross Table of Most Followed Contents on Beoktube channels by Attributes that make the

video

What makes the Booktube video unwatchable/

unbearsble for you?

Do nat
Tell the match Consump et
= Esl
suthor Sad Borin (the | Pramatic Lo tion- Dicticn Total " PValue
that th g | Spoil 'g Statistics
fonowar | fistion | nemation ‘;'::;‘I’:;c coment | O | duration | oriented | gisorder
h content
dislike: sl view of
the
Book exchange s ] ] <5 <5 <5 <5 <5 <5 E)
Which | will resdiwhst | have resd 10 21 280 17 <5 <5 <5 <5 <5 339
cement Authors reading guide <5 5 47 =5 <5 =5 <5 =5 <5 81
o you
follow Reading marathon <5 <5 23 <5 P s <5 5 . 2
mest an Book recommendstions <5 <5 5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 ] 84752 | 0187
Sooktube ~
channels Book reviews <5 <5 9 <5 <5 <5 <5 <5 <5 12
? All <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 =
None <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5
Total 18 a2 244 25 8 <5 <5 5 5 549

Table 10: Cross Table of Most Followed Contents on Booktube channels by Attributes that make the
Booktube video unwatchable/undesirable

It is desired to find out whether the most followed content on Booktube channels is

different from the reasons that make the Booktube video unwatchable/unbearable. Our test
statistic is 64,792. The p-value of this statistic is 0.197. This value is (0=0.05 and 0/2=0.025)
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o When we compare it with /2=0.025, it is seen that the p-value is more remarkable than o/2.
The most followed content on Booktube channels does not differ according to the reasons
that make the Booktube video unwatchable/unbearable.

A Cross Chart of Content You Want to Watch on the Booktube channel by reasons that drive you to join the Booktube community
‘What content would you like to watch on a Booktube channel?
" N Personal " Total
Lt | Feseach | loms | e oo s |y | s | T fre
nt books Statistics P value
Know literature 174 14 <5 <5 <5 <5 ] <5 206
Have information abeut - - c - - -
the book and/or author 1o % - " = = = = Te0
Meet people 118 15 <5 8 <5 <5 5 =5 151
What motivates you to Reading instructions 13 <5 <5 5 <5 <5 <5 <5 21
join the Booktube Homework or academic c - c c c - c - c
community? ressarch = = = = = = - = = |211,629| o000
Book recommendations. <5 =5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 : |
Acquire the habit of = « - = < e 5 - =
reading
All <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 7
Total 414 &1 12 33 <5 10 16 <5 545

Table 11: A Cross Chart of Content You Want to Watch on the Booktube channel by reasons that
drive you to join the Booktube community

It is desired to determine whether the reasons for joining the Booktube community differ
according to the content preferences on the Booktube channel. Our test statistic is 211,629.
The p-value of this statistic is 0.000. This value (¢=0.05 and @/2=0.025) a/2=0.025 When
compared with 0/2, it was seen that the p-value was less than a/2. The reasons for joining the
Booktube community differ according to the content desired to be watched on the Booktube

channel.
Cross Table of the Purposes of Participation in Reading Activities According to the Contents You Want to Watch on the Booktube Channel
‘What content would you like to watch on a8 Booktube channel? Test
Litersture |Research |Religious |develop |Philosop |Fantasy |, Sumesl Totsl Statistic]P Value
books books books ment hy books |books =
(Whatis  Made friends g|=5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 12§
reur Told what they read 129 10|<5 (<5 <5 <5 <5 151
purpose
of Critical reading 147 18(<5 g|=5 <5 10(<5 1885
participat Reinforced the love of reading 28 g|=s 12[<5 <5 <5 <5 a1
l:zs': Exchanged information 72 20|85 <5 <5 <5 <5 <5 10z 138755 0,000
reading  Did not participste in these iz 7|es . . . . . a3
activities  Sctivities - - - - - -
? Relisf <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5 <5
Total 414 81 12 33(=5 10 16(=5 545

Table 12: Cross Table of the Purposes of Participation in Reading Activities According to the
Contents You Want to Watch on the Booktube Channel

It is desired to determine whether the purposes of participating in reading activities
are different according to the preferred content in a Booktube channel. Our test statistic is
138,755. The p-value of this statistic is 0.000. This value (0=0.05 and 0/2=0.025) 0/2= When
we compare it with 0.025, it is seen that the p-value is less than a/2. Participation in reading
activities differs according to the content desired to be watched on the Booktube channel.
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Cross Table of Achievements Obtained by Following Booktube channels according to the most followed Contents in Bocktube channels
‘What did you gain by following Booktube channels?
Cresting Test
Book . . Content Totsl = P Value
HE:‘E recomme REEdI.ng 2 r=ading entertaini All Nene Statiatice
friends . habit culture
ndaticns A ng
again
Book exchange 13 a1 14 23 =5 =5 =5 96
Which | will read/what | have read 5 189 32 113 =5 =5 =5 339
eantent 4 ithors reading guide <5 31 <5 25 <5 <5 <5 a1
do you
follow Reading marathon =5 T T 14 =5 =5 =5 20
mast on Book recommendations =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 9 259559 | 0,000
Bogktube - B B B & G G G 2
channels Book reviews =5 =5 =5 g =5 =5 =5 12
7 All =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5
MNone =5 =5 =5 =5 =5 =5 =5 <5
Total 20 273 g8 185 =5 8 =5 £49

Table 13: Cross Table of Achievements Obtained by Following Booktube channels according to the
most followed Contents in Booktube channels

It is desired to examine whether the most-watched content in Booktube channels differs
according to the gains obtained by following Booktube channels. Our test statistic is 259,559.
The p-value of this statistic is 0.000. This value is (¢=0.05 and 0/2=0.025). When we compare
it with 0/2=0.025, it is seen that the p-value is less than a/2. The most-watched contents on
Booktube channels differ according to the gains obtained by following the channels.

Findings Regarding Motivation of Booktubers to Open a Booktube Channel

]

Make friends

|
©] @] ]

Motivation of Booktubers to open a Booktube channel Providing social benefit

|
@]

Creating a personal archive

Self-improvement

Figure 2: Themes and Frequencies Related to Motivation of Booktubers to Open Booktubes

“What was the main motivation that led you to open a Booktube Channel?”” answers to
the question and their frequency distributions; Personal development (f=1), personal archive
creation (f=1), making friends (f=1), and social benefit (f=3).
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Findings Regarding the Contributions of Being a Booktuber

@ Bemg patient

Learning to edit video

C —
Permanent leaming \\

Contrlbutlons of being a Booktuber Make friends

Cl
Being disciplined
]

Dealing with prejudiced individuals

Gl

Chronological reading

Evaluating the book from a different perspective

Book suggestnons

Figure 3: Themes and Frequencies of the Contributions of Being a Booktuber

“What did being a book tuber add to you? What did you learn from this channel?”
Answers to the question and frequency distributions: Being patient (f=1), being disciplined
(f=1), evaluating the book from a different perspective (f=2), book recommendations (f=2),
coping with prejudiced individuals (f=2 ), friend acquisition (f=2), video editing (f=1),
permanent learning (f=1), and finally chronological reading (f=1).

Findings Regarding Criteria for Booktubers to Follow a New Boktube ChannelFigure

Gl

Education

|
] e ]

Booktuber's interests Criteria for Booktubers to follow a new Boktube channel

|
]

Intimacy

Being a qualified reader

4: Themes and Frequencies of Booktuber Tracking Criteria

“Do you have certain criteria to follow a Booktube Channel?” The answers are given
to the question, and frequency distributions are Sincerity (f=2), Booktuber’s area of interest
(f=1), education (f=1), and being a qualified reader (f=3), which is the theme of frequency
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Findings Related to Booktube Content
(Gl (Gl

Book site review Book suggests

Series/Film suggests \ /adng list
] ] (Gl

Book promotion / Boktube Contents \ Sponsored/Advertising
Book shopping / My end of month readings
Books i will read Single book reviews

Figure 5: Themes and Frequencies Regarding Booktube Contents

What content do you produce on your Booktube channel, do you have sponsored/

advertising content? Answers to the question and frequency distributions: Books I will read
(f=2), single book reviews (f=2), month-end readings (f=2), sponsored/advertisement (f=3),
reading list (f=1) , book recommendation (f=1), book site review (f=1), TV series/movie
recommendation (f=1), book promotion (f=1), book shopping (f=2).

Findings on Booktube Contents Favorite by Booktubers
cn

Interesting facts about the authors @

Year-end readings

Author reading guide \ /

] — ] Gl
Chronological reading series Booktube contents Booktubers love Book review/analysis
@ Periodic reading suggestions

Creating a reading plan

Figure 6: Themes and Frequencies of Booktube Contents Favorite by Booktubers

“What is the content you enjoy watching or producing the most?” their answers to the

question and their frequency distribution: Interesting information about the authors (f=1), author
reading guide (f=1), book review/analysis (f=3), chronological reading series (f=1), creating a
reading plan ( f=1), periodic reading recommendations (f=1), year-end readings (f=1).
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Themes and Frequencies for a Quality Booktube Video
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Booktuber's domination of the book @
Respect to the audience

(G

Wording
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Expression is fluent

Figure 7: Themes and Frequencies for a Quality Booktube Video

“How should a quality Booktube video be?” There is no accumulation in the response
frequencies of the answers given to the question, and the answers show an equal distribution.
Accordingly, the answers and frequency distributions: The video must be technically sound
(f=1), the narration must be fluent (f=1), Booktuber’s command of the book (f=1), respect for

the audience (f=1), style ( f=1) finally being comprehensive (f=1).

Comparative Analysis on Booktube Engagement Motivation of Booktuber and

Booktube Channel Followers
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According to Booktuber and Booktube channel followers, for a Booktube video to be
considered qualified; It should be comprehensive, technically sound; Booktuber’s narration
should be fluent and have command of the book.

The expected points that the owners of the Booktube channel and the viewers of the
Booktube content see as the motivation to participate in this social network and at the same
time as the gain brought by this network; book recommendations and the idea of making
friends. Booktube channels viewers and content that Booktubers love; Book recommendations,
author reading guide, and finally, book reviews/analysis.

When Boktuber and followers are compared in terms of motivation to participate in
Booktube, Booktubers; While taking part in this channel for personal development, creating
personal archives and providing social benefit, in the followers; learning about literature,
getting information about the book/author, getting reading instructions, doing homework/
research, book recommendations, and finally, gaining the habit of reading.

When the Booktube video content followed by the followers and Booktubers is compared,
the followers; Booktubers; chronological reading, exciting information about the authors,
end-of-year readings, seasonal reading suggestions, and reading plan creation.

Comparing the responses of followers and Booktubers in terms of Booktube earnings,
Booktubers; In addition to those who say that learning to evaluate the book from a different
perspective, making fiction, reading chronologically, dealing with prejudiced individuals,
being patient, being disciplined, gaining reading habits for the followers, creating a reading
culture, enjoyable to watch, some state that they do not gain from this medium.

In terms of qualified Booktube video evaluation, when the answers given by Booktubers
and followers are analyzed; While evaluating points such as information about the author,
the number of books introduced, and Booktuber’s critical approach to the book; It attaches
importance to the style, respect for the audience and comprehensiveness of the content.

suggestions

R jf‘kd
Friend \/|deo
‘Book

Booktubew
Review

Social

Figure 9: Booktube and Booktube Channel Word Cloud

Word Cloud: When the word cloud table obtained from the responses of Booktuber and
Booktube channel followers is analyzed, the most used words are; are words such as a book,
Youtube, Booktube, video, channel, follow, sponsorship, friend.
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Conclusion

In the light of the findings obtained from the survey and semi-structured interview
methods of the study, the findings revealing the tendency of Booktubers and Booktube
channel followers to participate in Booktube as a cultural activity were interpreted. It is seen
that the reasons for Booktube participation of Booktubers and Booktube channel followers
differ. When these reasons are compared, the main reason for Booktubers to participate in
this medium is to provide social benefits. In addition to social benefits, it contributes to their
personal development and creates a digital video archive. The primary purpose of Booktube
followers is to learn about literature. Secondly, there is the desire to get information about the
book/author, thirdly, get reading instructions, do homework/research, book recommendations,
and finally, gain the habit of reading. In this context, the question of participation motivations,
which is the first question of the research, has been determined.

When the development of reading habits and their contributions to the Booktube channel
was evaluated in terms of Booktubers, they stated that this medium helped to discipline their
reading habits. 10.6% of Booktube followers stated that Boktube gained the habit of reading,
and 33.7% stated that they created a reading culture after joining this channel. Therefore, it
is seen that participating in Booktube channels develops reading habits, and those who have
this habit discipline their reading habits.

The purposes of participation in the Booktube channel do not differ in terms of age,
education, and the content watched. The reasons that make the Booktube video unwatchable/
unbearable do not vary according to age and earnings. In addition, the most followed content
on Booktube channels does not differ according to the factors that make educational and
video content unwatchable.

The purposes of participation in reading activities differ according to age, content
watched, achievements, and video quality, as well as the factors that make video content
unwatchable. It has been found that there is a difference between the content followed in
Booktube channels and the elements of a quality Booktube video, the reasons that make it
unwatchable.

Comparing the opinions of Booktuber and Booktube followers on quality Booktube video,
Booktubers; The technical aspects of the video are good, the narration is fluent, Booktuber
dominates the book, respect for the audience, style and content are comprehensive. According
to 76.7% of Booktuber followers who participated in the survey, the most essential feature of
a quality Booktube video is the way of expression. Information about the author according to
9.8%, video editing according to 6.6%, the number of books introduced by 3.1%, command
of the book according to 2.7%, criticality according to 0.9% point of view and 0.2% of them
are all of these. The points that Booktuber and Booktuber followers agree on are the fluency
of the narration and the dominance of the book.

When Booktube content followed by Booktubers and Booktube followers is compared,
Booktubers; chronological reading, exciting information about the authors, end-of-year
readings, seasonal reading suggestions, and reading plan creation. The audience that follows
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the Booktube videos follows the videos titled I read the most from the produced content.
Book shopping videos come second, author reading guide third, reading marathon fourth,
book recommendation fifth, and book review sixth. Accordingly, it can be said that Booktuber
and Booktuber followers are interested in different Booktube video content. Therefore, due
to the difference created by the motivations for joining the Booktuber and Boktube channel,
the content followed, qualified video descriptions, Booktube gains, and the content watched
have led to differentiation. In addition to these factors, the leading role mission undertaken
by Booktuber is another point that reveals this difference. At this point, the second and third
questions of the research were answered.

When the tendency of Booktube followers to participate in online cultural events organized
by Booktubers is evaluated, 52.6% of the participants who participated in the survey stated that
they participated in these events. 47.4% of the participants stated that they did not participate in
these activities. When these rates are compared to recommending Booktube channels, 72.7%
of the participants recommend these channels to their friends, and 80.1% of the participants
read the books recommended by Booktubers. Therefore, it can be said that Booktube followers
are interested in the reading activities of Booktubers and are trying to participate in these
activities and recommend these social networks to their circles. Accordingly, it can be said that
Booktubers are seen as leaders who shape or direct literary tastes.
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Covid-19 Salgin Siirecinde Geleneksel Oyunlarin
Dijitalde Aktarimi: Evde Oyun Var!

Digital Transfer of Traditional Games
During the Covid-19 Epidemic: There is Game at Home!

Meryem Ozdemir*

Oz

Bu ¢alismada covid-19 salgin siireci devam ederken ¢ocuk ve genglerin dijital
oyun oynama tercihlerine bir alternatif olusturularak geleneksel oyunlarin dijital
ortam araciligiyla aktariminda ‘Evde Oyun Var’ adli 6rnek ¢alisma iizerinde durul-
mustur. Geleneksel Cocuk Oyunlart ‘Evde Oyun Var!! adli ¢alisma, salgin nede-
niyle olusan kiiltiirel aktarimin sekteye ugramasi ve bu sorunlara bir ¢6ziim 6nerisi
sunmast diisiincesiyle uygulanmistir. Caligma 4-14 yas araliginda toplamda 259
katilimc1 gocuk ve bu katilimeilarin yanlarinda bulunan bir aile iiyesi (anne, baba,
kardes, arkadas vd.) ile beraber bulunmalari seklinde gergeklestirilmistir. Elde edi-
len veriler igerik analizi ve katilimcilara egitim sonrasinda degerlendirme igerikli
anket formlarimin gonderilmesi ile olusturulmustur. Ayni zamanda arastirmaci ¢a-
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lisma esnasinda yaptig1 gozlemlerle yapilan ¢alismalarin ¢iktilarini analiz ederek
objektif bir sekilde ¢alismaya dahil etmistir. Yapilan ¢alisma sirasinda katilimcila-
ra, caligmanin amaglar1 ve verilerin kullanimi1 konusunda bilgilendirme yapilarak
hem ailenin kiiltiirel aktarim ve geleneksel oyunlara farkindaliginin saglanmasi
hem de bilimsel etigin korunmasi amaci giidiilmiistiir. Caligmada geleneksel oyun-
larla kiiltiirel aktarim iglevlerinin yerine getirilip getirilmedigi, dijitalin amag degil
arag olarak kullaniminin bu ¢aligma etrafinda kiiltiirel aktarim boyutuyla miimkiin
olup olamayacagi, ¢aligmanin egitmen ile yonlendirilmesinin gerekli olup olma-
dig1 ve siirdiiriilebilirlik noktasinda tartigmalara yer verilmektedir. Sonug olarak
oyunun geleneksel ve dijital olarak ayriminin kesin ¢izgilerle belirlenemeyecegi ve
olusturulan geleneksel igeriklerin yiiz yiize aktarimin yani sira dijital platformlar
araciligiyla aktariminin covid-19 salgin siirecinde deneyimlenebildigi ve siirdiirii-
lebilirligi ortaya konulmustur.

Anahtar sozciikler: geleneksel oyunlar, dijital kiiltiiv, kiiltiirel aktarim, covid-19
salgwni, oyun kiiltiirii

Abstract

This article focuses on the work named “Games at Home” which deals with
how kids and teenagers transfer their traditional games to the digital world. The
work “Games At Home” applied because it is believed that this work will solve
the problems on cultural transmission in covid-19 pandemic time period. Work
performed on kids that are between 4-14 ages, in total of 259 participant children
and their parents. Gathered data is created by content analysis and by assesment
forms given to the participants end of the training. At the same time researcher’s
observations during the work and includes them detachedly. During the work
participants are informed about the purpose of the work and the usage of the data
and by that parents are informed about the importance of cultural transmission and
researches aims to raise awareness towards the cultural games, at the same time
it avoids the outrun of the scientific ethics. The work leads to some discussions
which are if the digital world is proper for this task, is the cultural transmission
can be done with these methods, is there a need of an instructor during the process
and sustainability of the project. In conclusion, altough it is not possible to exactly
distinguish games between traditional and digital and the contents which created
are experienced during the covid-19 pandemic and it is manifested that it has a
sustainability.

Keywords: traditional games, digital culture, cultural transfer, covid-19 epidemic,
game culture

Extended summary

Traditional games are the only means of transmission that existed before culture and
carried culture from tradition to the future. The game culture, in which the player, the way of
playing and the game tool change depending on a certain time and place, is widely maintained
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in a virtual environment with the timelessness and spacelessness offered by today’s digital
culture. Individuals’ perceptions of playing games and perspectives on the game develop as a
result of globalization, technical advancements, economic and socio-cultural growth. While
both the spread of individual game culture and the fact that game contents create a timelessness
and spacelessness that isolates from society, digital games become more popular, while the
unity and solidarity required in the transmission of traditional games, socialization, group
struggle, socialization, and so on results in a lack of many emotional intelligence-based gains.
While the debates between conventional and digital gaming culture continue, it is believed
that the covid19 outbreak, which erupted in 2019, has raised concerns about the culture’s
transferability. Although it is not widespread, the rise of digital gaming culture, together with
the pandemic, has resulted in the entire cessation of conventional gaming activities. The
notion that a game may serve more than one function has highlighted the need for a thorough
investigation of what, how, where, when, and most crucially, with whom gaming culture is
applied and communicated. In reality, when the global and Turkish student populations are
considered, the restricted chances for students who continue their schooling through distance
education for nearly one and a half years to engage in conventional gaming culture have been
assessed. Only through online platforms has it been possible to assure transfer with instructors
and families, to the degree that they are aware of it. The study contains an assessment of the
pandemic process in which Turkey’s traditional gaming culture cannot be spread. It comprises
of an application study based on the continuation of the traditional game transmission method
through distant education utilizing digital as a tool. Within the digital gaming culture, it is
debated whether traditional games can be converted to digital. Basic schooling was carried
out on internet platforms during an epidemic time with curfews and curfews for children
between specific hours. Traditional games education, in which digital is used as a tool, has
been presented as an alternative field where cultural transfer can be provided to both children
and family members. Traditional Children’s Games ‘There are Games at Home! titled by
name. One of the study’s key goals is to provide a conventional response to the expansion
of digital usage caused by the epidemic’s disruption of cultural transmission. The study was
carried out by the researcher, who volunteered to teach traditional games on Instagram pages
dedicated to online culture and art studies and established the study. The study involved 259
children aged 4 to 14 years old and their parents over the course of one hour on weekends. It
has been reported that the participating children must have a parent/family member (mother,
father, sibling, friend, etc.) with them to attend the training. The content of the training was
carried out as a compilation study in line with the images and survey data recorded with
the permission of the participating children and their family members. At the same time,
questionnaires about their readiness before the training and whether the transfer took place
after the training were shared with the parents. The data obtained were evaluated by the
researcher in terms of demonstrating the feasibility and sustainability of the study within the
framework of the ethics committee permission. In the application study, traditional games
such as "Mangala, Ugtas/Dokuztas, Pecic, Toy Making, Ship Making from Walnut Shell,
Cubuk Oyunu” were included. The most interacted game in the study was Mangala Game. In
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order to present the research within the framework of the data and to evaluate the application
study as an example in the transfer of traditional games, the flow process of the mangala game
was shared in detail in the light of the data obtained. In general, detailed information about
the place of games in tradition, historical development, cultural value, expressions reflected
in oral culture and how they can be played at home are shared. Aside from the fact that the
games were taught by the trainer, they were questioned if they had any prior knowledge of
the game, what degree of knowledge they had, and if they had learnt. The trainer also played
the game with the participants in an online setting in order to learn the games. Following one
round of games between the trainer and the children, the youngsters were requested to play the
game again with their family members. Its goal is to give several benefits in order to promote
family connection so that children may adjust to the covid19 pandemic process, as well as to
sustain peer transfer even from online platforms due to socialization restrictions. In order to
restrict the use of technology by families and to allow access to correct/useful knowledge, it
is assumed that continuing education using technological instruments from screen to screen
is recommended as a facilitating choice in the enjoyable learning paradigm. During the study,
participants were educated about the project’s goals and data collection methods, with the
goal of raising family knowledge regarding cultural transmission and traditional games while
also protecting scientific ethics. There are discussions in the study about whether traditional
games can fulfill cultural transfer functions, whether using digital as a tool, rather than a goal,
is possible with the cultural transfer dimension of this study, and whether it is necessary to
direct the work with the trainer and sustainability. As a consequence, it has been discovered
that the game’s conventional and digital distinctions are blurred, and that transmission of
traditional material made via digital platforms, as well as face-to-face transmission, may be
experienced and sustained during the covid19 pandemic process.

Giris

Oyun; sanayilesme, kentlesme, modernlesme ve teknolojik gelismelerle degisime ugra-
mis, bu degisimler toplumlarin ne ile ve nasil oynadiklari ile ilgili tercihlerini belirlemistir.
Oyunun degisimi, geleneksel oyun mekani olan sokagin giivensizlik nedeni ile eve taginmasi,
oyuncaklarin dogal yasamdan uzak olmasi nedeniyle iiretilememesi ve satin alinmasi, oyna-
nanlarin popiiler kiiltlirle beraber hizli tiiketimine neden olmustur. Dolayisiyla kiiltiirii iginde
barindiran oyunun gelenekselden hizla uzaklasarak yerine gelenckselle alternatif olabilecek
endiistriyel liretimi ve buna uygun uygulamali egitimi gergeklestirememesi gibi sorunlari be-
raberinde getirmistir. Oyun, evde ve sokakta aile ve arkadaslarla oynanan bir eglenme ve bos
vakit gegirme araci olmasindan ¢ok gegirilen bos vakti ‘ciddi bir ig’ olarak gérme eylemini
karsilayan bir kavrami daha gériiniir kilmistir. Ote yandan savas, afet, salgin vb. yasanan
birgok felaketle bu degisim hiz kazanmakta ve toplumlarin oyun ve oyuncuya dair yaklagim
ve yonelimleri degisiklik gostermektedir.

Kiiltiirel degisimlerin hizla doniisimiine neden olan felaketlerden biri de koronaviriis
olarak bilinen ve 2019 yilinda yayilmaya baslayip tiim diinyay: etkisi altina alan salgindir.
Covid-19 salgint nedeniyle yiiz yiize egitim 0gretime ara verilmis ve ekonomik, teknolo-
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jik vb. kosullar el verdigi dl¢lide uzaktan egitime gegilmistir. Diinyada 1,5 milyardan fazla,
Tiirkiye’de ise yliksekdgretim dahil 20 milyondan fazla grenci ve 1 milyondan fazla dgret-
men uzaktan egitim siirecine uyum saglamaya ¢alismistir (UNESCO, 2020). Yasanan salgin
stirecinin dngodriilemezligi; egitimin uzaktan yiiritiilmesi, egitim icerikleri, materyal eksikli-
8i, teknoloji ve internete erisim yetersizligi ve teknoloji kullanimindaki bilgisizlik/deneyim-
sizlik gibi sorunlari beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu elverissiz kosullarda, halihazirda
siirdiiriilen egitimden farkli bir egitim siirecine adapte olunmasi beklenmistir. Bu siiregte
sosyal izolasyonla birlikte zoraki dijitallesme ve dijital ortamin birbirinden ayrilamadigi egi-
tim, eglence, sosyallesme vb. baglamlarin i¢ ice gectigi bir durumla karsi karsiya kalinmistir.
Bir 6grencinin bilgisayarda ders izlerken ayn1 zamanda yan ekranda mesajlastigi, bir diger
ekranda oyun oynadigi, miizik dinledigi veya baska bir ekranda aligveris yaptig1 bir ortamda
dijitalin kullanilmasi konusu sanal ortam kullanicilarinin tercihleri ve deneyimleri ile sinirli
kalmis ve bu tercihler bireyin egitim 6gretim modelini sekillendirmistir.

Cocuklarin sokaga c¢ikmasinin belirli giin ve saat araliklariyla kisitlanmasi, egitimin
uzaktan aile ile i¢ ige yiiriitilmeye ¢alisilmasi ve teknolojinin zorunlu kullanimi, yasanan
salginla beraber ‘yeni normal’ olarak kabullenilen bir yasami zorunlu kilmistir. Diinya Saglik
Orgiitii, yaymlamis oldugu Covid-19 Strateji Giincelleme Raporu’nda, salgmin sikintili za-
manlarda giiven duyulan geleneksel sosyal, ekonomik ve halk sagligi aglarinin biiyiik bir
baski altina girdigini ifade ederek diinyanin her yerindeki birey, aile, topluluk ve toplumla-
rin hem yasanan salgin hem de salgina karsi alinan 6nlemlerden etkilendigini vurgulamistir
(WHO, 2020). Zoraki dijitallesme; is, egitim, eglence, sosyallesme, beceri kazanma, kigisel
gelisim, seyahat, gezi, misafirlik, nisan, bayram, kutlama vd. birgok toplumsal olayin belli
platformlar tizerinden sanal ortamda gerceklestirilmesine zemin hazirlamis, halihazirda ger-
ceklesen uygulamalara da hiz kazandirmistir. Dijitallesmenin yayginlastigi ve oyunun dijital-
den ayr1 diisiiniilmesinin zorlastig1 son yiizyilda kiiltiir ve sanat konularinda olugan sorunlara
¢ozlim Onerisi getirilmesi diislincesi, covid-19 salgint ile giindemin gerisinde birakilmistir.
Meydana gelen salginin etkilerinin toplumsal, psikolojik, egitsel ve tibbi boyutlari iizerinde
yapilan uzman degerlendirmeleri, kiiltiiriin yasatilmasi ve aktarilmasi noktasinda diger ko-
nular kadar dile getiril(e)memis ve uygulamaya yonelik ¢oziimler sunma diislincesi goz ardi
edilmistir.

Oyunun oyun olmaktan baska amaglarinin oldugu varsayilmaktadir. Salgin siirecinde zo-
raki dijitallesme ile beraber oyunun dijital kiiltiirdeki varlig1 da daha goriiniir hale gelmistir.
Dijital oyun kiiltiirii izerinde durulmadan 6nce dijitalin kiiltiirle var olup olmadigi tartismasi-
na deginmek ve geleneksel oyunlarin dijitalde yer almasinin gerekgelerini ortaya koymak ge-
rekmektedir. Erol Giiliim, “folklorun sadece teknolojinin belirledigi ve dontisiimler gecirmek
zorunda olan pasif bir kiiltiirel kategori olarak diistiniilmemesi gerektigini belirterek tekno-
lojinin folklorlagsmasinin da en az folklorun teknolojiklesmesi kadar yaygin bir kiiltiirel olgu
oldugunu dile getirir (2018: 129). Bu baglamda folkorun dijital alanin bir parcasi olup olma-
dig1 tartigmalarinin bir kenara birakilarak folklorik igeriklerin sanal ortamda nasil diretilip
deneyimlendigi tizerinde durulmasi gerektigi vurgusu yapilmaktadir. Diger yandan Tiirkog-
lu, dijitalin kullanimu ile ilgili tiretim ve tiiketim dongisiine dikkat ¢ekerek “dijital ortamda
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‘tiiketiciler bu teknolojileri tiiketirken essiz igerikler iiretebilmekte ve bunlar1 baskalariyla
paylasabilmekte” demektedir (2017: 41). Dijitalin temellerini folklorla var ettigi ve kiiltiirel
kodlar tiiketirken ayni zamanda trettigine dair fikirlerin yayginlastig1 giiniimiiziin genel ka-
bullerinden biridir. Ote yandan dijitali var eden kiiltiirel temellerin yani sira iiretilenlerin ve
tiiketilenlerin ve hatta {iretenlerin ve tiiketenlerin kimler oldugu iizerinde de durmak gerek-
mektedir. Bu bakis agisiyla geleneksel ve dijital catismasint doguran ve kiiresel ile yerel olant
birbirinden ayiranin dijital degil onu kullanan bireyler ve onlarin tercihleri oldugu diisiincesi
ortaya ¢ikmaktadir. Baldwin’e gore aslinda her yeni sey bir adaptasyondur ve her adaptasyon
eski materyallerle dolu bir alanda eski yontemlerce sekillendirilen ¢esitli siireglerin tirtintidiir
(2012: 56’den akt. Giiliim, 2017: 79). Dolayisiyla bu gatismalarin ¢ikis noktasi, iiretilen ve
aktarilan diriinlerin kontrol edilemedigi bir ortamla kars1 karsiya olundugu gergegidir. Tiir-
koglu, sugun internet veya sosyal medyada olmadigini, bu ara¢ ve ortamlarla savagmak ye-
rine olumsuz etkilerinin var oldugunu ancak olumlu etkilerine dikkat ¢ekmek gerektigini
belirtmektedir (2017). Dijitalle biitiinlesen kiiltiirel yasamlarimizin bu ortamlarin disinda da
yasanabilecegi ve bunun bireyin tercihi oldugunu géz 6niinde bulundurmak gerekir. Dolay1-
styla “‘Dijitalim dyleyse varim’in? Gtesine gegerek dijitalde nasil ve ne i¢in var oldugumuz
konusuna yogunlasilmasi gerektigi aciktir. Var olma cabasi ise giiniimiiziin dijitali kullanma
tercihlerine gore degigsmekte ve var oldugu yasami farkli kilmak adina siirekli deneyen, igerik
lireten ve tliketen bireylerin miicadelesine doniismektedir.

Uzerinde durulmasi gereken temel nokta oyunun dijital ve geleneksel ayriminin giiniimiiz
Z ve Alfa Kusag:s® i¢in bir anlam ifade etmemesidir. Bu nedenle kiiltiirel yagsamu dijitalden
ayri diisinemeyen dijital yerlilere?, geleneksel oyun aktarimini, i¢ine dogduklari sanal ortam
icerisinde sunmanin uyum siireglerini kolaylastirmak i¢in bir ydontem olarak uygulanabilece-
&i akla gelmektedir. Bu noktada Elkind’in oyun tanimlamasina deginmek yerinde olacaktir:
Oyun; "0grenme, merak, imgelem ve diis kurma i¢in cocuklarin dogustan getirdikleri yatkin-
liktir. Oyun diinyaya uyum saglamamizi ve yeni 6grenme yasantilari yaratmamizi saglayan
gereksinimimizdir” (2011: 9-17). Bu tamimdan yola ¢ikarak oyunun teknolojik yenilikler-
le beraber dijital ortamda edindigi yerin ayni zamanda dijital yerliler i¢in oyun kiiltliriiniin
olustugu bir mekan olarak kabul edildigi agiktir. Seckin Sarpkaya, “dijital oyunlarin “dijital”
olma ozellikleriyle teknolojik, yeni ve modern; “oyun” olma 6zellikleriyle de kiiltiirel, eski
ve geemisten giiniimiize gelen 6zelliklere sahip” oldugunu dile getirmektedir (2021: 163).
Sanal ortamda yaygin bir¢ok oyunun (Knight, LOL, Europa Universalis vd.) mit, efsane, des-
tan, tarihi olaylar, vb. halk edebiyati ve tarihi alanlardan beslenerek iiretildigi bilinmektedir.
Ote yandan Ezgi Metin Basat, bilisim teknolojisinin iiretim siireclerini batidan hareketle ta-
kip eden, Tiirkiye’de oynanan bilgisayar oyunlariin birgogunun yurt dis1 kaynakli oldugunu
vurgulamaktadir. Bu durumda “dogal olarak {iretildikleri kiiltiiriin anlatilarinin\mitolojisinin
izlerini tasidig1” dile getirilmektedir (2011: 144). Goriiliiyor ki dijital ve geleneksel oyun
kiiltiirti; gecmis, eski ve geleneksel kiiltiiriin aktarim yollarindan biridir. Nitekim geleneksel
oyunlarin dijital oyunlar gibi etkilesime agik bir sekilde (e-spor, sanal gerceklik, artirilmig
gergeklik vd.) tarihi ve kiiltiirel metinlerine yer verilerek sanal ortamda aktarildigina dair 6r-
nekler kisithidir. Sanal ortamda halihazirda tiretilmis geleneksel oyunlarin da oynanmasi i¢in
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mangala, tictag vb. oyunlar mevcuttur.’ Ancak aktarim uygulamalarla tek yonlii saglanmakta
yalnizca bireysel farkindaliklarla bir segenek olarak sunulmaktadir. Bu baglamda gelenek-
sel aktarimin, dijital oyun kiiltiiriinde yayginlasan anlatilarla desteklenmesi ve etkilesime
acik olarak uygulanmasi miimkiin miidiir? sorusu akla gelmektedir. Blank, folklor arastir-
macilarinin dikkatlerini internete ¢evirmeleri ve bilimlerini dijital caga tagimalar1 gerektigini
sOylemektedir (2009°dan akt. Maria vd. 2018: 17). Ayn1 zamanda Elkind’in oyun {izerinden
kiiltiirtin degisimini tanimladigi ‘uyum saglama ve yeni 6grenme yasantilari yaratma’ yak-
lasimlari dikkate alindiginda oyun, oyuncu ve oynanan kavramlarmin degistigi ve kiiltiirel
aktarim modellerinin de bu degisime uyum saglamasi gerektigi agiktir.

Oyun kiiltiiriiniin dijitallesmesi ve gelenek ile dijital ¢catismasinin yani sira dijitalde ge-
leneksel aktarim modelinin uygulanmasina neden ihtiya¢ duyuldugu iizerinde de durulmasi
gerekmektedir. Geleneksel oyunlar ‘unutulmaya yiiz tutmus’ ifadesiyle bir arada ve yaygin
olarak kullanilmaktadir. Geleneksel oyunlarin giiniimiizde yasatma, aktarma, yeniden can-
landirma 6rnekleri okul, eglence merkezi, AVM, miize, festival, senlik vd. alanlarda siirdii-
riilmektedir. Ancak covid-19 salginiyla beraber oyunlarin yasatilip aktarildigi mekanlar ve
uygulama 6rnekleri durdurulmustur. Bu nedenle geleneksel oyunu sosyal ortaminda evde,
okulda, sokakta vd. alanlarda oynayamayan ¢ocuklarin dijital oyuna zoraki olarak maruz
kaldig1 bir siiregle karsi karsiya kalinmistir. Bu ortamlardan en énemlisi olan aile, oyun kiil-
tiiriinii ¢ocuga asilayabilecek ve kiiltiiri oyunla aktarabilecek en temel yapidir. Bu siiregte
egitim ve ogretim, eglenme ve oynamaya dair giinlik aktiviteler ailenin sorumlulugunda
siirdiiriilmistiir. Aile ise ¢gocuguna bildigi ve bilingli oldugu 6l¢iide kiiltiirel aktarim sagla-
yabilmektedir. Ancak geleneksel oyunlarin sanal ortamda aktarilmasina dair drnekler, dijital
oyunlarin reklam, sinema, talk show, sosyal medya yayinlari, youtube vd. bir¢ok sanal or-
tamda sunuldugu kadar yaygin degildir. Ocal Oguz, geleneksel oyunlarm 1950°li yillarda
sinema filmlerinde gdsteriminin yaygin olduguna ancak giiniimiize gelindiginde bu oran-
larin azaldigma deginmektedir. "Eski sinemacilarin geleneksel kiiltiiriin kusaktan kusaga
aktarildig1 zaman dilimlerinde ¢ocukluklarini gegirmelerine karsilik, yeni kusaklar boyle bir
imkandan mahrum olmakta ve geleneksel ¢cocuk oyunlarini tanimamaktadir. (2009: 12). Ayni
siire¢, geleneksel oyunlarin dijitalde oynanmasinin yalnizca uygulamalar {iretiliyorsa ve sa-
nal ortamda orneklerine yer veriliyorsa miimkiin oldugu diislincesini ortaya ¢ikarmaktadir.
Dolayistyla giiniimiiz oyun kiiltiiriiniin dijital olmadan diisiiniilemedigi varsayimi1 bir yana
ornek oynama modellerinin sanal ortamda yer almamasinin sonuglart salgin siireciyle daha
gOriliniir hale gelmistir.

1. Ekrandan eve geleneksel oyunlar ‘Evde oyun var’

Kiiltiirel aktarimin saglanmasinda egitimin aile ve okul tarafindan is birligiyle yiirtitiil-
mesi, ¢ocuklarin bulunduklar1 ¢agin kimlik ve aidiyetini saglamalar1 agisindan onemlidir.
Diger taraftan aile geleneksel oyunlardan mahrum biiylimiis veya aktarimi konusunda bilince
sahip degilse covid-19 gibi dngoriilemeyen bir salgin nedeniyle evde kalmak zorunda olan
cocuklarin geleneksel oyunlara ulasamamasi ve bu oyunlari talep edecek bilgiye sahip olma-
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masi olagandir. Bu nedenle kiiltlir aktariminda ¢ocugun ihtiya¢ duydugu kiiltiirel aidiyet ve
kimlik olusumunu bu alanin uzmanlar tarafindan saglanan egitimler araciligryla edinmesi
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

Geleneksel oyunlarin kdy meydaninda, bahgede, orman ve daglik alanlarda ¢ocuklar ve
biiyiikler tarafindan var olan malzemelerle ve genellikle dogadan edinilen araglarla tiretilme-
si, covid-19 salgini siirecinde evde kalmak zorunda olan ¢ocuklarin da evde bulunan malze-
melerle geleneksel oyunlart tiretip oynayabilecekleri diisiincesini akla getirmistir. Bu nedenle
calisma, ‘Evde Oyun Var’! basligi ile sunulmustur.

Covid-19 salgininda yiiz yiize egitimin durduruldugu ve egitim siirecinin farkli platform-
lar iizerinden sanal ortama tasindig1 bilinmektedir. Orgiin egitim, ¢ogunlukla EBA TV® ve
cevrim i¢i uygulamalarla yiiriitiiliirken sargin egitim de sosyal medya, Instagram, Facebook
vb. ortamlarda olusturulan cesitli iceriklerle desteklenmistir. Ozellikle egitimin desteklenme-
si i¢in olusturulan igeriklere bakildiginda satrang egitimi, robotik kodlama egitimi, drama ve
sanat egitimi vb. iceriklerin yaygin oldugu ve oyun atolyeleri, etkinliklerinin hem psikolojik
hem de egitsel igeriklerle sunuldugu goézlemlenmistir. Cocuklarin kullandig1 platformlar, bu
ortamlarda igerik {ireticileri ve iiretilen egitimler incelendiginde geleneksel oyunlara dair
teorik ve uygulamali egitimin kisitli oldugu, igerik ireticilerin bu konuda yetkin olmadigi
bu nedenle iiretilenlerin ¢ocuklar tarafindan talep edilmesini zorlastirdig: diistiniilmektedir.

Dijital oyunlart oynayan oyuncu kitlesinin zoraki ‘evde kal’'masi nedeniyle okulda ve
sokakta tercih etmese de karsilasilan ve aktarilan geleneksel oyunlarla olan etkilesimi yal-
nizca aile ile sinirli kalmistir. Cocugun aile, aile veremiyorsa okul, okul veremiyorsa sokak
ve sokak da veremiyorsa dijital ve sosyal gevreleriyle bir sekilde kiiltiirel yasam ve aktarima
istemeseler dahi maruz kaldig1 bir yasamdan s6z etmek miimkiindiir. Ancak normal olarak
kabul edilen kiiltiirel aktarimin covid-19 salgini dncesi donemden farkli yaklasimlara ihtiyag
duydugu da yapilan 6rnek ¢aligsma ve anket sonuglarindan elde edilen veriler incelendiginde
anlasilacaktir (Sekil 3). Dijital kanallar yoluyla ¢ocugun oyun kiiltiiriinii geleneksel olarak
devam ettirmesi yoniinde birgok igerik sunuldugu bilinmektedir. Ornegin, MEB’in egitim
igeriginin yani sira Ogretmen Yetistirme ve Gelistirme Genel Miidiirliigii Youtube sayfasin-
dan salgin siiresince ‘Anadolu Cocuk Oyunlari’nin oynanabilmesi i¢in gerekli oyuncaklarin
evdeki malzemelerle nasil iiretilecegi ve oynanabilecegi ile ilgili videolar hazirlamasi, kiil-
tiirel aktarimin siirdiiriilmesini hedefleyen ¢alismalar arasindadir.” Verilen 6rnekte kiiltiirel
aktarim videolar araciligiyla aktarilmaktadir. Ancak dijital aktarimin tek yonlii olusu, ak-
tarimin siirdiirilmesinde zorluklar yasatmakta, yapilan ¢alismalarin olumlu veya olumsuz
sonuglarini gézlemlemek miimkiin olmamaktadir.

Yapilan gozlemler ve drnek ¢alismalar incelendiginde ¢ocuklarin dijitalde geleneksel
oyunlari karsilikli oynayabilecegi bir sanal ortama ihtiya¢ duyacag diistiniilmistiir. Caligma,
Instagramda ticretsiz egitim igerigi sunan iki ayr1 sayfada (Gezgin Cocuk Atolyesi, Bambu
Egitim)® periyodik olarak her hafta sonu ve birer saat olarak gergeklestirilen ‘Geleneksel
Cocuk Oyunlari; Evde Oyun Var’ egitimi, ¢evrim ici ortamda goriintiilii konusma yoluyla
gerceklestirilmistir. Ekran karsisinda geleneksel oyunlar egitmeninin teorik ve uygulamali

668
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 8, Sayi (No) 111- Meryem Ozdemir

egitimini, 4-14 yas araliginda ¢ocuklara ve ¢cocuklarin ekrandan 6grendikleri oyunlari uygu-
layabilecekleri aile liyelerine aktardigi bir katilimer kitlesi olusturulmustur. Egitimlere kati-
lan ¢ocuk sayist 259’dur. Calismanin; basligi, egitim igerigine sahip olan sayfalarin takipgi
sayilari, egitim igerikleri, aktif katilimei, geri bildirim sayilari ve egitim igeriginin planlan-
masinda, sayfa yoneticileri ile saglanan karsilikli anlasma ve fikir birligi géz 6niinde bulun-
durulmustur.

GELENEKSEL OYUNLAR

Uctas/Dokuztas Oyunu

Cubuk Oyunu

Ceviz Kabugundan Gemi Yapim| | e—

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

® KATILIMCI SAYISI

Sekil 1: Oyunlara gore katilimei sayilar

Calismada aktarimin gozlemlenebilmesi i¢in 6zellikle ¢ocuklarin diizenli olarak takip
ettikleri dijital platformlardan biri olan MEB’in agmis oldugu EBA TV ve EBA web sitesi-
nin egitim saatleri dikkate alinmistir. Oyun egitimlerinin saat ve tarih araliklari, mekansal
baglami, harekete veya zekaya dayali olmasi vb. etkenler goz oniinde bulundurularak belir-
lenmistir.

Egitim igeriginde alt1 oyuna yer verilmistir. Oyunlarin icerigi bir saatlik siirelerde ger-
¢eklestirilmistir. Oyunlar; {liretim, yaraticilik, gegmisten giiniimiize tarihi ve kiiltiirel yapi,
hareket temelli olmama, yas seviyelerine uygunluk, yarigma diizenleyebilme ve ekrandan
ekrana yarisabilme, aile i¢i etkilesim ve akran aktarimini saglama, egitim sonrasi siirdiiriile-
bilirlik ve siireklilik vb. unsurlar géz 6niinde bulundurularak tespit edilmistir. Yas seviyele-
rine 6zgii egitsel kazanimlar yoniinden oyunlarin haftada iki saat farkli yas gruplarina uygun
olacak sekilde aktarimi da saglanmuistir.

Calisma, dijital oyunlara ve sanal diinyaya maruz kalan ¢ocuklarin bu siirecte 6grendigi
bilgilerin kiiltiirel ve sanatsal yoniiniin eksik kaldigi, ancak kiiltiiriin aktarim araci olarak
eglenceye donistiiriilerek yasam alanlarina miidahil olunabilecegi diisiincesiyle uygulamaya
gecirilmistir. Uretkenlik ve yaraticiigin robotik kodlama, resim sanati, satrang oyunu vb.
alanlarda desteklendigi glinimiiz ¢ocuklari, geleneksel oyunlarin kendi kendilerine tiretilip
tiiketildigi caglardan haberdar degillerdir. Bu nedenle her seyin oyun araci olarak kullanila-
bilecegi diislincesi egitim siiresince dile getirilmis ve egitime katilan ¢ocuklarla fikir aligve-
risinde bulunulmustur. Egitim igeriginde bulunan Mangala Oyunu i¢in istenen 14 ¢ay tabagi
ve 48 adet nohut veya fasulye malzemesinin egitim siiresince boncuk, yumurta kutusu (Foto:
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1), misket, kagit bardak (Foto: 2) tag, portakal kabuklari (Foto: 3), cam bardak (Foto: 4) hat-
ta kartondan yapma bir mangala tahtasi (Foto: 5) olarak sunuldugu goriilmiistiir’. Fotograf
ornekleri yalnizca mangala oyunu i¢in 6rneklendirilse de ¢ocuklarin egitimi verilen oyunla-
11 evdeki malzemelerle yeniden tasarladigi ve oyuna iliskin bilginin aktariminda kaliciligin
saglanmasina katki sagladigi, uygulamali halkbilimi yaklasimryla iiretkenlik ve tasarim be-
cerisi gelistirdigi gdzlemlenmistir.

Egitime katilan ¢ocuk ve ailelerin tercih ettikleri oyunlarla ilgili dnceden bir bilgilerinin
oldugu, yapilan goriintiilii konusma sirasinda tespit edilmistir. Pe¢i¢ oyununu anneannesin-
den bilen, Mangala Oyunu’nu okulda Akil ve Zeka Oyunlar1 6gretmeninden 6grenen ¢cocuk-
lar oyunu bildiklerini dile getirmislerdir. Mangala Oyunu iizerinde durmak gerekirse, oyunu
bilenlerin ayn1 zamanda mangala oyununa da sahip olduklar1 gézlemlenmistir. Dolayisiyla
oyunlarin egitim igeriginin sanal ortamda sunulmasi, bu igerikleri tercih edecek olanlarin
az da olsa icerik hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerekliligini ortaya ¢ikarmis ve katilanlarin
da bu yonde bir farkindaliginin oldugunu dogrulamistir. Egitimde verilen oyunlarin oynanig
bilgisine sahip olan ¢ocuklar da igerik hazirlanirken géz 6niinde bulundurulmus oyunlarin
kiiltiirel tarihi, gegmisten giiniimiize aktarimi konulari da igerige dahil edilerek katilim sagla-
yan her ¢ocuga oyun hakkinda ayrintili bilgiler aktarilmistir.

Katilimcilardan elde edilen verilere gore yapilan egitimin ekrandan ekrana olmasi ko-
nusunda olumsuz bir degerlendirmede bulunulmamasi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica yapi-
lan ankette ‘daha fazla geleneksel oyun oynamak isteyip istemedikleri’ ile ilgili sorulan
soruya katilimcilar %100 oraninda evet cevabi vermistir. Buccitelli, "dijital ortamlardaki
kiiltiirel disavurumlara yonelik yapilacak derin analizlerle folklor arastirmacilarinin yiiz
ylize etkilesim baglamlarinda gérmeye alistigi sosyal ve estetik niteliklerin birgogunun
sanal ortamin sundugu baglamlar i¢cin de gegerli oldugu ortaya konabilir™ demektedir.
Buccitelli ayn1 zamanda “sozlii ortam gibi dijital ortamin da bir iletisimi tireten pratik-
lerin cercevelenmesini saglayacak sosyal, kiiltiirel ve fiziksel baglamlar sundugunu” dile
getirmektedir (2012: 61°den akt. Giiliim, 2018: 136). Oyunlarin yiiz yiize oynanmamasi
katilimcilar igin sorun teskil etmedigi gibi iceriklerin siirekli olmasi yoniinde diisiinceler
dile getirilmistir. Bu durumun, yiiz yiize bir araya gelmesi miimkiin olmayan katilimcilar
ve egitmenin dijital platform araciligi ile bir araya getirilmesinden kaynaklandig: diigiiniil-
mektedir. Diger yandan geleneksel oyunlarin yiiz yiize oynanmasina dair giindelik yasamda
pratiklerle karsilagma olanagi kisith olan gocuklarin oyunlarin gegmiste nasil oynandigi,
gilinlimiizde ise nasil oynanabilecegine dair bilgilerinin olamayacagi da akla gelmektedir.
Bu nedenle oyunlarin yalnizca ekran karsisinda 6gretilmesi ve uygulanmasinin yaninda
aile iiyeleri ile oynanmasi ve yarismalar diizenlenmesine dair yonlendirmeler yapilmistir.
Bu sayede oyunun dijital ortam1 astp giinliik hayatin bir eglenme aracina donistiiriillmesi
amaglanmistir. Giindelik yagsamin 6nemli bir pargasi haline gelen internetin tarihi siireg
icinde gecirdigi en onemli islevsel doniisiim, icerik {iretimi ve tiilketiminden ziyade kul-
lanicilar arasinda etkilesim ve iletisim saglayan bir araca evrilmesidir (Giiliim, 2017: 67).
Dolayisiyla geleneksel oyunlarin unutulmaya yiiz tutmus veya dijitale karsi oldugu diisiin-
cesinin bir kenara birakilarak sanal diinyada dondurulmadan yasayabilir ve siirdiiriilebilir
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oldugu diisiincesi aktarilmaya ¢alisilmistir. Nebi Ozdemir de “gocuk oyunlarinin donmus
ve belirli bir donemin kalintis1 olan iiriinler degil, canli, zamana ve mekéna gore siirekli
degisen ve gelisen kiiltiirel yaratmalar™ oldugunu dile getirmektedir (2006: 423). Ayni
zamanda katilimcilara, geleneksel oyunun dijitale karsi olmadigi, dijitalin arag olarak kul-
lanilarak iiretim ve tiikketim siire¢lerinin siirdiiriilebilecegi ve oynananlarin sadece dijitalde
kalmay1p yasama uygulanabilecegine dair farkindalik olusturmak amaglanmuistir.

Egitime katilan ¢ocuklarin yas grubu dikkate alindiginda aileleri tarafindan yonlendiril-
dikleri aciktir (Sekil 2). Ozellikle ailelerin kiiltiirel aktiviteleri takip etmesi ve cocuklarini bu
yonde olusturulmus iceriklere yonlendirmesi kiiltiirel aktarimin ailede basladiginin goster-
gelerinden biridir. Aile bu egitimlerin tercih edilmesinde birincil 6neme sahiptir. Bu durum
kiiltiirel aktarim saglanan ortamlarin aile tarafindan denetlenmesi ve gocuga bu konuda reh-
ber olunmas1 yoniinden de olumlanabilir.

Mangala Oyunu

M 4-7 Yag 25
8-10 Yas 38

10-12 Yas 28
Sekil 2: Mangala oyununa gore katilimcilarin yas seviyeleri

Salgin siirecinde ebeveyn goziinden 6grenci egitimi konusunu inceleyen bir ¢alismada
ailelerin ¢ocuklarin egitim, basar1 ve teknoloji kullanimu ile ilgili sorulara verdikleri yanit-
larda, kalitenin diistigli ve ebeveyn denetiminin saglanamadigi {izerinde durulmustur: “Pan-
demi siirecinin en biiyiik etkisi cocugumun derslerinden geri kalmasi oldu. Ciinkii uzaktan
egitimin bir faydas1 oldugunu diisiinmiiyorum. Ozellikle ilkokul ¢ocuklar1 oyun oynamak
istiyor biz de aile olarak bu siireci nasil yonetecegimizi ne yapacagimizi bilmiyoruz” cevabi
bu durumu agiklamaktadir. Teknolojinin kontrollii kullanimi1 konusunda bagka bir ebeveyn
ise “Evde kaldig: siirede sikildigr i¢cin daha fazla tabletle oynamaya bagladi. Sinirlamaya
calistigimizda da sinirlenip tepkisini bize gosteriyordu” cevabini vermistir (Erol ve Erol
2020: 538-539). Verilen 6rneklerden ailelerin ¢ocuklari ile ilgili dogru yonlendirmelere ihti-
yaglarmin oldugu ancak bu yonlendirmelere ulasamadiklari anlasilmaktadir. Yapilan ¢alisma,
ailelerin dijitali dogru kullanma, aile etkilesimi, sosyallesme, oynama, eglenme ve 6grenme
kazanimlari ile gocuklarina sunabilecekleri bir icerige sahip olmast agisindan salgin ve son-
rasinda yasanilan sorunlara bir ¢dziim dnerisi olarak diisiiniilebilir.

Cocuklarin teknolojiyi oyun, eglence ve sosyallesme araci olarak gdrmeleri ve bu dog-
rultuda kullanmalart egitim amagli kullanimi zorlastirmakta, aile i¢i bagi ve ebeveyn ¢ocuk
arasindaki kiltiirel aktarimi da zayiflatmaktadir. Yapilan egitim géz oniine alinirsa ailenin
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cocuk ile salgin slirecinde artan birlikte zaman gecirme siirelerinin, birbirlerini egitim, is ve
sosyallesme alanlarinda daha iyi gézlemlemelerini ve baglarini bu yolla giiclendirmelerini
saglamis oldugu soylenebilir. Ciinkii egitimde bulunan ¢ocuklara mutlaka aileleri ile ekran
karsisina gegmeleri, oyunlari beraber oynayarak 6grenmeleri konusunda yonlendirmelerde
bulunulmustur. Bunun nedenlerinden biri de 6grenilen oyunun ekrandan ekrana 6gretiminin
yaninda ebeveyn ile oynanmasi ve ekranin uygulamay1 giiglestiren pasifliginin azaltilmasidir.

Egitimlere katilan gocuklarin sayisi incelendiginde Mangala oyununun en ¢ok katilim
saglanan oyun oldugu goriilmektedir. Egitim sonrasi velilerle paylasilan Mangala oyunu de-
gerlendirme anketinde 91 kisiden 44’iiniin anketi doldurdugu goriilmiistiir. Katilimcilarin ve
degerlendirme anketi dolduran velilerin sayica Mangala oyununda fazla olmasi nedeniyle
anket verileri bu oyun gergevesinde olusturulmus ve c¢alisma verileri bu dogrultuda deger-

lendirilmistir.
En cok SelegH? ve oynadigin Satrang:9 Saklambag:7 Yakartop:4
oyunun adi nedir?
Bildigin bir geleng ksel oyun Mangala: 11 | Dokuztas: 4 Saklambag: 4
varsa yazar misin?
Nerede oyun oynarsin? Ev: 28 Park ve oyun alanlar1: 5 Sokak: 4
Kiminle oyun oynarsin? Ailem: 18 Kardesim/kardeslerim: 15 | Arkadaslarim: 11
Mangala Oyunu’nu daha 6nce Evet: 40 Hayir: 4
duymus muydun?
Mangala Oyunu’nu biliyor Evet: 25 Biraz biliyorum: 14 Hayir: 5
musun?
Oyunu biliyorsan nereden .
s . Ailemden: 14 | Okuldan: 10 Arkadaslarimdan: 7
0grendin?
Egitime kiminle katildin? Aile:32 Yalniz:2
rl\;[?’ngala Oyunu’nu 6grendin Evet: 34 Hayir: 2 Biraz: 5
Daha gok gelencksel oyun Evet: 42 Olabilir: 2
O0grenmek ister misin?
Oyunlari bilgisayardan 6grenip
oynamak mi yiiz yilize oynamak | Yiiz yiize:40 | Fark etmez:4
mi?

Sekil 3: Mangala Oyunu Degerlendirme Anketi Sonuglar: (Veriler ilk ii¢ siralama géz 6niinde

bulundurularak aktarilmaktadir)

Yapilan c¢alismanin ulasilabilir ve siirdiiriilebilir olmasi amaciyla tercih edilen egitim
platformlarinin bu yonde igeriklere sahip olmasina dikkat edilmistir. Yapilan ¢alismaya ara-
cilik eden Instagram sayfalarinda egitimler {icretsiz olarak sunuldugundan egitimlerin siir-
diriilebilir ve ulasilabilir igerikler oldugu soylenebilir. Gontllilik, kiiltiirel aktarimin ticari
kaygilar giidiilmeden dogrudan ve dogal olarak aktarimini saglayabilmek i¢in 6nemlidir. Do-
lay1styla egitmen ve katilimcilar arasinda kiiltiirel aktarimin ekonomik kaygilar giidiilmeden
o6grenmek ve eglenmek amaciyla dogal olarak gergeklestirildigi de dile getirilebilir.
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2. Ekrandan eve tasinan geleneksel oyun: Mangala drnegi

Geleneksel oyunlarin ev ortaminda aile ve evdeki malzemelerle oynanma sekilleri ile
ilgili iki farkl caligma incelenmistir.'® Caligmalarda oyunlarin rekreasyon'' faaliyetleri iginde
oynanabilecegi ve yasanan olumsuz siirecin bu sekilde eglenceye dondstiiriilerek atlatilabi-
lecegi iizerinde durulmaktadir. Ancak ¢aligmalarda oyunlarin kiiltiirel tarihi, gecmisten gii-
niimiize oynanma sekilleri ve 6gretimi ile ilgili kiiltlirel aktarim alanlarindan bahsedilmedigi
goriilmektedir. Bu nedenle tartisilan konu igerisinde ¢alismanin anlasilabilmesi adina ekran
tizerinden sosyal medya kullanicilarinin katilimini saglayan ve ekrandan ekrana hem kiiltiirel
aktarim ile egitim hem de oyunun karsilikli oynanmasina dayali igeriklerin olusturuldugu
bu ¢aligmanin bir 6rnegine yer verilmesi gerektigi diisliniilmiistiir. Ayn1 zamanda oyunun
orneklemine bu ¢alisma icerisinde yer verilmesinin bir diger nedeni de salgin siireci devam
ederken UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsili Listesi’ne Tirkiye’nin de
aralarinda bulundugu ortak dosya olarak Mangala oyununun kaydedilmesidir.'?

Mangala oyunu, 11. yiizyilda yaziya gegirilmis olan Divanu Liigati’t Tiirk’te ‘koctir-
me’" adi ile yer almakta, Anadolu’nun birgok yodresinde taslara kazinmig olarak kalintilari
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda bir¢ok cografyada farkli sekil ve adlarla oynanan yaygin bir
zeka oyunu olarak bilinmektedir. Atélyede ¢ocuklara oyunun gegmisten giiniimiize nerelerde
oynandigi, oynanma sekillerinin farkliligi, oyun araglarinin degisimi hakkinda bilgiler akta-
rilmig ve oyun hakkindaki distincelerini dile getirmeleri saglanmigtir.'

Oyunun ekrandan ekrana nasil aktarildiginin ayrintili olarak ortaya konulmasi, ¢alisma-
nin kiiltiirel aktarim islevlerinin nasil gergeklestirildiginin anlasilmasi agisindan gereklidir.
Oncelikle belirlenen sayfalar aracilifiyla Mangala oyunu egitimi verilecegi duyurulmustur.

EVDE OYUN VAR 20 Aralik Pazar

EVDE OYUN VAR Ciateroncl Z00M - GG

Gocuk - Cocuk
Oyunlari Oyunlari

Evde Oyun Var

Geleneksel
Cocuk Oyunlart,

29 Kasim Pazar
Z00M - Online

FIRFIR
OYUNCAK
YAPIMI

nnnnnnnn

PECIC OYUNU
Duyuru metninde ailelerin egitime katilmadan dnce hazirlamalar1 gereken oyun malzeme-
lerinin listesi paylasilmistir. Malzemeler: 14 adet gay tabagi, (fincan, yumurta kutusu, portakal
kabugu, kavanoz kapagi, kagit bardak vb.), 48 adet nohut (tas, fasulye, ¢ekirdek, findik, bon-
cuk vb.) olarak belirtilmistir. Mangala kelimesinin kdkeni, hikdyesi ve nasil oynandig1 izerine
bilgiler, cocuklarin yas seviyesi ve bulunduklari ev ortami da dikkate alinarak, egitsel kazanim-
lar1 g6z oniinde bulundurularak anlatilmigtir. Oyunun ekrandan &gretilmesi ile ilgili ayrintilt
bilgi verilmesi, kiiltlirel aktarimin saglanip saglanmadiginin anlasilmast agisindan dnemlidir:
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Mangala Oyunu’nun kiiltiirel tarihi anlatilir ve oynanma sekli birka¢ kez uygulamali
olarak tekrar edilir.’® Oyuna baslarken egitmen, bir elinde tasi saklar ve tagin hangi elinde
oldugunu c¢ocuklara sorar. Bu sekilde ekrandan oyunu 6grenen ¢ocuklar karsilikli egitmenle
birlikte oynamaya baslarlar. Egitmen oyunda hamle yapma sirast kendinde ise sag eli, kati-
limeilar i¢in hamle siras1 geldiginde ise sol eli ile oyunu siirdiirtir. Oyuna baglayan egitmen,
hamle sirast gocuklara geldiginde ekrandan birinin adint sdyler ve adi sdylenen ¢ocugun
belirttigi hamleyi oynar. Kuyular alt1 tane oldugu i¢in numaralandirilir ve ¢ocugun hangi
kuyuyu oynayacagi numaraya gore belirlenir. Bu sekilde egitmen ve ¢ocuklar arasinda oyun
karsilikli olarak oynanmis olur. Ayni zamanda ¢ocuklarin, hazirlamig olduklart mangala mal-
zemeleri ile ayni hamleleri kendi dnlerinde de tekrar etmeleri istenir. Oyun etkilesimli olarak
bir tur oynadiktan sonra her ¢cocugun ekraninin kendi 6niindeki mangala oyununa ¢evirmesi
ve yaninda bulunan anne, baba, kardes veya arkadaslar1 ile oyunu oynamalari istenir. Bu
sekilde ekrandan ekrana anlatim, aktarim, uygulamali 6gretim, akran etkilesimi, aile ici etki-
lesim ig¢in bir imkan sunulmus olur.

Belirlenen geleneksel oyunlarin tamami yukarida verilen Mangala Oyunu 6rneginde ol-
dugu gibi katilimcilarla karsilikli ve egitmen, aile ve arkadas etkilesimi ile aktarilmistir. Dii-
zenli olarak her egitime katilan ¢ocuklara ise bir onceki egitimden edindigi deneyim, ailesi
ile oynay1p oynamadigi ve bilmeyen birine 6gretip 6gretmedigi sorularak aktarimin siirdiiriil-
mesi noktasinda geri doniisler saglanmistir.

Sonug¢

Dijital teknolojileri az cok kullanmay1 bilen her insan, artik iiretilen bir igerige miidahale
etme, onu bagka bir mecraya aktarma ya da yeniden iiretme ayricaligina sahiptir. Dolayisiy-
la sanal ortamin halk kiiltliriinlin yasatilip aktarilmasi i¢in uygun bir zemin olusturmasinda
tiiketicinin ayn1 zamanda iiretici konumunda olmasinin ve bu ortamda tretilen ve tiiketilen
iceriklerin birer meta olarak degil, ilgili insanlar arasinda bir tiir etkilesim ve iletisime do-
niisen araglar olarak goriilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Teorik ve uygulamaya dayali alti
geleneksel oyunun geleneksel kiiltiir aktarim modeli olan yiiz yiize ve iiretime dayali olmasi
g0z Oniinde bulundurulmus ve sanal ortamda da ayni aktarim modelleri uygulanmaya ¢ali-
silmistir. Egitime katilim saglayan 259 ¢ocuk ve ayni ortami paylagan aileleri ile saglanan
etkilesim, iki aya yakin bir siirede ulasilan katilimci sayisi ve aile ile beraber uygulamali
halkbilimi ¢alismasinin dijital ortamda gerceklestirilmesini saglamistir. Calismanin uygula-
mal1 halkbilimi yaklasimiyla kiiltlirel aktarimin siirdiirilebilmesine bir drnek olarak deger-
lendirilebilecegi diigiiniilmektedir. Farkli bakis agilart ve uygulama yontemleri ile kiiltiirel
aktarimda dijitallesme sonucu sorun olarak goriilen {iretme, yasatma, aktarma, yeniden can-
landirma, vb. konularda ¢6ziim odakli yaklasimlarin benimsenebilecegi dngoriilmektedir.

Ote yandan yaygmlik, ulasilabilirlik ve siirdiiriilebilirlik agisindan yapilacak yeni calisma-
lara da ihtiyag oldugu agiktir. Dolayistyla oyunlarin ekrandan ekrana aktarimi, covid-19 salgini
stirecine ragmen kiiltiirel aktarima dair olumlu sonuglar dogursa da bu ¢aligmanin siirdiiriilebi-
lirliginin saglanmasi, bu konuda yapilacak goniillii ¢alismalarin yayginlagsmasiyla miimkiindjir.
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Yapilan ¢alismanin uygulanabilirligi géz oniine alindiginda, sanal ortam (dijital, sosyal
medya, oyun-sohbet-is, vb. sosyallesme ve etkilesim ortamlarinin) belki de yarim asirlik
siirede kat edecegi yayginlik, iiretkenlik, bireysel tercih ve deneyim siireglerini covid-19 sal-
gint siirecinde hizlandirmistir. Ayni zamanda sanal ortam i¢in “kaginilmaz olanin’ covid-19
siireciyle erken donemde gerceklestigi dile getirilebilir. Caligmanin, kiiltiiriin aktarimina ve
stirdiiriilmesine katki saglayacak bir 6rneklem olarak degerlendirilmesi ve yapilacak yeni
uygulamali ¢alismalarin bu noktada yayginlastirtlmasi 6nem arz etmektedir.

Notlar

1 Geleneksel Cocuk Oyunlar1 ‘Evde Oyun Var!” ¢aligmasi 6 hafta, haftada bir veya 2 saatlik egitim siireglerin-
den olusmaktadr. icerikler bu caligmay: yiiriiten arastirmacr tarafindan planlanmus ve kiiltiirel aktarm, egitsel
kazanim, kusaklararasi aktarim, aile bagmin giiglendirilmesi, akran etkilesimi, sosyallesme, siirdiiriilebilirlik,
tiretkenlik, yaraticilik vb. islevler goz 6niinde bulundurularak gergeklestirilmistir. Calismay1 yuriiten arastir-
mac1, Geleneksel Oyunlar Egitmenligi yapmakta olup bu alanda kazandigi deneyimler neticesinde ¢aligmanin
bireysel olarak ortaya konulmasini saglamistir.

2 Bu ifade igin bkz: Tiirkoglu, Tanol. (2017). Digito Ergo Sum Dijitalim Oyleyse Varim. Istanbul: Beyaz Yayinlari.

3 ZKusag, teknolojinin ticari kullanimlarmin bagladigi 1995 yilindan baslayarak 2010 yilina kadar dogmus olan
nesli karsilayan bir kavramdir. Alfa Kusag: ise 2011 sonrast dogan ¢ocuklari ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
iki kusak da X ve Y kusaklarindan farkli olarak teknoloji ve internet agimin var oldugu dénem araliklarinda
dogmus olmalari ile nemini korumaktadir.

4 By Marc Prensky, Dijital Yerliler, Dijital Gogmeler adli makalesinde 20. Yiizy1l sonrast ¢ocuklarm, “tiim ya-
samlarinin bilgisayarlar, video oyunlari, dijital miizik ¢alarlar, video kameralar, cep telefonlar1 ve digerleri
oyuncaklar ve dijital gagin diger araglartyla gevrili” oldugunu sdylemektedir (2001: 1). Dijital diinyanin ige-
risine dogan yeni nesle “dijital yerliler” (digital natives) adin1 vermekte ve “bugiin dgrencilerimizin yerli dili;
internet, video oyunlari, bilgisayar dilidir” demektedir (2001: 1). Dijital diinyaya dogmamis olanlarin “dijital
goemenler” (digital immigrants) oldugunu sdylemektedir (2001: 2). Daha fazla bilgi i¢in bkz. Prensky, Mac.
(2001 a) Digital natives, digital immigrants. On The Horizon. 9 (5): 16.

5 Mangala ve Ugtas Oyunlari’mn dijital oyun uygulamalari i¢in bkz. https://apkpure.com/tr/mangala/com.Ostar-
Soft.Mangala https://apps.apple.com/tr/app/dokuz-tag-masa-oyunu/id485690959?1=tr

6 MEB tarafindan ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde egitim 6gretim siirecinin devam etmesi i¢in televizyon
kanallar1 ve web sitesi olusturulmustur. Bu kanallarda 6gretmen, 6grenci ve veli is birligiyle egitimin siirdii-
riilmesi, ayn1 zamanda kiiltiir sanat faaliyetleri konularinda ¢alismalar yapilmaktadir. Daha faza bilgi i¢in bkz.
https://www.eba.gov.tr

7  Anadolu Cocuk Oyunlar1 videolarinin igerigi, ¢alismay1 yiiriiten arastirmaci ve bu alanda deneyimi bulunan
AHBVU Tiirk Halk Bilimi 6grencileri tarafindan hazirlanmistir. Bu adla hazirlanan UNESCO ve MEB is birligi
projesi covid-19 salgin siirecinde uygulamaya gegirilmistir.

Videolar i¢in bkz. https://www.youtube.com/playlist?list=PLVR0OOGiP4Ky-1sRwt61yggxJOBVgAkOgT
Anadolu Cocuk Oyunlari Kitabr i¢in bkz. http://ogretmen.meb.gov.tr/ogretmen-kitapligi/mesleki-gelisim-prog-
rami-kitaplari/anadolu-cocuk-oyunlari.html

8  Gezgin Cocuk Atolye Instagram hesabini incelemek ve daha fazla bilgi edinmek i¢in bkz. https://www.instag-
ram.com/gezgincocukatolye/?hl=tr Bambu Egitim Instagram hesabini incelemek ve daha fazla bilgi edinmek
i¢in bkz. https://www.instagram.com/bambuegitim/?hl=tr
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(Foto:1)

(Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Geleneksel Sporlar ve Oyunlar Uygulama ve Arastirma Merkezi’nin Tiirk
Halk Bilimi Boliimii Lisans, Yiikseklisans ve Doktora Ogrencileri ile gergeklestirdigi 4 haftalik (25.12.2020-
13.01.2021) egitim igeriginde sunulmustur)

(Foto:3)

(Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Geleneksel Sporlar ve Oyunlar Uygulama ve Arastirma Merkezi’nin Tiirk
Halk Bilimi Boliimii hocalar1 ve Lisans, Yiiksek Lisans ve Doktora Ogrencileri ile gereklestirdigi 4 haftalik
(25.12.2020-13.01.2021) egitim igeriginde sunulmustur)

(Foto:2)

(Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Geleneksel Sporlar ve Oyunlar Uygulama ve Arastirma Merkezi’nin Tiirk
Halk Bilimi Béliimii hocalar1 ve Lisans, Yiiksek Lisans ve Doktora Ogrencileri ile gerceklestirdigi 4 haftalik
(25.12.2020-13.01.2021) egitim igeriginde sunulmustur)
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(Foto:4)

(Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Geleneksel Sporlar ve Oyunlar Uygulama ve Arastirma Merkezi’nin Tiirk

Halk Bilimi Béliimii Lisans, Yiiksek Lisans ve Doktora Ogrencileri ile gerceklestirdigi 4 haftalik (25.12.2020-
13.01.2021) egitim igeriginde sunulmustur

(Foto:5)

(Geleneksel Cocuk Oyunlar1 ‘Evde Oyun Var!” adl1 etkinlik programinda hazirlanmistir)

10

11

12

13

14

Bkz: Glimiisgiil Osman, Aydogan Resul. (Mart 2020). “Yeni Tip Koronaviriis Covid-19 Kaynakli Evde Gegiri-
len Bos Zamanlarin Ev I¢i Rekreatif Oyunlar ile Degerlendirilmesi”. Spor Egitim Dergisi. C.4, S.1.s.107-114.
Bkz: Uslu Samet, Karavelioglu Mihri Barig, Giimiisgiil Osman. (Eyliil 2020). “Geleneksel Rekreatif Oyunlar:
Yeni Koronaviriis (Covid-19) Salgmi Siirecinde Bos Zaman Degerlendirme Onerileri”. Spor ve Rekreasyon
Arastirmalart Dergisi. C.2, S.1, s.14-25.

Rekreatif oyunlar, ev i¢i rekreasyon faaliyetleri i¢in tavsiye edilebilecek etkinliklerdendir. Bireylerin rekre-
asyon kavrami igerisinde kalan zamanlarinda, goniilliilik esasmna dayali olarak, maddi kazan¢ beklemeden,
kendilerini mutlu edip haz alacaklari, i¢erisinde hareket barindirabilen, kapali veya agik alanlarda oynanabilen
oyunlara “Rekreatif Oyun” denir (Giimiisgiil, Aydogan, 2020: 109).

Geleneksel zekd ve strateji oyunu olan “Mangala, Gogiirme, Toguz Korgool, Tokyzqumalaq” 2020 yilin-
da UNESCO Insanhigin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi'ne Kazakistan, Kirgizistan ve Tiir-
kiye ortak dosyasi olarak kaydedilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. https://ich.unesco.org/en/RL/traditional-
intelligence-and-strategy-game-togyzqumalag-toguz-korgool-mangala-gocurme-01597
Bkz. GENC, Resat. “Kasgarli Mahmut’a Gore XI. Yiizyilda Tiirklerde Oyunlar ve Eglenceler.” 1. Uluslararasi
Tirk Folklor Kongresi Bildirileri, III. Cilt, Ank. 1977, s. 231-242.

Mangala Oyunu Oynanis Sekli: Mangala, iki kisi ile karsilikli oynanan bir zeka ve strateji oyunudur. Oyunda
kullanilan malzeme ge¢miste topraga kuyularin agilmasi ve kuyulara taslarin yerlestirilmesi ile oynansa da
gliniimiizde hazir mangala tahtalari ile oynanmaktadir. Mangala oyununda her oyuncunun 6niinde alt1 kuyu yan
yana dizilmis bir sekilde yer almaktadir. Bu kuyularin iginde dorder adet tas bulunmast gerekmektedir. Tki oyun-
cunun da sag tarafinda birer haznesi vardir ve en ¢ok tas1 bu hazneye biriktiren oyuncu oyunun kazanani olur.
Oyuncular istedikleri bir kuyudaki taslardan birini kuyuda birakarak geri kalanlarini sirayla sagindaki kuyulara
birer birer birakir. Mangala oyununda son tas ¢ok dnemlidir.
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¢ Elimizde kalan son tas kendi haznemize diiserse tekrar oynama hakki kazaniriz. (Tekrar oynama kurali)

¢ Son tas, rakibimizin kuyusuna gelirse ve kuyudaki taslar ¢ift olursa (2, 4, 6, 8) ¢iftlenen kuyunun tamami bizim
olur. (Ciftleme kurali)

e Son tas kendi bos kuyularimizdan birine gelirse ve karsisindaki kuyu da doluysa hem kendi kuyumuzu hem de
karsisindaki kuyuyu kazaniriz. (Bos kuyu kurali)

Yazarlarin katki diizeyleri: Birinci Yazar %100

Etik komite onay1: Calismada etik kurul izni gereklidir. Hac1 Bayram Universitesi Etik Kurulu’nun
03.03.2021-11913 tarih/say1li onayi ile aragtirmaya izin verilmis, belge dergi yonetimine iletilmistir:

Bu belge, giivenli elektronik imza ile imzalanmustir.
T.C.

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi

Etik Komisyonu

Sayi1 : E-11054618-302.08.01-11913 ............
Konu : Bilimsel ve Egitim Amacgh

Tiirk Halk Bilimi B6liim Baskanhgi - Ogretim UyesiArastirmact Meryem OZDEMIR’in “Ko-
ronaviriis Salgim Siirecinde Geleneksel Oyunlarin Kiiltiirel Aktariminda Cevrim i¢i Mekanla-
rin Degerlendirilmesine Bir Ornek: Evde Oyun Var” bashkl arastirma 6neriniz Komisyonumuzun
24.02.2021 tarih ve 02 sayil1 toplantisinda goriisiilmiis olup,

Etik Komisyonunca onaylanan ilgilinin ¢alismasinin, ekte gonderilen Bagvuru Degerlendirme
Raporunda onerilen goriis dogrultusunda yapilmasi planlanan yerlerden izin alinmasi kosuluyla

yapilmasinda etik agidan bir sakinca bulunmadigina oybirligi ile karar verilmis; karara iligkin imza
listesive onaylanan ¢aligmalar ekte gonderilmistir.

Bilgilerinizi ve geregini rica ederim.
Arastirma Kod No: 2021/45

Prof. Dr. ilhan Uziilmez
Komisyon Bagkam

Ek:

1- Katilimer Listesi

2- Bagvuru Degerlendirme Raporu
3- Onaylh Caligma

Bu belge 5070 sayih Elektronik imza Kanununun 5. Maddesi geregince giivenli elektronik
imza ile imzalanmistir.

Evrak Tarih ve Sayist: 03.03.2021-11913
Finansal destek: Calismada finansal destek alinmamustir.

Cikar ¢atismasi: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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Etnik Turizm: Kiiltiirlerarasi
Hiyerarsinin ikame Edilmesi

Ethnic Tourism: The Substitution of Intercultural Hierarchy

Hasan Miiniisoglu”

Oz

Turizm gliniimiiz tiiketim toplumunun rutin faaliyetleri arasinda yer almaktadir.
Turistlerin ilgi alanlarina gore saglik turizmi, doga turizmi, kiiltiir turizmi gibi alt
alanlar1 bulunmaktadir. Etnik turizm de bu alanlardan birisidir. Etnik turizm, “mo-
dern” yasamin i¢indeki bireylerin “gelenekseli” ve “otantikligi” aramasi olarak
goriilmektedir. Bu sebeple kiiresel baskin kiiltiiriin disinda kalan kdiltiirel “azinlik”
gruplara gittikce artan bir ilgi soz konusudur. Bilgi edinmeye, kiiltiirel ¢esitlilige
dair farkindalig1 artirmaya yonelik entelektiiel bir hareketlilik olarak gdsterilen et-
nik turizm, temelde toplumsal ve kiiltiirel tabakalasmanin bir sonucu ve onlarin
yeniden iiretimidir. Cilinkii turizm faaliyetinin istikameti “modern” olandan “ge-
leneksel” hatta “ilkel” olarak goriilene dogru olup, katilimcilart ¢ogunlukla {ist
siniflardan bireylerdir. Yerel halklar bu turizm faaliyetlerinin paydaslari olarak
goziikmektedirler. Oysa yerel halk ve kiiltiirleri etnik turizmin “nesneleri” haline

Gelis tarihi (Received): 23-03-2022 — Kabul tarihi (Accepted): 29-06-2022
Ar. Gor., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Halkbilim Boliimii/ Ankara University Faculty

of Language History and Geography Department of Folklore. hasanmunusoglu@gmail.com. ORCID 0000-
0002-6971-3901

681
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Hasan Miiniisoglu

getirilerek “biblolastirilmaktadirlar.” Kiiltiirlerarasi iliskiyi gelistirdigi iddia edilen
turizm, bir bakima farklilig1 “marjinallestirerek” kiiltiirel sinirlar1 keskinlestirmek-
tedir. Kurulan iletisimin boyutlarini turizm organizatorleri veya turistler belirle-
mekte, dolayisiyla yerel halklar cogunlukla edilgen bir konuma diismektedirler.
Bu ¢aligmada, Dukha, Kalasa ve Kayan halklari {izerinden etnik turizmin yarattigi
esitsizlik gosterilmis ve Tiirkiye’deki 6rneklerine yer verilmistir. Her biri farkli
kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal arka plana sahip olan bu gruplari ortaklastiran konu
onlarmn turizm karsisindaki pozisyonlaridir. Makalede verilen 6rneklerle ve uygu-
lamalarla etnik turizmin kiiltiirleraras: hiyerarsiyi yeniden inga etmesi ve kiiltiiriin

metalagtirilmasi tartigilmistir.

Anahtar sozciikler: etnik turizm, kiiltiir turizmi, Dukhalar, Kayanlar, Kala-
salar

Abstract

Tourism is one of the routine activities of the consumption society with various
subfields based on tourists’ interests such as environmental tourism, dark tourism,
medical tourism, cultural tourism, etc. One of those subfields is ethnic tourism.
Ethnic tourism is considered as a search for “tradition” and “authenticity” of
people living in a“modern”life. Therefore, the interest in minority groups, which
stand apart from the global dominant culture, tends to increase. Ethnic tourism,
which is represented as an intellectual mobility toward gaining knowledge and
raising awareness for cultural diversity, is the result of both cultural and social
stratification and its reproduction. While the touristic projectile moves from
“modern” to “traditional” and maybe even “primitive”, its participants belong
to upper classes. Although indigenous people appear to be shareholders of this
tourism activity, technically both these people and their culture are objectified
and commodified. While claiming that ethnic tourism aids in the development
of intercultural relations, it sharpens cultural borders by marginalizing diversities.
For example, the level and scope of communication among tourists and indigenous
people are determined by tour organizers and tourists. Tourists feel free to take
pictures, to enter holy places or attend some practices. For this reason, there are
warning signs regarding inappropriate behaviors for tourists in some touristic
villages. This suggests that the position of indigenous people has become passive
in tourism regardless if their villages are visited. This study shows how ethnic
tourism creates inequality in the case of the Dukha in Mongolia, the Kalasa in
Pakistan, and the Kayan people in Thailand and compares them to similar cases in
Turkey, especially in non-Muslim communities. Despite having different cultural,
historical, and social backgrounds, the issue that makes all these cases common
is their position in this aspect of tourism. This article, therefore, discusses the
reconstruction of a cultural hierarchy and the commodification of local cultures via
ethnic tourism with examples and practices.

Keywords: ethnic tourism, cultural tourism, Dukha people, Kayan people, Kalasa
people
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Giris

Turizm gliniimiiziin en biiyiik ekonomi sektorleri arasinda yer almaktadir. 2019 yili son-
larinda ortaya ¢ikan COVID-19 pandemisinin derin etkisiyle turizmin %70 oraninda daral-
masina ragmen, “normallesme” siireciyle birlikte yeniden artis gostermesi siirpriz olmaya-
caktir. 2021 y1l1 verileri de bu beklentiyi destekler niteliktedir (UNWTO, 2022). Bu sektorel
biliylime, gelisen teknoloji ile ulagimin ucuzlamasi ve buna paralel sekilde sinifsal olarak
daha genis kesimleri kapsamasina baglanabilir. Kitlesel bir aktivite haline gelen turizm gii-
nlimiiz insanin yillik ajandasinda “rutinlesmis” bir faaliyettir. Dolayisiyla turizm, zamani
geldiginde gerceklestirilen “ritiiel” formuna blirlinmiistir.

Turizmin siirekli biiyliyen bir sektér olmasi, konularina gore alt alanlarinin ortaya ¢ik-
masini beraberinde getirmistir. Turizm baglig altinda “ekoturizm”, “saglik turizmi”, “dark
turizm (karanlik turizm)” vb. 6zellesmis alanlar tiretilmistir. Bunlar arasinda “kiiltiir turizmi”
onemli bir turizm tiirii olarak goziikmektedir. Kiiltiir turizmi, tarihten mutfaga, festivalden
el sanatlarina ve hatta gorsel sanatlara kadar genis bir alan1 kapsayan soyut ve somut olma-
yan unsurlarin turistlere sunuldugu turizm tiirii olarak tanimlanmaktadir. Kiiltiir turizmi son
yillarda iliskili alt turizm alanlar1 kapsayan bir “semsiye terim” olarak da kullanilmaktadir
(Yamashita, 2017: 212). Tanumu itibariyle bu turizm tiiriiniin entelektiiel bir beklentiyi karsi-
lamak tizere tasarlandig1 agiktir. Bu da doganin yaninda gegmis donemlerden kalan, kaldig:
varsayilan ve/veya korunan kiiltiirel unsurlarin “sektdrel olarak™ islerlige sokulmasidir. Et-
nik gruplar da bu unsurlar arasinda yer almakta, grup bireyleri ise “icracilar” olarak gorev
yapmaktadirlar. Bir bakima “yerel”in pay sahibi oldugu bir simbiyotik iligki gibi goziikse
de aslinda bu kiiltiirel hiyerarsinin ikame edilmesidir. Bu ¢alismada kiiltiir turizminin alt
ama onemli bir alan1 olan etnik turizm ekseninde Dukha, Kayan ve Kalasa etnik gruplari 6r-
neklerinde, kiiltlirlerarast hiyerarsinin turizm faaliyetiyle korumasi ve siirdiiriilmesi, literatiir
calismastyla tartisilacak ve bu turizm tiiriiniin Tiirkiye’ye yansimasi ele alinacaktir.

1. Etnisite: Kavram ve kullanim

Etnisite 6zellikle 1960’lar sonrasinda sosyal bilimlerin énemli bir konusu haline gel-
mistir. Genglik hareketleri, somiirgecilige kars1 yiikselen bagimsizlik miicadeleleri, kimlik
tartismalari, Sovyetler Birligi’nin dagilmasi sonrasi artan ulus devletler ve ulusal bagimsizlik
talepleri etnik kimligi daha fazla goriiniir hale getirmistir. Buna paralel sekilde kavramsal
olarak etnisite taniminin giincellenmesi gerekmistir. Ciinkii kavramlarin igerigi ve kapsami
baglamsal olarak degismektedir.

Etnisite kavraminin zaman igerisindeki degisimine kisaca bakmak yararli olacaktir. Yu-
nanca “ethnos” kelimesinden iiretilen bu kavram, en genel haliyle “halk” demektir. Gliniimiiz
Yunancasinda “ulus” kavramini karsiliyor olmasina ragmen, Antik Yunancada “yabanci”
anlamindan tiiremistir (Mpampinioti, 2010: 404). Jean-Loup Amselle, bu kavramin Yunan
kiiltiiriine sahip olan ancak sehirlesmemis, sehir-devleti kurmamis toplumlart isaret ettigini
sOyler. Bu bakimdan toplumlar arasinda bir hiyerarsiye isaret ettigini belirtir (Amselle, 1998:
134). ingilizcede 14. yiizyildan itibaren “putperest” anlaminda kullanilan sozciik, 19. yiiz-
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yilda irksal bir anlam kazanmistir (Williams, 2007: 144). Bu anlamin, “irk paradigmasi”nin
yogun ilgi gordiigii ve bu konuda ¢alismalarin hiz kazandigi bir doneme denk gelmesi tesa-
diifi degildir. Ciinkii irk ¢aligsmalart kullanilarak, toplumlar arasindaki esitsizligin “bilimsel”
ispat1 aranmistir. Ikinci Diinya Savasi doneminde Amerika Birlesik Devletleri’nde Yahudiler,
Italyanlar, irlandalilar ve Anglo-Sakson kékenliler disinda kalan ve asagi goriilen gruplar
“etnik” olarak ifade edilmislerdir (Eriksen, 2004: 15). Bir bakima “baskin” konumda olma-
yan gruplari yani “azmliklar1” karsilayan bir kavramdir “etnisite”. Nitekim giinliik dilde de
bu anlamiyla, “ulus-alt1 birimleri” ifade etmek i¢in kullanildigini belirten antropolog Erik-
sen, bu yaklasima itiraz etmekte ve “cogunluklar ve baskin kisiler de azinliklardan daha az
‘etnik’ degildirler” demektedir (Eriksen, 2004: 16). Boylelikle Eriksen, tipki Edward Bru-
nett Taylor’un “kiiltiir” kavramini tanimlarken yaptigina benzer sekilde (Cuche, 2013: 26),
“etnik”ligi biitin toplumlara mal etmistir. Ancak bu antropolojik kabuliin diger alanlarda
yaygin oldugu sdylenemez. Gerek giindelik yasamda gerekse sosyal bilim literatiiriinde “et-
nik” kavrami yukarida belirtildigi gibi, baskin grup disindaki azinlik gruplar karsilar sekilde
kullanilmaya devam etmektedir. Verili olarak aktarilan ve dogrulugu veya kapsami sorgu-
lanmayan bu ve benzeri tanimlar, onlarla iligkili tartismalarin da yoniinii belirlemekte ve
sorunlu alanlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Turizm c¢alismalarinda ve etnik turizm
faaliyetlerinde bu durumu gérmek miimkiindiir.

2. Etnik turizm

Kiiltiir turizminin alt alanlarindan biri haline gelen “etnik turizm” ifadesini ilk olarak ant-
ropolog Valene L. Smith (1989 [1977]) editorligiinii yaptig1 “Hosts and Guests- The Anthro-
pology of Tourism” kitabinda kullanmistir (Yang, 2011: 562). Smith etnik turizmi “yerlilerin
ve ¢ogunlukla egzotik insanlarin “garip” geleneklerinin kamuya pazarlanmasi” olarak tanim-
lamaktadir (1989: 4). Van den Berghe (1994:8) ise “etnik turizmin, turistin etnik otantikligi
aradig1 yerde var oldugunu” belirtir. S6ylem olarak etnik turizm ile tarihsel, kiiltiirel, dogal
alanlar ziyaret edilerek manzaranin 6tesindeki bilgiye ulasmak hedeflenmektedir. Boylesi bir
arka plan, kiltiir turizminin gergeklestigi alanlarda “nesnelesmenin” olmadigi anlami tasima-
makta, aksine, somuttan somut olmayana pek ¢ok unsur, turistlerin ilgisine sunulmaktadir.’
Dolayistyla kiiltiire]l unsurlar “metalastirilmaktadir” (bkz, Cohen, 1988). Bazi etnik gruplar
da etnik gruplarin parcalari olan bireyler de bu metalagma siirecine maruz kalmaktadirlar.

Bu turizm faaliyetinde egzotik, bozulmamis ve gorece uzak mesafede olan toplumsal
gruplar “etnik” olarak tanimlanmaktadirlar. Dolayisiyla “beyaz adam” karsisinda “yerli”,
“irksal” bir referansla etnik unsur olarak goriilmektedir. Bu gruplar, zamansal olarak eskiy1i,
mekansal olarak uzagi (Fabian, 1999), kiiltiirel olarak degismemisligi ve geleneksel olarak
korunani imlemektedir. Bu eksende” ideal” bir yaratim gergeklestirilmekte, bir bakima “yer-
1i” insa edilmekte, yer yer “ilkel icat” edilmektedir. Bagka bir ifadeyle kiiltiirel esitsizlik disa
vurulmaktadir. Turistik faaliyetin yonii, “beyaz adam”dan “yerli” olana dogru gergeklesmek-
tedir. Boylelikle, Hitchcock’un belirttigi {izere, turist ile ev sahibinin arasinda orantisiz bir
iliski olugsmaktadir. Ciinkii turist seyahat edebilecek olanaklara sahip oldugu i¢in daha {ist
bir statiiye sahiptir (Hitchcock, 1999: 19). Bu hem smifsal hem toplumsal bir esitsizligin
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gostergesidir. Toplumsal olarak “geri” oldugu diisiiniilen (“gelismekte olan” ifadesi daha
cok tercih edilmektedir) bir toplumun ¢ogunlukla yoksullari, “gelismis” bir toplumun /dev-
letin bireyleri tarafindan ziyaret edilmekte, fotograflari ¢ekilmekte, mekanlart gezilmektedir
ve sonunda ziyaretgiler farkli hislerle evlerine geri donmektedir. Bu yolla “beyaz adam”mn
maddi getirisinin sagladig1 gelirle, yerli gruplar da hayatlarini idame ettirmektedirler. Do-
layistyla yerli olanin atfedilen kiiltiirel konumu onun ekonomik kaynagi, baska bir ifadeyle
sermayesi haline gelmektedir. Yerli halk, “turist i¢in sadece hizmet i¢in orada bulunan degil,
ayni zamanda fotograflanacak, izlenecek, dikkatle incelenecek etkilesime gecilecek canli bir
gosteride, kendini “sahneleyen” anlamina biirinmektedir (Van der Berghe and Keyes, 1984:
345). Yine de turizm sayesinde ev sahibi halkin miireffeh bir yasama kavustugu diisiincesi
olusmamalidir. Cok az insan bolgelerindeki turizmden belirli avantajlar saglayabilmektedir.
Yerli halk genellikle fiyat artisi, kalabaliklagma, ev fiyatlarinin yiikselmesi, kirlilik ile karsi
karstya kalmaktadir (Butts, 1995: 13-15). Zaten turizm hissedarlarinin ¢cogunlugu etnik grup-
larin tiyesi degil, disaridan gelen sermaye sahipleridir (Yang, 2011: 563-564).

Etnik turizmdeki arayis, turistik faaliyetlerin genel 6zellikleri arasinda sayilan kendi ya-
saminda bulunmayan ve bir bakima zitliklar tagiyan unsurlari deneyimleme haline uyum-
luluk gosterir. Ciinkli bu zitlik, turistin i¢inde bulundugu modern ve sehirli yasamindan bir
an icin uzaklasmasini saglamaktadir. S6ylemde farkli kiiltiirler, farkli yagam tarzlari, farkli
cografyalar gorme, 6grenme, deneyimleme ifadeleri kullanilsa da aslinda etnik turizmle vaat
edilen “kesif™tir.

“Kesif” kavrami igerigi bakimindan bir “iktidar” gostergesidir. Kasifler hem teknolojik
hem de ekonomik olarak giiclii, bulunduklari cografyadan olduk¢a uzaklara gitme imkanina
sahip, emirleri altinda onlarca insan bulunduran kisilerdir. Kesifler tarihi 6zellikle Bati’nin
hakimiyet sagladigi uzun siirecin dnemli “iktidar” anlatilaridir. Oyle ki bulunan sefer yollari,
kitalar, yerlesim yerleri, buralarda yasayan insanlar, yiyecekler, hayvanlar hep kesfedilmis-
lerdir. Biraz daha ileri gidilerek, aralarinda insanlarin da bulundugu bazi “objeler” miizelerin
kokleri olan nadire kabinelerinde sergilenmek tizere Avrupa’ya dahi gotiiriilmislerdir (Ar-
tun, 2021: 25-43). Nadire kabineleriyle kasiflerin muhitlerine tasinan “objeler”, turizm ile
seyahat edilerek “yerinde” gérme halini almistir. Asagida 6rnekleri verilen etnik gruplarin
yasam alanlarina gercgeklestirilen ziyaretleri bu yaklagimla okumak miimkiindiir.

3. Kayip Tiirkler: Dukhalar ya da “Biiyiik Kesif!”

Dukhalar Mogolistan’in Rusya sinirina yakin Sayan Daglari’nin oldugu bdlgede yasa-
yan, Mogolistan’in en kiigiik etnik grubudur (Kiigiikiistel, 2012: 79). Dukhalar, gocer hay-
vanci gruplardir ve ren geyigi siirlilerine sahip olduklar i¢in Tsataanlar yani Ren Geyigi
Insanlari olarak isimlendirilmektedirler. Degisen yasam kosullari sebebiyle bazi grup iiyeleri
yerlesik yasama gegerek koyler kurmaktadirlar. Grubun bu nomadik yagami arastirmacilarin,
fotografcilarin ilgisini ¢ekmis ve pek ¢ok caligma ortaya ¢ikmustir (bkz. Kiigiikiistel, 2020;
Hatcherson, 2019; Wheeler 1999; Inamura, 2005). Dolayisiyla Dukhalar gerek akademik
alanda gerekse turizm alaninda bilinen bir grup haline gelmistir.

685
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Hasan Miiniisoglu

= 9

Bu “popiilerlige” ragmen, Tiirkiye’de yayimlanan Atlas Dergisi (bkz. Ek1), Dukha hal-
kin1 konu aldigr Kasim 2012 sayisina “Kayip Tirkler” baslhigini koymakta sakinca gdrme-
mistir. Bu sorunlu “kayip” (s6zliik anlami kaybedilen “sey”) ifadesinin yaninda da “Biiyiik
Kesif!” yazmaktadir. Kapaktan birkag sayfa sonra, o zamanki dergi editdrii Ozcan Yiiksek’in
say1 dosyasini tanittig1 yazist karsilamaktadir okuyucuyu. Yiiksek “Sayan Daglari’nda yasa-
yan ‘Kayip Tiirkler’ bizim ve biitlin insanligin baslangicidir bir anlamda; insanin kaybolmus
Oziine sahiptir.” diyerek Dukhalar1 ve insanlik tarihinin tarim dncesi dénemini “giizellemek-
tedir”. Yazi, romantik bir dilin yansimasi olmakla birlikte, bu ifadeler Dukhalar1 zamansal

olarak “ttekilestirmekte”, gdcer yasamlarini “egzotiklestirmektedir.”

Yukarida belirtildigi iizere, “kesifler” ile ifade edilen “nesnelestirmedir.” “Kesfedilen”
yerlerdeki insanlar da bu nesneler arasinda yer almaktadir. Dolayistyla onlarin kendi cograf-
yalarindan koparilarak sergilenmek iizere baska yerlere taginmalari, hatta sadece bu amagla
“insanat bahgeleri” kurulmasi aynit mantiga yaslanmaktadir. Nadire kabineleriyle baslayan
stireg Amerika Birlesik Devletleri, Fransa, Almanya dahil pek ¢ok iilkede insanlarin “sergilen-
digi” etkinliklerle devam etmistir (Artun, 2017). 2011 yilinda Paris Quai Branly Miizesi’nde
acilan “Insanat Bahgeleri: Vahsi’nin icad1” sergisinin kiiratorlerinden Pascal Blanchard’in
ifadesiyle Bat1 “gosteriler, gostericiler, emprezaryolar, dramalar ve inanilmaz hikayelerle”
vahsi’yi icat etmistir (Artun, 2017: 128). “Vicdanilesen modern zamanda” biiyiik sehirlerde
“insanat bahgeleri” kurulmamakta, ancak yerel halkin yasam alani o hale getirilmektedir.

Dukhalar’in yasam yerlerine yonelik gergeklestirilen turizm etkinliklerinde, turist beklen-
tisinin benzerlikler tasidig1 goriilmektedir. Jean Hatcherson (2019) turistlerin dokunulmamus,
geleneksel kapali bir kiiltiirel doku beklentisi karsisinda hayal kirikligi yasadiklarini akta-
rir. Onlar yalitilmig bir yasam beklerken Dukhalarin yurtlariin yaninda motosikletlerin park
edildigini, glines panellerinin kuruldugunu, ¢canak antenler ve televizyonlarin varligiyla karsi-
lastiklarini belirtir. Bu “egzotik™ stereotiplestirmeyi gezi rehberlerinin olusturdugunun altini
cizer ve Avusturalyali bir ¢iftin goriislerini paylasir. Bu ¢ift, deneyimlerinin gezi rehberinin
anlattiklarini karsilamadigindan sikayet ederler ve eklerler: “Yalniz gezegen tam bir ¢6p”.

Turistlerin aksine, Hatcherson Dukhalarin, gelen turistlerden memnun olduklarini belir-
tir. Ciink{i hem yeni insanlarla tanigsmakta hem de maddi gelir elde etmektedirler. Dukhalar
sadece kendi hikayelerini anlatmazlar, ayn1 zamanda “misafirlerinin” hikayelerini de merak
ederler. Boylelikle onlari, onlarin yasamlarini daha iyi tanima firsati elde ederler. Turistle-
rin getirdikleri hediyeleri de memnuniyetle kabul ederler. Ozellikle ise yarar olanlardan ¢ok
daha memnun olurlar. Baz: turistlerin getirdigi vodka, sineklik gibi hediyeleri kabul etmekle
birlikte testereyle, kalemle, unla kiyaslandiginda bunlari kullanigsiz goriirler. Clinkii testere
ve benzer esyalar Dukhalarin giindelik islerini kolaylastirmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle
turistlere satilan geyik boynuzlariin iglenmesinde de bu aletleri kullanmaktadirlar. Dukhalar
arasinda geyik boynuzu islemeciligi turizm ile artis gostermistir. Samanlarla fotograf ¢ek-
tirmek de yine Dukha turizminin bir par¢ast haline gelmistir (Inamura, 2005: 149). Ancak
bunun olumlu karsilandig1 séylenemez. Ornegin 57 yasindaki bir Samanin vodka karsiligin-
da turistler i¢in saman elbisesini giymesi, performans sergilememesine ragmen Dukhalar
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arasinda tartigmaya neden olmustur (Hatcherson, 2019: 611). Aslinda bu ¢ok yaygin goriilen
bir durumdur. Antropolog Pierre Clastres (1992: 42-48) katildig1 bir gezide, geleneksel ki-
yafetleriyle bir yerlinin fotografin1 ¢cekmek icin para 6demek gerektigini anlatir. Afrika’ya
giden {inliiler ya da siyasetgilerin yerli kiyafetler i¢erisinde dans eden insanlar tarafindan kar-
silandig1 gortintiilere pek ¢ok kisi asinadir. Cilinkii kiyafet yerelligin, otantikligin 6énemli bir
temsilidir. Dukhalar1 geleneksel kiyafetleriyle goremeyen turistlerin memnuniyetsizligi bun-
dan kaynaklanmaktadir. Yazarlarin aktardiklarindan hareketle Dukhalarin turizme entegre
olmay1p, onu aragsallastirdiklari sdylenebilir. Ancak bunun tersi de miimkiindiir. Norveg teki
Samiler 6rnegine bakildiginda, turizme entegre olduklar1 goriilmektedir. Norveg, Finlandiya
ve Rusya’ya yayilmis, Dukhalar gibi ren geyigi cobanligi yapan gocer bir toplum olan Sa-
miler turizm endiistrisinin pargasi haline gelmislerdir ve yasadiklar1 bolgeler turizm desti-
nasyonuna doniigsmiistiir. Norveg hiikiimetinin de destegiyle hizla gelisen turizm bdlgesinde,
oteller, misafirhaneler, barlar, restoranlar gibi bir¢ok mekan turistlerin rahatlig i¢in kullani-
ma sokulmustur (Viken, 2006). Bu bakimdan Samiler turistik bir “obje” haline gelmislerdir.
Norveg’in turizm tanitim sitesi olan “Visit Norway (www.visitnorway.com )” internet site-
sinde Samilere ayr1 bir sayfa bile olusturulmustur. Bu sayfada Sami kiiltiirii anlatilmakta, tu-
ristler “ziyaretci” ifadesiyle karsilanmaktadir. Geleneksel ile modernligin kesistigi ortamda
turistlere giizel bir zaman vaat edilmektedir. Dukhalarin yasam alanlart merkezi yerlesimlere
uzak olmalari, Norveg’teki Samilerinkine benzer bir ortamin olugmasina, turizmi destekleyi-
ci alt yapilarin gelismesine imkan vermemistir. Bu da turist sayisinin kisitl kalmasini sagla-
mustir. Belki de bu durum yukarida belirtilen turistlerin gérmeyi diigiindiikleri Dukha imajin1
pekistirmekte ancak karsilastiklari durum hayal kiriklig1 yaratmaktadir.

4. Kayan Halki: Turizm nesnesine doniisen go¢gmen halk

Etnik turizmin diinyada “meshur” 6rneklerinden birisi “Uzun Boyunlu Kadinlar”1yla bi-
linen Kayan Kabilesidir. Kayanlar Burma/Myanmmar koékenli bir etnik gruptur. Grup tiyeleri
kendilerini “Kayan” kelimesiyle adlandirmalarina ragmen, Burma’da “uzun boyunlular” an-
lamina gelen “Padaung” ismi kullanilmaktadir (Ismail, 2008: 11). 1980°1i yillarda Burma’da
yasanan siyasal karigikligin ardindan etnik temizlikten kagmak i¢in bazi Kayan gruplari
komsu tilke Tayland’a ge¢mis, buranin yiiksek daglarinda yagamlarini siirdiirmeye ¢aligmis-
lardir. Miilteci konumundaki halk i¢in Tayland hiikiimeti insani yardim anlaminda neredeyse
hicbir sey yapmamustir. Bolgede yasamlarini siirdiiren halkin sosyal haklardan mahrumiyeti
6nemli bir konu olarak durmaktadir (Bundidterdsakul, 2019). Buna ragmen yerel yonetim
Kayanlarm gociinii takiben bdlgeyi bir turizm destinasyonu olarak sunmustur. 1985 yilinda
gorevlendirilen yetkililer, Kayan 6nde gelenleri ile Mae Hong Son’de bir Kayan Kiiltiir koyt
acilmasi hakkinda goriismeler yapmustir. Devlet girisimlerinin kar saglayacagini diistinen tur
operatorleri, kimi Kayan bireylerin yardimlariyla kendi “turizm kdyleri” ig¢in boyunlarinda
halka olan kadinlar1 ige almislardir (Ismail, 2008: 14).
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Jinranai Ismail ¢aligmasinda, turizme agilma siirecine taniklik eden Ma Now takma
ismini kullandig1 yash bir Kayan kadininin ¢ok ¢arpici anlatis1 paylasmaktadir:

(Tayland’a) dort ya da bes kisiyle geldim. Ben, kizim ve arkadaslarirm. Huay Moh
Koytlindeki gogmen kampinda alt1 ay kaldik. Sonra bir kamu gorevlisi beni ve kizi-
mi turistlere gostermek igin dort giin Banhkok’a gotiirdii. Ardindan iki giin de Chiang
Mai’ye gotiirdii. Toplam alt1 giin. (Go¢men kampina) geri dondiigiimde bana 500 baht
(16.66 Amerikan dolar1) verildi. Ondan sonra Kayanlar1 gérmeye daha ¢ok turist geldi.

(Ismail, 2008: 4)

Tek baslarna kalan Kayanlar bolgeyi ziyaret eden turistlerin ilgisini ¢ekmislerdir. Bu
turistlere, el yapimi hediyelik esyalar yaparak, turistlerle fotograf ¢ektirerek ya da turistlere
piringten yaptiklart geleneksel halkalarindan satarak gelir elde etmeye c¢alismislardir. An-
lasilacag iizere, Kayanlar i¢in turizm hayata tutunmalarini saglayan bir ara¢ olmustur. Bu
sebeple turizme goniilli katihmlar da gergeklesmistir.

Toplumlar kiiltiirel unsurlarini kendi istekleriyle turizm i¢in sermaye haline getirmis ol-
salar bile, ki Kayan kadinlar1 6rneginde “beden” de buna dahildir, onlara yonelen “turist
bakis1”nin (Urry, 2009) anlami degismemektedir. Kayan kadinlari, kullandiklar: halkalarla
ortaya c¢ikan fiziksel deformasyon sebebiyle 1930°1u yillarda sirklerde “sergilenmislerdir”
(Khoo Thwe, 2002: 28; bkz. Ek 2). Yukarida da belirtildigi lizere, Nadire Kabinelerine kadar
gotiiriilen ve Insanat Bahgeleri ile siirdiiriilen dis goriiniimii “anormal” addedilen insanlarin
“sergilenmesi”, 1930’lar terminolojisini kullanirsak, “irklar hiyerarsisinin”, giiniimiiz ifade-
siyle “toplumlarin gelismisliginin tezahiiriidiir. Bu durum “Modern” insanin goéziinde “ilke-
lin”, “vahsi”nin kalintilar1 olarak goriinmektedir. Bir blog yazarmin aktardigi ani, turistlerin
Kayanlara karst umarsizliklarini net bir sekilde gostermektedir. Yazar, Kayan koyiinde tu-
ristleri uyarmaktadir. “ ‘belki oncelikle onun seninle fotograf ¢cektirmek isteyip istemedigini
sormalisiniz.” Bir kismi bagini salladi, bir kismi omuz silkti. Aralarindan biri lafi geveleyerek
“bunun i¢in para 6dedim” dedi... Yardimct olamadim belki ama kendimi gergekten bir insa-
nat bahgesinde hissettim” (https://www.theblondtravels.com/long-neck-village/).

5. Kalasalar: “antik”, “pagan” ve “turistik”

Kalasalar, Pakistan’in Hindikus daglarinin Chitral bdlgesinde yasayan bir etnik
gruptur. Grup iyeleri fiziksel olarak bolgenin ¢cogunlugundan ayrilmanin yani sira dinsel
olarak da farklilik gostermektedirler. Yasadiklari cografya, kent merkezlerinden uzak ve
ulasimi zor olmasi, farkli gruplar arasindaki temasin sinirli olmasina sebep olmustur. Bu
durum ayni1 zamanda Kalasalarin kapali toplum yapisini siirdiirmelerini de kolaylastir-
mistir.

Kalasalarin tarihsel olarak kokenleri konusu net olmamakla birlikte cogunlukla Asya
iglerine kadar basarili seferler gerceklestiren Biiyiik Iskender’in ordusuyla gelen insanlar
oldugu diisiiniilmektedir. Oyle ki su anda siirdiirdiikleri kiiltiiriin de o giinlerin bir kalintis1
olarak goriilmektedir. Kimi yazarlar bu diisiincenin Rudyard Kipling’in bélgeyi konu alan
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1888 tarihli “The Men Who Would Be a King” kitabi ile popiilerlestigini diisiinmektedirler.
Kalagalarin genetigine yonelik yapilan ¢alismalart da bu merak tetiklemektedir (bkz. Bakker
ve Markussen, 2016; Ayub vd 2015). Hatta Biiyiik Iskender ile kurulan bag, Yunan milliyetci
yazininda kendisine yer bulmustur (Alexandrou, 2001). Kalasalarin kdkenleri nereden olursa
olsun, gercek olan onlarin ¢evre kiiltiirlerden ayrildiklari, inanglart sebebiyle zorluklar yasa-
diklaridir. Inanglar soruldugunda da “Kalasa” olarak cevaplandiran grup (Sheikh vd. 2014:
427), bolgede baskin olan Misliimanlar tarafindan “Kafir” olarak isimlendirilmekte, yerle-
sim yerlerine de “Kafiristan” denilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki, Kalasalarla ilgili ya-
zinda “kafir” ifadesi yakin zamana kadar kullanilmigsa da glinimiizde bundan uzaklasildig:
goriilmektedir.

Antropolog Akbar Ahmed (1986) makalesinde 1980’li yillarda Kalasalar1 konu alan 60
civarinda ¢alismanin oldugunu belirtmistir. Giiniimiizde bu saymin ¢ok daha oteye gittigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Kalasalara olan ilgi sadece akademik yazinda degil, seyahat
yazininda ve gorsel medyada da artmaktadir. Glinlimiiz sosyal medyada Kalasalar hakkinda
profesyonelden amatore, gezginlerden turistlere kadar sayisiz kisinin hazirladig: i¢erik bul-
mak miimkiindiir. Anlasilacagi {izere Kalasalar diinya capinda “popiiler” bir etnik gruptur ve
bu sebeple kdyleri turistler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Turistlerin en ¢ok ilgi gosterdigi zaman dilimleri festival zamanlaridir. Pek ¢ok kiiltlirde
oldugu gibi her mevsimde festivalleri olmasina ragmen, bahari karsilama festivali Joshi ve
yazin Agustos ayinda gerceklesen Uchaw "a ilgi daha yogundur (bkz. Ali ve Chawla, 2019).
Otantiklik arayisinin yaninda, Kalasalara, 6zellikle Kalasa kadinlarina dair yanlis anlatilarin
etkisiyle de bu festivallere katilim gerceklesmektedir. Ziyaret¢ilerin baskin ¢cogunlugunun er-
kek olmasi bu yiizdendir. Clinkii dinsel farkliligin sebep oldugu 6tekilestirmede “ahlak” mer-
kezi bir konumdadir ve “ahlak yoksunlugu” siklikla atfedilen bir suglamadir. Oysa durum,
bolgede hakim olan muhafazakarligin aksine, Kalasa kadinlarinin evlilik konusunda kendi
kararlarin1 uygulayabilmelerinden, toplum icerisindeki konumlarindan kaynaklanmaktadir.
Kendisi de bir Kalasa olan Luke Rehmat isimli gazeteci, bu konuda duydugu rahatsizligi su
sekilde dile getirmektedir: “Insanlar sistematik bir sekilde toplulugu [Kalasalar1] karalama-
ya calisiyorlar. Hikayeler yaratiyorlar... Bu zihniyetle gelen turist de bunu deneyimlemeye
calistyor.” (AFP, 2019).

Kalasalara atfedilen karalamalarin yaninda turist davranislarindan da rahatsizlik s6z ko-
nusudur. Yerel turist rehberi Igbal Shah turistlerin sanki bir hayvanat bahgesindeymis gibi
kameralarini kullandiklarimi dile getiriyor (AFP, 2019). Festival zamaninda geleneksel kiya-
fetli kadinlarin dibine kadar girerek fotograf cekmeleri yine bir turist davranisi olarak géziik-
mektedir. Bu durumun verdigi rahatsizlik sebebiyle turizm kitapg¢iklarina gesitli etik kurallar
not edilmektedir. Bunlardan dikkat ¢eken bazilar1 sunlardir:

- Kalasa Vadisini ziyaret etmeden dnce yerel kiiltiir ve gelenekler hakkinda kendinizi
egitin.
— Geleneksel degerlere saygi duyun.

- Kalasalara saskin bir sekilde uzun uzun bakmayin.
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- Fotograf ¢ekmek i¢in her zaman izin isteyin ve iicret 6demeyin.

- Davet edilmeden evlerine, mabetlerine girmeyin, danslarina ve kutlamalarina dahil
olmayn. (Kalash Valley, Chitral Tourism Brochure)

Bunlar disinda derelerde temizlik yapilmamasindan hayvanlar i¢in olan ¢imlere zarar
verilmemesine, yerel iiriin satin alinarak yerel ekonominin desteklenmesinden din degistir-
meleri i¢in ¢agrida bulunulmamasina kadar pek ¢cok daha uyar1 yer almaktadir. Buna benzer
bir listenin festival zamani koylere asildigr da Agence France Presse (AFP)’nin haberinde
verilmekte ve gorseli sosyal medyada bulunmaktadir.

Boylesi bir insan toplulugunu ve kiiltiiriinii korumak adina baska insanlar i¢in etik kural
listesinin hazirlanmasi kiiltiirel esitsizligin bir yansimasidir. Cilinkii Kalagalar karsisinda yerli
ya da yabanci turistin hakim pozisyonu mevcuttur. Bu turist tavrindan duyulan rahatsizliktan
otiirii kimi kadinlarin yiizlerini géstermemek i¢in pece giydigi de aktarilmaktadir. Arkeolog
Sayed Giil’e gore, eger bu durum bdyle devam ederse, yakin bir zamanda festivallerde Kala-
salar yerini sadece turistlere birakacaktir (AFP, 2019).

6. Tiirkiye’de etnik turizme kisa bir bakig®

Tirkiye’de etnik turizmin ziyaret alanlari smirli bir sekilde gergeklestigini sdylemek
miimkiindiir. Bu turizm etkinligi ¢ogunlukla Miisliiman olmayan gruplara yonelik diizenlen-
mektedir. Tipki yukarida Kalasalar drneginde vurgulandigi gibi, diizenlenen turlarda festival
ve ritiiel donemleri 6n plana ¢ikmaktadir.

Citta Slow (Yavas Sehir) etiketine sahip olan Gokg¢eada/Imroz, yaz aylarinda yogun bir
turist akinina maruz kalmaktadir. Farkli turizm tiirlerini biinyesinde barindirmasiyla birlik-
te adanm on plana ¢ikan en 6nemli 6zelligi Rum kdylerinin varhigidir. Bu yilizden “etnik
turizm”’in 6nemli bir adresidir. Adada Yunanca isimlere sahip restoran, taverna, kafeteryalara
sahip, pek ¢ok yerde Yunan miiziginin ¢aldig1 bir yer haline gelmistir. Son yillarda bu tiir
mekanlar Rum kéylerinde de yogunlagmistir. Ozellikle merkeze yakin olan Zeytinli, Rumca
ismiyle Agoi Thedoroi bu konuda &n plana ¢ikmistir. Ancak turist sayisinin zirve yaptigi
zaman Imrozlu Rumlarin Meryem Ana Yortusu (Panagia) dénemidir. 15 Agustos’ta gercek-
lesen bu ritiiel aksaminda Tepekoy/Agridia’da koyliiler tarafindan biiyiik bir eglence diizen-
lenmektedir. Diger Rum kdylerinden gelen misafirlerin yaninda turistler de “izleyici olarak™
ve kismen de katilarak bu eglenceyi takip etmektedirler. Onlar igin ritlielin pargas1 uygulama
“seyirlik” bir eglencedir.

Tiirkiye’nin tek Ermeni kdyii olan Hatay’in Samandag ilgesinde bulunan Vakifli, Hatay
turizm gezilerinin énemli ugraklari arasinda yer almaktadir. Ozellikle yaz mevsiminde ve
tatil glinlerinde koye ziyaretler yogunlasmakla birlikte 15 Agustos’ta ¢ok daha kalabalik
hale gelmektedir. Ritiiel ve devaminda gerceklesen bir ¢esit keskek olan Hrisi dagitimina
katilmaktadirlar. Turistler kdyiin sokaklarinda, mezarliklarinda dolagmakta, kendilerince
“ilging” bulduklar1 seyleri fotograflamaktadirlar. Elbette koy halki da, bu ilgi karsisinda
kafe ve misafirhane agmig ve bir miize kurmustur.
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Mardin’deki Siiryani dinsel mekanlar1 etnik turizm unsuru haline getirilen diger unsur-
lardir. Hiristiyan bir grup olan Siiryanilerin manastirlari tur programlarinda yer almaktadir.
Ancak bu geziler manastir tarafindan sayisi sinirlanmis ziyaretginin manastir gorevlileri reh-
berliginde ve kontroliinde gerceklesmektedir. Boylelikle turist yogunlugu yasanmasi ve ma-
nastirin isleyisinin bozulmasi engellenmektedir.

Tiirkiye 6rneginde turizm turlarinin programlarina dahil edilen etnik gruplarin toplumsal
konumlari, yasam bigimleri, turizm karsisindaki tavirlar: farkli olsa da turistlerin “bakisi”nin
onceki orneklerle benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir (bkz. Miintisoglu, 2017). Oysa bu
gruplar yasadiklari bolgelerin otokton/yerli halklaridir. Diger taraftan, turizm faaliyetini dii-
zenleyen organizatorler/acenteler gruplarin kiiltiirlerini “otantiklestirerek™ turistler igin ilgi
¢ekici hale getirmektedirler. Boylesi bir ortam da onlarin “6tekilik” hallerini devam ettir-
mekte, turizm acisindan azinliklar “biblolastirilmaktadirlar.”

7. Etnikligin “kapatilmas1” olarak turizm

Michel Foucault’nun (2013) kullandig “Biiyiik kapatilma” hapishaneler, akil hastaneleri
gibi kurumlarin halkin kontrolii amagli kullanildig1 sistemi ifade etmektedir. Ancak biilyilik
kapatilma zaman igerisinde kurumsal ve goriiniir bir zor kullanmay1 asarak uygulanagelmis-
tir. Foucault’nun kapatilmanin 6zgiin 6rnegi olarak ele aldigi1 delinin dislanmasinin aklin ta-
hakkiimiine saglanan mesruiyet olarak goriilmesi turist ve onun nesnelestirdigi yerli arasin-
daki iliskiyle karsilastirilabilir zira “Deli klasik ¢agdan 6nce de vardir ve toplumsal hayatin
bir bileseni olarak oradadir: tanrisal cezbeye ugramis meczup ve diinyevi askin divane ettigi
mecnun. Klasik ¢agda ortaya ciktig1 yeni formla delilik sessizlige mahkim edilerek bir ik-
tidar teknolojisi beraberinde dislanir, ortadan kaybolur; kaybolurken aklin hiikiimranligini
tahkim eder (Kartal, 2013). Ulus-devletler ¢aginda etnik gruplarin durumlari buna benzerlik
gostermektedir. Ulusal-sinirlar ile kiiltiirel sinirlarin 6zdesligi {izerine kurulan ulus devletler
(Eriksen 2004) uygulamalartyla bu politikay: tam olarak hayata gegirememistir. Biinyelerin-
deki farkli etnik unsurlarin varligi devam etmistir. Kiiltiirel ¢esitliligin vurgulandigi ve ulus-
lararasi siyasette “demokratiklesme” baglaminda bir kriter haline geldigi son elli yilda azinlik
gruplarin goriiniirliikleri de artmistir. Bu siirecte turizm faaliyetine katilanlarin sayilarimin
yiikselmesi ve turizmin “gilines, kum, deniz” disinda kiiltiir turizmine yonelmesi, etnik grup-
larin yasadiklart bolgelerin turizm destinasyonlari haline gelmesine sebep olmustur. Turist
davraniglarinda yaganan degisiklik karsisinda kimi devletler biinyelerindeki “etnik gruplarin”
bu siirecte metalasmasindan rahatsiz olmamasi: gibi Kayanlar veya Kalasalar 6rneklerinde
oldugu gibi, desteklemislerdir. Bu sayede etnik gruplarin kontrol altinda tutulmasi, bir bakima
da “kapatilmalar1” ger¢ceklesmektedir. Tayland hiikiimetinin Kayanlarin yagadiklari kdylerden
disart ¢ikmalarina izin vermemesi ya da siki kontrole tabii tutmasi, yukarida da belirtildigi
iizere, bu halkin yasam alanlarinin sinirli mekanda kalmasina sebep olmakta, tarimsal faaliyet
dahi ytiritmelerinin engellenmesi turizmi bu insanlar i¢in tek gelir haline getirmektedir.

Turizmin etnik gruplar1 biblolastirma ve metalastirma tehlikesi yaninda etnik gruplarin
goriinlirligiinii artirmasi, farkindalik yaratmasi ve kamuoyu olusturmasi gibi olumlu sonug-
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lar1 da olabilir. Kalasalarin durumu bir 6rnek olusturabilir. Dinleri yiiziinden yillarca gor-
diikleri baskiya ragmen varliklarim siirdiiren grup turizm sayesinde taninir hale gelmislerdir.
Otantiklestirilmenin bir uzantisi olarak inanglarini degistirmeleri igin telkinde bulunulmama-
st ziyaretgilere iletilmektedir. Yine de bu durum Kalasalarin toplumsal statiilerini digerleriyle
esit bir pozisyona tagimamaktadir.

Tiirkiye 6rneginde de Mardin’deki Siiryaniler’in, Vakifli Kdyiindeki Ermenilerin ya da
Imroz/Gokceada’daki Rumlarm durumlarinda da gozlemlemek miimkiindiir. Yasadiklari
mekanlar igerisinde kalmak kaydiyla kiiltiirel durumlarinin kabul goérdiigiinii séylenebilir.
Baz1 yerlesim yerlerinin ya da kutsal mekanlarinin yapisal 6zellikleri de bu otantiklestir-
menin parcast durumundadir. imroz’daki “Rum kdyleri ni ziyaret eden turistlerin beklentisi
oranin tag evlerini gérmektir. Bu bakimdan yapilar, yerlesimcileriyle birlikte peyzajin pargasi
olarak dusiiniilmektedir. Ciinkii bunlar, restore edilmis ya da yeni yapilmis olsa dahi “tarihi
bir anlamla” anilmaktadir. Ya da daha dogru bir deyisle turistin zihninde dyle diistiniilmek-
tedir. Nitekim Vakifl1 K&yii’niin simdiki kilisesinin 2007 yilinda insa edilen yeni bir yap1 ol-
dugunu 6grenen turistin hayal kirikligina ugramasinin sebebi bu beklentinin gergeklesmemis
olmasidir. Otantik olan, “tarihsel kalint1” gibi goriinen, glindelik yasamda zamanin durdugu
bir ortamdir. Kendi yagaminda “yeni”yi bir deger olarak kuran turist, ziyaretlerinde eskiye
benzer olan1 degil “eski” olan1 aramaktadir.

Sonug¢ ve degerlendirme

Kiiltiir turizminin bir alan1 olarak etnik turizm, “modern” ile “geleneksel” olanimn di-
kotomisi lizerine kuruludur. Gelenegin duraganligi karsisinda modernligin deviniminin bir
bakima bulusmasidir. Bu baglamda hem yerlinin tedirginligi hem de turistin hosnutsuzlugu
modern insanin zaman ve mekan deneyimine baglanabilir: “Zaman stirekli bir ivmeyle hiz
kazanip akigkan bir hal aldig1 ol¢iide mekan da o dlglide yerlesiklik, insanin yeryiiziinde
ayirt edici bir noktada bulunma, imkanini elinden alarak huzursuzlugu perginliyor” (Kartal,
2017). “Modern” diinyanin yerlesik insani, turizm sayesinde bu huzursuzlugundan sinirl
siire de olsa kurtulabilmektedirler. Turist, ziyaret ettigi yerler yaninda temas ettigi gruplar ile
mekansal uzakligin yaninda kiiltiirel zithig1 da gorebilmektedir. Bu yolla turizm, “etnikligi”
yeniden insa etmektedir.

Etniklik burada klasik anlamini tasiyarak, topluluklarda “azinlig1”, zamansal olarak
“gecmisi”, sosyal statli anlaminda ise “alt” ve/veya “oteki” kategorisindekileri karsilamakta-
dir. Nitekim etnik turizmin yoniiniin de bu sekilde gerceklestigi agiktir.

Modern diinyanin bir rutini haline gelen hareketlilik insanlarin kendilerinin digindaki
yasam bigimlerini gdrmeye itmistir. Etnik turizm, turizmden beklenen kiiltiirler aras1 bir
diyalog yaratmak soyle dursun “empati” kurulmasina dahi imkan vermemektedir. Turistler
sahip olduklar1 konforlu alanlar1 koruyarak “dteki” olan1 gérmeye gitmektedirler. iletisim
sinirlarini ¢ogunlukla yine kendileri ya da tur organizatorleri belirlemekte, iktidar alanini
“misafir” oldugu yerde de siirdiirmektedir. Hatta pek ¢ok ornekte, yerli halkin iicret kar-
silig1 calistirilmalart ve/veya gecimlerinin turizme bagli olmasi, iktidar alani yaratmasi
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icin turiste firsat vermektedir. Turistin “6zne”, yerli halkin “nesne” oldugu bir sistemde,
baska bir ifadeyle, 6znelerarasiligin bulunmadigi durumlarda, esitligin olusmas: miimkiin
degildir.

Esitsizligin takip edilebilecegi ve kiiltiirel azinliklarin baskin grup i¢indeki yerlerinin g6-
riilebilecegi baska bir alan da “etnonim” yani “grubun ve grup tiyelerinin isimlendirilmesi”dir
(Koopman, 2016). Genellikle yerel gruplar, kendilerinin kullandig1 isim yerine disaridan ve-
rilen isimlerle anilmaktadir. Bu isimlendirmede ge¢im bigimleri, dinleri ve fiziksel 6zellikleri
tanimlayict unsurlar olarak belirleyici olmaktadir. Kalasa yerine “Kafir ”, Dukha yerine “ren
geyigi insanlar1”, Kayan yerine “uzun boyunlu kadinlar” kullanilmasi bu agidan 6nemlidir.
Ciinkii isim vermek bir yetki ve pozisyon gostergesidir.

Kiiresel diinyada, hizlanan yagam, gelisen teknoloji karsisinda “otantiklik™ arayisi siire-
cektir. Bu da sayilar gittik¢e azalan ekonomik ve toplumsal rgiitlenmeleriyle 6zgiinliiklerini
stirdiiren kiiltiirel gruplara yonelik “turistik” ilginin artacagini beklemek siirpriz olmayacak-
tir. Yiikselen turizm karsisinda yerli gruplarin bu girdaptan kagabilmeleri miimkiin degildir.
Bu sebeple turizm stirecinin ekonomik ¢iktilarina odaklanmanin yaninda “turist bakisina”
da dnem vermek zaruridir. Bu “yap-yapma” kilavuzlariyla degil, yerlesik zihniyetin donisii-
miiyle miimkiin olacaktir.

Notlar

1 Van der Berghe (1994), gerek “turizm”in gerekse “etnik turizmin” kapsaminin muglak oldugunu, net sinirlarla
ayrilamadigini belirtmektedir.

2 Jittrapon Kaicome (2020) turizme bagl hayat siiren Kayanlarin, Covid-19 pandemisi yiiziinden yasamlarinin
¢ok daha zorlastigini, is kayiplari yiiziinden yoksulluklarinin arttigin1 aktarmaktadir.

3 Tirkiye’de etnik turizm ¢aligmalar1 yok denilecek kadar azdir (Jamontaite ve Akova, 2016: 35; Diker, 2019
:677). Cogunlukla Tiirkiye 6rneginde kiiltiir turizmi baslhiginin 6n plana ¢iktig1 s6ylenilebilir. Bu alt baslikta ve-
rilen bilgiler yazarin alan arastirmalarindaki ve belirtilen yerlerin farkli zamanlarda gergeklesen ziyaretlerindeki
gozlemlere dayanmaktadir.
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Helesa/Heyamola Gelenegindeki
Senkretik Unsurlar

Syncretistic Elements in the Helesa/Heyamola Tradition

Murat Karasalihoglu

Oz

Bu aragtirmada, senkretizm kavrami baglaminda bagsta Karadeniz Bolgesinde go-
riilen Helesa/Heyamola gelenegi igindeki ge¢gmis dénemden gelen farkli inang sis-
temlerinin varlig: tespit edilmeye ve gelenege dair doniisiim ile aktarim noktalari
ortaya cikarilmaya calisilmistir. Helesa/Heyamola geleneginin kokeni denizeilik
ugrasilart olmakla birlikte genelde hep birlikte yapilan toplu islerde maniler esli-
ginde sdylenen bir tiirkii ve oyundan olusur. Gelenek, lokal varyantlara sahip ol-
makla birlikte Ramazan Ay1 igerisinde kayik, kiife gibi araglar kullanilarak ¢ikilan
bir bahgis/yardim toplama gosterisi seklinde yapilan ritiiel uygulamalara da sahip-
tir. Gelenegin Bati Karadeniz varyantlar1 daha ¢ok denizcilikle ilgili olup Dogu
Karadeniz Bolgesinde ise diigiin merasimlerinde uygulanir. Calismada Helesa/He-
yamola geleneginin 6zellikle denizcilikle ilgili olan varyantlar1 Ge¢ Antik¢ag’da
Karadeniz Bolgesinde ortaya ¢ikan ve denizcilerin koruyucusu olduguna inanilan
Aziz Phokas Kiiltiindeki bazi unsurlar ile karsilagtirilmistir. Ayn1 zamanda zincir-
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leme senkretizm kavrami icerisinde Aziz Phokas’in Bati1 Karadeniz Bolgesi ¢ikigh
lokal bir kiilt olmasi ve azizin mucizevi kimligindeki olusturan basta denizcilerin
hamisi olmasi, bah¢ivan ve sifacilik 6zelliklerinin beslendigi olas1 antik¢ag kiilt-
lerine de bakilmistir. Bu sekilde antikcagdan bagslayarak arkeolojik verilerin de
yardimiyla bolgedeki kiiltiirlesme siirecinde denizcilige ait ritiiel uygulamalarin
dinsel doniisiimiinlin gliniimiize ulasan folklorik yansimasinin siireci izlenmistir.
Ayni zamanda bolgedeki senkretik siirecin bagka bir koldan devam ettigini de gos-
termek amactyla hem bu gelenegin yasatildig1 hem de bu gelenege kaynaklik eden
antikgad ve ortagag kiiltlerinin bulundugu inebolu’dan denizcilerin hamisi, sagal-
tim saglayan ve bereket veren kimligi ile Islami aziz Abas Baba inanis1 da 6zellikle
edebi eserler ve yakin donem derlemelerle gosterilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar sozciikler: senkretizm, Helesa/Heyamola, Abas Baba, Aziz Phokas, Zeus
Poarinos

Abstract

In this study, within the conceptual framework and context of syncretism, the
existence of different belief systems from the historic Helesa/Heyamola tradition,
especially seen in the Black Sea Region, was determined and the traditional
transformation and transfer points were revealed. Although the origin of the
Helesa/Heyamola tradition is seen in maritime occupations, it usually consists
of a folk song and a game sung in the form of a chansonette or mani. Despite
the tradition having local variations, it is also accompanied by has ritual practices
in the form of a tip/charity show, which is performed by using vehicles such as
boats and pans during the month of Ramadan. Western Black Sea variants of the
tradition are mostly related to maritime and are used in wedding ceremonies in
the Eastern Black Sea Region. In this study, variants of the Helesa/Heyamola
tradition, especially those related to maritime, were compared with some elements
in the Cult of Saint Phokas, which emerged in the Black Sea Region during Late
Antiquity and was known to be the protector of sailors. In addition to the concept
of chain syncretism, ancient cults of Saint Phokas and the miraculous identity of
the saint Abag Baba, who is known to primarily be the patron of sailors, a gardener
and a healer, were also examined. This way, with the help of archaeological data,
starting from antiquity, the folkloric reflections of the religious transformation
of maritime ritual practices during the acculturation process in the region were
followed. Literary works, combined with recent compilations, were examined to
show that the syncretic process in the region was a continuation from other districts
and that the tradition was still kept alive being rooted in the belief of the Islamic
Saint from Inebolu, which is the location of ancient and medieval cults.

Keywords: syncretism, Helesa/Heyamola, Abasg Baba, Saint Phocas, Zeus
Poarinos
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Extended summary

The Helesa/Heyamola tradition is an application that has been transformed within the
concept of tradition of religious beliefs, that is, a syncretic structure that has survived until
today. In this transformation, the tradition exhibits a structure enriched by the religious and
folkloric transfer of some ancient beliefs to Christian saints, and some of them to Turkish folk
practices and beliefs enriched with Islamic culture. The tradition is seen in a wide geography
in Anatolia, especially in the Black Sea Region, with various variants and different names.
In the Black Sea, in the Western Black Sea Region, maritime in general, and in the Eastern
Black Sea region, wedding rituals are dominant rituals, in general, it consists of a folk song
and a play sung in the accompaniment of mani in collective works.

In the study, the cultural characteristics of the folkloric and religious elements of the
tradition, especially the maritime rituals, were examined rather than the current application
form within the concept of syncretism. In the Western Black Sea Region, where the tradition
is seen as maritime rituals, it is seen as the men carrying boat models after the 15th of
Ramadan, especially in Sinop, to collect aid by walking around the streets accompanied by
mani. The mani recited in other places are very similar to the mani sung in the practice in
Sinop. The words of the mania include the wishes of embarking on an expedition, wishing for
an accident-free voyage, plenty of wind and storm, and wishes for those who have suffered
accidents caused by the storm to be saved from hunger. All these wishes are reinforced with
the words “heyamola heyalessa” or “heleysa”, which are constantly repeated and have gained
a formal quality. Basically, the place where these ceremonies and wishes are intended to
reach is, of course, an apotropic protector.

In order to reveal the syncretic elements in the tradition, first of all, the Christian saints
and their vitals (hagiography) starting from the Eastern Roman Period of the region were
examined. At this point, we come across St. Phokas. Although the cult of Saint Phokas,
which emerged in the region in the Late Antiquity, was known in a wide geography for a
period, it was basically a regional cult and played a major role in the spread of Christianity
in the Black Sea. According to the vita of Saint Phokas, his miracles were on gardening and
healing, where he fed the poor and protected the sailors. The fact that the saint is especially
the protector of the sailors overlaps with the Helesa/Heyamola rituals, while the features that
feed the elements such as fertility and healing seen in the variants of this tradition. When we
look at the rituals formed around the identity of Saint Phokas, it can be said that the elements
such as “receiving aid from the sailors who took refuge in the port” are the reflections of the
partially changed late period, especially the practices seen in Sinop today. It would not be out
of place to say that the holiness at the root of the fact that this tradition is practiced in many
places today in Ramadan also coincides with the image of the “patron saint”.

Since the study is also considered within the concept of chain syncretism, certain
elements that were transferred from the ancient beliefs in the region to the Christian saints
were tried to be revealed in order to understand the miracles of the Christian saint or saints,
especially in the field of maritime. When considered with the concept of chain syncretism,
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some ancient cults, which originated the cult of Saint Phokas and then the Helesa/Heyamola
tradition, draw attention in the region. Dioskors from these cults were worshiped all over the
Black Sea basin and were known as the protectors of sailors. In addition to this cult, the cult
of Zeus Poarinos, seen in the ancient Western Black Sea Region, as a belief in vegetation;
Glykon belief may also have transferred health-healing practices and beliefs to the cult of
St. Phokas.

In places where the Helesa/Heyamola tradition is kept alive, besides the practices seen as
folkloric, there are also cases that carry the religious identity from the past and create different
ways of acculturation at this point. This phenomenon is the possibility of transferring the
religious structure of the cult of Saint Phokas in the Western Black Sea Region, which was
nourished by ancient cults, to Abas Baba, a local Islamic saint. Beliefs about Abag Baba are
still kept alive in today’s Inebolu (healing, giving fertility and being the patron of sailors with
a newly identified feature) and in the place where his tomb is supposed to be. In addition to
current folk beliefs, some literary sources dating back to the beginning of the century offer
all these miraculous and protective properties. Abas Baba seems to have taken some of the
features of the ancient cults that originated from St. Phokas, as well as being the carrier of
the apotropic features attributed to St. Phokas, and probably had both direct and indirect
influence due to being located in the same geography with these ancient cults.

It can be said that the variants of the Helesa/Heyamola tradition, which is seen as related
to maritime in the Western Black Sea region, are the product of a syncretic structure that has
survived to the present day by being fed from multiple sources in different times, different
religions and languages, starting from antiquity. It is one of the ritualized monumental
practices of the maritime collaborative business culture due to the tradition, antiquity and
possibly the geographical human conditions of the Black Sea Region. In these ritual practices
of the tradition, the reflections of the sanctification of the sea, which plays a leading role in
the economy and life of the region, appear.

Giris

Dinsel inaniglarin kdkenindeki bazi mantalite ve uygulamalar zaman, din ve dil gibi
doniisiim siirecinde degisimlere ugrasa da varlik kdkenini koruyabilmektedir. Bu doniisiim,
genelde dinsel mekanlarin farkli zaman, kiiltiir ve inang sistemleri i¢inde kendini korumasi
ama zamana gore sekillenmesi ile kendini gosterir. Dinsel mekanlar gibi inanglar da farkli
isimler altinda gelenekten aktarilmis 6geleri icinde barmdirirken doniisiip ¢aginin gereklilik-
lerini karsilayan bir hale biiriiniir. Inanclarin (genel anlamda gelenek) bu déniisiim siirecinde
birbirini ya da bir sonrakini etkileme siirecine senkretizm denmektedir. Senkretizm, dinsel
bir terim olarak farkli geleneklerin birbirini etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilar,
gelenek veya diisiince ekollerini ifade eden bir kavram olup kiiltiirel iliski modelleri i¢inde
6nemli bir yeri olan “kiiltlirlesme” kavraminin dinsel anlamdaki karsilig1 oldugu sdylenebilir
(Giindiiz, 1998: 32). Inanis olgusunun bir gelenek olarak kabuliinde en az ii¢ kusak siiriiyor
olmast, bir deger yargisi ifade etmesi ve ge¢misle simdiki zaman arasinda bir siiregenlik duy-
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gusunu yaratmasi gerektigi bildirilir (Ozbudun, 2005: 20-212). Gelenegin énemli bir 6zelli-
8i, ozellikle kiiltiirlesme siirecinde yok olup gitmedigi gibi varligiin doniiserek uyarlanama
siirecini yasamasidir. Iste bu uyarlanma siireci yukarida kismen agiklandig1 gibi senkretizmin
tanimi i¢inde yer alir. Senkretizm genel anlamda, her durum ve tiim tanimlamalarda kiiltiirler
arasinda bir iliskiyi varsayar ve kiiltiirler arast mekansal (cografi) bir iliskiyi de gerekli kilar
(Ozbudun, 2005: 32-33).

Cesitli dinsel inaniglarin gelenek kavrami igerisinde doniigiimil yani senkretik yapilar
olarak giiniimiize kadar ulagmasi Anadolu’da sik rastlanilan ve goriilebilen bir durumdur.
Bu geleneklerin bazilari, antik donem inanislarinin bir kismmin Hiristiyan inanglaria ve bu
inanclar1 temsil eden azizlere aktarilmasi, bu aziz kiiltlerinden de Islami kiiltiirle zenginles-
mis Tiirk halk uygulama ve inanglarina kismen dini kismen de folklorik olarak aktarimiyla
gilinimiize kadar ulagmalar1 bir¢ok 6rnekle ortaya konmustur. Bu 6rneklerden 6n plana ¢i-
kanlardan biri ise basta Karadeniz Bolgesi olmak iizere genis bir alana yayilmis olan Helesa/
Heyamola gelenegidir.

Genel anlamda Bat1 ve Dogu Karadeniz Bolgelerinin biiyiik boliimiinde goriilen, deniz-
cilik ve diigiin ritiiel uygulamalarinda karsimiza ¢ikan Helesa/Heyamola gelenegini, muhte-
mel kokenleri bolgedeki daha eski dinsel inanglarin siireg i¢erisinde senkretik doniisiimlerle
gliniimiize ulagsmis olmas1 yiiksek bir olasiliktir. Gelenek, giintimiizde genelde Ramazan Ay1
icerisinde, erkeklerden olusan bir topluluk tarafindan kayik, kiife gibi araglar kullanilarak
cikilan bir bahsis/yardim toplama uygulamasi sirasinda genelde enstriiman olmaksizin ve
sonundaki nakarat kismi topluca sdylenen manilerin esliginde yapilan bir uygulamadir.

Gelenege dair alan ¢aligmalari, gelenegin goriildiigli yerlerde gegmisten yakin déneme
kadar yapilagelmistir. Bu calismada gelenegin giintimiizdeki uygulanis biciminden ¢ok gele-
negin sahip oldugu hem folklorik hem de dinsel unsurlarinin kokeninde yatabilecek daha 6n-
ceki donemlere ait 6zellikle dinsel unsurlart tastyan kiiltiirel 6zelliklere bakilmistir. Caligma
bu anlamda literatiire dayali bir arastirma niteligi tasimakta olup Halk Bilim, hagiografi, ar-
keoloji ve antik donem epigrapik verilerinden yararlanilmistir. Caligmanin kapsami yukarida
verilen senkretizm kavraminin tanimlart dogrultusunda hem cografi sinirlilik iginde hem de
kiiltiirlerin birbirini dogrudan etkilemesi 6zelliginden dolay1 Helesa/Heyamola geleneginin
yogun yasatildig1 ve birgok varyantina karsin Helesa/Heyamola geleneginin kdkeninde yer
alan denizcilik uygulamalarinin halen canli oldugu Bati Karadeniz Bolgesi ile sinirlandiril-
mustir. Belirlenen cografi alan ve buradaki gelenegin detaylar1 incelenemeden dnce Helesa/
Heyamola geleneginin genel yapisina bakilmig, varyantlari iizerine durulmustur. Daha sonra
Bati Karadeniz Bolgesindeki uygulamalarda denizcilikle ilgili unsurlarin detaylarina girilmis
ve Halk Bilimi alan1 da olmak {iizere farkli ¢cagdas kaynak ve sozli tarih bilgileri ile konu
genisletilmistir. Gelenekteki senkretik unsurlarin ortaya konmasi igin oncelikle bolgenin
Dogu Roma déneminden baglayarak Hiristiyan azizler ve bu azizler ¢evresinde olusan inang
sistemlerine hem onlarin vitalar1 (Hagiografi) hem de ¢agdas bilimsel kaynaklar esliginde
bakilmistir. Zincirleme senkretizm kavrami géz oniine alindiginda Hiristiyan inanci iginde
yer alan aziz ya da azizlerin 6zellikle denizcilik alanindaki mucize ve bu mucizelere dayali
uygulamalarinin da kékenine inmek i¢in 6zellikle arkeolojik ve epigrafik veriler ele alinmis
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ve bolgedeki antik donem dinsel inaniglarindan Hiristiyan azizlere aktarilmis belirli unsurlar
da ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu sekilde 6zellikle denizcilik temelinde ritiiel uygulama-
lara sahip Helesa/Heyamola gelenegini olusturan dinsel unsurlarin giiniimiize halk uygula-
masi olarak doniisiimii kronolojik olarak ele alinmistir. Ayni zamanda senkterizm kavrami
icindeki gelenek ve uygulamalarin canli ve ¢ok yonliiliigiiniin bir gostergesi olarak Helesa/
Heyamola gelenegindeki dinsel karakterin 6nce ¢ok tanrili inanislar, ardindan Hiristiyanlik
ve son olarak Islami anlay1s icinde lokal bir Islami azize aktarimi da ele alimnmustir. Burada
bazi edebi eserlerinde tanikligindan faydalanilmistir.

Helesa/Heyamola gelenegi genel anlamda topluca yapilan iglerde imece usulii bir yar-
dimlagmanin yansimasi olarak kabul edilir (Ustiinova, 2016: 190). Bu toplu is yapma ve zor-
lu bir ¢abayi1 paylasma ediminde ise 6ne ¢ikan ig genelde “gemicilik™ ile ilgili olarak goriiliir.
Gemicilikle ilgili unsurlar Sinop (Resim-1) ve Gerze (Cek, 2015; Ustiinova, 2016), Inebolu
(http://www.inebolu.gov.tr/heyamola - Resim-2), Kibris (Duymaz, 2002) gibi yerlerde go-
riiliirken, Bat1 Karadeniz’de Safranbolu (Bese, 1935), Tosya (N. Misirlt — E. Boylu, 1992 —
Resim-3); Dogu Karadeniz’de ise Rize — Trabzon Bolgesi’ndeki koylerde gesitli adlar altinda
diigiin gelenegi olarak goriiliir (Giiney, 1973; Demirkiran, 2019). Bartin’da goriilen 6rnekte
ise yine Ramazan Ayinda uygulanan bir gelenek olarak evin bereketi ile ilgilidir (Erol, 2015).
Ozellikle Dogu Karadeniz’deki gelenegin uygulamasi icin P. N. Boratav, hep bir agizdan
sOylenen sozlerin gemicilerin aglarmi denizden ¢ekerken sdyledikleri sozler oldugu, bu ifa-
delerin “Is Tiirkiisii” olarak tanimlandig1 ve tekrarlamalarin gemicilerin “Heyamolalari”na
benzer olduklar1 belirtilmistir (1969: 168). Keza Rize Cayirdiizii Kdyii’'nde goriilen Helessa
gelenegindeki nakarat kisminda kullanilan “essa” kelime kokiiniin yerli kullanimda “gek-
¢cekmek” anlamina geldiginin bildirilmesi (Demirkiran, 2019: 410 dn.810) bu tespiti gii¢len-
dirmektedir.

Helesa/Heyamola gelenegi ayn1 zamanda varyantlara sahip olup, Ankara-Bala’da Kose
Cikarma; Corum’da Kose Gezdirme; Yozgat’ta Kose Gezdirme, Yozgat-Yenipazar’da Seker
Toplama, Yozgat-Bogazlayan’da Yagmur Gelini; Karadeniz yaylalarinda Kugukura, Gusgu-
dera, Babra Bubrik, Bubrik, Bubirdak, Ablik Bublik, Heyva Heyva; Kars, Ardahan y&resinde
Godi Gezdirme; Bayburt’ta Dodo Gezme; Adana’da Comge Gelin; Bat1 Trakya’da Yedi Kiz
As1 adlarinda da ortaya ¢ikar (Ustiinova, 2016: 182).

Helesa/Heyamola geleneginin denizcilikle ilgili en baskin 6rnekleri Sinop, Gerze ve
Inebolu’da gériiliirken, Kibris’ta “Gemi Kaldirma™ adi ile oynanan baska bir varyant da ol-
dukga ilgi cekicidir. Bu uygulamalardan Inebolu haricindeki digerlerinin Ramazan Ayinda
yani kutsal bir ay da yapiliyor olmasi da énemlidir.

Sinop’ta bir Ramazan Ay1 gelenegi olan “Helesa” bir diger ad1 ile “Sellime Cikma”, bu
ayimn 15’inden sonra yapilan manilerle zenginlestirilmis bir gelenektir (Cek, 2015: 349-
362). Bu gelenegin kokenindeki anlati ise su sekilde derlenmistir:

“Sinop’ta kisin yelkenli bir gemi Sinop’ta firtinaya yakalanmis ve limana sigimmis.
Haftalarca denizde mahsur kalan gemideki tayfanin zamanla kumanyas: tiikenmis ve
aclik bas gostermistir. Gemidekiler dilenmek istemedikleri i¢in de kimseden bir sey
isteyememisler. Bir giin kaptanin aklina yiyecek bulmak i¢in bir fikir gelmis. Tayfa-
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larina hemen bir filikay1 siislemelerini sdylemis. Kaptan ve tayfa siislenen bu filika ve
ellerindeki fenerlerle Sinop’a inmistir. Kentte gesitli maniler esliginde dolasip yardim
toplamislardir.” (Cek, 2015: 350)

Res-1-Sinop-Helesa Gelenegi, Cek, 2015

Uygulama giliniimiizde Ramazan Ayr’nin 15’inden sonra birkag kisi tarafindan tasina-
bilecek boyuttaki cesitli siislemelere ve 1siklara yer verilmis kayiklar Sinop sokaklarindan
dolastirilarak, “Helesa” ifadelerinin ¢okca yer aldig1 mani dizisiyle bahsis toplanilarak yasa-
tilmaktadir (Cek, 2015: 355). Inebolu varyantinda ise mani szlerine gore bir geminin sefere
hazirlanigi, ayrilik ve seyriisefer temasi islenmektedir. Kibris’ta goriilen “Gemi Kaldirma”
oyunu Ramazan Ayinin son giliniinde icra edilir. Oyunun mani seklinde sdylenen kisminda
bir geminin sefere ¢ikmasi i¢in gerekli uygulamalar dilekler esliginde verilirken, diger or-
neklerde oldugu gibi nakarat kismi “Heyamola Heyelessa” seklinde toplu olarak sdylenir.
Oyunun soézlerindeki igerik gemilerin sefere ¢ikmasindan 6nce bol riizgar, kismet ve kazasiz
bir yolculuk dilenmesi {izerinedir. Mani esligindeki oyunda, oyunun karakterlerinden birisi
temsili bir kurban olarak segilip, bu kisinin kurbani sonrasinda da geminin sefere ¢ikarilmasi
anlatilmaktadir (Duymaz, 2002: 1-9).
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Res. 2- Inebolu Heyamola Oyunu, Kastamonu Kent Miizesi Arsivi

Helesa/Heyamola geleneginin varyantlarinda rastlanan 6nemli bir unsur oyunu oynayan-
larin dolastiklar1 evlerden erzak, bahsis ve yardim istemeleridir. Bunun en acik drnegi Sinop
ve Gerze’de temsilen dolastirilan tekneye toplanan yardimlarla goriiliirken, yine Ramazan
Ayinin son gecesi uygulanan Bartin’in bazi kdylerindeki uygulamalarda da goriiliir. Burada,
ellerinde kiifelerle sokaklara ¢ikan gengler, ev i¢ine girmesi istenen bereket dilegi temelinde
sOylenen manilerini “Helesa helesa Helesa hellasa” seklindeki nakarat kismini hep bir agiz-
dan sdyleyerek bahsis ve yiyecek toplarlar (Erol, 2015: 47). Tiim bu 6rneklerdeki ortak nokta
ise bir firtina sonrasinda limana sigman gemicilerin bu zorlu siireci atlatmalarindaki yerel
halktan destek saglamalar izerinedir.

Helesa/Heyamola geleneginin diigiin térenleri ile iliskisi ise Bat1 Karadeniz Bolgesin-

de Tosya Helesa oyunu (Misirli-Boylu, 1992: 16-17), Safranbolu’da “Halusa” oyunu (Bese,
1935:233-238) ile genelde Dogu Karadeniz (Higyilmaz, 2017) varyantlarinda goriilmektedir.

)

Res. 3-Tosya Heyamola Gelenegi, Misirli-Boylu, 1992
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Ele aldigimiz gelenek varyantlara sahip olmasina karsin, denizcilikle ilgili olup toplu
olarak yapilan islerde motivasyon saglamak iizerine kurgulanmis gériinmektedir. Gelene-
ge iliskin uygulamalar her ne kadar bolge insanlarinin ilgili isin sezonunda, glinliik isle-
rinde mutlaka tekrarlantyor olsa da giiniimiizdeki bir¢ok drnekte Ramazan Ayi ile birlikte
goriiliiyor olmasi, gelenegin kutsal bir ritiiel havasina biirtindiiriildiigiinii gostermektedir.
Uygulamanin goriildiigii yerlerde denizcilik faaliyetlerinin 6nemli bir yer kapliyor olmast;
balik¢ilik ve ticari deniz seferlerinin baslangi¢ tarihlerine denk geldigi diisiiniilebilir. Bu
konuda Kibris’taki “Gemi Kaldirma” oyununda goriilen maninin ilk sézciigii olan “Gemi
gakacag, sefere ¢ikacig, biiytin Mart dokuzu” 6nemli bir ipucu saglamaktadir. A. Duymaz
“Mart dokuzu” ifadesinin 21-22 Mart’in Nevruz ile alakali oldugu goriisiindedir (2002:
7). Bu tarih, Nevruzla alakali olabilecegi gibi MS 16. yiizyila kadar gelen siiregte basta
Karadeniz olmak iizere Anadolu’yu saran denizlerde 6zellikle ticari denizcilik faaliyetle-
rinin ayni tarihlerde bagliyor olmasiyla da iligkilendirilebilir. Denizci pusulasi, yelkenli
teknolojisi gibi baz1 gelismelerin yasanmasindan 6nce ticari denizciligin Mart-Kasim ay-
lar1 arasinda yapildig: bilinmektedir (Pryor, 1992: 3-4, 87-88). Bu noktada Helesa/Heya-
mola geleneginin mart ay1 sonu ile birlikte sefere ¢ikacak gemicilerin sefer hazirliklarinin
baslatilmas ile ilgili oldugu diisiiniilebilir. Bu noktada denize agilma, sefere hazirlik gibi
olgulara erken donemlerde yiiklenmis muhtemel dinsel bir ritiielin daha gec tarihlerde
Tiirk-Islam kiiltiirii icinde Ramazan Ayina tasinarak kutsalliginin devam ettirildigi diisii-
niilebilir.

Helesa/Heyamola geleneginin dzellikle Kibris, Inebolu ve Sinop varyantlarinda hem se-
fere ¢cikma hem de yukarida belirtildigi tizere olumsuz hava kosullarindan dolay1 bir limana
siginma temasi goriilmektedir. Buralardaki uygulamalarda mani s6zleri kazasiz bir sefer, bol
rlizgar ile firtina ve firtinadan kaynakli kazalara maruz kalanlarin agliktan kurtulmasini dile-
mektedir. Manilerde siirekli tekrarlanan “heyamola heyalessa” veya “heleysa” gibi sozlerin
bu dilekler i¢inde formel nitelik kazanmis kaliplar oldugu diistiniiliirken, bu sézlerin “eyyam
ola, yel ese” anlamindaki s6zlerin degismis hali oldugu ve insanlarin bu térenlerden beklenti-
lerini ifade ettigi belirtilir (Duymaz, 2002: 7). Bu toren ve dileklerin ulagmasi istenen yer ise
elbette ki koruyucu (apotrapik) bir aziz ya da tanr1 olmasi gerekmektedir.

Helesa kelimesinin kokeni i¢in Giircii dilinde' “Helesa ve Helesa ya Alesa” olarak
ifade edilen sozlii kiiltiir geleneginde “Yiice Isa ve Isa Yasa” gibi anlamlara geldigi gibi
ayn1 zamanda “deniz dalgalaniyordu” ya da “yardim et” gibi anlamlara gelip buradan tiire-
tildigi diisiiniiliir. Ote yandan kelimenin Hellence “Ugramak” anlamina gelen “smickeyn —
Episkepsi”den déniismiis bir ifade olabilecegi burada da “geg¢iyordum Isa adma ugradim ve
yardim topluyordum” gibi ¢esitli anlamlara gelebilecegi one siiriilmiistiir (Giir — Gtir, 2016:
29-31). Bu dnerilere karsin terimin denizcilerce ve yine denizle ilgili kullanilmasina bakarak
Hellencedeki “deniz” anlamina gelen “@olacoa - Talassa” (Liddle - Scott, 1996: 781) keli-
mesinden tiiremis olmasi daha yiiksek bir olasiliktir.
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1. Helesa/Heyamola gelenegine kaynaklhik etmis olabilecek bir aziz kiiltii:
Hagios Phokas

Yukarida belirtildigi gibi Helesa/Heyamola gelenegi basta Karadeniz Bdlgesi’nin be-
seri sartlarindan kaynakli antik donemlere kadar inen uygulamalarin ge¢ donem senkre-
tik doniisiimii olmasi diigiiniilebilir. Gelenegin, daha ¢ok denizcilikle ilgili olmasi, kutsal
giinlere isaret edip ritiiel halinde gelismesi ve koruyucu dileklere siginan ifadelere sahip
olmasi gelenegin kdkenlerindeki olasi baska inang ve kiiltlere de bakmay1 zorunlu kilmak-
tadir (Ocak 2012).

Heyamola/Helesa gelenegini goriildiigii yerlerin birgogunun (Sinop, Gerze, inebolu,
Bartin) deniz kenarindaki yerlesimler oldugu ve bu yerlerin koklii bir antikcag gelenegine
sahip oldugu gibi, diger 6rneklerle birlikte (Tosya, Safranbolu) Cumhuriyet Donemi basla-
rina kadar Hiristiyan niifusun da korundugu yerler oldugu goriiliir (Cuinet, 1894: 466-472;
Karasalihoglu, 2020: 179-201). Bolgedeki farkli inanglarin varligi géz oniine alindiginda
denizcilikle ilgili koruyucu azizlerin varlig1 da 6nem kazanmaktadir.

Anadolu Islam kiiltiirii aksine denizcileri koruyan aziz figiiri> Hiristiyanlik’ta yaygin
olup Karadeniz Boélgesinde yogun bir tapinima sahip oldugu bilinmektedir. Bu azizlerden
en dnemlisi ise Aziz (Hagios) Phokas olup (Resim-4), birgok arastirmaci tarafindan Pontos
Euksenios’un (Karadeniz) ve Pontos Bolgesi’nin Azizi olarak kabul edilir (Giir-Giir, 2016:
2). Lokal, sehit azizlerden kabul edilen Aziz Phokas, Aziz Hyakintos ile birlikte Karade-
niz ¢evresinde Hiristiyanligin yayilmasinda biiyiik rol oynamistir (Chotzakoglou, 2013: 94).
Aziz Phokas’in Sinope (Sinop) ya da Herakleia Pontika (Karadeniz Eregli) dogumlu oldugu
diistiniiliir. Onun Vita’sina gore Herakleia Pontika’da babasinin gemicilik iizerine teknik bir
okulu oldugu ve burada denizciligi 6grendigi bilgisi verilir (Chotzakoglou, 2013: 95). Azizin
Sinopeli oldugu bilgisi ise arastirmacilar arasinda daha ¢ok kabul gérmektedir (Kazhdan -
Sevcenko, 1991: 1066-1067; Giir-Giir, 2016: 4-7).

Res. 4- Phokas-httpswww.johnsanidopoulos.com201609the-life-and-veneration-of-holy-martyr.html, 15.07.2021
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Phokas’in Sinope’de o6ldiigii/oldiiriildiigii ve bunun iizerine buradaki Hiristiyan halk
tarafindan, sehir kapilarindan biri yakinindaki evinin bahgesine mezar1 yapilarak gémdiik-
leri, MS 4-5. yiizyilda ise Amaseia Piskoposu Aziz Asterius tarafindan aziz ilan edilip Si-
nope’deki rolikleri Amaseia’ya tasindigi bilinmektedir. Siire¢ i¢inde bu rdlikler Antiokhia
ve Konstantinopolis’e de aktarilarak Aziz Phokas’ kiiltiiniin genis bir alana yayilmasi sag-
lanmistir (Giir-Giir, 2016: 3-4). Aziz Phokas kiiltii MS 4. yiizyildan itibaren 6zellikle Pontos
basta olmak iizere Ege ve Akdeniz kiyilarin1 da asarak Adriyatik Denizi’ne ulasan bir iine
sahip olmustur. MS 10. yiizyilda kiilt taninirhiginin zirve noktasina ulasmis Yunanistan, Sir-
bistan, Rusya gibi cografyalarda da kiiltii yayilmis ancak 13. yiizyil ile birlikte bu yayilimin
azalip kiilt etkisini kaybetmistir (Giir-Gtir, 2016: 2).

Phokas isminin, “phos (151k)”” ya da “phoki (fok, ya da miihiir)” gibi ¢esitli tanimlardan tii-
redigi diistiniiliir. Foklarin Karadeniz’de eskiden ¢ok bulunmasi ve azizin de denizlerin azizi ol-
masindan dolay iliskili olabilecegi diisiiniiliir. 22 Eyliil olarak kabul edilen Aziz Phokas’n giinii
sonbahar ekinoksuna yakin bir tarihtir. Sonbahar ekinoks tarihi Karadeniz sahil seridinde yogun
olarak yetistirilen keten-kenevir gibi bitkilerin de hasat ve havuzlanma tarihidir (Giir-Giir, 2016:
4). Bolgede bu bitkinden elde edilen keten ipliginin 19. yiizy1lda Inebolu basta olmak {izere 5nem-
li bir thrag maddesi olmast 6nemini goérmek agisinda 6nemlidir (Cokona, 2017: 165). Ayni za-
manda bolge tarim kiiltiiriinde sonbahar baslangici diger birgok {iriiniin de hasat mevsimi olmast
bu tarihte kutlanan Aziz Phokas’m mucizeleri arasindaki “bereket veren” 6zelligi ile de Ortiistir.

Aziz Phokas’in baskin kimligi denizcilerin korunmasi ile yoksullar1 doyurdugu bahgi-
vanlik ve sifacilik iizerindeki mucizeleriyle olusur. Cesitli kaynaklardan derlenen mucizeleri-
ne gore Iskenderiye (Aleksandria) ile ilgili bir metinde Aziz Phokas’m kétii hava kosullarin-
da 1500’den fazla insanin giivenli alana ¢ekemedigi bir gemiyi dua ederek pargalanmaktan
kurtarmasi ¢ok bilinen mucizelerindendir. Ayni1 sekilde Azizin, Klonide Adasindan bir Make-
donya gemisini de firtinali ve kotii hava kosullarinda Pontus’a indirdigi anlatilir. Aziz Phokas
bu gibi mucizelerle Sinop basta olmak tizere tiim Karadeniz’de biiyiik bir {ine sahip olmus-
tur. Azizin, 6zellikle Karadeniz’de bir¢ok gemi ve limanla ilgili mucizelere sahip oldugu ve
denizlerin koruyucusu olarak kabul edilip ve onun adiyla denizcilerin dualarimi yaptiklar
bilinir (Chotzakoglou, 2013: 96). Aziz Phokas’in Pontos boélgesinde denizcilik, gemicilik
(tasvirlerinde atriibii olarak diimen, gemi, lamba, kiirek), bah¢rvanlik (tasvirlerinde atriibii
olarak bahge, ¢igcek ve agaclar, orak-bigak) ve sifacilik konularinda da mucizeleri yaygindir
(Khazdan-Sevcenko, 1991: 1066-1067). Hiristiyan hacilarin Sinop’taki Phokas’in mezari ve
kilisesine yogun ziyaretler yaptig1 ve Azizin onlara sifa sunup, yoksulluklarini giderdigine
inanilmistir (Thomas, 2000: 204) (Resim-5). Aziz Phokas i¢cin MS 4. yiizyilda Sinope’de
bir kilise yapildig1 bilinse de (Starodubcev, 2013: 52) giiniimiizde bu kiilte ilisgkin somut
verileri gérmek miimkiin degildir (Bryer - Winfield, 1985: 70). Aleksios Komnenos MS 11.
yiizyil sonlarina dogru, Aziz Phokas kiiltiinii canlandirmak i¢in Hagios Phokas kutlamalari
diizenlemis ve Pontos’un diger yerlerinde kiilt etkisini kaybetmeye yiiz tutmusken Sinope ve
cevresinde (Bati1 Karadeniz) yeniden canlilik kazanmis ancak ilerleyen siirecte bolgede izole
ve yerel bir inang halini almistir (Bryer-Winfield, 1985: 72).
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Res. 5-Aziz Phokas-http.digi.vatlib.itviewMSS Vat.gr.16130080, 15.07.2021

Aziz Phokas misafirperverligi ve comertligiyle Hiristiyanlar arasinda 6ne ¢ikmistir. Azi-
zin mezarina sikinti ¢eken, fakir ve hastalarin derman bulmak i¢in geldikleri ve ayni zamanda
kendisine inananlara bereket bahsettigi ve gida dagittigina inanildig1 gibi ayrica denizcilerin,
sag salim gergeklestirdikleri seyahatlerinin doniisiinde kendi aralarinda topladiklari paralari
yanastiklari limanlardaki yoksul ve sefil halka dagitarak Aziz Phokas’a stikiirlerini sundukla-
11 bir gelenek olusturduklart belirtilir (Schaff, 2002. 258; Driver, 2005: 250).

Aziz Phokas’in basta denizcilerin hamisi olmasi, yine genel anlamda denizcilikle ilgili
(teknelerin kiyiya ¢ekilmesi, aglarin ¢ekilmesi, hayirli ve sorunsuz seferlerin gerceklesti-
rilmesi, deniz kazalarindan korunma vb.) Helesa/Heyamola gelenegi igindeki bazi uygula-
ma ve manilerdeki sozlerle ortiismektedir. Aziz Phokas’in kimligi ve bu kimlik ¢evresinde
olusan ritiiellere bakildiginda 6zellikle de “limana sigman denizcilerin yardim toplamasi”
gibi uygulamalar giiniimiizde basta Sinop’ta goriilen uygulamalarin kismen degismis gec do-
nem yansimast oldugu sdylenebilir. Giiniimiizde birgok yerde bu gelenegin Ramazan Ayinda
uygulaniyor olmasinin kdkenindeki kutsalliin da “koruyucu aziz” imgesi ile de paralellik
gostermektedir. Ayn1 zamanda 6zellikle Kibris’ta goriilen “Gemi Kaldirma” uygulamasinda-
ki, “Mart 9” ifadesi ile gemicilik teknolojisindeki gelismeler dncesine isaret eden ve genel
anlamda mart ay1 sonunda baslanan uzun soluklu ticari deniz seferlerinin baglangicina olan
gonderme, yeni bir denizcilik sezonun bagindaki kutsal/tdrensel kutlamalar1 belirtmesi, hem
Tirk hem de daha onceki donemler i¢in gegerli olan bir olguyu isaret etmektedir. Ancak
bunun yaninda Aziz Phokas’a ait kutsal giin olan 22 Eyliil tarihi gliniimiizdeki uygulama-
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larda yer bulamamakla birlikte, bu tarihin hem tarimsal kiiltiir hem de Karadeniz’deki balik
bollugu ve av sezonunun basladig1 bir tarihe de atif olup yine denizcilikle de ilgili olabilir.

2. Aziz Phokas kiiltiinii besleyen antikc¢ag kiiltleri

Genel anlamda bakildiginda Helesa/Heyamola gelenegi bir denizci tiirkiisiinii temel
alan, Sinop’ta oldugu gibi limana siginmis bir gemi miirettebatinin yardim toplamasi gele-
negi, bazi ¢aligmalarda deginildigi gibi (Giir-Giir, 2016) Aziz Phokas kiiltiintin sonraki do-
nem yansimasi olarak kabul edilebilir. Bu kiiltiirlesme siirecinde birbirinden farkli inanislarin
birbirine senkretik olarak inang-kiiltiir aktariminda, farkli toplumlarin bir arada yasamasi
ve bu aktarimi gergeklestirmesi gerekmektedir. Bu noktada Helesa/Heyamola geleneginin
uygulandigi yerlerin Cumhuriyet Dénemine kadar otokton Hiristiyan niifus barindigt gézden
kagmamalidir. Her iki inanisa sahip bu topluluklarin ayni beseri sartlardan beslenmesinden
kaynakl1 kiiltlir aligverisi yaptig1 makul goriiliirken, T. Atay’in “zincirleme senkretizmler”
(2005: 39) ifadesi dogrultusunda bélgedeki Aziz Phokas kiiltiiniin de temelini olusturabilecek
antik ¢ag inaniglarina bakmak, 6zellikle denizcilik kiiltiirti i¢indeki kiiltik unsurlarin ¢aglar
boyunca doniisiimiinii ve yeniden sekillenmesini anlamak agisindan énemli gériinmektedir.

Aziz Phokas’in etrafinda toplanan sdylenceler ile onun mucize gosterdigi alanlardan
olan denizcilik konusunda bdlgedeki daha erken inang sistemlerinin etkili oldugu diistiniliir.
Bu noktada Phokas’in mucizevi kimligi olan denizcilerin koruyucusu olmasi 6zelligini antik-
cagda ayni igleve sahip olarak da tapinim goren Dioskurlardan (Kastor ve Polluks, Zeus’un
ikiz ogullari; Diodorus Siculus, Library of History 4. 43. 1) almis olabilecegine isaret edil-
mistir (Ramsay, 1904: 98; Schaff, 2002: 256, dn. 830).

Dioskurlar, mitolojide 6zellikle firtinali denizlerde riizgarlardan ve biiylik dalgalardan
gemi ve gemicileri koruyan unsurlar olarak goriiliir. Bu bilgiye iligskin en erken veri Homeros
ilahilerinde (Hymnos) goriilebilmektedir (Homeros, ilahiler: 110 - XXXIII). Dioskurlarin,
Karadeniz (Pontos Euksenios) ile olan iligkisine dair temel bilgi ise hikayesinin biiyiik bolii-
mii Karadeniz’de gegen Argonotlarin Seferine katilmis olmalar1 ve hikayedeki Argo Gemi-
sinin yakalandig biiyiik bir firtinadan kurtarilmalarint saglamalar ile bundan sonra tiim de-
nizcilerin yakalandiklart firtinalardan kurtarilmalari i¢in dualarini bu tanr ¢iftine yonlendir-
dikleri bilgisi ile agiklanmaktadir (Apollonios Rhodios, Argonautika). Antik¢ag kaynaklarina
bakildiginda Dioskurlarin gemicilerin, firtinaya yakalanan gemilerin, deniz kazazedelerinin
koruyucusu oldugu ve ona bol bol adaklarda ve dualarda bulunulduguna atif yapar (https://
www.theoi.com/Ouranios/Dioskouroi.html#Fire)

Aziz Phokas inancinin ¢iktig1 yer olarak goriilen Sinope’nin antik¢ag dinlerine bakil-
diginda bolgede Dioskur inancinin MO 5. yiizyila kadar geri gittigi goriiliir (Dioskur inanci
Giiney Karadeniz’de oldugu kadar Kuzey Karadeniz’de de MO 5. yiizyildan itibaren kendini
gosterirken, gemicilerin hamisi olan bu ilahi kardesler farkli cografyalarda Hiristiyanligin
yayginlasmaya baslamasiyla birlikte bu dinde yine denizcileri koruyan bagka azizlere de kay-
naklik etmistir). Anadolu Medeniyetleri Miizesi’nde korunan ve Sinop’ta bir mezarliktan bu-
lunmus olan bir bronz hydria iizerinde yazit bunun en gostergesini olusturur (Sideris, 2019:
138). Dioskur inancinin Sinop’daki (Sinope) varligi kentin Hellenistik Donem sikkelerinde
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de gortilebilir (SNG Hans von Aulock, 231; Robinson, 1906: 265-269). Bélgedeki Roma D6-
neminde de yine Sinope (RPC Vol II. No: 722), Amasra (Amastris) (RPC Vol IV.I No: 5384,
4426, 30063), Samsun (Amisus) (RPC Vol III. No: 1285-86) kentlerinde bu inang izlenebi-
lirken Inebolu’da (Abonuteikhos/Ionopolis) yine denizciler igin gok énemli olan Zephyros
(Bat1 Riizgari, RPC III. No: 1212, IV. No: 1219) inancinin oldugu goriiliir.

Aziz Phokas kiiltiiniin kokeninde antik¢ag Dioskurlar inancina bagl denizcilerin koru-
yuculugu dikkate alinmigsa da, azizin mucizevi kimliginin sadece bununla smirl kalmadig:
da ortadadir. Kendisinin, bah¢ivan olarak bir sifata (epithete) sahip olmasi ve ayni zamanda
inanirlarina sagaltim sunmast da goéz oniine alindiginda Dioskurlar kiiltiiniin kdken olarak
yeterli olmadig1 goriiliir. Bu noktada Aziz Phokas’in mucizevi kimligini farkli kaynaklardan
da almis/beslemis olabilecek bdlgeden baska antik¢ag inanislarina da bakmak gerekmek-
tedir. O nedenle, Phokas kiiltiiniin Sinope ¢ikish olup yine bolgede lokal bir yapida kalmis
olmasindan dolay1 Helesa/Heyamola geleneginin yaygin oldugu giiniimiiz Bat1 Karadeniz
(Paphlagonia) antik¢ag kiiltlerine daha genis olarak bakmak yerinde olacaktir.

Aziz Phokas kiiltiinde denizcilik disindaki diger 6zellikleri i¢in Abonuteikhos/Ionopolis
(inebolu) merkezli bolgede tapinim goren bitki verimliligi ve tarima yonelik baskin 6zel-
likleri olan Zeus Poarinos ve sagaltim tanrisi olan Glykon’a (Asklpeios) ait kiiltler olabilir.
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Res. 6-Zeus Poarinos’a ait yazit, Reinach, 1905
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Res-7-Glykon-Karasalihoglu-2017

Zeus Poarinos kiiltiine ait iki yazit bulunmaktadir. Yazitlardan ilki MO 3. yiizy1lin ikinci
yarisina digeri ise Mithradates Euergetes (MO 150-120) MO 136/137 dénemine ait olup
(Reinach, 1905: 116-117; Robert - Robert, 1950: 69-70) (Resim-6) ilk yazitin Heraklial1 bir
kisi tarafindan adanmis olmasi kiiltiin Batt Karadeniz’deki genis yayilim alanini géstermesi
acisindan onemlidir.

Giintimiizde kayip olan phratri yazitina gére Zeus Poarinos’un, Abonuteikhos kentin-
de Hellenistik Donemde bir tapinagi ya da kutsal alaninin oldugu ve sehrin patron tanrisi
oldugu anlasilmaktadir (Robert-Robert, 1950: 69-70, no:2; Schwabl, 1972: 353). Poari-
nos, Hellence [Toia, [Toaipov ya da IToa (Liddle-Scott, 1996: 1425) kelime kokiinden ge-
lip kiigiik bitki, cimen anlamindadir. Bu anlamda bakildiginda Zeus Poarinos meralarin
ve ¢ayirlarin koruyucusudur ve tarimsal kiiltiir ile bitki verimliligine yonelik bir tanridir
(Saprykin, 2009: 253). Zeus Poarinos ayni1 zamanda Phrygia’da Kybele inancindaki benzer
ozellikler gosteren Attis ile de eslestirilir ve bu noktada tanr1 Paphlagon-Phryg ve Hellen
kiiltiir eklektizmi ig¢inde yer alir (Alanyali, 2008: 59-60; Saprykin, 2009: 253; Saprykin,
2010: 466-467). Bu veriler 15181inda Sinope (Sinop) ¢ikish olarak goriilen ama lokal ma-
hiyetinden dolay1 6zellikle Paphlagonia Bolgesinde yogun tapinim goéren Aziz Phokas’in
antik¢ag inanislarindan devraldig: diisiiniilen 6zelliklerinin kdkeninde Zeus Poarinos’un
varliginin da giiclii oldugu soylenebilir.

Aziz Phokas’in mucizevi kimliginde yer alan sifacilik 6zelliginin de yine Abonuteikhos/
Tonopolis (Inebolu) merkezli sagaltim ve kehanet tanrist Glykon kiiltii ile Pontos Bélgesinde
MS 2. yiizyilda yogun tapinim goren Asklepios inancindan (Karasalihoglu 2017) (Resim-7)
almig olabilecegi de diisiiniilebilir. Glykon kiiltii hem bir saglik merkezi hem de kehanet
merkezi olarak iin yapmis, bolgeden yayilan din tiim Karadeniz Havzasi ile birlikte antik
diinyanin bir¢ok yoresine dagilmistir (Karasalihoglu, 2017).
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3. Dinsel gelenegin devamhhgi Abas Baba

Helesa/Heyamola geleneginin kokenindeki dinsel karakteri, senkretik siire¢ i¢inde Tiirk-
Islam halk uygulamalarina kismen yitirilerek aktarilmistir. Ancak, gelenegin yasatildig1 yerler-
de dinsel kimliginden styrilmis uygulamalar yaninda senkretizm kavramiin sadece dogrusal
bir ¢izgi olarak ilerlemedigi, ayn1 zaman ilerlemesinde farkli doniigiimlere de yol actigi yani
dinsel karakterin de yasatildig1 ¢alisma konumuz iginde baska bir 6rnekle de ortaya konabilir.
Bu 6rnek, antikcag kiiltlerinden beslenmis olan Bat1 Karadeniz Bolgesindeki Aziz Phokas kiil-
tiiniin dinsel yapisinin lokal bir Islami aziz inanglariyla olan benzerligiyle aciklanabilir.

Aziz Phokas kiiltiine kaynaklik eden antik¢ag kiiltlerinin merkezi sayilabilecek ve He-
lesa/Heyamola geleneginin canli bir sekilde yasatildigi, dnemli bir denizci yerlesimi olan
Inebolu’da giiniimiizde Abas Baba’ya dair inanglar olan sagaltim sunmasi, bereket vermesi
ve yeni tespit edilen bir 6zelligi ile de gemicilerin hamisi olmasi onun mezarinin bulundugu
varsayilan yerde yasatilmis oldugu bilinmektedir (Resim-8).

Inebolu’da Ikigay Deresi’nin denize dokiildiigii agizin hemen batisinda Abas Baba Te-
pesi yer almaktadir. Buras1 antik Abonuteikhos/Ionopolis (inebolu) kentinin akropolii olarak
kabul edilip 1. Derece Arkeolojik Sit olarak ilan edilmistir. Tepe ismini, yore halkinin kutsal
saydig1 ve evliya olarak kabul ettigi Abas Baba’dan almaktadir. Abas Baba’nin mezarinin
burada olduguna inanilirken mevki bir ¢esit acik hava kutsal alan1 olarak kullanilmigtir.

Res. 8-Abag Tepe, Kastamonu Kent Miizesi Arsivi

1936 yilinda kentte incelemelerde bulunan italyan arkeolog G. Jacopi, Abas Tepe iizerin-
de antikcaga ait biiyitk mermer bloklar, siitun kaideleri, duvarlar ve bu duvarlara ait mermer
kaplama pargalar1 gérdiiglini, birgok mermer devsirme parcanin da tepe yakinindaki Miis-
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liiman mezarliginda kullanilmis oldugunu ifade eder (Jacopi, 1936: 8). Benzer bir gozlem,
A.O. Kirksekizoglu tarafindan, 1905 yili inebolu izlenimlerini aktardig: satirlarda, kalenin
de bulundugu Boyranaltt Mevkiinden Avara Mahallesine uzanan duvarlarda mermerden ol-
dukga giizel kabartmalarla siislii lahitler, siitunlar, siitun bagliklar1 ve kaideler bulundugunu
belirtir (1938: 22-23). Kirksekizoglu ayrica, Abas Tepe iizerinde yer alan bir mezar yapisin-
dan ve buradaki halk inanmalar1 ve ritiiellerinden de bahseder.

“Inebolu’nun iki tarafinda her yere hakim iki tepecigi vardir ki manzara itibariyle esi az
bulunur. Bunlarin nasil olup da binasiz, agagsiz ¢iplak birakildigina akil ermez, birisi
Aprags Baba Tiirbesi olan tepeciktir ki bas agrilari ve sitma igin horoz kurban edilmek ve
parmakliginda bez baglamak sureti ruhani sifa regetesi alinir. Tiirbenin yaninda cesim
bir pelit agaci, bu agacinda deniz tarafinda bir deligi vardir ki oradan tiirbenin altindaki
biiyiik kemik magarasina girilebilir. Bu magaradan bir kol Boyran Kalesi’ne, diger kol-
da Avare Koyl veya mahallesine kadar uzandig: hikaye olunur” (Kirksekizoglu, 1938:
22-23).

Abas Baba’nin, gegmisten giiniimiize bir¢ok saglik sorununa kars1 bir sagaltim saglayict
ruhani giicli olduguna inanilir ve antik ¢agda saglik tanris1 Asklepios’a oldugu gibi Abas
Baba’ya da horoz kurban edildigi goriiliir.

Abas Baba’nin sagaltim 6zelligi yaninda bugiin i¢in pek bilinmeyen (giiniimiiz igin yore
insanlar1 tarafindan unutulmus?®) apotrapik (koruyucu) baska bir 6zelligi ise 1920 kiginda
Inebolu’yu ziyaret eden (Nureddin 1965) Nazim Hikmet ve Vala Nurettin’in ortaklasa yayim-
landigi bir siiri ile belgelenebilmektedir*. Yayimlanan bu siirde Abas Baba’nin ayn1 zamanda
denizcilerin hamisi oldugu, deniz kazalarina kars1 yalvarislarin mekani oldugu gibi koruyucu
ozellikleri de 6ne ¢ikmaktadir. Abas Baba’nin bu 6zelligi ise aslinda ¢ok da yaygin degildir.
Anadolu Islam kiiltiirii icinde denizcileri koruyan evliya sayisi fazla degildir. Bu azizlerden
en ¢ok bilinenleri ise Istanbul Bogazi’nda yer alir. Bunlar denizcilerin piri kabul edilen ve
ozellikle sefere ¢ikilirken duasi alinan Yahya Efendi (Sahin, 2013: 243-244), Aziz Mahmud
Hidai (Y1lmaz, 1991: 338-3405), Hz. Yusa (Harman, 2013: 43-45) ve Telli Baba’dir.

Nazim Hikmet ve Vala Nurettin ikilisinin sirinde de acikca goriildiigi iizere Karadeniz
kiyilarindaki Islami azizlerde pek de goriilmeyen bir dzellige sahip olarak Abas Baba, deniz-
de kaybolanlarin, bogulanlarin ve denizci ve gemicilerin koruyucu azizidir. Yani Abas Baba,
Aziz Phokas’ta goriildiigii gibi sagaltimla ilgili oldugu kadar deniz kazalarindan da koruyan
bir evliyadir. Islami aziz ayn1 zamanda pelit agacina ¢aput baglamak suretiyle farkl dilekleri
de dinleyen bir &zellige de sahiptir. Yani Abas Baba, Aziz Phokas’a atfedilen apotrapik 6zel-
liklerin giiniimiize tastyicisi oldugu gibi Aziz Phokas’a kaynaklik eden antik¢ag kiiltlerinin
de dzelliklerini almis ve bu antik¢ag kiiltleri ile ayn1 lokal cografyada yer almasindan kay-
nakli muhtemelen dolayl etkilenime sahip olmus goriinmektedir. Mevcut bilgilere bakilarak
Aziz Phokas’in mucize ve dzelliklerine kaynaklik ettigini diigiindligimiiz antik¢ag kiiltle-
rinin merkezi olan Inebolu’da, bu Hiristiyan azizden aktarilan hem dinsel 6zelligi azalmis
ritliel uygulama olan Helesa/Heyamola gelenegi ulasmis hem de sagaltim ve denizcilerin
korunmasi {izerine dinsel bir gelenek olarak da Abas Baba figiirii ile bugiinlere ulasmustir.
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Belirli bir cografyada antikcagdan gliniimiize kadar gelen siiregte 6zellikle dinsel karak-
terler lizerinden aktarildig1 diisiiniilen gelenek, uygulama ve ritiillerin her ne kadar gegmis
uygulamalarla benzerlikleri bulunsa da, diistiniilen bu senkretik aktarimlarin baglantilarinda
daha baska verilere de bakilmasi gerekmektedir.

Oncelikle Aziz Phokas inancindaki bazi unsurlara kaynaklik ettigini diisiindiigiimiiz
Zeus Poarinos kiiltiiniin Aziz Phokas kiiltiiniin ¢ikis yeri olan Sinope’de de tapimnim goriip
gormedigi senkretik baglantilarin kurulmasi acisindan 6nemlidir. Ciinkii bu kiilte dair Abo-
nuteikhos/Ionopolis (Inebolu) yerlesiminden baska yerde heniiz bir veri bulunmazken diger
yandan da tanriya adanan yazitlardan birinin Herakleali (Karadeniz Eregli) bir kisi tarafindan
sunulmus olmasi kiiltiin bolgedeki genis yayilimini da gostermektedir. Ote yandan Abonu-
teikhos/Ionopolis’teki bir inanisin hem cografi anlamda daha yakin hem de Sinope’nin bir
kolonisi olmasi dolayistyla kurulan iliski baginda yakinlig1 da goriilebilir.

Bir bagka soru ise Aziz Phokas kiiltiiniin her ne kadar Sinope (Sinop) kentinde izleri ta-
kip edilebilse de inebolu’da (Abonuteikhos/Ionopolis) kendine yer bulup bulamadigidir. MS
2. ylizyilda Ionopolis’te Hiristiyanligin yayilmaya basladigi ve hatirt sayilir bir gii¢ oldugu
bilinmektedir (Lucianos, Alex.). Kentin din adamlari ilki MS 325 yilinda Nikaia’da yapilan
birgok konsiile katilmiglar ve MS 13. yiizyila dek olan piskoposluk listelerinde yer almistir
(Belke, 1996: 220). Ionopolis’in piskoposlarina dair miihiirlerin bilinen en erkeni 10. ytlizyila
aittir. Kentin MS 13. yiizyila kadar goriinen piskopos miihiirlerinde genelde 6n yiizlerinde
Meryem Ana tasviri yer alirken, sadece bir 6rnekte Aziz Jhon betimi goriilmektedir (McGeer
vd., 2001: 49-51). Ancak Sinope’nin lonopolis ile ortak piskoposu olan MS 11. yiizyila ait
Leo Koubouklesios miihriiniin 6n yiiziinde sehit ha¢i tutan bir aziz portresinin yer almasi
onemlidir (McGeer vd., 2001: 83-84). Yukarida acgiklandigi tizere Aziz Phokas bolgede sehit
azizler arasinda yer alir.

Ote yandan yukarida belirtildigi gibi MS 11. yiizyilda Aleksios Komnenos (1081-1118)
doneminde Aziz Phokas kiiltiinlin canlanmast i¢in yapilan diizenlemeleri sadece Sinope i¢in
degil bolgenin diger yerlesimleri de kapsadigini diisiinebiliriz. Ciinkii 6zellikle Kastamon
(Kastamonu), Komnenos Ailesinin ata ocagi olarak kabul edilmekte olup (Psellos, 7,5; Atta-
leiates, 2-2), Komnenos’un kiiltiin canlanmasi i¢in yaptig1 ¢abalarin Sinope ile sinirli kalma-
digin1 varsayabiliriz.

Inanislarin birbirini etkilemesi konusunda bir baska bulgu ise bahsi gegen yerlesimler-
de yer alan aziz kiiltlerinin kiliselerdir. Orta ve Dogu Karadeniz’de Amasya, Giresun ve
Trabzon’da (Bryer-Winfield, 1985) oldugu gibi Sinope’de de giiniimiize ulasmasa da Aziz
Phokas’a adanmis bir kilise oldugu bilinmektedir (Starodubcev, 2013: 52). Inebolu’da 1923
yilina kadar varliklarini koruyan Hiristiyan (Rum-Ermeni) niifusunun yogun oldugu ve ki-
liselerinin oldugu bilinmektedir. Inebolu merkezindeki kilise 1909 yilinda Ipsosi Tu Timiu
Stavru ad1 altinda kurulur. Bu kiliseden daha once ise Parthenios Kdylinde Hagios Vasilios
Kilisesinin hizmet vermekte oldugu bilinmektedir (Cokona, 2017: 167-168). Bolgedeki en
onemli dinsel merkez ise Geris Tepesinde yer alan Kimisi Tis Theotoku Manastir1 idi. Bu
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manastira iliskin en erken veri 1817 olup ( Bijiskyan, 1969: 25-27), buna gore kurulusunun
cok daha erken bir doneme gittigi anlasilsa da Aziz Phokas’a ait bir kilise giiniimiiz kayitla-
rina yansiumamistir.

Sonuc¢

Cagdas bazi folklorik uygulama ve lokal dini inanislar, tarihsel siireg icerisinde kdkenleri
daha eskiye giden inamis ve ritiiellerin izlerini tagirlar. Inang sistemlerinin senkretik yapi-
sindan kaynakli bu ¢ok unsurlu bilesimler inan¢ evrimini ve siire¢ igerisindeki doniistimleri
gosterir. Bu kokler kimi zaman daha eskiye gitmekle birlikte genelde antik donem inanis-
larinin Hiristiyanliga, Hiristiyanliktan da Islami inanclarla ve halk uygulamalaria aktarilan
senkretik unsurlardir. Bu duruma bir 6rnek Karadeniz Bolgesinde, 6zellikle sahil kesiminde
denizcilerin korunmasi/deniz kazalarindan korunma odaginda Helesa/Heyamola gelenegini
ile goriilebilir. Helesa/Heyamola geleneginin giiniimiizde yasatilan bircok drneginde bir firti-
na sonrasinda limana siginmis denizcilerin halktan yardim toplamasi iizerine kurgulanmastir.
Ama uygulama daha genis bir cografyada ele alindiginda denizcilik ile ilgili olmasi yaninda
diigiinlerde de kendini seremonik bir havada gosterir. Gelenek genel anlamda topluca yapilan
islerde imece usulii bir yardimlasmanin yansimasi olarak ve is tiirkiisii olarak kabul edilir ve
bu toplu isin kdkeninde ise denizcilik ugrasilart yer almaktadir. Uygulamanin genel anlamda
icerigine bakildiginda denizcileri koruma, bereket ve paylasim tizerine dileklerden olusmus,
toplu halde yapilan ve ritiiele blirlinmiis ve Karadeniz Bolgesinin neredeyse geneline yayil-
mis oldugu sdylenebilir.

Helesa/Heyamola geleneginin ortak is kiiltiirii algisinda denizcilikle ugraslardan gel-
digi kanis1 Sinop, Gerze, Inebolu ve Kibris varyantlarinda agik¢a goriilmektedir. Bunun
yaninda Bati Karadeniz’in bazi bolgelerinde, Dogu Karadeniz’de ise daha yaygin olarak
bir diigiin gelenegi olarak da goriiliir. Gelenegin dzellikle denizcilikle ilgili kapsamina
dair 6rneklerin Ramazan Ayinda yapiliyor olmasi bu gelenege yiiklenen ritiiel ve kutsal
kokenlere atif yapmak olarak goriilebilir. Bu noktada bu gelenegin, bolgedeki deniz kiiltii-
riyle igige gegmis dinsel uygulamalarina bakildiginda bolgedeki Hiristiyanlik Doneminde
yaygin olan Aziz Phokas kiiltii ile karsilagilir. Aziz Phokas Pontus Euksenios (Karadeniz)
ve Pontus Bolgesi’nin azizi olarak bolgede Hristiyanligin yayilmasini saglamistir. Aziz’in
kimligini olusturan mucizeleri basta gemicileri koruma, firtinadan siginanlara el uzatma,
bahgivanlikla birlikte bereket sunma ile sifaci 6zellikleridir. Azize, 6zellikle gemicilerin
sag salim yaptiklar1 seferler sonrasinda ulastiklar: limanlarda a¢ ve fakir insanlara yardim
yaparak bir siikkran geleneginin olusmus ve yayginlasmis olmasi 6zellikle giiniimiizdeki
Helesa/Heyamola gelenegi ile birebir ortiismektedir. Senkretizmin siiregelen yapisi iginde
kiiltiirlesme siirecinde ¢agdasi oldugu kadar bir 6nceki donemden de etkilenmesi kavrami
icinde Helesa/Heyamola geleneginin kokeninde oldugu varsayilan Aziz Phokas kiiltiiniin
de antik¢ag Dioskur kiiltiinde geldigi savunulmustur (Ramsay, 1904: 98; Schaff, 2002:
256, dn. 830). Karadeniz havzasinda yaygin olan bu kiiltte de, ikiz tanrilarin baslica islevi
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ve mucizelerinin denizcilerin korunmasi oldugu ve denizciler arasinda yaygin bir inanis
oldugu bilinmektedir. Bolge cografyasinin beseri sartlart ve denizle olan temel iliskileri
icerisinde ardigik bir kiiltiirlesme siirecinde Dioskurlardan baslayan siire¢ Aziz Phokas’a
dinsel mahiyette aktarimlarda bulunurken, bu kiiltlerin etkileri ise Tiirk-Islam geleneginde
ritiiel unsurlar icerse de yine de folklorik olarak Helesa/Heyamola gelenegi olarak yansi-
mistir.

Ardisik ya da zincirleme senkretizm kavrami i¢inde denizcilerin korunmasi ana fik-
rindeki gelenek Dioskurlardan Aziz Phokas’a oradan da Helesa/Heyamola geleneginde
kendini korumugtur. Ancak buna karsin Helesa/Heyamola geleneginde de goriilen evin
bereketi, iyi dilekler gibi unsurlarla Aziz Phokas kiiltiinde goriilen ve azizin baska mu-
cizeleri olan bah¢ivan kimligi altindaki bereket saglama ve sifacilikla sagaltim saglama
ozellikleri de baska dinsel inan¢ ve uygulamalardan kok almis olmalidir. Bu noktada
ozellikle Aziz Phokas kiiltiinlin bir donemden sonra yerel bir yapida kalmasina bakarak
Bat1 Karadeniz 6zelinde ele alindiginda, antikcagda bolgedeki tarimsal kiiltiir ve bitki
verimliligine yonelik Zeus Poarinos ve sagaltima yonelik Glykon kiiltlerinin varlig1 his-
sedilir. Zeus Poarinos meralarin koruyucu tanris1 olarak 6zellikle Aziz Phokas’a atfedi-
len “bah¢ivan” 6zelligindeki bereket imgesini karsilarken, MS 2 ve 3. yiizyillar boyunca
bliytik bir yayilim gostermis Glykon-Asklepios kiiltii de bu Hiristiyan azizin sagaltim
mucizelerinin kaynagi olabilir.

Antikgag kiiltlerinden Aziz Phokas’a gecen unsurlarin giintimiizdeki Helesa/Heyamola
geleneginde Ramazan Ayinda uygulaniyor olmasi ve ritiiel bir gosterime sahip olmasi diginda
dinsel unsurlart biiylik oranda kaybettigi goriiliir. Ancak zincirleme senkretizm kavraminin
sadece dogrusal ilerleme gostermedigi kabul edilirse, erken donem bu dinsel unsurlarin Ka-
radeniz kiyisinda Islami bir azize aktarilarak farkli sekilde de var oldugu goriilebilir. Helesa/
Heyamola geleneginin de canli bir sekilde yasatildig1 inebolu’da hemen deniz kiyisinda yer
alan Abas Tepe iizerinde mezarinin var oldugu diisiiniilen Abas Baba’nin sagaltim, bereket ve
denizcileri koruyan apotrapik 6zelliklerinin ¢alisma boyunca deginilen birgok kiiltiin yiizy1l-
lar icindeki kiiltiirlesme siirecinin ortak bir aktarim noktasi oldugu gériiliir. Ozellikle Islami
kiiltiirde denizcileri koruyan aziz sayisinin az ve belirli bir bdlgede olmasina bakarak inebo-
lu’daki Abas Baba’nin bu yondeki apotrapik 6zelligi senkretik aktarimlar oldugu yoniindeki
savimizi gliglendirmektedir.

Ozellikle Bat1 Karadeniz 6zelinde ¢alismamiz ele alindiginda giiniimiizde gériilen He-
lesa/Heyamola gelenegini birden ¢ok kaynaktan beslenerek giiniimiize ulasmis senkretik
bir yapinin iriinii oldugu soylenebilir. Helesa/Heyamola gelenegi, antik¢ag ve muhteme-
len daha 6nce olusmus ozellikle Karadeniz Bolgesi’nin cografi beseri sartlart geregi de-
nizcilikle ilgili ortak is yapma kiiltiiriiniin ritiiellesmis en anit uygulamalarindan biridir.
Gelenegin bu ritiiel uygulamalarinda bdlge ekonomisi ve hayati i¢in basat rol oynayan
denizin kutsallagmasinin yansimalar1 goriinmektedir. Bu uygulamanin zaman dizini i¢inde
ozellikle deniz kazalarina karsi korunmaya yonelik anlamlar1 ve varyantlarindaki bereket
isteme dilekleri Karadeniz Bolgesinin yerlisi olarak kabul edilen Aziz Phokas kiiltiinden
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aldig1 iddia edilebilir. Bu azizin kiiltiinde yer alan 6zelliklerin de yine bolgede yerlesik
olan antikg¢ag kiiltleri olan basta Dioskurlar olmak tizere Zeus Poarinos ve Glykon kiilt-
leri gibi ¢esitli kaynaklardan beslendigi de One siiriilebilir. Bolgede denizcilik kiiltiiniin
senkretik bir sekilde ge¢cmisten giiniimiize gelisinde dinsel atmosferin azalarak folklorik
bir uygulamaya doniismesi bu doniisiimiin bir yolunu gdsterirken 6te yandan Abas Baba
orneginde oldugu gibi bu dinsel yapisini da koruyarak giiniimiize taginmis olmasi da baska
bir yol olarak karsimizdadir.

Notlar

1 Helesa/Heyamola gelenegi Giircistan’da Guria ve Acara Bolgelerinde, Abhazya’da da Mergeller Bolge-
sinde caligmamizin mahiyetinde ele alindig1 sekilde canli bir sekilde yasatilmaktadir; https://ozhanozturk.
com/2017/08/28/denizcilik-terimleri-sozlugu-g-i/, erisim: 15.12.2021; Benzer sekilde Dogu Karadeniz’den
Yunanistan’a go¢ edilen bolgelerde yine Dogu Karadeniz’de oldugu gibi Heyamola gelenegi bir diigiin ritiieli
olarak gergeklestirilmektedir. Diigiinde s6ylenen Heyamola Tiirkiisii yine denizcilik ile ilgilidir; https://www.
kotsari.com/laografia/dances/134-pontiakoi-horoi-kotsagkel-kotsagel-kotsageli-pontiako-horon-gamilioi-
horoi-horoi-tou-gamou-ston-ponto, Erigim: 12.12.2021.

2 Islam geleneginde genis bir cografyada tapimim goren Hizir-Ilyas figiiriiniin su ve denizle olan iliskisi goze
carpar. Ozellikle Hizir, sularin hakimi olarak gbriiliir. Bu 6zelligi onun edebilik veren sudan igerek oliimsiizles-
mesini anlatan efsanesinden kaynaklanmaktadir. Hizir, Suriye sahillerinde gemicilerin koruyucusu olarak kabul
edilirken, gemiciler firtinali havalarda ondan yardim dilerler. Ayni zamanda Haci Bektas Vilayetnamesi’nde,
Hizir’in batmakta olan gemileri kurtardigini anlatan menkibeler bulunurken Saltikname’de de iginde Sari
Saltik’in da bulundugu bir geminin girdaba kapilmaktan kurtarildigi da hikaye edilir (Ocak, 126-129)

3 Abas Baba’ya dair bu 6zelligin bugiin unutulmus olmasinda, 1925 yilinda ger¢eklesen miibadele etkili olmus
olabilir. Baz1 bilgilere gére bolgede 6zellikle Inebolu gektirmesi gibi bazi deniz tasitlarmin yapimi Rumlarca
stirdiirtilmiis, miibadele sonrasinda bu 6zel tiirlerin yapimi sona ermistir. Bu noktada bolge denizcilik kiiltiiriin-
de kismi bir degisme yasanmis ve bazi inanglarda ya unutulmus ya da farkli yonde ilerlemis olabilir.

4 Nazim Hikmet ve Vala Nurettin imzal1 ve 1920 tarihli Abas Baba Tiirbesi adl1 siiri:
Abas Baba Tiirbesi
Derdimizi duyunca ona salik verdiler, / Bize onun yerini kéyliiler gosterdiler .../ Gosterip dediler ki:

Ufuklarda cosunca firtinalarin kalbi / Annesinin boynuna sarilan ¢ocuk gibi / Yolcusu gelmeyenler koynuna
sokulurmug. / Abas Baba her derde deva bulurmus.../ Karanlik sularinda bogulurken yolcular, / Giinahkar
Karadeniz onun yerini arar, / Etegine stirtirmiis inleyerek yiiziinii

Ziyaretine gittik onun bu Cuma giinii. / Oyle Azametli ki Abas Baba Tiirbesi / Ustiinde bir ¢at yok, gokler onun
kubbesi. / Mehtap onun kandili, yildizlar onun mumu. / Bu tepede bu mezar cennete bir kapt mi?

Derdimize teselli buluruz diye belki / Dikenli dallarina biz de iplik bagladik. / Biz de koyliiler gibi huzurunda
agladik (Oral 2019).

Siir, 19 Temmuz 1921 tarihli Terciiman-1 Hakikat Gazetesinde “Abas Baba Tiirbesi” daha sonra ise Eskisehir
Istiklal Gazetesi’nde “Inebolu Hatiralarindan” bashigiyla Nazim Hikmet ve Vala Nurettin ortak imzali olarak

yeniden yaymlanir. Siir, Nazim Hikmet’in “Biitiin Eserleri’'nde” yer almaz (Oral, 2019).
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Milenyum Oncesi Oyun Yazarhigimizda
Eskatoloji Mitleri

Eschatology Myths in Pre-Millennium Playwriting

Banu Ayten Akin®

Oz

Doksanli yillar1 tarih¢iler ‘en uzun on yil’ olarak tanimliyor. Kiiresellesme ekse-
ninde diinyanin kocaman bir kdy olarak kodlanmasi, etnik, dinsel, irksal her tiirden
6znelligin bu ‘global kdyiin’ bir alt birimi olarak degerlendirilmesi geregi, uluslara
ait sinirlarin kalkmasi, kiiresel pazarin tiriinlerinin tiim sinirlari asip en ticra koy-
lere kadar ulagmasi, iletisim teknolojilerindeki muhtesem ilerlemelerin bir ag gibi
diinyay1 sarmasi ve bu agin kamusal ya da bireysel mahremiyet agisindan sinir
tanimazlig1 bas dondiiriicii bir hizla oldu. Bu yillarda o zaman i¢in gelecek olan
(yani su an i¢inde bulundugumuz) binyila ait kaygilarin, umutsuzluklarin, distopik
diistincelerin tiim diinyada bir ortaklik kurdugunu goérdiik. Bu baglamda ben de
Tiirk oyun yazarligini inceleyen doktora tezi ¢alismam esnasinda kiiresel bir yak-
lasim oldugunu gordiim. Bu yaklagimin 6nce “binyilin sonu esittir diinyanin sonu”
kaygisina dayandigini diisiindiim. Yazar tarafindan kiyamet diislincesinin mitsel
kokleri incelenmeksizin hizla yazilan bu oyunlarin aslinda tematik olarak eskatolo-
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jik mitlere bagligini ise doktora tezimden ¢ok sonra fark ettim. Tekrar geri dénerek
doksanlarin tam bitiminde yazilmis {i¢ oyunu dramatik acidan analiz ettim. Betim-
leme modeline dayali nitel analiz yontemiyle elde ettigim verileri yapiya iliskin
(kurgusallik), igerige iliskin (eskatolojik mitlerle iliski kurma bigimi) ve estetik
boyut (yazarlarin sanatsal 6zgilinliigii) noktasinda degerlendirdim. Bu inceleme 6z-
giin yazar sorunu yasayan ve kendi ger¢ekligini ve konusunu iiretme sikintisi olan
tiyatromuz i¢in lokal bir sorun inceleme niteligi tasir. Yiizey estetigi ve diinyanin
temasini ithal etme noktasinda meseli kendinin kilma, sorunsallagtirma ve tartig-
ma, diisiinceyi derinlestirme pratigini 6neriyorum. Ciinkii inceledigim oyunlarda
eskatolojik mit olarak ele alinabilecek kadar kadim bir tema olan kiyamet, sadece
ithal edilen bir olguya indirgenmistir. Oyun yazarlar1 isa Mesih gibi Hiristiyanlik
figiirlerini, niikleer ve kozmik felaket olasiliklarini kiiresellesme etkisinde okurlar.
Diinyanin ortak fikirlerini, koklere bakis biciminde okumak oyun yazarligimizin
Ozgiinliigiinii saglayacak etmenlerden biridir.

Anahtar sozciikler: Tiirk tiyatrosu, eskatoloji, mit, milenyum, distopya

Abstract

The nineties are defined by historians as ‘the longest decade’. With the world being
coded as a huge village along the axis of globalization, the need for all ethnic,
religious, and racial subjectivities to be evaluated as a sub-unit of this ‘global village’,
the abolition of national borders, products of the global market reaching beyond
the borders of the farthest villages, and magnificent advances in communication
technologies have developed at a dizzying speed and has encompased the world like
a web, with no public or individual boundaries pertaining to privacy. With this in
mind, , I saw that there was a global approach in Turkish playwriting. First I thought
that this approach was based on the concern regarding the end of the millennium
equaling the end of the world. Long after I completed my doctoral dissertation, I
quickly realized that these plays were in fact thematically tied to eschatological
myths, without any mythological basis by the authors. I analyzed three plays written
in the late nineties from a dramatic perspective. I reviewed the data obtained by
the qualitative analysis method based on descriptive model in terms of structure
(fictionality), content (the relation to eschatological myths), and the aesthetic
dimension (the author’s artistic originality ). This review constitutes an evaluation of
authors struggling to produce their own original work, their own reality and subjects,
which is a local problem for our theater. At the point of importing surface aesthetics
and the world’s theme, I suggestmaking the parable one’s own, by discussing and
problematizing with in-depth thought. In the plays I have studied, the apocalypse,
which is an ancient theme considered to be an eschatological myth, is reduced to an
imported phenomenon. On the other hand, playwriters read about Christian figures
like Jesus Christ and the possibilities of nuclear and cosmic catastrophe under the
influence of globalization. Reading common ideas of the world as a path to its roots
will ensure the originality of our authorship.

Keywords: Turkish theatre, eschatology, myth, millenium, dystopia
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Extended summary

The nineties are defined by historians as ‘the longest decade’. With the world being
coded as a huge village along the axis of globalization, the need for all ethnic, religious,
and racial subjectivities to be evaluated as a sub-unit of this ‘global village’, the abolition of
national borders, products of the global market reaching beyond the borders of the farthest
villages, and magnificent advances in communication technologies have developed at
a dizzying speed and has encompased the world like a web, with no public or individual
boundaries pertaining to privacy. With this in mind, I saw that there was a global approach in
Turkish playwriting. The idea of apocalypse had affected the whole world as a global issue.
This idea, which spread like an epidemic, found a place for itself all over the world and in
every artistic creation.

There are many holy book readings and beliefs that assume that Jesus will be reincarnated
as the Mahdi 2000 years later. Similarly, with the millennium, some prophecies proclaim the
destruction of the world. In the nineties, the apocalypse, in other words, the world invaded
or destroyed; It was very popular subject that attracted people from all classes of society.
Depending on these hypothetical fictions, primarily literature and cinema, then theater could
not remain indifferent to the apocalypse. While scientists were searching for another habitable
planet in the universe, aesthetic fiction had already taken hold of it.

This excessive interest in the apocalypse was not just a concern. It was more than just
a concern for the old world. This was a modern approach to eschatological mythologies.
Apocalypse or doomsday was a phenomenon that had a place in almost all cultures and
beliefs. Primitive beliefs about the end of the world and humanity are a creation of man’s
helplessness against nature and devotion to a divine power, subject to God’s tests. The
phenomenon of apocalypse is a reference to humanity that needs to be cleared again, as well
as the destruction of the tribe that should be punished. It is also known that in the history
of civilization, monotheistic religions have regulated the punishment element in the myths
within their worldly projects.

Eschatology is a belief system... Of course, not all beliefs are myths. Eschatology is a
structure that deals with beliefs such as the end of the world, the apocalypse and the afterlife.
The most important element that distinguishes eschatological myths from eschatological
beliefs is the mythical aspect of beliefs about the end of the universe and life. In other words,
they are the eschatological elements in theology transformed into myths in every culture.
The myths about the prospect of the Golden Age, also known as Millennialism, the Kingdom
of God, are among the eschatological myths. The myth of Kalganci Cak, which is present in
the beliefs of the Altai Turks, is also an eschatology myth. Eschatological myths, like many
myths, can be used in their original form or modernized.

When i started working i thought that this approach was based on the concern regarding
the end of the millennium equaling the end of the world. Long after I completed my doctoral
dissertation, I quickly realized that these plays were in fact thematically tied to eschatological
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myths, without any mythological basis by the authors. I analyzed three plays written in the late
nineties from a dramatic perspective. I reviewed the data obtained by the qualitative analysis
method based on descriptive model in terms of structure (fictionality), content (the relation to
eschatological myths), and the aesthetic dimension (the author’s artistic originality ). This review
constitutes an evaluation of authors struggling to produce their own original work, their own
reality and subjects, which is a local problem for our theater. At the point of importing surface
aesthetics and the world’s theme, I suggestmaking the parable one’s own, by discussing and
problematizing with in-depth thought. In the plays I have studied, the apocalypse, which is an
ancient theme considered to be an eschatological myth, is reduced to an imported phenomenon.
On the other hand, playwriters read about Christian figures like Jesus Christ and the possibilities
of nuclear and cosmic catastrophe under the influence of globalization. Reading common ideas
of the world as a path to its roots will ensure the originality of our authorship.

This review is based on a descriptive model. This article is a ‘qualitative research’ that
discusses the place of the apocalypse theme based on eschatological myths in the dramatic
structure through three plays written in the late nineties.

Due to the limitations and limitations of the samples, this review was defined as a first study.

Although there are studies on eschatological beliefs and myths, it has been observed that
there is no study about Turkish Theater plays on this subject.

Giris

Tarihgiler 1990-2000 arasini ‘en uzun on y1l’ olarak tanimlama egilimindedir. Doksanli
yillar diinya tarihinde oldugu kadar Tirkiye’nin kendi 6znel tarihinde de biiyiik degisimleri
tasir. Bu degisimlerin seksenli yillara damgasini vuran 80 ihtilali, askeri yonetim ve onu ta-
kip eden liberal ekonomilerin getirdigi siyasi ve ekonomik gelismelerin de 6tesinde bir hizi
icerdiginin diisliniilmesi gerekir. Kiiresellesme ekseninde diinyanin kocaman bir kdy olarak
kodlanmasi, etnik, dinsel, irksal her tiirden 6znelligin bu ‘global kdyiin’ bir alt birimi olarak
degerlendirilmesi geregi, uluslara ait sinirlarin kalkmasi, kiiresel pazarin triinleri sinirlar
asip en iicra kdylere (Kayabasi, 2016) (Oztiirk, 1999) kadar ulagmas, iletisim teknolojilerin-
deki muhtesem ilerlemelerin bir ag gibi diinyay1 sarmas1 ve bu agin kamusal ya da bireysel
mahremiyet agisindan sinir tanimazligi bas dondiiriicii bir hizla olmustur. Kiiresel sermaye
metalar kadar diistinceleri de metalastirarak pazara dahil eder. Bu anlamda bir pazar tiriinii
olarak kiyamet temasinin en popiiler oldugu dénemlerden biridir doksanli yillar.

Disiince tarihine bakildiginda, ‘kiyamet’ olgusunun, diger dinler bir yana, dncelikle
li¢ biiyiik ilahi dinin temel konular1 arasinda yer aldig: bilinmektedir. Ancak evrenin
veya gezegenimizin varligini sonsuza dek siirdiiriip siirdiiremeyecegi sorunu, bir an-
lamda ‘kozmik kiyamet’ olgusu, modern bilimin de {izerinde durdugu ve cevap arama-
ya ¢alistigi konularin baginda gelmektedir. Bu durumda, bu mesele hem dinin hem de
bilimin iizerinde sz sdyleyebilecegi bir fenomen olarak goziikmektedir. Evrenin sona
erip ermeyecegi sorunu, diisiince tarihi boyunca hemen her kesimden insanin tarafsiz
kalamayacagi, su ya da bu sekilde ilgilenmek durumunda oldugu, varolussal bir sorun
olarak karsimiza cikar. (Efil, 2006: 2)
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Bilimkurgunun bir alt tiirii olarak kiyamet sonrasi bilim kurgularinda insanlik yok olma-
nin esigine gelmistir. Niikleer silah kullaniminin getirdigi biiyiik bir yikim, kitleler iizerinde
biyolojik silah denemeleri, kozmolojik bir felaket, doganin bu deneylere yonelik intikami
gibi yaratimlar konu edilir (Hamonic, 2017). Bu yapintilarda sag kalan bir kisi ya da grup
hayatta kalmaya ve kendi ¢atigmalari i¢inde yeniden hayati kurmaya ¢aligir.

John Stuart Mill tarafindan 1868’de kullanilan distopya, kétii, normal olmayan, hasta-
likl1 anlamina gelir. Gordin, Tilley ve Prakash’in Utopia and Dystopia beyond Space
and Time adli makalesinde “distopyanin iitopya ya da anti-litopyadan farkli oldugu, ya
yanlis gitmis olaylarin sonucunda ortaya ¢ikan ya da toplumun belli bir bdliimiiniin
c¢ikarlari igin var olan toplum anlamina geldigi” sdylenir. (Agkaya, 2016: 27)

Hayali kurgulu ve kotiiciil olan bu yaratimlarda olaylar olmayan yerde gecer. Ancak
olmayan yer; kisilestirme, diisiinme bi¢imi, toplumsal, siyasal, ¢evresel boyutlarindan bir ya
da coguyla aslinda buraya aittir.

Mary Shelley’nin The Last Man (1826) adl1 eserinde bir veba salginindan sag kalanlar
anlatilir. Niikleer silahlarin kullanilmasi tehdidi kaynakli olarak diinyanin sonunun yaklas-
tigina dair dngoriilerin yiiksek oldugu Soguk Savas doneminde distopya kurgulart oldukga
popiilerdir. Bugiin de yikilan Sovyetler Birligi’ne ragmen kapali yapilartyla siiper giigleri
mesgul eden Kuzey Kore, Iran, Afganistan gibi yeni tehdit algilari mevcuttur. Salgin has-
taliklar, iklim degisikleri, afetler, sistem degisiklikleri hala sinemanin basat ve ilgi ¢ekici
temalarini olusturur. Bu tiiriin 6nemli yapimlari arasinda Mad Max sayilabilir.

Doksanli yillarin sonunda, tam da milenyuma on kala bir kiyamet tiiccarlig1 yeniden alip
basini yiirtimiistiir. Kehanetlerle is birligi yapan dinlerin giindelik sunumunda kiyamet tiim
diinyaya internet, sinema ve sasirtict haberler yoluyla medyadan kurulan bir pazarla birlikte
ulagsmustir. Ya uzaylilarin istilas1 ya bilinmeyen bir gok cisminin ¢arpmasi ya da kalabalik-
lasan yasli ve yorgun diinyanin artik dayanamayacag diisiincesiyle kiyamet her iilkeye, her
kdye, her mecraya ¢ok uzak, fazla yakindir.

2000 y1l sonra Mehdi sifatiyla Isa’nin yeniden viicut bulacagini varsayan kutsal kitap
okumalar1 ve inanislart mevcuttur. Ayni bigimde ¢esitli kehanetler milenyumla birlikte diin-
yanin yok olugunu haber vermektedir. Bu varsayima dayali tasarilara bagli olarak éncelikle
edebiyat ve sinema, takiben de tiyatro hem konu olarak hem de tasidigi popiilarite nede-
niyle kiyamete kayitsiz kalamamistir. Milenyum o6ncesi yillarda, kiyamet ve kiyamet son-
rast hikayeleri yine giincel ve popiiler hale gelmistir. Bilim insanlar1 evrende yasanabilir bir
baska gezegen arayisindayken, uzaylilar bir tlirlii ¢dzlilemeyen bir tehdit olarak televizyon
ve beyaz perde araciligtyla her eve, her diinyalinin zihnine soru isaretleri birakirken; 1996
yapimi Kurtulus Giinii filmi diinyanin uzaylilar tarafindan istila edilmesini anlatryordu. Ki-
yamet, bir bagka deyisle istila edilen ya da yok edilen diinya; toplumun her siifindan insani
cezbeden bir konu olarak dylece durmaktaydi. Kiiresel pazarda “yeni’ gibi sunulan ve popiiler
kiiltiir i¢ine sizan ‘yikim’ ve ‘yeniden dogus’ temalari, aslinda tiim inaniglarin ve dayandikla-
r1 mitolojilerin iginde yer alan eskatoloji mitlerine dayanmaktadir.
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Toplumlarin hayatinda 6nemli bir yer tutan mitolojilerin, belirli goriis, duygu ve inang-
lar araciligryla toplumlarda olusan bilincin, bu evrenin {irpertici ve baglayici sirlarit
toplumun oldugu gibi kabul etmesini saglamak, olusan bilinci kendini besleyen kay-
naklarin giiciine yani mitlere inandirarak bu durumu agiklayicr biitiinciil bir imge gelis-
tirmek ve ahlaki bir diizeni korumak gibi islevleri vardir. Boylece mit, bireyi cografya
ve tarihle smirlandirtlmis toplumun gereksinimlerine gore bigimlendirebilmektedir.

(Kayabasi, 2016: 169)

Eskatoloji mitleri de bu tiirden bir ihtiyaca yanit vermis mitler arasindadir. Webster’in
sozliigiinde eskatoloji s6zciiglinlin etimolojisi i¢in; Yunanca’da ‘son’ anlamina gelen escha-
tos sozciliglinden tiiretildigi sOylenir. Ayrica “diinya veya insanlik tarihindeki son olaylarla
ilgilenen bir teoloji dali” olarak agiklanir (Dictionary, Erisim tarihi: 15/12/2021)

Eskatoloji bir inang sistemidir... Her inancin mit olmadig1 gergeginden hareketle eska-
tolojinin de diinyanin sonu, kiyamet ve 6te diinya gibi inanglar1 ele aldigi muhakkaktir.
Bu baglamda, eskatoloji mitlerini eskatolojik inanglardan ayiran en énemli unsur, ev-
renin ve yasamin sonuna dair gelistirilen inanglarin mitsel yonidiir; bir bagka deyis-
le teolojideki eskatolojik unsurlarin mite donlismiis/doniistiiriilmiis halleridir. (Altun,
2020: 30)

Diinyanin ve insanligin sonuna iliskin ilkel inanislar doga karsisindaki acziyetinin ve
tanrisal bir giice olan baglhligin, onun sinavina tabi olmanin bir tiretimi kabul edilmektedir.
Insanlik nasil ortaya ¢ikmus, yeryiizii nasil olusmustur? Doga ile savasta insanoglu ne kadar
aciz kalmistir? Mitoloji tiim uygarliklarda bunun yanit arayisinin bir sorunsali olarak tretilir.
Yeryliziiniin olusumu kadar yok olusu da mitolojinin sorunsali olmustur. Depremler, vol-
kanik patlamalar, buzullarin erimesi, vebalar, kitlik, kuraklik gibi doga olaylar1 karsisinda
sinavda oldugunu hisseden insan siirekli olarak hikayeler anlatmis ve ¢6ziim aramistir.

Binyileilik ve Tanr’nin Kralligr gibi adlarla da anilan Altin Cag beklentisi de eska-
tologya mitlerindendir. Bunlarin tamami, diinyanin tiimden bir yok edilisini ve kiya-
meti de karsilamaz aslinda. Bu, diinyanin degil, insanligin sonudur. Bu felaketlerin
ardindan, insanlik yeni bir uygarlik yaratip yoluna devam edebilmektedir. Dolayi-
styla, tufan mitlerinin basini ¢ektigi insanligin sonu mitleri, bu diinyanin armarak
yeniden hayat bulmasini ifade etmektedir. (Cinaroglu, 2008: 51-52)

Kaos ve kozmos yani yikim ve diizen, ritiielistik bir dongii gibi eskatoloji mitlerinde de
yeniden temize ¢ekilen, su ve atesle arinan insanligin hikaye anlatimina eslik eder. Bu mitler,
gecmiste oldugu gibi bugilin de rasyonel akil ve bilimsel gelismenin ¢dzemedigi anlarda,
estetik iiretimlerin temalar1 ya da motifleri olmaktadir. Ilkel yasamda tanrilarin insana ders
vermek adina ise giristigi, yoldan ¢ikmis kavimleri diizenlemeye ¢alistigina dair pek ¢ok mit
vardir. Kutsal dinler de ayni kalib1 kullanmustir. ‘Tanrisini unutan ve yoldan sapan insanoglu
kalibr’ cezalandirilmasi gereken bir kavim, bir tilke, bir diinya olarak eskatoloji mitleri i¢in-
de yer alir. Kiyamet, cezalandirilmasi gereken kavmin yok edilmesi oldugu kadar yeniden
temize ¢ekilmesi gereken insanliga bir génderme niteligi tasir. Hatta uygarlik tarihi iginde
tek tanrili dinlerin, mitlerde yer alan cezalandirma 6gesini kendi diinyevi projeleri iginde
kurallastirildig: bilinir.
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Bu inceleme, betimsel modele dayali bir inceleme olup doksanli yillarin sonunda ya-
zilmis ii¢ oyun iizerinden eskatolojik mitlere dayali ‘kiyamet’ temasinin dramatik yapidaki
yerini inceleyen nitel bir arastirmadir. Orneklerin kisitlilig1 ve simirliligi dolayistyla bu ince-
leme bir ilk ¢alisma olarak tanimlanmistir. Eskatolojik inang ve mitlere iligkin arastirmalara
rastlanmakla birlikte bu konu iizerinden Tiirk Tiyatrosu oyunlari ile ilgili bir inceleme yapil-
madig1 gorilmiistiir.

1. Tiirk oyun yazarh@inda distopik kurgu olarak ‘eskatoloji mitleri’nin doniistii-
riilmesi

Doksanli yillarda, eskatoloji mitlerinden tematik olarak alinmis ‘kiyamet’ temasi Civan
Canova, Hasan Oztiirk ve Miizeyyen Engin Erim’in metinlerinde distopik diinya 6ncesi kur-
gusu olarak yer alir. Ya kiyamet yaklagmakta ya da gergeklesmis kiyamet sonrasinin distopik
evreninde kisa, deneysel bir gezi yapilmaktadir. Incelemeye konu edinilen oyunlar mitsel bir
diinya tasavvuruna girememis, hatta gostergeler gosterilenle saglam bir iligki kurmamuslar-
dir. Metinlerarasiliklarini saptama ve kiiltiirel kodlariyla bag kurma, oyun yazarlarmin degil
bu incelemenin alaninda yer almaktadir.

1.1. Kalganci ¢ak mitinin bir tezahiirii: Kiyamet sularinda

Civan Canova, oyuncu-yazar olarak kaleme aldig1 Kiyamet Sularinda (1994) oyununu,
bir ailenin kendi minér ¢atismalarini major bir fona yerlestirerek kurgular. Diinyaya yaklas-
makta olan bir goktasi yiiziinden kara ve uzun bir geceye mahkim edilen diinyada insanoglu,
yikimdan az 6nce sonunu beklemektedir.

Kiyamet Sularinda oyunu bir biiylik kiyamet, bir de 6znel kiyametler kurgusuna dayanir.
Biiyiik kiyametin kokeni Altay Tiirkleri inaniglarinda mevcut olan ve diinyanin yoldan ¢ik-
mis olmasina iligkin alametlerin ¢ogalmasina dayanan bir eskatoloji mitine benzer. Abdiilka-
dir Inan, Altayli samanlarin ‘kalacak olan ¢ag’ anlamina gelen Kalgan¢: Cak inancindan s6z
eder. Kalgang¢i ¢ak inanisinda, zaman gectikge insanlar azacak, giinah islemekten ¢ekinme-
yecek, kétiiliik ve fenalik cogalacaktir. Tyi Tanr1 Ulgen bu giinahli topluluktan uzaklasacak,
yeraltindaki Erlik, yeryiiziine yaklasacak, insanlar Ulgen’i unutacaklardir... Kalgang1 cak
geldigi, kara yer atesle kaplandig1 zaman, biiyiik hakan ata tanr1 kulaklarini tikar, o ¢agda
diinya bozulur; yer ve insan nesli mahvolur. Fitne fesat sagan gaddar riizgar, insanlari he-
yecanlandirir. Tore bozulur, tepeler ¢alkalanir; demir lizenginin dibi delinir. Ay ve giines
aydinlik vermez, 1s1ksiz olur (Kayabasi, 2016: 172-173).

Kadin, Adam, Baba, Anne ve Teyze gibi karakterlerle gelisen Kiyamet Sularinda oyu-
nunda eskatolojik bir mit olarak kiyamet olgusu, zavalli insanlarin kendi kiigiik kiyametleri
ve bu fenaliklarin sebep oldugu biiyiik kiyamet olarak ayristirilir. “Kiyamet biitiin dengeleri
alt iist edecek. Ya var olan dengesizlikler? Kiyamete kadar siiriip gidecek mi (Canova, 2001:
30)” diye soran Kadin, babasi belli olmayan bir ¢ocugu -iistelik evli bile degilken (metindeki
ailenin énermesi)- dogurmak tizeredir. Kadin’in toplumsal konumunu ataerkil bir bakis aci-
styla sorgulayan agabey (Adam) ve Kadin’in savunusu diyaloga iki karsit argiiman olarak
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yerlesir. ‘Bir erkegin kolesi olmadan nikahsiz ¢ocuk peydahlamak’ savunusu ve ‘utanilacak
bir duruma diismek’ saldirist ayni yapida catisir. Disil olanin ilkel mitlerde fenalik tasiyicisi
olmasi hali modern toplum iginde yeniden tiretilmektedir. Kadin, eril iktidara tam da bu nok-
tada isyan etmektedir.

Eminim hemen ¢ikartacaklardir gakmaklarini. Damizlik olmaya i¢i giden herkes. Tabii bu
arada tepemizdeki felaket de dahil olmak {izere, gelmis ge¢mis biitlin yer sarsintilarinin,
faili mechul goktaglarinin, veba, kolera, aids salginlarinin sorumlusu olarak da beni go-
receklerdir! Hatta Luv kavmini yoldan ¢ikaranlarin basi olarak bile. (Canova, 2001: 57)

Kiyametin yan1 baginda zavalli bir ailenin tutunamamus bireyleri kendi kiigiik hayatla-
rin1 sorgular. Varoluslarinin felsefi bir karsiligini olusturamadiklari, yirminci yiizyilin araf-
ta kalmis tiim bireyleri gibi metafizik bir olus belirleyememislerdir. Ote yandan diinyanin
materyalist yanina da baglanamamis, tutunamamiglardir. Adam oradan oraya savrulan, asa-
lak varligiyla, Teyze asksiz, sevgisiz, kayiplara kilitlenmis ¢orak yiireginin acisiyla, baba
sevgisinden mahrum ¢ocuklar ise yaraticilarinin terk ettigi ‘mahvolmus bir diinya’ algistyla
kalakalmuslardir. Oyle ki karanlik bir gecede aile iiyelerinin kurguladiklar1 bu tuhaf yiizlesme
oyunu, evrendeki biiyiik kiyamet kurgularini unutturacak diizeye gelmistir. Oylesine inan-
mislardir ki oyunlarina, kurtulus giinii geride kalacak insanlarin hesabina bile girerler. Bu
kurtulus giiniinde kimlerin kalacagina yonelik hesap, pazar ekonomisinin gikarci bireylerinin
6ngordigii tiirden bir hesaptir ve oyunda Eski Ahit’teki Habil Kabil mitine de bu yararcilikla
bakacaklardir: “Oyle ya da bdyle. Kurtulanlar faziletliler degil, giicliiler olacak. Imtiyazli
olanlar. Torpil denen sey, asrin mucizesi degil ki. Habil’le Kabil’den beri mevcut. Her devir-
de yakilarini kayirmislardir (Canova, 2001: 17).

Kiyamet algisi, kapitalist sistem i¢inde bir insanin émrii boyunca bagl kilindig: para-
nin degerini silip siipiiriirken, hatta oyun kisilerinin kurgusuyla ‘sokaklar parayla doluyken’
insanlar paranin karin doyurmadigi bir zamanda yenemeyecek ne varsa onu yemeye calis-
maktadir: “Kaktiis yer misin?.. Ya da talas kizartayim diinkii gibi... Kagit arasinda talas, ¢itir
citir. / Sokaklar para icinde! Tomarlarla! Gelgelim yiyecek bir dilim ekmek bulamiyorsun
(Canova, 2001: 9).

Kalganct Cak mitinde oldugu gibi giinah iglemekten ¢cekinmeyen, birbirlerine zulmet-
mekten korkmayan, ebedi bir karanliga mahkiim olan insanlik can ¢ekismektedir. Inamslarim
ve onun yonettigi ahlakli, diirlist 6gretiye sahip bir diinya sistemini kaybetmis yiizyilin insa-
ni, tipki yiizyilin basinda Bati diisiincesi ve sanatinda oldugu gibi metafizik koklerini diriltme
konusunda arzulu ve ¢aresizdir. Son hamlelerinde bile kapitalizmin her seyi somiirii nesnesi
yapma hali tekrar tekrar ve her defasinda ayn1 yozlukta yeniden iiretilmektedir. insanlik adeta
yasadig1 yiizyilin sefaletinden ders almamus, trajik hatanin sonsuz tekerriirden ibaret tarihsel-
ligine kendini mahkdm etmektedir. Yiizyilin ac1 ve zuliim {ireten somiirii diizenlerinden biri
olan ‘din tiiccarlig1’ kiyamet sularinda isbasindadir.

Lacanci bir dille sdylemek gerekirse kodlanmis dil, kodlanmis diisiince sistemini tekrar
yaratmaktadir. Kapicr Satilmis, hayatini bek¢i/modern kole olarak yasadigi bir diinya zamani
sonunda, ilk defa gii¢ sahibi olma firsatiyla karsilasir. Miritler edinerek tarikatlasan, zaval-
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It oglunu sunak tasina gotiiriip tanrisina kurban ettigi soylenen ismiyle miisemma Satilmig
Efendi oyun kisisiyle yazar, Ibrahim mitini Satilmis’1n kiigiik kiyametinin igine yerlestirmek-
tedir. Insanlarin zor zamanlarinda sarildig1 bir olgu olan inang, somiiriilmek iizere sahnede-
dir: “Once ev sahibi Mesih oldugunu iddia etti. Ardindan iki numaradaki 6gretim gérevlisi
Mehdi oldu. Alt komsu Jiipiter’e ugacagini sdyleyerek pencereden atladi. Simdi de kapict.
Hazreti Satilmis (Canova, 2001: 12)”.

Tiirk inaniglar i¢inde yer alan bir son, bir kiyamet olgusunun tam da milenyum 6ncesi
cagdaslastirilmast olan Kiyamet Sularinda oyununda, bir baltaya sap olamamig Adam’in bil-
gisizlikten bilgiye ge¢is ani, diistinsel bir sicrama gibi isletilir:

Insanoglu, hi¢ kaybetmeyecekmis gibi sémiirdiigii diinyay1 ve onun giderek liiksler si-
nifina giren havasini, yesilini, suyunu, topragini, giinesini bitirme noktasina gelmistir.
Bizlerse onlardan daha akilli ve degerliyiz ya, stiine iistliik kdinatin sehzadesi santyo-

ruz kendimizi. Su canavar, Diinya’y1 yalayip yuttugunda, burnumuzun dibindeki y1ldiz-
ciklarin bile haberi olmayacak. (Canova, 2001: 21)

Kiyametten dnce zaten dlecegi bilgisine sahip olan Baba ise bu sahte kiyamet senaryo-
sunda ya da kurgusal yolun sonunda, diinyadaki ger¢cek zamanin azligindan yakinmaktadir.
Hem gergekten dlecek olmanin bilgisiyle hem de bu kiyamet arifesinde bile diinyanin haki-
katini bulamamis olmanin pismanligiyla yakinir. Oliim en ¢ok onun ensesindedir. Diinya ¢ok
hizli donmektedir. Ustelik tiim fenaliklar, para hirslari, kavgalar, savaslar bu hiz1 engelleye-
memektedir.

Canova bizi, sahte bir kiyametin sularinda dolastirdigi oyununun sonunda siirpriz bi¢im-
de ‘giines tutulmasi1’ gercegiyle bulusturur. Karanligin sebebi yaklagan goktast degil, giinesin
anlik bir yok olusudur. Keza gokyiiziinden gelecek bir kozmik felaketin Kur’an’da kryamet
olarak gectigi bilinir. Bu karanligin, ev halkinca kendi kiigiik kiyametlerini drten daha biiyiik
bir kiyamet olarak oyunlastirilmasi, ana oyunun kurgusuna distopik bir evren dncesi bekle-
yis olarak yerlestirilmesi, mitsel bir diisiince sistemini caresiz ama bir o kadar bilimsel bir
ongoriiyle bulusturmustur. Goktas: carpacak ama icat ettigi teleskoplariyla yildizlar izleyen
dehalarin bilimi bile bunu engelleyemeyecektir. Cilinkii kozmolojik felaket, tiim eskatoloji
yaratilarinda insan aklinin 6tesinde bir yiice diizene baglidir. Tipki ilkel inaniglardaki gibi.

Satilmis elbette oglunu tanriya kurban vermemis, sadece yine bir mitsel/dini inanisla
siinnet ettirmistir. Baba “Beceremedik. Kendi kiyametlerimizi unutturacak bir oyunu bile
beceremedik” (Canova, 2001, 65) derken insanlik yok olmus, diinya sonsuz bir karanliga
gomiilmiis kimin umurunda, insanoglu kii¢iikk mevcudiyetinin derdinden bir adim 6teye gi-
demez demektedir. Canova, bizi distopik kurgu beklentisinden son anda ¢ikararak, klasik
dramatik yap1 i¢inde ‘oyun i¢inde oyun’la yetinmeye davet eder. Bu noktada Canova’nin
distopyay1 tiyatroyla kucaklama ediminin yaratacagi sahneleme ve kurguyu ilerletme sorun-
larindan ustaca bir oyunsulukla siyrildigint sdylemek miimkiindiir. Mum 15181yla aydilatilan
evlerin oldugu zamanlarm bir s6zIii kiiltiir ananesi olan ‘aileyi bir arada tutmaya yonelik
hikaye anlatma ve oyun oynama edimi’ bu defa modern bireylerin ¢ikigsiz hayatlarinin i¢ine
konuk olmustur. Yazik ki; onlar1 bir arada tutmay1 bagaramamastir.
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Oyun, klasik dramatik yapist i¢cinde dnceden belirlenmis ¢atisma diizleminde insan doga
catismasi olarak kurgulanmis goriinmekle birlikte, insan insan ¢atismasi olarak gelismekte-
dir. Kiyameti getirecek olan goktasi binyil sonunu anlamlandirma ugrasi i¢indeki insanligi
aciz olarak tanimlar. Dramatik yap1 kiyamet motifini fona metinlerarasi ¢agrisimlarla yerles-
tirmeyi dener: Habil Kabil 6ykiisii, giinahkar disi, Ibrahim’in kurbani, sahte peygamberler,
goksel felaket oyunda anigtirma bigiminde yerini alir. Ancak kendine 6zgii kuvvetli, ayrintilt
bir kiyamet fonu olusturmay1 denemez.

1.2. Altin ¢ag mitinin tuhaf bir tezahiirii: Konuk

Isa sonras1 ikinci bin y1lim bitimi diinya inamislarinda yeni bin yilin bir altin ¢ag, bir kurtu-
lus ¢ag1 olacag: diisiincesini yeniden canlandirmstir. Ozellikle Hollywood yapimi filmler Isa’y1
Mesih olarak yeryiiziine indirme, savaslarin, kitliklarin, soykirimlarin hiikiim siirdiigii yiizyilin
kapanisini bir mucize ile taglandirma iglevi istlenirler. Yeniden dirilme, yeryiiziine inme mitle-
rinde yer alan Seytan’in da onun pesi sira gelmesi olgusu bu filmlerde bir kalip olarak kullani-
lagelmistir. Dogal kaynaklar tiikenmistir. Kiiresel 1sinma, su kaynaklarinin azalmasi, buzullarin
erimesi, ozon tabakasinin delinmesi, ormanlarin azalmasi, denizlerin kirlenmesi vb. ile haber-
lere sizan ekolojik felaket diinyay: hi¢ olmadigi kadar karanlik bir yer yapmaktadir. Bunun
sebebi insanin binlerce yilda yasadigindan ¢ok daha biiyiik bir tiikketme halinin bir yiizyil i¢inde
gerceklesiyor olmasidir. Somiirgecilik sonrasi diinyada kapitalizm, kiiresellesme vizyonu igin-
de, ihtiyac fazlasi olan tiikketme kiiltiiriinii, modern kdlelestirmeyi paraya endeksli bir yapida
yeniden iiretmektedir. Aydinlanma diistincesi tanrisal iktidar insan akliyla yer degistirirken bi-
reyselligi icinde diinyaya firlattig1 insanin tutunacak bir inang ya da inanis da birakmamustir.
Rasyonel akil ne Hirosima’y1 ne Holokost’u ne de Cernobil’i agiklayabilir. Boyle bir kapanis
yiizyilinda inang da tipki Bati’nin Orta ¢agindaki gibi en hizli bicimde sémiirii 6gesi olmustur.
Kehanetler, kilise el yazmalari, sirlar, kayip kitaplar ve mistik 6gretiler pazarin metalaridir.

Mesih yani kurtarict beklentisi tiim dinlerde bir ortaklikla, bu diinyadaki zuliim, adalet-
sizlik, eski glizel zamanlara 6zlem, asr1 saadet {itopyasi, tanriya kavusma istegi iizerinden se-
killenmistir. Hiristiyanlikta, [sa’nin carmiha gerilmesiyle diinyadaki gorevinin yarim kaldig
diistintiliir. Bu sebeple yeniden diinyaya gelip tamamlayamadig tanrisal gorevi tamamlamasi
beklenir. Mesih’in Isa olarak yeryiiziine inip insanlig1 kurtarmasi ve altin ¢ag1 baslatmasi on-
goriiliir. Mesihi bekleyen uluslar siirglinler, kiyimlar, yoksulluklar yasamislardir. Hiristiyan-
lar, Yahudiler ve Miisliimanlar mesih, mehdi bekleyen toplumlardir. Oyle ki; Mesih gelme-
den az 6nce diinya ciddi kiyimlar, yikimlar gérecektir. Doga olaylar1 artacak, ahlaki ciirlime
bu olaylara eslik edecektir: “Tanrinin tarafinda olanlar1 Mesih, karsisinda olanlart da Deccal
temsil edecektir. Bu ikisinin arasindaki savas, Tanr1 ile seytan arasindaki son savastir ayni
zamanda ve Tanr1 bu son savasi da kazanip seytan ve taraftarlarini ebediyen cezalandiracak
ve kendi mutlak zaferini kazanmis olacaktir” (Ciaroglu, 2008: 55).

2000-2002 sezonunda IDT, Tiirk Tiyatrosu icerisinden Konuk (1999) oyunuyla diinyanin
eskatolojik mitlerinden biri olan hem ‘altin ¢ag’ mitine hem de ‘Kurtarict Mesih miti’ ¢ag-
risina yanit vermistir. Hasan Oztiirk’iin yazdig1 Konuk oyunu ismi verilmeyen bir iilkedeki
bir barda gegmektedir. Cografyasi belirsiz bu yerde, adlart da belli olmayan, burali m1 yoksa
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Batili m1 oldugu tam anlasilmayan {i¢ oyun kisisi Kiz, Barmen ve bir de Patron kurtari-
cilarinin yolunu gozlemektedir. Kurtaricinin kimliginin isa Mesih olmasi, barin yanindaki
kilisenin somut varligi, her nedense seyirciyi Hiristiyan dinine ait bir cografyaya gotiirmeyi
amaclamaz. Aksine yerellesen diislince sistemi ve diyalog yapisiyla eskatoloji mitini kiiresel
diizlemde ithal edilen bir figiire indirger. Muglak bir zeminde ‘kurtaric1’ imgesi, bar sohbeti-
ne hayali kurtarici olarak girer.

Niikleer bir felaket sonrasi radyoaktif sizintinin gélgesinde yasanan yilbasi gecesi, car-
pik iliskiler igindeki ¢aresiz insanlart, mitsel bir beklentiye mahkiim etmistir. Mesih o gece
yandaki kiliseye inecek ve tanrisindan koparilip bosluga firlatilmig trajik varolusa sahip in-
san acilarindan kurtulacaktir. Oyleyse eski yilin son giiniinii yeni yilin ilk giiniine, eski bin
yili yeni bin yila baglayan bu gece ‘altin binyilin’ baslangici olabilir: “Mesih miti, aslinda
gelecegi gegmiste arayan ve altin caga gonderme yapan mitin ilging gériiniimlerinden birisi-
dir. Zira ne Mesih’in ne de Mehdinin temel eregi, bir yenilik ortaya koymaktir. Aksine onlar,
gecmiste kalan ideal toplumsal diizeni yeniden yasama gecirme arzusunu simgelemektedir-
ler.” (Cmaroglu, 2008: 92).

“Sevgin bizimle olsun kutsa bizi Mesih Isa. Bu yilbas1 gecesi bize de ugra Isa (Oztiirk,
1999, 7)” diye sarki sdyleyip dans eden yersiz yurtsuz grubun tyeleri, kaybedecek bir seyi
olmayanlarin son diinya gecesinde kumar oynar. Kiz’in kumarda kaybettigi 6zgiirliigiiyle
koleye doniismesi, ilk diizlemde Patron’un simgeledigi sermaye sahibinin kdleci diizenine
bir gdndermedir. ikinci diizlemde ise; Patron’un hem metasi olan Kiz’1 hem de sermayesi
ve ticarethanesi olan bar1 kaybetmesi, is¢isi Barmen’e vermesi, siifsal diizlemde gerilemesi
kapitalist sistemde bir kaos olarak okunabilir.

Kumar olgusu ise bir ahlaki bozum olarak metne serpistirilir. Tiim bu anlamlandirma
cabasi iginde kilise, Isa, Mesih, yeniden dogus gibi mitsel ve dinsel anistirmalarla bir an-
lamda Vatikan ithali i¢indeki bu yerli oyun, diislinsel olarak saglam bir yapt dneremez. Ne
konu, kurtarici atifl1 eskatoloji mitinden kurtulup yerellesmeyi basarir, ne de Isa, Hollywood
filmlerinde gorsel efektler ve biiyiik yapimlarin yaninda, tiyatrodaki insan odakli varligiyla
bir i¢ dokiisiin sozciisii olur. Kiyamet kapidayken Barmen, Mesih’in gelmeyecek olmasina
icerleyen Kiz’a “Bir kez geldi, kovuldu. Sen olsan ikinci kez gelir misin kovuldugun yere”
(Oztiirk, 1999: 3) diyerek inanca ve onun mitine atifta bulunur.

Oztiirk’iin oyunda “Bu radyasyona can nm1 dayanir? Bir tek cicek bile bitmeyecek mezar-
larimizin lizerinde. Mezarimizi ziyaret edecek kimse kalmayacak geride. Kiyamet dedikleri
bu iste” (Oztiirk, 1999:18) diyerek radyoaktif sizintiyla ikinci bin y1la nokta koymay1 amag-
lad1g1 oyunu da bir distopya kurgusu yaratamadan biter. Burada da tipki Canova’nin Kiyamet
Sularinda oyununda oldugu gibi sahte kiyamet kurgusu ig basindadir. Bara gelen konuk,
sehre sis bombasi atmis sahtekar, oyunbaz, Noel sakacisi bir pilottur. Son kumar oyunlarinda
zavalli adamlarin ellerinden metaya dontigmiis Kiz’1 alir ve gider. Patron ve Barmen’in elin-
de kumar oynanacak tek bir sey birakmistir.

Barmen- Ozgiirliigiin senin olsun.
Patron- Neyim kald1 ki bagka?
Barmen- Inanglarm. (Oztiirk, 1999: 41)
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Oyun yine 6nceden belirlenmis ¢atigma olarak insan doga catigmasi iizerine kurgulan-
mustir. Insan insan catismasi biciminde gelisir ve insanin kendi yarattig1 felaketlerine kurtari-
c1 beklentisi igerigi olusturur. Ancak yerli bir oyun olarak Isa Mesih kilise gibi ¢agrisimlarin
neden kullanildigy, yerellestirilmesi diizlemindeki sikint1 ya da yazarin bir baska kiiltiire ait
olani kullanmasi noktasindaki hedef belirlenemez. DT nin repertuvari tartigilabilir.

1.3. Tufan mitinin modern kiyamet olarak tezahiirii: Ormanda

Miizeyyen Engin Erim Ormanda (1999) oyununda tarihi bu defa bilinmez ama miithis
bir yok olusa sebep olan bir felaketle sifirlar. Ilkel yasam, vahsi bir orman icinde yeniden
ortaya ¢ikar. Insanoglu, binlerce yilda gelistirdigi ve nihayetinde teknolojinin varhigiyla kur-
dugu, akil ve bilimle donattigi, ilkel olan ne varsa soyutlayip dtekilestirdigi, insan dogasini
insan psikolojisine dair bir bilime indirgedigi son yiizyilinda, teknolojinin yol ag¢tig1 bir ki-
yametle otekilestirdigi ne varsa yeniden ona donecektir: “Sag kalmis tek bir kimse yoktu.
Peki biz neye tanik olmustuk? Doganin yok edici giiciine mi? Yoksa bilmeden, gergekten son
savasl mi yasadik? Bizim lizerimizde en son ve en yeni silaht m1 denediler? Biitiin bir kentin
yagsamini gene bir silah1 denemek i¢in mi yok ettiler?.” (E. Erim, 1999: 94-95).

Buzullarin erimesi ya da igilecek suyun kalmamasi, kuraklik ya da sel ve sular altinda
kalan diinya...Her iki 6nermede de tiiketilen doganin aci intikaminin mitsel anlatimi s6z
konusudur. Mezopotamya mitlerinden olan ve pek ¢ok kiiltiirde yer edinen tufan miti ister
tiimden diinyay1 sular altina alan bir hikaye olsun, isterse Kur’an’da yer aldig1 bigimiyle sa-
dece bir bolgeyi isaret etsin bir secilmis kisi ya da ¢ifti isaret eder. Tufan mitleri sadece su ve
arinma ritleri iizerinden degil ates ve arinmaya isaret eden volkanik patlamalar ya da bugiin-
kii genisleyen algisiyla veba, biyolojik silah, niikleer felaket, gibi doniisiimler tizerinden de
kurgulanabilir. Bu diinya tiiketildiginde pislikler temizlenecek ve yeniden tertemiz bir diinya
sekillenecektir. Tufan mitleri diinyanin fenaliklardan, seytani olandan arinmasiyla ortaya ¢i-
kacak yeni bir baslangi¢ ideali izerine kurulmustur (Cinaroglu, 2008: 40).

“Zaten ne fark eder! Doganin hismi ya da savas ya da terér ya da savas kazasi artik fark
eder mi? Iste, olan oldu. Evet, simdi bizim i¢in 6nemli olan, yasamak (Engin Erim, 1999,
90)( diyen Sereme, Toros ile Kav da Cimmi ile birer ¢ift olarak hayatta kalmistir. insanliktan
geriye kalan bu son iki ¢ift yeniden ¢ogalacak, yeniden uygarlik kuracaktir. Ancak Toros,
Oomriinii felsefi bir varolus arayisiyla gegirmistir. Simdi geldigi son, yani ilkel basa saris, onun
icin alabildigine sagma ve gereksiz bir durumdur. Tanrisal ironi, uygarligi 6grenmis bir aklin
yeniden basa sarip absiird bir yerde hayatta kaligi, dogaya doniis sagmaligt, modern aklin se-
¢imine karsilik zorunlu es olma mitine keskin doniis, bilginin i¢inde bilgisizligi deneyimleme
zorunlulugu, tiim bunlar kafa karistirict 6geler olarak yer alir. Oyunda ¢atismay1 besleyecek
bicimde tartisilmaz ama diisiinsel boyutta sezdirilir.

Sereme i¢in disil i¢giidii yeniden dogurma ve yaratma imgesi olarak harekete geger, di-
ger ciftin i¢inde yer alan Kav’la bir klan kurmak adina ortakliga girigir. Klan bigiminde yani
tek bir aileyle insa edilecek olan yeni yapi, oyun kisilerinin diinyasin1 Eski Ahit’teki Habil
Kabil mitine firlatir. Cimmi ve Toros gibi isyan edenlerin varli§iyla ¢atigmanin kaynagina
bir anigtirma yapar. Sonsuz dongii ¢inlamasi tiirtinden bir anistirmayla bu yeni diizende de
iiretkenligi ¢ok ve bilegi giiclii olan kazanacaktir.

732
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Banu Ayten Akin

Sonug¢

Yeni ¢ag ya da yeni bin yilin kurtarici olan Mesih’in diinyaya inmesiyle bir altin ¢ag
olacagina iliskin eskatoloji miti, goksel bir felaketle diinyanin yok olacagini isaret eden ve
hem eski Tiirk inanislarinda var olan hem de kutsal kitaptaki kiyamet algisina hizmet eden
kalkanci ¢ak miti, niikleer felaketle degis-tokus edilmis bir tufan miti milenyum oncesi Tiirk
oyun yazarlarin1 bir 6l¢lide mesgul etmistir.

Distopya kurgularini bilim-kurgu roman uyarlamalariyla ve en ¢ok da muglak bir yapida
absiird tiyatro kurgulariyla tanityan diinya tiyatrosu gibi Tiirk tiyatrosu da konuya oldukca
yabancidir.

Yine de doksanli yillarin kiiresellesme ekseninde sanat yapitlarinin tematik olarak or-
taklasmasi, evrensel bir duyumsama hali, ayn1 teknolojik agin ve kiiresel pazarin iginde
‘sey’lesen diislinceleri 6ziimseme ve benimseme salgini, Tiirk oyun yazarlarini sinemay1
isgal eden ‘kiyamet’ temasina bir zaman i¢in de olsa yakinlagtirmistir. Bu donemde bazi ya-
zarlari kryamet konusu ve bununla beraber insan iliskilerini dramatik kurguya yerlestirme
egilimleri goriilmistiir. Bu yakinlagma yerel olani1 islemek yerine, ylizey estetigi i¢inde ithal
edileni konu edinmek bigiminde gergeklesmistir.

Diinyaya inmesi beklenen kurtarici Isa figiirii fantastik, kiyametin geldigi diinya kurgusu
ise distopik yaratimlar olarak kurgulanmistir. Bin yilin sonunda yerkiirenin ve sonsuz gibi
goriinen yasam kaynaklarinin sonuna kadar tiiketilmis olmasi s6z konusudur. Buna savaslar,
soykirimlar, toplu cinayetler eklenince 6ldiiriilme her zamankinden daha olagan bir gériiniim
kazanir. Bu olagan hal, doga ve dogal Gtesi insani hirslarla, yetinmeyis ve tiiketiglerle gelen
bir olaganliktir. Tiyatro sahnesi temay1 olanaklart sebebiyle dar bir alandan kucaklar. Beyaz
perdenin teknik olanaklari ¢ikarildiginda geriye kiyamet dncesi ve sonrasi insan iliskileri
kalmistir. Bu iliskilerin psikoloji, sosyoloji gibi disiplinlerin 1s18inda sdzel olarak yansitil-
mas1 sonucu yeni bir sistem kurma, kavga ve miicadele, hesaplasma, beklenti ve son dii-
stincesinden sonra bile bunun umut barindirmamasi ve dogrusal zamanin dongiisel zamanla
yer degistirmesi gibi temalar1 goriiriiz. Ancak yazarlarin bu temaya egilmeleri diisiinsel alt
yapilarin olusturulamamasi, insanin hirslar1 ve aghigmi tek boyutlu gosterme yanilsamasi ve
kendilerine Amerikan yapimi kurtarici figiirii arama gibi bakis agilar1 sebebiyle giincelligin
Otesine gecememigtir.

Tirk Tiyatrosu, eskatoloji miti olarak kiyamet temasina deginmis olma durumunu asa-
mayan ve kendine bir 6zgiinliik yaratamayan birkag eserle doksanli yillardan da geger. Yerel
eskatoloji inang ve mitlerini ya da kapitalizmin nesnelestirdigi mitleri kendi kiiltiirel okuma-
lariyla estetik bir boyuta tasimakta, yorumlamakta bir firsati daha kagirmis goriinmektedir.

Tiirk oyun yazarliginin doksanli yillarda ¢ok tartisilan yeni oyun yazari yetistirme so-
runu, alternatif kimlikli tiyatrolarin artmasi, yarismalar ve egitim veren kurumlarin artmasi
dolayisiyla bugiin igin asilmistir. Ancak bu sorun asilirken, gevrilip basilmasina gerek du-
yulmaksizin ayni anda ulasilabilir olan gosterimler hem bigimsel hem tematik olarak kopya-
lanmus, taklit edilmis veya Oykiinlilmiistiir. Yerellestirme diizlemi ve diisiince siireci hizlica
atlanarak postmodernizmin ylizey estetigi algisina siginilmis, kendi sorunsalindan oyun ¢i1-
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karma konusu agir isleyen bir siirece donligmiistiir. Bu baglamda eskatolojik mit temasi da
ayni alimlama siirecine denk diismiistiir. Distopik evren kurgulama, kendi bi¢imini iiretme,
kendi kiiltiiriinle bagdastirma konusunda popiilerin sinirlarinda birakilmistir.
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Kayiperenlerin Kiiltiir Yolculugundan izler
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Oz

Bu arastirmada Tiirk kiiltiiriintin farkl tarihi ve dini donemlerine ait anlatilarda
degisik gorevlerle karsimiza ¢ikan Kayiperenler adiyla taninan ve bir koruyucu ruh
olarak kabul edilen kimliklerin gorevleri sorgulanarak Bat1 Ege’de bu gérevlerinin
disinda tespit ettigim yeni bir gérevin tanitimi yapilmistir. Bu nedenle problem
sorusu “Kayiperenler kimdir? Tiirk sozli kiiltiiri icinde konumlar1 ve anlamlari
nelerdir, tespit edilen yeni gorevleri nedir?” bi¢iminde sorulmus, halktaki
Kayiperen kabuliiniin tarihi perspektifinden yola ¢ikilarak mitolojik dénemlerde
destanlarda, Islamiyet etkisindeki Tiirk hayatinda, Alevi Bektasi gelenegi ve
tasavvuf anlayisi ile Bati Ege’de tespit ettigim yitik- zayi bulma konusundaki
gorevleri makale boyutunun sinirli gergevesi dlgiisiinde biitlincil bir yaklasimla
ele alinmistir. Kayiperenlerin son gorevi Tire, ddemis, Manisa ydrelerinde ve
bu bolgede yasayan aile bireylerimde uzun yillardir goérdiigiim bir uygulamaya
dayanmaktadir. Buna gore bir kimsenin herhangi bir kayip esya- varlik bulma
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konusunda ¢6ziim beklentisi varsa, diger biitlin ¢areler tiikenmigse Kayiperenler’i
0zel bazi ritiieller uygulayarak yardima g¢agirir. Bu igslem sonunda kayiplarin
bulundugu iddia edilmektedir. Manevi gii¢ ve yeteneklerine inanilan bu olaganiistii
varliklarin insanlarin diinyasindaki gorevlerinden biri olarak yerine getirdikleri
kay1p bulma isleminin neden onlara verildigi, bu durumda etki ve varlik alanlarinin
degisip degismedigi de makalenin tartisma konularindan biridir. Makalede
kayiperenler konusu yazili kaynak taramasi, alan arastirmasi, sozIi goriisme,
sosyal medya lizerinden anket yontemleri kullanilarak incelenmistir.

Anahtar sozciikler: kayiperen, mitoloji, Islamiyet, kirklar, kayip bulma

Abstract

In this research we will examine Kayiperenler (The Invisible Saints) which are
accepted as guardian souls and which appear with various duties in different
historical and religious stories of Turkish Culture. I will introduce a new duty of
them in Western Aegean. Therefore, the questions are “Who are Kayiperenler?
What is their place and meaning in Turkish oral culture? And what is the new
duty identified?”. T holistically discussed, as much as the size of an article permits,
their “ finding the lost” duty which was not discussed before but I had detected in
Western Aegean with a recognition of Alevi Bektasi tradition and Sufism in Turkish
life under the influence of Islam, in sagas in mythological periods, starting from
the historical perspective of Kayiperen acceptance by the public. In accordance
to a practice I experienced in with my family members for many years in Tire,
Odemis and Manisa regions, if anybody has a wish to find a lost thing or creature
and is helpless to do so, they call Kayiperenler for help with some special prayers.
It is claimed that after this ritual they find the lost. Another subject of the article is
“Why these supernatural creatures have such a duty to find the lost in humans’ life
and if their influential and existential region changes. In the article the subject of
Kayiperenler has been examined by methods of written source search, field study,
oral interview and surveys via social media.

Keywords: kayiperen (the invisible saint), The Fourties, mythology, Islam, finding
the lost

Extended summary

In this article we are examining the missions of the identities which are considered to be
protective spirits, called Kayiperenler (The Lost Saints), appearing with various missions in
tales of different historical and religious periods of Turkish culture. I also hereby introduce a
new mission of them which I detected in Western Aegean. In previous studies Kayiperenler
have been evaluated only in terms of Islam and Sufism. However, their final mission which
was overlooked in written studies is to help people find lost things, creatures, people, animals
etc. any objects. The objective of this article is to briefly introduce how Kayiperen motive
was used in Islam-Sufism and Alevism-Bektashism through mythological period tales; to
give information on their actual use and to compare their previous and actual standings.
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The subject has been examined with a holistic approach and methods of scanning written
resources, oral discussion, and social media polls were used.

The Word “kayip” has a few meanings in Turkish. Definition of this word in Turkish
Dictionary is: “lost, to get lost, to disappear, vanished, absent”, in Grand Turkish Dictionary
is: “location unknown, not in sight, without a trace, secret, beyond reason, incomprehensible,
spiritual realm. In ancient Turkish “Eren " is the plural of man (Divanii Liigat’it Tiirk Dictionary,
I, 35-27), also meaning male, brave-experienced person, saint, sheikh. Kayiperenler has
meanings like invisible to the eye but felt by the heart, beyond reason, the veiled, secret and
hidden, owner of secrets, distinguished creatures, favorites of God, saints...

The pattern of Kayiperen has renewed and updated itself parallel to Turkish society’s
changing belief and cultural structure in history. They even had new names. To get to know
the characteristics of Kayiperen identity, we must have a look at sagas before Islam. In these
tales the hero of the saga always has a supernatural helper while overcoming obstacles of
various historical periods and cultures. It is both a protective power and a figure which can
overcome obstacles by supernatural methods. Campell defines it as ““a magical helper” who is
sometimes a woman, sometimes a man, sometimes an animal, a motive used very frequently
in folk tales. (Campell 2010: 83). We see these heroes in Kyrgyz, Uzbek sagas and Azerbaijani
tales. For example, Kocacas Saga which is one of the oldest mythological sagas of Kyrgyz
people indicates what happens to man if he stands up against the nature. The heroes of the
saga are Kocacos and Surkegci. The Saga tells the power and abilities of Surkeci which is a
Kayiperen, In Uzbek sagas we see “Kirklar” (The Forties) or “Ciltan” who are supernatural
spirits. They are also called Kayiperenler. After Islam, also in Alevism- Bektashism we see
that the number forty is used as majority and power, but also as an indication of a solemn
group. An important indicator of the subject is “cem” rituals of Alevism- Bektashism. The
Forties (Kirklar) is the symbol of the forty noble people who gathered with Ali the Holy.
They are considered as forty saints living on earth created by God during the creation of
souls, living on earth forever. According to Sufism they are special human beings sent by God
to bring order to earth, to destroy evil and to increase the good. Even though their physical
existence seems like men, spiritually they have missions which ordinary people may never
understand. They are not easily recognized and they keep secrets.

In today’s belief in addition to the above missions of Kayiperenler, there is a different
mission which we do not see in mythological or Islamic narratives. This cannot be expressed
in general as helping people when in need. In this new mission their previous missions
are limited. Their main mission becomes only finding the lost. Accordingly, people who
are looking for something or someone send some prayers to the souls of Kayiperenler, call
them for help and start searching. The lost thing may be a thing may be an object, an animal
or a person. --- It is said that after such a search with faith, the lost thing is found at an
unexpected location or at somewhere already searched. 1 encountered this practice during
my field research in Tire, Odemis, Bayindir, Manisa locations of Western Aegean. 1 made
observations on and got information from my family members who are originally from
this region. Besides that, I made a poll on social media for people living in Tire to join,
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where I asked the questions: “Is there a ritual you practice for finding a lost object?” and
“Do you know what is Kayiperenler?”. I found out by 205 comments and by information
of people that they were practicing rituals of praying not only to Kayiperen, but also to
Kayip Dede (The Lost Grandpa) or Zayi Dede (The Missing Grandpa) which is believed
to be a spiritual creature helping people find lost things. The source people say that they
actually pray to God but during their prayer they mention Kayiperenler because they believe
that Kayiperenler are spirits loved by God. This is practiced by many people from various
economical, educational and cultural classes. People believe that Kayiperenler help them find
the lost fast and practically but they do not have any shrine where people go and pray. They
are not worshipped like God. They are believed to be solemn and they are communicated
through prayers. The main objective is to reach the final solemn, to God through them. As
Kayiperenler have a religious and mystical structure, the trust and faith in them are stronger
compared to other practices. Because even though they have a new mission, they are still
connected to their previous missions but they created their existence in a completely different
area. To profoundly understand Kayiperenler, it is necessary to make research also in outer
regions of Western Aegean, especially in Marmara and in the Balkans. Because new research
will shed light on the subject as previous faith and practices of Turks immigrating to Anatolia
were not distributed evenly.

Giris

Insanin zihinsel diinyas1 ile davranislarinin sebebi arasinda ciddi baglar vardir. Bu bagla-
rin olugmasi kisa siirede degil mitolojik donemlerden baslayarak gliniimiize kadar uzayan sii-
recte cesitli etkilesimlerle gergeklesmistir. Bu etkilesimlerin basinda zaman, mekan, din, dil,
yasay1s gibi kiiltiire bagli faktorler gelmektedir. Bu davranislardan birisi olarak Bat1 Ege’de
tespit ettigimiz bir uygulama bu yazinin ana konusu yapilmistir. Hayatin dogal akis1 iginde
insanlar zaman zaman kendileri i¢in énemli olan canli cansiz varliklari, esyalart kaybeder,
biitiin aramalarina ragmen bulamazlarsa halk inanglarinda gelenegin belirledigi ¢esitli uygu-
lamalara basvururlar. Yatirlara ve ziyaret yerlerine gitmek, adaklar adamak, dualar etmek, be-
lirli tekerlemeleri sdylemek, bu konudaki en yaygin yontemlerdir. Tespitimize gore Tire, Ba-
yindir, Odemis, Manisa gibi baz1 Bat1 Ege sehirlerinde sozlii kiiltiirii yasayan halkin birikim
ve bilgisinde mevcut olan bir uygulama vardir. Bir esya veya canli-cansiz varlik kaybolunca
halkin ruhani bir evliya grubu olarak kabul ettigi Kayiperenler’e belli dualar okumak ve belli
sozlerle yakarmak bu uygulamanin esasini olusturur. Burada Kayiperenler’den beklenen go-
rev sadece kay1ip esyanin bulunmasina yoneliktir. Fakat Kayiperen kimligi bu bilinen gorevle
taninmasinin diginda ¢esitli Tiirk destanlarinda yardimci kahraman olarak rol almakta, bazen
adi1 degismekte, yiiklendikleri islevler daha farkli gériinmektedir. Mitolojik donemden gelen
mit, destan, efsane tiiriinden anlatilarda bir ana kahramanin yasadigi olagantistii hikayeler an-
latilirken mutlaka ona yardimeci bir veya birkag¢ kahramandan da destek alinir. Bagkahramana
yardim eden bu kisi, olaganiistii ya da mitolojik bir varlik veya hayvan da olabilir. Bir mil-
letin inang ve bagimsizlik idealini sahsinda toplayan bir tip olarak bagkahramanin gergek ya
da ruhani dlemden kendisine yardim etmesi igin segilmis ya da gonderilmis yardimcilar sa-
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yesinde problemler ¢oziiliir, bu kahramanlar genellikle Kayiperen olarak adlandirilmaktadir.
Ayrica tasavvuf ve halk kiltiiriinde kayberen, gayberen, rical’tl gayb adlarimi tasiyan ama
taninmayan, bilinmeyen, gériinmeyen fakat gizli sirlara sahip olan, Allah’in sevdigi ve deger
verdigi ruhlar olarak kabul edilen varliklardan da s6z edilmektedir. Bir velide bulunmasi ge-
reken niteliklere sahip olduklarina inanilan Kayiperenler, gozle goriilmeyen fakat varlig bili-
nen, Allah’m sevdikleri gibi anlamlar tasimaktadir. Fakat bu tanimlar daha ¢ok Islami dénem
tanimlar1 olarak degerlendirilmekte ve kayiperen motifi Tiirk toplumunun inang ve kiiltiir
yapisinin tarihi siire¢ icinde gosterdigi degisim ve gelisime paralel olarak yenilenip giincel-
lenmekte hatta farkli isimlerle taninmaktadir. Bu yiizden konunun ge¢misten giiniimiize bir
degerlendirmeye ihtiyact vardir. Bu ¢alismanin boyutu géz dniine alinarak konu sadece, Tiir-
kiye Tiirk¢esine aktarilmig Tiirk destanlarimin bir kismindan ilgili rneklerle sinirlandirilip
efsane, kissa vb. gibi tiirlere yer verilememistir. Bu sebeple problem sorusu “ Kayiperenler
kimdir? Tiirk sozli kiiltlirii icinde konumlar1 ve anlamlari1 nelerdir?” bigiminde sorulmus ve
halktaki Kayiperen kabuliiniin tarihi perspektifinden yola ¢ikarak mitolojik donemlerde, Is-
lamiyet etkisindeki hayatimizda ve giiniimiiz Bat1 Ege inanglarinda Kayiperenler’in kimligi,
karakter 6zellikleri, gorevleri sorgulanip, tanimlanmaya ve benzerlikleri, farkliliklar1 deger-
lendirilmeye calisilmistir. Béylece bu motifin Orta Asya Tiirk diinyasindaki izleriyle birlikte
giintimiiz inanglarinda nasil yer aldig1, gorev kabullerindeki degisikligin sebepleri biitiinciil
bir yaklagimla ele alinmstir.

Kayip ve eren olarak iki kelimenin birlesmesiyle olusan kayiperen kavraminin sozliik
anlamina bakacak olursak; kayip kelimesinin Tiirk¢e’de birka¢ anlami vardir. Bunun i¢in
Tirkge Sozlik; kayip: (Arapga) gayb, kaybolma, yitme, yitim, kaybolmus olan, yitik, zayi
(Tiurkge Sozliik, 2005:1116), Biiytik Tiirkge Sozliik: kayip: (Arapga sifat) kaybedilmis olan,
elden ¢ikmis ve nerede oldugu bilinmeyen, yitik (1981: 544), gayb: (Arapca isim) goz 6niin-
de olmayan, alamet ve emmare ile bilinemeyen, hakkinda delil bulunmayan, gizli olan, his ve
aklin 6tesinde kalan, insan tarafindan kavranamayan, manevi alem (1981: 336) anlamlarin
vermektedir. “Eren” kavraminin ise Eski Tiirk¢e’de “erkek” anlamina gelen “er” kelimesinin
¢ogulu oldugunu (Divanii Ligat’it Tirk, I, 35-27 ) fakat-en ekinin zamanla ¢ogul eki olma
ozelligini kaybettigini onun yerini —ler eki aldigini boylece erenler sézciigiiniin olugtugunu
sOyleyebiliriz. Eren kelimesinin dilimizde Arapg¢a’daki reciil, fetd, adem; Fars¢a’daki merd,
civanmerd kelimelerinin karsilig1 olarak- erkek, yigit-tecriibeli kisi ile ermis, seyh anlamla-
rinda kullanildigini goriiriiz. Tirk tasavvufunda ve folklorundaki kullaniminda ise er-eren
kelimelerinin veli anlami tasidigini, Kur’anda bazi ayetlerde soz edildigi gibi (Tevbe 9/108,
Nur/24-37 v.b.) iyi davraniglar yliziinden oviilen erlerin (rical) kastedildigini gérmekteyiz
(Uludag, 1995:294). Horasan Erenleri, Rum Erenleri vb. farkli isimlerle de anilan erenler
Allah dostlugunu kazanmis, fedakar, bagka insanlara rnek ve 6nder olabilecek herkesin say-
g1 duydugu kisiler olarak kabul edilirler. Miirsit, kdmil insan, baba, ata, dede gibi isimler de
verilen bu kisiler bir velide bulunmasi gereken niteliklere sahip olduklarina inanilan insanlar-
dir. Bu bilgiler dogrultusunda Kayiperenler ise, gozle goriilmeyen fakat varlig1 bilinen, aklin
Otesinde kalan, ortiilii, gizli ve sakli olan, gesitli sirlar1 bilebilen, segkin kisiler, Allah’in sev-
dikleri, veliler gibi anlamlar tasimaktadir. Fakat bu tanimlar daha ¢ok islami dénem tanimlari
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olarak degerlendirildiginden ve kayiperen motifi Tiirk toplumunun inang ve kiiltiir yapisinin
tarihi stireg i¢inde gosterdigi degisim ve gelisime paralel olarak yenilenip giincellendigi hatta
farkli isimlerle tanindigi i¢in bunlarin farkli tarihi donemlerde nasil kabul gordiikleri, gorev-
leri, neleri sembolize ettikleri gibi konularda bilgi sahibi olmamiz gerekmektedir. Bu yiizden
mitolojik anlatilardan baglayarak giiniimiize kadar bir degerlendirme yapma ihtiyaci vardir.

1. islamiyet 6ncesi mitolojik anlatilarda Kayiperenler

Kendini tanimak ve davranislarini anlamlandirmak isteyen insani cins olarak 6biir yara-
tiklardan ayiran seylerden biri yaptiklarini sorgulamasi, sirlarint agiga ¢ikarabilme giicline
sahip olmasidir. Bu konudaki basvuru kaynaklarinin basinda insanlarin tarihi bilinmeyen
donemlerde olaylari, nesneleri anlamak i¢in sdyledikleri mitolojik anlatilar gelmektedir.
Mit, destan, efsane tiirlinden bu anlatilar bir ana kahramanin yasadig1 olagantistii hikayeleri
anlatirken mutlaka bir veya birka¢ yardimer kahramandan da destek alirlar. Bagkahramana
yardim eden kisi, kadin veya erkek olabildigi gibi olaganiistii ya da mitolojik bir varlik veya
hayvan da olabilir. Bunlar ruhani alemden secilmis veya gonderilmis varliklardir. Bir eser-
deki baskahraman disindaki her tip, her kahraman yardimc1 kahraman statiisiinde degildir.
Baskahramanin, destanlarin, halk hikayelerinin tamaminda gosterdigi ortak karakter gibi yar-
dimci1 kahramanlar da epik eserlerin ortak motifleri olarak karsimiza gikar (Koksel 2012: 74).
Campbell, monomit kuramini agiklarken anlati kahramaninin tarihin ¢esitli devrelerinin ve
kiiltlirlerinin izini tagtyan zorluklari asarken kendisine dogaiistli bir yardimcinin eslik ettigi-
ni, onun hem koruyucu bir gii¢ oldugunu hem de karsilagilan engelleri dogaiistii yontemlerle
asabilen bir figiir oldugunu sdyleyerek bunun halk anlatilarinda ¢ok sik kullanilan bir motif
olarak kabul edildigini hatta “biiyiilii yardimc1” olarak bazen kadin, bazen erkek bazen de
bir hayvan olarak karsimiza ¢iktigini sdyler (Campell, 2010: 83). Bu baglamda kayiperen-
ler Tiirk diinyasinin mitolojik anlatilarinda 6zellikle destanlarda gayberen, kayberen, ¢iltan,
kirk ¢iltan, cehelten gibi adlarla nadiren ana kahraman, daha ¢ok ana kahramanin yardimcisi
goreviyle kendilerini belli ederler. Kirgiz, Kazak, Ozbek destanlar1 ve Azeri anlatilarinda
bu kahramanlara rastlariz. Orneklendirmeler bu Tiirk boylarinin anlatilarindan bazi segimler
yapilarak gergeklestirilmistir. Bu 6rneklerde Kayiperenler’in ele alinist sdyledir.

A. Kirgiz destanlarinda Kayiperenler’den izler

Kirgizlarin en eski mitolojik igerikli destanlarindan biri kabul edilen Kocacas destani
anlattig1 olaylar agisindan degerlendirildiginde kisaca dogaya karsi gelen insanin bagina ne-
ler gelebilecegini gosterir. Bu anlatida destan kahramanlarinin sonu trajik bir sekilde 6liim
olarak gergeklesir. Destanin 6zeti kisaca sdyledir. Anlatinin iki temel kahramani vardir. Bun-
lardan biri Kirgizlarin Kitay boyundan Karipbay’in Kococas adi verilen ogludur. Bu ¢ocuk
keskin bir nisanci olarak yetisir ve avlanarak Kitay boyunun gecimini saglar. Avcilik konu-
sunda sohreti cok uzak diyarlara kadar yayilmistir. Bir diger kahraman da ataya tapma, ata-
lar kiiltii anlayisinin bir yansimasi diyebilecegimiz Sur kegi adini tagiyan halkin Kayiperen
olarak tanidig1 keci goriintimlii bir olaganiistii varliktir. “Bilindigi gibi Orta Asya ve Sibirya
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inang¢larma gore totem veya ongun sayilan bu kutsal hayvanlar insanlara iyilik yaptiklar: gibi
kotiiliik de yapabilirler” (Ogel, 1971: 35). Kayberen’in diger adinin Sur Egki oldugunu, bu
adlandirmanin genellikle sur kelimesinin “gri” anlamindaki yaygin kullanimina dayanan
“Boz Ke¢i” olarak dilimize ¢evrildigini s6ylemeliyiz. Ayrica sur sozcligiiniin “can” ya da
“ruh” anlamina da geldigini (Yudakhin, 1965: 665) bu ifadenin kisiye veya bir canliya eslik
eden ruhsal/kutsal bir gii¢ oldugunu belirtebiliriz.

Bu arada Kasgar tarafinda bir han evlenme ¢agina gelen kizi1 Zulayka i¢in uygun bir
damat aramaktadir. Civardaki biitiin bekar gengler Zulayka tarafindan gesitli sinavlara tabi
tutulur fakat o hicbirini kendine layik goriip begenmez. O sirada avlanmak i¢in oradan geg-
mekte olan Kocacas da yarismaya katilip biitlin sinavlari geger ve Zulayka ile evlenip yurdu-
na doner. Bir yil kadar hi¢ ava ¢ikmayan Kocacas’in bu durumu halk tarafindan ¢ok yadirga-
nir ¢iinkii 0, boyunun ge¢imini saglamak zorundadir. Insanlar a¢ kalacaklarindan korkarak,
endiselenirler.

Bir giin Kocacag korkung bir riiya goriir bu riiyasini esi Zulayka’ya anlatip yormasini
ister. O da “Bir daha ava ¢ikmamasi gerektigini yoksa sonunun kotii olacagini” soyler. Fakat
Kocacas riiyasint bir yasliya daha yordurur. O kisi Kocacas’t avlanmaya tesvik etmek ve
boyuyla arasini diizeltmek i¢in “Bu rilya senin avlanmana isaret ediyor, yigit adam karisinin
soziine uyar m1?” der. Kocacos’la ayni gece Kayiperen Surecki (Bozkeci) de bir riiya gortir.
Riiyasinda Kocacas gelip biitiin soyunu 6ldiirtip yok etmistir. Endiselenen Suregki, tekesi
Alabag’t hemen korunakli, tehlikeden uzak bir yer bulmasi igin kesfe gonderir. Fakat oralarda
dolasan bir avci Alabags’a saldirinca o da kagip geri gelir, bir daha da kesfe ¢ikmaz. Sonunda
Kayiperen Surecki’nin riiyast gercek olur, Kocacas gelip onun biitiin stilalesini dldiiriir. Sur
ecki Kocacas’a “Yavrularimi dldiirdiin, hi¢ olmazsa tekemi sag birak, bir daha senin karsina
cikmayacagim” diye yalvarir fakat Kocacas ona aldirmadan Alabas’1 da 6ldiiriir. Buna ¢ok
kizan Kayiperen insanlara kars1 hi¢ kullanmadigi giiciinii kullanmaya karar verir ve {lkbahar-
da gelip dctimii alacagim” diye yemin ederek kayiplara karisir.

Aradan zaman gecer, ilkbaharda koye bir topal keci gelir, pek cok kisi onu yakalamak
icin ugrasir fakat kimse bagaramaz. O zaman Kocacas bunun intikamin1 almaya gelen Sureg-
ki oldugunu anlar. Ailesinin ve boyundaki diger insanlarin itirazlarina aldirmadan Kayiperen
kegiyi yakalamak i¢in pesine diiser. Biri 6nde digeri arkada ¢ok uzun yollari asip yorgun dii-
serler. Kocagas tam onu yakalayacakken kendisini arayan karis1 Zulayka ile karsilasir, onunla
konusmak i¢in kisa bir mola verir. Bu mola sirasinda Surecki otlayip, karnini doyurmus ve
eski giicline kavugmustur. Tekrar kagip kovalamaca baslar. Fakat Suregki “caytas” denilen
sihirli bir tasla havada bir sis ve duman meydana getirir. Sis dagildiginda Kocacas kendini
asag1 inemeyecegi, yukari ¢ikamayacagi yiiksek bir kayanin tistiinde bulur. Sur egki ona “Ce-
sedin bile babanin eline gegmeden kayada asili kalsin” diye beddua eder ve kaybolur. Uzun
aramalardan sonra Kococas bulunur ama ne yapilirsa yapilsin o kayadan indirilmesi miimkiin
olmaz. Sonunda Kococas oradan inemeyecegini anlar ve asagida bekleyen insanlara vasiyeti-
ni sdyleyerek kendini kayaliklardan atar. Kayiperen’in dedigi olmus ve Kocacas’in cesedine
yakinlart dahi ulasamamis, vahsi hayvanlara yem olmustur (Cumakunova, 2007: 39-40).
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Bu anlatida dikkatimizi ¢eken, olay ve kompozisyon kurgusu ¢ok eski ¢aglarda yasa-
yan bir boyun, hem tabiatin hem de dogaiistii gii¢lerin yarattig1 olumsuzluklarla yaptikla-
r1 miicadelenin yaninda, insan gibi konusan fakat kilik degistirerek kegi sekline biirlinmiis
Kayiperen’in giiciiniin ve sahip oldugu yeteneklerin vurgulanmasidir. Destanda Kayiperen
once Sur keci (Surecki) adiyla normal bir ke¢i kiliginda goriiniirken sonradan kilik degistire-
rek topal kegi goriiniimiinde ortaya ¢ikar. O da insanlar gibi rilya gérmekte, bunlari yorum-
lamakta riiyasinda gordiiklerini bir isaret olarak kabul etmektedir. Ayrica Kayiperen Surkegi
aynen bir insan gibi yeteneklere ve duygulara sahip oldugu i¢in konusabilmekte, 6fkelen-
mekte, intikam pesinde kogsmaktadir. Hirshidir, miicadeleden kagmaz. Bir anda ortadan kay-
bolma, bir anda ortaya ¢ikma diger bir dnemli 6zelligidir. Destandaki gorevi kegi siiriilerini
zalim bir aveinin elinden kurtarmak, onlari korumaktir sayet bunu basaramazsa zalim av-
cilart ortadan kaldirip onlar1 yaptiklarina pisman ederek ders vermek bir diger isidir. Bunu
yaparken de olaganiistii giiclerini kullanacaktir.

Sekirip taska cikt1 emi (Sekerek tasa ¢ikti simdi.)

Eckidey tasta ciirtitigd (Tasta keci gibi yiiriimekte)

Kococas mergen mikti emi (Aver Kococas ustalagti gimdi)

Oydolép cigip barganda (Tirmanarak ¢ikip vardiginda)

Ortolop aska kalganda (Kayanin ortasina geldiginde)

Kayberendin Sur E¢ki (Kayberenin Sur Ecki)

Karangi tuman sald1 deyt (Kara duman sald1 diyor)

Kayda ketip kalganin (Nereye gidiverdigini)

Kococas korboy kaldi deyt (Kococas goremedi, diyor) ” ( Kose, 2002: 356-359)

Kirgizlarin Kayberen, Kayiperen, gibi isimlerle andiklari ve iyiliksever ruhlar arasinda
kabul ettikleri ruhlar, hayvanlar1 korumakla gorevlidirler ve daglarda yasarlar. Hayvanlarin
¢ogalmasi ve {iremesi de onlarin gérevleri arasindadir. Ancak kizdirildiklari zaman hayvanla-
11 telef edebilirler. Bu yiizden Kirgizlar ava ¢gikmadan dnce avin bereketli ve ugurlu gegmesi
icin Kayiperen’e dua eder. Daglarda yasayan hayvanlart koruyan bu ruhlar ayni zamanda
yasadiklar1 yerin iyesi kabul edilirler. Bu yiizden dagdayken bir tehlikeyle karsilasan Kirgiz,
Kayiperen’den yardim ister. “Basina dolanayim Kayberen, kirk Ciltan yardim et”der (Beydi-
li, 2005: 303). Bu sdylemde Kayberen ve kirk Ciltan motifleri birbirine karigmis gibi goriin-
mektedir. Halk inancina gore Ciltanlar iistlin giiclere sahip bir yapidadir ve insanlara iyilik
eden, destek veren karakterlerden kabul edilirler. Caresiz kalanlara yardim eder bir taraftan
da korur, kollar mutluluk verirler. Sayilar1 hi¢ degismez, daima kirk iyi ruh olarak kabul
goriirler. Goze gortinmezler. Mezarlari, kutlu yerleri, insanlarin gidemedigi magaralar1 ken-
dilerine mekan tutmuslardir. Dogaiistii giiglere sahiptirler. Halk arasinda bu koruyucu ruhlar
ciltan (kirk insan, kirk kisi), gayip erenler (Kayiperenler) gibi adlar alirlar (Oh-Jorayev, 2017:
10). Kirk Ciltan’la ilgili anlatilan bir hikayeye gore bir kar1 kocanin hi¢ gocuklari olmamis-
tir. Omiirleri boyunca evlat sahibi olmak icin dua eden bu aileye Allah, yashiliklarinda kirk
evlat verir. Bu ¢ocuklara bakamayan kar1 koca onlar1 bir daga gotiiriip birakir. Kayberenler
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bu cocuklar1 bularak besleyip biiyiitiir. Bu kirk ¢ocuk biiyiidiikten sonra insanlarin goziine
goriinmeden yagayan koruyucu ruhlara doniistir (Beydili, 2005: 304).Bu hikaye bize Kayipe-
ren ve kirk Ciltan motiflerinin igige gectigini, her ne kadar farkl: isimlerle anilsalar bile hem
gorev igerigi bakimindan hem de etki ve varlik alani olarak ayni simirlar icinde olduklarimi
acikca gostermektedir.

B. Ozbek anlatilarinda kayiperenlerden izler

Ozbek- saman mitolojik anlatilarinda yer alan yardimci kahraman motiflerinin iginde
Kirklar ve Ciltanlar dikkat ¢eker. Bunlar destan kahramaninin olaganiistii yardimcisi ve si-
hirli koruyucusudur. Ozbek halkinin inanisina gore Ciltanlar géze goriinmeyen kirk iyi ruh-
tur. Halk bunlardan “Kirk Ciltan, Gayiberanlar” diye bahseder. Bir diigiin veya bir senlik
oldugunda bir kurban keserek Ciltanlari-Gayiperenleri mutlaka anmak gerekmektedir. Aksi
takdirde o torenin bereketi olmaz. “Kasgaderya Jiray-ozan samanlari arasinda ¢iltan as1 diye
bir toren vardir. Bu as pisirme téreni i¢in ozan bir tavuk, koyun veya kegi keserek kirk yag
lambasi acar. Bu lambalara kirk tane olmasa bile bes on tane ¢esitli ipekten ip takilir. Sonra
yemek yenir. Toren sonunda Ciltanlar adina dua edilerek onlardan hep destek vermeleri is-
tenir (Oh-Jorayev, 2017: 11). Ayrica samanlarin yaptig1 hastaligi iyilestirme torenlerinde bu
koruyucu ruhlarin destegine ihtiya¢ duyularak viicuda giren kotii ruhlari kovmak igin yapilan
dualarda mutlaka onlarm adr anilir.

Momolar haqidan,

O’zlasringiz qo’llangiz.

Qirq bir chilton qo’llangiz,

Dalada yursa qo’llangiz ( Oh-Jorayev)

( Ninelerin hakki i¢in

Kendiniz kullaniniz

Kirk bir ¢iltan kullaniniz

Tarlada gezse kullaniniz)

Ayrica bazi saman davullarina ¢iltanlar adina yapilan kurban térenlerinde kesilen hay-
vanlarin kantyla kirk tane nokta bigiminde isaret konur ve kesilen hayvanin kanimin birazi

bir kédseye akitilarak ciltanlara ziyafet vermek igin ayrilir. Bunun adina ¢iltanlar pay1 denir.
(Oh-Jorayev, 2017: 11).

Ozbek destanlarinda ise kahramanlar ciltanlar arasinda bulunarak onlarin dua ve des-
teklerini alip ¢ok zor islerin iistesinden gelirler. Melika Ayyar destani adiyla bilinen ve bir
Koroglu anlatist olan Ozbek varyantl destanin konusu Kéroglu ile peri kiz1 Melike Ayyar et-
rafinda gelisen mitolojik olaylardir ve kisaca soyledir: Koroglu bir giin ava ¢ikar, gol kiyisin-
da bir peri kizin1 goriip asik olur. Kizin adi Melike Ayyar, memleketi ise Tiirkistan’dir. Peri
kiz1 aniden ortadan kaybolunca Kéroglu derdinden hastalanir. Oglu Avaz babasini bu derten
kurtarmak ve Melike Ayyar’1 bulup gelmek igin yollara diiser. Destanin tamaminda Avaz’in
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Tirkistan tilkesini ararken karsilastig1 devler ve periler diinyasinda basina gelen olaylar, bun-
lardan kurtulmasi, iyilik yapan, biiyii ve sihirleri bozabilen kalenderler ve bunlarin basinda-
ki Sakalandar (Sah-kalender) ile tanismasi ve onlarm yardimi ile Melike Ayyar’1 kurtarip
Goroglu’nun yanina dénmesi orada babasmin destan boyunca kendisine yardim eden Sah-1
Kalender oldugunu goérmesi, bu kilik degistirme isinde ona yardim edenlerin ise ¢iltanlar
oldugu anlatilmaktadir. (Yoldasoglu-Yiicel, 2007: 20-381)

Bu destanda babasi oldugunu bilmeden Sah-1 kalandar’1 savasa gonderen Avazhan ona
iyi yolculuklar dileyerek soyle der:

Madadkoring bo’Isin g’oyib eranlar,

Bor endi topshirdim yaratgan haqqa,

Xudo yoring bo’lsin Ollohu akbar! (Malika Ayyor, 1988: 132)

( Koruyucun olsun Kayiperenler

Var simdi havale ettim yaratan Hakk’a

Hiida yarin olsun Allahiiekber )

Bu duada yardim istenen varliklarin adi Kayiperenler olarak gegmekte ve onlarin koru-
yucu giiciiniin Allah’tan geldigi kabul edilmektedir. Halk onlara edilen dualarin karsiliginin
verilecegine, inanmaktadir. Ayrica hem mitolojik hem Islami 6zellikleri bir arada tasiyan
beyitler de dikkat ¢ekicidir.

Kurbanin olayim imam, ¢iltenler

Hu Allah diye aglar, Avazla, Zerger

Yeryiiziinde yasamis biitiin veliler

Bu sozleri soyler Sah-1 kalender

Sopasini yere vurdu piiskiiliyle

El kaldirip dua etti giltenler.

Bir ¢esme akip Hakk yaradandan

Sevindiler bu susayan beyler. (Yoldasoglu-Yiicel, 2007: 135)

Ozbek sahasindaki bir diger destan olan Alpamis destaninin konusuna bakacak olursak,
Tiirk kiiltiiriine ait pek ¢ok 6zelligi barindiran destanin konusu kisaca soyledir: Kongrat ilin-
de yasayan Baybori ve Baysar1 adli iki erkek kardesin cocuklar1 yoktur. Baybori ve Baysari,
biiyiik bir siinnet diigiiniine katilirlar ve ¢ocuklar1 olmadigr i¢in iyi bir sekilde agirlanmazlar.
Buna ¢ok iiziilen Baybori ve kardesi ¢ocuklart olmasi i¢in Sahimerdan Pir’den yardim isterler.
Pir, Baybori ve Baysari’ya halki toplayip, sofra diiziip, eglence yapmalarini, boylece gocuklart
olacagimi ve kendisinin de oraya gelip ¢ocuklarin adini koyacagini sdyler iki kardes kirk giin
kirk gece eglence yaparak halki yedirip i¢irir. Bunun iizerine esleri hamile kalir. Baybori’nin
bir oglu ve bir kizi, Baysari’nin ise bir kizi olur. Bu sevincin iizerine Sahimerdan Pir gelir,
Baybori’nin oglunun adin1 Hekimbek, kizinin adini ise Kaldirgagayim ve Baysari’nin kizinin
adm ise Ber¢in koyar. Pir, Hekimbek ile Bergin’i besik kertmesi yapar. Hekimbek yedi yasi-
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na gelince Sahmerdan Pir onun adini degistirip Alpamis yapar. Sahimerdan Pir, “Diinyadan
doksan alp gecti, bunlarin basi Riistem-i Dastan idi, sonuncusu da Alpamis olsun” der. Bunun
lizerine Alpamisbek, doksan alpten biri olur. Sahimerdan, Alpamis’in sirtini sivazlar ve boylece
atese atsalar yanmaz, ok atilsa fayda etmez ve yanindan Kirklar ayrilmaz olur.” Destanda zalim
ve merhametsiz Baybori’nin, Baysari’nin adamlarina yaptig1 iskenceler anlatilir. Baybori’nin
zalimliginden Sah-1 merdan pir’in yardimlarryla kurtulan Alpamis biitiin diismanlarini yenerek
Bergin’e kavusur.(Yoldasoglu, 2000: 25-490) Bu destanda da hem Kirklar hem Kirk Ciltan
motifi insanlara yardim eden goriinmez varliklar, dini mistik yapi ile ilgili olaganiistii figiirler
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi kirk sayis1 sozlii halk edebiyati anlatilarinda ¢okluk
ve gli¢ ifadesi olarak kullanilmanin yaninda dini bir toplulugun gostergesi olarak da kullanilir.
On Iki imam, Kirk Ciltan medetkar olsun (Yoldasoglu, 2000: 105).

Ciltan inanig1 Samanist goriislerle ilgili olarak Orta Asya’da kutsal olanlar1 anlatmak i¢in
kullanilan bir ifade olarak bilinmekte, zaman zaman bunun yerine sadece” kirklar” denilmek-
tedir. “Ciltanlar bir taraftan diinyay1 idare ederler yani diinyanin sahipleri olarak kabul edilirler
bir taraftan da insanlara koruyuculuk yapip, dertlerden uzaklastirarak mutluluk getirirler. Orta
Asya Tiirklerinin s6zIii edebiyatinda goze goriinmeyen varliklar, pirler olarak bilinen bu eren-
lerin adi1 ¢ogu zaman Gayiberen, Kirk Silten-Ciltan (Goriinmez alemin erenleri kirk ¢iltan)
oldugu soylenir”(Beydili, 2004:142).Kurgusu bakimmdan Bamsi Beyrek hikayesine benzeyen
Fazil Yoldasoglu’ndan derlenen bu destanda tipki Melike Ayyar destaninda oldugu gibi isla-
miyet etkisi 6zellikle Alevi- Bektasi geleneginin etkisi agikga hissedilmektedir. Bilindigi gibi
Sah-1 merdan, Sah-1 kalandar sifatlar1t Hz. Ali’ye Hz. Muhammed tarafindan onun mertligi ve
yigitligiyle ilgili olarak verilmistir (Akin, 2012: 23). Hz. Ali, bu ve benzer zellikleriyle Tiirk
anlat1 gelenegindeki dogaiistii yardimcinin devami olarak Tiirk destanlarinda yerini almigtir.

1) islamiyet sonrasi Kayiperenler, Ciltanlar, Kirklar
a) Alevi Bektasi inanclarinda Kayiperenler

Ciltan inanc1 diger Tiirk boylar arasinda da yasamaktadir. Mesela irene Melikoff Giiney
Azerbaycan’da Tebriz yakinlarinda Kirklar veya Cehelten (Ciltan) olarak bilinen bir toplu-
lugun yasadigini onlarin inang ve geleneklerinin Tiirkiye Alevileriyle ayni oldugunu soyle-
mekte ve bu insanlarin Tiirk oldugunu ifade etmektedir (Melikoff, 1993:34).Alevi Bektasi
gelenegi icinde yer alan Kirklar motifi de Ciltan anlayisinin yansimalarindan kabul edilir.
Er6z, bu inancin gegmisinin ¢ok eskiye dayandirildigini sdylemekte, Tiirkmen boylarinin
Islam’la tanismasindan sonra Islami renge biiriindiigiinii ve Islami arka plan kazandigin ifade
etmektedir (Erdz, 1977: 203). Bu say1, sozlii halk edebiyati anlatilarinda ¢okluk ve giic ifadesi
olarak kullanilmasinin yaninda dini bir toplulugun gostergesi olarak da kullanilmakta ve kirk-
lar figiirii olarak Islamiyet’le ilgili dini- mistik yap1 {izerine oturtulup kahramana yardimci
olan ruhani varliklar bi¢iminde goriilmektedir. Konunun 6nemli gdstergesi Alevi- Bektasi
anlayisinin temel ritiieli olan cem torenleridir. Onceleri biiyiik bir kapalilik ve gizlilik i¢inde
icra edilen bu térenlerin meydana gelisi mitik bir anlati olarak bugiin de kusaktan kusaga
sOylenerek aktarilan hikdyeye gore soyledir. Hz. Muhammed miragta veya mirag sonrast Hz.
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Ali’nin sirrina ermis ve Kirklar’la konusmustur. Anlatiya gére Hz. peygamber bir giin suffe-i
safa’nin kapisina gider, kapiy1 calar. igeride sohbet etmekte olan Kirklar “kimsin” diye so-
runca O da “Ben peygamberim, kapiy1 agin igeri gireyim siz erenler ile dem didar géreyim”
der. Kirklar “Bizim aramiza peygamber sigmaz, git peygamberligini iimmetine yap” deyince
Hz. Peygamber geri doner. Bunun iizerine Hak Tadla’dan “geri don” diye bir nida gelir. Tek-
rar kapiya varir. Ayni durum tekrarlanir. Ugiincii defa kapiya gelince ayni soruya “Seyyid’iil

A9

kavm hadim’il fukara” (toplumun efendisi, fukaranin hizmetgisiyim) cevabini verince igeri
girmesine izin verilir. igeride 39 kisi vardir, bunun 22 si erkek, 17si kadindir. Gériiniirde top-
lam 39 dokuz kisi vardir bir kisi eksiktir. Onun da Selman-1 Farisi oldugunu simdi disarda bu-
lundugunu soylerler. Hz. Muhammet “Siz kimsiniz?” diye sorar onlar da “Biz Kirklariz, bize
Cehelten derler, ciimlemizin gonlii birdir. Birimiz neyse hepimiz oyuz, birimiz kirk, kirki-
miz birdir bizim” cevabini verirler. Hz. Muhammed, “Nasil?” diye sorunca, “Birimizden kan
aksa, ciimlemizden kan akar” derler ve Hz. Ali koluna nester vurarak kanatinca hepsinden
kan gelir. Hz. Ali kolunu baglayinca hepsinin kanamasi da durur. Bu arada Selman-1 Farisi bir
liziim tanesiyle gelir. Kirklar, “Ey fakirlerin hizmetgisi, Bu {iziim tanesini aramizda paylastir”
derler. Hz. Peygamber bir liziim tanesini kirk kisiye nasil paylastiracagini diisiiniirken Cebra-
il, “Serbet eyle ya Muhammed!” der. Hz. Muhammed, tabagin igine su koyar, parmaklariyla
60 liziim tanesini de ezerek karistirir ve boylece kirklara tiziimii serbet olarak sunar. Serbetten
icen kirklarin tamami mest olarak kendilerine degisik bir hal gelir ve oturduklari yerden kal-
kip bir kere “Ya Allah!” deyip sema’ya dururlar (Kaplan, 2012: 261- 263).

Bu anlatilarda Kayiperen figiirti, Kirklar- Ciltan-Ceheltan adiyla kendini belli etmektedir.
Fakat dikkat ¢ekici nokta artik bu anlatilarin merkezindeki Kirklar motifinin bir dini kimlige
biiriinmesi Islamiyet catis1 altinda kendini déniistiirmeye basladigmm belirginlesmesidir. Kirk-
lar artik Hz. Ali ile birlikte bir araya gelen kirk ulu kisiyi simgelemekte ve Allah’in ruhlar
yarattiginda var edilen, her devir ve zamanda yeryiiziinde bulunduklarma inanilan kirk ermis
olarak kabul gérmektedir. Gorlinmeyen, taninmayan bu ruhlar dilimizde kirklara karigmak™
deyimiyle ifade edilmektedir. Tiirk halklarinin mitolojik goriislerine gére sonsuza kadar ya-
sayacaklarina inanilan varliklar olarak Kirklar veya Kayiperen ruhlarinin koruyuculuk islevi
Islam &ncesi ¢aglarmin inanglartyla ilgilidir. Son dénemlerde bu varliklar Islamiyet’in griiniir
kaliplarim kabul etmis ve Islam formlarma biiriinmiislerdir (Beydili, 2005: 313).

b) Tasavvufta Kayiperenler, Ricalii’l gayb

Tiirk¢e Kayiperenlerin karsilig1 Arapca Ricalii’l gaybdir. Her iki ifade de halk arasinda
birbirinin yerine kullanilmakta bunlar bilinmeyen, taninmayan ama insanlara yardimei ola-
ganiistii varliklar olarak kabul edilmektedirler. Halk daha ¢ok Tiirkce ifadeyi tercih ederken,
yazili metinlerde ve dini anlatimlarda Arap¢a kullanim tercih edilmektedir. Gayb, insanin
bilmesi ve gormesi disinda kalan, aklin Stesinde bilinmeyen bir alandir. Rical ise raciil keli-
mesinin ¢oguludur, erkek anlamina gelmektedir (Develioglu, 2007: 881). Rical’iil gayb ise
diinyay1 idare ettikleri kabul edilen sufiler topluluguna verilen isimdir ve gayb insanlari,
gayb erenleri anlamina gelmektedir (Kara, 2013: 196).
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Ricalii’l gayb olarak adlandirilan ayni zamanda eren, ermis, veli kavramlariyla
ifade edilen, halkin Kayiperenler de dedigi bu kisilerle ilgili tasavvuf algisina gdre bunlar
Allah’1n diinyanin diizenini saglamak, katiiliikleri yok etmek, iyilikleri cogaltmak i¢in segtigi
ve gorevlendirdigi bazi 6zel kullardir. Bunlarin maddi varliklari insanlar gibi olsa da manevi
yonden siradan insanlarin asla idrak edemeyecekleri gorevleri vardir. Herkes tarafindan ko-
laylikla taninmazlar, gizli birtakim sirlari bilirler, herkesin iyiligini diisiiniirler, bunlara Ugler,
Yediler, Kirklar gibi isimler de verilir. Bu sayilar halk edebiyatindan tasavvufa, deyim ve ata-
sozlerinden inanglara kadar her alanda kullanilmis, dini degerler yiiklenmis, bu yoniiyle bir
simge kullanim olarak hayata yansimistir. Ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de bu sayilarin
din ve kiiltiir alanindaki kullanimi1 devam etmektedir.

Yedilerle kirklarla,

Aksakalli pirlerle

Yiizii balkir nurlarla

Bize dervigler gelir. ( Yunus Emre), (Kocatiirk, 1968: 46)

Tiirk tasavvuf hayatinda kendine genis yer bulan Ricalii’l gayb, tasavvuf ehli olmayan
alimler tarafindan kabul edilmemis, Islamiyet’in en ¢ok tartistigi konularindan biri olmustur.
Bu elestirilerin basinda Ricalii’l gayb oldugu sdylenen bazi kimselere, Allah’a ortak gosterir
gibi olaganiistii giigler atfetmek Islam inanciyla uyusmaz diisiincesi gelmektedir. Bu gériisiin
sahibi olan Ibn Teymiyye bu tiir bir anlayisin daha ¢ok Hristiyanlarin ve asir1 Sii firkalarin
inanig bigimlerini yansittigini sdyler (Uludag, “Abdal”1988:60). Mutasavviflarin abdalan,
kutup, gavs, evtad gibi degisik isimler verdigi gayb erenlerin arasinda hiyerarsik bir diizen
gbze carpar. “Bu iimmetin icinde Ibrahim tabiati iizere 40, Musa tabiat1 {izere 7, Isa tabiati
iizere ii¢, Muhammet tabiati iizerine bir kisi bulunur. Bunlar derecelerine gore halkin efendisi
sayilirlar” (Yilmaz, 1995: 32) seklinde bir anlatim vardir. Bu siralamada en bastaki kimlige
kutup ad1 verilir. Daha sonra onun vezirleri konumunda iki imam vardir. Kutup ve bu imam-
lara tigler denir. Daha sonra evtad adi verilen dlemin dort yoniinde gérevlendirilmig dort veli
bulunur. Boylece olusturulan yedi kisi Abdal olarak ifade edilir (Uludag, 1995: 194-195).
Bunlardan tek olan dldiigiinde Allah onun yerine {iglerden, onlardan biri 6ldiigiinde onun
yerine beslerden birini gegirir. Ug yiizlerden biri 6liince onun yerine halktan birini yerlesti-
rir. Boylece genel olarak gayb erenleri olarak adlandirilan bu Allah dostlarinin makami bos
kalmaz. Olenin yerine ve makamina kendinden sonraki yerlestirilir. iskender Pala “Bunlar
her devirde mevcut olup Allah’in emirlerine gore insanlari idareye ¢alisirlar. Ancak halk bun-
larin kim olduklarini bilemez. Her ¢agda Allah’in tecellisine mazhar olup Peygamberimizin
manevi mirasina sahip olan bir kisi yasar, buna kutup denir. Kutbun saginda ve solunda iki
yardimcist vardir ki bunlarin hepsine birden “iicler” denir. Ayrica diinyanin dort yaninda
idareyi siirdiiren dort kisi daha vardir ki diger tigiiyle birlikte “yediler” adini alirlar. Bundan
sonra da dereceleri diisiik kirk kisi daha gelir ki bunlara da “Kirklar” denir diyerek konuya
aciklik getirmekte ve bunlarin her devirde mevcut olup dlenin yerine terfi etme yoluyla gele-
rek gorevlerini yaptiklari ayrica tayy-i zaman,ve tayy-i mekan sirlarina sahip olduklarimi da
soylemektedir (Pala, 2008: 174).
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¢) Giiniimiiz inanclarinda Kayiperenler

Kayiperenler tarihi bir alt kiiltiir miras1 olarak baslangigta hem dogaiistii bir giic hem de
her tiirlii engelleri agsmaya giicii yeten bir koruyucu ruh olarak insan ve hayvanlarin mutlu-
lugunu saglayan bir varlik veya canlilarin yardimcisi kabul edilirken kusaktan kusaga akta-
rilig stirecinde degisim gostermis, ait oldugu toplulugun inang ve kiiltiir anlayisina paralel
olarak koruyucu ve yardim edici veli, Allah’in ¢ok sevdigi ve bazi isler i¢in gorevlendirdigi
ermis kisiler baglaminda kullanilmaya baslamistir. Fakat Kayiperenler’in bu misyonlarina
ek olarak mitolojik veya Islami anlatilarda gérmedigimiz farkli bir islevleri daha vardir. Bu
gorev her sikintili durumda yardimci olma gibi bir genel adlandirmayla ifade edilemeyecek
bir durumdur. S6z konusu olan bu yeni islev kayiperenlerin eski gdrev sinirlarinin daralti-
larak sadece kayip bulma konusuna odaklanmalar: seklinde tanimlanabilir. Buna gore kayip
konusunda ¢6ziim beklentisi olan kisiler, kisa yoldan daha hizli amaclarina ulagsmak i¢in
abdest alip ii¢ ihlas bir Fatiha okuyarak Kayiperenler’in ruhuna génderir ve onlari yardima
cagirarak, daha dnce baktiklar1 yerler de dahil hizl bir sekilde kayiplarini aramaya baglarlar.
Aranan kay1p bir esya, hayvan veya insan olabilir. Bu sekilde inanarak yapilan arama sonun-
da garesizligin iyice hissedildigi noktada kayiplarin ya hi¢ akla gelmedik bir yerde veya daha
once defalarca bakilmis ama bir sey bulunamamis bir ortamda bulundugu sdylenmektedir.

Bu uygulamaya Bati Egede Tire, Odemis, Bayindir, Manisa gibi bélgelerde yaptigimiz
alan aragtirmalarinda rastladik. Uzun zamandir kdkeni bu bolge olan ailemiz i¢inde de goz-
lemledigimiz davranislar ve aldigimiz bilgiler yaninda, sosyal medya iizerinden (Facebook-
Tire’de Son Dakika yonetici Ergiin Celik-4 Haziran 2021) yapilan ve Tire’lilerin katildig1 bir
platforma- Kayip herhangi bir esyaniz1 ararken uyguladiginiz bir ritiiel var m1? Kayiperenleri
tantyor musunuz?- sorusu soruldu. Yapilan 205 yorum arasinda bu kavrami tantyip uygula-
yanlarin aktardiklart bilgiler arasinda sadece Kayiperen degil, Kayip Dede, Zayi Dede gibi
adlandirmalarla bilinen ve ermis kimligiyle insanlara kayip konusunda yardimei olabilecegine
inamilan bir ruhsal varhiga dua edildigini gordiik Bu dua ii¢ Thlas bir Fatiha’dan meydana gel-
mekte, Kayiperenler’in ruhlarina bagiglanmakta, onlarin yiizii suyu hiirmetine kayip nesne-
nin- varligm bulunmasi istenmektedir. Kaynak kisiler “Dileklerini Allah’tan istediklerini ama
Kayiperenler’in Allah’in ¢ok sevdikleri ruhlardan oldugu i¢in onlarin da adini sdylediklerini
belirtmektedirler.” Aldigimiz bilgilere gdre onlar goriinmez kirk kisidir ve diinyay1 ¢ekip ¢evi-
rirler. Insanin kalbi temizse ve onlara inanirsa yardimlarim esirgemezler.* Bu inang baglamimda
Allah’n etrafinda var oldugu diisiiniilen baz1 giiclii ruhlardan yardim isteme ve bunlarin kayip
bulma konusunda yardimlarinin olacagini kabul etme, dualarin geri ¢evrilmeyecegi inancini da
birlikte tagimaktadir. Kisi i¢in bu durum bir imkan olarak kabul edilmekte, insanlarin birbirine
tavsiyesiyle yasamaya devam etmektedir. Bu inancin hitap ettigi insan kitlesi her ekonomik,
egitim ve kiiltlir seviyesinden olabilmekte, koklesmis bir kiiltiirel 6ge olarak gériinmektedir.
Insanin kay1p konusundaki sikintisina kisa yoldan, hizli ve en pratik sekilde cevap verdiklerine
inanilan kayiperenlerin kutsal kabul edilen ve dua edilen bir mekanlari, tiirbeleri yoktur. Ken-
dilerine tapinma da s6z konusu degildir. Sadece kutsal olduklarina inanilir ve onlarla temasa
gecmenin yolunun ii¢ Thlas bir Fatiha okuyup ruhlarina géndermek oldugu ifade edilir. Maksat
bu sayede asil kutsal’a yani Allah’a ulasmak ona yalvarmaktir. Fakat dogrudan Allah’a yakar-
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mak yerine gaybu bildikleri diisiiniilen bu ruhlarla baglant1 kurulursa dualarin geri ¢evrilmeye-
cegi diislincesi yaygindir. Bu diigiince Kayiperenler’in manevi giiciiniin de bir gostergesi kabul
edilmektedir. Goriistiigiimiiz kisiler bu uygulamayi ailelerinden, arkadaglarindan 6grendikle-
rini daha 6nce denediklerini ve olumlu sonuglar aldiklarint sdylemislerdir. Kayiperen motifi,
sOziinil ettigimiz cografi bolgede yeni bir gorev olarak kayip bulma sorumlulugunu tistlenmis,
ruhani kimlik tasiyan bir grup kutlu topluluk olarak 6nem tasimaktadir. Anildiklar1 kayip-gayb
sozciiklerinin Tiirkge’de tasidigr anlam ile onlara yiiklenen bu yeni sorumlulugun arasindaki
iliski oldukca dikkat cekicidir. Adeta isimlerinin anlaminin yansimasi gorevleri haline gelmis-
tir. Dini ve mistik bir yap1 tagidiklart i¢in Kayiperenler’e duyulan giiven ve inang halk nezdinde
diger uygulamalara gore daha etkilidir. Ciinkii yeni bir gérevleri olmasina ragmen eski gorevle-
rinden de tamamen kopmamislar, ama bilinirliklerini bagka bir alanda da var etmiglerdir.

Degerlendirme

Goriildigt gibi Kayiperen motifinin arka planinda oldukga uzun bir tarihi gegmis vardir.
Ozetle, ¢cok genis ve zorlu bir iklime sahip Orta Asya’da dagimik boylar seklinde yasayan
Tiirkler’in inang sistemleri bu getin cografyadan etkilenerek olusmus ve tabiat kiiltleri ile
atalar kiiltli adlar1 verilen giiclii bir inanis iizerine kurgulanmigtir. Bilindigi gibi atalar kiiltii,
6lmiis atalarin ruhlarinin geride kalanlara iyilik ya da kétiiliiklerinin dokunabilecegi inanci,
onlara karsit duyulan minnet duygusu temeli {izerinde sekillenmistir. Atalarin 6ldiikten son-
ra da ruhlarinin yasadigina, manevi varliklarinin yeryiiziinde kaldigina, geride biraktiklar
insanlarin hayatlarini etkiledigine inanilmakta onlari mutlu etmek i¢in anmak, tdrenler dii-
zenlemek ve dua etmek gerekmektedir. Bu inang giderek Islami donemde veli- evliya kiiltii
inancina doniismiistiir. Bu veliler, olaganiistii yeteneklere sahip, mistik gii¢lerle dolu 6zellik-
leriyle diger insanlardan ayrilirlar (Ocak, 2000: 62). Velilerin 6liimlerinden sonra da insan-
lara yardimlarinin devam edecegi diisiincesinin, gériinmeyen, gizli ama iyiliksever ruhlarin
hep var olacagi inancini besledigini sdylemek miimkiindiir. Kutlu ve kendilerine olaganiisti
yetenekler bagislanmis ruhlar Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriindeki mevcudiyetlerini Islam sonrasi
anlayisla da bagdastirici bir siireg icinde uzlasi ile devam ettirmislerdir.

Tiirkler iran, Sogd ve Maveraiinnehr iizerinden Iranli ve Arap tacirler ve sufiler araciligtyla
Islam’la tanisirlar. Bir yandan Tiirkler’in yasadig1 cografyanin Islam oncesi Budist ve Mani-
heist mistik kiiltiirleri, te yandan kendilerine ait Samanist inang ve gelenekler; islam sonrasi
Tiirk topluluklarinin muhtelif katmanlarinda, yerine ve zamanina gore az veya ¢ok Islam’la
karisir. Stiphesiz ki bu mistik inanglar, kabuller, anlatilar tasavvufun Tiirkler arasinda genis bir
kabul gérmesini kolaylastirmistir (Ocak, 2011: 77-79). Yukarida séz konusu edilen unsurlar is-
lamileserek tasavvuf kaynaklarina gegmis, seyhlerin menkibelerinde keramet hikayeleri olarak
bolca kullanilmistir. Hatta bazen saman uygulamalar1 ve anlatilar1 islam’1n kendisi olarak kabul
edilmis, bazi insanlar bunlar1 Islam{ birer inang olarak algilayip, kuvvetle baglanmislardir.

Yiizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus, ve onun i¢inde yogrulmus, sonra gesitli sebep-
lerle baska bir kiiltiire gegmis insan topluluklarinin bu gegis sirasinda, hatta ¢ok uzun zaman
sonra bile, eski kiiltiirle ilgilerini kesmedikleri, ona ait bazi unsurlar1 oldugu gibi bazilarin
da yeni kiiltiiriin kaliplarma uydurarak koruduklar1 bilinen bir gercektir. Bu durum Islam
kiiltiiriine giren gesitli Tiirk topluluklarinda da tekrarlanmustir. (Ocak, 2000: 53)
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Kayiperenlerin Anadolu’ya ulagmalar1 da biitiin bu yasanmisliklar sonucunda gergek-
lesmistir diyebiliriz. Mogol istilast sirasinda Iran, Horasan ve Azerbaycan’a gelen Yesevilik
yine Mogollar yiizinden buralardan yola ¢ikarak Anadolu’ya yayilir. Gégmen dervisler yeni
vatanlarinda yeni tekkeler kurup goriislerini anlatmaya baslarlar. Bu baglamda Anadolu’da
cesitli siyasi ve sosyal sebeplerle yeni dalgalanmalar ve yeni tarikat yapilanmalar1 olusur ki
Bektasilik bunlarin en etkin olanlarindandir ve konargdger Tiirkmen boylarini gok etkile-
mistir (Kopriilii, 1976: 205-209). Kayiperenler, Kirklar ve Ciltanlar iliskisi en ¢ok bu tarikat
icinde cem meclisi dolayisiyla kendini belli etmektedir.

Sonuc¢

Uzun bir tarihi siire¢ sonunda motif ad1 ayn1 kalan Kayiperenler eski islevlerini kismen
devam ettirirken kismen de yenilemis, en dnemlisi sinirlandirmistir. Baglangigta Tiirk soy-
lu halklarin mitolojik anlatilarindaki 6zellikle destan metinlerindeki 6rneklerimizde goriil-
diigti gibi atalar kiiltii izlerini tasiyan insan ve hayvanlart koruma, yardim etme gorevleri
Islami dénemde tasavvuf algisinda, Alevi-Bektasi anlayisinda Allah’m manevi otoritesini
temsil etme, Allah adina onun rizastyla manevi alemin idaresine katkida bulunma sekline
donmiis ve adlar1 Ciltan, Ceheltan, Kirklar, Ricalii’l gayb seklinde sdylenir olmustur. Eski
Tiirk dini inanglarmin izlerini tasiyan kimlikleri, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle bera-
ber Islamiyet catis1 altinda kendilerini déniistiirerek varliklarini siirdiirmeye devam etmistir.
Giintimiiz inanglarinda ise bu kimliklerden biri olan Kayiperen’in giincellendigini yeni bir
baglamda kullanilmaya baslandigini, canliligini ve varligini devam ettirdigini gérmekteyiz.
Kayiperenler’in yeni gorevi yine inang boyutunda fakat bir dua uygulamasiyla birlikte ger-
ceklestirilen kayip esya veya varliklari bulma seklini almigtir. Fakat su da unutulmamalidir ki
bu degisim hayal giiciiniin katkisi ile kayip kelimesinin dilimizdeki anlamiyla 6rtiisen (kay1p:
yitik, zayi) bir hale doniismek seklinde olmustur. Bu degismeye ragmen destanlardaki ve
Islami anlatilardaki asil gérevinden de tamamen kopmamis ama bilinirligini bagka bir alanda
da var etmistir. Artik bu alanin i¢inde bir yardimer kahraman degil, tek basina gérev yapan
asli bir gii¢ halinde goriinmektedir. Giiniimiizdeki Kayiperenler, Samanizm, Budizm, Mani-
heizm, Ahmet Yesevi tasavvufu, Iran Melamiligi, Anadolu halk Islami ve Alevilik- Bektasilik
inanglarinin kesistigi noktada durmakta, yeni gérevi ile giiniimiiz insaninin kayip bulma ih-
tiyacina cevap bulmak amaciyla kutsala yonelme istegini karsilamaktadir. Boylece kutsalin
alan1 genisletilmis ve ¢esitli uygulamalara bir zemin hazirlanmis olmaktadir.

Tirklerin zengin, karmasik ve ¢ok kokli kiiltiirel mirasinin etkisi ile sekillenen
Kayiperenler’in halk kiiltiiriindeki yerinin anlasilabilmesi i¢in Bat1 Ege disindaki bolgelerde
de ozellikle Marmara ve Balkanlarda arastirilmasina ihtiyag¢ vardir. Clinkii Anadolu’ya go¢
eden Tiirklerle birlikte gelen eski inanglar ve uygulamalar her bolgeye ayni1 6l¢iide ve yogun-
lukta dagilmadigindan yeni ¢alismalar bu konunun aydinlanmasina 151k tutacaktir.
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Notlar

1 Sikri Tekkelioglu”Kayip duasini annemden duyardim, -Ya Kayiperen illahlah- diye okurdu, ve hemen kayib1
bulurdu”. Sabahat Yiicel “Ben Kayiperenlerin ruhuna 3 kulhuvallahii 1 elham okurum, bulurum”, Sevi¢ Ak-
soy” Kayiperenleri duydum, Gayberen derdik, Kayiperen de deniliyor, ruhuna ii¢ ihlas bir Fatiha okurduk”,
Aysegiil Eksi, “ben Odemis’liyim, Biz Kayiperenleri biliriz. Tayy-i mekandirlar. Babaannemden duyduguma
gore Bozdag’in en zirvesinde yasarlarmis, bu erenler konusmaz diisiince giicliyle anlagirlarmig. Mestan Giildag
“ Diinyada 18000 evliya hi¢ eksik olmaz, Bunlar grup gruptur.700ler, 500ler, 300ler, 40 lar, 9 lar, 7 ler, 3 ler,
en biiyiikleri ricalii’lgayberenlerdir. Bunlar1 kimse bilmez, zaman mekanlar1 yoktur, zirvelerde yasar, kimseye
goriinmezler. Hatice Zeybek Uslu”Ayvalikliyim, Midilli Miibadele gd¢meni bir ailenin ¢ocuguyum- Ya Hu
Kayiperenlerin yiizli suyu hiirmetine gaybimi bul- diye dua ederim.” Aybike Melikoglu” Anneannem Kayipe-
renlerin ruhuna okur ve kaybini bulurdu, bize de 6gretti”, Tolunay Duvarcr” Anneannem ve annem bir kayip
durumu olunca hemen Kayiperenlere okurlar, nasil oluyor anlamadim, kayip bulunuyor, sanki aralarinda garip
bir baglant1 var”. Resul Sinirda “genelde Kirgiz kokenli kdylerden yayilarak zamanla adet haline gelmis bir
gelenektir. Biz de aynisini yapardik. Cocuklugumuzda Kayiperenlerin ruhuna 3 ihlas ve 1 Fatiha okurduk ve
kayip bulunurdu bunu yasamis biriyim”.

2 Mehmet Fakioglu “Muradi Allah verir ama Kayiperenler Allah’in sevgili kullaridir. Onlarin yiizii suyuna isteriz.
Bana babam dgretti”. Binnaz Fakioglu “Allah’im beni hi¢ stkmaz. Ne zaman bir kayip olsa Ug ihlas, bir Fatiha
Kayiperenlerin ruhuna génderirim. Onlar tek degilmis, kirk kisiymisler. Kaybimi buldururlar. Bazen goziimiin
oniinde olan seyi bulamam ama onlart okuyup ¢agirinca goziimdeki perde kalkar. Aynen insana benzerlermis,
yani insanmislar. Ama kimseye goriinmezler. Goriinmez olduklarindan mi1 yoksa kayip bulduklarindan mi1 bu
ad1 tagtyorlar bilmem? Beni darda birakmazlar.”

3 Necmiye Kapili “ben ninemden gérdiim, Tireliyim, atmis bes yasindayim, kaybim olunca hep okurum. Bulur

gelirler.”

4 Fisunkar Yigit: “yetmis yasindayim, annem hocaydi, hep gayberenlere okurdu, ben de ondan 6grendim, inani-
rim. Dualar bosa gitmez, kayip nerdeyse ¢ikar).
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Gelenegin Doniisiimii ve Kurumsallagmasi:
Sor Tiirklerinde $a¢ig ve Cil Paji'ndan Payram’a

Fransformation and Institutionalization of the Tradition:
From Sacig and Cil Paji to Payram in Shor Turks

Fatma Zehra Ugurcan

Oz

20. ve 21. ylizyillarda sanayilesme ve modernlesme hareketlerinin etkisiyle de-
gisen toplumlar, bir siire sonra kiiltiirlerine yeni unsurlar eklemek ve uygun ol-
mayanlari arka plana itmek, ona yeni bir bigim vermek durumunda kalmislar ya
da yeni gelenekler icat etmislerdir. Yiizlerce yildir Giiney Sibirya’nin Kemerovo
bolgesinin daglik alanlarinda yasamlarini siirdiiren Sorlar da bu biiyiikk degisim
hareketinden paymi almistir. Giiniimiizde kadim geleneklerini devam ettiren ve
Sorca konusan oldukg¢a az sayida kisi kalmistir. Tiim bunlarin etkisi elbette gele-
neksel uygulamalarda ve ritiiellerde de goriilmektedir. Sorlarin kayit altina alinmig
ve bilinen uygulamalarindan biri Sac¢ig, digeri ise Cil Paji’dir. Sacig ve Cil Paji,
Sor kiiltiiriiniin degisimiyle birlikte degismis, donlismiis ve hatta kurumsallagmis,
zaman zaman turistik bir meta haline gelmis geleneksel uygulamalaridir. Bunlarin
yant sira 20. yilizyilin baslarinda Payram isimli bir organizasyon diizenlenmeye
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baslamistir. Burada kullanilacak olan veriler bugiin hala Kemerovo bolgesinde ya-
sayan Sor Tirkleriyle yapilan goriigmeler sonucunda elde edilmigtir. Bunun yan
sira Sor kiiltliriinii yayginlagtirmak ve tanitmak amaciyla Sor aydinlari tarafindan
kaleme alinmis olan Rus¢a kaynaklardan faydalanilmistir. Calismada ana hatlari
ile Sorlarin kadim gelenekleri olan Sagig ve Cil Paji uygulamalarindan sz edilmis,
bunlara ek olarak gelenegin icad1 baglaminda degerlendirilmesi gereken, 20. yiiz-
yilin baglarindan itibaren diizenlenmeye baslayan Payram organizasyonu ele alin-
mustir. Bu degerlendirmeler yapilirken Sagig, Cil Paji ve Payram’im 6zelliklerinden
s6z edilmis ve bu ii¢ 6zel uygulama; degisim, doniisiim, yeniden yapilandirilma,
yorumlanma ve icat edilme kapsaminda incelenmistir.

Anahtar sozciikler: Sor Tiirkleri, gelenek, gelenegin icad, ritiiel, bahar

bayramlart

Abstract

Societies have experienced great changes in 20th and 21st centuries under the
influence of industrialization and modernization movements. After a while, they
had to add new elements to their culture and eliminate the unsuitable ones, give it
a new form or they invented new traditions. Shors, who have lived in Kemerovo
region of Southern Siberia for hundreds of years, have also taken their share from
this great movement of change. Today there are very few people who continue their
ancient traditions and speak Shor language. Changes are also seen in traditional
practices and rituals that maintain their existence. Ci/ Paji and Sa¢ig are one of the
recorded and still continuing practices of Shors. Sa¢ig and Ci/ Paji are traditional
practices that have changes, transformed and institutionalized with the change of
Shor culture and have become a touristic commodity from time to time. At the
beginning of 20th century, an organization called Payram began to be organized.
The data used in this study were obtained as a result of interviews with Shor Turks.
In addition to this, Russian sources written by the Shor intellectuels were used in
order to disseminate and promote the Shor culture. In the study, the practices of
Sagig and Cil Paji are mentioned, in addition to these, the organization of Payram is
discussed in the context of the invention of tradition. While making the evaluations,
the characteristics of these three practices were mentioned and examined within the
scope of change, transformation, restructuring, interpretation and invention.

Keywords: Shor Turks, tradition, invention of tradition, ritual, spring rites

Extended summary
The invented tradition is divided into two types. One of them is traditions that have

been preserved for a long time, but then changed, restructured and institutionalized. The
other is the traditions in a very short time in the recent past and settled immediately and their
origins were not sought in ancient times.

A celebration called Payram was started by Shors in the 1920s. Payram should be

considered as the reconstruction and interpretation of all forgotton ancient traditions under
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one title. Payram is a large organization that includes practices specific to traditional
ceremonies and in addition, brings together many traditional and modern events and lays the
groundwork for culturel-oriented commercial activities. Payram is full of symbols pointing
to the cultural identity of Shors. Symbolically, a shaman is invited and Payram is initiated
by shaman performing Sa¢:g ritual. It is also known that before start of Payram, as in the
spring rites, the ritual fire was lit and Payram was started by gathering around this fire. In
Payram organization held in 1986, one of the members of the music group Cilfis performed
shaman dance and symbolically strewed Sa¢ig fo Mount Mustag. Then, one of the group
turned into Olgiidek, the legendary hero of Shors, wishing good weather, successful hunting
and a prosperous life. The other members of Ci/fis ensemble performed an improvised dance
around the fire, symbolizing hunting. After this performance, which was made to promote
and symbolically represent the culture, competitions for the best singer and the best costume,
sports competitions (archery, wrestling) and various events were organized. Local food,
beverage and souvenirs were sold at pre-established stalls. Considering all its features, it is
seen that Payram is quite different from the traditional Shor rituals in terms of spirituality. As
a matter of fact, Payram is not a ritual, but a modern theatrical organization that symbollicaly
includes some rituals.

Payram structurally reminds of the ancient traditions of Shors. To understand the
connection between Payram and these traditons, it is necessary to know Shor belief system.
Shors believe in the spirit of nature, that people living in the region are surrounded by spiritual
beings and that they should behave accordingly, welcome the existence of supernatural, and
behave within the framework of the rules they have determined. Shamanism carries traces of
the “Sky God” belief and it is seen as an authority that regulates the life of Shors, determines
the rules and ensures social unity. Its very important to establish good relations with nature in
Shamanism. Its is believed that thanks to good relationsships, the order of life will continue
and it can be protected from disasters. Shors have developed various practices to estabish
these good relations. Sag¢:, which is a kind of bloodless sacrifice, is offered to nature, fires
are lit, souls are tried to be satisfied. Ci/ Paji1, Sa¢ig and Sag¢i/ rites are among these practices.
These traditional ceremonies have moved away from their original structures in 20th century.
Especially Sacig and Sa¢il have become a part of Payram organization, not as separate
practices. i/ Paji and Sa¢ig strengthen the community identities of Shors, organize their
lives, reinforce their religious and national feelings.

Derived from the verb “to strew”, Sa¢i is a common form of bloodless sacrifice among
Turkish communities. A practice, made in honor of the white tree by strewing various
materials is called Sag¢:l. The local people go to the sacred white tree together and tie pieces
of cloth, animal skins and bird wings to pay their respects to it. Then, before the practice,
it is strewed on the tree from abirtka (a kind of beverage), which is collected separately
from each house and combined. Another practice that has similarities with Sa¢i/ is Sa¢ig.
Sagig is organized by special person such as shaman, especially in the spring. The purpose
of organizing Sa¢ig ritual is to wish the animals that stand still in the barns in winter to
gain strength in the summer and to spend the whole summer in nature. On a more archaic
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level, it can be said that this ritual is the banishment of evil, the construction of goodness,
that is the reperition of the cosmogonic myth in the opposition of chaos and cosmos.
Cil Pajti is one of the universal seasonal rituals and initiated by shaman with a short Sa¢ig
ritual. It is seen as the beginning of new year and is held on March 21, which is considered
the beginning of new year according to the Altay-Sayan calendar. Cil Paj: started celebrated
again in 2002 with the effect of the revival of Shor culture. Ci/ Paji, is a celebration that
should be evaluated in the context of the invention of tradition. Because in recent years Ci/
Paji is a commercialized and institutionalized tradition, although it has basically contains
traditional elements. Ci/ Paji and Sa¢ig, which have undergone change and transformation
and Payram which emerged after 1920s and are accepted as a national holiday, are important
examples showing the stance of Shor culture against modernism.

Giris

19. yiizyilin sonlart ve 20. yiizyilin baslart toplumlar igin biiyiik degisimlere sahne ol-
mustur. Sanayilesme ve beraberinde gelen modernlesme faaliyetleriyle birlikte geleneksel
yasamlarini siirdiiren halklar, eski ugraglarindan ve zevklerinden uzaklasmis, yeni bir kiiltiirel
dairenin i¢ine dahil olmuslardir. Geleneksel toplumlar1 ayakta tutan dinamiklerden biri olan
gelencksel uygulamalar da bu yeni yasam diizeninde kendilerine yeni yerler, yeni bigimler
aramaya baslamiglardir. Toplumsal yasamin diizenlenmesi ile denetlenmesinde ve topluluk
icindeki birlik bilincinin pekistirilmesinde 6nemli rol oynayan gelenekler, bir kusaktan 6teki-
ne gegirilen bilgi, inang, tasarim ve biitiin olarak kiiltiirel unsurlardir (Weber, 2012: 137-139;
Ornek, 2000: 216; Strauss, 1984: 55-56). Geleneklerin dnemli bir bdliimiinii toplumun tarihi,
ahlak sistemi ve kozmolojisini i¢eren (Durkheim, 2005: 443) ayinler, ritiieller ve dini-milli
bayramlar ile torenler olustururlar. Toplum tarafindan oynanan bir oyun olarak da goriilen
(Huizinga, 2006: 21-39) ayin ve torenlerin iglevi toplumsal istikrarin ve dengenin korunma-
sidir. Temsillerdeki hareket ve davranislar, toplumun mitik ge¢misini yeniden hatirlamaya,
yeniden canlandirmaya yonelik olmasi sebebiyle inan¢larin canliliini korumay1 hedeflerler.

Toren ve ayin gibi geleneksel uygulamalar, kendisini bireysel olarak bir yere konum-
landirmak isteyen insanin kimlik sorunlarini ¢éziimlerken (Ozdemir, 2017: 329), onun ya-
samin1 diizenleyen, kutsal karsisindaki davraniglarini belirleyen, sinirlayan ve kurallarla sis-
temli hale getiren bir rutine duyduklari ihtiyacin yerini doldururlar (Connerton, 1999: 79;
Popper’dan akt. Ozbudun, 2015, 16-17). Bu psikolojik faydanin disinda en énemlisi de dini
inanca dayali geleneksel torenlerin, insanin bu diinyadaki yasamiyla kutsal arasindaki bagi
kurma konusundaki yardimcist olmasidir. Geleneksel toplumlarin modern toplumlara evrimi,
kutsalla bag1 zamanla inceltmis ve boylece gelenege duyulan ihtiyag¢ azalmis, geleneksel
uygulamalara yeni bigimler, yeni anlamlar aranmaya baslanmistir.

Bu ¢aligsmada Sor Tiirklerinin gegmisten giiniimiize bazi dini ve milli pratikleri, 6zellikle
gelenegin icadi ¢ercevesinde ele alinmigtir. Rusya’nin Kemerovo Bolgesi’nde yasayan Sor
Tiirklerinin dili ve kiiltlirli, Rus tist kimliginin altinda yok olmak {izere olan bir alt kiiltiir ve
kimlik haline gelmistir. Sorlar, yiizyillar boyu daglik ve ormanlik yurtlarinda kendi i¢lerinde
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kapal1 bir yasam stirdiirmiislerdir. 17. yilizyi1lda bolge Rus akinina ugradigi i¢in Sorlar kadim
yurtlarindaki kapali yasamlarindan giin gegtikge uzaklasmak zorunda kalmislardir. Sovyet-
ler Birligi’nin kurulmast Sorlarin Gornoy Soriya isimli idari bir yapi altinda toplanmalarina
yardimet olmus, bu idari yap1 Sorlarin milli kimliklerine yonelik birtakim yeniliklere zemin
hazirlamis, Sor dili ve kiiltiirii kendisini yasatmak i¢in firsat yakalamistir. Ancak Sovyetler
Birligi’nin destegi ile kurulan Gornoy Soriya Mubhtariyeti varligini uzun bir siire koruya-
mamis, 1939 yilinda gereksiz oldugu goriisiiyle tasfiye edilmistir (Aga, 2002: 1297-1300;
Patruseva, 2002, 1235). Yasadiklar1 olumsuz tecriibeler ve sahip olduklar alt kiiltiir imaji
yeni kusaklarin zamanla daha ¢ok Rus kiiltiiriinii ve dilini benimsemelerine, dolayisiyla Sor
kiiltiirtiniin ve dilinin geri plana ¢ekilmesine sebep olmustur. Tiim bunlar, Sor Tiirkgesini ve
Sor kiiltiiriinii incelemenin 6nemini gézler 6niine seren en 6nemli nedenlerdir. Bu ¢alismada
gelenegin icadi, kurumsallagmasi ve yeniden yorumlanmasi meselesi tizerinde durulmus, ar-
dindan bu baglamda Sor Tiirklerinin yeni yapilanmig olan Payram organizasyonu incelenmis
ve bu organizasyonun ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden Cil Paj1 ve Sagig ritiielleri 20. yiizy1-
lin sonlart ile 21. yilizyilin baglarinda yasanan degisimler 1s18inda ele alinmistir.

1. Gelenegin icadi, kurumsallasmasi ve yeniden yorumu

Modernlik diisiincesinin 6ziinde yer alan gelenege karsithiga ragmen gelenek ile moderni
birbirinden tamamen ayr1 tutmak miimkiin degildir (Giddens, 1994: 12-13). Gelenek, varli-
gin1 korumak i¢in modernizmle ya da mevcut herhangi baska bir akim ile is birligi yapmaya
egilim gosterir. Bu durumda sonradan ortaya ¢ikmus, icat edilmis gibi goriinen geleneklerin
onemli bir bolimii aslinda tarih boyunca varligini slirdiirmiis, bilinen geleneklerdir ancak
tehditle kars1 karstya kaldiklar1 zaman degisiklige direng gostermezler. Aslinda doniisiim-
degisim ve gelenek arasindaki bag son derece paradoksaldir. Cilinkii gelenegin en dnemli
ozelligi belli araliklarla ve ayni bigimde tekrar edilmesidir. Bu yineleme hareketi, ge¢misin,
geemisteki gelenegin kesintisiz stirdigiinii diistindiiriir (Connerton, 1999: 72-81). Ancak bu
gerceklikten olduk¢a kopuk bir bakis acisidir. Gelenek stiregenligi ima ederken, doniisiim
bunu inkar eder. Ciinkii gelenegi gelenek yapan, onu siirdiiriilebilir yapan onun yeni kosulla-
ra uyarlanmada sahip oldugu esnekliktir. Esnekligini yitiren, yeni durum ve kosullara uyarla-
namayan gelenek, bir siire sonra tasiyicilari agisindan iglevselligini yitirecegi i¢in, doniisiime
ve degisime muhtag olur (Ozbudun, 2015: 29).

Geleneklerin degisimi ve doniisiimii i¢in 20. yiizy1l ¢ok elverisli bir ortam olusturmus-
tur. Bunun gibi tarihsel kopuslarin yasandigi geg¢is donemlerinde gelenekler yeni bigimler
kazandirilarak yeniden giindeme getirilirler. Amag, nostaljiye dayanarak giiven tazelemektir.
Bu nedenle bu tiir térenlerin resmi bir yap1 yansittiklar gériiliir. Modern dénemde ulusal seg-
kinler tarafindan icat edilen torenler, gegitler ve diger ¢esitli etkinlikler, gelenegi zayiflayan
halka ancak kabul ettikleri ve uygun gordiikleri bir gegmisin uzantisini, kontrollii bir bi¢im-
de gostermeyi hedeflerler (Connerton, 1999: 81-102). Geleneklerin yeni bigimlerde yeniden
glindeme gelmesi, ancak geleneksel baglaminin disinda daha kuramsal ve ticari ger¢evede
yer almasi dikkat ¢eker. Bunun yani sira geleneksel kiiltiiriin ve geleneksel kutlamalarin po-
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ptler kiiltiire eklemlendigi, bu yeni yasam bi¢iminde kendisine yer aradigi goriiliir. Cobanog-
lu bu durumu “folklorizm” kavrami baglaminda ele alarak, bunun geleneklerin kendi dogal
baglamlar1 disinda pazarlanabilirlige itilmesi ve turizm hareketine doniigsmesi oldugunu ifade
eder. Boylece olusturulan bu yeni fenomen zamanla kendi otantigini ortaya ¢ikarir (Coba-
noglu, 1999: 11). Bu baglamda modernizm ve postmodernizmin siirekli yeniden bi¢imlendir-
digi diinyada geleneklere hep yeniden, giincel durumlartyla, yeni bakis agilari gergevesinde
bakmak gerektigini goz ard1 etmemek gerekir.

Biiyiik degisimlerle yeniden giindeme getirilen gelenekler “icat edilmis gelenek™ olarak
nitelendirilirler. Icat edilmis gelenekle anlatilmak istenen iki tiirlii gelenek vardir. Bunlardan
biri, uzunca bir zamandir korunan ancak bir doniim noktasinda degisim yasamis, yeniden
yapilandirilmis ve kurumsallagsmig geleneklerdir. Digeri ise gergekten gok kisa bir siire dnce,
¢ok kisa bir zaman diliminde icat edilmis ve hemen yerlesmis, kdkeni ¢cok eski donemlerde
aranmayan geleneklerdir. Birinci tiir icat edilmis geleneklerin amaci giderek daha hizli bir se-
kilde degisen “simdi”nin etkisi altinda bir tarihsel stireklilik duygusu olusturmaktir. Siirekli
devinim halindeki “simdi”de ge¢mise ait giivenli bir bag aranir. Bu tiir gelenekler gergekten
yeni gelenekler degildir, eskinin yeni bir goriiniimiinii sunarlar (Hobsbawm ve Ranger, 2006:
2-17; Schumacher, 2014: 36-49). Bunlar; iizerinde disiiniilmiis, planlanmis, biiyiik organi-
zasyonlarla bicimlendirilmig ve hatta ticari amaca hizmet eden geleneklerdir. Sor Tiirkleri
arasinda kutlanan Payram bunun bir 6rnegidir. Payram eski malzemeler kullanilarak yeni
amaglara yonelik hazirlanan bir organizasyondur.

1.1. Gelenegin kurumsallagsmasi baglaminda “Payram”

Sorlar arasinda ilk kez 1920’li yillardan sonra kutlanmaya baglanan Payram’i, aslinda
unutulmusg tim kadim geleneklerin bir ¢at1 altinda yeniden insa edilmesi ve yorumlanmasi
olarak ele almak gerekir. Payram, igerisinde geleneksel torenlere 6zgii uygulamalari da bu-
lunduran ve bunlara ek olarak bir¢cok geleneksel ve modern etkinligi bir araya getiren, kiltiir
odakl ticari faaliyetlere de zemin hazirlayan biiyiik bir organizasyondur. Payram’in olusum
siireci Sor halkinin biiyiik bir degisimle kars1 karsiya olduklart bir déoneme tekabiil eder.
Gornoy Soriya Muhtariyeti’nin kuruldugu yillara karsilik gelen bu donem, degisimin 6nemli
sahnelerinden biridir. Modern hayata ge¢isin sancilart ile birlikte canlanmaya baslayan ulus
fikri, siyasi sancilarla birleserek Sor geleneklerini biiylik dl¢lide etkilemistir. Gornoy Sori-
ya Muhtariyeti’nin kurulmasiyla birlikte canlanmaya baslayan gelenek elbette eski gelenek
degildir. O, yeniden yorumlanma ve yeni yorumuyla canlanma ihtiyacin1 duyar. Sorlar, ok
kisa slirecegini bilmeden kazandiklar1 bu yeni, resmi ve milli kimligi yasamlarinda dnemli
bir yere koymus ve Sor aydinlarmin destegi ile Payram’t milli, 6zel giin olarak kutlamaya
baslamiglardir. Payram’in bu 6lgiide bir istekle kutlanmasi, yeni toplumsal ve idari diizene
aligma siirecindeki halkin, bu gegisi daha kolay ve yumusak bir bigcimde deneyimlemesini
saglama cabastyla ilgilidir. Bu konu hakkinda 6nemli fikirler 6ne siiren Wolf-Knuts, halkin
eski, hakiki halk kiiltlirintin bir yorumu yardimiyla egitilmesini, halkin yeniden yapilanmasi
yolundaki en 6nemli adimlardan biri olarak goriir (2007: 177). Sor aydinlarinin da amact,
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uygun bir sentez olusturarak Sor halkini yeni sisteme, yeni yapiya alistirmaktir. Ne var ki
Sorlarin resmi bir ¢at1 altinda toplandiklar1 bu idari kurulus, 1939 yilinda tasfiye edilince
Payram uzunca bir siire i¢in uygulamadan kaldirilmistir. Bununla birlikte Sor dil ve kiiltiirii-
niin tamamen yok olmanin esigine gelme siireci baglamistir. Yeni nesiller dillerini bilmeden,
okumadan, yerli tiirkiilerini duymadan biiyiimiislerdir.

Payram, 1939 yilinda tamamen ortadan kalkmasindan sonra, 12 Haziran 1986’da bir Sor
kdyii olan Cuvaska’da, Novokuznetsk Pedagoji Enstitiisii 6gretim iiyesi Andrei ilyi¢c Cuda-
yakov bagkanliginda bir grup Sor aydini tarafindan yeniden diizenlenir. Bu tarihten itibaren
Payram her yil Haziran ya da Temmuz ayinda organize edilmistir. Yeni nesil Sorlar bu sa-
yede, ilk defa kendi yerel sarkilarint dinleme, milli giyim-kusam bi¢imini gérme firsati elde
etmiglerdir. Culjanova, Sor halkinin Payram ile birlikte Sor kiiltiiriinii adeta yeniden kesfet-
tigini dile getirir. Bu kesif, biraz buruk bir seving ortaya ¢ikarmistir. Kesfin verdigi hissiyat;
sevincin yani1 sira bu kadar uzun zaman kim olduklarini, koklerinin nereye ait oldugunu unut-
malart ve ne kaybettiklerini anlamalariyla ilgili ac1 bir i¢gériidiir. Culjanova, Payram’in Sor
ulusal kimliginin uyanisi, Sor kiiltliriiniin canlanmasi yolunda gelecege yonelik en goriiniir
ve onemli adim haline geldigini aktarir (KK. D"

Glintimiizde Sorlar kadim kiiltiirlerinden ¢ok fazla uzaklagmig olmalarina ragmen “Pay-
ram” Sorlarin kiiltiirel kimliklerine isaret eden sembollerle doludur. Sembolik olarak bir
saman davet edilir ve Payram, samanin Sagig ayini gerceklestirmesi ile baglatilir. Zaman
zaman Payram’in baglamasindan dnce bahar ayinlerinde oldugu gibi ritiiel atesinin yakil-
dig1 ve Payram’m bu atesin etrafinda toplanarak baslatildig1 da bilinmektedir. 1986 yilinda
diizenlenen organizasyonda miizik grubu Ciltis’in iiyelerinden biri saman dansini icra etmis
ve sembolik olarak atese ve Mustag Dagi’na sac1 sunmustur. Ardindan Sorlarin efsanevi kah-
raman1 olan Olgiidek’e doniiserek havalarin giizel olmasi, basarili bir av ve refah icinde bir
yasam dilemistir. Daha sonra sahneye at sirtinda Olgiidek kiligna girmis bir figiiran ¢ikmus,
Ciltis toplulugunun diger tiyeleri atesin etrafindan avciligi simgeleyen hareketlerle dogagcla-
ma bir dans sergilemislerdir. Kiiltiirii tanitmak ve sembolik olarak temsil etmek i¢in yapilan
bu gdsterimin ardindan en iyi sarkici ve en iyi kostiim yarismalari, spor miisabakalar1 (okguluk,
giires) ve cesitli etkinlikler diizenlenmistir. Onceden kurulmus olan tezgahlarda yéresel yiye-
cek-igcecek ve hediyelik esyalar satilmistir. 1986 Payrami’ndaki bu etkinlikler yerel televizyon
kanali tarafindan kayda alinmis ve film haline getirilmistir (Cul’janova, 2016: 5-6, 34-35).

Biitiin 6zellikleriyle goz oniinde bulunduruldugunda Payram’in, geleneksel Sor ritiiel-
lerinden manevi bakimdan oldukg¢a farkli oldugu goriiliir. Nitekim Payram bir ritiiel degil,
bazi ritiielleri sembolik olarak igine alan modern, teatral bir organizasyondur. Her Payram
biiylik bir planlama neticesinde diizenlenir. Bunun i¢in hazirliklar aylar dncesinden baglar.
Payram’in organizasyonu i¢in maddi destek saglayacak sponsorlar ve yardimlar aranir. Sah-
ne alacak miizik gruplarinin repertuvarlar belirlenir, performanslar i¢in 6zel sahneler kuru-
lur, hediyeler hazirlanir. Payram alaninda agilacak tezgahlar belirlenir. Acilacak sanat sergi-
leri, ticari amach fuarlar, Sor mutfagini tanitacak biifeler planlanir. Payram’da kendilerine
eslik etmeleri i¢in Sorlarin tarihi ve kavmi ortakliklar1 bulunan Hakas, Altay ve Teletitlerden
insanlar davet edilir (Cul’janova, 2016: 5-7).
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Payram, bir “fakelore” olarak ele alindiginda aslinda toplumsal bellegin yikict igeri-
ginden korunmak i¢in diizenlenen bir etkinlik gibi goriiliir. Ciinkii fakelore, folklor karsiti-
dir. Folklor, geleneksel kiiltiirii temsil ederken, fakelore iginde bulunulan egemen kiiltiiriin
temsilcisidir. O, basat toplumlarin ekonomik ve politik ¢ikarlarna hizmet eder (Fox, 2007:
43-45). Bu bakimdan Payram’mn egemen toplumun, yani Rus toplumunun 6rtiik olarak etki
eden kontrol mekanizmasi tarafindan sekillendigi ve egemen toplumun ideolojik ve kiiltiirel
hegemonyasinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir. Payram ile birlikte, nceden yerel olan
ve yerele hitap eden, yerel olanin yasamini diizenleyen gelenek yeniden, yeni bir isimle yapi-
landirilmis, yalnizca yerelin sanatsal bir gésterimi ve sembolik bir tanitimi haline gelmistir.
Culjanova, Payram’in Sor kiiltiiriiniin tanitilmasinda ¢ok 6nemli oldugunu ancak bunun Sor-
larin gergek yasamiyla uzaktan yakindan bir ilgisinin bulunmadigini, bunun yalnizca siisli
bir tablo oldugunu bildirir (KK.1). Folklorist bakis agistyla Payram, Sor kiiltiiriiniin kendisi
degil, onun pazarlanabilir turizm hareketine doniismiis bir bigimidir.

2. Payram’in kokeni: Geleneksel Sor ritiielleri

Sor kiiltiiriniin giinliik yasam icerisindeki yerinin giinden giine zayiflamasi, hatta nere-
deyse yok olmaya aday olmasit onlarin dini ¢ergevede gerceklestirdikleri birtakim ritiielle-
rinin ve geleneklerinin de degismesine, donlismesine sebep olmustur. Yukarida s6zii edilen
Payram, bu degisim ve doniisiimiin en goriiniir 6rnegidir. Degisim ve doniistimden, Payram’a
kaynaklik eden geleneksel uygulamalardan s6z etmeden 6nce Sorlarin doga temelli inang-
larina kisaca deginmek gerekir. Doga temelli Sor inang sisteminde, gokyiizii ve yeraltina
atfedilen ilahi 6zelliklerin disinda, yeryliziinde, insan yasaminin merkezinde bulunan doga;
agaciyla, topragtyla, suyuyla, dagryla bir biitiin olarak kutsal kabul edilir. Sorlarin geleneksel
diinya goriisii; tabiat unsurlariin ruhlari oldugu, bolgede yasayan halkin spiritiiel varliklarla
kusatilmis oldugu ve buna gore dikkatli davranmalari, dogaiistiiniin varliklarini hos tutma-
lar1, onlarmn belirledikleri kurallar ger¢evesinde davranmalari gerektigi diisiincesini kapsar.
Gok Tanri inancindan izler tagiyan Samanizm, Sorlarin tiim yasamini diizenleyen, kurallari
belirleyen ve insanlar1 birlik iginde tutan bir otorite olarak goriiliir. Yasamin diizenini devam
ettirmek ve olas felaketlerden sakinmak icin dogayla iyi iliskiler kurmak olduk¢a 6nemli-
dir. Bunun i¢in dogaya saygilarini ifade edebilecekleri, dileklerini sunabilecekleri birtakim
uygulamalar gelistirmiglerdir. Ekonomik ve toplumsal hayatin basit refleksleri olan bu uy-
gulamalar zaman birimi olarak giines yiliin kabuliine dayanir (Eliade, 2017: 66) ve zaman,
mekan ve kurallar agisindan her yoniiyle dogayla uyumlu bir tablo olustururlar. Dogaya bir
cesit kansiz kurban? olan sa¢1 sunulur, atesler yakilir, ruhlar memnun edilmeye caligilir. Cil
Paj1 Bayrami, Sacig ve Sacil ayinleri bu uygulamalardandir. Bu geleneksel térenler Payram’a
kaynaklik etmelerine ragmen, kendileri de 20. yiizyildaki miistakil bigimlerinde asillarindan
olduk¢a uzaklagmiglardir. Cil Paji ve Sagig, Sorlarin topluluk kimliklerini saglamlastiran,
yasamlarini diizenleyen, onlarin kutsalla olan baglarin1 pekistiren ve hem dini hem milli
duygularina hitap eden geleneksel ayin ve torenlerdir.
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2.1. Sacig ve sacil

Sacig ve Sagil, dogaiistii varliklara sayginin sunuldugu ve birtakim uygulamalarla doga-
iistiiniin iyiliklerinin temenni edildigi ayinlerdir. “Sa¢mak” fiilinden tiiremis olan sac1, Tiirk
topluluklar1 arasinda yaygin olan bir kansiz kurban bigimidir (inan, 1986: 98). Sacil, ¢esitli
sa¢t malzemeleriyle ak agacin serefine yapilan bir uygulamadir. Sagil’in yapilacagi giin yore
halki hep beraber kutsal ak agaca gidip, ona saygilarin1 sunmak i¢in bez pargalari, hayvan
derileri ve kus kanatlar1 baglarlar. Daha sonra uygulamadan sorumlu yasl bir kisi, uygulama-
dan dnce her evden ayr1 ayri toplanip birlestirilen abirtkadan® agaca serper. Giiresler yapilir,
fallar bakilir. Bakilan fallara gore senenin bereketli gecip gegmeyecegi anlasilmaya calisilir
(Babatiirk, 2013: 2147-2148). Bu bilgilerden Sagil’in bereket i¢in diizenlenen bir uygulama
oldugu diistiniilebilir.

Sacil ile benzerlikler tastyan bir diger uygulama ise Sacgig’dir. Cudoyakov, Devyat’ Bub-
nov Samana isimli Sor efsanelerine yer verdigi kitabinda “Bahar Ayini Sa¢ig” baslig: altinda
Sacig’la ilgili iki anekdota yer vermistir (1989: 46-49).* Sacig’in saman gibi 6zel kisiler ta-
rafindan diizenlenen bir ayin oldugu ve 6zellikle bahar ayinda gergeklestirildigi anlasiimak-
tadir. Sagig i¢in en 6zel zaman Nisan ayinda, buzlarin heniiz erimeye basladig1 ve karlarin
arasindan yesil ¢imenlerin goriinmeye basladigi zamandir (KK.1; KK.2). Bu zaman, sigirlarin
yazlik meralara gotiiriildiigii zamandir. Sagig ayininin temelinde, kisin ahirlarda duran hayvan-
larin yazin gii¢ kazanmalari, tiim yaz1 dogada giiclenerek gegirmeleri temennisi yer almaktadir.
Cudoyakov’un derledigi verilere gére Sacig’in zamani, bahar bayramlarini hatirlatmaktadir
(1989: 46-49). Amag, kotiiligiin def edilmesi, iyiligin insasi, yani kaos-kozmos karsithiginda
kozmogonik mitin yeniden tekraridir. Ayin sayesinde hayvanlarin dogada kaybolmalarinin, ne-
hirde bogulmalarinin 6niine gegilecegine inanilir. Daglarin ve sularm ruhlarma yapilan Sagig
uygulamasi sayesinde dag ve su ruhlar1 koruma gii¢lerini insanlarin iizerine gonderir.

Sacig mekani, bazen dagda bir yer, bazen ise bir nehir kryisidir. Katilimeilar beraberle-
rinde kendi kaplarinda abirtka, peynir ve araka’® getirirler ve daire olugturacak bigimde oturup
bir kab1 dairenin ortasina yerlestirirler. Sagig’dan sorumlu kisi genellikle samandir.® Saman,
iki eline de birer kepge alip daglara ve sulara hitap etmeye baslar. Cudoyakov’un derledigi
birinci anekdotta Sagig diizenleyicisinin agzindan su s6zler aktarilir:

Abakan, Abakan
Senin adin Abakan
Sog, sog, sog!”
Dallarin uglar1 agildi
Sogiitlerin uglart agildi. (Cudoyakov, 1989: 47)
Bu sozler Abakan Dagi’na sdylenmis olup, saman bu sézleri daha sonra Kiyras Dagi’na,

Ogudum Dagi’na, Kara Dag’a, Moziik Dagi’na hitaben de soyler. Daglara sunulan sayginin
ardindan sira sulara gelir:

Sen biiyiik bir nehirsin
Mrassu
Sog, sog, sog. (Cudoyakov, 1989: 48)
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Ayin uygulayicisi daglara ve sulara her seslenisinde elindeki kagigin hizli bir hareketiyle
ii¢ kez topraga abirtka serper. Daglara ve nehirlere sag1 yapildiktan sonra sira peynir, abirtka
ve arakanin katilimcilara ikramia gelir. Saman, ahsap bir bardaga abirtka koyarak sirayla
herkese verir. Siras1 gelen bardaktan bir yudum igip tekrar samana verir. Boylece dairede
bulunan herkese sira gelir ve herkes ayni bardaktan, ayni ickiden igerek bir ¢esit kutsanma ile
sereflenmis olur. Herkes sagidan kalanlar1 yiyip igmenin kutsal giictine erigsmis kabul edilir.

Cudoyakov’un derledigi ikinci anckdotta ise ikram seremonisi birtakim farkliliklar arz
etmektedir. Bu anekdot, Sagig’in dagda gergeklestirildigi bir giine aittir. Dagda toplanan ka-
labalik grup, bir samanin yonetiminde evlerinden getirdikleri abirtkay1 bir kazanda birles-
tirirler. Saman once kendisi bu kazandaki abirtkadan bir kasik alip iger ve daglara sulara
seslenir:

Iyi bir hasat olsun,

Hayvanlar sigirlar eziyet gérmesin

Ekinler doluyla déviilmesin. (Cudoyakov, 1989: 49)

Saman, sagiy1 gerceklestirdikten sonra ikram asamasinda herkesin ortak kazandaki abirt-
kadan alip icmesini saglar.

Iki anekdottan da Sagig’in bahar aylarinda uygulandigi anlasiimaktadir. Sacig’la ilgili bu
bilginin ¢ok daha eski donemlere ait oldugu diisiiniilmektedir. Son yiizyilda Sagig’in toplu
olarak gergeklestirilen ve 6zel zaman ve mekan gerektiren bir ayinden ¢ok, herhangi bir
zamanda diizenlenebilen bireysel dini uygulamalardan biri haline geldigi goriillmektedir. Ar-
bacakova da Samanlarin artik Sagig’1, drnegin yeni bir ev inga edilirken, evlilik torenlerinde
vb. 6nem arz eden giinlerde gergeklestirdiklerini bildirir (KK.2). Sorlar, Sacig uygulamasina
hem Sovyetler Birligi doneminde hem Sovyetler Birligi doneminden sonra devam etmis-
lerdir. Hatta 21. yiizyilda bile geleneksel inanglarinin ¢ok arka planda kalmasina ragmen
Sorlarin yabani bitki toplamak veya balik tutmak i¢in her taygaya gittiklerinde yanlarinda
mutlaka sag1 malzemesi bulundurduklari bilinmektedir. Bu uygulamanin amac1 taygada ya-
sanabilecek olas1 felaketlerin 6nceden Oniine gegmek ve dag ve su iyelerinin destegini al-
maktir. Taygaya giden biri, bacagini kirabilir, bir kayadan diisebilir, kaybolabilir. Sagig ritiieli
sayesinde oldukca tehlikeli bir tabiat olan tayga ortami giivenli hale gelir. Culjanova, kigisel
inan¢larindan s6z ederken bir Ortodoks oldugunu ama buna ragmen Samanlik ritiiellerinden
kopmak istemedigini, hala taygaya gittiginde veya bir ates yakildiginda ruhlara sag¢1 sundu-
gunu, kisa bir sagig toreni diizenledigini ifade eder. (KK.1).

2.2. C1l paji

Sacig, baslt basina bir ayin veya kisilerin kendilerine giiven ortamu tesis etmek, koz-
mogoniyi animsamak ve yeniden canlandirmak istediklerinde uyguladiklar: geleneksel bir
yontem olmasinin disinda, Payram gibi bazi torenlerin kapsaminda da yer almaktadir. Bu
torenlerden biri de Cil Paji’dir (KK.1). Saman tarafindan kisa bir Sagig ayini ile baslatilan
“Ci1l Paj1” evrensel nitelikli mevsimsel ritiiellerin bir ¢esididir. Mevsimsel ritiieller tek tip
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bir model izlerler. Yasamin tahliyesi ve ikmali {izerine gelismis bu model def etme, arinma,
canlanma ve kutlama olmak tizere dort kisimda tamamlanir (Gaster, 1950: 6-7). “Yeni bir
yilin baglangic1” olarak goriilen Cil Paji, Altay Sayan takvimine gore yeni bir yilin baslangici
olarak kabul edilen 21 Mart’ta diizenlenir. Bu tarihten itibaren yeni bir déngiiniin, yeni bir
devrin basladigina inanilir (Lvova vd., 2013: 36).

Ci1l Paj1, Sor kiiltliriniin mitolojik, psikolojik, ahlaki, geleneksel ve estetik yoniinii agiga
cikarmaya yardimer olur. Halk bu 6zel giinde, hem kis aveiligindan sag salim doniisii kutlar
hem de baharla birlikte gelecek olan bereketi diler, yeni yil i¢in planlar yapar. Cil Paj1, yal-
nizca yeni yilin bir baslangici ve bereketin yeniden dontisii degil, yeniden hatirlanan ve can-
landirilan kozmogonik mitosu da igerir. Kozmogonik bilgi toplumsal yasamda artik goriiniir
olmasa bile kolektif bellekte her zaman yasamaya devam eder. Bu nedenle kozmogoni miti
her zaman kendisini tekrar etmeyi basarir. Ekinoks ile birlikte donen her yeni yil, yeni bir
baslangi¢ ve zamanin yenilenmesi anlamini tasir. Bahar bayramlariin amaci eskiden yeniye
gecis asamasinda yaratilig aninin safligini ve temizligini kisa stireligine de olsa yeniden elde
etmektir. Bu sayede kolektif bir arinma da saglanmis olur (Eliade, 2017: 68). Kozmogonik
tasavvurlara bagli olarak Sor inang sisteminde kaos olarak diigiiniilen kis aylarinda iyi ruh-
larin diinyay1 terk ettigi ve onlarin yokluklarinda yeryiiziinde kotii ruhlarin hiikiim stirdiigii
diistincesi bulunur. Kis aylarinda bu sebeple insanlar birgok talihsizlik yasayabilir, gegim
problemleri ortaya ¢ikabilir. Yeni bir donemin baslangici olarak kabul edilen Cil Paji ise iyi
ruhlarin diinyaya yeniden dondiigii giin olarak kabul edilir (Pegenina, Teneseva, 2011: 6).
Aslinda tiim bunlar ebedi doniis mitinin birer yansimalaridir. Evren daimi bir dongii i¢indedir
ve bu uygulamalar bu dongiiniin yenilenmesine yardime1 olur. Cil Paj1 belli bir sistemi olan
birka¢ asamadan olusan oldukg¢a kapsamli bir gelenektir. Téren baglamadan giinler dncesinde
halkta bir canlanma yasanir ve herkes Cil Paj1 i¢in hazirlanmaya baslar.

Hazirlik: Eski donemlerde Cil Paji, Nevruz’da oldugu gibi hazirlik siirecini de kapsa-
yan bir kutlamadir. Hazirlik siirecinin amaci yeni dongiiye ideal bir bicimde baglamaktir. Bu
nedenle evlerde temizlik yapilir, etraf diizene sokulur, yemekler hazirlanir. Bu siire zarfinda
insanlarin birbirleriyle iyi ge¢inmesi, herkesin birbirine yardime1 olmasi, kiiskiinliiklerin ve
nefretin sona erdirilmesi beklenir. Insanlar arasindaki baris ve uyumun saglanmasi, nefretin
yok edilmesi igin toplumun kanaat 6nderleri olan paslik®, saman ile nibakg¢1 (masalci) ve
kaycilar (destanci) ortak ¢aba gosterir, insanlara destek olurlar (Pegenina, Teneseva, 2011:
8). Agikea goriilmektedir ki, C1l Paji’na hazirlik siirecindeki amag yalnizca evleri ve egyalart
temizlemek degil ruhlar tiim kisisel hirslardan arindirmak, yeni déngiiye hem ¢evresel hem
de icsel olarak temiz bir bicimde girmektir.

Baslangi¢: Cil Paji1 giinii, dogayla, kuslarla, hayvanlarla nasil iletisim kuracagini bilen
bir dndere ihtiyag olur. Ciinkii C1l Paji’nda amag yasamin dongiisiinii canlandirmak, eskiyi
defetmek, iyiyi istemek i¢in dogaiistiine ulagsmaktir. Dogaiistiiyle iletisim kurabilmesi ve ri-
tiielleri en dogru sekilde gergeklestirmesi i¢in bir saman belirlenir. Saman, toren giinii her
seyden dnce kisa bir “sacig” diizenler. Saman birtakim biiytisel islemlerini gerceklestirirken,
katilimeilar daire seklinde oturup onu seyreder ve ona eslik ederler. Samanin agzindan sem-
bolik olarak yeniden yaratilisa, yeniden doguma isaret eden® su sozler dokiiliir:
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Eski yil gitti, yeni y1l girdi.

Elimi kaldirirsam dua olur,

Koltuk altim1 agarsam su sigratir!

Susuzlugunuzun giderilmesine izin verin!

I¢me arzusunun gegmesine izin verin!

Akan su hisirdadi

Kozalakli agaglarin tepeleri yumusadi.

Saf yagmurlar yagdirtyoruz.

Y1l bagini kaldirtyoruz. (Pegenina, Teneseva, 2011: 7)

C1l Paji bu yéniiyle Sagig ayininden ¢ok farkli goriilmemektedir. Ikisi de dzellikle baharin
baslangicinda yapilir. ikisinde de temenniler aynidir; bereket, saglik, sans ve iyilikler dilenir
(KK.2). Bu ritiielde saman Tanrilarm, daglarin, nehirlerin, ormanlarim, bozkirlarin ve batak-
liklarin ruhlarma sag1 serper ve 6nceden secilmis yardimeilariyla birlikte yerleri ve amaglari
onceden belirlenen iig ritiiel atesi yakar. Bati’da arinma i¢in bir ates yakilir. Dogu’da ise yemek-
lerin hazirlanmasi icin bir ates yakilir. Uciincii ates ise diger ihtiyaclar icindir. Téren baslangici
yapildiktan sonra sembolik olarak dongiiyii ifade eden Cil Paji ritiiellerine sira gelir.

Eskinin Yok Edilmesi ve Yeniden Yaratim: Ateslerin énemli bir rol oynadig1 bu asama
teatral bir nitelik sergilerler. Tiim katilimcilarla birlikte eski y1l-yeni y1l dongiistinii temsil eden
ritiieller gerceklestirilir. Mitik yaratilis dykiistintin taklidiyle birlikte sembolik olarak yok etme
ve yeniden yaratma siire¢leri animsanir. Birinci asamada ritiiel dncesinde her ailenin tiim {iye-
leri icin iki parmak kalinliginda ve iki arsin uzunlugunda mavi, sar1, beyaz ve siyah renklerde
hazirlanmis kurdeleler bulundurulur. Mavi renkli olan goékyliziinii, sar1 renkli gilinesi, beyaz
renkli olan saf iyiligi simgeler. Ritiielde 6nemli bir yere sahip olan siyah kurdele ise kotii olan
her seyi temsil eder. Siyah kurdele ile ritiiele katilan her katilime1 biitliin glinahlarini, hastalik-
larmy, sikintilarini, sikayetlerini kurdele iizerine diigiimlemelidir. Bu siyah kurdeleler arimma
atesinde yakilir. Siyah kurdeleler ateste yandiktan sonra katilimcilar giinese kars ti¢c hareketle
atesi kapatirlar. (Pecenina, Teneseva, 2011: 7). Bunun anlami alt diinyanin miihiirlenmesidir.
Sorlar bu ritiiel sayesinde tiim kotiilikklerin kaynagi olduguna inandiklar1 yeralti diinyasinin
tiim gegislerini sembolik olarak kapatmis, boylece kotiiliikleri engellemis olurlar.

Siyah kurdelelerin yakilmasinin ardindan renkli kurdelelerin kutsal hus agacina asilmasi
uygulamasi gergeklestirilir. Katilimeilar dilekler dileyerek renkli kurdeleleri kutsal kabul et-
tikleri hug agacinin dallarina baglarlar. Kutsal hus agacinin'® yardimiyla bolluk, bereket, saglik
ve huzur i¢in sdylenen tiim dileklerin Tanr1’ya ulastigina inanilir (Pegenina, Teneseva, 2011:
8) Siyah kurdele ve renkli kurdelelerle ilgili yapilan uygulamalarin sistematik bir amaci vardir.
Siyah kurdelelere tiim kotiiliiklerin sembolik olarak diigimlenmesi ve bu kurdelelerin arinma
atesinde yakilmasi eskiyi yok etme, 6ldiirme anlamini tasir. Renkli kurdelelerin hus agacina
dilekler esliginde asilmasi ise yeniden yaratumi sembolize eder. Ritiielde belli bir siralamanin
izlenmesi bu nedenle olduke¢a énemlidir. ilk énce eski yok edilmeli, ardindan yeniden yaratim
gergeklestirilmeli, boylelikle kaostan kozmosa gecis saglanmalidir. Diger yandan giin bati-
mindan 6nce yapilan bu uygulamalarin 6ziinde eski yilin batan glinesinin; koéti, pis ve sikintili
olan her seyi beraberinde yeraltina gotiirdiigii ve yeni yilin dogan giinesinin beraberinde iyi
olan her seyi getirdigine dair teatral bir kurgu yer alir (Pegenina, Teneseva, 2011: 7).
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Kutlama: Térenin bu agsamasi yeme-icme seremonisini kapsar. Dongii tazelenmis, yil
yenilenmis ve her sey yeniden iyilige kavusmustur. Torene katilan herkese yiyecekler ikram
edilir. Bu asama artik, eski yilin ugurlanmasiin ve yeni yilin karsilanmasinin bitisinden
sonra kutlama asamasidir. Eglenceler, yariglar diizenlenir. Gengler bir araya gelir ve siklikla
evliliklerin temelleri C1l Paji’nda atilir. Bu 6zel glinde tanisan kisilerin ¢ok daha fazla mutlu
olacagina dair bir inanis gelismistir. Kay¢ilar komus ¢alip destan sdyler, masalcilar masal
anlatirlar (Pecenina, Teneseva, 2011: 8).

Sovyetler Birligi doneminde Cil Paji son kez 1925°te, Sorlarca kutsal sayilan Tom ve
Kondom nehirlerinin birlestigi yerde kutlanabilmistir. Bu tarihten sonra yasanan siyasi bas-
kilar nedeniyle Cil Paj1 uzun bir siire kutlanamamus, torenin gergeklestirilmesi 1939 yilinda
Gornoy Soriya Mubhtariyeti’nin tasfiyesi ile de tamamen imkéansiz hale gelmistir. Bu dénem-
de C1l Paji’nin kutlanamamasinda samanlara kars1 uygulanan sert tedbirlerin ve siyasi kaygi-
lar nedeniyle neredeyse topluluk igerisinde kimsenin samanlik vazifesini listlenmek isteme-
mesinin etkili oldugu bildirilmektedir ( Pegenina, Teneseva, 2011: 1). 1925’ten itibaren uzun
bir zaman ara verilen Cil Paji kutlamalari, 2002°de Sor kiiltiirliniin yeniden canlandirilmasi
calismalarinin etkisiyle yeniden kutlanmaya baglamistir. Cil Paji’nin yeniden kutlanist te-
melde geleneksel 6geleri sergilerken, diger yandan da bir kurumsallagsmaya ve ticarilesmeye
meyletmesi dolayisiyla gelenegin icadi baglaminda yeniden degerlendirmeye degerdir.

2002 yilindaki Cil Paj1 kutlamasini geleneksel olanla birlestiren, ayn1 zamanda da ayiran
bazi noktalar vardir. Sor inang sistemine gore ritiiellerin gerceklestirilmesi ancak saman va-
sitastyla olur. Sorlarin o donemde samanlarinin olmamast Cil Paji’nin dogal seyrinden ¢ok
uzaklasildiginin ilk gostergesidir. Bu eksikligi gidermek i¢in Hakasya’dan'' Saman ve yedi
yardimcist giinesin battig1 saatlerde kadim geleneklere uyarak ve tiim kurallar1 géz 6niin-
de bulundurarak Cil Paj1 ritiiellerini ger¢eklestirmislerdir. Samanlar konuklar1 karsilamislar,
kutsal hus agaci1 dumanu ile tiitsiileme islemi gergeklestirmislerdir. Organizasyon bu noktaya
kadar aslinda gelenege yakin bir temsil olarak goriinse de organizasyonun yapayligini g6z
ardi etmek miimkiin degildir. Bilgilendirme biiltenleri, kurdeleler dagitilip, kutlamaya ilk
defa katilanlar i¢in agiklamalar yapilmistir. Arinma atesinde kotiiliiklerin diigiimlendigi siyah
kurdeleler yakilmigtir (Pegenina, Teneseva, 2011: 6-12).

Sorlar arasinda C1l Paji 2002 yilindaki organizasyondan beri diizenli olarak kutlanmak-
tadir. Ancak yeniden yorumlanmis C1l Paji’nin eski geleneksel halinden uzak bir gériiniimde
oldugu ve kurumsallastig1, adapte edildigi dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢abalar kiiltiiriin kurgusal
bir temsili olmakla birlikte Sor halkinin geleneksel inan¢ duygusuna ger¢ek anlamda hizmet
etmekten oldukc¢a uzaktir. Nitekim degisen yasamla birlikte Sorlarin da diinya goriisleri de-
gismis, geleneksel uygulamalarin manevi duygularina eskisi kadar ihtiyaglari kalmamistir.
21. ylizyilda Cil Paji’nin kutlanmasi igin dernekler her sene bir yer belirleyip, resmi kuru-
luslara bagli delegelerin davet edildigi bir organizasyon diizenlemeye baslamislardir. Orga-
nizasyon, ticari fayda g6z oniinde bulundurularak Sor kiiltiiriinii yansitan hediyelik esya ve
kitap satisi igin tezgdhlarin da kurulmasini saglar. Sor aveiliginin ve diger ulusal sporlarin
gosterimi i¢in etkinlikler diizenlenir. Sor yemekleri i¢in ayrica bir panayir yeri kurularak
kiigiik bir festival ortami1 olusturulur. Cil Paji kutlamalari her gegen yil daha kurumsal bir
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hal almis, zamanla Sor aktivistlerinin yardimlartyla Cil Paj1 kapsaminda halk sanat1 sergileri
diizenlenmis ve konserler verilmeye baglamistir. Bu yenilikler Cil Paj1 organizasyonunun
diizenlenmesinin, halktan resmi kurumlarin inisiyatifine gegtigini gostermektedir.

Sonuc¢

Degisen toplumla birlikte kiiltiiriin de degisime ugramasi kaginilmazdir. Sorlarin yiizler-
ce yildir siiren baskilar altinda sekillenen kaderi, nihayetinde degisimi ve doniisiimii, uyum
saglamay1 zorunlu kilmigtir. Aslinda bu degisim, Sorlarin varliklarin siirdiirebilmeleri igin
onemli bir gerekliliktir. Nitekim kiiltiir kolektif bilingte tamamen kaybolmaz, sekil degistire-
rek kendisine yeni bir yasam alani bulur. Her gegen giin Rus kiiltiiriiyle biraz daha yakinla-
san Sorlarm, geleneklerinin asil hallerini yitirmeleri ve onlara yeni bi¢cimlerle yasamlarinda
yer vermeleri sasirtict degildir. Sorlarin kadim geleneklerinden biri olan bahar kutlamalari
ve sac1 ayinlerinin ugradiklart degisim ve doniisiimiin sebebi kiiltiiriin degigsmesidir. Kiiltiir
degistikge Sacig, Sacil ayinlerinin ve diger bahar ritiiellerinin gerekliligi ve ortaya ¢ikis bag-
lamlar1 ortadan kalkmus, artik avlanmak i¢in dogaya kurban sunma ihtiyact kalmamigtir. Bas-
ka bir deyisle geleneksel inangtan uzaklasan Sor toplumu i¢in rasyonalite 6n plana ¢ikmuistir.
Boylece Sorlarin bu geleneksel ritiiellerini yasatmak i¢in yeni bir baglama ihtiyaglart vardir.
Bu baglam modern organizasyonlardir. Geleneksel Cil Paji ve Sa¢ig uygulamalari ile 1920°1i
yillardan sonra ortaya ¢ikan ve bir milli bayram olarak kabul edilen Payram, Sor kiiltiiriiniin
modernizm karsisindaki durusunu gosteren dnemli 6rneklerdir. Sorlarin yeni bigimleriyle
gelencksellesmis bu faaliyetlerinin, inanca ve kiiltiire dayali bir uygulamadan ziyade, ku-
rumsalliga hizmet eden ve popiiler kiiltliriin her seyi metalagtirma ¢abalarina uyum saglayan
birer organizasyon olduklar1 sdylenebilir. Diger yandan bu organizasyonlarin Sor kiiltiiriiniin
tamamiyle unutulmasini bir dl¢iide engelledikleri de bir gergektir.

Notlar

1 “KK”, kaynak kisinin kisaltmasi olarak kullanilmistir. KK.1, goriisme yapilan birinci s6zlii kaynagi, KK.2 ise
ikinci sozli kaynagi karsilamaktadir.

2 Samanizm’de kurbansiz ayin yapilmaz. Bu kurbanlar kanli ve kansiz olmak iizere iki tiirliidiir. Kanli kurbanlar-
da bir hayvan segilerek dogatistiine sunulur. Kansiz kurban ise “sagma” yoluyla ruhlara kiymetli kabul edilen
nimetlerden ikram etme ya da hayvanlari azat ederek ruhlara salmaktir. (inan, 1986: 97-100).

3 Abirtka, Giiney Sibirya Tiirkleri arasinda gegmiste ¢ok yaygin tiiketilen bir alkollii igecek tiiriidiir. Ozellikle
avcilar, uzun av yolculuklarinda, 1sinmak ve gii¢ toplamak igin siklikla abirtka tiiketirler. Sabahtan silindir bir
kapta bir miktar su ile biraz malt karistirilir ve bu karisim kalin bezlerle iyice sarilarak atesin yakinina birakilir.
Sicaginda etkisiyle aksama kadar fermente olan karisim, igine talkan (yulak unu) ekleyip karistirilarak tiiketilir
(Potapov, 1936: 35)

4 Buanekdotlarda ak agaca saygidan s6z edilmemekte, saginin topraga yapildigi gériilmektedir. Ancak Kimeyev
ve $irin’in verdigi bilgilerde Sagig’in da ak agacin ruhuna yapildig: yer almaktadir (Kimeyev, Sirin, 2011: 187).

5 Araka, siitten yapilms alkollii bir igecektir. Ozellikle Altay Tiirklerinde ¢ok sik tiiketilir. Sor Tiirklerinin de
araka tiikettigi bilinmektedir. Araka, eksitilmis siitle hazirlanir ve 6zel bir aletle damitma yoluyla islenir. Dini
ayin ve torenlerde sag1 olarak kullanilir (Dilek, 2014: 23).

6  Eski donemlerde Sagig’1 bazen samanlarin, samanlar olmadiginda da “sagige¢r” adi verilen uygulayicilarin ger-
¢eklestirdigi bilinir (KK.1).
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7  Metinde samanin dilinden dokiilen “Sog” ifadesi bahar ayinlerinde edilen dualarda siklikla goriilen bir ifade
bi¢imidir. Bu ¢1glik erotik sembol olarak yorumlanmaktadir (Lvova vd., 2013a: 41). Bu yorumun sebebi bahar
ayinlerindeki ritiiellerin kozmik birlesmeyi sembolize etmesidir.

8 Radloff, Sibirya’dan isimli ¢alismasinda Sorlardan s6z ederken orada bulundugu siire boyunca “paslik” adi
verilen mahalle sorumlusundan yardim aldigini aktarir. Paslik, Sor kéylerinde bulunan ihtiyar miimessillerdir
(1956, 351-352).

9 Yeni yil, mitolojik diisiince yapisinda yeniden yaratimi, kozmik olusumun yeniden baslamasini, yeniden do-
gumu ve kozmik birlesmeyi karsilamaktadir. Verilen ritiiel metninde samanin elini kaldirdiginda dua olmasi,
koltuk altin1 agtiginda ise su sigramasi oldukga sembolik bir anlatimdir. Koltuk alti ruhun girisi olarak goriilen
bedensel uzuvlardan biridir. Bu bolge, dollenme ve dogum siiregleriyle yorumlanmaktadir. Samanin koltuk
altin1 aginca su sigratmast ise kozmik birlesmeyi, yeniden dogumu ifade eder. Gegen yil, artik eskimistir. insan-
larmn susuzluguyla anlatilmak istenen beseri susuzluk degil, kozmosa duyduklari ihtiyactir. Yeni yilin yeniden
yaratimi bir ¢esit “yeniden birlesme”yle sembolize edilir (Lvova vd. 2013a: 88). “Kozmik yeniden birlesmenin”
cinsellige ait kodlarla ifade edilmesinin bir 6rnegi “Sacig ve Sacil” basligi altindaki metin pargalarinda da go-
riilmektedir. (bkz. Altinct Not)

10 Hus agaci, bazt Sor destan ve masallarinda karsilagilan bir motiftir. Hus, Sorlarin kutsal saydiklari agaglardan
biridir. Alt, Orta ve Ust diinyalar1 birbirine bagladigina inanilir (KK.1).

11 20. Yiizyilda Sor toplumunda baskilar nedeniyle samanlik gérevini iistlenen kimse ortaya ¢tkmamistir.
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Cumhuriyet dénemi Tiirk romaninin iki 6énemli yazarindan segilen birer romani
baskisiler tizerinden karsilastirmak, bu makalenin ¢ikis noktasini olusturmaktadir.
Orhan Kemal’in (1914-1970) Murtaza (1952) ve Yusuf Atilgan’in (1921-1989)
Anayurt Oteli (1973) adli eserlerinin baskisileri, caligtiklari islere devam ediyor-
ken, geemis ile ilgili takintili bir ruh iklimine sahip oluslari ile kargilastirilmaya
deger bir konudur. Iki romanin da baskisisinin i¢ine dogdugu toplumda iistlendi-
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gi roliin karsiliksiz kalmaya mahkiim olugunun dogurdugu tatminsizligin, sosyo-
kiiltiirel ve tarihsel baglamlarini anlamaya ¢aligmak, bu yazinin temel sorununu
olusturmaktadir. Burada Murtaza ile Zebercet’in toplumsal ve sosyal kimliklerinin
benzesen ve ayrisan yonleri, gecmise takili kalmig belleklerinin bugiinlerine etkisi
ve nihayetinde gorev ve sorumluluk bilinciyle disa yansiyan eksik ya da aksak
yénlerini ¢dziimlemeye ¢alismak, temel odaktir. {lki sosyal gercekei, ikincisi mo-
dernist duyarlik ile yazilmis iki eserin yazilis zamanlari, kapsam ve baglamlari
farkli olsa da odaga aldiklar aidiyet ve gecicilik ikilemi insanligin temel sorun-
larindan biri olmasi dolayisiyla giiniimiizde ¢cok daha maruz kalman bir durum-
dur. Murtaza ve Zebercet’in uzun ge¢misten tevariis eden smifsal ve etnik ‘asil’
olmayisinin gelecege de taginan bir miras oldugu iki metnin ortak bildirimi gibi
durmaktadir. Bu kosede kalmislhigin iki baskisinin sahip ya da talip oldugu isin ve
temsil ettigi toplumsal aidiyetin kategori ya da norm dis1 kalmaya mahkim olusu
bu makalenin baska bir bulgusudur. iki baskisinin yasamn trajik yiiziine yazgil
olusunun, ikisini hiclik burgacina siiriiklemesi bagka bir sonug¢ olarak oniimiizde
durmaktadir. Giindelik yasamin normal akisi i¢inde pek goriilmeyen, ancak ya-
kin temas ile deneyimlendikge biitiin agiklig ile sergilenebilen bu Gtekiligin ortitk
kodlari, anilan iki eser iizerinden analitik, ¢oziimleyici, elestirel ve karsilastirmali
bir yaklasimla desifre edilmektedir. Bu makale, ayn: zamanda, anilan iki eserin
bagkisisinin gérev sorumlulugunu varolussal diizlemde idrakinin gerisindeki soy
takintisini irdelemektedir.

Anahtar sozciikler: Murtaza, Anayurt Oteli, yurttashk, roman kisisi, soy, aidiyet

Abstract

The starting point of this article is to compare a novel chosen from two important
writers of the Turkish novel of the Republic period through the protagonists.
While the protagonists of Orhan Kemal’s (1914-1970) Murtaza (1952) and Yusuf
Atilgan’s (1921-1989) Anayurt Oteli (1973) works, they have an obsessive mood
about the past while continuing their work is the subject. The main problem of
this article is to try to understand the socio-cultural and historical contexts of the
dissatisfaction caused by the fact that the role of the protagonist in both novels is
doomed to remain unrequited. Here, the main focus is to try to analyze the similar
and divergent aspects of the social and social identities of Murtaza and Zebercet,
the effect of their memories stuck in the past on their present, and finally the
deficient or faulty aspects that are reflected outside with the awareness of duty and
responsibility. Although the writing times, scope, and contexts of the two works,
the first of which were written with a social realist and the second with modernist
sensitivity, are different, the dilemma of belonging and temporality they focus on is
a situation that is much more exposed today, since it is one of the main problems of
humanity. It seems like the common statement of the two texts is that the absence
of class and ethnic ‘principle’ of Murtaza and Zebercet, which is inherited from the
long past, is a legacy that is carried to the future. Another finding of this article is
that the job that the two protagonists have or aspire to and the social belonging they
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represent are condemned to remain outside the category or norm. The fate of the two
protagonists in the tragic face of life, dragging them into the vortex of nothingness
stands before us as another result. The implicit codes of this otherness, which are
not seen in the normal flow of daily life, but can be exposed with all their clarity
when experienced with close contact, are deciphered with an analytical, analytical,
critical, and comparative approach through the two works mentioned. This article
also examines the ancestry obsession behind the existential understanding of the
duty responsibility of the protagonist of these two works.

Keywords: Murtaza, Homeland Hotel, citizenship, protagonist, ancestry,
belonging

Extended summary

The individual and social evolution of humanity brings many changes and transformations.
These changes, which takes place with very different effects, find their reflections in both
social and individual life. Some of these reflections take place and end at a certain time
in the lives of societies and individuals. It effects vary according to the depth of the event
or situation. Some events and situations continue throughout the life of the society and
individuals and continue to affect every stage of the society and individual’s life, like a
destiny that is sometimes taken from a long past and can be left as a legacy to the future.

Despite the difference in their understanding of writing, Orhan Kemal (1910-1970) and
Yusuf Atilgan (1921-1989) are two important writers who strongly expressed the social and
individual problems of their age with their fictional works. These are also social and political
aspects of the individual problem that the two authors point out in different contexts, not far
from each other. The problem that Orhan Kemal poses in his socialist realist work Murtaza
(1952) through the person he typifies with the same name, is the human need to belong to a
place and origin. Murtaza’s exaggeration of his duties as watchdog and factory controller, to
the point of disturbing people, is an expression of his need for approval at the social level.

In both novels, the importance of the social dimension in the formation of self and
belonging is revealed in the lives of these people. The idea that the existence of the individual
cannot take place outside of the society and relations in which he lives is the common point of
both works. Murtaza, created by Orhan Kemal from and outside perspective and not equipped
with psychological depth and analysis, is a type that reflects the criticism of the failure of
the practices of the period in which he lived. This type, which was created with a humorous
aspect through obsessions and repetitions, is a criticism of the type of citizen that was wanted
to be created in the Republican period in the context of lineage and duty. Orhan Kemal, who
is seen to have a different attitude towards creating an idealised type, reflects his criticisms
through Murtaza’s tragicomic identity.

Considering the exaggerated life of Murtaza, who is unaware of his individuality and
private space, based on obedience and devotion, it is seen that his distance from human
reality and belongings do not occur naturally. This shows that the focus is not on the crisis or
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transformation of the individual, but on the understanding of the period, and the criticism is
not aimed at the understanding of power.

The aim of Murtaza is to get rid of the situations as being a refugee, not belonging to the
homeland, being considered as a foreigner, and to be accepted as one of the house owners,
representing his family who immigrated from Greece to Turkey. The rhetoric of honourably
fulfilling his duty for the sake of the country, like his soldier uncle, whom he emulates with
his guard’s uniform, drags Murtaza into a parodic situation.

As if he wasn’t enough that he won the enmity of the neighbourhood and factory workers
with his loyalty to duty, he shot his sleeping child girl while he was on work in the factory,
causing her dearth. He does not like his profession, and causes his daughter to run away.
Unhappy in his family life as he is in his business life, Murtaza seems doomed to live an
indiscretion that will last until the end of his life as if it were fate. This situation, which
Orhan Kemal took at the centre of his novel, gave the Turkish part of problems experienced
by people who were displayed by Turkey’s population exchange with Greece, through
tragicomic protagonist. When Murtaza performs his reality as a role, he becomes alienated
from both himself and the society and drifts deeper into the otherness he wants to get rid of.

One of the first modernist works of Turkish literature, Yusuf Atilgan’s Motherland Hotel
(Anayurt Oteli) (1973) also deals with problems like Orhan Kemal’s through a protagonist.
The hotel where Zebercet is the clerk in a stagnant and vicious circle in a small city is the
mansion of the kegecizades, Zebercet’s claim to belong to this family, who was born in this
mansion and inherited clerk duty from his father, is deconstructed in the textual dimension.
Zebercet is one of those who was born as a result of the extra-marital affair that the servants
were exposed to sexual abuse in the mansion of the Kecgecizades. Zebercet apparently
manages the hotel as the last representative of the Kegecizades and regularly sends income
to his uncle in Istanbul. There is not mention of any return from uncle, coming the city or to
the hotel. Like Murtaza’s martyred uncle, Zebercet’s uncle is out of the novel and lives only
in the imagination of the hero. Apart from the regular market and Sunday routines, Zebercet’s
life is a confinement to the hotel, apart from leaving a monthly list of customers to the police
station and sending money at the post office.

It is seen that the existence, identity and belonging categories of Zebercet created by
Atilgan are formed on the basis of lineage, duties and roots, similar to Murtaza. The impotence
experienced by Zebercet is the failure of the failure of the citizen created by Turkey on the
path of modernization.

Giris

Modern ¢agin birey ve toplum tizerindeki etkileri, kimlik ve aidiyet kavramlarina farkli
acilardan bakmay1 beraberinde getirir. Kimlik olusumunun 6nemli bir pargasi olarak aidi-
yet, sosyal bilimlerin bir¢ok disiplininin ilgi odaginda yer alir. Bireyin anlamlandirilmasinda
basvurulan, onun yeryiiziinde konumlanisi, kendini gergeklestirme siireci, toplumla kurdugu
baglar ve hayatta kalmak i¢in kullandig1 tutunma araglar1 gibi unsurlar, roman yazarlarinin da
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ilgisini cekmistir. Cagina tanikligini eserleriyle yansitma amacindaki yazarlar, sosyokiiltiirel
ve sosyo-politik degisim ve doniisiimlerin bireydeki etkilerini goriiniir kilmak i¢in ¢abalarlar.
Yiizii hayata doniik olan roman da -metinselligi ve oyunsulugu odaga alarak, mesaj verme
kaygisini ihlal eden postmodern evreyi saymazsak- giiciinii hayattan alir. Roman kisisinin
kurgulanisinda, yazarin beslendigi sosyal ortamin etkisi goz ardi edilemez. Roman kisileri,
icinde var olduklar1 donemin farkli yonlerini yansitan giiglii birer temsilci olarak farkli disip-
linler igin zengin nesnel karsiliklarm iiretilmesine neden olabilmektedir. Ozellikle sosyal ve
gercekei dokudaki roman tiiriinde yaratilan tip ve karakterler araciligiyla toplumsal sorunlara
bu tiirtin dilinden duyarlilik olusturulamaya caligilir. Tiirkiye 6rneginde elestirel gdziin biraz
da edebi metni bu diizlemde okunmasi, romanin, iilkenin tarih ve sosyolojisiyle paralel bir
dokuda sekillenmesinin gii¢lii bir egilim halini almasin1 saglar.

Tiirk romani bu anlamda 1950°1i yillara kadar, karakterden ¢ok tipler ile nemli 6l¢iide
temsil edilmistir. Yenilesme ¢abalarinin arka planini besleyen sosyal ve siyasal degisimlerin
insan iizerinde neden oldugu ¢alkantilar, romanda tipin daha ¢ok temsil edilmesinin ortamini
hazirlamigtir. Bu ¢alismada; Orhan Kemal’in 1940’11 yillarin Tirkiye’sini bir fabrika orta-
minda ele aldig1 trajikomik Murtaza tipi ile Yusuf Atilgan’m 1970’li yillarin Tiirkiye’sinin,
toplumsal ve politik izleri Tanzimat’a kadar siirdiiriilebilecek genis bir arka plan {izerinden
verdigi, yalniz, yabanci ve koksiiz Zebercet tipi karsilastirilmaktadir.

1. Vazifeye adanmis ruhlar

Orhan Kemal’in Murtaza romanimnin baskisisi olan Murtaza’nin ailesi Yunanistan’in Ala-
sonya kasabasindan 1925 yilindan sonraki miibadelede Tiirkiye’ye go¢ etmis, eserin anlati za-
maninda, bir fabrikada gece bekgiligi yapmakta olan bir muhacirdir. Yirminci yiizyil edebiyat
ve sinemasinda toplumsal ve politik elestirilerin araci olarak kullanilan ve Aslan Asker Svayk
(Jaroslav Hasek, 1921) gibi eserlerde de goriilen tiplerin bir prototipi olan bu kisi; idealist,
gorevinde ihmale tolerans tanimayan biri olarak ¢izilmistir. Ustlerine kars1 sorgusuz bir itaatle
verilen gorevi kabul eden bu tipler, altlarina karsi esneklik payr birakmazlar. Alt toplumsal
tabandan gelen Murtaza’nin rol modeli, Balkan harbinde hayatin1 kaybeden vatansever ve er-
demli dayisidir. Eserdeki varlig1 sadece Murtaza’nin i¢ sesinden birkag kez duyurulan Kolagasi
Hasan bey, Yunanistan’la niifus miibadelesi neticesinde gelen gégmenlere devletge bagislanan
araziyi, hak etmedigi gerekcesiyle kabul etmeyisiyle diiriist ve statii sahibi basarili bir asker ola-
rak verilmistir. Murtaza da dayis1 gibi kendisine bagislanan miilkii, “damarlarinda dolasan sehit
Kolagasi Hasan Bey’in kanina yakistirmadigindan” (M, 17)! kabul etmemis; boylece kendini
yiice degerlere sahip biri olarak gergeklestirmis diye dviinmektedir.

Murtaza, romanin hikdye zamaninda ge¢imini saglamak iizere degisik islerde gegici ola-
rak ¢aligmistir. Kendisini taniyan bir komiser araciligiyla, onu “cahil halktan” (M, 21) ayiran
bekgilik gorevine getirilince, tahayyiil edebildigi en iist noktaya ulasmistir. Eserin baslarinda
kendini gerceklestirmis Murtaza’nin dig gorliinimii su sozlerle ortaya konur: “Koltugunda
beylik urbasi gicir gicir postallariyla ana caddeden gegerken saniyordu ki herkes ona bakiyor,
imreniyor: ‘Ask olsun’ diyorlardi” (M, 21). Bu zannin kendisini taniyanlarca da onaylanma-
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masi, eserin biitiiniine yayilan trajikomik dokuyu besleyen temel 6ge olarak kullanilmistir.
Murtaza, fabrikada kendisini dnceki ¢evresinden {istiin gérmesini saglayan “spor miikellef-
leri komutanlig1” gérevine atandiginda, sapka, diidiik ve iiniformanin ve bu kombinasyonun
karsilik geldigi statii roliine kendisini fazlastyla kaptirir. Onanma, ilgi ve takdir gérme bek-
lentilerine karsilik gelen, daha sonra kontrolorliik olarak degisecek olan bu rol ile gelen statii
yiikselmesiyle; Murtaza’nin kimlik edinme ve takdir gérme noktalarinda yeterince doyum

1133

sagladig1, soz ve davramislarina yansir. Uniforma giyince kendisini * ‘cahil halk’tan ayrilmis
gibi gdr’meye baslar, merasimlerde “biiyiiklerimizin dniinde gogsiinii kabartarak nasil gece-
ceginin heyecanini duyumsar (M, 227). Murtaza bu gorevi dolayistyla dnemli gordiiklerine
yakinlagsmak suretiyle, bir tiirlii doyuma ulagamayan benlik saygisini onaracak, toplumca
kabul goren biri olacaktir.

Psikolojide ihtiyag, insan gelisimi ve ¢evresiyle uyumlu iliski kurabilmesi i¢in gereken
onemli kosullarin eksikligi olarak degerlendirilir (Alptekin, 2016: 25). Kisinin doyurulma-
muis ihtiyaglari, onun davranislarina etki eder. Murtaza’nin heyecanla anlattig1 askerlik anisi-
nin odag1 hep ve sadece kendisidir.

Tiirkiye’ye goc ettigi zaman verilen mala miilke karst miistagni tutumundan dolay1 sefa-
let i¢inde yasayan Murtaza, etrafindakilerce “budala” olarak kiiglimsenir:

Ne tarla, ne konak ne de araba istemedigini, Hasan dayisinin miibarek kanini tasimasi-
nin her seyden dnemli oldugunu sdylerken, iskan dairesi memurlari da ayni kiigiimse-
meyle bakarlar: Hayretler iginde bunca yillik memurluk gorevlerinde Iskan dairesine

bdyle budala bir gogmen geldigini hatirlamiyorlardi. (M, 17)

Ethem Kili¢ ve Giiven Dere, bireyin grup veya kategori ile iligkisinin benligini gii¢len-
dirme ya da zayiflatma noktasinda 6nemli oldugunu belirtirler. Buna gore birey, ait oldugu
grubun niteliklerini diger bir grupla kiyaslayarak sosyal kimlik ve aidiyetini sekillendirir. Bu
ihtiyacin giderilmedigi durumlarda kisi bulundugu gruptan ayrilma yoluna gider (2016: 130-
135). Murtaza, go¢men bir grubun mensubu olarak doyurulmamis ihtiyaglarindan dolayi,
tistlendigi gorev ile yeni bir ortama girme arayisina biitiin varligi ile yiiklenir. Bekgilik gore-
vi; onu, Uiniforma ve yetki bakimindan bilincinin gerisinde dayisindan miilhem riitbeli asker-
lik hayaline yakinlastirmak suretiyle doyurur. Murtaza, bekgilik gorevini askeri bir disiplin
icinde icra eder: Uniforma, sapka ve diidiigiinden aldig1 giic ile insanlar1 disiplinle zapturapt
altina alir, yonlendirir, fabrika ortaminda gevseklige tolerans tanimaz ve siradan her durumu
midiire ileterek gorevine en sadik adam olur. Budalaligimin farkinda olmakla birlikte, mii-
diirii, Murtaza’y1 hos gériir, kollar gériiniir ve anlayis gosterir. Iscilerin aksine onun yaninda
goriinliyor olmasi, Murtaza’nin fabrika isgilerinin is savsaklamalarinin 6niine gegebiliyor
olmasindandur. Isgilerse, Murtaza’y1 ciddiye almadiklar1 gibi, onunla alay eder, yerine gore
eglenirler. Yer yer gerilime neden olan bu davranislar bazen kavgaya evrilir.

Murtaza’nin bekgilik gorevini aldiktan sonra “subay olamadimsa bek¢i oldum giikiir”
(M, 86) seklinde yetinmesi, kendisini daha yiiksek bir noktaya layik gordiigiinii, asil he-
definin gerisine diistiigiine kendisinin de inandigin1 gosterir. Bu durum, onun disariya kar-
s1 gbnenen goriinimiiniin altinda bir eksiklik, yetersizlik duygusu tasidigint agiga cikarir.
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Murtaza, dis gostergeleri itibariyle subayliga uzaktan benzeyen ve siikrettigi bir sey, ‘bekei’
‘olmus’tur. Ancak tipik bir geri kalmiglik sendromu demek olan bu eksiklik hissinin, ‘Kola-
gas1 Hasan Day1’sinin statiisiine kavusmasi durumunda da kendisini gésterme ihtimali yiik-
sektir. Murtaza’nin asil agmazi, bu derin eksiklik, yetersizlik ve yetkisizlik duygusunda yatar.

Bu boslugun doldurulmasi, “vazife”ye kutsiyet yliklenmesi ile giderilmeye ¢aligilacak,
ama bu da trajik bir sonu¢ doguracaktir. Fabrikada is saati i¢inde uyur halde goérdiigii kizinm
yere galar ve 6liimiine neden olur. Kizinin uyumasi, tam sadakat iginde bagli oldugu amirine
karst onu mahcup (M, 257) eden bir durumdur. Murtaza, vazifeye bakisini su sozlerle 6zetler:
“Vazife bir sirasinda gérmeyecek gdziin evladim bile, sakinmayacaksin goziinii budaktan.
Demeyeceksin yavrum, cigerparem. Neden? Ciinkii kutsaldir herhangi bir vazife evlattan!”
(M, 65). Murtaza, bu ‘sekiiler kutsal’ dili; ailesi, igyerindeki ve mahalledeki ¢evresi arasinda
da kullanir. Murtaza, “[b]ir vazife {istiindiir bir namustan” (M, 214) denklemini kurarken,
aslinda koksiiz ve kimliksiz bir bireyin 6zdeslestigi gorev lizerinden tutunma ¢abasini 6rnek-
lendirir. Var olma miicadelesinin bilesenleri, iistlerin takdirini kazanmak, sevilip sayilmak,
icinden geldigi siiftaki kimselerden farklilasmak seklinde siralanabilir. Yeni konumun ka-
zandirdigr aidiyet ve kimlik duygusu bir yandan biitiinlestirici, diger yandan da ayristiricidir.
Murtaza, tistlerine bekgilik bagi iizerinden eklemlenmeye ¢alisirken, akranlarindan farkini,
“kurs gormiis” olmakla one ¢ikarir. Mahallelinin sikayetini dinleyen emniyet miidiiriiniin
“Ib]ekgilerimizin hepsi kurstan ge¢”ti (M, 86) seklindeki agiklamasindan da anlasilacagi
tizere, Murtaza’nin smifini ve akranlarini geriye itmek i¢in kullandig1 kurs, biitiin bekgilerin
zaten aldigi siradan bir egitimdir. Murtaza’nin bu kursu almis olmay1 gurur vesilesi saymast,
kroniklesen igsel bosluk hissini bastirma, kurulu diizene eklemlenme ¢abasinin {iriiniidiir.
Nitekim mahalle kahvesinde kendisine “arkadasim” diye hitap eden garsonla, “[d]egilim ben
senin arkadasin! Kurs gérmiis, biiytliklerinden terbiye hem de siki disiplin almis bir bekgiyim,
siki disiplinci!” (M, 57) diye st perdeden konusarak, kendisi ile ayni statiiden olmadiginin,
farkly, Gistiin ve vasiflt bir gorevli, yetkili oldugunun altini gizer.

Toplum, Murtaza’y1 kendi kabullerine gore dislarken, o da ¢evresini cahil gordiigii icin
dislar: “Kiziyordu gevreye, ¢evrelere. Cevre, cevreler de neydi? Birtakim insanlar? Gormiis-
ler miydi kurs? Ne zaman, nerede” (M, 80). Yasadig1 topluma ise onlardan farkli oldugu
diistincesi ile tahakkiim kurmaya galisir. Cevresinin goziinde “Alt tarafi bir mahalle bekgisi”
(M, 40) olarak algilanan Murtaza, diger bekgilerden ayri oldugunu ispat etmek i¢in roman
boyunca tekrarlanan “kurs gormiis” olma farkini one siirer.

Murtaza’nin gergekligin farkinda olmayisi, cevresine, olgulara kapali olusu, hep diiz
mantik olusu ve kaybetmeye mahkim ve trajikomik olusundan yola ¢ikilarak Don Kisot’tan
esintiler tasidig1 sdylenebilir.

Yusuf Atilgan’in Anayurt Oteli romaninin baskisisi Zebercet, Kececizade ailesi tarafin-
dan Tanzimat doneminde konak olarak insa edilen, Cumhuriyet’in ilaniyla otele dontistiirii-
len Anayurt Oteli’nin katibidir. Yalniz, iletisimsiz ve silik bir kisilik olan Zebercet’in, rutinler
ve kurallarla oriilii yasantisi bilingaltini ve kisiligini anlama noktasinda 6nemli bir unsurdur.
Tim hayat1 otelde gegen Zebercet’in takintili diizeyde rutinlestirdigi davranislar dikkat ¢e-
kicidir:
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[Y]lda ya da iki yilda bir terziye, alt1 ayda bir keselenmek i¢in hamama, dort haftada
bir sa¢ trasina, ayda bir otelin paralarmi Istanbul’a yerlesen Faruk Bey’e géndermek
icin postaneye giderdi. Yilda bir otelin vergisini de yatirirdi ama bunun i¢in ayrica

¢tkmazdi; postaneye gittigi bir giin yatirirdi. (AY, 21)?

Zebercet’in belli bir sistem iginde yaptigi bu isler onun yalniz, karmasik diinyasinda bir
cesit diizen kurma istegi ile bagdastirilabilir. Sorumluluklarini yerine getirirken sistematik
bir diizenle siraladigi gorevleri onun bedensel, cinsel, toplumsal zafiyetleri ve tamamlanma-
mislik duygusunu gidermeye calistigi bir kanal olarak diisiiniilebilir. Otel katipligi, kimlik
ingasinda bireysel ve toplumsal alandaki diger tiim rollerinden daha tutarli oldugu bir aidi-
yet kategorisidir. Zebercet’in ger¢ek anlamda kendisini yeterli hissettigi, giiciin ve yetkinin
kendisinde oldugu alan Anayurt Oteli’nin katipligidir. Ne ¢ocuklugunda ne de gencliginde
kendisine bir sorumluluk ve yetki verilecek bir yeterlilik ve gliven hissetmistir. Aslinda onun
bu yetersizligi, otelin sahibi Hagim Bey’in beslemesinden olan annesinden, yedi aylik dog-
mus olmasiyla baglar. Ebesinin “Pamuga sarip inci kutusuna yatirilir bu; Zebercet koyun
admi1” (AY, 13) dedigi Zebercet’in, gecmisin icinden gelen bu ifadeyle baglayan eksikligi,
cocuklugunda anne babasinin kayitsizligiyla pekisir. “(babasi) Patlama oglum su kiilii ala-
yim. Ananin karninda nasil durdun yedi ay...(annesi) sabret biraz. Ne oglan. Karnimda bile
sabredemedi dokuz ay” (AY, 13). Ebeveyninin kendisine olan bu yaklagimini kendi yetersiz-
ligi ve kabul gérmezligi olarak bilingaltina itmistir.

Boy kisaliginin, kendindeki eksiklik algisina ve ¢evresinden de bu yonde bir duyguya
kaynaklik ettigi soylenebilir: “[BJoyu bir altmus iki, kilosu elli dort. Simdilerde otuz {i¢ yasin-
da, gene don gémlek kantara ¢iksa elli alt1 ya da elli yedi kiloyu bulur” (AY, 12). Askerliginde,
komutanin emir eri olarak, karisi ve kizint hamama gétiirmekle gorevlendirilmesi, arkadasla-
rinca alaya alinir. Komutanin goziinde, karist ile kizin1 ¢ekinmeden teslim edebilecegi kadar
giivenilir ve sadik goriilmesi, dogrudan boyu ve kilosu ile ilgilidir. Bir kadinin alimli bulama-
yacagi bu boy ve kilo kuskusuz komutanin karar vermesinde 6nemli rol oynamistir. Zebercet,
hayatinin farkli zamanlarinda da boyu ve kilosu ile dikkate degmez, dnemsiz, siradanin da
altinda bir insan olarak muamele gdrmiistiir. Romanin farkli yerlerinde ani ¢cagrisimlarryla dile
getirilen bu olgu, onda onanma, kabullenilme ve aidiyet duygularini besler. Ciinkii o, “ruhsal
ve fiziksel gelisimi agisindan yetersiz, eksik, giidiik kalmis biridir” (Balik, 2016: 40).

Zebercet’in sorumluluk duygusu ve bunun karsiliginda aldig1 onayla ilgili tek anist, ¢o-
cukluguna aittir. Ramazan ayinda pencerenin dniinde iftar topunun 151811 beklerken, top se-
sinden dnce 15181 goriir gdrmez heyecanla ailesine haber verir. Bunun karsiliginda babasindan
takdir goriir; “Oglumun sayesinde herkesten 6nce bozuyoruz orucu” (AY, 96). Bu takdirin
Zebercet’in hayatinda bir tekrar1 yoktur. Yillar 6nce babasi ona bu oteli teslim edip; “[o]tel
sana teslim. Bir de kadin al buraya” (AY, 60) dediginde belki de buna benzer bir sorumluluk
ve onanma hissetmistir. Esasinda babasindan teslim aldig1 sey bekgiligin 6tesinde sorumlu-
luk duygusudur. Boylece ¢cocuklugunda oldugu gibi isi hakkiyla yerine getirmenin karsiligin-
da takdir gorecek, kendini ise yarar hissedecektir. Otele sahip ¢ikacak, onu ¢ekip ¢evirecektir,
clinkii otelin gegmisinden kalan bir tek o vardir: “[A]nahtar evet cebimde 6tekiler konagi
unuttu bir ben kaldim burada” (AY, 85). Kendini yurtsuz ve kdkstizliiglin mekaninda bir bek-
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¢i olarak goriir. Korkmaz’in dedigi gibi “Zebercet, fenomenolojik bir dikkatle bakildiginda,
bir yersizlik/yurtsuzluk itkisi olarak goriilebilir” (2005: 141).

Bu anlamda yasadig1 hayal kiriklig1 Zebercet’in temel tutunma araci olan gérev duygu-
sunu alt iist eder. Diizenli olarak tuttugu otel fislerini gotiirdiigii karakolda yasadig: ilgisiz-
lik, titizlikle yaptig1 bu isin karsiliginin olmadigini, dnemsenmedigini diisiindiiriir. Bu olay,
gecikmeli Ankara treni ile gelen kadindan sonra rutinlerini sarsan bir sorgulama ve kirilma
an1 olarak goriilebilir. Bu kirilma, intihar etmeden 6nce, “Dort Kasim”dan beri otel kayitla-
rina kimseyi yazmadigini fark ettiginde de goriiliir. Zebercet bunun artik 6nemi olmadigini
diistinmektedir. Ayrica otorite ve giiciin sembolii olan devletin verdigi sorumluluk karsisinda
herhangi bir onama ve takdir de gérmez. Bu da onun, otoriteye gorev iizerinden duydugu
aidiyetinin kirilma ani olarak diisiiniilebilir. Diizenli tuttugu fislerin karakol i¢in bir anlami-
nin olmadigimi gordiigii zamandan sonra Zebercet’in yeni bir ger¢eklige uyandigi ve bunun
geregini yapmasi gerektigi asagidaki alintidan ¢ikarilabilir:

Defteri kapadi. Ne geregi vard: artik bunlari yazmanin ya da birkag satir yazip birak-
manin? Ileride, kisa ‘soruldusuz’ bir polis belgesinde her sey Dort Kasim’da olmus gibi
saptanacakti. Titiz bir arastiric1 defterleri inceleyip de gegen y1l Otuz Ekim’le Ug Kasim
arasinda otelde kalanlarin bu y1l da ayn1 giinlerde ayni odalarda kaldiklarini goriirse bu
rastlantry1 nasil yorumlardi acaba? Giiliimsedi. (AY, 105)

Otel katibi Zebercet ile eskiden niifus memuru olan babasinin es tiirden iglere sahip oldu-
gunu belirten Ugurlu’ya gore, ikisi de insanlarin kendilerini degil, isimlerini kayit altina alis-
lartyla, kimsenin yasamui tizerinde etkin rollere sahip degildirler (2008: 720). Metinde yer alan
geemis yasantilarda fiziksel ve ruhsal agidan bu yeterliligin olmadig1 anlagilir. Askerde emir
eri olarak komutanin karis1 ve kizin1 hamama gotiirmesi (AY, 31), gittigi genelevdeki kadinin
onu “kii¢iik askerim” diye karsilamasi (AY, 27), arkadas1 Kiirt Mubhittin’le okuldan kagip saga-
naga tutuldugunda aglamasi (AY, 84), horoz doviisiinii izlerken midesinin bulanmasi (AY, 48)
¢gibi detaylar, onun zayifligin1 vurgular. Bu eksikliginin farkinda olan Zebercet, gorev duygusu
ile bunu doyurmaya, zaman zaman da etrafina gostermeye ¢alisir. Tirag olmaya gittigi berbere
bural1 olmadigini, bir is i¢in geldigini sdyler (AY, 20). Adliyeden ¢iktiktan sonra parkta kar-
silastig1 yash adama niifusta ¢alistigini, izinli oldugunu sdyler (AY, 76). Birlikte sinemaya ve
horoz doviigiine gittigi Ekrem’in ne is yaptig1 sorusuna; “[d]edemden kalma bir otel isletiyo-
rum” (AY, 51) diye cevap verir. Ayrica “Gecikmeli Ankara Treniyle Gelen Kadin”n doniisiini
hayal ederken, ona gobek adinin “Serdar” oldugunu séylemeyi diisiiniir (AY, 87). Tim bunlar,
onun bilingaltinda ait olmaya calistig1 kimlikleri ¢agristirir. Takintili gérev sadakati, iktidar ve
giicle 6zdeslestirdigi aidiyet hissinin bir yansimasi olarak goriilebilir.

2. Asil olmama ve 6tekilik

Murtaza’nin bir diger aidiyet kategorisi, roman boyunca dilinden diistirmedigi sehit Ko-
lagas1 Hasan dayisinin serefli kanidir: “Yok idi tarlalarimiz, konaklarimiz amma, var idi aslan
yavrusu aslan dayim Hasan Bey, Kolagasi... Yeter bu seref hem da san bana, ne lazim tar-
la?” (M, 17). Bu ifade ekonomik acidan diger insanlarin varolus aygitlarina sahip olmayan
Murtaza’nin, vatan topragi ugruna kanini doken bir daymin kaniyla varlik miicadelesi verdigi
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goriiliir. Evinin duvarina asili olan dayisinin portresini saygiyla selamlayan (M, 144) Murtaza
icin sehit day, koksiizliiglin giderildigi bir aragtir. Bekgilik yaptig1 sirada mahallede siipheli
gordiigii birini karakola gotiirmek isterken, adam ona kendisini birakmasi karsiliginda riisvet
teklif eder. Murtaza’nin tepkisi ge¢misi ile olan kopuklugunun arka planindan izler tasir:
“Etse idim tenezziil, kalir idim memleketimde dinler idim can seslerini gavurun!” (M, 44).

Memleketine ve ge¢misine aidiyet duymamasi, kendini din ve millet iizerinden tanim-
lamasindan kaynaklanir. Burada vurgulanan “gavur” kavrami ve ¢an seslerinden kasit, mil-
lilestirilen bir din anlayigidir. Bunun Cumhuriyet déneminin sosyal ve kiiltiirel politikalari
baglaminda algilanan din anlayisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tanil Bora’ya gore bu
donemde; “Islam’1 milli din olarak tanzim etme ve denetleme cabasi, dinin-maneviyatin-
ahlakin yerine milliyeti gegirme arayisini da sogurarak, baskin egilim olmustur” (2017: 150).
Afet Inan’m Atatiirk’iin direktifiyle yazdig1 Vatandas igin Medeni Bilgiler adli kitabinda,
Tirk ulusunun 6zellikleri, ortak dil, vatan, koken, tarihsel ve ahlaki akrabalik baglari ile ta-
nimlanir. Bu listede din yoktur. Bu baglamda Kemalizm’in ulusu laik toplumsal iliskilere da-
yanan milliyet¢ilik anlayisinda oldugu bilinir (Celik, 2009: 83). Milliyet¢i diisiincenin birgok
kurum ve kavramlarda hakim oldugu donemin izlerini, Murtaza’nin dayisina duydugu bag
ve kimlik edinme tutumunda gérmek miimkiindiir. Roman boyunca dilinden diisiirmedigi
Kolagast Hasan Day1’sinin kanindan olmasi ve buna dayali bir aidiyet kurgulamasi, bu bag-
lamda bir kimlik sorunu yasadiginin gostergesidir. Kendisini konumlandiracagi unsurlardan
biri gorev digeri ise dayisinin kanina baglanmadir.

Murtaza, “muhacir” oldugu Tiirkiye topraklarinda, kendisine dayanak olarak, Balkan
Harbi’nde vatan ugruna sehit diisen dayisinin kani iizerinden bir kimlik insa eder. Baglandig1
bu kanla 6teki olma duygusundan uzaklasarak, Tiirk ulusuna eklemlenecektir. Murtaza’nin
wsrarla “vatan ugruna dokiilen serefli Tiirk kan1” tagidigini vurgulamasi, ¢evresinde “Tiirk”
olmak ve “Tiirk” kabul edilmek arzusu olarak okunabilir. Nitekim onun kendisini ifade ede-
bildigi, toplumun bir parcasi olarak kabul gordiigii, sesinin duyuldugu, deger gordiugii bir
yasant1 gormeyiz. Cevresinde asir1 kuralciligi ve davranislari disinda onu farkli kilan aksanli
konusmasi, onun yabanciliginin bir isaretidir. Parkta yasanan diyalogda ret, kabul ve onanma
arasinda bir gerilim yiikselir, Murtaza sesiyle baskin gelmeye ¢aligir:

Abe nigin giilersin haminnem gibi?

“Murtaza “Haminne™yi “Aminne” gibi sdylemisti. Adam “Vatandas Tiirk¢e konug!”
dedi.

“Murtaza gégsiinii yumrukladi;”

“Tiirkim, hem da arslan oglu Tiirk. Konusurum Tiirk¢enin kogunu. Bilirsin dayim Ha-
san Bey’i? (M, 119)

Murtaza’nin gocle birlikte bir yurtsuzluk, koksiizliik duygusu yasadigini, geldigi top-
raklarda yerli degil yabanci oldugunu, bu baglamda &tekilestigini metin aralarinda sezmek
miimkiindiir. Muhacir olarak Murtaza’nin konumu &tekidir. Gergek bir Tiirk olarak goriil-
mez. Bu durum onun psikolojik olarak giivende hissetme ve kdkleri lizerinden aidiyet ku-
rarak topluma dahil olma istegini ortaya ¢ikarir. Bunun yaninda, yasadigi déonemin anlayisi
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cergcevesinde de bir koke dayanma ihtiyact dogar. Murtaza’nin, 6tekiligini gidermek i¢in
basvurdugu bir tutunma bigimi olarak “Tiirk” kani tasiyan dayisina baglandigini diisiinmek
yanlis olmayacaktir. Bdylece vatan ugruna kanini doken dayisina baglanarak Tiirk kimligine
aidiyet bagini her defasinda vurgular.

Fen miidiiriiniin Murtaza hakkindaki s6zleri onun yabanci olarak goriildiigiiniin bir diger
ornegidir: “Kani kanimdan, teni tenimden bir insanin kuyusunu, kan1 kanimdan teni tenim-
den olmayan bes paralik bir muhacir oglu 6niinde kazanacak kadar algalamam herhalde” (M,
179). Bu ifadelerde Murtaza’nin etnisite ve toprak iizerinden ‘biz’in disinda tutuldugu ve
otekilestirildigi gortiliir. Fabrikada kontrolor olarak géreve basladiginda kuralciligi yiiziinden
bezdirdigi iscilerden biri de Azgin Aga’dir. Uyurken yakaladigi abdesthane bekgisi Azgin
Aga’ya koca biyigindan utanmasi gerektigini sdylerken aldigr tepki, is yerinde de 6teki ola-
rak gorildigiini gii¢lii bir sekilde vurgular: “Koskoca Cemal Pasa’nin hayran oldugu bir
biyiga su ‘Kani bozuk’, ‘Gavur c¢anlari i¢inde’, yetigsmis bir muhacir oglu mu dil uzatacakt1?
Tirkliik, Anadoluluk, halis kan 6lmiis miiydi?” (M, 199).

Murtaza’nin Tiirkliigi muhacir olusundan dolay1 sorgulanir. “Gavur” canlari i¢inde ya-
samay1 Turkliik ugruna reddetmis Murtaza’nin kurmaya calistig1 aidiyete, ¢evresi tarafindan
“gavur” ¢anlari i¢inde dogup biiylimiis olmasi tizerinden karsi ¢ikilir. Buna gore yerlilik yani
gercek Tirkliik halis kan tasimaya baglidir. Tanil Bora;

Oncesinde yerlilik, Anadoluculugun sevdigi bir sifatt1. Yapay olmayan, tabii organik bir
milliyet¢iligin ifadesiydi. Anadolucular hem Tiirk¢iiliigiin hem Kemalizm’in kurgusal
bulduklar1 milli kimlik tariflerine kars1 her seyden 6nce Miisliimanligini vurguladiklart
halihazir reel millete sariliyorlardi. Yerli milli’nin saglamasidir bu séylem de” (Bora,
2016)

sozleriyle, yerliligin milliyetci sdyleme dayandigini sdyler. Murtaza’nin dayisinin sehit
kanina duydugu aidiyet ve Azgin Aga’nin ‘muhacir oglu, kani bozuk’ ifadeleri, miibadeleyle
Tirkiye’ye gelen gogmenlere doniik dtekilestirmeyi belirgin sekilde goriintir kilar: “Biz Yu-
nana kars1 kursun atarken siz nerdeydiniz lan? H1? Nerdeydiniz? Kani1 bozuklar. Adam mi1
oldunuz yoksa yerliler 61dii mii? Oldiik mii lan biz?” (M, 203).

Levent Cantek, bireyin yer ile kurdugu iliskisini ele aldig1 ¢calismasinda ‘yer’in kimlik-
lendirme islevi oldugundan bahseder. Buna gore kisi yasadigi yerde ortak gegmis ya da ortak
gelecek tahayyiilii gibi baglantilar kurarak benzerlerini arar, buldugu zaman da orali olur.
Boylece o yerin kimligi ile 6zdeslik kurar (Cantek, 1998). Nuray Mert, Tiirkiye’de yerlili-
gin ilk olarak Osmanli batililagma siirecinde, kiiltiirel yabancilasmaya kars1 bir tepki olarak
dogdugunu sdyler. Bu donemde, batililagmaya muhalif kesimin hissettigi bati kiiltiiriine karsi
duydugu yabancilik sonrasi, kendi degerlerine ¢ekilmeye déniisiir. Ozellikle de bu dénemde-
ki muhalefetin “gavur adetleri” arglimaniyla varligini siirdiirdiigiinii, yerlinin kendisini ya-
banct karsisinda konumlandirdigini belirtir (Mert, 1999: 173-180).

L. Funda Cantek, vatan topragi ile vatandas arasinda kurulan kutsal bagmn, karsilikli
borg-alacak iliskisi i¢inde tanimlandigini ifade eder. Kolektif miilkiin yani vatan topraginin
sahiplerinden olan vatandas, topragin kendisine sundugu aidiyet duygusunu, onu koruyarak
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ve gerektiginde savasarak 6demelidir. Bireyin, toprak tizerindeki bu yasaminin kira bedeli-
ni, sadakat ve kimi zaman da kanla, canla ddeyecegini belirtir. Ulus baglantilarmin anadil,
anavatan kan ve miras gibi kavramlarla sunuldugunu dile getiren Cantek, ayrica dogum yeri
olarak anavatanin ulus topraginin kutsiyetini arttirdigini, ulusun genis bir aile, anavatanin da
cografi bir dogum yeri olarak kabul edildigini ifade eder (2016: 19).

Tanil Bora’ya gore, Anadoluculugun sevdigi bir sifat olarak ‘yerlilik’, ‘yapay olmayan,
tabii organik milliyetciligin ifadesidir: “Yerlesik (milliyetci muhafazakar) kullanimiyla ise
yerlilik narsistik bir kendine mahsusluk iddiasinin paranoid bir yabanci korkusunun nisani-
dir. Biz’in kapatildig1 kafestir” (Bora, 2018). Yerliligin gerisinde zenofobik bir tekinsizligi,
kendi kabuguna ¢ekilmeyi dogurdugunu diisiintirsek, Azgin aganin Murtaza’y1 ‘biz’ diye ni-
telendirdigi Tirk milletinin disinda bir yabanci olarak algiladigini, Murtaza’nin da ‘biz’e
dahil olma miicadelesiyle ¢irpindigini sdyleyebiliriz.

Zebercet’in kendini Kegecizadeler ailesine baglamasinin arka planinda da koksiizlik
duygusu yatar. Annesi, Hagim Bey’in beslemesiyle gayri mesru iliskisi sonucu diinyaya gel-
mistir: “Hasim Bey’den gebe kalan beslemeyle (ninesiyle) everdikleri sozde dedesinin livey
kardesiymis...” (AY, 71). Zebercet, bir giinah sebebiyle diinyaya gelinen bir gegmise sahiptir.
Annesi 6ldiigiinde imam ona ninesinin adin1 sorar fakat cevap alamaz: “Bilmiyordu. Asagida
ya da yukarida bir karisiklik olmasin diye uydurma bir ad vermedi. Basini egdi, kizard1” (AY,
14). Bu utang onun bilingaltinda yatan koksiizliigiin bir disavurumudur. Ninesinin adin1 ertesi
sabah bas sagligina ve birikmis hesabin1 almaya gelen Riistem Bey’e sorar: “Ninemin adimni
hi¢ duydunuz mu babamdan? ‘Duymadim. Niifusuna baksana’. Kasaya ceplerine baktim; nii-
fus kagidi yok™ (AY, 14). Riistem Bey’in iivey kardesinin adint dahi bilmemesi, Zebercet’in
ailedeki konumunu belirten bir durumdur. Beslemenin soyundan gelen Zebercet, otelin varisi
degil katibi, bir bakima bekgisidir. Bu durum, resmi olarak bu soydan kabul edilmediginin
kanitidir. Silik kisiliginin temelinde bu olaym devami olarak, diinyaya erken gelisini gérmek
miimkiindiir. Varolus miicadelesinde kimlik edinmeye calisirken bu gegmis onu bilingaltt
ve anilarla takip eder. Yagadigi diinyada ilk kabul gérmemislik budur denilebilir. Gegmisin
giinah1 onun Kececizade ailesindeki ve hayattaki konumunu belirler.

Onun Kegeci ailesi ile kurdugu soy aidiyetini, bilingaltinda, belli belirsiz ¢agrisimlarda
ve baz1 eylemlerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin oteldeki ortalik¢1 kadila olan salt cinsel
doyuma yonelik iligkisi, konagin sahibi Hagim Bey’in evin beslemeleriyle olan iligkisine
benzer: “Hasim Bey beslemeleri rahat birakmazmis. Altmigini geckinken bile odaya kahve-
sini getiren geceleri tavan arasinda Kadriye Kalfa’nin yaninda beslemenin memelerini kigini
cimdiklermis. Kimselere sdylemezmis kiz” (AY, 28). Burada konagin sahibi olarak giiglii,
istedigini alan, tahakkiim kuran bir erkek profiline 6zenme ve 6zdeslik kurma s6z konusudur.

Bu benzerlik, Zebercet’in Faruk dayi ile olan 6zdeslesmesinde de goriiliir. Parkta otu-
rurken konustugu yasli adamin Faruk Bey’in nesi oldugu sorusuna; “Dayim. Hasim Bey’in
ortanca kizinin ogluyum” (AY, 77) diye cevap verir. Ozellikle Gecikmeli Ankara Treniyle
Gelen Kadmn’a olan tutkusu ve intihart tizerinden kendisini 6zdeslestirdigi Faruk, yengesi
Semra’ya olan aski yiiziinden intihar etmistir. Faruk’un Semra’ya aski ile kendisinin Ge-
cikmeli Ankara Treniyle Gelen Kadin’a duydugu his, ulagilmaz bir kadina kars1 yasanan
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imkansiz ask duygusudur. Zebercet, bu baglamda da bir 6zdeslestirme yapar. Faruk Day1’nin
Semra’ya olan ilgisini ve rontgenciligini (kendisinin de yaptig1) diisiiniirken Hagim Bey’in
beslemesiyle olan iligkisini ¢agristiran bir sahne hayal eder.

Bu gecelerin birinde o beslemeyi ¢agirmadi mi1? Kiigiik Bey’e su verirken eli titreyen,
yliziine bakinca kizaran o yeni yetme kiz1 belki son giinlerinde bir gece ¢agirdi da erkekligi-
nin ancak bir tek kadina erisilmez bir kadina... (AY, 104).

Bu diisiinceler, onun ortalik¢1 kadini bogarak 6ldiirdiigii an yasadig:1 duygular ¢agris-
tirir. Ortalikgr kadini dldiirdiigli gece onunla birlikte olmaya ¢alisir fakat iktidarsizlik ya-
sar. Kadmin kendisine tepki vermedigini goriince onu bogarak oldiiriir (AY, 58). Bu olayda
yasadig1 duyguyu Faruk Day1’yla 6zdeslestirir. Faruk’un da kendisi gibi baska bir kadinla
olamayacagini anladigi i¢in beslemesine karsi iktidarsiz oldugunu kurgular. Eylem ve duy-
gularma bir dayanak olusturma amaciyla kendisini baskalarinin kimlikleriyle biitiinlestirir.
Burada kurguladigi besleme sahnesi, ortalik¢i kadinla yasadigi iktidarsizliktan sonra kadini
bogdugu sahneye benzer. Bu sayede eklemlendigi kisiliklerin yasanti ve duygulartyla 6zdes-
lesip kimlik insa eder. Ozdeslestigi kimlik ve aidiyet {izerinden yarattig1 soy, aslinda onun
kokstizliiglinlin ve gergekte olamayan kimliginin telafisi olarak okunabilir. Zebercet’in baska
bir olayda da 6zdeslik kurdugu belirgin erkeklerden biri Faruk Day1’dir. Zebercet, kendisini
Faruk gibi asarak 6ldiiriir. Bu aidiyet onun kompleks ve eksiklik duydugu diinyasinda tutun-
dugu bir aragtir.

Zebercet’in besleme kavramina yonelik bilingaltini, ge¢gmisin ¢agrisimlari {izerinden iki
tirli okumak miimkiindiir. Hasim Bey’den aktarilan besleme anlatisi, bilingaltinda giiciin,
erkekligin, iktidar sahipliginin oldugu gibi koksiizliigiin, sucun ve devaminda diinyaya ge-
lisin hatta otelin ‘besleme’si olmanin bir imgesi olarak disiiniilebilir. Hasim Bey’le 6zdes-
lesirken cinsel yonden giiglii bir erkek ve konagin efendisi olarak iktidar sahibi olmaktadir.
Boylece utang duydugu besleme figiiriiniin karsisinda yer alacaktir. Ayni zamanda ‘besleme’
onun gercegini, ge¢misini ve bugiinkii konumunu belirleyen bir unsur olarak karsisinda du-
rur. Ninesinin beslemeliginden ona miras kalan bekg¢ilik de bu minvalde degerlendirilebilir.
Burada otelin katipligini yapsa da esasinda konumu bir ¢esit beslemeliktir. Gegmisin yarasi-
ni, ‘besleme’ye tahakkiim eden erkekle 6zdesleserek kapatmaya ¢alisir. Eksikligini hissettigi
ve doyurdugu bu imge, onda ortalik¢1 kadin olarak somutlasir.

Koksiizliigiin ve giigsiizliigiin disavurumu, askerlik yillarinda emir eri olarak subayin hiz-
metinde kostugu zamanlarda da goriiliir: “Biiyticek bir evdi, kapt yaninda bir odada yatardi.
Sabahtan 6gleye degin bir ortalik¢i kadin gibi” (AY, 31). Kendisini ortalik¢1 kadina benzettigi
bu an ge¢misin ¢agrisimlar: kadar simdinin de gergekligini yansitir. ‘Besleme’ onun zihnin-
de koksiizliiglin, soysuzlugun kaynagi, ayni zamanda bugiinkii konumunu da ¢agristiran bir
imgedir. Zebercet, otelin sahibi ya da varisi degil, soyundan miras kalan ‘besleme’ye benzer
bir konumda otelin katibidir. Ortalik¢1 kadina olan yaklasiminin altinda aslinda bu kadin iize-
rinden koksiizliiglini, pasifligini gordiigiini sdyleyebiliriz. Gordiigli sey hayattaki konumu-
dur. Sonunda kadini bogarak oldiiriirken yasadig: iktidarsizlik bu konumunun, pasifliginin,
silik varliginin bir gostergesidir. Intihar hazirhig1 yaptigi sirada gergekligin siliklestigi goriiliir.
Cagrisim ve bilingaltinin yogun anlatimi olan bu béliimde konagin yapilisindan itibaren bes-

781
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Nuriye Ballikaya - Seyit Battal Ugurlu

lemelerin buradaki yasantilar1 yer alir. Zebercet’in zihninden yapilan bu aktarimda, bilingal-
tinda koksiizliiglinlin besleme iizerinden somutlastigi bir imgeye doniistiiglinii diisiinebiliriz:

Konak yapildigindan beri tahta giivelerinin geceleri ¢itir ¢itir kemirdikleri, kalin mu-
sambalar dosenmeden Once ayaklarla, terliklerle, nalinlarla siiptirgelerle asinan, gogu
erkeklerin firsat bulduk¢a ¢imdikledikleri, sikigtirdiklart, kimi goniillii kimi zorla oda-
lardan birine kapayip yataga yiktiklari uzun siire kullandiktan sonra biraz ¢eyiz verip
yoksul bir yakinlariyla ya da bir baskasiyla everdikleri geng beslemelerin... (AY, 107)

Zebercet, Kegeciler ailesi tarafindan isti ortiilen bir sugun devaminda diinyaya gelen
biridir. Bu ylizden ailenin resmi anlamda varisi degil, otelin bek¢isidir. Murtaza ailenin 6teki
konumunda olan bir kisisidir. Otekilestirilen Zebercet’in, biitiinlesme ve kabul gérme ihti-
yaciyla kendisini bu soya dayandirarak aidiyet kurdugunu diisiinebiliriz. Kurmaya g¢alistigi
aidiyet, 6teki olmanin yarattigi eksiklik ve dislanmadan kaynaklidir. Onun 6tekiligi, Kege-
cizade ailesinin digindaki yasantilarinda da goriiliir. Soy utanci, vaktinden erken diinyaya
gelisi, fiziksel goriiniimd, silik kisiligi ve erkeksiligin disinda algilanmasi gibi durumlar onda
dislanmiglik duygusu yaratmistir. Bu diglanma onun kimlik ve aidiyet yaratma siirecinde
yasadig1 sancidir. Oteki olmanin dislanmighg: diyebiliriz. Zebercet, gevresinde “Anast oglan
dogurmusg Zebercet hamur yogurmus” diye alay edilen erkek goriiniimiinden uzak biridir.
Biyik ve horoz gibi erkekligin temsili simgelerle Zebercet’in bu anlamda yasadig: eksiklik ya
da belirsizligi gormek miimkiindiir. Onun cinsel kimliginin 6zellikle de cinselligin yogun ol-
dugu sayfalarda escinsel ya da fetisist egilimlere kaydigi goriiliir. Fakat bu yasantilari cinsel
boyutu diginda, Zebercet’in eksikligini duydugu ihtiyaclar1 {izerinden bir biitiinlesme siireci
olarak okumak da miimkiindiir.

3. Vatandashk ve sadakat

Orhan Kemal’in abartili bir vazife ve soy takintistyla kurguladigi Murtaza, romanin mi-
zahi boyutunu istlenen tipidir. Mehmet Narli, Orhan Kemal iizerine yaptig1 ¢aligmasinda
romanin mizah unsurlarin1 bes maddede ele alir. Bunlar; sagmalik boyutunda vazife tutkusu,
kaz adimlariyla ytriiyiisii yani fiziksel gortiniimi, sivesi, gercekligi anlayacak yetide olma-
dig1 i¢in karsisindakinin niyetini anlamayist ve son olarak da bunlarin tekrarlari seklindedir
(2002: 493). Narl’nin tespitinden hareketle Murtaza’nin abartili ve tekrarlardan olusan dav-
ranislarinin ardinda, dénemin sosyal politikalarina bir elestiri gérmek miimkiindiir. Ozellikle
de disiplin anlayis1 ve denetim tutkusu, Cumhuriyet rejiminin batililagsmaya yonelik ulus dev-
let ¢izgisindeki politikalarinin, ironik anlatimla bu tip tizerinden somutlastirildigini diisiin-
diiriir. Murtaza’nin disiplin anlayisinda insan ger¢egini yadsiyan, 6zel alan1 ve gereksinim-
leri yok sayan, zapt u rapt altinda bir disiplin anlayis1 goriiliir. Fabrikada gece vardiyasinda
uyuyan kizini darp ederek 6liimiine neden olmasi, molalarda ise isteksiz olanlarla takismas,
fabrikadaki hemen herkese her durumda karismasi, onun kontrol disinda bir duruma miisaade
etmeyen baskici kisiligini ortaya koyar. Romanda kendisini halkin 6zel yasamina miidahale
edecek yetkide gormesi, kontrol ve disiplin takintis1 bu baglamda ele alinabilir. Murtaza’nin
0zel alan ve kamusal alan ayirimi yapmadan g¢evresine hatta kedilere bile miidahale ederek
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disiplin kurmaya ¢aligmasi, ddneminin sorumlulugunu sokakta bile siirdiiren memur tipine
bir génderme olarak okunabilir.

Berkant Orkiin, Murtaza tipini Foucault'nun 6zne ve iktidar kavramlari {izerinden ele
aldig1 ¢aligmasinda, Murtaza’nin devletgi statiikocu anlayigin temsili bir tip oldugunu soyler.
Dayanak olarak onun Cumhuriyetci Halk Firkasi taraftarlariyla yagadigi catisma, sonrasinda
Demokrat Partili ig¢ilere olan yaklasimini ve davranis olarak da asker yiiriiytisinii goste-
rir. Tiim bunlarin devletgi statiikoya bir gonderme oldugunu diisiiniir (2018: 171). Murtaza,
kendi dogrusu disinda higbir seye itimat etmeyen kendi kural ve inancint herkese dayatma-
ya ¢aligan biridir. Anlaticinin agzindan Murtaza’nin Cumhuriyet Halk Firkasi taraftarlariyla
girdigi kavgada basina iskemle ile vurularak kafasinin kirildig1 aktarilir: “Dayist nasil Bal-
kan Harbi’nde miibarek kanini kutsal vatan topraklarina doktiiyse, o da bir gesit diigman
demek olan Serbestcilerin iskemle darbesiyle ayni kutsal topraklara kanini dokmiistii” (M,
23). Bu durum sadece tek parti rejiminin muhalif olusumlara yaklasiminin tezahiirii degil,
ayn1 zamanda Murtaza’nin maruz kaldigi kan, soy bagi aidiyetsizligi, bu topraklar i¢in kanini
dokmiis olmak gibi ihtiyaglarini da karsilar. Bir tiir ‘diisman’ demek olan ‘Serbest¢iler’ onun
kanin1 doktiigiine gore, dedelerinin kani dokiilen ‘yerliler’le de bu diizlemde esitlenir. Bu
sayede tilkenin hakiki sahipligi duygusuna yaklasir.

Duygu Alptekin, toplumsal yapinin modern ¢agda irk, din, kast sistemi yerine milliyet ilke-
sinin merkezde oldugu ulus-devlet modeliyle sekillendigini soyler. Bireyselligin arttig1 modern
toplumda ulus biinyesinde ortak kimlik inga edilerek birey devlet arasinda aidiyet gerceklesir.
Bu sayede toprak, dil, tarih, amag, ya da kiiltiir birligi gibi etmenlerle ulus birligi ortaya ¢ikar.
Devletlerin kendi ilkeleri i¢cinde toplumu biitiinliik icinde tutma ¢abasinin sonucu olarak ulus
devlet ideolojisi giindeme gelir (Alptekin, 2011: 68). Romanda batililagsma hedefinde Cumhu-
riyet rejiminin ulus-devlet anlayisinin Murtaza {izerinde somutlagtigini gérmek miimkiindiir.
Ustlerine ve Ankara hiikiimetine kayitsiz sartsiz baglihigi, biiyiik bir inangla yaptig1 géreviy-
le halki yonlendirmeye calismasi, ideal vatandas tipini simgeler. Romanda sik tekrarladigi
“Ankara’da devlet hem da hiikiimet, yukarda Allah, burada da ben!” (M, 39) ifadesi kendisini
devletin, kanunlarin uygulayicisi olarak gordiigiinii diislindiiriir. Bu goriisii, onun halki disip-
lin ve denetim altinda tutma diisiincesini tetikler. Ornegin mahallede asayisi kontrol ederken;
“Devletin malidir bu ¢ocuklar, hem da milletin. Yok, hakkin uyutmamaya cigerparelerini va-
tanin. Hacan biiyiiyecek kursun sikacak diismana, kursun!” (AY, 14) diye kendini savunur.
Kontrol ve disiplin anlayisi, donemin sosyal politikalarinin ulusal tip ve vatandas yaratmaya
yonelik uygulamalarint ¢agristirir. Devletin vatandas tizerindeki yetkisinin bu donemde nasil
sekillendigini diisiindiiriir. Giilden Giirsoy Ataman, 1938-1946 yillar1 arasinda Milli Egitim
Bakanlig1 yapmis Hasan Ali Yiicel’in Tiirk kimliginin, ulusal tip ve karakterlerin belirlenme-
sinde ve egitilmesindeki roliinden bahseder. Onun devlet ve vatandas algisint su sekilde kendi
ifadesiyle aktarir: “Tiirk i¢in devlet babadir. Ayn1 zamanda vatandasin hak ve vazifesini devlet
tayin etmekte, onlarin miieyyidelerini devlet kullanip yerine getirmektedir” (2014: 256).

Murtaza’nin tekrarladigi disiplinci davranislarin arkasinda, devlet i¢in her an teyakkuzda
bekleyen vatandas beklentisi yatar. Uykusunu alamayan ¢ocuklar, gerektiginde vatani diisma-
na kars1 koruyamayacaktir. Murtaza’nin denetimi devlet adina ve devlet igindir. Tanil Bora,
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Cumhuriyet’in kurucu kadrolari ve aydinlarinin sadakat yiikiimliiliigii ile makbul vatandag
yetistirmeye onem verdigini ifade eder: “Milliyet prensibi yeni devletin kurucular1 nezdinde
oncelikle riza ve sadakat tiretiminin modern kaynagi olarak degerli’dir (Bora, 2017: 216).
Murtaza’nin denetim takintisinin altinda bu kaygiyr gérmek miimkiindiir. Alintida oldugu
gibi Murtaza icin, vatandasin varligi devletin varlig1 ve bekasi i¢indir. Bu teyakkuz halini
ayni zamanda ‘ecnebiler’in her an kontroliine karst da hisseder. Diigmanlara karst her zaman
tetikte ve saglam goriinmek, diismanlara karsi tetikte olmak ve ecnebilerin iilke hakkinda
olumsuz diisiinmelerini engellemek gerekir. Tanil Bora, Tiirkiye’deki milliyet¢iligi 6zgiiven
eksikligi ve beka kaygisi ile stirekli teyakkuzda olmayla iligkilendirir. Diisman ya da 6tekine
muhtag olarak varligini siirdiirdiigiinii ifade eder (2003: 27-30). Murtaza i¢in bunun yolu
disiplinden ve tetikte olmaktan geger. Bu kaygisinin sokak kedileriyle olan miicadelesinde
belirginlestigini sdyleyebiliriz.

Ah be mundar hayvan” dedi. “Ne i¢in gitmezsin arka sokaklara? Ne devirirsin teneke-
lerdeki ¢opleri? Desin ecnebi tuh bu pis Tiirklere, versinler kotii not memleketimiz, hem da
milletimiz i¢in ha? (M, 27).

Murtaza’nin kedilere dahi yonelen bu disiplin arzusu {izerinden batililagma endisesi adi-
na yapilan sosyal reformlar1 gormek miimkiindiir. Cumhuriyet yonetiminin inkilaplari halka
ulastirma noktasinda yagsadigi eksikligi gidermek i¢in, ‘halk terbiyesi’ diisiincesinden dogan
halkevlerinin, inkildp ruhunun halka benimsetilmesi, ulus devlet bilincini yaymak, sporcu
saglikli nesiller yetistirmek, milliyet¢i ve halkgr fikirleri halka ulagtirmak gibi amaglari vardir
(Ozdemir ve Aktas, 2011: 235-262). Bu disiplinin altinda halkin egitilmesi sadik ve giiclii va-
tandaglar seviyesine gelmesinin arzulanmasi yatar: “Lazimdir olmak demir bilek Tung ytirek!
Hacan ne zaman bakacaksin Diismanlara kopacak yiireklerinde zelzele” (M, 65). Fabrika
miidiirtiniin teklif ettigi spor miikellefleri komutanlig1 i¢in Murtaza’nin verdigi tepki, ¢evik,
atletik bedenli nesil yetistirme amagli halkevleri projesini ¢cagristirir. “Helbet lazim ettirmek
talim yurttaslar1 her sabah ve her aksam” (M, 132).

Murtaza’nin spor miikellefleri komutanligini biiyiik bir sevingle kabul ederken; “Alayim
elime miikellefleri sokayim disipline. Clinkii goriiriim merasimlerde, gegemezler biiyiikleri-
mizin oniinden layiki ile” (M, 225) seklindeki sozleri, istenen vatandas tipinin bir vurgusu-
dur. L. Funda Cantek, merasimlerin ulus kimliginin insasinda 6nemli islevlerinin oldugunu,
bu sayede kolektif bellegin otorite tarafindan kontrol edildigini sdyler (Cantek, 2016; 15-20).
Murtaza bedenlerin yeteri kadar giiglii ve gevik goriinmedigi, merasimlerde biiyiiklerin hu-
zurundan layigi ile gecilmedigi i¢in, miikellefleri disipline sokmayi ister. Onun biiyiiklerine
olan sadakati ve onanma ihtiyacinin ardinda vatandas olarak devlete ve otoriteye aidiyeti
diistintilebilir. Bu anlamda Murtaza, olusturulmak istenen vatandag tipinin ironik temsilidir
diyebiliriz. Cantek, “halk terbiyesi” etrafinda sekillenen sdylemin nesnesi olarak ‘halk’in
kesin bir tanimi olmamakla birlikte, kurucu seckinler ve aydinlar ¢evresinde yer alan, aldik-
larina inanan ‘vatandas’larin anlatilarinda bu kavramin anlam buldugunu sdyler. Buna gore
halk terbiyesinden s6z eden kisilerin disinda kalan herkes halktir: “Vatandas, Cumhuriyetin
ilkeleri dogrultusunda haklar ve sorumluluklarla donatilmis modernlesme iilkiisiine bagli,
Tirkiye Cumhuriyeti’ni temsil edecek ¢agdas bireydir (2016: 38). Murtaza kurs gérmiis
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bekgiligi ile cahil halktan ayrilan vatandastir. Yagadigi ¢cevrede herkesi cahil, egitilmesi ve
disipline edilmesi gereken insanlar olarak goriir. Ona gore halk kendisi igin karar verecek,
diistinecek yetide degildir. Onlarin yerine diisiinen, kararlar veren devlet biiyiikleri vardir.
Halk i¢in diisiinen, didinen bu biyiiklerin de sabaha kadar eglenip kahkahalar atmaya hakki
vardir (M, 26). Clinkii onlar cahil halktan ayridir.

Bu baglamda Murtaza’nin “amirlerim” dedigi, devlet biiyiikleri {izerinden ulus devlete
aidiyet kurmaya c¢alistig1 diisiiniilebilir. Boylece kendi gergegine yabanci, kendi olamayan
Murtaza, soy ve gorev gibi aidiyetlerin iistiinde daha biiyiik bir biitiiniin pargasi olarak ulus
devlete baglanir. Siyasal arka planda Tiirkiye’nin batililagma hedefinde modernlesme poli-
tikalartyla birlikte, baba, aile, irk veya yerin disinda daha genis bir kitlenin mensubu olarak
giivende hissedecegi bir aidiyet olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Kemal Tahir, Tiirk
tarihi ve toplum yapisina olan ilgisi, ideolojik tutumu ve bunu eserlerine yansitmasi agisin-
dan, Turk edebiyatinda iizerine konusulan isimlerdendir. Berna Moran onun batililasmaya
kars1 oldugunu ifade eder. Ciinkii Kemal Tahir, Osmanli toplumunun 6zel miilkiyet kavrami
ile tamismadigimi bu yiizden sinifsiz bir toplum oldugunu diisiiniir. Bu toplumun sorunlarina
batililasma siyaseti ile ¢are bulunamayacagini, 1920’lerden sonraki devrim hareketlerinin
kopyacilik oldugunu diisiiniir. Halka ragmen yapildig1 i¢in tabana dayanmayan iist yap1 de-
gisikliklerinin Tiirk aydmni ile halk arasindaki bagi zayiflattigini ve ge¢misle olan bagin ko-
parildigini ifade eder (2001: 173-175). Kemal Tahir’in bu goriisleri dogrultusunda, Orhan
Kemal’in Murtaza’da, Tirkiye’nin batililagsma siireci elestirisini, yarattigi vatandas prototipi
iizerinden yaptig1 diistiniilebilir.

Anayurt Oteli koksiizlik, yalnizlik, yabancilagsma ve iletisimsizlik baglaminda bireyi
ele alan bir roman oldugu gibi ¢esitli simge ve olaylar {izerinden toplumsal arka planda,
toplumun, iilkenin yasadig1 déniisiimlere vurgu yapan bir eserdir. Ozellikle de romanda yer
verilen bazi tarihler bu okumaya elverisli bir zemin saglar. Otelin konak olarak Kegecilerden
Malik Aga tarafindan 1839 tarihinde yaptirilmasi, Cumhuriyetin ilaninda otele donligmesi ve
Zebercet’in intihar ettigi giiniin 10 Kasim olmasi romanin, Tiirkiye’nin batililagmaya yonelik
politikalarim1 ve Cumhuriyet Tiirkiye’sini akla getirir. Osmanlidan Cumhuriyet’e Zebercet
tizerinden batililasma seriiveni bazi sembol ve imgeler {izerinden anlatilir. Otelin ok seklin-
deki tabelasinin zamanla ¢ivilerinden birinin ¢iiriiyiip kopmastyla (AY, 12) topragi gosteriyor
olmast, otelin 6lii bir yasama ev sahipligi yaptig1 vurgusu okunabilir.

Mehmet Narli’ya gore, ‘Anayurt’ ve ‘Otel” kavramlari arasinda anlam bakimindan ge-
liski vardir. Ana rahmi ve ayni zamanda vatan ¢agrisimi ile kaliciligi, giivende olmayi, ait
olmay1 simgeleyen ‘Anayurt’, gegiciligi, yerlesik olmayisi, aidiyetsizligi ¢agrigtiran ‘Otel’in
bir arada kullanimi 6nemlidir (2013: 285-316). Bu ¢eliskiden yola ¢ikarak otelin, Zebercet
iizerinden Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde, bireyin anayurda ait olamamasini, yurtsuzlugunu ba-
rindiran ¢ift katmanli bir anlam tasidigini sdyleyebiliriz. Zebercet’in ihtiyag duydugu giiveni
ve kokleri, Tilrkiye’nin degisim ve donilisiim siirecinde bireyin konumu agisindan okumak
miimkiindiir. Ayrica otelin tanitildig1 boliimde anlaticinin; “Diisman elindeyken belirli bir
direnme gdstermemis kasaba ya da kentlerde kurtulusu ilk yillarindaki utangli yurtseverlik
coskusunun etkisi belki” (AY, 11) ifadesi, otelin isminin Cumhuriyet’in kurulusunda Anado-
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lu ve tagranin bu siirece nasil dahil oldugunu cagristirir. Aktif olarak belirli bir kars1 durus
gostermeyen sehirlerin daha sonra Cumhuriyet’e eklemlenme g¢abalarinin bir vurgusudur.
Ozii ve gecmisi itibariyle aslinda anayurda karsilik gelmeyen oteli, Cumhuriyet Tiirkiye’si;
Zebercet’1 iilkenin halki, gecikmeli Ankara treniyle gelen kadini ise beklenen modernlesme-
nin simgeleri olarak diisiinebiliriz.

Gegmis kimlik ve yasamlarin siirekli canli tutulmasi yoniinden otel, Osmanliyla olan
iliskinin ve bagin kopmadig1 bir mekan olarak ikilik barindirir. Oliilerle ve gegmisle yasayan
Zebercet i¢in bu ikilik, gegmis ve bugiin arasinda yasanir. Kokleri Osmanli’ya dayanan ko-
nak, Cumbhuriyet’le birlikte otele ¢evrilerek doniisiime ugramistir. Bu anlamda Zebercet’in
geemisle yani Osmanli ile olan bagi ve mevcut sistem olarak Cumbhuriyet Tiirkiye’si ile kur-
maya ¢alistig iligkinin ikileminden bahsetmek miimkiindiir. Zebercet’in diinyasinda Kegeci-
ler lizerinden yarattig1 aidiyeti Tiirkiye halkinin aidiyet noktasinda gegmisle olan iliskisinin
temsili olarak gorebiliriz. Osmanli ve Cumhuriyet ikilemini konagin otele doniismeden 6n-
ceki yillarda Rumlarm yasadigi fakat Cumhuriyet sonrasinda gonderildiklerinin aktarildigi
olayda da gormek miimkiindiir. Bu detay ulus- devlet anlayisi ile gergeklestirilen politikalara
bir gonderme seklinde de okunmaya imkan tanir.

Nitekim Anayurt olarak isimlendirilen oteli ulus-devlet baglaminda arzulanan anava-
tan olarak anlamlandirabiliriz. Fakat bu arzu, geciciligin ve aidiyetsizligin mekani olan otel
motifi izerinden ¢eligki barindirir. Zebercet bu baglamda kimlik ve aidiyet olusturmakta séz
konusu ikilik arasinda kalmaktadir. Zebercet’in Cumhuriyet Tiirkiye’si ile olan bagini diizen-
li olarak tuttugu otel fisleri lizerinden okuyabiliriz. Devletle olan bagin, otel kayitlarini gotiir-
diigii karakolda koptugu soylenebilir. Burada diizenli ve itina ile tuttugu kayitlarin 6nemsiz
ve siradan oldugunu goriir. “Ha sunlar. Karakolda bir yere atarlar onlari, kimse bakmaz” (AY,
68). Bu bagin ¢ok giiclii olmadigint gosteren bir baska drnek olarak Zebercet’in 29 Ekim
kutlamalarina denk gelen bir giinde disar1 ¢ikmasi, bu bayramin onda herhangi bir duygu
uyandirmamasi ve bu duruma oldukga kayitsiz kalmasini gosterebiliriz.

Zebercet, Oliiler ve gegmis aracilifi ile eskiye bagli iken, gecikmeli Ankara treniyle gelen
kadm onun diinyasini gegici bir siire alt iist eder. Takintili bir sekilde varligin1 kusatan bu
kadin1 umutla beklemeye baslar. Fakat gitgide umudunu yitirerek intihar eder. Bu bekleyis,
bilingli ve gelecek tasavvuruyla ilgisi olmayan bir takintidan ibarettir. Kadin otelde bir gece
kaldiktan sonra, odasini, kullandig1 esyalari fetisist bir egilimle gézleyen Zebercet, onun gibi
davranmaya calisir. Onun begenisini kazanmak icin basta biyiklart olmak tizere goriiniisiinii
degistirir.

Sonug¢

Iki romanin baskisileri olarak Murtaza ve Zebercet arasinda, varolus miicadelesi verme-
leri ve aidiyet gelistirme cabalari acisindan bir ortaklik s6z konusudur. Toplumcu gercekei ve
modernist ¢izgide iki farkli yazarin kurgu, anlatim teknikleri ve islup bakimdan farkli ¢izgi-
de bulunan roman kisilerinin, tutunma araglari noktasinda ortak olduklari goriiliir. Bu tiplerin
soy ve gorev gibi kategorilerinin dayandigi nokta, bireyin yasadigi eksiklik, giivensizlik,
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onanma ve sevilme gibi gereksinimlerdir. Baska kimlige veya soya baglanma egilimi baba
roliindeki eksikliginin bir sonucu olarak goriilebilir. Onanma ve sevilme ihtiyaclari ise iki
roman kisisinin gorev bagliligini 6ne ¢ikarir. Murtaza’nin dayisinin kanina duydugu aidiyetle
var olma ¢abasina karsilik, Zebercet’in Kegeciler ailesine duydugu aidiyeti gosterebiliriz. Bu
durum koksiizligiin sonucunda ortaya ¢ikan tutunma araglaridir. Murtaza’nin takintili vazife
anlayisina karsilik ise Zebercet’in rutinlerle 6riilii yasamimi diisiinebiliriz. iki roman kisisinin
giivensizligin, yetersizlik ve toplumsal rollerin eksikliginden kaynakli var olus endisesi ge-
listirdiklerini sdyleyebiliriz.

iki romanda da benligin ve aidiyetin olusumunda sosyal boyutun énemi bu kisilerin
yasantilarinda ortaya konur. Bireyin varolusunun, yasadigi toplumun ve iligkilerin diginda
gerceklesmeyecegi iki eserin de ortak olgusudur. Orhan Kemal’in digaridan bir bakis agisiy-
la yarattigi, psikolojik derinlik ve ¢oziimlemelerin goriilmedigi Murtaza, yasadigi donemin
uygulamalariin basarisizliginin elestirisini yansitan bir tiptir. Takint1 ve tekrarlar iizerinden
mizahi yoniiyle yaratilan bu tip, soy ve gorev baglaminda Cumhuriyet déoneminde olustu-
rulmak istenen vatandas tipine elestiridir. Toplumcu gergekei ¢izgiden idealize edilmis bir
tip yaratma noktasinda ayr1 bir tutum sergiledigi goriillen Orhan Kemal, giiliing bir tip olan
Murtaza merkezinde elestirisini yansitir. Bireyselliginin ve 6zel alaninin farkinda olmayan
Murtaza’nin itaat ve adanmiglik iizerine kurulu abartili yagami dikkate alindiginda insan
gerceginden uzakligr ve aidiyetlerin dogal yollarla gerceklesmedigi goriiliir. Bu da bireyin
bunalimi veya doniisiimiiniin degil donemin anlayisinin odak alindigini, elestirinin iktidar
anlayisina yonelik oldugunu gosterir.

Atilgan’in yaratti§1 Zebercet tipinin varolusu, kimligi ve aidiyet kategorilerinin de
Murtaza’ya benzer sekilde soy, gorev ve kokler iizerinden olustugu goriiliir. Iceriden bir ba-
kisla Cumhuriyet donemi siyasal ve sosyal doniisiimlerin birey {lizerindeki etkilerine vurgu
yapilir. Bireyin odak alindig1 metinde, Zebercet’in yasadig1 koksiizliik, yurtsuzluk, aidiyet-
sizlik ve eksiklik duygulari; soy ve rutinler izerinden savunma ve tutunma araglar yaratila-
rak disa vurulur. Gecikmeli Ankara Treni metaforu ile Tiirkiye’nin modernlesme sertiveninde
aldig1 yol ve gecikmislik vurgusu yapilir. Konaktan otele doniisiimii, gelenekten moderne
veya imparatorluktan ulus devlete gegme olarak diisiiniirsek, Zebercet’i bu doniisiim iginde
arada kalan, var olmaya ¢alisan birey olarak gorebiliriz. Bireyin tanimlanmast i¢in onun gec-
misi, bilingalt1 lizerinden psikolojik yapis1 ortaya konur. Fakat bu psikolojiyi doguran sosyal
ve kiilttirel nedenlerin oldugu bir arka plan ¢esitli simgelerle romana yerlestirilir. Atilgan, Ze-
bercet lizerinden Tiirk toplumunda bireyin, modernlesme siirecinde yasadigi bunalimli derin
etkiyi ortaya koyar. Doniistimiin nedenleri ya da ¢éztimleri konusunda okuru yénlendiren bir
tavrt yoktur. Derinlikli olarak ¢izdigi Zebercet profilinde bireyin dramini ve basarisizligini
ortaya koyar. Tanzimat’la baslayan bu seriivenin Cumhuriyet’le devam eden bir basarisizlik
oldugunu goriir.

Murtaza ise bu gegisin topluma uymadigini mizahi boyutlarla ortaya koyan bir elestirinin
sonucudur. Mizah ve ironik anlatim Murtaza’nin akilda kalan bir tip olmasinda etkilidir. Bu
sayede yazar vermek istedigi mesajin etkili olmasini saglar. Psikolojik bir derinlik ve ¢6-
ziimlemeler yerine kendi ger¢egine uygun bir sekilde diyaloglari ile tanidigimiz Murtaza da
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tarihsel ve kiiltlirel doniisiimlerin sorunlarini vatandas iizerinden ortaya koyar. Mizahi boyut
bu sorunu belirgin kilar. Bunun disinda sorunun ¢éziimiine dair kisi iizerinden bir ¢6ziim
Onerisi sunulmaz. Modernist bir yazar olarak Yusuf Atilgan ile toplumcu gergekei ¢izgide
yazan Orhan Kemal’in bu noktada idealize edilmis tipler yerine, mevcut durumu kisilerin
kendi gerceklikleri tizerinden ortaya koyduklari sdylenebilir. Orhan Kemal’i diger toplumcu
gercekei yazarlardan ayiran husus, toplumun ve diizenin ¢arpikligini géren ve garpiklik ile
miicadele eden ideal tipler yaratmamasidir. Felsefi, ideolojik, sanat anlayisi ve yazarlik ba-
kimdan farkli iki yazarin eserlerini yaratirken bireyin varolus miicadelesini, kimlik edinme
ve aidiyet kurma g¢abasini, yasadiklart donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasal ortamindan ayr1
diisiinmediklerini goriiriiz. Insan gercegi ve onu var eden kosullarin etkisi farkli cizgilerde
olsalar da edebiyatcilarin beslendigi bir kaynak olmustur. Ister farkli donemlerin, kiiltiirlerin
icinde yasamis olsunlar ister benzer ya da ayn1 dénem i¢inde, esas olan insanin toplumdan
ayr1 diisiniilemeyecegi ve edebiyatin buna kayitsiz kalmadigi gercegidir.

Notlar
1 Bu metinde eserin Everest Yayinlar1 2019 tarihli baskis1 esas alinmis ve “M” harfi ile gosterilecektir.

2 Bu metinde eserin Yap1 Kredi Yaymlart 2016 tarihli baskisi esas alinmis ve “AY” harfleri ile goste-
rilecektir.
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Liibnan asilli Fransiz yazar Amin Maalouf yapitlarinda ¢ogunlukla tarih, toplum,
Dogu-Bati karsithigi, kiiltiirel cesitlilik, gog, siirgiin ve kimlik konularini ele alsa
da, Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil adl1 yapitinda bilimsel gelismelerin tehlikeye
att1g1 kadinlar araciligiyla tiim insanligin gelecegini sorgulamaktadir. Maalouf, bir
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vurgularken, Béatrice araciligiyla dogacak kiz ¢ocuklarindan yoksun birakilma-
styla, yalnizca kadinlarin degil, tiim insanligin kadin-olus siirecini gerceklestirme
umudunu giderek yitirdigine vurgu yapar. Yazar kadin niifusunun azalmasiyla den-
gesi bozulan ve olus olasiliklari ortadan kaldiran bir diinya kurgulayarak oncelikle
okuyucusunun olus i¢ine girmesi i¢in gerekli diizensizligi, kurguladigi kaotik ve
distopik Diinya ile saglar, bozulan diizen imgesi ile okuyucusunu bir bakima yersiz
yurtsuzlastirarak idealize edilen bilimsel gelismeye karsi elestirel olabilmesinin
Oniinii agar. Makalemizde, Amin Maalouf’un kadimn-erkek esitsizligi konusunu ni-
celik boyutuna vurgu yaparak yazmasinin ve kadin gelecegi konusundaki kaygi-
larimi dile getirmesinin kadinin i¢inde bulundugu duruma ve gelecegine nasil bir
boyut kazandirdigini ortaya koymaya calisacagiz. Bunun i¢in ise dncelikle kadinin
ve doganin maruz kaldig1 somiirii konusunda dogrudan baglantilar olduguna vurgu
yapan ekofeminizm akimi kapsaminda giiniimiiz toplumlari tarafindan olumlanan
teknolojik ve bilimsel gelismeleri degerlendirecegiz. Diger yandan kadinlarini yiti-
ren bir diinyanin kendi sonunu getirecegi vurgulanan eserde, kadinligin yitirilmesi
ile kars1 karsiya kalinmasini, Deleuze ve Guattari’nin ortaya koydugu kadin-olug
kavrami ¢ercevesinde irdeleyecegiz.

Anahtar sozciikler: Amin Maalouf, Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil, Deleuze ve
Guattari, kadin-olus, ekofeminizm

Abstract

Although Lebanese-French author Amin Maalouf mostly deals with the issues on
history, society, East-West dichotomy, cultural diversity, immigration, exile, and
identity in his works, he questions the future of all humanity through women who
are endangered by scientific developments as portrayed in the novel The First
Century after Beatrice. This article aims to convey how Amin Maalouf’s writings
emphasize the quantitative dimension regarding the inequality between women
and men and his concerns about the future of women, by adding a new dimension
to the situation as well as the future of women. With this, first we will evaluate
the technological and scientific developments affirmed by today’s societies within
the ecofeminist movement scope, which emphasizes the relationship between the
exploitation of women and nature. In addition, this article emphasizes that a world
who loses its women will bring its own end. Finally, we will examine the loss
of femininity within the conceptual framework of becoming-woman as set forth
by Deleuze and Guattari. Deleuze and Guattari attache importance to the concept
of becoming, which pushes the limits of human beings in the context of their
potential to develop by approaching the current conditions via the other realities
they encounter. While emphasizing that the multiplicity and diversity of a world is
destroyed without women, Maalouf indicates that with the deprivation of daughters
to be born through Béatrice, not only women but all humanity will gradually lose its
hope pertaining to the realization of the process of becoming-woman. The concept
of becoming, which aims to establish a suitable foundation for the questioning
of the existing order rather than be seen as a goal to be reached, requires rattling
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the existing order. By constructing a world whose balance is deteriorated with
the decrease of the female population and the elimination of the possibilities of
becoming, Amin Maalouf provides the necessary disorder for the reader to enter
both the chaotic and the dystopic world he constructs. Consequently, the image of
the corrupted order de-territorializes the reader and paves the way for them to be
critical towards the idealized scientific development.

Keywords: Amin Maalouf, The First Century after Beatrice, Deleuze and Guattari,
becoming-woman, ecofeminism

Extended summary

Although Lebanese-French writer Amin Maalouf mostly deals with history, society,
East-West dichotomy, cultural diversity, immigration, exile and identity in his works, in his
novel The First Century After Beatrice, which he fictionalized in the genres of science fiction,
anticipation and dystopia, he questions the future of all humanity through the endangered
women because of scientific developments. In this novel published in 1992, the narrator
Professor G., who is the alter-ego of the author, tells the troublesome process that will be
caused by the obsession of the human race to have a son, which started in the East and
eventually affected the whole world. The author examines the equality between men and
women, which is still not fully achieved even in the West perceived as the most developed
societies of our time, not in the conditions of the real world we live in, but in a world order
whose realization gives people trepidation. By taking up the East-West dichotomy Maalouf
not only warns his readers but also reveals his reservations about the rapid scientific
development with his usual wise and sensitive attitude.

This article aims to reveal how Amin Maalouf’s writing on the inequality between women
and men by emphasizing the quantitative dimension and expressing his concerns about the
future of women adds a dimension to the situation and future of women. To this end, we
will first evaluate the technological and scientific developments affirmed by today’s societies
within the scope of the ecofeminism movement, which emphasizes the links between the
exploitation of women and nature. According to the male-dominated point of view, scientific
development is an indication of mankind’s victory against nature. It would not be wrong to
say that Amin Maalouf’s point of view in his work entitled Disordered World (2009), in which
he deals with the world struggling with global warming, climate changes, natural disasters,
as well as economic and political crises caused by wrong policies, has similarities with the
ecofeminist movement. Western civilization, which is based on the brutal consumption and
exploitation of all the resources on earth, ignores the danger that modernity could bring the
end of the world, as well as other living species and the human race. Maalouf brought the
ecological perspective closer to ecofeminism, adding a new dimension to the future of the
world and humankind, by linking the elements of woman and scientific development with
the conflict between nature and human beings in his work entitled The First Century After
Beatrice.
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On the other hand, this work emphasizes that a world that loses its women will bring
its own end and we will examine the loss of femininity within the framework of the concept
of becoming-woman put forward by Deleuze and Guattari. They attach importance to the
concept of becoming, which pushes the limits of human beings, in the context of its potential
to develop the perspective of the latter by approaching the conditions of the human being
through other realities they encounter. The basis of this concept is to be able to think in ways
others feel, without developing a different sensitivity and transforming into the other. Despite
being one of the first to notice the anxious situation that surrounds the world, being a man and
having a grandson instead of a granddaughter prevented him from perceiving situations that
are different from the situation he was in. For Deleuze and Guattari there is something even
more transcendent than becoming-woman, which appears as “becoming-girl”. The girl-child
who is most in a position in which her body is stolen from her, is most interfered about what
to do with her body. As much as being-woman, the figure of the girl is “related to breaking
this coding” imposed on her (Stark, 2018: 58), and in this context, it becomes even more
meaningful that Amin Maalouf centered the figure of the girl through his daughter Béatrice
as the key to the future.

In The First Century After Beatrice, it is emphasized that the plurality and diversity of a
world without women have disappeared, and that the becomings that could be sensed through
them were also destroyed. Our modern, capitalist, male-dominated societies, which create a
single type of person against all kinds of differences, accelerate this process with the help of
scientific development. Being-woman expresses a condition that is not unique to women, but a
condition in which women must also be. Women, to whom the male-dominated structure makes
them forget their differences and imposes this structure’s own values, has also lost the capacity
to resist and criticize the system. The individual, whether male or female, should be able to
leave their existing identities aside and transition into the process of “becoming-imperceptible”
(fr. devenir imperceptible). As long as our view of the other is from the perspective of the
majority, we cannot develop an innovation, a difference, a resistance and a criticism.

The concept of becoming, which aims to provide conditions suitable for questioning
the existing order, rather than being a goal to be reached, requires shaking the order.
Amin Maalouf, by constructing a world whose balance is deteriorated with the decrease
of the female population and the elimination of possibilities of becoming, first provides
the necessary disorder for the reader to enter into becoming with the chaotic and dystopic
World he constructs. Somehow, with the image of the corrupted order it deterritorializes (ft.
déterritorialisation) the reader, and paves the way for them to be critical of the idealized
scientific development. It can be added that in this work, Maalouf aims at reterritorialization,
which he brings face to face with reality through the concept of deterritorialization, which
means “the disintegration of order, borders and form” (Sutton; Martin-Jones, 2020: 161).
Deleuze and Guattari’s concept of becoming based on plurality and difference also comes
to the fore in this work, emphasizing the importance of balance on earth and that every
living species is equally valuable. This work emphasizes that the earth is the “primitive, wild
unity of desire and production” (Deleuze; Guattari, 2012: 189), which Deleuze and Guattari
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examined philosophically, and it demonstrates that “we can imagine a world or a future that
is not yet given from the present or actual world” through literature and philosophy, which
are “separate expressions of the power of becoming” (Colebrook, 2009: 19)

Giris

Amin Maalouf yapitlarinda tarihten topluma, Dogu-Bat1 karsithgindan, kiiltiirel cesit-
lilige, goc ve stirgiinden, kimlik sorunlarina kadar uzanan birbirinden farkli konular1 hem
kurgusal olarak, hem de deneme tarzinda irdeleyen Liibnan asilli ¢agdas bir Fransiz yazardir.
1993 yilinda Tanios Kayas: adli roman ona Goncourt ddiiliinii, 1998 yilinda ise Oliimciil
Kimlikler adli yapitt Avrupa Deneme Odiilii’nii kazandirmistir. 23 Haziran 2011 yilindan bu
yana Fransiz Akademisi (fr. Académie frangaise) iyesidir. Ele alacagimiz Béatrice ten Sonra
Birinci Yiizyil (1992) adli romani ne daha dnce yaymladigi ne de daha sonra yayinlayacagi
kitaplarin bigimi ve konusuyla dogrudan bir benzerlik tasir. Son roman1 Empedokles 'in Dost-
lart (2020) tiir olarak benzerlik tasisa da -ikisinin de 6nceleme romani oldugunu séylemek
yanlig olmaz- konu olarak biri kadinin gelecegini, digeri ise tiim insanligin gelecegini ele
almaktadir. ilkinde, kadinin geleceginin kaginilmaz olarak tiim insanligin — erkegin de dahil
olmak iizere — geleceginden bagimsiz olamayacag1 belirgin bir bicimde vurgulanir. Ote yan-
dan, diger kitaplarindan farkli olarak, Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil ge¢miste degil gele-
cekte gecen ve insan irkinin 6zellikle Dogu’da baslayan ama sonunda tiim diinyay1 etkileye-
cek olan erkek ¢ocugu sahibi olma saplantisinin neden olacagi sikintili siireci anlatmaktadir.
Bir sdylesisinde, Amin Maalouf bu kitabinin konusuyla ilgili olarak sdyle bir agiklama yapar:

Sonrasinda Diinya’da meydana gelen baz1 degisiklikler, genetik etik sorunlar, genetik
manipiilasyonlar, Kuzey ile Giiney arasindaki kopukluk gibi konular beni kaygilandir-
di. Bu sorunlardan esinlenerek Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil’1 yazdim. Liibnan’dan
geliyor olsam da beni kaygilandiran tek konu bu degildi, ve bu konuyu benim i¢in sdzii-

nii etmem gereken ilk konu haline getirmek kolay olmadi. (Dia, 1995: 79)!

Maalouf’un daha 1993 yilinda kadin sorununa ve kadin gelecegine dncelik vermesinin
nedeni, kadmlik durumu ile tiim insanligin durumunun dogrudan ne denli bagli oldugunun
ayirdinda olmasidir. Ote yandan, 25 yasindan beri yasadig1 Bat1 kadar, 25 yasina kadar i¢inde
dogup biiylidiigii Dogu toplumlarimi da yakindan biliyor olmasi, diger konularda oldugu gibi,
kadin konusunda da 6zel bir hassasiyet gelistirmesine neden olmustur. Yeryiiziinde giderek
azalan kadmn niifusu ve kadmin gelecegi konularinda kaygilari olsa da, her zamanki baris-
¢l ve insani bakis agisi sayesinde konuyu karamsarliktan uzak bir bicimde ele aldigimi ve
anlattiklarmin bir yargidan ziyade bir 6ngorii oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Gergekten
de ele aldig1 konu ne olursa olsun, Maalouf’un bakis a¢ist her zaman olumlu ve insanliga
olan inanc1 olabildigine giigliidiir: “Bu ortak seriivene inanilirsa ancak 6zel yolculuklarimiz
bir anlam kazanir. Biitiin kiiltiirlerin esit 6l¢tide saygideger olduguna inanilirsa ancak onlari
degerlendirme, hatta yargilama yetisine sahip olunur [...]” (Maalouf, 2009: 188).

Kadin konusunda da benzer bir yaklasima sahip olan yazar i¢in, biitlin insanlarin — ister
kadin olsun, ister erkek olsun — esit dl¢iide degerli oldugu ve yasadigimiz diinyanin dengesi
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icin vazgecilmez olduklari tartisma gotiirmez bir gergektir. Bu baglamda, kadin niifusunun
giderek azalarak kadin-erkek dengesinin bozulmasi, diinyayla daha derin baglar kurabilen
kadin bakis agisinin da azalmasi anlamina gelmektedir ve bu hem nicelik agisindan hem de
nitelik agisindan diinyamiz i¢in biiyiik bir tehdit olugturmaktadir. Bu agidan, makalemizde
kadin gelecegi konusunu ve kadinlig1 tehlikeye giren diinyanin i¢inde bulundugu durumu,
Deleuze ve Guattari’nin ortaya koydugu kadin-olug’ kavrami ile kadinin ve doganin maruz
kaldig1 somiirii konusunda dogrudan baglantilar olduguna vurgu yapan ekofeminizm akimi
cercevesinde irdeleyecegiz. Bu baglamda Sutton ve Martin-Jones’un saptamasi olan “kadin-
olus, hayvan-olus, algilanamaz-olus gibi fikirler[in], feminizm, postfeminizm, gevrecilik ve
siyaset bilimi gibi bir¢ok alandaki bir dizi etik tartigmada kullanilmaya basla[ndigini]” anim-
satmakta yarar var (Sutton; Martin-Jones, 2020: 68).

1. Kitabin kurgusu iizerine

Amin Maalouf’un kitaplarinda alisik oldugumuz, kahramanlariin yazarin yansimasi,
bir agidan “alter-ego”su (Steki “ben’i) olusu Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil adli yapit-
ta da karsimiza ¢ikmaktadir. Kitabin bas kisisi ve anlaticist Profesér G., Amin Maalouf’un
diinyaya ve insanligin gelecegine dair tagidigi kaygilarin tamamini tagimanin yant sira, onun
hassasiyeti, bilgeligi ve 6ngoriisiine de sahiptir. Profesor G. tizerinde ¢alistig1 bokbdcegi (fr.
scarabée) ile ilgili bir konferansa katilmak {izere gittigi Kahire’de, bir tiir iksir olan ve bun-
lar1 tiiketen erkeklere erkek ¢ocugu vaat eden “bokbdcegi baklalari”nin varligini 6grenir. Bu
bocegin Eski Misir’da simgesel bir degerinin oldugunu ve yiizyillardir tilsimli kabul edile-
rek, hem yaratilisin, hem erkekligin, hem de dogurganligin simgesi olarak yorumlandigi-
n1 animsatmak gerekir (Cambefort, 1987: 15). Ayrica Maalouf, kitapta da bu konuya degi-
nir ve bokbdcegine tapma geleneginin Misir sinirlarini asarak Yunanistan’dan, Fenike’ye,
Mezopotamya’dan Roma’ya, hatta Etriiskliilere kadar yayginlagtigin1 vurgular (Maalouf,
2014: 14). Profesor G. Misir seyahatinden dondiikten sonra Paris’te is arkadasinin yerine Af-
rika ¢ekirgeleri ile ilgili verdigi bir roportaj sirasinda sonradan hayat arkadagsi olacak gazeteci
Clarence ile tanisir. Clarence, Hindistan’a yaptig1 bir yolculuk sirasinda benzer bir maddenin
Hindistan’da da erkek ¢cocugu dogumlarini saglamak amaciyla kullanildigina taniklik eder.
Bu trperti veren ger¢ek zamanla, bokbdceklerinden bagka bir sey diisiinmeyen Profesor G.
ve yakinlariin glindeminin basina oturur. Clarence’in yayinladig1 bir gazete makalesiyle bu
konu medya ve tiim diinyada yanki bulurken, bdylesine ayrimci dogum oranlarinin kiiresel
boyutta bir felakete yol agacagi kaygisi gittikge yayilmaktadir. Hatta bu olaym gegmis yil-
larda Afrika’nin bazi bolgelerinde kizamiga benzer bir salgin gibi yayilarak, kadinlara ve
kiz cocuklara kars1 bagisiklik saglamis olabilecegi konusu da glindeme gelir (Maalouf,
2014: 56). Bunun sonucunda, bazi Giiney iilkelerinde kadin niifusu erkek niifusunun 1/7
oranma kadar diigmiistiir. Kitabin yaymlandigi 90’11 yillarin bilimsel ve tibbi agidan dnemli
bir gelisme olan bebegin cinsiyetinin dogmadan 6nce, daha anne karnindayken, belirlenme-
sini saglayan ultrason cihazlarinin ve tiip bebek uygulamalarinin yayginlasmaya basladigi
zamanlar oldugunu animsatmakta yarar var. Bu bilimsel ve teknolojik gelismeler sayesinde
dogacak bebegin cinsiyetinin 6nceden dgrenilmesi ve istenmeyen cinsiyetten olan bebegin
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aldirilabilmesi durumu yazarinkilere benzer kaygilari ve sorgulamalart beraberinde getirmis-
tir. Ote yandan, kitabin yazils tarihi itibariyle, uzun yillar boyunca tek ¢ocuk politikasinin
uygulandig1 Cin gibi iilkelerde kiz ¢ocuklarinin anne karnindayken aldirilmasi ya da dogar
dogmaz bogularak oldiiriilmesi sonucu diinya genelinde kiz ¢gocugu dogumlarinin giderek
azaldig1 donemde insanogluna ydneltilen bir uyari niteliginde oldugunu da unutmamak gere-
kir. Kitabin yaymlandig tarihte ve hatta giiniimiizde bile heniiz yalnizca erkek ¢ocuk sahibi
olmay1 saglayacak gizemli bir iksir bulunamamis olsa da, insanligin gelistirdigi kiz ¢ocuk-
larindan kurtulma yontemleri sayesinde, Maalouf’un kehanetinin gegerliligini korudugu da
bir gergektir. Ancak, Maalouf un kurguladigi ve varsaydigi diinyada Kuzey’in biiyiicli/bilim
insanlar (fr. les apprentis-sorciers) en oncelikli deger olarak gordiikleri bilimsel gelismeler
sayesinde kiz cocuklarina kars1 bagisiklik yaratan bu maddeyi kesfederek Giineydeki ayrimei
ve esitliksiz dogumlara neden olacaklardir. Ayrica, bu madde Giineydeki bazi siyasetcilerce
istenmeyen etnik gruplari yok etme araci olarak kullanilmaya baglayacak ve bu da 6zellikle
bu iilkelerde ¢ok siddetli ayaklanmalara, i¢ savaslara neden olacaktir. Kiz ¢ocuklarinin gi-
derek azalmasiyla diinya kendini genel bir giivensizlik ve nefret iginde bulacaktir. Profesor
G.’nin tiim bu geligsmelerin ayrimma varmasi her zaman hayalini kurdugu kiz1 Béatrice’in
dogdugu ii¢ sifirli yila karsilik gelmektedir ve yeni baslayan yiizyil Béatrice’ten sonra 10, 20,
30 diye adlandirilacaktir; tipki Aldous Huxley’in Cesur Yeni Diinya’sinda “Ford’dan sonra
600’ler” denmesi gibi.

Béatrice adi Latince “mutlu” anlamina gelen “beatus” sdzciigiinden gelmektedir ve “mut-
luluk getiren kadin” anlamin tasimaktadir. Profesdr G. nin iyimserlik beslerken i¢inde bulun-
dugu diinyanin giderek karanlifa gémiilmesinin nedeni dogabilecek Béatrice’lerden yoksun
kalmasidir. Maalouf’a gore kiz ¢ocuklarini, dolayistyla da kadinlarini ve kadiligmi yitirmekte
olan insanlik, ayn1 zamanda i¢inde yasadigi diinya ile daha bariscil baglar kurabilme yetisini de
yitirmektedir. Giderek kaosa doniisen bir ortamda 6tekine karsi duydugu giivensizlik ve kaygi
duygulari, anlatici-kisi Profesdr G nin, yagadigi kent olan Paris’i terk edip Savoie Alpler’indeki
ailesinden kalma kdy evine kalict bir bigimde yerlesmesine neden olacaktir. Anlatici, kitabin
sonunda Incil’den esinlenerek Alp Daglari’na sigmisini su bigimde anlatir:

Calisa dinlene gegirilen sayisiz giinlin sonunda Savoie’daki inim, rahatca oturulabilir
bir yere dondii; benim goziimde burasi Ararat* dagimnin islevini iistlendi — Nuh’un ge-
misinin yanastig1 bu Ermeni dagini bilirsiniz diinya iistiindeki korku, Tufan’daki sular
gibi yiikseliyor, kuru yerde duranlara bu gosteri gérkemli gelebilir.

*Cevirmenin notu: Agr1 dagi. Yazar, Agr1 dagiin bir Ermeni dag1 oldugunu sdyliiyor.
(Maalouf, 2014: 166)

Amin Maalouf ele aldig1 konuyu karamsar bir ruh hali i¢inde degil, gelecege iliskin
duyulan bir kayg1 ve dikkate alinmasi gereken bir uyar1 olarak gérmektedir. Ancak yazar bu
konuya akliyla ya da mantigiyla degil de duyarli bir bigimde, olabildigince insancil ve saf
duygular ile yaklasmaktadir; tavrinda bir anaglik, bir kadin duyarliligi oldugu da sdylenebilir.
Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil adl1 yapitinda ele aldig1 bilimsel geligmenin yikict olabile-
cek sonuglar1 konusunda Oliimciil Kimlikler adl1 deneme kitabinda okuyucusuna su soruyu
yoneltir:
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Bu 6rneklerde, bugiinkii uygarligin karsimiza ne zaman bir sorun ¢ikarsa her defasinda,
Hizir gibi yetisip bize onu ¢dzecek careleri de verdigini sdylemeye ¢alismis olabilir mi-
yim? [...] Gene de bilimin ve modern teknolojilerin insana verdigi muazzam giiciin, biri
yikici, 6teki onarici, birbirine zit iki kullanima yaradigi dogru. (Maalouf, 2016: 106)

Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil her ne kadar bir 6nceleme roman1 kurgusu ile yazilmis
olsa da, yazarin gazetecilik yillarindan kalma deneme tarzinda yazma aligkanligi ve Doguya
6zgii duygu seli iginde yazma bigimi ile birlesip ortaya bigemsel olarak oldukea farkli bir yazma
bigimi ¢ikmustir (Dia, 1995: 76). Dolayisiyla yazar yazdiklarint okuruyla yapilan bir gerceklik
anlagmasi tlizerine dayandirmaya gayret etmektedir. Bir yandan bu olaylar1 gelecekte yagamis
biri olarak 6nceden haber verme zorunlulugu hissi yaratmaya 6zen gosterirken, diger yandan da
anlatis1 boyunca sordugu sorularla okuyucuyu yonlendirmekte, diisiinmeye itmektedir :

Neden kentten ve tiim uygar yasamdan kagip gitmek zorunda kaldim? [...] Cevreyi sar-
mis dehset duygusuna karsin, sonuna kadar sogukkanlilikla yazmaya ¢alisacagim. Su
anda, dag basindaki siginagimda kendimi giivende hissediyorum ve elim; ger¢eklerden
aklimda kalanlar siralayacagim, heniiz bos duran bu sayfalar iistiinde hig¢ titremiyor.
(Maalouf, 2014 : 11-12)

Bundan beri, ne zaman o ayrimci dogum konusuyla karsilagsam, kulaklarim dikiliyor.
Ciinkii bilinenler hala biliniyor, sayisiz olast alict var ve kazancin ¢ekiciligi meslek-
taglarimizdan bir¢ogunu kor ediyor. Nasil kaygilanmasin insan? (Maalouf, 2014 : 58)

Yazar, kitabin ilk boliimi olan A’da (kitabin Fransiz alfabesinin 26 harfi ile basliklandi-
rilmis 26 boliimden olustugunu ve Tiirk¢eye de Fransiz alfabesine sadik kalinarak ¢evrildigi-
ni hatirlatmak gerekir), B Bolimiinden baslayarak olaylari anlatmaya baslayacagi ve 44 yil
sonrasina gotiirdiikten sonra yaklasik kitabin basildig: yillara geri donerek birinci tekil kisi
adiliyla konusturdugu bas kisisi Profesor G. ile okuyucusu arasinda, her ne kadar bir 6zya-
samoOykiisii olmasa da, Philippe Lejeune’iin tanimladigina benzer bir okuma ve zyasamdy-
kiisel anlasma (fr. le contrat de lecture, le pacte autobiographique) yoluna gider. Olaylari
olduklarini varsaydig1 bicimiyle ve olduklarini varsaydigi zamandaki duygularla vermeye
6zen gostererek kurgu iginde bir oyuna girisir (Lejeune, 1996: 43).

Girig boliimii i¢in bu kadar yeter! Sadece olaylari anlatacagima s6z vermistim kendime.
(Maalouf, 2014: 12)

Ugragsaydim, Clarence’n kullandig1 sdzciikleri animsayabilirdim, onlar benimkilerden
¢ok daha incelikliydi. Bile isteye bundan kagindim. Her sey hem 6fkeli, hem sen sakrak
bir tonla yazilmisti, bu da tiim olup bitenlerden sonra, simdi okununca korkung goriine-
bilirdi. (Maalouf, 2014: 29)

Amin Maalouf kitapta ele aldig1 bu konuyu o kadar 6nemsemektedir ki, inanirligini artir-
mak i¢in 6nceleme tarzinda kurguladigi bu romani, tipki 6zyasamdykdisii yazarlarinin metni
yazma zamaninda hissettigi duygular1 aciklamak i¢in cizgisel bir bicimde ¢ocuklugundan
baslayarak kitab1 yazdig1 zamana kadar uzayabilen 6zyasamoykiisiiniin zamansal ¢izgiselli-
§ini bozmay1 goze alarak sonradan olacak olaylar1 6nceden anlatmak gibi bir tutum izlemek-
ten geri durmaz. Ancak Profesdr G.’deki bir takim tutarsizliklar daha kitabin ilk sayfalarin-
dan baglayarak okurun dikkatini ¢eker. Klasik romanlardan alisik oldugumuz, kisinin roman
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boyunca yapilan betimlemeler, ruhsal ¢éziimlemeler ile toplumsal ve kiiltiirel aligkanliklar
cergevesinde okuyucu tarafindan 6ziimsenmesi yerine, o an i¢in gerekli olan kisisel 6zellikler
birkag tiimceyle gegistirilir. Okuyucu bir biitiinliik i¢inde degil de kisiyi parca parca tanimak
zorunda kalir ve dolayisiyla daha ilk satirlardan itibaren yazarin okur ile kurmak istedigi bag
sekteye ugrar.

Gergekten de giiniin birinde, insanoglunun yiizyillardir igten ige besledigi erkek ¢cocugu
sahibi olma arzusu siradan bir iksir ya da ilag ile olanakli olabilseydi, diinyada neler olurdu?
Sadece Giiney ya da Dogu toplumlarinda degil, Kuzey ya da Bati toplumlarinda da var olan
kadin diismanligi, bir bi¢imde diinyadaki kadin/erkek niifusunu ciddi bir oranda saptirsa,
dengesizlestirse, neler olabileceginin, 6zellikle kitabin yayimlandigi 1990’11 yillarin basin-
da, bu denli derinlemesine irdelenmesi olmas1 oldukga ilgingtir. Maalouf un belki her giin,
ozellikle haklar agisindan sorguladigimiz kadin-erkek esitsizligine ya da esitligine, cok daha
somut ve kavranabilir bir yaklasim sergileyebilmis olmasi1 yapitin1 daha da olagan dis1 kil-
maktadir. Dogacak kadin niifusunu olabildigince aza indirgeyerek, insanoglu aslinda, erkek
cocuk araciligiyla soyunu siirdiirmek isterken, kendi soyunun sonunu hazirlamis olmayacak
mi? Isteyerek bile olsa, kiz gocugu sahibi olanlar en gelismis Bati iilkelerinde bile kizlarini
yalniz basina sokaga birakamaz hale gelecekler. Profesor G.’nin kizi Béatrice i¢in kaygilan-
masinin temel nedeni tiim diinyay1 karanliga bogabilecek bu korkudan baska bir sey degildir.
Maaloufun kurguladig: diinyada, 6zellikle az gelismis tilkelerde, devlet bagkanlar1 bu yon-
temi bazi etnik gruplari, bazi topluluklari zaman i¢inde yok etmek amaciyla kullanmaktadir;
ayrica kadinlar tecaviize ugramakta, hatta kacirilmaktadir. insanoglu bir anda kendi eliyle
yok etmekte oldugu kadinin ve kadinligin kendisinin var olma nedeni oldugunu anlamis ve
onun ardma diigmiis gibidir. Amin Maalouf’un altint ¢izmek istedigi konu tiim bu olabile-
cekleri kavrayabilmek igin olaylarm bu noktaya gelmesinin zorunlu olmadigidir. Onceden
kolaylikla 6ngdriilebilecek bu tiir konularda diinyanin bir araya gelmesi ve bir ¢6ziim ara-
yis1 igine girmesi ¢ok biiyiik 6nem tasimaktadir. Maalouf’a gore, giiniimiiz erkek egemen
toplumlarinin iklim degisiklikleri gibi daha genel oldugunu disiindiikleri konularda bile bir
uzlagmaya varamazken, daha derin ve kiiltiirel olarak ¢ok farkli algilanan kadin konusunda
ortaklaga bir karar almalar1 olas1 géziikmemekte ve erkek egemen Bati kiiltliriniin yansimast
olan bilimsel gelisme de yardim etmek yerine olaylara tam tersi yonde etki etmektedir.

Kitabin sonunda Béatrice erkek arkadasindan hamile kalir ve bir erkek ¢ocuk diinyaya
getirir. Profesor G. torununu gérmek iizere hastaneye gittiginde polis memurlarina rastla-
yinca sasirir; ¢linki icinde bulundugu duruma ragmen kendisinin diistinemedigi bir nedenle
hastanede bulunuyorlardir: dogan kiz ¢ocuklarini kacirilma olasiligina karst korumaya gel-
mislerdir (Maalouf, 2014: 159). O distopik diinya ¢oktan baslamistir ancak insanoglu bunun
ayrimina varmakta ge¢ kalmistir. Kadin ve dogurganlik konusunu ele aldigr Damizlik Kizin
Oykiisii’nde Margaret Atwood un kadmlarm icine diistiikleri durumun anlasilmasinin zorlu-
gu konusunda yaptig1 saptama burada da gecerlidir: “Yagardik her zamanki gibi, aldirmadan.
Aldirmamak cehaletle ayni sey degildir, iistiine ¢caligman gerekir. Higbir sey bir anda degis-
mez: derece derece 1sinan bir kiivette farkina varmadan haslanarak oliirsiiniiz.” (Atwood,
1992: 74)
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2. Bilimsel gelismelere karsi duyulan endise ve ekofeminizm

Maalouf, Bati’nin degerlerinden ¢ok, ¢ikarlarini korumak amaciyla diinyanin geri kala-
nina kars1 savagsmak zorunda kaldigi siirece bu degerlerin i¢inin bosaltilmasindan kaygi duy-
dugunu vurgulamaktan geri kalmaz. Kadin sorununun yani sira, Maalouf’un kaygi duydugu
konulardan birisi de bilim ve teknolojinin nasil ve hangi amaclarla kullanildigidir. Bu konuya
Civisi Cikmig Diinya adli yapitinda da vurgu yapar:

Bilime olan giivenim hem sonsuz hem de kisitli. Bilimin, kendi alaniyla ilgili sorulara,
yavasg yavas biitlin yanitlar1 verebilecegine ve bdylece bize de en olmadik diiglerimizi
gerceklestirme olanagi kazandiracagina inaniyorum. Bu hem bas dondiiriicii hem de
korkutucu bir sey. Cilinkdil insanlar her seyi, en iyiyi de en kotiiyii de diisleyebilir, ikisi
arasinda se¢im yapma konusundaysa bilime bel baglanamaz. (Maalouf, 2009: 210)

Bilimsel gelismenin insan yasami iizerindeki etkilerinin ne olacagi ya da Dogu ile Bati-
kitapta Kuzey iilkeleri ile Giiney {ilkeleri olarak veriliyor-arasindaki ¢atismadan 6te, insanin
maddi, yani bilimsel ve teknolojik gelisimi ile manevi ve ahlaki gelisimi arasinda olusan ugu-
rumun giderek derinlesmesi yazar1 endiselendiren konularin basinda gelir. Bilimsel gelismeyi
insanoglunun yasadig1 dogaya egemen olma veya iistiin gelme arayisi ve cabasi olarak tanim-
layacak olursak, elde edilen bilimsel olanaklarla kadinin varligina ve dogasina miidahale et-
mek de erkek egemen Kartezyen diinyanin mesru gordiigii bir bakis acisidir. Gliniimiizde insa-
noglunun fiziksel ve zihinsel biitiinligiinii yok edebilecek, hatta onu tamamen bu gezegenden
sonsuza dek silebilecek olanaklar ¢oktan icat edilmistir; giinden giine bu olanaklar, bilim ve
teknoloji sayesinde daha da artmaktadir. Amin Maalouf yapitinda giiniin birinde “teknolojik ge-
lismelerin ters tepecegi” ger¢egine gengliginde hemen herkes gibi inanmadigini vurgulayarak
(Maalouf, 2014: 11), okuyucusu ile zaman i¢inde bu konuda edindigi ¢cekinceleri paylasmaktan
geri kalmaz: “Zaman gelir, artik tehlikeli olmaya bagladiginda, teknolojik gelismelerin hizini
yavaglatmak ya da artiginin dniine gegmek gerekir” (Maalouf, 2014: 59). Ancak Maalouf gibi,
Orta Dogu ve Kuzey Afrika’daki savaslar1 ve kiyimlart bizzat yasamis bir yazarin goziinden,
insanoglu her ne kadar bilimsel geligsme ile somut olarak ilerlemis goriinse de, insan zihnini ha-
rekete geciren biligsel siirecler insanligin magarada yasadigi donemden pek de farkli degildir:
insanoglunu ayn1 aggozlIiiliik, 6tekine karsi duyulan ayni kin, ayni1 tistiin gelme arzusu, kisacasi
ayni ilkel diirtiiler tanimlamaya devam etmektedir. Bu a¢idan bakildiginda ve gegmiste olanlar
g0z 6niinde bulunduruldugunda, Maalouf’a gore olabilecekleri gormezden gelmenin kimseye
bir yarar1 yoktur. Kitapta Profesor G. gazeteci olan hayat arkadasi Clarence’a meslegi hakkinda
sunlart soyleyerek, onu gizemli iksirin pesini birakmamasi igin cesaretlendirir ve sdyledikleri
tlim insanlara yoneltilen bir mesajdir: “Simdide gelecegin imgesini okuyabildigin zaman mes-
legin yiice, benzersiz bir anlam kazaniyor ¢iinkii gelecek tamamiyla simdinin ig¢inde barmir
ama maskelenmis, sifrelenmistir ve diizensizdir” (Maalouf, 2014: 39).

Son yillarda feminizm ile ekoloji arasinda bag kurarak ortaya ¢ikan ekofeminizm akimina
gore kadin dogay1 temsil ederken, erkek de bilim ve kiiltiire karsilik gelmektedir. Ilk kez Fran-
coise d’Eaubonne tarafindan 1974 yilinda Le féminisme ou la mort (Feminizm ya da Oliim) adli
yapitta kullanilan bu kavram araciligiyla (Burgart Goutal, 2018) kadinlarin doga ile iliskilerinin
6zel olusuna vurgu yapilmaktadir. Ekofeminist bakig agisina gore baslica iki tiirlii tahakkiimden
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(baskidan) s6z etmek olasidir: bir yandan erkegin kadina karsi, diger yandan da insanoglunun
dogaya karst uyguladig tahakkiim (Larrére, 2012). Burada hem doganin, hem de kadinlarin
erkek egemen Bati kiiltiir(i tarafindan somiirtildiigii tizerinde durulmaktadir. Larrére’in de vur-
guladigr gibi, genel olarak ekolojik elestiri bilimsel ve teknik modernitenin tistiin geldigi bir
diinya idealini sorgulamay1 amaglar. Erkek egemen bakis agisina gore bilimsel gelisme insa-
noglunun dogaya karst verdigi gii¢c savasinin kazanildiginin gostergesidir. Amin Maalouf™un
ozellikle kiiresel 1sinma, iklim degisiklikleri, dogal felaketlerin yani sira yanlis politikalarin ne-
den oldugu ekonomik ve siyasi krizlerle miicadele eden diinyay1 ele aldig1 Civisi Cikmig Diinya
(2009) adli yapitindaki bakis agisinin ekofeminizm akimi ile benzerlik gosterdigini séylemek
yanhs olmayacaktir. Ozellikle yeryiiziindeki tiim kaynaklar1 hunharca harcama ve somiirme
iizerine kurulu Bati uygarligi, modernitenin {izerinde yagadigimiz diinya ile birlikte hem diger
canlilarin hem de insan 1rkinin sonunu getirebilecegi tehlikesini gormezden gelmektedir. Ma-
alouf, Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil adl1 yapitinda ise doga ve insan ¢atigmasina kadmn ve
bilimsel gelisme unsurlarini da ekleyerek diinyanin ve insanoglunun gelecegine yeni bir boyut
kazandirarak, ekolojik olan bakis agisini ekofeminizme daha da yaklastirmistit. Women and
Life on Earth (WLOE - Yeryiiziinde Kadim ve Yasam) adli ABD kokenli Sivil Toplum Orgiitii
1979 yilinda yayimlanan bildirisinde, Maalouf™un bu bakis agisina benzer bir yaklagim sergile-
yerek, insanlig1 ve diinyay1 bekleyen tehlikeyi acik¢a ortaya koymustu:

Toplumumuzu kontrol eden giigler varligimizi silahlanma ve niikleer enerji, toksik atik-
lar ve genetik mithendislik ile tehdit etmektedir. [...] Bir yandan da diinyaya ve toplu-
luklarina uygulanan somiirii ve vahset ile her giin kadinlara karsi uygulanan fiziksel,
ekonomik ve psikolojik siddet arasinda baglar gozlemlemekteyiz. (WLOE Bildirisi,
alintilayan: B. Goudal, 2018: 68)

Insan gelecegi agisindan genetik gelismelerin yaratabilecegi tehlikeyi ele alan Béatrice ten
Sonra Birinci Yiizyil’da, dogay1, maneviyati, duygulart simgeleyen kadinin gelecegi bilimsel-
ligi, akilciligr ve gelismeyi simgeleyen erkegin ellerindedir (Burgart Goudal, 2018: 77). Bu
baglamda akilcilik ve gelismenin dogadan kopus ile olanakli olacagi diisiincesine karsilik,
ekofeminizm insanoglunun bize dayatilanlardan baska bigimlerde gelisme gosterebilecegine
vurgu yapmaktadir; ¢linkii yasanabilir bir diinya ve gelecek icin her tiirlii alana — doga ile insa
iliskisine oldugu kadar, erkek ile kadin arasindaki iligskiye de — ekolojik bakis agisinin kazandi-
rilmast gerekmektedir (Burgart Goudal, 2018: 78). Diane Roman’n da vurguladigi gibi, 6zel-
likle dogum kontroliinii saglayan olanaklarin dogal siirece el atmast hem kadinlar hem de doga
acisindan bir tehdit olarak algilanmaktadir. Bu tiir bioteknolojik uygulamalarin ise kadinin ve
kadin bedeninin diisiincesizce somiiriilmesinin yeni bir bi¢imi olup olmadigini da sorgulayarak
(Roman, 2013: 19), dogurganlik konusunda tip biliminin miidahalesinin kadinin aragsallasti-
rilmasina yol agabileceginin altini gizer (Roman, 2013: 22). Bu agidan bakildiginda, bilimsel
gelismeler sayesinde kadin bedeni iizerinde miidahalede bulunarak dogacak ¢ocuklarin cinsi-
yetini belirleme girisimi doganin somiiriilmesi ile kosutluk gostermektedir. Amin Maalouf’un
farklt bir bi¢imde yazdig1 Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil adli kitabr ekofeminist bir yakla-
simla kadmin bilimsel gelismenin kurbani olabilecegini gozler 6niine sererken, bu durumun
diinyanin ve insanoglunun kadm-olus siirecini de sarstig1 saptamasini da ortaya koyar.
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3. Béatrice ya da kadin-olus

Insanlik, Maalouf’un kurguladig1 diinyada ayrimc1 dogum oranlarinin yedi erkege bir
kadin diisecek kadar yaygimlastigini ¢ok geg fark etmistir. Glinlimiizde Birlesmis Milletlerin
verilerine gore diinya niifusunda her 100 kadin i¢in 102 erkek diismektedir. (Charrier; Mo-
urgere; Hajdukowicz: 2019). Kadin veya erkek dogma olasiliginin normal kosullarda esit
oldugu, kadinlarin daha uzun siire yasadiklari, savaslarda ya da silahli ¢catismalarda 6lme
olasiliklarinin daha diisiik oldugu diistiniildiigiinde, kiiresel boyutta kadin niifusunun erkek
niifusundan daha fazla olmasi beklenirken, tam tersinin nedenleri neler olabilir? Maalouf’un
kitabinda soziinii ettigi ve ozellikle Cin’deki tek ¢ocuk politikasi nedeniyle kiz ¢ocukla-
rinin daha anne karnindayken ya da dogduktan sonra &ldiiriilmeleri (Maalouf, 2014: 30),
Hindistan’in baz1 bolgelerinde kocasi 6len kadinlarin esleriyle birlikte canli canli yakilmasi
gibi geleneklerin var olmasi (Maalouf, 2014: 33) veya Maalouf’un 6ngdrdiigli ayrimci do-
gum yontemlerinin kullaniliyor olma olasiligi (Maalouf, 2014: 55) bu dengesizlige neden
olmus olabilir mi? Tabi kadinlarin az gelismis iilkelerde dogum yaparken 6lme olasiliklarinin
oldukea yiiksek oldugu ve tore gibi gerekgelerle cinayete kurban gitmeleri gergegini de goz
ard1 etmemek gerekir. Tim bu etmenlere karsin, neredeyse esit olan bu oranlarin dengesi
bozuldugunda diinyada olabilecekleri 6n gérmek ¢ok da zor olmasa gerek. Maalouf gibi
erkek ¢cocugu sahibi olma saplantisini, Liibnan’da dogup biiyliyen ve bu duruma her an tanik
olmus duyarl bir insan olarak yetistiyseniz, tiim bunlar oldukca kiskirtici ve tirpertici olsa
da olanaksiz goziikmemektedir. Maalouf, metin boyunca kadinlarla o denli empati i¢cindedir
ki, kitaplarinda kendi yasadiklarindan izler tastyan kisiler yaratmay1 seven bir yazar olarak,
bu kitabinda dogma biiylime Fransiz olan kitabin anlaticist Profesér G.’nin yani sira, ortak
yonleri gazetecilik meslegi ve dogduklart cografya (Akdeniz kiyilari) olan Profesor’iin hayat
arkadas1 Clarence ile 6zdeslik kurar ve ona sunu soyletir: “[...] kadin diismanlig1 oncelikle
anadan kiza geger. Benim gibi Akdeniz kiyilarinda biiylimiigse insan, bunu aklindan kolay
kolay ¢ikaramaz” (Maalouf, 2014: 28). Maalouf, kadinlik durumunun bulunulan cografyayla
yakindan ilintili oldugu konusunu Oliimciil Kimlikler’de de agik¢a ortaya koyar: “Cinsiye-
timizi belirleyen elbette sosyal ¢cevremiz degil ama bu aidiyetin yoniinii belirleyen gene de
o0; Kabil’de kiz dogmakla Oslo’da kiz dogmak ayni anlami tasimiyor, kadinlik ayni bigimde
yagsanmiyor, ne de kimligin baska hi¢bir 6gesi” (Maalouf, 2016: 25).

Kadinlik durumunun cografya ile iliskisi ve kadmin en biiyiik diismaninin yine kendi
cinsi olmast, bizi Deleuze ve Guattari’nin genel olarak “olus” ve 6zel olarak da “kadin-olus”
ve “kiz(¢ocuk)-olus” kavramlarini diigiinmemize iter. Deleuze ve Guattari’nin ele aldigi bigi-
miyle “olus” kavrami dncelikle “degismek” anlamina gelerek olaylar1 ayni bigimde gérme-
meyi ve ayni bigimde davranmamayi ifade eder. “Deleuze’lin projesi biiyiik 6l¢iide giindelik
islevin Gtesinde bir hayat giiciinii, 6rnegin degisimin ve olusun giiclinii ve degerini goster-
meye yonelikti: onceden-kavranan bir amaca yonelik bir olus degil, ama bizatihi degisim i¢in
bir olus” (Colebrook, 2009: 27).

Olaylar karsisindaki tutumumuzun degisebilmesi i¢in ise bizim digimizdaki evren ile ile-
tisim halinde olmamiz, disarisinin ve 6tekinin, yani bizim disimizda ve bizden farkli olanin,
bize sizmasi gereklidir. Dolayisiyla bu kavram kendimiz disinda bir sey ile etkilesime girdi-

802
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Eylem Aksoy

gimiz ve basimiza bir geyin geldigi anlamin tasir. Bu kargilagma ve etkilesim bizi sinirlari-
mizin Otesine iter. Ancak, diger insanlarla paylastigimiz ortak deger olan insanligimiz bizim
sinirlarimizi zorlamaz ya da bizi yolumuzdan saptirmaz, yani bizim ig¢in bir kagis ¢izgisi (ft.
ligne de fuite) olusturmaz (Zourabichvili, 1997: 2-5). Kisaca, “[k]imlik s6z konusu oldugun-
da olus kimligin deneyim ve muhalefet, baskalik ve farkin diisiiniimsel anlama yetisi araci-
ligryla nasil bigimlendigini (ya da sekillendigini) agiklar” (Sutton ve Martin-Jones, 2020:
160). insanin diinyay1 ve kendisini sorgulamasimin én kosulu olan olus kavrami, ayni zaman-
da onun var olan diizeni doniistiirme potansiyeline gonderme yapar. Deleuze insanin sinir-
larin1 zorlayan olus kavramina, insanin i¢inde bulundugu kosullara karsilastigi bagka baska
gerceklikler araciligiyla yaklasarak bakis agisini gelistirme potansiyeli baglaminda dnem
vermektedir. Farkli bir duyarlilik gelistirerek digerine doniismeden, digerinin duyumsadigini
diistindiigiimiiz bigimlerde diisiinebilmek bu kavramin temelini olusturur. Claire Colebrook,
Deleuze ve Guattari’nin farklilik anlayisini soyle agiklar: “Hayat farkliliktir; farkli diistinme,
farkli olma ve farkliliklar yaratma giiciidiir. Bu kavrami felsefi diistinme becerisi hayatlarimi-
z1 daha zevkli ve olumlayici tarzda yasamamiza yardimci olacaktir” (Colebrook, 2009: 26).

Kitabin sonunda anlatic1 Profesor G. kizi Béatrice’in oglu yerine kizi olmus olsaydi du-
yarliliginin farkl olabilecegini itiraf eder : “Buna karsilik haksiz oldugum bir nokta vard ki,
o da yayilan korkunun biiyiikligiinii goz ard1 etmemdi. Belki de Béatrice’in bir kiz1 olsaydi,
biraz daha duyarli olurdum” (Maalouf, 2014: 159). Hem kendisinin erkek olusu, hem de
mindr olan ve durumu gittik¢e daha da minér hale gelen kiz torun yerine erkek torun sahibi
olmasi, diinyay1 saran kaygili durumu ilk fark edenlerden olmasina ragmen, onun icinde
bulundugu durumdan farkli olan durumlar: algilamasinin 6niine ge¢mistir. Hannah Stark’in
da altin1 ¢izdigi gibi: “Farklilig1 nedeniyle somiiriilen kadin bedeni farki deneyimleyebilme
potansiyelini daha fazla barindirir : Farkli bigimde bedenlenmis insanlarin, gii¢le diferansi-
yel bir iliskiye sahip olduklarini kabul etmek énemlidir” (Stark, 2018: 44). Dogan torunun
cinsiyetinin yakinlarinin diinya algisini belirledigi ya da en azindan sinirladigi saptamasi
Deldzyen baglamda mindrite ve majorite kavramlari ile yakindan ilintili gibi gdziikmektedir.

Deleuze ve Guattari i¢in kadin-olustan bile daha agkin bir durum vardir, o da “kiz ¢ocuk-
olus” olarak karsimiza ¢ikar. Hannah Stark Deleuze 'den Sonra Feminist Teori adli yapitinda
bu durumu su bi¢cimde agiklar : “kadindan bile daha az sese sahip bir disi figiir vardir: kiigiik
kiz. Deleuze’iin yapitinda kadin-olusun 6rnek figiirii olarak en ayricalikli yer kiza verilir”
(Stark, 2018: 53). Nasil her yetiskinin, ister erkek olsun, ister kadin olsun, kadin-olusu de-
neyimlemesi gerekiyorsa, her bireyin de ¢ocuk-olus ve 6zellikle de kiz cocuk-olus boyutunu
deneyimlemesi gerekir. Ciinkii bedeni en ¢ok kendisinden ¢alinan ve bedeniyle ne yapmast
gerektigi konusunda en ¢ok miidahaleye ugrayan kiz-cocuktur. Kadin-olus kadar, kiz figiirii
de kendisine dayatilan “bu kodlamay1 bozmakla ilgilidir” (Stark, 2018: 58) ve bu baglamda
Amin Maalouf’un gelecegin anahtari olarak kizi Béatrice araciligiyla kiz ¢ocugu figiiriinii
merkeze almasi daha da anlam kazanir. Dogurganlik 6zelligine heniiz sahip olmayan ancak
potansiyel olarak bunu saglayabilecek olan kiz ¢ocuklarinin yok oldugu bir diinya, insanog-
lunun dereceli olarak algilanamaz-olusa kadar giden farkli olus bigimlerini deneyimleme
olasiligini da yitirmesi anlamini tasir. Oysa, “[g]elecek, kadin-olus figiirleriyle, 6zellikle de
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yeni olusan potansiyellerinden otiirii kizla yasayacaktir” (Stark, 2018: 64). Hem somut hem
de soyut olarak ¢ogalma potansiyelini simgeleyen kiz-¢ocuk imgesini yapitinin merkezine
yerlestiren Maalouf, insanlig1 yasatacak olan seyin farkliligi reddetmekten Gte, ona sahip
cikmaktan gectiginin altini ¢izer.

Anne Querrien’e gore kadin-olus gezegenimizi hayatta tutan tiim insanligin olusunu
icinde barindirirken, 6te yandan ¢okluk (fr. multitude) toplumun yeni anlayisini olusturur ve
toplu direng ruhunun da temelinde yer almaktadir (Querrien, 2002: 73-74). Bu ¢okluk kuram1
farkliliklar arasindaki bagi, birlikte yagamanin ve bir aradaligin igkin yasasini ifade eder. So-
nug olarak da tiim kadinlarin ve tiim erkeklerin hem birbirleriyle hem de hayvanlar, bitkiler,
madde ve her tiirden canlilarla etkilesim i¢inde olmalarmi gerektirir (Querrien, 2002: 85).
Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil’da, kadinin olmadigi bir diinyanin ¢oklugunun ve farklili-
ginin ortadan kaldirilmasiyla, bunlar araciligiyla duyumsanabilecek oluslarin da yok edildigi
vurgusu yapilir. Erkek egemen toplumun yadsidigi kadinlik durumunu olanakli kilacak olan
kadimnin varligiin biitiiniiyle ortadan kaldirilmast, insan irki i¢in kiz ¢ocuk dogumlarinin or-
tadan kalkmasiyla hem somut ¢ogalmanin, kadinlik durumunun ortadan kalkmasiyla ise hem
soyut ¢coklugun ve farkliligin sonunu getirecektir. Her tiirlii farklilik karsisinda tek tip insan
yaratmay1 amaglayan i¢inde bulundugumuz modern, kapitalist, erkek egemen toplumlarimiz
bilimsel gelismenin de yardimiyla bu siireci daha da hizlandirir.

Ozne olarak erkek, hep bir dis diinyay1 bilme veya algilama noktasindaki degismez
varlik veya kendilik olarak islerlik gésterir. [...] Bu nedenle olusu olumlu olarak dii-
stinebilmek i¢in erkegin mantigmin Stesinde diisiinmemiz gerekir. [...] Erkekten baska
tirli diistinmek, varliktan baska tiirlii diisinmemizi gerektirir: olan ve yalnizca algi-
lanmay1 ve temsil edilmeyi bekleyen bir diinya degil, bir farklilik ve olus diinyasi, ama
Oyle bir diinya ki bir farkliligin digeri lizerinde higbir ayricaligi olmasin. (Colebrook,
2009: 190)

Amin Maalouf inceledigimiz yapitinda 6nceledigi bir kadinlik durumunu yalnizca ka-
dinlarin degil, tim insanlarin deneyimlemesinin insan gelecegine ydnelik tehditlere karst
koyabilmenin ve direnmenin bir 6n kosulu olarak goriir. Ciinkti Sutton ve Martin-Jones un
da vurguladigt gibi “[o]lusu hayatin bir gercegi, elestirel 6zfarkindaligin bir safhasi ve hatta
etik bir tepki olarak idrak etmenin bizatihi kendisi, muhalefetle, baskalikla, farkla bi¢imle-
nir” (Sutton; Martin-Jones, 2020: 68). Toplum i¢inde elestirel bakis agisinin dnkosulu ve
tepki koyabilme yetisi olus kavrami ve onun geregi olan ¢okluk ve farklilik kavramlariyla
yakindan ilgilidir. Kadin-olus “bir 6zden ziyade bir kimlik deneyimi oldugundan, farka da-
yali toplumsal yapilarin farkina varmak olarak, erkek veya kadin herkes tarafindan hissedi-
lebilir” (Sutton; Martin-Jones, 2020: 160). Kadin-olus kadina 6zgii degil, kadinin da icinde
olmas1 gereken bir kosulu dile getirir. Bu baglamda Clarence’in Akdeniz kiyilarinda kadin
diismanliginin anneden kiza gectigi saptamasi ¢ok yerindendir. Erkek egemen yapinin fark-
liligimn1 unutturarak kendi degerlerini yiikledigi kadin da kadm-olusunun yan1 sira sisteme
kars1 direnme ve elestiri yetisini de yitirmistir. Kisinin, ister kadin, ister erkek olsun, var
olan kimliklerini bir kenara birakarak “algilanamaz-olus” (fr. devenir imperceptible) siireci-
ne gecis yapabilmesi gerekir. Bunun i¢in bireyin “6zfarkindalik ve tahakkiim siireclerine ve
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hiyerarsilerine karst direnis amaciyla kimligin[i] biitiiniiyle yok etmesi” (Sutton; Martin-Jo-
nes, 2020: 159) gerekmektedir. Toplumun kendisine tanimladigi rollerinden farkl diisiinerek
bakis agisint gogullastiran birey, ister erkek olsun ister kadin diinyanin sonunu hazirlayabi-
lecek olan ve goriiniirde iyi goriinen bilimsel gelismeyi bile yalnizca kendi ¢ikarlart dogrul-
tusunda degil, var olan her canli a¢isindan nesnel bir bicimde degerlendirebilir. “Deleuze ve

Guattari’nin etik bir toplumsal direnis i¢in 6nerdikleri sey, otekiligi “6teki” olus vasitastyla
(kadin-olus, hayvan-olus, azinlik-olus) anlamaktir” (Sutton; Martin-Jones, 2020: 15).

Béatrice araciligiyla dogacak kiz ¢ocuklarindan yoksun birakilan bir Diinya’y1 tasarla-
yan Maalouf, kadinlarin yok edilmesiyle, yalnizca kadinlarin degil, tim insanligin kadin-olus
siirecini gergeklestirme umudunu giderek yitirdigine vurgu yapar. Deleuze ve Guattari’ye
gore erkegin, tamamiyla majoriter figiirii temsil etmesi nedeniyle, “erkek-olus diye bir sey
olamaz” (Stark, 2018: 44). Olus igerisinde olabilmek i¢in minoritenin kosullarini deneyim-
leyebilmek gerekmektedir. Tam olarak bu nedenle “[...] her olus kadin-olugla baslar ve ka-
din-olustan geger. Diger oluslarin anahtaridir” (Deleuze; Guattari, 1980: 340). Bu acgidan
bakildiginda insanin doniisiimii ve gelisimi kac¢inilmaz olarak ancak ve ancak kadin-olustan
geemektedir:

Majoriter olus yoktur, majorite hi¢bir zaman bir olus degildir. Ancak minoriter bir olu-
sun varligindan soz edebiliriz. Kadinlar, sayilart ne olursa olsun, minoriterdirler, bir du-
rum ya da alt kiime olarak tanimlanabilirler; ancak bir olusu olasi kilarak var edebilirler,
ki bu olusa heniiz sahip degillerdir, bu durumun i¢ine bizzat girmeleri gerekmektedir,
tiim insanlar1, kadinlar ya da erkekler dahil olmak iizere, ilgilendiren kadin-olustur.
(Deleuze; Guattari, 1980: 134)

Yapitlarinda sikca ele aldigi gogmenlik ve azinlik konumunun kendisi i¢in utanilacak
bir toplumsal durum olmadigint vurgulayan Maalouf, bu durumun tam tersine ona askin-
lik kazandiran 6zellikler kattiginin ayrimindadir. Cogunlugun yaninda yer almamasi ve bu
durumu tanimlama bi¢imi onu Deleuze ve Guattari’nin kadm-olus ve / veya azinlik-olus
kavramlarina yaklastirir. Toplumda majoriter bir konuma ait olmasinin onun olus evresine
gegcisini engellediginin bilincinde olarak, kadin kimligi iizerinden imgelenen ancak gd¢men
ve azinlik olmasi ile karsilik bulan minoriter konumunun ona farkliligin ve ¢ogullugun ayri-
minda olma bilinci kazandirdigini bilmektedir: “Kuskusuz s6zlerim bir go¢menin, bir azinlik
mensubunun sdzleri. Ama bana gore, ¢agdaslarimiz tarafindan gitgide daha ¢ok paylasilan
bir duyarlilig1 yansitiyor. Cagimizin en agir basan 6zelligi, tim insanlar1 bir bakima gégmen
ya da azinlik haline getirmek degil mi?” (Maalouf, 2016: 35).

Gergekten bir azinliga ait olmak, 6rnegin erkek karsisinda kadin olmak ya da ¢ogunluk
karsisinda azinlik konumundaki bir etnik kdkene sahip olmanin, yeni bir olgu olmasa da,
bu azmlik farkindaliginin giiniimiiz toplumlarinda giderek 6n plana ¢ikmasinin insanlarda
belirli bir bilin¢lendirme olusturdugu bir gergektir; ancak olug kavramindaki minoriter olusu
bu baglamda aciklamak olas1 degildir. Deleuze ve Guattari’nin olus kavrami bir siireci ya da
ulasilmasi gereken bir agamay1 gostermez. Olus, “olmakta olan varlig1” yani i¢inde tiim ola-
siliklar1, imkansiz olani dahil olmak iizere, barindirir (Mozére, 2005). Erkege gdre minoriter
olan ve siirekli olarak durumunu ve tutumunu sorgulayan kadinin i¢inde bulundugu majoriter
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bir durum da vardir ve kadin da bu durumdan kurtulmalidir. Yani kadinlarin da “kadin-olusa”
gereksinimi vardir. Dolayistyla kadin-olus kavrami kadinsilasmay1 veya kadin gibi olmay1
degil, kadnlar, ¢ocuklar, hayvanlar, herhangi bir azinlik olusturan her tiirlii toplulugun i¢in-
de bulundugu durum ile kendini 6zdeslestirerek, var olan diizeni sorgulayarak olus siirecini
gercgeklestirme cabast i¢ine girmek anlamina gelir. Yine de unutmamak gerekir ki:

[...] tiim oluslar, minoriter olmalari nedeniyle, kadin-olustan geger. Ancak yine de olus
ve siireg olan “minoriter” ile, bir biitiin ya da durum olan “minorite”yi (azinlik) karis-
tirmamak gerekir. Yahudiler, Cingeneler, vs. belli durumlardan minorite (azinlik) olus-
turabilirler; ancak bu onlardan oluslar ortaya koymak i¢in yeterli degildir. (Deleuze;
Guattari, 1980: 356-357)

Bu baglamda olus kavrami varilmasi gereken bir amag olmaktan ¢ok, var olan diizeni
sorgulamaya elverisli kosullar1 saglayarak diizeni sarsmay1 gerektirir. Francois Zourabichvi-
li, Deleuze ve Guattari’nin olus kavraminin diizensizligi gerekli kildigini su bicimde aciklar:
“QOyleyse Deleuze ve Guattari’ye gore ¢ikis, bir durum degisikliginde ya da her tiirlii duru-
mun ortadan kaldirilmasinda degil, daha ziyade herhangi bir durumun sallanmasi, panige
kapilmasi, diizenin bozulmasindadir” (Zourabichvili, 2011: 93-94). Amin Maalouf kadin nii-
fusunun azalmasiyla dengesi bozulan ve olus olasiliklarini ortadan kaldiran bir diinya kurgu-
layarak oncelikle okuyucusunun olus i¢ine girmesi i¢in gerekli diizensizligi ortaya koymaya
caligmistir. Bilimsel gelismelerin neden olabilecegi dogal yasamin dengesizlestirilerek insan
irkinin tehdit altinda olmasi gergegi ile okuyucusuna yanitlar sunmak yerine, onu sarsmay1
ve yersiz-yurtsuzlastirmay1 (fr. déterritorialisation) hedefler. Maalouf™un, bu yapitinda “dii-
zenin, sinirlarin ve bigimin dagilarak hareket ve gelisme saglamas1” anlamini tasiyan yersiz-
yurtsuzlastirma kavrami araciligiyla gergeklikle karsi karsiya getirdigi okuyucusuna yeniden
yer-yurt-edindirmeyi (fr. reterritorialisation) hedefledigi sdylenebilir (Sutton; Martin-Jones,
2020: 161).

Deleuze ve Guattari’nin felsefi agidan irdeledigi, yeryiizliniin “arzu ve iiretimin ilkel,
yabanil birligi” (Deleuze; Guattari, 2012: 189) oldugu vurgusunun yapildigi bu yapit, “olus
giiclinlin ayr1 ifadeleri” olan yazin ve felsefe araciligiyla “[m]eveut veya edimsel diinya-
dan heniiz verili olmayan bir diinyay1 veya gelecegi tahayyiil edebil[ecegimiz]” (Colebrook,
2009: 19) olgusunu somut bir bigimde ortaya koymaktadir.

Sonuc¢

Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil kurgusal olmasi ve olaylarin bir olay orgiisii iginde
geciyor olmasindan dolayt hem bir roman, insanogluna basina gelebilecekleri 6nceden haber
vermesi nedeniyle hem bir 6nceleme romani (fr. roman d’anticipation), olay orgiistinii gele-
cekte bilimsel gelismelere kosut olarak belirlemesi nedeniyle hem bir bilim-kurgu romant,
gelecekte toplumun felaketine sebep olacak bazi olumsuzluklar ortaya koymasi bakimin-
dan da distopik bir roman olarak degerlendirilebilir. Ancak yazar tiim bunlari bigem olarak
deneme tarzina yakin bir bigemle ortaya koymakta ve yapitini ekofeminizm ile Deleuze ve
Guattari’'nin “olus” kavramlar1 agisindan degerlendirmeye olanak saglamaktadir.
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Diinyadaki kadin niifusunun bu boyutlarda azalmasinin distopik bir diinyanin kapilarini
aralamasinin hi¢ de zor olmadigint ve bunun bir adim sonrasinin Margaret Atwood’un Da-
muzlik Kizin Oykiisii adli romaninda gecen, kadinim yalnizca bir iireme makinasina déniisme-
sinin habercisi niteliginde oldugunu vurgulayarak diinya ve kaynaklarini sémiiren diizenin,
benzer bir somiiriiyli kadin bedeni iizerinde de uyguladigiin ¢ok c¢arpict bir 6rnegi olan
Béatrice ten Sonra Birinci Yiizyil, ekofeminist bir bakis agis1 da barindirmaktadir. Yeryiiziin-
deki dengenin 6nemine ve her canlinin ayn1 oranda degerli oldugunun altini ¢izen bu yapitta
Deleuze ve Guattari’nin ¢ogulluk ve farkliliga dayali olus kavrami da 6n plana ¢ikmaktadir.
Amin Maalouf kurguladigi kaotik ve distopik Diinya ile kadin-olus i¢in gerekli diizensizligi
saglamis, bozulan diizen imgesi ile okuyucusunu bir bakima yersiz yurtsuzlastirarak her ko-
sulda idealize edilen bilimsel gelismeye kars1 elestirel olabilmesinin dniinii agmistir.

Notlar
1 Yabanci dildeki kaynaklardan yapilan alintilar makalenin yazari tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir.

2 “Olus” (fr. devenir) kavrami ve ondan tiiretilen “minoriter-olus” (fr. devenir-minoritaire), “kadin-olus” (ftr. de-
venir-femme), “cocuk-olus” (fr. devenir-enfant) kavramlar1 Deleuze ve Guattari tarafindan ortak yapitlar1 Bin

Yayla’da (fr. Mille Plateaux) ele alinmistir. Deleuze, G.; Guattari, F. (1980). Mille Plateaux. Paris : Minuit.
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Cagdas Frankofon yazininin 6nemli temsilcilerinden Morituslu yazar Nathacha
Appanah, yapitlarinda genellikle kimlik, yabancilagma, siirgiin, go¢ ve siddet gibi
cagimizin karmagik ve ¢oksesli diinyasini yansitan temalari ele alir. 2016 yilinda
yayimlanan Tropique de la Violence adli roman1 okuru, Mayot Adasinda Gazze
adr verilen bolgedeki sug¢ diinyasinin igine ¢eker. Gog, siddet ve yabancilagma
temalarinin islendigi coksesli bir anlati yapisina sahip olan yapitta bes farkl
anlati kisisi 6z bilingleriyle okura seslenir. Romanin anlati kisileri; duyular,
nesneler ve evrensel uzam betimlemeleriyle siddete ve goge iligskin toplumsal ve
kiiltiirel bellegi harekete gegirecek unsurlar etkili bicimde kullanirlar. Gog ve
gdemen kavraminin tarihsel boyutuna da dikkat ¢ekilen romanda gogiin toplumsal
bellekteki farkli anlamsal ¢agrisimlarina yer verilir. Okuru sugtan ziyade suga iten
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psikolojik veya sosyal etkenler lizerinde diisiinmeye iten yazar, siddetin kiiltiirel ve
yapisal boyutuna vurgu yapar. Appanah, karsitliklarla kurdugu bu anlat1 evreniyle
gerceklik algisindaki yanilsamalart gosterir. Bakhtin ve Kristeva’nin gokseslilik
kurami gergevesinde, metinde c¢oksesliligi saglayan unsurlara dikkat c¢ekilen
bu ¢alismada roman karakterleri araciligiyla gé¢ ve siddet temalariin nasil ele
alindig1 incelenmistir.

Anahtar sozciikler: Nathacha Appanah, ¢okseslilik, gég, siddet

Abstract

Mauritian author Nathacha Appanah, one of the important representatives of
contemporary Francophone literature, often deals with themes that reflect the
complex and polyphonic world of our age, such as identity, alienation, exile,
immigration, and violence. His novel Tropique de la Violence, published in 2016,
draws the reader into the criminal world of the Gaza Strip on the Island of Mayot.
In the work, which has a polyphonic narrative structure where the themes of
migration, violence, and alienation are covered, five different narrators address
the reader with their own consciousness. The novel’s characters effectively use the
elements that activate the social and cultural memory of violence and migration
through their descriptions of senses, objects, and universal space. In the novel,
which also draws attention to the historical dimension of the concept of migration
and immigrant, different semantic connotations of migration in social memory are
included. The author, who pushes the reader to think about the psycho-social factors
that lead to crime rather than the crime itself, draws attention to the cultural and
structural dimensions of violence. Appanah shows the illusions in the perception
of reality with this narrative universe that he builds with contrasts. In this study,
we draw attention to the elements that provide polyphony in the text within the
framework of Bakhtin and Kristeva’s theory of polyphony, and we examined
how the themes of migration, identity, alienation and violence are handled by the
narrative characters.

Keywords: Nathacha Appanah, polyphony, immigration, violence

Extended summary

Mauritian author Nathacha Appanah, one of the important representatives of contemporary
Francophone literature, often deals with themes that reflect the complex and polyphonic world
of our age, such as identity, alienation, exile, immigration, and violence. His novel Tropique
de la Violence, which was published in 2016, draws the reader into the criminal world of the
Gaza Strip on the Island of Mayot. The protagonist of Tropique de la violence is Moise, who is
the son of a teenage and migrant mother and adopted by Marie, a French nurse. There are five
narrators in the novel, which consists of twenty-three chapters. Each of them narrates a part of
the plot in the first person.

The reason for examining the novel in question is both to contribute to the recognition of

contemporary Francophone writers in the field and to reveal the efforts of literature to build
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empathy and social reconciliation in the face of xenophobic discourses that emerged with
the refugee crisis and immigration problem, one of the biggest problems of the 21st century.
Based on the example of Mayot Island, Appanah appeals to humanity, which remains silent
on the problem of migration.

Polyphony is a combination of pluralism and conflicts. From this point of view, the
novel reveals its multiple structure with its title and epigraph. The word “tropique” which
gives its name to the novel contains complex multidimensional connotations that express
both a geography and tension. The novel which covers the theme of confrontation of an
individual with her/himself and real ego, has a quality questioning the place of human being
and realities. To understand both the emotional capacity and the pluralist structure of the
novel, it is necessary to understand the psychology of the characters, each of whom is the
narrator of their own stories, and the emotional logic that complements them.

In this study in which Nathacha Appanah’s novel called Tropique de la Violence is
examined in the framework of Bakhtin and Kristeva’s theory of polyphony, drawing attention
to the elements that provide polyphony in the text and the dialogic structure of narration, it
is studied how the themes of migration, identity, alienation and violence are handled by the
narrative characters.

In the work, which has a polyphonic narrative structure where the themes of migration,
violence, and alienation are covered, five different narrators address the reader with their own
consciousness. The novel’s characters effectively use the elements that activate the social and
cultural memory of violence and migration through their descriptions of senses, objects, and
universal space. In the novel, which also draws attention to the historical dimension of the
concept of migration and immigrant, different semantic connotations of migration in social
memory are included. The author, who pushes the reader to think about the psycho-social
factors that lead to crime rather than the crime itself, focusses on the cultural and structural
dimensions of violence. Appanah shows the illusions in the perception of reality with this
narrative universe that he builds with contrasts.

There are many images in the text that will activate the cultural and social memory of
migration. Especially when how those who migrate by sea are called is looked at, it is seen
that the images and concepts used are expressions that leave negative traces on migration
in the social memory. On the other hand, it is observed that the island image has evolved
from utopia to dystopia in contemporary Francophone writers. The author’s rich imagination
manifests itself in the poetic expression of the novel. In addition to the emotional dimension
of violence in the novel, the narrators, who draw attention to the factors that drive people
to violence, must fight the sad face of their existence on their own. In the novel, it is shown
with the example of Bruce that violence is a learned emotion and has some structural features
as well as personal. While the violence Bruce practiced to Moise is personal violence, the
violence experienced by Bruce in his childhood is structural and cultural. In the case of
structural violence, it is difficult to reveal the person or persons responsible for this violence.
Because what harms the person is built within the structure. For example, Bruce’s failure
in school is related to his financial powerlessness and colonial mentality and is structural.
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The punishment given to Bruce by being beaten by his family and explanation made that he
would be punished by being taken to the neighborhood square if he commits a crime again
indicate the cultural dimension of violence.

In the novel, Western society’s efforts remain inconclusive to integrate and incorporate
the individuals on the island. Because there are differences between the French and the natives
living on the island in terms of both social benefit and position and opportunities in the society.

In the novel, it is seen that the characters both interact with each other and the words
they use have a unique internal conversation. Thus, the text attains the polyphonic narrative
structure mentioned by Bakhtin and Kristeva. The work, which is largely built on contrasts,
emphasizes the multi-faceted structure of reality. This novel, which proves that writing has
the effect of transforming, shaking the assumptions and certainties; by analyzing the various
worlds of European and African, rich and poor, subject and object, strong and weak, good and
evil, it turns into a search for a way in which no one is alienated, and everyone can express
themselves. It is clearly seen that the author has a desire for a dignified life for all humanity.
Senses, spaces, and objects are sometimes put into service by activating individual memory
and sometimes cultural and social memory to make sense of life and understand the other
better. The discourses of the characters in the novel draw attention to the historical dimension
of the concept of migration and immigrant, different semantic connotations in the social
memory and the pains brought by migration. The destructive effect of migration manifests
itself in the rich imagination power used by the characters and in the poetic structure of the
narrative. It has been revealed, analyzing the behaviors and discourses of the novel characters,
that violence is a learned emotion and contains invisible structural and cultural elements as
well as personal.

Giris

Cagdas yazinin dnemli temsilcilerinden Hint kdkenli Frankofon yazar Nathacha Appa-
nah, genglik yillarmin ¢ogunu Moritus’ta gegirdikten sonra 1998°de Fransa’ya go¢ eder. Pek
cok odiile layik goriilmiis olan yazarin romanlarinda en ¢ok ele aldig1 konular arasinda; kim-
lik, kiiltiir, yabancilagma, siirgiin, goc, siddet gibi cagimizin karmasik ve ¢oksesli diinyasini
yansitan temalar yer alir. Calismaya konu olan Tropique de la Violence (Tr. Siddet Donen-
cesi) adli roman, yeni dogan Moise adl1 bir bebegin Mayot Adasina kagak gdo¢men olarak
gelen anne tarafindan ¢ocugu olmayan ve adaya sevgilisinin pesi sira gelmis olan Fransiz
hemsire Marie tarafindan evlat edinilmesini ve Marie dliince yalniz kalan ¢ocugun yasadig:
travmalar1 anlatir. Yapitta bes farkli anlati kigisi kendi 6z bilingleriyle okura seslenir. Yazar,
dergiye verdigi bir réportajda “Mayot‘ta yasadigi siire i¢erisinde sokaklardaki ¢ocuk sayisi-
nin onu ¢ok etkiledigini, yillarca bu ¢ocuklarin hikayelerini nasil anlatabilecegini diigiindii-
giinii ve tiim sapmalardan ve bilinen yanliglardan siyrilarak Marie, Moise, Bruce, Olivier ve
Stéphane’yi somutlastiracak dogru ve samimi sesleri bulmasinin bes yil stirdiigiinii” (Appa-
nah, 2016) belirtir. Temsil sorunu iizerine diistinme girisimi olarak degerlendirilebilecek olan
bu yapitta, Appanah bir yandan Stekinin acisini dile getirirken diger taraftan yazinin estetik
kaygisini dogru bir bigimde uzlastirir.
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Yontem:

Nathacha Apannah’in Tropique de la Violence adli romanimin Bakhtin ve Kristeva’nin
¢okseslilik kurami1 ¢ergevesinde incelendigi bu ¢alismada, metinde goksesliligi saglayan un-
surlara ve anlatinin sdylesimsel yapisina dikkat ¢ekilerek anlati kisileri arayicilifi ile g,
kimlik, yabancilasma ve siddet temalarinin nasil ele alindig1 arastirilmustir.

1- Bes ses bes yasam

Cokseslilik, ¢cogulculuk ve karsitliklarin bir araya gelmesidir. Bu agidan bakildiginda
roman daha bashgi ve kullandig1 epigrafla ¢oklu yapisinin imlerini verir. S6z konusu ro-
mana adin1 veren “tropique” (Tr. Donence) sézctigli hem bir cografyayr hem de gerilimi
ifade eden ¢ok yonlii karmasik ¢agrisimlar igerir. Cagdag yazinin miizik teriminden 6diing
aldig1 ¢okseslilik kavrami, “herhangi bir hiyerarsi olgusu olmaksizin, i¢ ice oldugu anla-
ticinin sesinin yaninda bir veya birden fazla karakterin sesini duyurmaktir” (Bres, Haillet,
Nolkei, 2004: 23). Mikhail Bakhtin, Dostoyevski’'nin Poetika’s1 adl1 yapitinda ¢ok seslilik
kavramini kapsamli bir bigimde tanimlayarak “cok sesli romanin yaraticisinin Dostoyevs-
ki oldugunu, onun yeni bir romanesk tiir gelistirdigini, yapitlarinin yapisinin istisnai bir
bagimsizliga sahip oldugunu, yazarin sdyleminin yaninda diger karakterlerin esit derecede
bagimsiz ve anlamli sdylemleriyle birleserek tamamen 6zgiin bir sekilde etkilesime girdi-
gini” (Bakhtin, 1970: 33) belirtir. Julia Kristeva ise tiim “karnavalesk™ anlayisa sahip ro-
manlar1 ¢ok sesli olarak tanimlar ve Bakhtin’in verdigi 6rnekleri yeniden ele alarak Rabe-
lais, Swift ve Dostoyevski’den alintilar yapip Joyce, Proust veya Kafka’yi da ekledigi 20.
ylzyilin tim ¢cagdas romanlarinin ¢oksesli romanlarla benzer bir yapiya sahip oldugunu”
(Kristeva, 1970: 92) vurgular. Coksesli romanlar ayn1 zamanda metinlerarast okumalara
da aciktir. Metinlerarasilik kavraminin yalnizca metinsel bir etki olmadigini ayn1 zamanda
gergeklikle nasil iliskilendirilebilecegi iizerinde durmak gerektigine dikkat ¢eken Aktu-
lum, “Bakhtin’in sdylesimcilik kuraminin yeniden yazilmis bir bi¢cimi olarak goriilebile-
cek metinlerarasilig1 farkli seslerin duyuruldugu, gercekligin karnavalesk bir sunumunun
yapildig1 coksesli ya da karma bir yapinin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan etkili bir yol
olarak goriir. Boylece yazinsal bir yapitta farkli baglamlarda farkli s6zlerin, farkli seslerin
duyuldugunu, buna bagl olarak da metnin gereglerinin g¢esitlendigini” (Aktulum, 2018:
241-242) belirtir. Coksesli romanlarda esas olan karakterleri salt bir iz diisiim olmaktan
¢ikarip yazar-anlaticidan kurtarmaktir. Boylece tasarlanan roman; birgok bagimsiz vicdan,
farkli ideoloji, hatta karsit séylem igerebilir.

Kisinin kendisiyle, gercek benligiyle yiizlesme temasini igleyen yapit, aynt zamanda in-
sanin toplumdaki yerini ve gergeklikleri sorgulayan bir niteligi sahiptir. Romanin hem duygu-
sal giiclinii hem de ¢ogulcu yapisin1 anlamak i¢in ayn1 zamanda her biri kendi hikayelerinin
anlaticist olan karakterlerin i¢ diinyasini ve onlari tamamlayan duygusal mantig1 iyi anlamak
gerekir. Yirmi ti¢ boliimden olusan ve her bir boliime bir karakterin adinin verildigi yapitta
toplam bes anlat1 kisisi vardir.
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Marie:

Romanin ilk anlat1 kigisi, 47 yasinda fel¢ gegirerek len ve okura obiir diinyadan sesle-
nerek tiim 6z yasam Oykiistinii tipki kisacik yasami gibi bir ¢irpida anlatan Marie’dir. “Bana
inanmalisiniz size seslendigim yerde yalanlar ve sahte iddialar hicbir ise yaramaz” (Appa-
nah, 2016: 11) diyen kadin karakter, 28 yasinda sevdigi adamin iilkesi olan Mayot adasina
geldiginden, 30 yasinda ¢ocuk sahibi olamadigi i¢in iiziildiigiinden , 31 yasinda esi tarafindan
Kamerunlu baska bir kadin i¢in terkedildiginden bahseder. Hemsire olan Marie, her giin has-
tanede korkung olaylara tanik olmaktadir:

Hastalar, yaglilar, hamiler, engelli ¢ocuklar, agir yaralilar, deliler, yaniklar. Artik bii-
yiiksehirlerde goriilmeyen ¢ok ilerlemis kanser tiirlerinden, korkung yaniklara, 6leli
pek ¢ok giin olmasina karsgin hala annesinin kucaginda olan ¢ocuklara, bacagi kopek
baliklari tarafindan yenmis adamlara kadar. (Appanah, 2016: 21)

Yakinda 33 yasinda olacagini belirten Marie, “o gece kitabimi kapatiyorum ama kalbimi
kapatmay1 unutuyorum” (Appanah, 2016: 21) diyerek onu ve pek ¢ok kisinin yasamini etkile-
yecek olan olaym duygusal boyuta dikkat ¢ceker. Hastaneye kucaginda bir bebekle gelen 16-17
yaslarindaki kadinin kucagindaki bebegin hasta oldugunu diistinmesine karsin bebegi ilk gor-
diigiinde hissettigi duygu onun mitkemmel ve saglikli oldugudur. Bebegin annesi ise bir gozii
siyah diger gozii yesil olan bebegin g6z rengindeki farkliliktan dolay1 “cinin bebegi” olduguna
ve ugursuzluk getirecegine inanir. Oysa Marie bunun bir genetik rahatsizlik oldugunu bilir ve
“onun yesil goziinii ilkenin agaglarina benzetir” (Appanah, 2016: 23). Bebegin annesi bozuk
bir Fransizcayla Marie’ye onu almasini ve sevmesini sdyler. Marie diigiinmeden verdigi duygu-
sal bir kararla bebegi alir. Anlatici, tipki olay orgiisii gibi ¢ok hizli gelisen bu olay1 detaylarina
yer vermeden anlattiktan sonra bebegi bu kadar kolay sahiplenmis olmasina 6zelestiri getirir.
Beyaz ve egemen sinifa ait olan kisilerin kimi zaman ne kadar hukuksuz davranabilecegini
kendi yasanmisliklarindan yola ¢ikarak aktarmaya ¢alisir. “Kimsenin beni yargilamayacagini
bildigim i¢in bu {ilkenin biitiin kusurlarindan, adanin tiim tatlarindan ve biitiin bu géz yumma-
larindan faydalandim” (Appanah, 2016: 24). Diger taraftan hem aileleri olmadig i¢in tiim glin
sokakta oynayip hi¢ soru sorulmayan ¢ocuklara hem de somiirdiikleri bu topraklara sézde bii-
yiik ideallerle gelen batililara elestiri getirir. “Buraya biiyiik ideallerle gelen polis, avukat, yar-
gi¢ ya da gazeteciler tantyorum; kdse basindaki caddede, kafede ya da diskoda onlari bekleyen
bu giizel kadinlar1 goriince hemen ideallerinden vazgecen ” (Appanah, 2016: 25) diyen romanin
tek kadin anlaticisi olan Marie, feminist bir yaklasimla burada yasayan kadinlara cinsel meta
olarak bakan batil1 erkekleri elestirir. Oglunun giiliisiiniin az ve gizli olduguna dikkat ¢ekerek
bu 6zelliginin annesinden mi babasindan m1 geldigini sorgulamasi, oglunun en bilyiik dileginin
kar1 gormek oldugunu sdylediginde buna sasirmasi, ogluna evlatlik edinildigini sdylemeyi er-
telemesi ve bunun agiklamasini “bu sakin yagamui siirdiirmek istiyordum. Yudum yudum tadina
vararak” (Appanah, 2016: 26) diye ifade etmesi, anlati kigisinin samimiyetinin gdstergeleridir.
Pek fazla arkadaslar1 olmayan, kapali bir kutu gibi sadece ogluyla beraber yasamayi tercih eden
Marie ve Moise’in, ¢ocugun en sevdigi yazarin adim verdikleri Bosco adinda bir kopekleri
vardir. Marie, oglunu kentlilerin ve Fransa da uzun siire bulunmus olan ailelerin ¢ocuklarinin
bulundugu 6zel okula géndererek onu bir Fransiz gibi yetistirir. Oglu da ona biyolojik ailesinin
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kim oldugunu sormaz, Oysa Marie, “ona kalbimde dogdugunu, onu uzun siire bekledigimi ve
onu bulmak i¢in kitalar, denizler agtigimi sdylemeyi severdim. Bu da onun hosuna giderdi”
(Appanah, 2016: 26) diye diisiiniir. Bir giin bu bilyiiniin bozulacaginin farkinda olan Marie’nin,
ogluyla beraber okudugu ve cocugun ezbere bilip tutkuyla sevdigi Cocuk ve Nehir adli kitapta
gecen su satirlarda sesi titrer: “Hangi iilkeden? Bu adaya nerden geliyordu Gatzo? O kimdi?
Ben de Gatzo i¢in bir gizemdim. Benim adadaki varligim, ansizin ortaya ¢ikisim sorgulanma-

liydi. Ama bu mucizeleri hi¢ sorgulamiyordu” (Appanah, 2016: 28).

Boylece oglu ile romanin epigrafinda da adi gegen Cocuk ve Nehir adli kitaptaki Gatzo
karakteri arasinda baglanti1 kurar. 47 yagina girdiginde gegirdigi bir hastalik yiiziinden ogluna
evlatlik oldugunu anlatmaya karar verir ve su kisacik ifadeyle durumu ona anlatir:

Bir 3 Mayis giiniiydii. Yagmur yagiyordu, annen bir tekne ile Bandrakouni plajina gel-
di” (Appanah, 2016: 30). Bunun ona yetecegini diisiinmesine karsin ¢ocuk her seferin-
de daha fazla detay ister. Artik ona anne yerine Marie diye hitap eder ve onu bir beyaz
gibi yetistirdigi, ger¢ek hayatini yasamasini engelledigi i¢in isyan eder. Marie, gercekle
yiizlesen Moise’in tepkisini ve ona karst olan tutumunu sdyle 6zetler: “Okulu astyor,
stirekli para istiyor, bunun bedelini 6detmek istiyor. Bunu onun yesil gézlerinde gorii-
yorum. (Appanah, 2016: 30)

Marie’nin geg gelen itirafi, Moise’in yagaminin altiist olmasina yol agar. Marie’nin sdy-
lemlerine bakildiginda, seslerin hem birbiriyle sdylesime gegtigi hem de kullandi81 sézciikle-
rin kendisine 6zgii bir i¢ sOylesimi oldugu goriiliir. “Sozce, sadece diger sdzcelerle diyalojik
iliski sonucu sekillenmez, ayn1 zamanda sozciigiin yasadigi i¢ diyalogizm sonucunda da se-
killenir” (Madran, 2012: 52). Anlatida Marie’nin yasamina dair dnemli goérdiigii olaylar1 anla-
tirken yil, giin, tarih gibi ifadelerden kaginarak yasina iliskin zamansal ifadeler kullanmasi ve
kendince 6nemli gordiigii siiredizimsel akis1 yasi izerinden yapmasi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii
metinde dnemli olan zaman dilimi, anlaticinin 28 ila 47 yaslarinda yasaminin yoniini degisti-
ren olay orgiisiiniin zamanidir. Yani karakterin Mayot adasina gelisi ve 6liimiiyle sonuclanan
bolimlerdir. Bu nedenle de dykii, kurgu itibariyle karakterin yasamsal dongiisiindeki belli bir
donemi kapsayacak bigimde sinirlandirilmistir. Diger tarafta, 6biir diinyadan seslenen bir an-
latic1 igin zaman kavraminin artik bir nemi yoktur. Tipk: halk anlatilarinda veya masallarda
oldugu gibi zamansal ifadeler, zaman ifade eden basit veya kalip ciimlelerle verilir. Anlatt
kisisinin yasaminin gizli ayrintilarini ortaya koyarken kendisine ve ogluna ait duygusal degi-
simleri 6z yasam Oykiisel bir anlatim tarzi benimseyerek samimi bir bigimde aktardigi goriiliir.

Moise:

Anlatida ikinci ses olarak annesinin 6liimiiyle nasil oldugunu bile anlamadig: bir siddet
sarmali igine girerek Gazze adi verilen bolgenin ¢ete liderini 6ldiiren Moise’in “Benim adim
Moise, on bes yasindayim ve gegen giin birini dldiirdiim. Ormanda Bruce’u 6ldiirdiim. Vahsi
kalbi, hastalikli beyni, yilan gibi diliyle Bruce benim canima okudu, bana....etti. Ben de onu
6ldiirdim” (Appanah, 2016: 33) diyen, cinayeti itiraf eden soguk ve garpici sesi duyulur. Ken-
disini anlatmaya i¢inde bulundugu hiicre betimlemesiyle baslayan Moise, tabloya benzettigi
gOkyiiziine bakarak Marie’nin orada olabilecegini diisler ve ¢ocukluguna dogru ruhsal bir yol-
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culuga baslar. Roman karakterlerinin kisisel, toplumsal ve kiiltiirel belleklerini harekete gegiren
yazar, bdylece okura onlarin gegmisine iliskin daha etkin ve giivenilir bilgiler sunar. Moise’m
kapali bir uzam olan hiicrede tiim dis etkenlerden uzak ve yalniz kaldiginda derin bir animsama
eylemi i¢ine girdigi goriiliir. Cocuklugunu ve Marie ile gegen giizel giinlerini animsayan Moise,
ona yuvasini animsatan her seyi belli bir mantiksal siralama goézetmeden ¢ocukluguna dair
belleginde kalan ¢agrisimlar bicimde siralamaya baslar. “Evin giivenilir betonunu, penceredeki
renkli perdeleri, sineklikleri, ¢atiy1, bah¢edeki mango agacini, ylang ylang ¢igegi kokusunu,
sicak yemekleri, Cocuk ve Nehir adli kitabini, okulunu, oyunlari, 6devleri, Marseille sabunu ile
alinan duslari, beyaz pamuklu gomlegi, kare cikolatalari, scrabble oyunundaki x harfini, bis-
kiivileri, cocukken soyledigi sarkilari, deliksiz uykularini, oyun oynamaktan bagska bir sey dii-
stinmedigi giinleri” (Appanah, 2016: 40) animsar. Yazarin romanda siklikla bilingalt1 teknigine
bagvurdugu goriiliir. Hatta roman kahramani Moise bu sozciige vurgu yaparak Marie’nin ona
soyledigi “Cocugum; belki unuttun ama her sey bilingaltinda, bilingalt1 hi¢gbir zaman unutmaz”
(Appanah, 2016: 40) soziiniin gercekligine dikkat ¢eker. Yapitta bireysel, toplumsal ve kiiltiirel
bellegi harekete gegiren ve kimlige dair 6nemli ipuglari sunan bir baska unsur da nesneler-
dir. Yazar, 6zenle sectigi nesneler arayiciligiyla karakterlere iliskin 6nemli ipuglart sunmanin
yam1 sira romanda iizerinde durmak istedigi temalara da génderme yapar. Ornegin, Moise’in
yanindan bir an bile ayirmadig1 ¢antasindaki nesneler onun gegmisine dair 6nemli temsiller
icerir. Cantada en sevdigi kitabt Cocuk ve Nehir, Marie’nin Fransiz kimlik karti, bir bigak ve
Maire’nin fulart vardir. Yazar, bilingli olarak edebiyat, kimlik, siddet ve sefkat kavramlarimi
cagristiran bu nesneleri se¢mistir. Bdylece okur, nesnenin giiciiniin yogun olarak hissedildigi
maddesel alandan duyusal alana hatta oradan daha gagrisimsal bir evrene dogru ilerleyen bir
yol izler. Yapitta roman karakterlerinin sadece kendi kendileriyle yiizlesmedigi ayni zamanda
artik var olmayan ama gegmislerinin iyi veya kotii bir pargast olmus kisilerle de siklikla soy-
lesime gectigi ve dogrudan onlara hitaben konustuklari, yiizlestikleri goriiliir. Ornegin, cinayet
sonrasl yar1 0lil yar1 canli diye tanimladig1 Bruce’u inceleyen ve kendi kendine sorgulamaya
girisen Moise, 6ldiirdiigi kisiye seslenerek ona sdyleyemedigi gergeklikleri haykirir:

Bu ada Bruce, bizi kopege dontistiirdii. Sen ki bir stiper kahraman adini1 Bruce Wayne’1
sectin. Nihayetinde sen bdyle sdyliiyordun ama ben seni bagkalarina hitkmetmekten ve
icmekten baska bir sey yaparken gérmedim. Bu ada beni katil yapti. Hatirliyor musun
bana acimak yok Mo derdin, bak Bruce, bu sabah sana acimadim. (Appanah, 2016: 35)

Anlatic1 karakterin her ne kadar daha 6nce yolculuk etmemis olsa da Gazze’nin tiim
diinyadaki diger gettolar gibi koktugunu belirterek evrensel bir getto kokusu tanimi yaptigi
goriiliir: “Sokak koselerinden gelen eksi idrar, oluklardan gelen pislik, eski yag ficilarinda
1zgara tavuk, evlerin 6niinde kolonya ve baharatlar, mayalanmis kadin ve erkek teri, kiifli
yumusak ¢amasir kokulari...” (Appanah, 2016: 74). Gorsel, isitsel, koku gibi tiim duyular
harekete gegirilerek Gazze’nin karanlik ve yoksul yani betimlenir. Yoksullugu tanimlarken
“acliktan aglayan ¢ocuklarin sesi” (Appanah, 2016: 74) gibi isitsel benzetmelerin yani sira
amac1 sadece agliktan 6lmemek olan insanlarin ona ¢ok yabanci gelen yeme aliskanliklarina
dolayisiyla da tatma duyusuna dikkat ¢eker. Ornegin, Manyok bitkisini ¢ig ¢ig kemiren ada-
mi gordiigiinde, i¢inden ona “manyok pisirilerek yenilir, dnce onu haslamak gerekir” (Ap-
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panah, 2016: 74) demek gelir. Anlat1 kisisi Moise’in, yasama anlam katan iki unsuru, duyu
ve duygulari etkili bigimde kullandig1 goriilmektedir. Oylesine ki “Acaba katil oldugumuzda
6zel bir kokumuz oluyor mu? (Appanah, 2016: 37) diye bile kendi kendine sorar. Metinde yer
alan kisiler, uzamlar ve tamlamalar duyusal géndermelerle daha da gergekei kilinir. Cocuk-
lugunun 6zlemini duyan anlati kisisi i¢in duyular ayn1 zamanda bir hatira animsaticilaridir.
Yazar, bellegin 6zelikle cocuk belleginin isitsel ve koku odakli duyarliligina dikkat geker.

Bruce:

Bu iki ana sese, tipki1 Marie gibi yeryiiziiniin disinda bir uzamdan seslenen, sira dist ve
siddet yanlis1 “Gazze kral1” lakapli Bruce’un sesi eklenir. Bruce iki diinya arasinda Araf’ta
kalmis izlenimi verir. Dini inanc¢lara gore, cennet ile cehennem arasinda bulunan bir yeri
ifade eden Araf, yapitta Bruce’un kimliksizligini ne bu diinyada ne de 6biir diinyada kendini
konumlandiramamis olmasint simgeler. Cete lideri Bruce, adanin uysal ve iyi huylu gengle-
rinin karsit modelini biinyesinde barmdirir. Inanilmaz derecede acimasiz olan, hirsizliktan
tecaviize kadar tiim suglara bulasmis olan bu anlati kisisi, her seye ragmen okurda gercek
anlamda bir nefret uyandirmaz. Bunun nedeni ise onun anlatimindaki samimi itiraflar ve onu
suca ve siddete iten yaganmigliklardir. “K&tii oldugumu biliyorum” (Appanah, 2016: 150) di-
yen Bruce, ¢liriimiisliik duygusu yasamasina karsin gii¢lii olma zorunlulugu hisseder. Giiglii
olmazsa yok olacagini diistiniir. Saygi goérme, fark edilme ihtiyaci hisseder. Cocukken adin
duydugu ve burada yasayanlarin haklarini korumak i¢in ugrasan Mister T adli kisinin trajik
sonunu hatirlar. Siddetin son bulmasi i¢in egitimin gerekliligine inandig1 halde bir giin evin-
de vahsice oldiiriilen bu adamin sonu onun iyilige olan inancini ¢ok erken yasta yitirmesine
neden olur. “Benim bdyle dogdugumu mu saniyorsun? Vurma, 1sirma, igeri girme diirtiisiiyle
mi dogdum? Ben de kisik bir sesle ve uzaklara bakarak bu iilkede en sevdigim yerin neresi
oldugunu soéylemek isterdim” (Appanah, 2016: 150) sozii, onun bulundugu siddet uzaminin
yani sokagin sozciikleriyle ve ritmiyle kendini anlatma ¢abasini gosterir. Ona gore yasam ¢ok
acimasiz, adaletsiz ve tiim oliimler sancilidir. Bu yiizden, Moise annesinin nasil dldiigiini
anlattiginda onun ac1 ¢ekmeden 6lmiis olmasi Bruce’a ¢ok uzak gelir. Anlatimda yerel dil-
de yabanct anlamina gelen “muzungu” sdzcligiinii kullanilarak, “Muzungu birden 61dii, ona
hi¢ kimse vurmadan, onu hi¢ kimse korkutmadan, bu gergekten ‘beyaz’ bir insanin 6limii,
¢op kutusu dolup tasan bir zenginin Sliimi” (Appanah, 2016: 45) diyerek, s6ylemini zengin
-fakir, siyah- beyaz gibi karsitliklarla gii¢lendirir. Ona gore dliimler arasinda bile esitsizlik
vardir. Yasalarin adaleti saglama konusunda yetersiz kaldig1 diisincesiyle simgesel bir ki-
silige biiriinerek siiper kahramana doniisme ihtiyact duyar. Toplumsal ve hukuki kurallarin
islemedigi Gazze’de hayatta kalmaya ¢aligarak hem kendisi hem de onun gibi gérmezden
gelinenler i¢in kendi adaletini saglamaya yonelir. Ne polislere ne de politikacilara boyun
egen Bruce, bir siire sonra herkese hiikmetmeye baslar. “Her seyi; bir ¢akil tasini, bir sopayi,
bir metal levhay1, bir tencere kapagini bile nasil silaha doniistiirmesi gerektigini” (Appanah,
2015: 94) bilir. Adanin Miisliiman ve somiiriilen halkin1 temsil eden Bruce, sistem karsiti
anarsist sdylemleriyle dikkat ¢eker. Boylece yazar, anlati kisisine kendini savunma hakki ve-
rerek okuru sugtan ziyade suga iten psikolojik veya sosyal etkenler {lizerinde diisiinmeye iter.
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Olivier:

Dérdiincii anlati kisisi olarak, Ada’ya Fransiz kanunlarini uygulamak iizere gonderilmis
olan Fransiz polis Olivier’nin “Ben ne tarih¢i ne siyaset¢i ne entelektiiel ne de vizyonerim.
Ben sadece bir polisim ve eger bu iilkeyi iyilestirmenin yolunu bilseydim, yiiksek sesle ve
net bir sekilde sdylerdim” (Appanah, 2016: 52) diyen umutsuz sesi gelir. Olivier’nin olay
orgiisiine dahil edilmesi, Moise’in Bruce’u dldiirdiikten sonra polis merkezine gelerek bi-
risini Oldiirdiigii itiraf etmesiyle baslar. Olivier bir polis olarak daha dnce yasanmis siddet
olaylarindan er ya da ge¢ bdyle bir cinayetin islenecegini tahmin etmektedir. Anlat1 kisisi
roman boyunca gercekliklerden kagmak istemesine karsin bir tiirlii bunu basaramaz. Cesedi
bulmaya gittiklerinde ve 6ldiiriilen kisinin Gazze ad1 verilen bdlgenin sefi oldugunu fark etti-
ginde bunun nasil biiyiik bir toplumsal olaya doniisecegini sezinler. Olivier’nin Kwaveni’nin
yoksul bir mahallesi olan ve adinin kim tarafindan konuldugunu bilmedigi “Gazze” adli bol-
geyi betimlerken; siddetin, acilarin, yoksullugun ve caresizligin yeryiiziindeki ortak uzami
olarak nitelendirilebilecek evrensel bir betimleme yaptig1 goriiliir:

Gazze bir kenar mahalle, bir getto, bir ¢oplilk, bir ugurum, bir favela, devasa bir agik
hava yasadisi kampi, uzaktan gorebileceginiz biiyiik bir sigara tiiten ¢op kutusu. Gazze,
kimyasallarla vurulan ¢ocuk ¢etelerinin hiikiim siirdiigii, sahipsiz bir siddet bolgesidir.
Gazze Cape Town’dur, Kalkiita’dir, Rio’dur. Gazze Mayot ’tur, Gazze Fransa’dir. (Ap-
panah, 2016: 51)

Sucu 6nlemek, adaleti saglamakla gorevli bir kisinin yasanan acilar karsisindaki 6grenil-
mis ¢aresizligi onun sdylemlerine ve davraniglarina dyle incelikle yansir ki bir kanun koruyu-
cu olmaktan ¢ikip vicdani ile hesaplagsmaya girisen bir insana déniisiir. Ornegin, cok sevdigi
evinin bahgesindeki ciceklerin giizelliklerinden bahsederken geliskili bir bicimde Moise’in
basina gelenlerden sonra o dogal giizellikler onun igin tiim anlamini yitirir. “Bu bahge artik
bana sahte, klise, turistler i¢in bir kartpostal gibi geliyor” (Appanah, 2016, s.160) diyerek,
gercekle (Fr. réalite) hakikat (Fr. verité) arasindaki farka vurgu yapar. Gergek, gézlemlenen
seydir oysa hakikat bireysel bir bakis agisini ifade eder. Dolayisiyla herkesin kendi hakikati
vardir. Maddeye bagh olan gerceklik sonsuz sayida perspektif sunar. Oyle ki, herkes ayni
diinyada yasay1p tek bir gercekligi paylagsa da yeryiiziinde birey sayisi kadar hakikat vardir.
Ciinkii hakikat, toplumun tam merkezinde yer alir ve insanlarin nasil yasadigi, evreni nasil
anlamlandirmasi gerektigi konusunda yol gosterir. Romanda siyasi, medyatik veya ekono-
mik giiglerinin hakikati yonlendirmeye veya degersizlestirmeye ¢alismasina elestiri getirilir.
Gergeklerin ancak deneyimlenerek anlamlandirilabilecegini gdstermek isteyen yazar, farkli
anlati kisilerinin ayn1 olaya veya uzama nasil farkli agilardan bakabildigini, neyi merkeze
alarak sdylemlerine yansittiklarina dikkat ¢eker.

Stéphane:

Romanin besinci anlati kisisi, bolgede yasayan genglere yardim etmek i¢in kurulan bir
dernegin baskani olan Stéphane’dir. Onun, “burada yiizlerce insanin 6ldiigiinii bilsen de yine
de buranin diinyanin en giizel lagiinlerinin bulundugu yer oldugunu sdylersin” (Appanah, 2016:
138) sozii, gergek sorunlar1 gérmezden gelip buray1 sadece dogal giizellikleri ile degerlendiren
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Batililara gonderme yapar. Kendi iilkelerinde ciddi bir giivenlik sorunu yasamamis olan Bat1
toplumunun siddetin yogun olarak yasandigi bir bolgeye geldiginde bu duruma hemen uyum
saglamasinin ne kadar zor oldugu ve siddetin 6grenilen bir duygu oldugu bir batilinin, “sana ne
kadar dikkatli ol, telefonla yolda konusma, ¢cantana sahip ¢ik, distribiitdre yalniz gitme deseler
de giivende olacagmi sanirsin ¢iinkii yasaminin 25 yili giivende olmussundur ve sadece bunu
biliyorsundur” (Appanah, 2016: 140) sdylemiyle aktarilir. Bir giin Bruce ve arkadaslari onu
doviip escinsel bir sapik olmakla sugladiklarinda siddetin gergek yiiziiyle tanisir.

Yazar; Marie, Moise, Bruce, Ollivier ve Stéphane karakterleriyle biiyiik acilarin, siddetin
ve gerilimin hiikiim stirdigi bir bolgede bulunmus olan bes farkli sesi bir araya getirir. Her
biri kendi hikayesinin anlatic1 olan bu karakterler, okura cinayete kadar varan bu korkung olay
oOrglisiiniin bir par¢asini kendi bakis acilariyla aktarir. Her bir sahne farkl: bir agidan ele alina-
bilir, bu da higbir gergegin agik olmadigni, tiim karakterlerin ayni zamanda hem kurban hem
de suclu olabileceginin gostergesidir. Oykii basladiginda, dram zaten gerceklesmis ve sonlan-
mustir. Oykiiniin basarisi ise bu dramimn anlatim giiciinde saklidir. Yazarm amaci bu siddetin
yavas yavas nasil geldigini ve korkung bir hal aldigin1 gostermekten ziyade siddetin kendisini
ac1ga ¢ikarmak ve bu siddetin altinda yatan nedenlere dikkat ¢gekmektir. Ciinkii her bir karakter,
kendilerini asan ve cesitli giiclerden miras aldiklar1 kaderlerinin tutsagi olmuslardir. Bu ka-
rakterlerin tek ortak 6zellikleri Mayot adasinda sugun, yoksullugun, siddetin yeri olarak ifade
edilebilecek Gazze’deki gergeklikleri bizzat yasamis ve tanik olmus olmalaridir. Roman okura
cagdas edebi bigimlerinin nasil doniistiiriicii bir etkisi oldugunu, sorunsallagtirdigini ve miida-
hale ettigini gosterir. Kaliplagmis diinya goriiglerine elestiri getiren yazar, metnini ¢oksesli bir
yapiya kavusturmak i¢in “ben” ve “6teki’ni kimi zaman ayni siddet ve acida bulusturur kimi
zaman da sert sdylemlerle ¢atistirir. Boylece, anlatiya zenginlik katacak tiim renkleri, sesleri,
kiiltiirel 6geleri bir araya getirerek giiniimiiz kiiresel toplumunun karmasik ve ¢oksesli diinya-
sm1 yansitmay1 basarir. Eylem ve davraniglarin gértiniir diinyasina yiiz ¢evirerek goriinmeye-
nin ardindakileri agiga ¢ikarmay1 amaglayarak insanlarin i¢ diinyasinimn bilinmeyen karanlik
yoniine dogru egilir. Yapitta siklikla “Fransiz” ve “yerli” imgesi, bu iki kiiltiiriin bulusmasi,
uyumu- uyumsuzlugu veya gatigmasina rastlanir. Roman hem benzerlik bildiren ifadeler hem
de farkliliklar1 vurgulayan sdylemler icerir. Sozciiklerin giicliniin ve sdylesimciligin 6n plana
ciktig1 romanda, anlaticilar stirekli kendilerini diger insanlarin ve kiiltiirlerin bakis agilarindan
tanimlamaya ¢alisirlar. Otekinden s6z etmenin bir yandan da kendinden soz etmek, otekini yad-
simanin kendini olumlamak anlamima geldigini belirten Todorov, “bir yandan kendi, referans
cercevemizin tek referans ¢ergevesi oldugunu ya da en azindan normal oldugunu diistiniiriiz;
Ote yandansa bu g¢ergeveye gdonderme yaparak 6tekinin bizden daha asagi oldugunu saptariz;
dolayistyla, 6tekinin portresini, ona kendi zayifliklarimizi yansitarak resmederiz; 6teki hem
bizim benzerimizdir hem de bizden agagidir” (Todorov,1980: 8) der.

Appanah’in romanlarindaki ¢okseslilik, yalnizca bir ses cokluguna degil, ayni zamanda bir
biling ¢cogulluguna da isaret eder. Karakterin bilinci, yazarm bilincinin basit nesnesi olmadan
baska bir biling olarak verilir. Romanda kahramanlarin 6z bilingli oldugu, yazardan bagimsiz
olarak kendi seslerini duyurabildikleri ve diinya goriislerini ortaya koyduklar1 goriiliir. Kah-
ramanlarim tek sesli gériinen sdylemlerinin aslinda ¢oksesli nitelige sahip oldugu romandaki
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anlat1 kisilerinin sdylemlerinde goriilmektedir. Anlati kisileri kendilerini anlatirken bir yandan
da goz ucuyla 6tekine bakarlar. Bu da anlatiy1 goksesli kilar. Her bir boliim bir karakterin adini
tasimakla birlikte kendi iginde biitlinliik olusturacak bi¢imde kendine 6zgii anlati bigimiyle
ortaya ¢ikar. Her boliimiin kendi anlati kisisi, kendi bakis ag1s1, 6l¢iisi, sesi, kiiltiirel sozciik-
leri ve bellegi vardir. Metinlerarast okumalara da agik oldugunu disiindiiglimiiz roman, Henri
Bosco’nun L’Enfant et La Riviere (Cocuk ve Nehir) adli kitabindan bir epigrafla acilir ve ro-
manin olaya orgiisiinde bu kitaptan sik¢a soz edilir. Yazarin Bosco’ya gonderme yapmasinin
nedeni her iki yazarin da siirsel bir evrensellik arayisinda olmalar1 ve insanin dogasinda bu-
lunan kétiiliige dikkat ¢ekmelerinden kaynaklanabilir. Bachelard, “Bosco’nun romanlarindaki
psikolojik anlatinin altinda hep etkin durumda bulunan ve anlatrya eslik eden evrensel siire
dikkat ¢ekerek okurun burada yersel ile goksel olanin dramina iligkin kanitlar bulabilecegi-
ni, onun insandan gelen herhangi bir saldirinin, istedigi kadar incelikli, dolaysiz, Gstii ortiik
tasarlanmis olsun kendini styiramadigi kdkenlerini ortaya koydugunu” (Bachelard, 1959: 88)
belirtir. Tipki Baudelaire’in,” her insanda her an, biri Tanri’ya, 6biirii Seytan’a yonelmis ayni
zamanlt iki istek vardir. Tanr1’y1 yardima cagiris veya ruhanilik, her agsamada bir yiikselme
istegidir; Seytan’t ¢agirig veya hayvanilik ise bir algalma sevincidir” (Baudelaire,1967: 24)
soziinde belirttigi gibi. Appanah’in yapitlari, insan varolugundaki ikilikleri yansitir. S6z konusu
ikilikler; genellikle ruhla beden, diisiinceyle 6zdek, iyilikle kotiiliigiin bitmek bilmeyen savasi
bigiminde kendini gosterir. Insanin yaradilis felsefesinde, “Tanr’nin buyruklarina uymadig
icin Aden bahgesinden kovulan insan, mutlak biitiinliiglinden ve manevi safligindan siyrilip
suni bir ortamda yagamaya mahkim edilmistir” (Glingor, 2018: 117). Marie’nin seslendigi yer
belki de ilk insanin kovuldugu cennetteki bu Aden Bahgesidir ve yeryiiziinde kétiiliiklerle ya-
samaya mahkiim edilmis insanliga umutsuzca sesini duyurmaya calistyordur.

Her bireyin esit bicimde temsil edildigi romanda, sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok sorun hem
sanatsal kayg1 gozeterek hem de otekinin acisin dile getirerek dogru ve dengeli bir bigimde
uzlagtirilir. Boylece, okura, insanliga iliskin biiylik sorunlar tizerine elestirel ve sorgulayici bir
diistinme olanag1 taninir. Gergekle efsanelerin, siddetle sefkatin, isyanla kabullenisin bir arada
sunuldugu ¢oksesli bir yap1 sergileyen bu yapitta bes farkli yasam birbiriyle bulusur ve ¢arpisir.
Aralarinda ¢ok az baglant1 bulunan ve birbirlerinden tamamen farkl kiiltirel, sinif, meslek,
yas ve egitim diizeyinde olan bu kisiler, insanlik denilen bir biitliniin parcalaridir. Karnaval
kalabaligimin iginde her biri kendine 6zgii bir rengi temsil ederek biiytik bir tablo olustururlar.
Cogu zaman karakterler, kendi kiiltiirel ve toplumsal bellekleri, yasamlarinda merkeze aldik-
lart sorunlar veya onceliklerle durum ve kavramlari farkl bir bicimde algilarlar. Béylece yapit
coksesli bir diinya diizeninin yarattig1 ¢atisma havasina kavusur. Anlatinin kimi zaman masalsi
kimi zaman siirsel, kimi zaman da asir1 gercekei ve sert dili, cesitli tiirleri metnin biinyesi-
ne katarak farkli tiirlerin bicim ve seslerinin yankilanmasina neden olur. Romandaki ¢ok sesli
anlati, yagayanlara oldugu kadar 6biir diinyadan seslenen odliilere de soz verir. Boylece yazar,
tiim yasamlarin ve bireylerin ayni 6l¢tide ilging ve anlatilmaya deger oldugunu, 6nemli olanin
bu yasamlarm veya yaganmisliklarin nasil ifade edileceginin gosterilmesi oldugunu ispatlar.
Metinde, beyaz cigekleri, dogal giizellikleri, ebeglimeci kokulartyla kadim bir adanin nasil bir
kabusa doniistiigiiniin anlatim1 diinyanin baska yerlerinden drneklerle beslenir. Boylece benzer
sorunlarin yasandigi farkli uzamlara génderme yapilarak romanin ¢ok sesli yapisi gii¢lendirilir.
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Appanah karsitliklarla kurdugu bu anlati evreniyle, gergeklik algisindaki yanilsamalari
veya yanilsama igindeki gergeklikleri gosterir. G. Genette ‘in dedigi gibi “Gerg¢ek sandigimiz
sey yalnizca bir yanilsama olabilir, ama yanilsama sandigimizin ¢ogu zaman gergek olup olma-
digini kim bilebilir? (Genette,1966: 18). Todorov’un “Kurgusal temsilde ¢ok seslilik ve 6zerk
vicdanlar” (Todorov, 1981: 161) olarak tanimladig1 bu temsilde, karakterin bilinci, yazarin bi-
lincinin basit nesnesi olmadan, bagimsiz bir biling olarak verilir. Kristeva’nin deyimiyle “soz-
ciiklerin /s6ylemlerin diyalogu sonsuzdur” (Kristeva,1970: 13). Bu nedenle de ¢ok sesli roman
tek onermeli degildir. Yazinin goérevi estetik kayginin yani sira yasama veya insana iliskin en-
digse duymak, otekini anlamaya ¢alismak ve onun icin kaygilanmaktir. Bu da ancak, tek tek en
ciliz seslere bile s6z hakk: vererek onlara bir biitlinii tamamlama firsat: sunmakla olur.

2. Romanda go¢ sorunsah

Insanlik tarihine bakildiginda savaslar, dogal afetler, salgin hastaliklar ve gog gibi pek ¢ok
olaym insanlarin yasamlarini derinden etkiledigi ve giiniimiizde de etkilemeye devam ettigi go-
riilmektedir. Go¢ eylemi bir yer degistirme hareketi olarak goriilse de nedenleri ve sonuglari
acisindan genis bir etki alanina sahiptir. Kuskusuz 21. yiizyilin en biiyiik sorunlarmdan biri olan
miilteci krizi ve gb¢ sorunuyla birlikte ortaya ¢ikan yabanci diigmani sdylemler karsisinda bu ki-
silerle duygudaslik bagi kurmak ve onlarla daha onurlu bir gelecek insa etmek i¢in yazina dnemli
gorevler diismektedir. Appanah, Mayot Adasi 6rneginden yola ¢ikarak go¢ sorununa sessiz kalan
insanliga seslenir. Bes farkli karakterin sahit oldugu siddet, gé¢ ve kimlik sorunsallari etrafin-
da sekillenen romanin olay orgiisii, ¢esitli gerilimlerin yasandigi giiniimiiziin Mayot Adasinda
gecer. Yazarin bilingli olarak sectigi bu aday1 daha iyi anlayabilmek i¢in onun tarihi, cografi ve
sosyal yapisindan kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Afrika kitasinda, Hint Okyanusu’nun ba-
tisinda yer alan Fransa Denizagiri illerinden biri olan Mayot Adasi, 1841-1843 yillarinda Fransiz
isgali ile somiirgelestirilir. Ada, 1974 yilinda bagimsizlik i¢in yapilan referandumla Komorlar
takimadasi i¢inde yer almayi reddedip Fransiz egemenliginde kalmay1 tercih eder. Ancak Ko-
morlar hald aday1 kendilerine ait bir parga olarak gérmekte ve burada hak iddia etmektedirler.
Adada yasayan toplumun neredeyse tamami Miisliimandir. Adanin resmi dili Fransizca olmasi-
na karsim yerli halk ayn1 zamanda Komorlar dilinin bir kolu olan Mahorca konusur. Ada 1976
ile 2007 yillart arasinda Fransa’ya bagl bir bolgeyken 2011 yilindan itibaren Fransa’nin bir
ili ve 2014 yilinda Avrupa Birligi tiyesi ilk Miisliiman {ilke olur. Eski bir volkanik ada olan
Mayot’da yasayan halkin biiytik boliimiinii ¢evredeki yoksul adalardan yasa dis1 yollarla gelen
kisiler olusturur. Buraya gelen gé¢menler zor sartlar altinda galigsalar da maddi olarak kendi
tilkelerinden daha iyi kazandiklari igin buraya gog etmeyi tercih ederler. Kagak gdgmen olarak
gelenlerin biiytik bir boliimiinii hamileliklerinin son giinlerine giren kadmlar olusturur. Bunun
nedeni Mayot Adasi’nda diinyaya gelen bebeklerin Fransiz vatandasligi almaya hak kazanmasi-
dir. Yapilan giincel arastirmaya gore bu adada, “niifusun yarisindan fazlasimin diizensiz ve derme
catma barmaklarda yasadigi, su ve elektrik sikintisi ¢ekildigi, ¢evre adalardan gogle gelen kagak
gdcmenlerle sorunlarin ve su¢ oraninin giderek arttigi goriilmektedir. 18 yas altinda pek ¢ok
cocugun sahipsiz oldugu, sug isleyerek yasamimi devam ettirdigi ve niifusun biiyiik bir kismimin
yoksulluk smirinin altinda yasadig1” (Roinsard, 2014: 28-49) belirtilmektedir.
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Romanda Moise karakteri, heniiz annesinin karnindayken tehlikelerden habersiz bir bigim-
de ilkel bir tekneyle ¢evre adalardan daha iyi bir gelecek i¢in go¢ eden gégmen gocuklari temsil
eder. Dogal giizelliginin yani sira sorunlart gormezden gelinen bu ada tipki patlamak tizere olan
bir volkan gibi siddete teslim olup hem kendi ¢ocuklarini hem de oraya go¢ edenleri birer katile
ve su¢ makinasina doniistiiriir. Gociin 6zellikle ¢ocuklar, gencler ve kadinlar {izerindeki olum-
suz etkilerine ve bu sorunlar karsisinda insanligin yeterince empati yapmadigina dikkat ¢ekilen
romanda, Marie’nin ise giderken her sabah goérdiigii ama konusmadig1 kiiciik kiz ile olan sozsiiz
iletisimi buna giizel bir 6rnektir. Toz ve kir i¢indeki, elleri is¢i eli gibi sertlesmis olan bu kiz ¢o-
cugu, adaya gé¢men olarak gelmis kimsesiz bir cocuktur. Marie nin “ona her giin kafeteryadan
kalan biskiivi veya elmalardan veriyor olmas1 ama onunla hi¢ konusmuyor olmast, diger taraftan
ona yaptigt bu kii¢iik yardimin 30 saniye siirdiigiinii, yoluna devam ettigini ve bu kiiciik kiz
cocugunu unuttugunu” (Appanah, 2016: 14) belirtmesi, yani basimizda olan insanlik dramlarina
gozlerimizi kapatamasak da cogu zaman sessiz veya caresiz kaldigimizi gosterir. Yapitta susmak
veya unutmak bir sorun karsisinda 6tekini anlamay1 engelleyen olumsuz bir yaklagim olarak
yansitilir. Sahipsiz gégmen ¢ocuklari diisiinen Marie, “bu ¢ocuklar yetiskin olduklarinda ne ola-
caklar?” (Appanah, 2016: 27) sorusuna yanit aramasina karsin yanit bulamaz. Yazarin romanini
karsitliklar cergevesinde kurguladigi gériiliir. Ornegin, adada ¢ok fazla cocuk ve hamile olmasi-
na karsin Marie’nin ¢gocugu olmamaktadir ve hastanede gordiigii hamile kadinlara i¢inden, “bu
gocugu gergekten istiyor musun yoksa sirf Mayot’a gelmek, buranin kimligini almak i¢in mi
istiyorsun” (Appanah, 2016: 16-17) diye sormak gelir. Adada Fransiz kanunlarini uygulamakla
gorevlendirilmis olan Fransiz Polis Olivier karakterinin, Tiirk sahilinde karaya vurarak élen Su-
riyeli kiz gocugunu (Aylan Bebek) animsatarak, “bu olaydan sonra kendi kendisine birilerinin
bir yerlerde bu Fransiz adasini da hatirlayip burada da ¢ocuklarin plajda 6ldiigiinii soyler diye
umutlandigini ama burada yasananlarm hicbir zaman okyanusu asamadigint” (Appanah, 2016:
52-53) sdylemesi ise daha iyi bir gelecek i¢in gd¢ yolunda 6liim kalim miicadelesi veren insan-
larin acilarina diinyanin nasil da kayitsiz kaldigina yonelik agir bir elestiridir. Ayrica, bu adada
yasanan insanlik trajedilerinin Fransa gibi kendisini insan haklari, demokrasi ve medeniyetin
besigi olarak goren bir iilkenin denizasirt iilkesinde meydana gelmesi ise Fransa’nin “6zgiirliik,
esitlik, kardeslik” ilkeleriyle ¢elismektedir. Yapitta, Fransa’nin bir somiirgesi olan bu ada tilkesi-
nin Fransa bayragi ve egemenliginde oldugu gergekliginin sorgulandigi ve bunun bir kandirma-
cadan baska bir sey olmadigma dikkat ceken pek ¢ok sdylem vardir. Ornegin, Bruce’un Adanin
Fransa olarak nitelendirilmesine kars olan isyani bunun en iyi gostergesidir:

Burasi Mayotte ve sen buranin Fransa oldugunu soylityorsun. S... git! Fransa boyle
mi? Fransa’da ortalikta sabahtan aksama kadar boyle dolagan ¢ocuklar gorityor musun?
Fransa’da her giin onlarca tekneyle sahile inmeye ¢alisan ve birgogu zaten yari 6lii olan
insanlar var mi1? Fransa’da tiim yagsamlarini ormanda geciren insanlar var mi1? Fransa’da
insanlar pencerelerine boyle demir parmakliklar takarlar m1? Fransa’da insanlar diski-
larm1 ve ¢oplerini boyle vadilere mi atar? (Appanah, 2016: 97)

Diger taraftan, Moyot’un en yoksul ve sugun en yogun yasandig1 bolgesi olan “Gazze”
olarak adlandirilan bolgesine sadece se¢im doneminde ugrayan siyasetgilerin, “eger bana oy
verir veya bana oy verilmesini saglarsaniz burayr Gazze degil Paris yapacagim” (Appanah,
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2016:106) soziiyle, popiilist politikalarin Bat1 demokrasileri i¢in tagidig: tehdit ve bu politi-
kalardan kimlerin nemalanacagi kimlerinse kurban olabilecegini dile getirilir.

Tarih boyunca farkli gerekgelerle gergeklestirilen go¢ eylemi, birey ve toplum hayatinda
yasanan tecriibelere bagli olarak anlamsal ¢agrisimlart farklilagan bellek bigimleri olustu-
rur. Bu gocler, “eregine, gerceklestirilis sekline, gé¢ edenlerin 6zelliklerine ya da go¢ edilen
uzamlarin &zelliklerine gore degerlendirilebilir” (Tirkyilmaz, 2021: 173). Go¢ ve gocmen
kavraminin tarihsel boyutuna dikkat ¢ekilen romanda, gogiin toplumsal bellekteki farkli
anlamsal ¢agrigimlari, gogmen olarak nitelendirilen kisilerin her donem degisen tanimlari
Olivier karakterinin dilinden aktarilir. Olivier, go¢ edenleri, “koleler, isciler, veba kurban-
lar1, hiikiimliiler, iilkesine geri gonderilenler, Yahudiler, Tekne Insanlari, miilteciler, belge-
sizler, yasadist gogmenler” (Appanah, 2016: 53) gibi sozciiklerle siiredizimsel bir bigimde
siralar. Ozellikle deniz yoluyla go¢ edenlerin nasil adlandirildigina bakildiginda kullanilan
imge ve kavramlarin biiyiik dlclide toplumsal bellekte goce iliskin olumsuz izler birakan
ifadeler oldugu gériiliir. Ornegin, “Tekne Insanlar1” (Ing. Boat People) olarak adlandirilan
ve Vietnam Savasi’nin sona ermesinin ardindan 1975-1995 yillar aras1 Vietnam’dan tekne
ve gemi ile kacan miiltecilere gonderme yapilarak bu doneme iliskin toplumsal bellekteki
ac1 olaylar animsatilir. Diinyanin herhangi bir yerinde yasayan insan hayatinin yeryiiziiniin
diger yerlerinde yasayan insan hayati kadar degerli olduguna dikkat ¢cekmek isteyen yazarin,
gdcmenlerin nasil bir yasam hayal ederek goctiiklerini anlattigi sozciikler ve kullandig1 im-
geler ise gogiin tarihsel nedenlerini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir: “El-Dorado,
serap, cennet, kimera, iitopya, Lampedusa” (Appanah, 2016: 53). Bu sozctikler tarih boyunca
cennet arayiginin nasil cehenneme, umudun nasil umutsuzluga, iitopyanin nasil distopyaya
doniisebilecegine isaret eder. Ornegin, metinde gegen “El-Dorado” sdzciigii, bir yerlerde he-
niiz kimsenin kesfetmedigi hazinelerin veya insana tstiinliik kazandiracak bir iksir bulun-
dugunu imleyen efsaneye gonderme yapar. Kayip cennet arayigini simgeleyen El -Dorado,
edebiyattan sanata pek ¢ok alanin aragtirma konusu olmustur. Bir yandan insanin i¢indeki
acgozliligi ve iktidar sahibi olma arzusunu simgeleyen bu sozciik diger yandan insanin
6tekini tanima ve farkli yerleri kesfetme istegiyle iligkilidir. EI- Dorado efsanesinin kdkeni
Ispanyol denizcilerin yeni yerler ve sémiirge arayisiyla ¢iktiklari Amerika kitasindaki ma-
ceralarina dayanmaktadir ve masum gériinen bu arayisin altinda pek ¢ok aci yatar. Ispan-
yollarm dnciiliik ettigi bu altin arayis1 zamanla binlerce ton altinin Avrupa’ya taginmasinin
yani sira bu altinlarla yetinmeyerek somiirgelestirdikleri yerli halka her tiirlii zulmii yapan ve
onlar1 kolelestiren acgozlii somiirgeci toplumun varligina isaret eder. Yapitta, “El- Dorado,
serap, kimera, {itopya” sozciikleri uzak iilkelere ve bilinmeyene duyulan merak, gizem ve
somiirgeciligi simgeler. Metinde adi gegen, Italya’nin Afrika’ya en yakin noktasinda bulu-
nan Lampedusa Adasi ise son yillarda savas ve yoksulluk gibi nedenlerle Afrika’dan Batiya
gitmek icin botlarla Akdeniz’e acilan ve pek ¢ogu 6liimle sonuglanan kazalarin yasandigi bir
uzamdir. “Her uzamda, gocii ceken ya da iten sayisiz faktdr vardir ve bunlar gé¢ eden insan-
lar1 farkli sekillerde etkiler” (Er, 2015: 45). Yazar, giinlimiizde goce iligskin toplumsal bellege
yer etmis olan bu uzamlara génderme yaparak insanligin bu durumdan nasil act bir bigimde
etkilendigini animsatir.
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Diger taraftan, ¢agdas Frankofon yazarlarda ada imgesinin {itopyadan distopyaya dogru
evirildigi gézlemlenir. Neau, “ge¢miste Batililarin gdziinde egzotik hatta titopik olarak nite-
lendirilen ve genellikle ulvi, gizemli yerler olarak tasvir edilen cogu somiirge adalar1 olan bu
adalarin, giiniimiizde ¢agdas Frankofon yazarlar tarafindan ada sakinlerinin géziinden, sid-
detin, sosyal esitsizliklerin, iklim ve siirgiin sorunlarinin anlati merkezine alinarak aktarildigi
uzamlar olarak yer aldigina ve bu yazarlarin giincel bir konu olan ‘¢okiis’ ve ‘karsi-egzotizm’
kavramina odaklandiklarma” (Neau, 2021: 210- 215) dikkat ¢eker.

Romanda gegen Bandrakouni sahili, gogmenlerin bilmedikleri bir uzama ilk adimlarini
attiklar1 yerdir. Moise daha once biyolojik annesinin nasil olur da kendisini 6niine gelen ilk
kisiye vermis olabilecegini anlamlandiramazken, yasadig1 siddet ve caresizlik duygusunun in-
sant nelere siiriikleyebilecegini fark ettiginde onunla empati kurmaya baglar. Annesinin ilkel
bir bot olan Kwassa‘ya binmek i¢in bile belli bir miktar para vermesi gerektigini, bu kirilgan
tekneye binmenin cesaret gerektirdigi artik daha iyi anlar ve goyle der: “Bandrakouni sahilinin
neye benzedigini biliyorum, acima ve korkudan daha fazlasmin gerektirdigini, biraz da sevgiye
ihtiya¢ oldugunu biliyorum "(Appanah, 2016:144). Moise, bu go¢menlerin hem tilkelerini hem
de sevdiklerini kaybetme pahasina nasil bir cesaret sergilediklerini duygusal ifadelerle aktarir.
“Annem bu yola diistiigtinde benim yaslarimda oldugunu fark ettim. Gece gegis sirasinda kork-
mus muydu? Aglamis miyd1? Baobab agaglarinda beni i¢ine sokabilecegi bir oyuk oldugunu
biliyor muydu? (Appanah, 2016: 144) diye sorar. Romanda adi1 gegen Baobab agaci, Afrika
kiilttiriindi simgeler. Bu agacin, bulundugu bdlgede yasayanlara iistliin 6zellikler, biiytilii glicler
kazandirdigina, bu devasa agacin govdelerinde atalarinin ruhlarinin yasadigina inanilmaktadir.
Edebiyatta aga¢ imgesi genellikle yasam dongiisiinii yani insan yasaminin farkl: evrelerini ifade
eder. Yasl bir Baobab agacinin govdesi barmak gorevi gordiigiinden, romanda bu aga¢c hem
Moise’in atalarin1 hem de giivenlik duygusunu simgelemektedir. Ornegin, Moise’in “bir plajda
yalnizca bir baobab agaci olmak ne harika bir yasam olurdu” (Appanah, 2016: 130) ve “baobab
agacinin kovugunda artik giivendeyim” (Appanah, 2016: 148) s6zleri, onun giivenlik ihtiyacinin
gostergesidir. Unutulmamalidir ki glivenlik ihtiyaci tehdit algisiyla baslar. Giivenlik ve tehlike
gibi iki zit kavramdan hareket edilecek olursa, bu agacin bati edebiyatinin 6nemli yapitlarindan
Saint- Exupery’nin Kiiciik Prens adli romaninda tehlikeye isaret ettigi goriilecektir. Oykiide
Kiigilik Prens her sabah kiiciik gezegenindeki devasa baobab agaclarinin tohumlarini temizler
clinkii baobab agaglarinin ¢ok fazla biiylimesinden endige duyar ve bu agaclarin sevdigi her seyi
yok edecegine inanir. Afrika ve dogu kiiltiirtinde kutsal kabul edilen ve yagami simgeleyen bu
agacin bati edebiyatinda kotiiliikle iliskilendirmesi ise farkli kiiltiirlerin ayn1 nesneye ytikledigi
karsit imgeleri gostermesi acisindan ilgingtir. “St. Exupery’in Kiigiik Prens adl1 yapitinda bao-
bablarin 6zel bir anlami vardir ve yok edilmesi gereken sorunu sembolize ettikleri gibi kiigiik
sorunlarin daha biiytlik sorunlara yol acacagini da ima ettigi” (Colette, 2011: 185) s6ylenebilir.

Yazarin zengin imgelem giicii romanin siirsel anlatiminda kendisini gosterir. Metinde
goce iliskin kiiltiirel ve toplumsal bellegi harekete gecirecek pek ¢ok imgeye yer verilmistir.
Ornegin, “deniz yosunlarna yapisan hayaller ve dev midyelerin oyuklarinda uyuyan bebek-
ler ...” (Appanah, 2016: 11) ifadesinde oldugu gibi, yazarin gé¢ yolunda yasanan insanlik
dramini anlatirken kullandigr siirsellik, benzetmeler ve semboller oldukga etkileyicidir ve
okurun ¢agimizin bu aci gergegiyle yiizlesmesine yardimci olur.
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3. Kimlik, yabancilasma ve siddet

Somiirge sonrasi yapitlarin en ¢ok ele aldigi tematik unsurlarin basinda; kimlik, yabanci-
lagsma ve siddet temalar1 gelmektedir. Yapittaki “Tropique “(Tr. Ddnence) sozctigii diinyanin
iki ayr1 kutbundaki meridyenler gibi hi¢cbir zaman bir araya gelemeyecek olan1 yani farklilik-
lar1 simgeler. Ayrica yazar bu sozciikle Martinik dogumlu somiirge karsit1 Fransiz yazar ve
siyaset¢i Aimé Césaire’e gonderme yapmis olabilir. Césaire 1939 yilinda esi ve arkadaslari
ile Tropiques adinda bir dergi ¢ikarir. Bu dergide yayimlanan yazilar genellikle somiirgecilik
karsit1 bir tavir sergiler. “Césaire’in bu dergiyi ¢ikartirken amaci, Martinik halkinin kendile-
rine olan bakis agisin1 kirmak, Afrika’nin uygar bir tarihi ve gelismis bir kiiltlirii oldugunu
gostermek, kapsayict bir alternatif hiimanizm ve evrenselcilik gelistirmeye ¢aligmaktir” (Fi-
sunoglu ve Dumlu, 2018: 53).

Siddeti anlamak igin oncelikle onu ortaya ¢ikaran etkenlerin ve gatismalarin iyi belirlen-
mesi gerekir. Siddet kimi zaman kimlik bunalimi1 ve yabancilagmayla kimi zaman da temel
insani ihtiyaglarin karsilanamamasindan ¢ikabilir. Johan Galtung’a gore, “insanlik i¢in evrensel
bir ihtiyag listesi olusturmak miimkiin olmamakla birlikte, belli bagli siniflandirmalar yaparak
genel anlamda her insanin sosyal ¢evresine ve sosyal zamanina gore ihtiyaglar belirlenebilir”
(Simenov, 2019: 498). Galtung dort temel ihtiyagtan bahseder: “catismay1 6nlemek igin ‘gii-
venlik ihtiyact’, sefaletten kaginmak i¢in ‘refah ihtiyact’, yabancilagmamak i¢in ‘kimlik ihti-
yact’ ve baskidan kurtulmak igin ‘6zgiirliik ihtiyaci’ ” (Simenov, 2019: 498). Siddet olgusunu
da siniflandiran Galtung, siddeti {i¢ tiire ayirir: “kisisel veya dogrudan siddet, yapisal veya
dolayli siddet, kiiltiirel veya sembolik siddet. Siddeti uygulayan kisi belli oldugunda dogrudan
yani kisisel bir siddetten bahsedilirken siddeti uygulayan kisinin veya unsurun belirlenemedigi
durumlarda uygulanan siddet, yapisal veya dolayli siddet” (Galtung, 1969: 170-171). Yapisal
siddette genellikle esit olmayan bir dagilimin sebep oldugu adil olmayan yasam olanaklari s6z
konusudur. Bu nedenle de elestirinin odaginda 6zneden ziyade yapisal siddete olanak taniyan
yapinin kendisi vardir. Kiiltiirel siddet ise toplumdan topluma degisen ve o toplumda yasayan
insanlarin meydana getirdigi bir olgudur ve siddeti hakli ¢ikarma veya ona bir kilif bulma egi-
limi tasir. Galtung, “Kiiltiirel siddetin bir kiiltiirii biitiin olarak siddetle iligkilendirmek yerine
kiiltliriin belli 6gelerinin bir siddeti besleyecek bicimde suiistimal edilmesi” (Galtung, 1990:
291) olarak tanimlar. “Bu mesrulagtirma genellikle inanglar, tutumlar veya sembollerle gergek-
lestirilmeye calisilir. Bir toplumun dini yapist ve buna dayali olarak gelisen kiiltiirel degerleri
dogrudan veya yapisal siddete sebep olabilir” (Simeonov, 2019: 501).

Romanda siddetin duygusal boyutunun yani sira insanlari siddete iten etkenlere dikkat ge-
ken anlati kisileri, varoluglarinin acikli yiiziiyle tek baslarina savagmak durumunda kalirlar.
Cocuk yastan itibaren sokaklarda yasamaya baslayan, hirsizlik, i¢ki, uyusturucu gibi tiim kotii
aligkanliklari edinen roman karakteri Bruce un nasil bir sug liderine doniistiigii 6nyargilardan
styrilarak insancil bir bakis agisiyla aktarilir. Asil adi Ismail Said olan Miisliiman ve Adanin
yerlisi olan bu karakter, yabanci bir dernegin izlettigi Batman adli filmi izledikten sonra Bruce
olmaya karar verir. Somiirgecilere, gazetecilere, siyasetcilere her firsatta elestiri getiren Bruce,
bulundugu gettoyu kotii tanimladiklart igin onlara kizgindir. Ciinkii bu getto sadece uzamsal
farkliligr degil ayn1 zamanda ideolojik ve kiiltiirel farklilig ifade eder. Adanin ¢ocuklugundaki
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halinin daha iyi oldugunu, okula gittigini, Fransizca 6grendigini hatta okuldan sonra medrese-
ye gittigini hatirlatarak, “babasmin onun i¢in hayalleri oldugundan, okumasini, iyi Fransizca
konusmasini, denizasir1 yerlere gidip takim elbise giymesini, bliroda ¢alismasini istediginden”
(Appanah, 2016: 83) bahseder. Ancak, okulda 6gretilen Fransizca ona zor geldigi ve evde ¢a-
lismaya yeterince imkant olmadigi i¢in basarisiz olmustur. Onu isyana ve suga iten ilk olay
somiirge tilkelerinden gelen ve “beyaz” olarak tanimladig1 6gretmenlerinin ona 6grenme zorlu-
gu olan ¢ocuklarin okudugu okula gitmesi gerektigini sdylemesiyle baslar. Bir tiir asagilanma
duygusu hatta psikolojik bir siddet yasayan ¢ocugun tiim hayalleri yikilir. Kendi topraklarinda
Batililar tarafindan 6tekilestirilmis, egemen giigler tarafindan yetersiz bulunmustur. Galtung’un
sOzlinii ettigi aktorii tam olarak bilinmeyen dolayli ve yapisal bu siddet karsisinda sisteme bas-
kaldiran ¢ocuk, okuldan yani o kurumdan uzaklasir. Cocugun yasadigi ikinci siddet ise ailesi
tarafindan kiiciik bir sucun bedelinin bedensel siddette maruz kalarak 6detilmesi olur. Tlk sucu-
nu 10 yasinda kendi kiz kardesinden 1 Euro ¢alarak isleyen cocugun cezasi oldukca acimasiz
olur. Babasi onu sandalyeye baglar, her bir aile bireyi ona vurur ve bir daha yaparsa kdytin mer-
kezine baglanacag1 sdylenir. Boylece kendi ailesinden, kendi toplumunun deger yargilarindan
da koparak sokaklarda yasamaya baslar. Yapisal ve psikolojik siddet onun ruhunu sakatlayip
kurumlara olan inancini yitirmesine neden olurken fiziksel siddet bedeninde izler birakir. Ro-
manda siddetin 6grenilen bir duygu oldugu, kisisel oldugu kadar yapisal bazi1 6zellikler tagidig
Bruce 6rneginden hareketle gosterilmistir. Bruce’un Moise’e uyguladigr siddet kisisel siddet-
ken Bruce’un ¢ocukken yasadigi siddet yapisal ve kiiltiirel siddettir. Yapisal siddet durumun-
da bu siddeti olusturan kisi veya sorumlularin ortaya ¢ikartilmasi zordur. Cilinki kisiye zarar
veren sey yapi icinde insa edilmistir. Ornegin, Bruce’un okulda basarisiz olusu onun maddi
giice sahip olamama durumu ve somiirgeci zihniyet ile iligkilidir ve yapisaldir. Bruce un ailesi
tarafindan doviilerek cezalandirilmasi ve bir daha sug islerse mahalle meydanina ¢ikarilarak
cezalandirilacaginin soylenmesi ise siddetin kiiltiirel boyutuna isaret eder.

Diger taraftan, Moise karakterinin polise verdigi ifadede, sadece bir katil olmadigin1 “bir
zamanlar kitap okuyan, miizik dinleyen, Lego’da usta olan biri oldugunu, Bruce’ 1a nasil sa-
vasacagini bilemedigini ve korkunun aylarca onu nasil felg ettigini” (Appanah, 2016: 37) be-
lirtmesi, insanlar1 siddete iten bir diger etkenin de korku oldugunun altini ¢izer. Gazze’de ol-
dugu siire boyunca korkung seyler yasayan Moise bu durumu, “korku, aglik, yiirtiyis, uyku,
korku, aglik, yiirtyis, uyku” (Appanah, 2016: 104) gibi tekrar eden sozciikler kullanarak
betimler. Béylece hem korkunun s6z konusu uzamda ne kadar olagan bir duygu oldugu hem
de siddetin boyutu metinde pekistirilmis olur.

Romanda, Bati toplumunun adadaki bireyleri biitiinlestirme ve entegre etme cabalari
sonugsuz kalir. Adada yasayan Fransizlar ve yerliler arasinda hem sosyal refah hem de top-
lumdaki konum ve imkanlar agisindan farkliliklar vardir. Bruce 6rneginde goriildiigi tizere,
buranin yerlileri kendi iilkelerinde kotii sartlarda yasamakta, pargalanmis aidiyet duygusu
hissetmekte, kendilerine bile yabancilasmaktadir. Moise’in kullandig1 iyi Fransizcay1 elesti-
ren Bruce, “iyi Fransizca konusuyorsun, temiz sozciikler, diizenli sozciikler, beyaz sozciikler
kullantyorsun. Ama bu senin ne isine yaradi ki? (Appanah, 2016: 64) diyerek Batililar tara-
findan kabul gérmemis, 6tekilestirilmis olmanin acisini dile getirir. Ayrica “beyaz sdzciikler”
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ifadesiyle, somiirgecilerin somiiriilen toplumlara miras biraktig1 dile gonderme yapilir. S6-
miirgeci zihniyetin degersizlestirme siirecinin sonucu olarak ortaya ¢ikan asagilik hissi, sis-
teme baskaldiriyi tetikleyerek kisileri intikam almaya ve siddete yonlendirir. Adaletsizlikler
ve sorunlara karsi duyarsizliklar siirdiikge siddetin bu utang verici boyutu herkesi etkilemeye
devam edecektir. Sartre, Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri adl1 yapitina yazdig1 6nsdzde, Bati
toplumlarin1 somiirgelerde uyguladiklar ¢esitli zuliimlerden utang duymaya davet eder ve is-
lenen insanlik suglarina kayitsiz kalmamalari ¢agrisinda bulunur. Sartre {inlii 6nsoziinde, “Bu
kitab1 okuma cesareti gosterin, en bas nedeniniz de sizi utandiracagi olmali; utang, Marx’in
da dedigi gibi, devrimci bir duygudur” (Fanon, 2007: 22) der. Romanda go¢ ve siddetin bo-
yutu dyle utanilacak bir hal alir ki insanligin bir pargasi olan okur da bu utanca dahil olur.
Romanda yazarin tiim insanlik i¢in onurlu bir yagam arzusu i¢inde oldugu agikga goriiliir.

Sonu¢

Siddetin ve gerilimin hiikiim siirdiigii bir uzamda bulunmus olan bes farkli kisiyi bir ara-
ya getiren yazar, onlara yasamlarini etkileyen olay orgiisiiniin bir parcasint anlatma olanagi
sunar. Her boliimiin kendi anlati kisisi, bakis agisi, 6l¢iist, sesi, kiiltiirel sozciikleri ve bellegi
vardir. Romanda karakterlerin hem birbiriyle sdylesime gegtigi hem de kullandiklari s6zciik-
lerin kendine 6zgii bir i¢ sdylesimi oldugu goriiliir. Béylece metin Bakhtin ve Kristeva’nin
sOziinii ettigi ¢oksesli anlati yapisina kavusur. Biiyiik 6l¢lide karsitliklar {izerinden kurgula-
nan yapit, gercekligin ¢cok yonlii yapisina vurgu yapar. Yazinin doniistiirme, varsayimlari ve
kesinliklerini sarsma etkisi oldugunu kanitlayan bu roman; Avrupaliyla Afrikalidan, zenginle
fakirden, 6zneyle nesneden, giigliiyle gligsiizden, iyilikle kotiilikten olusan gesitli diinyala-
r1 analiz ederek kimsenin yabancilastirilmadigi herkesin kendisini ifade edebildigi bir yol
arayigina doniisiir. Duyular, uzamlar ve nesneler kimi zaman bireysel bellegi kimi zaman
da kiiltiirel ve toplumsal bellegi harekete gegirerek yasami anlamlandirma ve 6tekini daha
iyi anlama noktasinda yazinin hizmetine sunulur. Roman karakterlerinin sdylemleri, gog ve
gdemen kavraminin tarihsel boyutuna, toplumsal bellekteki farkli anlamsal ¢agrisimlara ve
gociin getirdigi acilara dikkat ¢eker. Gogiin yikicr etkisi, anlati kisilerinin kullandig1 zengin
imgelem giiclinde ve anlatinin siirsel yapisinda kendini gosterir. Siddetin 6grenilen bir duygu
oldugu, kisisel oldugu kadar gériinmeyen yapisal ve kiiltiirel unsurlar barindirdigi, roman
karakterlerinin davranig ve sdylemleri analiz edilerek ortaya konulmustur.
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Oz

Yakup Kadri Karaosmanoglu roman, dykii ve tiyatro gibi farkli tiirlerde eserler ver-
mis 6nemli bir yazardir. Ozellikle Miitareke ve Kurtulus Savasi yillarindan itibaren
tanik oldugu sosyal meselelerin tesiri ile toplumsal doniisiimiin aktarimina agirlik
veren yazar, savas yillarinda tanik oldugu manzaralari kendi imgelemi araciligiyla
kurmacaya donistiiriir. Bu ¢alismada bellegin yansitilma bigimlerine odaklanarak
ele alinan Milli Savas Hikdyeleri’nde, diigman iggalinden kaynaklanan zuliim ne-
deni ile bilingte yaganan yitimlerin aktarimi incelenmektedir. Calismanin amaci,
karakterler ge¢cmisin acilari ile yiizlesirken kimlik ve bellekte yasanan kirilmala-
rin esere nasil yansitildigini ortaya koymaktir. Milli Savas Hikdyeleri’nde hatir-
lama ve unutma edimi ve bu pratikleri tetikleyen unsurlarin islevleri esere doniik
elestiri yontemi ile irdelenmektedir. Ayrica yazarin ideolojisinin metinlere nasil
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yansidigl sorgulanmaktadir. Bellek kuramlari 1s18inda tahlil edilen Milli Savas
Hikayeleri’nde yer alan trajik dykiiler, hem bireylerin hem de toplumun hatirlama
ve unutma pratiklerine 151k tutan 6znel deneyimlerin ifadesidir. Ac1 dolu travma-
tik deneyimler anlatiya doniislirken tarihi olaylarin trajik boyutlar1 merkezdedir.
Gegmise takilip kalma, diin’{in arayis1 ve 6zlemi, yitirilmis olanin yoklugunu ka-
bullenememe, 6zbeni ve gevresi ile iletisim kuramama gibi durumlar nasil anlati-
sallasilir? Bellegin canliligi, kirilganligi ve aldaticiligr dykiilere nasil yansir? Bu
sorularin yanitlar1 arastirilirken yazarin gegmis, simdi ve gelecek zincirine dair
yaklagimi irdelenmektedir.

Anahtar sozciikler: Yakup Kadri, milli savas hikayeleri, bellek

Abstract

Yakup Kadri Karaosmanoglu is a significiant author who produced works in
different genres such as novels, stories, and theatre. In particular, with the effect
of the social issues he witnessed like the Armistice and the War of Independence,
the author focuses on the narrating the social transformations and transforms the
landscapes he witnessed into fiction via using his own imagination. Dwelling upon
the ways memory is reflected in the “National War Stories”, this study examines
the narration of the losses of the characters’ consciousness stemming from the
persecution of enemy invasion. The purpose of the study is to examine how
fractures in identity and memory are reflected in the book as its characters face the
pain of the past. The act of remembering and forgetting and as well as the functions
of the factors that trigger these practices in “National War Stories”, are examined
with a critical methodology of the work. Moreover, the author’s ideology, as it is
reflected in the stories, is questioned.

The tragic stories found in ‘“National War Stories” are analyzed in the light of
memory theories, which are the expressions of subjective experiences that shed
light on the remembering and forgetting of both individuals and society. While
painful and traumatic experiences are turned into narratives, the tragic dimensions
of historical events are central. How can being stuck in the past, pursuing and
longing for the past, the inability to accept the absence of losses, and the inability
to communicate with oneself and the environment be narrated? How aer the
vividness, fragility, and delusiveness of memory reflected in these stories? While
investigating answers to these questiones, the author’s approach to the past,
present and future chain is also examined.

Keywords: Yakup Kadri, national war stories, memory

Extended summary
Yakup Kadri Karaosmanoglu, as one of the significant authors of Turkish literature,

witnessed the process of building a nation state and reflected upon his experiences and
knowledge in his work. The author handled individual subjects in his first period works
whereas he focused on social issues in the second period. As an observer of important

political, social, economic, and cultural changes from the collapse of the Ottoman Empire
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to the foundation of a new nation, Yakup Kadri conveys his conclusions and observations
throughout his books. Therefore, the facts that shaped by his imagination reflects the
transformation of the society he narrated for.

In his wide range of works consisting of different genres such as novel, short story, and
theatre; history, identity, and memory are foregrounded. The adventure of constructing both
individual and social identity plays a central role in his works. His book “National War Stories”
fictionalizes the incidents that he witnessed or heard about from others. Negative physical and
mental effects of war on Anatolian people are revealed by tragic stories describing traumatic
losses. This transformation highlights an existential issue in the history of both the individual
and the society. The characters like charred ruins, struggle to hold on to life. Individuals come
to a mutual understanding with their experiences by sharing their stories, giving voice to their
sorrow, and making their existence known to others. The connection of the past, which lives
on through these narrative testimonies, with both the present and the future is questioned.
Tragic dimensions of historical events are at the center of narratives that are transformed into
painful and traumatic experiences. Since individual and societal changes are reflected in the
stories, psychological and sociological analyses demand attention.

The purpose of the study is to examine how fractures in memory and identity are reflected
in the book as its characters face the pain of the past. In this context National War Stories,
consisting of intertwined stories presenting sections from the lives of bereaved characters, is
examined through the lens of memory theory. The act of remembering and forgetting and the
role of the things that trigger this act are examined by applying a critical method in the study.

The official duties of the author, who plays a significant role in the process of building
the nation-state, is an important issue that are reflected in his works. On the other hand, the
political, cultural, economic and historical conditions of the period had a strong impact as they
are demonstrated on the identities and memories of the characters. The author, who mirrors
the minds of individuals whose memories are disturbed, portrays the incurable wounds of
the past in a realistic manner. The fragility and deceptiveness of memory are emphasized in
the narratives of witnesses who took a part in the stories in which fiction and reality come
together. The suppressed feelings of the characters who convey their pain were revealed in
the intertwined stories and contributed to the reconstruction of identity and memory.

In most of his stories, characters who suffer from the wounds of the past are fictionalized,
although there is nostalgia in some of his stories. The relationships of the characters who
long for the past with themselves and those around them are addressed by focusing on the
memory of the space. It can be observed in his stories that characters who are disappointed
in the change and transformation of cities cannot adapt to the period and place they live in.
Furthermore, it is pointed out in the stories that elements that enable the memory of the past
are triggers that bring him back to the level of consciousness, such as sound and smell.

The tragic stories of people of the destroyed villages who are trying to survive despite
their pain, contain important messages including warnings for the generations in the next.
The main issues emphasized by the author throughout the stories are the permanent marks
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left by the past on bodies and souls, and the effect of this transfer on the reconstruction of
identity and memory. It is pointed out in the stories that, bodies and souls were also exposed
to attacks during the invasion of the homeland by the enemy. In this context, attention is
drawn to the important role that intergenerational transmission plays in the reconstruction of
self/identity in stories. Hereof, it should be declared as a conclusion that Yakup Kadri’s book
“National War Stories” is an important work that emphasizes the foundational role of the past
in fostering national unity and solidarity.

Giris

Tiirk edebiyatinin 6nemli bir yazari olan Yakup Kadri Karaosmanoglu, toplumun siyasi,
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degisimini anlattig1 romanlari ile taninir. Hikayeci yont de giic-
li olan (Huyugtizel, 1989: 99) yazarin devlet adami kimligi eserlerine katki saglayan énemli
bir husustur. Diplomat ve milletvekili olarak gérev yapan Yakup Kadri’nin edebiyat anlayisi,
Milli Miicadele doneminde Anadolu’da yasanan acilara dair taniklig1 sonrasinda degisir.

Ilk dénem hikayelerini ferdiyetci bir tutumla yazan Yakup Kadri, sosyal meseleleri ele
aldig ikinci evrede tarihi ve toplumsal olaylari merkeze alir. Toplumsal degisimlerin/donii-
stimlerin dogru anlasilmasi ve kiiltiirel kimligin yeniden insast hususuna biiyiik nem veren
yazar “bir ¢esit destan edebiyatini 6zler” (Enginiin, 2019: 429).

Tarihi olaylarin bireylerde ve toplumda biraktig1 iz ve gegmisin temsilleri yazarin eser-
lerinde yansitilirken Yakup Kadri’nin ulus devlet ingasina katki hususunda duyarlig: dikkat
ceker. Vatanseverligini eserlerine yansitan yazar, kurmaca diinyasini toplumsal kimlik ve
hafizanin insasinda anlatilarin giictiniin farkindaligi ile olusturur. “Ortak anilar” ve “kolektif
diisler” aktarilirken “milli anlatilar” (Jusdanis, 2018: 260) toplumsal kimligin kurucu de-
gerlerini ortaya koydugundan Yakup Kadri i¢in dzellikle savas yillarinda ¢ekilen acilarin
anlatisallagmasi biiylik 6nem tasir. Eserlerinde Balkan Savasi, Birinci Diinya Savagsi, Milli
Miicadele yillarimin sikintilarini dile getiren yazar, bireysel hafizada kaydedilenlerin kiiltiirel
bellegin olusumuna etki giiciine odaklanir. Tanik oldugu veya dinledigi olaylardan yola ¢ika-
rak toplumun hatirlama ve unutma pratiklerini anlatiya dondstiiriir. Kiiltiirel mirasin aktarimi
icin “ideolojik birer aygit” olarak kurgulanan metinler yazildigi dénemin resmi sdylemi-
nin tastyicisidir. Yakup Kadri’nin savasin izlerini anlattig1 oykiilerle “bireylerin ulusa bag-
liliklarinin gii¢lendirilmesi, halkin yasadiklar1 topraklara karsi sorumluluk bilinci tagimalari
amaclanmistir. Bu amaca hizmet eden kurmaca karakterlerin sdylemleri dirijist bilincin nasil
temsil edildigini gosterir” (Cusa, 2022: 487).!

Milli kimlik insasinda edebiyatin belirgin roliine dikkat ¢eken Oykiilerden olusan Milli
Savas Hikayeleri yazarin millet olma bilincine katki saglama ¢abasinin bir iiriiniidiir. Yakup
Kadri, hatiralarinda “ben o biiyiik devri yalniz kendi heyecanlarimla yagsadim.” (Karaosma-
noglu, 1980: 16) diye soz ettigi Milli Miicadele yillarin1 savaslara katilmis veya sevdikle-
rini yitirmis kimselerin 6znel deneyimlerinden yola ¢ikarak kurgulamistir. Bireysel ve ko-
lektif bellegin i¢ i¢e oldugu metinlerin odak noktast bellegi drselenmis karakterlerin trajik
hikayeleridir. Yikint1 halindeki mekanlarda varolus miicadelesi veren karakterlerin pargali/
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yarali bilincine ayna tutan Milli Savas Hikayeleri, yikintidan insa edilmeye ¢aligilan toplu-
mun ortak yazgisinin bir sunumudur.

Yanmis veya yikilmis kdy ve kasabalarii Tetkik-1 Mezalim Heyeti ile gezen Yakup Kadri,
tanikliklar1 canli tablolar araciligiyla kurmaca diinyasina tasir. Bu ¢alismada incelenen Milli
Savas Hikdyeleri?, diiyman istilasinda zulmedilmis topluluklarin hafizasinda saklanan bilgi ve
deneyimlerin geri ¢agrilip anlat1 bigiminde somutlagmasini saglar. “Yunan mezalimini yerinde
saptamak iizere olusturulan bir komisyonun (Mehmet Asim, Falih Rifki, Yakup Kadri) gézlem-
lerini” kapsayan kitab1 yayma hazirlayan Atilla Ozkirrmli, agiklama notunda bu hikayelerden
1920 tarihli olanlarin fkdam gazetesinde; 1922 tarihli “Kiiciik Neron”, “Diinya Gozii ve Ahret
Sesleri”, “Teslim! Teslim”, “Issiz K&y ve Dilsiz Kiz” adl éykiilerin ise Izmir’den Bursa’ya adli
kitapta yayimlandigi belirtmistir. Milli Miicadele i¢in Ankara Hiikiimeti ile hareket eden Yakup
Kadri, Anadolu’ya gegerek Tetkik-i Mezalim Heyeti ile Kiitahya, Simav, Gediz, Eskisehir ve
Sakarya civarinda gézlemlerde bulunmustur.® Tarihi hakikatlerin izini stiren Yakup Kadri, hem
realist tavrt hem de kurmacanin niteliklerini 6nemsedigini su notunda ifade eder:

Kiigiik hikaye adi altinda nesrettigim bu yazilar gergek vakalara miistenittir. Bunlar
agiktan agiga, dogrudan dogruya ‘Anadolu Hatiralar1’ serlevhasiyle ¢ikabilirdi. Fakat,
ben, onlarin bazilarini (...) degistirmek ve canlandirmak zorunda kaldigim icin hep-
sinin birden tamamiyle edebiyata malolmalarini miireccah buldum. (Karaosmanoglu,
1984: 129)

Diisman saldirilarinda evleri isgal edilen, bedenleri ve ruhlari saldirtya ugrayan, sev-
diklerini savagta kaybetmenin acisi ile suurunu yitiren karakterler, bilgi ve belge toplama
cabasindaki heyete ge¢misi parcalar halinde aktarir. Hatirlayan ve/veya unutan 6znelerin
bilincinde kirilmalar, hiiziin ve kederle dolu yasanmisliklarin toplumsal hafizay: insa etme
stireci kurgunun sekillenmesinde 6nemlidir. Yazar, “Ceviz” dykiisiinlin girisinde paylastigi
notta on bes glinden beri kdyden koye dolasan heyetin “her biri, dbiiriinden daha hiiziin-
[ii” mekanlarda siirdiirdiigii yolculugu, sonu gelmeyen bir “gamli seyahat” (Karaosmanoglu,
1984: 103) olarak tanimlar.

Bu ¢alismada ele alinan Milli Savas Hikdyeleri, savas ve yikimlarin ardindan gegmisin
izleriyle dolu beden ve bellegin ac1 yiiklii yolculugunu aktarirken karakterlerin pargali zihin-
lerindeki imgelere 151k tutmaktadir. Hatirlama edimine etki eden faktorlere isaret edilen 6y-
kiilerde yikilmig evlerin kiillerinin arasinda, “aktarici 6zneler” ge¢misi kendi dznelliklerinde
yeniden insa eder ve gelecegin ayni kiillerden dogup sekillenmesine katki saglayabilecek bir
kiiltiirel hafizanin olusumunda rol alir. Diin, bugiin ve gelecek arasinda kurulacak zincirde
bellegin kilavuzlugunun 6ykiilerde vurgulanmasi énemlidir ¢ilinkii “hatirlama efekti, kusak-
lar boyunca bilgi ve becerinin aktarimi ve bir toplulugun birlik ve kimliginin korunmasina
hizmet eder” (Draaisma, 2016: 57).

Hem bireysel hem toplumsal anilarin etkileyici bir iislup ve imgelerle aktarildigi hem
psikolojik hem de sosyolojik unsurlarin 6n planda tutuldugu Milli Savas Hikdyeleri nde yer
alan metinlerin tahlilinde tarihi olaylarin karakterlerin kimlik ve belleginin insasina etkileri-
nin irdelenmesi amaglanmistir.
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1- Yarah biling ve bellek: Travmatik deneyimlerin aktarim

Millt Savas Hikayeleri’'nde olaylarin trajik yonlerini vurgularken karakterlerin alt st
olmus i¢ diinyalarina 151k tutan yazarin “her seyi distan gérmekle yetinmeyen, 1ztirap ¢eken
ruhu yakalamak isteyen” (Enginiin, 1985: 487) tavr1 6n plandadir. Bireylerin uzun siireli
bellekte sakladiklari ve kendi yasamlarinda 6nemli izler birakan olaylari aktarma anlari, ay-
rintili bigimde tasvir edilir. Yakup Kadri “derinlikli bir portre yazari, sorumlu ve muzdarip
bir aydin” (Ug, 2005: 161) olarak bellegi 6zellikle psikolojik boyutu ile ele alirken gegmisin
temsillerini hem kigisel hem de toplumsal gercevede diistiiniir.

Milli Savas Hikdyeleri karakterlerin biling diizeyinde ge¢misin yeniden canlandirildigi
anlari, bu anlarin anlatiya doniisiimiinii, bedensel ve zihinsel sorunlara neden olan acilari
¢eken kimselerin aslinda benzer dykiilere sahip oldugunu anlatir. Travmatik deneyimler ne-
deniyle yaralanmis bilinglere tutulan aynada “yasamin anlatisi, birbiriyle baglantili anlatilar
dizisinin bir parcasidir; sdz konusu anlati, kisilerin kimliklerini edindikleri gruplarin 6ykii-
st icine gdmiiliidir’(Connerton, 2019: 41). Yakup Kadri, geng yasl, kadin erkek, egitimli
egitimsiz karakterlerin yagamlarindan 6nemli kesitleri anlatiya doniistiiriirken toplumun de-
gerler dizgesine dair bir gergeve olusturur. Taniklik anlatilari “birer soylem” olarak algilanir
“clinkii kosul olarak anlatici olaylara karigmis birisidir, sozceleme sirasinda dissal bir haki-
katin pesinde degildir” (Sarlo, 2012: 43). Oykiilerde karakterler toplumsal tarihin parcasi
olan travmatik olaylar1 bedenlerinde tasirken onlarin 6znel bakislari ile inga edilen anlatilar
toplumsal kimlik ve bellegin 6nemli bir yapi tasina doniistiigii sdylenebilir.

Milli Savas Hikdyeleri’nin ilk 6ykiisii Ses Duyan Kiz, “az gok ¢iplak ve kayalik bir yar
ortasinda sikismis, 1ssiz ve melil” Garipler kdylinde Emine adli karakterin yasadig1 trav-
manin anlatisidir. Sozlii kaynaklardan toplanan bilgi ve belgelerle gergekligi artirilan dykii,
Rumeli savasinda Sirplara kargi miicadele ederken sehit diisen nigsanlisinin kaybinin ardin-
dan Emine’nin hem fiziksel hem de ruhsal bakimdan ugradigi degisimi yansitir. Oykiiniin
baslangicinda anlatict ve o bolgeyi iyi taniyan arkadasi Ses Duyan Kiz’1n tiirbesini goriir ve
onun hakkinda konugmaya baslar. Bellegi kurma niteligine sahip olan mekanlar, bireylerin
travmatik deneyimlerini an’a tasir ve ge¢misi somutlastirir. Ses, koku vb. unsurlar gegmisin
hatirlanmasinda 6nemli efektler oldugundan mekanlarda bu gostergeler de 6nemlidir. Cok
sevdigi bir kimseyi aniden kaybeden kadin karakterin bastirdigi duygular bedenine yansiyan
hareketler ile ifade edilir.

Oykiide hep susan, derin kederi uzun siire sessizlikle bastiran kadin karakter, bir siire
sonra nereden geldigi belli olmayan sesler duymaya baslar. Sik stk boynunu 6ne uzatarak bu
sesleri kendi kendine dinleyen ve etrafindakilere, “Susun susun” diyen Emine kendi i¢ ses-
lerinin hakim oldugu bir atmosfer insa eder. Emine isittigi s6zleri hecelemeye basladigi an-
larda: “Kalk Emine! Memleketi diigman bastyor; kalk Emine! Memleketi diisman sariyor!”
(Karaosmanoglu, 1984: 19-20) diye seslenir.

Ses Emine’ye diisman isgalini haber vererek kalkmasini ve artik harekete gegmesini s6y-
ler. Goriintii ve sesler bellek i¢in dnemli tetikleyici araclardir. Herkesi diismana kars1 savasa
katilmaya ¢agiran Emine’nin aklini kacirdigin diisiinen kdyliiler onu odasina kapatip kapiy1
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kilitler. Bir orduda er gibi davranan Emine/ Ses Duyan Kiz: “Birakin beni; ben yalniz gide-
rim. Kara Fatma gitmedi mi? Ben de giderim. Vacip oldu!” diyordu” (Karaosmanoglu, 1984:
20). Kara Fatma, Nene Hatun gibi Tiirk tarihinde milli miicadeleye 6nemli katkilar sunmus
6nemli bir kadin kahramandir. Tarihin sayfalarindan segilmis bir kadin kahraman rol model
olarak Emine’nin kilavuzu konumundadir ve bilinci parcalara ayrilmis birey toplumsal kur-
tulusu dnceleyen bir suur ile hareket etmektedir.

Oykiide kdyiin hocast: ‘Dokunmayin, o hepimizden daha akilli, o bizim eremiyecegimiz
mertebeye erdi!” (Karaosmanoglu,1984: 20) diyerek uyardigi i¢in insanlar Emine’yi hapset-
mekten vazgecer ve onu rahat birakir. Nisanlis1 sehit oldugunda kiiltiirel kimlige gore kut-
sal mertebeye erisirken kadin karaktere de “ermislik” atfedilmesi s6z konusudur. Emine’nin
tiirbesinde kendisine adaklar adanmaya baslanir. Nisanlisini yitirdigi anda 6nce bu ac1 ger-
¢egi kabullenemeyen kadin karakter yogun acisint da uzun siire i¢ine atar. Bastirdigi yogun
duygular tetikleyen isgal haberleri onun i¢ diinyasini tekrar alt {ist ettiginde kendisini sanli
ordunun bir eri gibi hisseden kadin karakter “bir¢ok mecghul askerin olusturdugu destansi
miicadelenin imgesine donligmiistiir” (Gazioglu, 2019: 67).

Bir Meczup 6ykiisiinde de ermislik atfedilen bir karakter anlatilirken Hamdi’nin bilinci-
ne tutulan ayna, savasin bireyleri psikolojik yikima siiriikleyisine isaret eder. Aydin vilaye-
tine bagh bir kazada yikik dokiik bir hamamda kepenege sarili bicimde yasayan ve “ermis”
olduguna inanilan Hamdi ile ilk karsilasanlar onu “deli” olarak algilar. Velilik ile deliligi i¢
ice degerlendiren bir toplumsal bakis ile ona karst hosgoriilii ve sevecen bir tutum sergile-
yenler, tasidiklar1 yiyeceklerle Hamdi’nin yasamini siirdiirmesini saglar. Birbirinden kopuk
climlelerle konusan erkek karakter 6nce “g6zlerini mechul bir noktaya dik[er] sessiz ve ha-
reketsiz kalir” ardindan “derin bir uykudan uyanir gibi silkinir” (Karaosmanoglu,1984: 51).

Hem diigiinleri hem de 6liimleri dnceden haber veren Hamdi’nin gegmiste yasadigi “gontil
maceras1” nedeni ile ¢ok ac1 ¢ekip aklmi yitirip askin siddetinden sonra ermislige yiikseldigi
diistiniiliir. Onun ctimlelerinin kesik, kopuk ve karmasik olmasi pargali bilince igaret etmek-
tedir. Gegmisi, an’1 ve gelecegi birbirinden ayirmayan karmakarisik bir zihnin {irtinii olan dil,
karakterin benligine 151k tutar. Ruhsal hastaligi nedeni ile Hamdi’nin bir noktaya bakip kalma
anlarmin donuklugu da ge¢misin karabasanlarindan kurtulamama halinin gostergesidir.

“Yakup Kadri’de agktan veya diigman zulmiinden suuru sakatlanmis, cezbeye tutulmus,
takintili “obssédé¢”, isterik, melankolik, yerini yadirgamis, kisacasi ruhen hasta tipler vardir.”
Yazar, ¢ocuklugunda Manisa’nin timarhanesindeki delileri seyretmeye gittigini ve delirme
nedenlerini hep merak edip arastirdigin belirtir (Aki, 2017: 86).

Oykiide Hamdi’nin davranis bozukluklar1 betimlenirken gozlem giicii, anlatimda igtenlik
ve ayrintilar1 kullanmada ustalik dikkat ¢ekmektedir. Hamamda bir giin “bagrima ucu zehirli
bir ok saplandi” diye haykirmaya baslayan Hamdi, ¢evresindeki herkesi endiselendirir. Onun
hastalandigini disiiniip kosan hekimler duvari yiktiklarinda da onun kayboldugu anlastlir.
Oykiiniin basinda yer alan “[k]im demis ki hilkatin huréafeler, iistureler ve masallar icadettigi
devirler ge¢mistir? Bu eski piiskii kiire tistiinde heniiz ruhun iptidai saffetini kaybetmemis
milletler var” (Karaosmanoglu,1984: 50) s6zii Hamdi’nin yasami {izerinden anlam kazanir.
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Tarihsel olaylarin anlatiya doniismesi i¢in gerceklestirilen aktarim, kiiltiirel bellegin in-
sasinda aktif rol oynar. Hatirlama siireci bireysel gibi algilansa da kendi degerleri ile oriili
bir ortak kimlik insa eden toplum da siiregte 6nemli role sahiptir. Savas yillarinda yasanan
kayiplar karakterlerin kisisel tarihi kadar toplumun tarihini de sekillendirir. Yitimler, geg-
misin degerlerinin yerinde olusan bosluklar karakterlerin simdiki zamana/bugiine uyumunu
imkansiz kilar.

Gergeklikten uzaklasan zihnin temsili, Ses Duyan Kiz dykiisiinde oldugu gibi Garip Bir
Benzeyis Oykiisiinde de savasta sevdigi bir kimseyi kaybeden acili bir kadin karakterin tas-
virinde de yer alir. Oglunu yitirmis bir anne, yoldan gecen geng bir zabiti oglu zannederek
tutar ve asla birakmak istemedigini 1srarla yineler. Oglu Vasif sandig1 zabite dogru giderken
ona gozlerini dikerek hig kipirdamaz. Geng zabite bir seyler soylemek istedigi anda ise tu-
tukluk s6z konusu olur. Act ¢eken kadinin asker ile oglunu 6zdeslestirdigi anda onun kagmak
istedigi travmaya kars1 bir ¢6ziim iliretme, yitimi reddetme gayreti s6z konusudur. Travmatik
deneyimlere sahip karakterlerin ¢cogunda goriilen tekrarlama/yineleme ya da suskunluk hu-
susu bu dykiide de 6n plandadir. I¢ diinyasinda bas edemedigi dis gerceklige kars: kendi i¢
gergekligini insa etmeye c¢alisan kadmin yiirek yakan feryadi Anadolu’da pek ¢ok ananin
agit1 ile 6zdestir. Diisman isgali, kadin karakterin géziinden anlatilirken bedeni ve ruhu “dar-
madagin” kilan gegmis zamanin yikiciliginin alti ¢izilir.

Travma sonrasinda yasanan bozukluklarin sebep oldugu fiziksel ve ruhsal ¢okiintii &y-
kiide ayrintilartyla tasvir edilirken kadin karakterin gegmisin bilgi ve deneyimlerini geri ¢a-
girma isleminde yasadigi caresizlige isaret edilir. Geng zabiti oglu sanan bu yasl kadin gibi
¢ildirmanin esigine gelmis nice Anadolu kadminin varligi, anlatiy1 bireysel tarihten toplum-
sal tarihe dogru genisletip derinlestirir.

Takintili bicimde oglunu arayan annenin trajik dykiisiinde oldugu gibi Diinya Gozii ve
Ahret Sesleri’nde de Haci Arif Efendi savas ve isgaller nedeni ile duydugu sesler, kurtula-
madig takintilar ve yasadigi hayal kirikliklarinin ardindan ¢ok ¢aresizdir. Tiirk askerinin ne
zaman gelecegi konusu onda “fikrisabit” olmustur. Diger oykiilerde oldugu gibi bu dykiide
de istilalarin aslinda bireylerin zihinlerinde de gergeklestigine isaret edilmektedir. Siirekli
taarruzdan s6z eden karakterin yanindaki kisiler bikarak ondan uzaklasirlar. Bilgi ve dene-
yimleri kodlayip sakladig1 belleginden diledigi anda anlamli bigimde ¢agiramayan karakterin
kafa karigiklig1 iletisim sorunlarina neden olur. Tekrarlara diiserek etrafindakilerin sikilma-
sina neden olan Arif Efendi etrafindaki her seyi inceleyip ¢oziimleme ¢abasindadir. Dikkati
ozellikle askerlerde ve savasa dair ayrintilarda toplanir. Yerli Rumlarin davranislarini goz-
lemleyen Arif Efendi, onlarin mutlu oldugu zamanlarda “kendini on sene daha ihtiyarla-
mis hissediyor[du]” (Karaosmanoglu, 1984: 24) Anlatict onun imaninin kimi zaman kuru
temenniye donistiigiini belirtirken “diinya gozii ile bir gérebilsem” (Karaosmanoglu, 1984:
24) ciimlesini sikca tekrarladigina isaret eder. Yinelenen ciimle karakterin gelecege dair ko-
rumaya ¢aligtigr umudu simgeler.

Oykiide Afyon’da top sesleri duyuldugu anda askerlere dagitmak iizere helva yapilma-
sin1 s0yleyen Haci Arif Efendi’nin yasadig1 hayal kirikligi derindir. Diismanla miicadeleler
stirerken halkin gergin bekleyisi ona belirgin sekilde kaygi bozukluguna neden olmaktadir.

836
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Alev Onder

Giindelik yagamlarimi saglikli bicimde siirdiiremeyen birey i¢in kaostan kurtulma miimkiin
olmaz. Her giin bir baska olumsuz gelismeye tanik olan Haci Arif Efendi’nin biling karma-
sas1 onun sagligmin giderek bozulmasina neden olur. Vatan topraklari gibi karakterin bilinci/
zihni de iggal altindadir. Bu durum bilincin yaralarini derinlestirir, kisilerin ruhsal bakimdan
ciddi sarsintilar, travmalar yasamasinin da zeminini olusturur.

Oykiide Hac1 Arif Efendi, az sayida siivarinin sehirden uzaklasip gittigi haberini aldigin-
da “hi¢ sarsilmayan imani biraz tezelziize ugrar gibi olur” (Karaosmanoglu,1984: 26). Umut
ile diis kiriklig1 arasinda siirekli gelgitler yasayan karakter kendilik/benlik algisini sekillen-
dirmede sorun yasar. Istasyona yonelen ahalinin Tiirk askerlerini karsilama hazirligi Haci
Arif Efendi icin yeni bir timit kaynagidir. Tren inenler, kasabay1 yagmalamak tizere gelen
diisman askerleridir. “Salihli sokaklarinda, tasvire sigmaz bir kargasalik ve bir vaveyla[ya]”
(Karaosmanoglu, 1984: 27) sebep olan durum Haci1 Arif Efendi’nin duygu ve diisiince diinya-
sin1 alt iist eder. Parasina el konulan ve {istii bast par¢alanan yasli adam kendisini bombos bir
cuval gibi havada asili kaldigin1 duyumsar. Yere y1gildiginda “kafasint sanki i¢inde yiizlerce
kursun varmis gibi agir” (Karaosmanoglu, 1984: 28) hisseder. Cuval gibi “degersiz” ve bos
kilinan beden ve ruh, aci ¢eken 6zne i¢in bir yiike doniismektedir.

Hac1 Arif Efendi, dykiiniin sonunda belleginin yanilsamalarla doldugu inancina kapilir.
Riiya gorduigiinii diigiinen karakter, diis ve gercegi artik ayirt edemedigine karar verir. Umut-
lu gelecek tasarlamak i¢in sanli bir zafer diisleyen karakterin Tiirk askerlerine tek tek bakip
onlari segme, onlarin varligint hissetme ¢abasi aslinda onu bedenen ve ruhen diriltecek giice
dair son umudunu simgeler. Zihninin yeni oyunlari ile karsi karsiya oldugunu diisiinen karak-
ter act dolu deneyimlerin ardindan dis gerceklikten tamamen kopmustur.

Haci1 Arif Efendi gibi ¢cevresindekileri takintili diistinceleri ve tekrarli anlatimlari ile bez-
dirmis bir diger oykii kahramani Sevki Bey’dir. Teslim! Teslim! dykiisiinde “tahkiki fecai”
heyetinin facialara tanik olan herkesi dinleyerek deftere kaydedisi anlatilirken kaymakam,
heyete Sevki Bey’in dinlenmesi gerektigini sdyler. Taniklik ettigi acikli olaylar nedeni ile
dengesinin bozuldugu anlasilan Sevki Bey, “gordiigii levhalarin bazilarini sayani hayret bir
vuzuhla” (Karaosmanoglu, 1984: 30) hatirlamaktadir. Bir kiiciik kiz gocugunun 6ldiirtiliisiine
taniklik eden “zavalli adam” kahvehanede siirekli insanlara ayni seyi anlatip durmaktadir.
Gegmiste tanik olunan olay ve kisileri unutamayan karakterin yasanan giine/ an’a dénemeyi-
si, gecmigte esir kalmasi s6z konusudur.

Diisman askerlerinin zulmiiniin anlatildig1 6ykiide Hiristiyanlara vesika dagitilip onlarin
cikisima izin verildigi, Miisliman Tiirklerin ise evlerine mahkim edildigi giin tanik olunan
6liimlerin ardindan bu sahnelere sahit olan 6znelerin aslinda yasayan dliilere doniistiiriildiigii
anlasilir. Sevki Bey’den Nif yolunun iizerindeki bag kulesine saklandigi giinii anlatmast is-
tendiginde onun da sahit oldugu karenin etkisinde siiren giindelik yasaminin aslinda diin’de
kaldig1, zamanda pargaliligin dniine gegemeyen bireyin bilissel becerilerde sorun yasadig:
anlagilir. Travmatik deneyim, birinci agizdan anlatilirken siralamada siirekli sorun yasanir.
Cizgisel zaman anlayisindan uzaklasan karakterin diizeltme yapmasi istenir. Oysa onun bi-
linci tek bir an’a takilip orada durmus bir saat gibidir.
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Gecmiste yasanmis onemli olay1 aktaran kimse kendi merceginden goriinen imgelere
basvurup kendi zihninin zaman ve mekan algisina uygun tasvirler sunar. “Bir kisi anilarim
anlatirken (bunu ister baskalarina hitaben yapsin isterse kendine) bir topluluga hitap eder, do-
lay1styla bu anilar s6z konusu olaylarin yalin birer kaydi degildirler artik” (Draaisma, 2017:
215). Sevki Bey’in de bellegine kaydettigi olay1 aktarirken siirekli degistirmesinin nedeni
hatirlayan 6znenin bilincindeki kirilmalardir.

Sevki Bey, tanik oldugu olayda biiyiik bir pismanliga neden olan bir deneyime isaret
eder. Bag kulesinin disinda kiitiiklerin arkasina gizlenen bir grubun Tiirk¢e konusmalarini
isittigi halde onlar1 igeri almadigi i¢in kendisini affedemez. Bu pismanligini anlatilirken 61-
diiriiliisiine tanik oldugu gocugun “ciliz” sesinden yine sdz etmeye baslar. Amerikal psikiyatr
Robert Butler, “ge¢misteki olay ve tecriibelere, her seyden o6nce de ¢oziilmemis ¢atigmalara
bir geri doniis[ii]” (Draaisma, 2016: 78) ifade eden anilari uzlasma ya da depresyon sebebi
de olan ¢atigmalarin kaynag1 olarak goriir. Sevki Bey de i¢ ¢atigmalarindan kaynaklanan
caresizlikten kurtulamaz.

Oldiiriilen gocugun sesi zaman ve mekéan sinir1 olmaksizin kendisini takip ettigi igin he-
yete i¢ dokiimiinde sorun yagayan Sevki Bey, kaymakam tarafindan tekrar tekrar uyarilir. Ka-
rakterin “bir koyun bogazlar gibi” dldiirtilen yash bir adamu, basi ezilip {i¢ yerinden siingii-
lenmis genci ve kii¢iik kizin “guval pargasi” gibi siiriiklenerek gotiiriilen annesini hatirlama
aninda da ge¢misin renklerinin ve seslerinin simdiki zamana tasindigi fark edilir. Cuval diger
oykiilerde oldugu gibi burada da 6znelerin yasamlarinin degersizlesmesine, tiim kavramlarin
icinin bosaltilmasina ve hiclesmeye isaret eder. Dehset goriintiilerini tasvir eden Sevki Bey
“bunlarm higbiri o ¢ocugun 6liimii kadar tiiyler tirpertici degildi” (Karaosmanoglu, 1984: 33)
notu ile takilip kaldig1 ayni kareyi yineler. “Teslim teslim!” bagirisinin ardindan diismanin
kiigiik ¢ocuga karst ilkeli davranip durmasi gerektigini diigiinmiigse de yanilmustir.

Sevki Bey zihninde ve kalbinde biiyiik bir yiike doniismiis olay1 aktarirken sesler gide-
rek birbirine karigmaya baglar. Diismanlarin konusmalarina dikkat kesilmis olan karakter,
yabanc1 dilde bazi sozleri hatirlar. Zihninde “gamuto Turkos™ kiifiirleri tekrar ederken sag1
kinali ninelerin ve yigit delikanlilarin yerde yatisini resmeden Sevki Bey’in “gérdiim” vur-
gusu onemlidir. (Karaosmanoglu,1984: 34) “Yavrucak yere atilmis, ¢cignenmis kagittan bir
bebek gibiydi” (Karaosmanoglu,1984: 34-35) diyen karakterin adeta gz bilincinin olusup o
mercekten aci dolu bir fotografin ¢ekildigi, tiim bedenini artik bu fotografin sardig: anlasilir.

Taniklik ettigi act olaylar1 Teslim! Teslim! dykiisiindeki Sevki Bey gibi baskalarina an-
latmakta giiclik ¢eken kadin karakterin travmasi Kayiinii Kaybeden Kadin dykiisiinde dile
getirilir. O da konusurken ctimleleri birbirine karistirmakta ve kimi zaman her seyi unutmus
gibi aniden durmaktadir. Onun yasadig1 ac1 dolu hikayeyi dinleyen kisi, kadinin felaket, yor-
gunluk ve aglik nedeni ile sayikladigini; anlamsiz, birbirinden kopuk seylerin i¢ i¢e girdigini
diistinlir. Resmi dairede ¢alisan bir karakter, ¢aresiz kadini dinlerken onun beyninin “anlattigi
yerler gibi alt iist” (Karaosmanoglu, 1984: 117) oldugunu diisiintir.

Savas sonrasinda kendi koyiinii kaybeden ve onu bir tiirlii bulamayan kadin, hala iggal
altinda olan Ortaklar kdyiiniin adin1 animsamakta ¢ok zorlanir. Kayitli bilgiyi yeniden ¢agir-
mak i¢in ¢abalasa da yasadigi travmanin etkisi ile zihinsel iglevlerde gerileme s6z konusudur.
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Savas donemlerinde bilissel bellegin yitimi s6z konusu oldugunda magdur kimselerin kimi
zaman kendi adreslerini ve yakinlarmin kim oldugunu, nerede oldugunu hatirlayamadiklari
bilinmektedir. (Connerton, 2019: 46) Aidiyet hissedilen koytiin kaybi aslinda kimligin yitimi
ile 6zdes oldugundan kadin karakter duygusal bir ¢okiintii yasamaktadir.

Devlet dairesinde onu dinleyen gorevliler aglayan kadina actyip onu kdyiine gondere-
ceklerine s6z verirler, fakat koyiin diisman iggalinden kurtulusu bir tiirlii gerceklesmez. Di-
sarida baskalar1 kadin karaktere hakikati sdylese de bu duruma inanmaz ve ayni gorevlilerin
yanina gelir: “Ne vakit, ne vakit?” sorusunu sik¢a yineler. Onun sesi “biitiin Anadolu top-
raklarinin bagrindan ¢ikan milli felaket vaveylasi[dir]” (Karaosmanoglu, 1984: 119). Haci
Arif Efendi’nin 6ykiisiinde de duyulan bu vaveyla, onun da Kéyiinii Kaybeden Kadin gibi
yasadig1 hayal kirikliklart ortak acida bulusmalarini saglar.

Gegmis zamanin simdi tizerindeki eziciligini anlatan bir diger 6ykii Issiz K6y ve Dilsiz Kiz
basligini tasir. Benligin insasinda dnemli bir ara¢ olan dilin yoklugu, varolusa verilen anlamin
da kaybidir. Oznelerin dilsizligi, kiiltiirel kimlik ve bellekte temsillerine dair de okuru diisiin-
diiren 6nemli bir ayrmti olarak karsimiza ¢ikar. Oykiide anlatilan kizin bir hayal olup olmadig1
sorgulanmaya bagladiginda anlaticinin kendi belleginden siiphe duydugu anlar aktarilir. Bel-
legin yanilticiligr ve kirtlganligina isaret eden Daniel L. Schacter’in ifade ettigi iizere bellek
sadece gegmisteki seyleri hatirlamadan ibaret degildir. Schacter, bireylerin zihinlerindeki bir
dizi fotograf albiimiinii ve hatirlama edimini sorgularken “artik ge¢mis deneyimlerimizin yar-
gidan bagimsiz enstantanelerini depolamadigimizi, daha ziyade bu deneyimlerin bize sagladigi
anlam, sezgi ve duygulart muhafaza ettigimizi” (Schacter, 2017: 21) belirtir.

Oykiide heyet iiyeleri kendilerine aktarilan deneyimleri yeniden ifade ederken duyusal
ve duygusal ozellikler algilama ve sekillendirme siirecini etkiler. Suskun kizin varligindan
emin olmaya ¢alisan anlatictya yolculukta eslik eden kimse “kendi sesinden tirken yoldas”
diye tanimlanir. Ses gostergesi bu noktada da derinlesir. Oykiide hakikat ve hayal ikilemi
hem mekan hem de insan {izerinden degerlendirilirken hi¢ konugmayan ya da kendi ciimlele-
rinden korkan kimselerin varolugsal sorununa isaret edilir.

“Viran ve kétiiriim” Izmir’den bu cografyaya kadar siiren yolculukta savasin yikic izleri ile
dolu Anadolu’da heyet tiyelerinin duygu diinyasi alt tist olur. Heyet, gordiikleri dehsetin ardinda
biiytik yara alan muhayyilelerinin “sitmali evhamlar” {iretebilecegini diisliniir. Tam olarak giive-
nilemeyecek bellegin verileri ile gegmisin yeniden insasindan kusku duyulmasi (Sarlo, 2012: 9)
s0z konusudur. Heyetin “vehim” olup olmadigini sorguladig hususlardan biri yanik kokusudur.
Duyulan kokular gergekligin yeniden ele alinmasinda énemli isleve sahiptir. “[Y]alnizca olay
ve sahneleri degil, ayn1 zamanda o sirada onlarla baglantili olan ruh hallerini” (Draaisma, 2017:
47) hareket gegiren koku bu bakimdan bellek i¢in tetikleyici unsurlar arasindadir.

Mezarliklarin tasviri ile baslayan atmosfer kurgusunda yanmis yikilmis mekanda dilini
kaybetmis karakterin goriildiigii yer, kotii gortintiiler ve kokularla doludur. Gorsel imgele-
rin ge¢misin temsillerine doniistiigli dykiide yabani bir kedi gibi kactig1 belirtilen dilsiz kiz,
Roma mezarliklariin duvarindaki “Meryem Ana resimleri gibi ifadesiz[dir]”. Anlatict, acilart
iizerinde/deride tastyan bedenin tepkilerine dikkat ¢cekmektedir. Travmalarini animsayan kim-
selerde bedensel tepkiler ile “beden anilar1” ortaya ¢ikar. (Herbert, 2020: 37) Travmatik dene-
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yimlerin saklandig1 bedeni ve sakatlanmis ruhu ile diger insanlardan kacan kiza, neden yalniz
oldugunu soran heyet kendisine yardim etmeye ¢alistiginda kizin “boguk, karisik ve hayvani
sesler” cikarip kactig1 ifade edilir. Savas bireylerin i¢ diinyasinda telafisi miimkiin olmayan
yikimlara neden olurken 6zneler i¢in kimlik kurucu 6ge olan dile de zarar verir. Kiiltiirel de-
gerlerin aktarim araci olup toplumsal bellegi inga eden dilin yitimi bireyi boslukta birakir.

Dil bireyin benlik/kimlik insasinda ve sosyallesmesinde énemli bir anahtardir. Suskun
kizin ¢ok uzun siiredir duy-gu ve diisiincelerini bastirdigint diisiinen anlatici, savasin
bireylerin bilincine indirilen agir darbelerinin altin1 gizer. Savas nedeni ile uzuvlarini
kaybeden bireyleri animsayan anlatici, suskun kizin dykiisii basta olmak iizere sakatlanmis
bireylerin yasadiklart ac1 deneyimlerin anlatilmasi/paylasilmasi gerektigini savunur.

Savasin neden oldugu travmatik deneyimler Kiigiik Neron Oykiisiinde de dile getirilir.
Issiz Koy ve Dilsiz Kiz ykiisiinde oldugu gibi sessizligin hakim oldugu mekanda evler ade-
ta birer mezara donlismiistiir. Misliimanlar evlerine kapatilmis ve minarelerden yiikselen
ses susturulmustur. Manisa Mevki Kumandani Filipos ve ona bagli askerlerin geri ¢ekilme
eyleminden once ¢ikardiklar1 yangin anlatilirken savagin hem dis hem de i¢ diinyada neden
oldugu tahribat anlatilir. Sehir diisman tarafindan atese verildiginde “narin lekesiz kugu bo-
yunlarini andir[an]” (Karaosmanoglu, 1984: 46) minarelerin 6zellikle hedef alindigina dik-
kat ¢ekilir. Kutsal degerlere saldirilirken “halkin vaveylasi” karsisinda Filipos, emrindeki
askerlere hi¢bir Miisliiman evini yakmay1 unutmamalarini &giitler. Kutsal mekanlara yapilan
saldirt bellek mekanlarint ortadan kaldirmaya yoneliktir. Dini degerlerin yasatilmasini ve
milletin birlik beraberlik, aidiyet duygusunun korunmasini saglayan mekanlar yikilirken ta-
rihsel ve kiiltiirel degerler de ¢okmektedir.

Yazar; ses, renk ve koku efektleri basta olmak iizere kendi bilincinde yer etmis pek ¢ok
gostergeyi kurmacasina tasir. Oykiilerinde “mezarlik” metaforunun karanlik ve éliime dair
cagrisimlarinin yani sira savas sonrasi travmalarla diinyada “yagayan Oliilere” dontistiirii-
len kimselerin akmayan/duran hayatlarina da dikkat ¢eker. Yagmalama, tecaviiz ve cinayet
olaylar1 basta olmak ftizere tiirlii zuliimlere ugrayan toplumun belleginde derin izler birakan
“vahsi levhalar” Kiiciik Neron 6ykiistinde realist bir tutumla aktarilir.

Kadin karakterlerin ugradigi iskenceler ve tecaviizler betimlenirlerken savasin en deza-
vantajli gruplarinin basinda gelen kadinlar ataerkil ve kapitalist diizenin “kurban” figiirleri-
dir. Erkeklerin aktor oldugu savaglarda onlar “kahramanlik” gosterip adlarini tarihe yazan
figiirler iken kadinlar zay1f ve korunmasi gereken kimseler olarak ikincil konumdadir. Ata-
erkilligin hiyerarsik diizeninin yeniden insa edildigi savas meydanlarinda vatan topragi gibi
isgal altindaki kadin bedeni korunmas gereken kutsallig1 ile betimlenir. Oykiide kirletildigi
sOylenen kadinlarin adlarinin parantezle gosterilip bos birakilmasi dikkat ¢eken bir husustur.
Yakup Kadri, utang kaynagi olarak algilanan bu duruma maruz kalanlarin kimligini agiga
vurmamak i¢in (Dogramacioglu, 2009: 94) veya kadinlarin yitik kimliklerine, aslinda onlarin
var olmadigina isaret etmek amactyla bosluklar birakilmis, isimler gizlenmis olabilir.

Savas yillarinda kadin bedeninin ugradigi tahribat Utang¢ dykiisiinde de ele alinir. Ode-
misli Nalbant Ahmet’in evinin diigman askerlerince basilip kendisine iskence edilmesi ve
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esine yonelik saldirtya tanikligindan sonra da bunun agirligini tasryamayip ortadan kay-
bolmasi anlatilir. Kadin karakterin hem ruh hem de beden sagligim alt {ist eden travmanin
ardindan esinin yok olmasi ve onu arama cabalarinin sonu¢ vermemesi oykiide toplumsal
cinsiyet rollerini agiga vuran bir atmosferde yansitilir. Bir kahvehanede kocasin ararken ka-
din karakterin erkeklerle diyalogunda kesik kesik climleler kurmasi ve suskunluga mahkim
edilisi onemlidir. Ailece ugradiklar: felaketi aktarmak isterken kesik ciimleler kuran kadin
karakter tecaviizli anlatamaz ve susar. Biiyiik bir sok etkisi yaratan bu olayin duygusal yiikii
“gegmemekte 1srar eden bir gecmis” (Schacter, 2017: 289) araciligryla kadinin bugiiniinii ve
yarmin sekillendirmektedir.

Kadmi kahvehanede dinleyen erkeklerden biri ona esinin namus nedeni ile artik onun
yiiziine bakamadigini sdyler. Erkekligine yediremedigi i¢in onun evine donemedigini belirtir.
“Koruyucu” erkegin her kosulda “gliglii” olmasi gerektigini savunan ataerkil zihniyet erkek
6znelerin omzundaki yiikleri savag donemlerinde daha da artirir.

Pasif bir birey olarak yasayan ve anlamini ¢6zemedigi cezalara maruz kalan kurban ka-
dinn trajedisi Utang¢ Oykiisiiniin ardindan On Dért Yasinda Bir Adam baglikli 6ykiide de
anlatilir. Diisman askerlerinin saldirisina ugrayan bir kadin karakterin dramini nisanlisinin
goziinden aktaran On Dort Yasinda Bir Adam adli 6ykiide kadin karakter eril bakis ile be-
timlenir. Bu 6ykii de heyet {iyelerinin taniklarla konusmalarinin kurmacaya aktarilmasi so-
nucunda kurgulanmis bir metindir. Heyete sehir yolunu tarif etmek {izere arabalarina binen
ve “bir bilyiik adam gibi bak[an]” (Karaosmanoglu, 1984: 111) ¢ocugun koyiiniin ad1 dikkat
cekicidir. “Kara Isik” kdytinden oldugunu sdyleyen ¢cocugun fiziksel 6zelliklerini ve davra-
nislarini inceleyen anlatict Anadolu ¢ocuklarmin “bu olgun erkek tavri’nin bilindik bir sey
oldugunu hatirlatir. Cocuk, nisanlandigin fakat kizin basina gelen “bir kaza” nedeni ile bu
isin olmayacagini heyete anlatir. Diisman askerleri sevdigi kiza zorla sahip olurken ¢aresizce
buna tanikliga zorlanan erkek karakter yasadigi travmayi dile getirirken sozciiklerin eklerini
kimi zaman degistirir. Kadin karakterler, fiziksel ve duygusal siddete maruz kaldiktan sonra
sevdikleri erkekler tarafindan da terk edilerek ¢ogalan bir actya maruz kalirlar.

Milli Savas Hikdyeleri kitabinin sonunda Tahsin Yiicel, onemli tespitleri ile dikkat ¢e-
ken yazisinda “her dykiide birileri yitirilmis bir seyler arar.” diyerek “yitirilmisin bunaltict
bulanikligi[nin]” (Karaosmanoglu, 1984: 181) altin1 ¢izer. Yitirme ve kaybedilenin yoklugu-
na alisamama meselesi, kitabin odak noktalarindandir. Degisen ev/mahalle/sehir/iilke kar-
sisinda hayal kirikligia ugrayan karakterlerin i¢ diinyasmin tahlili de kitapta énemli yer
teskil eder. Bulunduklari mekana yabancilasan kimselerin benlik/kimlik ingasina odaklanilan
oykiilerde 6znel deneyimler aktarilirken toplumsal degerler dizgesinin alt1 ¢izilir.

2- Yitirilmise 6zlem ve gec(e)meyen gecmis

Milli Savas Hikayeleri, kiiltiirel kimlik ve bellek iligkisini resmederken hatirlama eylemine
odaklanir. Yaganan veya tanik olunan/duyulan hikayeler hem bireyin hem de toplumun tarihi
yeniden insa eder. Kiiltiirel degerler karakterlerin hatirlama anlarinda 6nem ve islevleri baki-
mindan belirginlesir. “Kiiltlirlin tarihselligi (gegmis zaman) ile varolussalligi (simdiki zaman)
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arasindaki bag1” (ilhan, 2018: 60) olan hatirlama kavrami, dykiilerde karakterlerin zihin hari-
talarina 151k tutularak yansitilir. Gegmisin izleri “yapboz tahtasi” metaforu ile anlatilan bellekte
“ylizeyde hatira izi olmasa da bu ylizeyin altinda silinmeyecek sekilde depolanmis derin hatira
katmanlar1” (Draaisma, 2018: 21) olduguna isaret edilir. Oykii karakterleri yasadiklar1 ev/yurt
degisime ugray1p oziinden uzaklastiginda bu hatira katmanlarina siginmaya calisirlar.

Gegmis, an ve gelecege dair kurulan zincirde “mekan hem kolektif hem de kisisel belle-
gin kurgulanmasinda yer (locus) gorevi” (Ozaloglu, 2017: 13) nedeni ile dnemli role sahiptir.
Mekanin degisiminin karakterlerin bilincinde yarattig1 etkiler aktarilirken savaslar travmatik
deneyimlerin kaynagidir. Hasretten Hasrete adl dykiide esaret hayatinin ardindan Istanbul’a
dondiikten sonra sehre yabancilasmig oldugunu fark eden Namik’in ruh héli anlatilir. Has-
retle kavusmak istedigi sehrini “artik ne gézleri ne kalbi tantyordu.” (Karaosmanoglu,1984:
75) Koklii geemisi ile dnemli bir bellek mekan oldugu bilinen Istanbul’a duydugu sevgi,
karakteri esaret yillarinda hayata baglayan giictiir.

Namik’m bilgi ve deneyimlerini kaydedip depoladig1 bellegi onun sehre dair imgelerini
diledigi sekilde korumasini saglayan 6nemli bir aractir. “Bazi olaylar, sanki bellek iizerine bir
seyler kazilabilen bir yilizeymisgesine, hafizamiza kazinir” (Draaisma, 2018: 19). Namik’in
gezdigi yerler ve gordiigii nesneler bu kazima islemine 151k tutar. Mekan ve esyanin bellegi
bu noktada siirekliligi saglama islevi ile 6n plandadir. Karakterin kimligini insa eden hatira-
larin ev sahibi olan sehir degistigi anda Namik’in kendi bedeni ve ruhunda bir eksilme s6z
konusu olur. Birey adeta bir uzvunu yitirir. Kimligin kurucu bilesenleri ile anilar arasinda
dogrudan bir bag s6z konusudur. Degisen ve degisirken yozlasmis kiiltiire ev sahipligi yap-

maya baslayan Istanbul’da varhigini derin bir bosluk duygusu sarar.

Hatiralarinda yasattig1 mekanlar aydinlik iken simdiki zamanin katlanilmaz gercekligi ile
yeniden sekillenen ev ve sehir artik yabancidir. Zihninde evin ve sehrin eski hali sakli iken
giincel durumu yadirgayan Namik, gecmise dair bir tanik arar. Paylasimda bulundugu insan-
larla bulusur ise ge¢misin yeniden canlanip hak ettigi konuma yiikseltilecegini diisiiniir. Milli
Savunma Bakanliginda memur olan eski bir dostunu bu amagla ziyaret ettiginde hayal kirikli-
gina ugrar. Yine de “[h]ala dimaginda tatli bir hayal gibi kalan maziye girilecek kapiy1 ar[ar]”
(Karaosmanoglu, 1984: 78). Bellek, onu hem yasatan hem de 6ldiiren anahtar kavrama doniis-
meye baslar. Esareti de 6zgiirliigli de hafizasinda depolanmig bilgi ve deneyimlere baglidir.

Giilhane parkinda Namik’in tesadiifen tanistig1 geng zabit onun ruh haline hizh sekilde
tesir eder. Savasta sag kolunu ve sag bacagini kaybetmis zabit de Namik gibi yeni hayata
uyum saglayamamuistir. “Bu gariplik bende de var” (Karaosmanoglu, 1984: 80) diyen zabit
geemis ile giinii kiyaslayarak degisimi sorguladiginda Sykiiniin yazilig amaci da agik bigimde
ortaya ¢ikar: “Burada her sey ¢abuk unutuldu; diinkii harbin heyecanlari, bugiinkii hezimetin
korkulari; sehitler, gaziler, esarette kalanlar, hepsi hepsi” (Karaosmanoglu, 1984: 80). O da
“ac1 bir bosluk™tan s6z eder. Bosluk sozctigii 6ykiiniin merkezinde yer alan anahtar kavram-
dir. Namik ve geng zabitin zihni savasin fotograf kareleri ile doludur.

Hayal kirikliginin ardindan siginilacak bir zaman ve mekéan arayist soz konusudur. Zabit
kendisine “ruhlar1 birlestiren hava” i¢in nereye gitmesi gerektigini soran Namik’a “yesil ve
mor tepelerin arkasinda mechul ve uzak bir yeri” gosterir ve o anda bir umut 15181 belirir.
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Namik, orada yeniden miicadele giiclinii kendisinde bulabilecegi hissi ile dolar. Ruh birligini
saglayacak hava ile dolu oldugu sdylenen uzak yer, cepheden donenlerin “istikbal” bulacagi,
gazilerin de hak ettikleri saygiy1 gorecekleri bir yer olarak betimlenir. Namik, “Orada biitiin
muhabbetleri, biitiin timitleriyle bizim hayatimiz devam ediyordu” (Karaosmanoglu, 1984:
80) diye diisiintir. Namik’1n kullandig1 “biz” s6zciigii kendi trajik dykiisiine sahip topluluga
isaret etmesi, benzer kimselerin oldugu gruba dair hissettigi “aidiyet” vurgusu ile 6nemlidir.

Bir Beyoglu Ddéniisii dykiisiinde de Necati, Namik’in yasadig1 yabancilasmaya benzer
bir duygu ile derin bir yalnmzlikla dolmustur. Beyoglu artik onun tanidigr mekan olmadigi
icin biiyiik lizlintli duyan karakter hatira bombardimanina kapilmaktadir. “Anilar tipki koku-
lar gibi istenmese de aniden hiicum eder. Nereden geldikleri bilinmeden uzaklastiriimalar:
miimkiin degildir; tam tersine insan1 peslerine diisiiriip daha ¢ok hatirlamaya zorlarlar” (Sar-
lo, 2012: 9). i¢ catismaya neden olan gerilim, zihnin karmasasini gogaltir. Necati, Miitarcke
yillarinda isgalcilerin yabanci bayraklarla ve adlarla doldurdugu semtin yabancisidir.

Yabancilik konusunda Beyoglu eski halleri ile de degerlendirilir. Mekan adlar1 ve konu-
sulan dilin yabancilagmasi 6z degerlerden uzaklasma hususuna isaret eder. Yazarin milli kim-
ligin insasinda dilin dnemine dair vurgusu bu noktada hissedilmektedir. Necati’nin izlenim
ve ¢agrisimlart arka arkaya siralanirken bilingte kaos belirginlesir.

Degisim ve doniisiim karsisinda yasanan duygulanim &ykiiniin merkezinde yer almakta-
dir. I¢ sikintis1 nedeni ile hava almak igin gidilen mekan bile karakterin bunaltisini gogaltir.
Rus, Rum, Latin ve Ermeni harfleri ile dolu sokaklar kendi dilini konusamadigi magaza-
lar nedeni ile “havada goniil bulandirict bir yabancilik kokuyordu” (Karaosmanoglu, 1984:
139). Bu noktada “Fatih meydanina dogru giden Sehzadebasi caddesini, adeta derin bir has-
retle anmaga bagla[yan]” (Karaosmanoglu, 1984: 139) karakter, belleginde muhafaza ettigi
ve aidiyet duygusunun korunmasinda énemli role sahip oldugu anlasilan unsurlarin eskide/
geemiste kaldigini idrak etmeye baslayacaktir.

Necati, eski dostlarmi goriince Mantar Avni ile karsilagsmasinda oldugu gibi yine hayal ki-
rikligina ugrar ¢iinkii degisen sadece mekan degildir. Cok sayida insanin 6liimii, ii¢ imparator-
lugun yikimi ve istilalara ragmen arkadasini mutlu bir halde gérmek onu diistindiiriir. Tarihsel,
ekonomik ve siyasi gelismeler kiiltiirel degerleri ¢iiriitiip yok etse de insanlarin diinii silip an’1/
giinil sadece kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yasama istegi onlar1 yeni hayata adapte etmistir.

Damasio’nun “Bilingli bir zihin, iginde bir “ben” olan zihindir.” (Tura, 2018: 11) s6-
ziinde vurgulanan “biling” bu 6ykiiniin odaginda yer alan kavramlardandir. Necati, ben’ini/
benligini insa eden her seyle hesaplagmaya baslar. Diisiinceleri cogaldik¢a karmasa da artar.
Necati’nin yasadig1 azap tasvir edilirken “basg” kismi bedenin ve ruhun tagimaya zorlandigi
boliim olarak vurgulanir: “[T]eneffiis ettigimiz havada bogazimizi tahris eden bir sey vardir;
basimiz agirdir; onu, govdemizin istiinde tasiriz” (Karaosmanoglu, 1984: 142).

Necati, kalabaliga ragmen duyumsadigi yogun yalnizlik ve yabancilagmanin nedenini
sorguladig1 anda “suurumuz da kendine gore olan geyleri ariyor; aslina gitmeye dogru ¢a-
listyor.” (Karaosmanoglu,1984: 143) diye diisiiniir. Araliksiz isleyen biling, eski ve yeniyi
durmaksizin mukayesesi etmektedir. Necati, sokakta ytirtirken “[p]is ve bulanik bir karanlk
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arasindan Istanbul’un sokaklar1 ona bir zamanlar Roma’da iken dolastig1 yeralti mahalleleri-
ni hatirlat[1r]” (Karaosmanoglu, 1984: 143). Oykiiniin sonunda karakter “arzusuz, mecalsiz,
bezgin” haldedir. Karakterin i¢ yolculugu aktarilirken bireyin ve toplumun kimligi ve belle-
ginde olusan tahribata 151k tutulur. Carl Gustav Jung’un vurguladig gibi igsel deneyimler asil
anlatilmaya deger seylerdir ¢iinkii bireyin diis diinyasini ve imgelemini ortaya koyar. (Jung,
2001: 24) Oykiide yasama tutunacak bir gii¢ kaynag1 bulamayan karakterin ruhunda kopan
firtinalar ayrintili bigimde aktarilmaktadir.

Yakup Kadri “insan suurunun altina kadar inmeyince kendi kendini nasil taniyabilir?
Bizim koklerimiz orada degil midir” (Karaosmanoglu, 1999: 14) sorusu ile dykiilerinde diis
diinyalarima 1s1k tuttugu karakterlerin ruhsal degisimini ele alma gayesini ortaya koyar. Za-
mana ve mekana yabancilasan, i¢ sikintilar artan, savasin yikintilar1 ve yitirilen degerler
nedeni ile timitsizlige siiriiklenen karakterleri anlamanin ve anlatmanin yolu ben’in/benligin
ingasint dogru anlamlandirmaktir.

Benlik/kimlik insasini ortaya koymada dnemli bir ara¢ olan mektup tiiriinde yazilmis
Gizli Posta baslikli metinler de degisen dontisen sehir ve sehrin insanlarina elestirel yaklasan
oykiilerdir. {1k dykiide geng bir kiz, arkadaslarmin evlenme konusunda kendisine sorularina
cevap olarak Istanbul’da kendisinin evlenebilecegi bir kimsenin artik kalmadigin agiklar.
Oykiide gecmis zaman, degerlerin ve degerli insanlarin korundugu zaman dilimi olarak 6z-
lenendir. Geng kiz, sanli tarihin sayfalarini agarak gazi ve sehitlerden minnet ve sevgiyle soz
etmektedir. “Ve dlenler benim hakiki niganlilarim ve dlenler benim en vefali sevdalilarimdi.
Ve biitiin i¢im titreyerek, kalbim bogazima kadar gegerek sevdigim yegane ¢ehreler, ‘harp
mecmuast’nin sitheda sahifesindeki resimlerdi.” (Karaosmanoglu, 1984: 145) agiklamasi ile
hafiza deposuna 11k tutarken bireysel tarih ile toplumsal tarihin i¢ ice olduguna isaret etmek-
tedir. Geng kizin sozleri Yakup Kadri’nin ulus devletin inga siirecine verdigi destegi ve sa-
vundugu resmi soylemi hatirlatir. Yasar Nabi ile sdylesisinde tezli eser meselesine dair gorii-
siinii aciklayan yazar, “elbisenin i¢ isi, teyeli” gibi olacak bir tezi savunur. (Uludag, 2005: 69)

Oykiide geng kiz, hayalindeki esi tasvir ederken de yazarin ideolojisinin etkisinde ifade
edildigini diistindiiren ifadeler dikkat ¢eker: “[Y]a viicudunda bir kursunun izini, ya gézlerin-
de bir gencin alevini, ya agzinda bir milli kinin acisini tagiyan bir adamdir.” (Karaosmanog-
lu,1984: 146) Yazarin milli benlik konusunda duyarligini ortaya koyan bu kisim, “hem kendi
donemindeki insanlarin hem de sonradan gelen nesillerin milli suur kazanmalar1 hususunda
kilavuz olmus” (Sahin, 2019: 289) kahramanlara isaret eder.

“Bir geng kiz bir delikanlya yaziyor” ciimlesi ile baslayan Gizli Posta Ill adli 6ykiide Gizli Posta I
dykiisiinde oldugu gibi Istanbul’un zaman igerisinde yitirdigi 6ziine dair elestirel bir bakis yansitilir. Kentin
olumsuz degisimi geng bir kizin zabit sevgilisine yazdigi mektupta tarih, kimlik ve bellek iliskisine odak-
lanan yaklagimla kaleme alinmustir. Bireysel tarihe dair sunulan veri, arka planda toplumsal tarih ve kimlik
hakkinda 6nemli bilgilere isaret etmektedir.

Canakkale’de savasmis olan sevgilisi bir giin yarali doniip hastanede kaldiginda ona
bakan gen¢ kadin kendisine ulvi bir gorev olarak verilen bu isi 6ykiide su sozlerle anlatir:
“Hatirliyorum, mutlaka, ben asil, o vakit, kadin oldum ve bir kadin i¢in ana olmak, emzirmek
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vazifesi kadar harpten yarali donen erkeklere bakmak ve onlarin yarasini sarmak vazifesinin
de ayn1 derecede ulvi ve mukaddes oldugunu hissettim” (Karaosmanoglu, 1984: 154).

Canakkale, Tiirk tarihinde dnemli bir kiiltiirel bellek mekan1 olarak dikkat ¢eker. Sava-
sin magduru olan kadilarin aslinda toplumsal vazifeler alip kendilerini vatanin kurtulusuna
adamalar1 gerektigi gorlisii milliyetei bir tutumla ortaya konulur. Kadin 6zne, sadece es ve
anne kimligi ile konumlanir.

Oykiide zihnindeki gegmis zaman imgeleri ile konusan/yazan geng kizin giine/giincele
dair de es zamanl olarak goriis beyan ettigi fark edilir. “Zamanin 6znel yasantis1 ‘yasamin
akmakta oldugunun’ ve siirekli degisen olaylarin yagsanmakta oldugunun bilincinde olmaktir”
(Gegtan, 2020: 313). Geng kiz, mekanin kaybolan ruhunu ge¢cmis ve simdinin i¢ ice oldugu
bir zincir iizerinden tahlil eder: “Memleket ¢ok degismis; Istanbul, hi¢ eski bildigim yer
degil; ne g¢ehreler eski ¢ehrelere, ne fikirler eski fikirlere, ne hisler eski hislere benziyor”
(Karaosmanoglu, 1984: 152 ).

Geng kizin 6znel deneyimlerine gore kurgulanan “ge¢mis manzaralari (Benveniste’nin
ifadesine gore) birer ingadir” (Sarlo, 2012: 11). Zihninde sehrin ge¢mis, bugiin ve gelecek ta-
sarimlari yer alirken bu bilgilerin mekéana dair yeniden insga siirecinin iiriinii oldugu anlasilir.
Mektubunda Istanbul’un diger yiiziinden, olumlu yiiziinden de s6z eden geng kizin gelecege
dair imidi korumasini saglayan yorumu vatansever bir yazarin ulus devletin saglam temelle-
rine besledigi inanc1 ortaya koyar:

“Neden her biri bir adsiz nefer gibi hayat yolunu alinteriyle sokmekte olan kadinlardan
ve geng kizlardan haberin yok? Ben bunlar arasindayim. (...) Cephelerden donenleri gene
siperler bekliyor. Bu siperler yeni kurulacak evlerdir. Ve bu evler, bizim son miidafaa hatlari-
mizdir” (Karaosmanoglu, 1984: 156).

Evler ve i¢lerindeki esyalar dykiilerde gegmis zamanin en 6nemli taniklaridir. Bireyler
kimlik ve belleklerini bu mekan ve nesnelerle insa eder. Onlarin hatirlamak ya da unutmak
istedikleri her sey onlarda muhafaza edilir. Bireysel bellek ve kiiltiirel bellegin insasinda
mekan ve esyanin gegmis zamana dair taniklig1 “yazili olmayan tanikliklar” (Ricoeur, 2012:
193) kategorisinde 6nemli role sahiptir.

Bir Sehit Mezadi adli ykiide savasta sehit diisen askerlerin esyalarinin satigina dair anla-
tilanlar, nesnelerin tamklig1 bakimindan énemli ayrintilara yer verir. Insanin var oldugu andan
itibaren etrafini kusatip onun kimliginin ingasina etki eden “esyalar bir anlamda kendisinin
yansimasidir, gegmisini atalarini hatirlatir. i¢inde yasadigi seyler diinyasmin, simdiki zamam
yasarken farkli gecmisleri hatirlatan bir zaman dizini de vardir” (Assmann, 2015: 27).

Oykiide sehitlerin esyalarinin satildig1 mekana en ¢ok zabitlerin geldigi goriiliir. Ajans
haberlerini kiraathanede takip ederken savaslardan geriye kalan esyalarin satigina da taniklik
ederler. “Ah bu ne hazin bir mesgale idi! Sanki 6len gen¢ acilan sandigin iginden parca par-
ca Oniimiize ¢ikiyor ve her parcasi bize gamli sergiizestinin hikayesini naklediyor gibiydi”
(Karaosmanoglu, 1984: 121) ifadesi dykiiniin 6ziinii ortaya koyar. Gegmisi muhafaza eden
sandik bir kimlige sahiptir. Sahibiyle 6zdeslesen esyalar bireyin bedeninin organlar: gibidir.
Gegmisin hatiralart ayn1 zamanda toplumsal kimligin de kurucu bilesenleridir.
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Sehit mezad1 neden gerceklesir sorusunun yanit1 dykiide ekonomik kosullar {izerinden
aciklanir. Sehit olan askerlerin ailelerine esyalarin gonderilmesi masrafli ve zahmetli bir is
oldugundan vefat eden askerin esyalar1 satilmakta ve elde edilen gelir onun ailesine gonde-
rilmektedir. Oykiiniin anlaticisi, kitaplarla dolu bir bavulun acildig1 mezattan ¢ok etkilenir.
Edebiyata biiyiik ilgi duydugu anlasilan Miilazim Sani Cevdet Efendi’nin bavulundan Tiirkge
ve Fransizca edebi kitaplar ve resimli risaleler ¢ikmistir. Istanbul’dan Sakarya kiyilarina ka-
dar tasidig1 bavulunda “Marcel Proust, Bourget, Hervieunun kitaplarinin yani sira Riibab-1
Sikeste, Zavallt Necdet ve Eyliil’in de yer aldig1 belirtilir. Kendi el yazisiyla doldurulmus
defterler ve mektuplari gordiigiinde sehidin arkadasi onlarin satilmasina izin vermez.

Oykiide anlatici, bellek metaforuna déniisen esyalar araciligiyla i¢ ve dis portrelerin ¢izi-
lisine taniklik eder. Okudugu kitaplardan yola ¢ikilarak sehidin duygu ve diisiince diinyasina
dair tahminlerde bulunuldugu anlasilir. Kurmaca eserlerin “yalan dolu” diinyasinda roman-
tizme daldig1 diisiiniilen zabit ile hayali bir konusma kurgulanir. Oykiiniin bu béliimiinde
Yakup Kadri’nin yazarlik diinyasinda sanatin toplum i¢in oldugu ilkesine yonelis seriiveni
akla gelir. Savas yillarinda sosyal meseleleri yazmaya baslayan Yakup Kadri’nin ferdi konulu
ilk eserleri ve donemin onlara benzer diger eserlerine yonelik elestiri s6z konusudur. Yazar
Istanbul disina ¢ikarak Anadolu’yu ve savas yillarmin aci hikayelerini kaleme almasini sag-
layan degisimi su sozlerle agiklamaktadir:

Nihayet 1914, 1918 geldi. Garp emperyalizmasinin kandan ve yagmadan g6zl donmiis
kurt siiriileri, biitiin vahseti ile bizim zavalli agillarimizin {stiine de saldird1 ve ortada,
ne edebi cemiyetlerden, ne mukaddes sanat davalarindan eser kaldi. O zaman biitiin ac1
serahatiyle anladim ki, istiklali ugrunda o derece ter doktiiglim sanat, evvela bir cemi-
yetin, bir milletin malidir. (Uludag, 2005: 13)

Oykiide de sehidin valizinden ¢ikan kitaplara bakilarak onun diinyaya bakisi hakkinda
yapilan elestiri aslinda donemin sanat anlayisina yoneliktir. Sehidin arkadasi ise vefat eden
askerin son donemde dogru yolda ilerleyerek gercek sanata eristigini su sozlerle anlatir:

Merhum hep bunlar1 okurdu ve beynini miitemadiyen hayal ile doldururdu. Fakat, son
zamanlarda ¢cok degismisti; hakiki bir asker olmustu! (...) Onu kollarim arasina aldigim
zaman, yiizlinde biitiin okuduklarini unutmus ve yeni yeni sirlara agah olmus gibi bir
hal vardi. (Karaosmanoglu, 1984: 124)

Yazarin savundugu goriise uygun olarak kurgulanan sonu¢ kisminda hem milli hem de
dini degerlerin alt1 ¢izilmekte ve kiiltiirel kimligi olusturan unsurlara yer veren bir edebiyatin
misyonunun dnemi vurgulanmaktadir. Tarihi ve toplumsal meseleleri ele alan Yakup Kadri,
ac1 geken karakterlerin trajik dykiilerini kaleme alirken “toplumun vaveylas1” yiikselmektedir.

Sonuc¢

Milli Savas Hikdyeleri bir heyetle savasin izlerini gézlemlemek tizere Anadolu’ya giden
Yakup Kadri’nin tanik oldugu veya bagkalarindan isittigi olaylarin aktarimi ile kurgulanmis-
tir. Yazar bilgi ve belgeleri kaydederken gazeteci duyarligi ile yaklasip metnin gergekligini
pek ¢ok yerde vurgular. Dis diinyanin sert ve keskin gergekligi, karakterlerin 6znel deneyim-
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lerinde insani sicakliga biiriinen dokunakli dykiilerde yeniden sekillenir.

Yakup Kadri’nin farkli siniflardan karakterleri segtigi dykiilerde belirgin ortak noktalar
s6z konusudur. Geng yasli, kadin erkek demeden tiim karakterlerin kaybedis dykiilerinin
aktarildigi kitapta savasin sadece mekanlart degil benligi/kimligi de tahrip eden gaddar yiizii
vurgulanir. Sevdikleri kimseler cepheden donmediginde dayanilmaz aci nedeni ile suurunu
yitiren karakterler anlatilirken yazarin bellegi psikolojik ve sosyolojik boyutlart bakimmdan
ele aldig1 disiiniiliir. Gegmiste 6grenilen veya deneyimlenen unsurlar bellek araciligiyla ¢ag-
rildiginda duygusal yiiklerin sekillendirdigi anilar ortaya ¢ikar. Sozlii aktarimlarda kisiler za-
man ve uzamdan bagimsiz sekilde bellegin aldatict ve kirilgan yoniiniin etkisi ile gercekligi
yeniden inga eder.

Hatirlama pratigine etki eden faktorler ve ge¢misin aktarimi sirasinda yasanan ifade
giigliikleri oykiilerde anlatilirken ge¢mis zamanin zihinlerdeki temsiline odaklanilir. Benzer
acilara sahip karakterler kendilerine 6zgii s6z ve davranislari ile kendi benliklerini yeniden
inga ederler. Travmatik deneyim, bazi karakterleri sessiz suskun kilar. Dil, bireyin toplumsal-
lasma siirecinin en 6énemli araci oldugundan iletisim becerisini yitirmis karakterlerin varolus
sancilar1 dykiilere yansir.

Oykiilerde bellek mekanlar ve gegmisin taniklarma doniisen esyalarin karakterlerin kimlik
ingasina ve aidiyet duygusuna etkisi ele alinir. Sadece bireyin degil toplumun tarihine de damga
vuran mekan ve nesneler araciligiyla diine duyulan 6zlem ve degisen mekanin ardindan duyulan
iiziintli anlatilir. Bu noktada insanin hallerini dile getiren dykiilerde yalnizca ulusal bir duyarli-
lik degil ayn1 zamanda genel olarak insanin ruh hallerinin de yer aldig1 s6ylenebilir. Tarihte ve
giintimiizde siirlip giden savaslar ve getirdikleri yikimlart da goz 6niine alirsak Yakup Kadri’nin
hikayelerinin evrensel insani degerler ve anlamlar igerdigini de sdylemek yerinde olur.

Hatiralarinda ve makalelerinde edebiyatin misyonunu acik bir dille ifade eden Yakup
Kadri’nin kimlik ve bellegin insa siireclerini kurguladigi edebi metinlerde yazarin diisiince
diinyasini ortaya koyan fikirler dikkat ¢eker. Bireysel ve kolektif bellegin i¢ i¢e oldugu oykii-
ler araciligiyla 6znelerin deneyimlerinden yola ¢ikilarak ortak bir biling ve aidiyet gelistirme
cabasi 6n plandadir. Bu bakimdan geg(e)meyen bir ge¢cmisin sadece an’1 degil gelecegi de
inga giiciine sahip oldugu diisiiniiliir. S6z konusu bellek bireylere gegmisi animsattig1 kadar
ayni1 zamanda kendilerini onarma, yenileme ve daha farkli bir gelecegin olanaklarini aramaya
da yoneltebilir.

Notlar

1 Yakup Kadri’nin eserlerinde “propaganda ve milli kimlik ingas1 ”” hususunda Erol Kéroglu’nun ¢aligmasi yansit-
t1g1 elestirel baks ile dikkat ¢ekicidir. Ikdam’da 1916 yilinda basilan “Dokunma Belki Bir Kahramandir, Kiigiik
Zabit, Silada, Bir Yiiz Karasi, Altipatlar, Zeynep Kadm” adli alt1 ykiintin Yakup Kadri’nin “zekas1 ve edebi ye-
tenegine uygun diismeyen, tuhaf ve rahatsiz edici propaganda metinleri” (2016: 18) oldugunu belirtir. Savas do-
nemlerinde edebiyata etki eden “meghul kahraman” ve “mechul kurban” iiretim siirecine tespitleri dikkat ¢eker:
“Yakup Kadri ve propaganda etkinligine katilan diger yazarlar bir yandan yeni kurbanlarm iiretiminde savasg1
seflerle isbirligi yapmuis, bir yandan da kendi akil ve yeteneklerini kurban etmislerdir” (Kéroglu, 2016: 20).
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2 Bucahigmada iletisim Yaymlari tarafindan 1984 tarihinde yayimlanan ve i¢ kapakta “Ergenckon 3” alt baglgi-
nin yer aldig1 baski esas alinmistir. Bu metinden yapilan alintilarda sayfa numaralar belirtilmistir.

3 Heyete dair bilgi i¢in bkz. inci Enginiin, (1985) Milli Miicadele Edebiyati’nda Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Erdem, TTK basimevi, 1/2, s. 477-492. Nazim Hikmet Polat, Islam Ansiklopedisi Yakup Kadri Karaosmanoglu
maddesi: https://islamansiklopedisi.org.tr/karaosmanoglu-yakup-kadri, Miinire Kevser Bas, TEIS Yakup Kadri
Karaosmanoglu maddesi: http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/karaosmanoglu-yakup-kadri,
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Oz

Son yiizyilda farkli bakis acilar1 gelistirilerek irdelenen ve {izerinde en ¢ok tarti-
silan konulardan biri haline gelen kadin konusu, kadinin kimlik arayisi, ataerkil
toplumdaki ezilmisligi, kadinlara, kiz ¢ocuklarina yonelik hak ihlalleri, aile igi ile-
tisim sorunlari, siddet gibi konular tizerinden muhtevasini genisleterek Tiirk ede-
biyatinda 6zellikle 1980 sonrasi yazininda, Adalet Agaoglu, Tomris Uyar, Leyla
Erbil, Sevgi Soysal, Latife Tekin, Mine Sogiit gibi yazarlarin kaleminde bireysel
ve toplumsal bir sorun olarak ifadesini bulmustur. Bu siiregte bazi yazarlarin eser-
lerinde kadin sorunlarinin kdkenlerine ve psikolojik ve fiziksel olmak iizere so-
nuglarina degindikleri de goriilmektedir. Bu tiir eserlerde “6grenilmis caresizlik”
durumu ile degistirilemeyecegi diigiiniilen olumsuz tutum ve davraniglari kaniksa-
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mus bireylerle karsilagilmaktadir. Kadinlari, kiz ¢ocuklarimi biyiik bir umutsuzluga
sevk eden Ogrenilmis garesizligin temelinde ise aile iginde 6gretilmis davranig
kaliplarinin, 6zellikle de baba figiiriiniin etkin rolii oldugu vurgulanmistir. Giinii-
miizde 6zellikle kiz ¢ocuklari, kadinlar {izerindeki sonuglari son derece travmatik
olan 6grenilmis ¢aresizlik durumunun yahut davranisinin edebiyattaki izdiigiimleri
konuyu farkli agilardan irdelememize imkéan saglamaktadir. Nitekim kavram, Tirk
edebiyatinda siklikla islenen aile, egitim, sosyal yasam, kimlik, toplumsal cinsiyet,
kadinlik durumlari, siddet, ebeveyn tutumu gibi konularla da dogrudan iliskili go-
rinmektedir. Bu nedenle edebi metinlerden hareketle 6grenilmis garesizlik konusu
tizerine yapilacak ¢aligmalarin bahsi gegen konulara da farkli boyutlarda katki sun-
mas1 muhtemeldir. Bu baglamda bu makalede, Asli Tohumcu’nun dykiilerinden
hareketle 6grenilmis caresizligin nedenlerini arastirmakta, bu nedenler igerisinde
O6nemli bir yer tutan baba-kiz iliskisine odaklanmaktayim. Buna gore edebiyat ve
psikolojinin kesisiminden dogan caligmalara katki saglamay1 amagladigim calis-
mada; Tohumcu’nun oykiilerindeki baba-kiz iliskisini psikoloji ve psikososyal ala-
na ait olan 6grenilmis garesizlik kuraminin temel kavramlari etrafinda incelemeye
caligtim.

Anahtar sozciikler: Asli Tohumcu, dykii, baba-kiz iliskisi, 6grenilmis ¢aresizlik

Abstract

The subject of women, which is one of the most discussed and examined issues by
developing different perspectives in the last century, has expanded its content on
topics such as women’s identity, oppression and violence in patriarchal society. In
Turkish literature, especially after 1980, it found its expression as an individual and
social problem in the pen of writers such as Adalet Agaoglu, Tomris Uyar, Leyla
Erbil, Sevgi Soysal, Latife Tekin, Mine Sogiit. In such works, individuals who are
accustomed to negative attitudes and behaviors that cannot be changed by “learned
helplessness” are encountered. It is emphasized that the family, especially the
father figure, is effective on the basis of the learned helplessness that leads women
and girls to great despair. Today, the projections of learned helplessness behavior,
which has extremely traumatic consequences especially on girls and women, in
the literature allow us to examine the subject from different perspectives. In this
context, this study investigates the causes of learned helplessness based on the
stories of Aslt Tohumcu and focuses on the father-daughter relationship, which has
an important place among these reasons. In this direction, I aim to contribute to
the studies arising from the intersection of literature and psychology; | examined
the father-daughter relationship in Tohumcu’s stories around the basic concepts of
psychology and learned helplessness theory in psychosocial field.

Keywords: Asii Tohumcu, story, father and daughter relationship, learned
helplessness
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Extended summary

Background:

The concept of “learned helplessness” is defined as learning that no matter what is
done, the bad situation cannot be changed by one’s own behaviors. The concept has also
been evaluated as a person’s failure to perform the necessary behaviors in situations where
s/lhe can control negative events, after going through a life in which s/he cannot control
negative events with his/her behaviors. While the causes of learned helplessness are quite
extensive, its consequences are also quite abrasive for people. This situation can result in
many negativities, from low motivation to cognitive and emotional disorders. The
environment that creates or reinforces learned helplessness is mostly the family
environment, which includes past lives and experiences. For this reason, the attitude of the
mother and father occupies a very important place in learned helplessness. In particular, the
negative attitude of the father towards his wife and children, which includes various aspects
of violence, creates a state of helplessness, especially on girls, that they cannot erase
throughout their lives. The feeling of failure that things cannot be controlled in the face of
pre-acceptances and negative events previously acquired from the family environment
continues in one’s later life. Studies show that girls and women are more exposed to learned
helplessness. For this reason, the learned helplessness that girls and women are exposed to
directly affects their whole life, from their work life to their communication skills in the
social network.

Research purpose and methodology:

There are many studies on learned helplessness in fields such as education, religion,
security sciences, sociology and psychology. The projections of learned helplessness, the
results of which are extremely traumatic today, in literature also allow us to examine the
subject from different perspectives. As a matter of fact, the concept seems to be directly related
to issues such as family, education, social life, identity, gender, femininity, violence, parental
attitudes, which are frequently covered in Turkish literature. For this reason, it is possible that
studies on learned helplessness based on literary texts will contribute to the aforementioned
issues in different dimensions. At this point, Asli Tohumcu makes a difference in that she
consciously goes to the root of events and behavior patterns, and looks for the source of her
behaviors that lead women to despair, in their relationships in the family environment. In this
context, we aimed to analyze the father-daughter relationship in the stories of Asli Tohumcu,
who draws attention with her stories and novels containing topics such as social decay,
women’s problems, and learned helplessness, through the concept of “learned helplessness”.
The study was based on the author’s works named Abis (2003), Seytan Geg¢ti (2010) and
Sevil de Sevme (2017) excluding children’s stories. Accordingly, in this study, we examined
the reasons that push the female characters in the author’s stories to despair, and the
attitudes of fathers towards their daughters in the context of the factors affecting learned
helplessness in family life.
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Findings:

Learned helplessness, which is also defined as the “uncontrollable” disease, has found a
wide place in many of Asli Tohumcu’s stories with its causes and consequences. Many of
the female characters in the author’s stories are passive people who think that they cannot
influence the outcome of events with their behaviors, are in despair that they will not
control their environment, do not want to act in any way, and have lost their courage. All of
these show that they experience learned helplessness deeply. Underneath this lies a situation
hidden in their past experiences and lives, the attitude of their parents, especially their
fathers, towards them.

In many stories, one of the most important factors that women experience learned
helplessness is the violence they have experienced in the family. They could not protect
themselves in their childhood, did not change the events they experienced with their
behaviors, and continued their attitudes such as not being able to stay away from violence,
not being able to say stop to violence, and staying silent in the face of violence. For this
reason, they have displayed the attitudes and behaviors they have developed in coping with
events since childhood, especially in their marriage and work environments, in their later
lives. This situation, which has now become a lifestyle and taken for granted, has resulted
in signs of helplessness. The consequences of learned helplessness on the story characters
in Asli Tohumcu’s stories are quite abrasive.

When we look at the stories individually, the “individual helplessness” situation, which
draws attention, has been made visible as “universal helplessness” through a generalization
that will include all women. Considering the publication years of his story books, it is possible
to say that the author, who seems to be in search of an alternative, directs our attention to
other alternatives such as putting learned strength against learned helplessness, solidarity,
socializing, and eliminating our deprivations. It is obvious that he does not want a world
without love and does not recommend resisting by dying as many women in his stories
attempt. In this respect, the author carried the desire for a world that we love, feel loved, and
find ways to live together, in order to save all women from “universal despair” and to make
it possible for all women to hold on to their story texts.

Giris

Edebiyat diinyasinda daha ¢ok feminist hareketle giic kazanan ve muhtevasini genisle-
ten kadin konusu, son yiizyilda farkli bakis acilart gelistirilerek irdelenen, tizerinde en gok
tartigilan ve pek ¢ok tabunun yikildig1 konulardan biri haline gelmistir. Bu noktada toplum
tarafindan anlagilmayan kadinlar, aile igi iletisim sorunlari, ¢ocukluk ve ergenlik déoneminin
zorluklari, kadinlara, kiz ¢ocuklaria yonelik siddet gibi konular Tiirk edebiyatinda da genis
bir yer tutmus; kadinin i¢ diinyasi, kimlik arayisi, ataerkil toplumdaki ezilmisligi, 6zellikle
1980 sonras1 yazininda, Adalet Agaoglu, Tomris Uyar, Leyla Erbil, Sevgi Soysal, Latife Te-
kin, Mine Sogiit gibi yazarlarin kaleminde bireysel ve toplumsal bir sorun olarak ifadesini
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bulmustur. Bu siiregte bazi yazarlarin eserlerinde kadin sorunlarinin kokenlerine ve psikolo-
jik ve fiziksel olmak tizere sonuglarina degindikleri de goriilmektedir. Bu tiir eserlerde “6gre-
nilmis caresizlik” durumu ile degistirilemeyecegi diisiiniilen olumsuz tutum ve davranislar
kaniksamis, normallestirmis, teslim olmus bireylerle karsilasiimaktadir. Kadinlari, kiz ¢o-
cuklarini biiytik bir umutsuzluga sevk eden 6grenilmis ¢aresizligin temelinde ise aile i¢indeki
Ogretilmis davranis kaliplariin, 6zellikle de baba figiiriiniin etkin roli oldugu vurgulanmis-
tir. Bu baglamda bu ¢alisma, Asli Tohumcu’nun dykiilerinden hareketle 6grenilmis caresiz-
ligin nedenlerini arastirmakta, bu nedenler igerisinde dnemli bir yer tutan baba-kiz iliskisine
odaklanmaktadir. Kuskusuz edebiyat eserlerine yonelik yapilan bu tiir calismalarda bir dav-
ranig bilimi olarak da tanimlanan psikolojinin verilerinden yararlanilmasi kagimilmazdir. Zira
evvelden beri, davranislar ve davranislara yon veren igsel siiregleri anlatan edebiyat ile insan
duygularini, davraniglarini ve zihinsel siireglerini bilimsel bir g¢ergeve igerisinde agiklamaya
caligan psikoloji bilimi etkilesim héalindedir. Eserlerinde yarattiklar1 karakterlerin yasadiklari
sorunlarin, sikintilarin kaynagini, ¢ogunlukla onlarin ¢ocukluk ve genclik deneyimleri ile
iliskilendiren bir¢ok yazar, kurgu {rliini olan karakterleri vasitasiyla insana ve insan
psikolojisine dair ¢ok sey soylemektedirler. Bu noktada edebiyat aragtirmacilari da kavram,
olgu ve kuramlar bakimindan psikolojinin verileri ile edebi eserlere yaklasarak psikolojik
edebiyat elestirisine katki sunmaya ¢alismaktadirlar. Bu ¢er¢cevede Tohumcu’nun, insani
anlamaya yonelik bir ¢abasi olarak da degerlendirebilecegimiz dykiilerinden hareketle dykii
karakterlerinin Ogrenilmis ¢aresizlik baglaminda duygu, diisiince ve davranislarini
irdeledigim bu ¢alismada, konuyu hem psikolojik hem psikososyal bir diizlemde ele almaya
caligarak edebiyat ve psikoloji arakesitinden dogan ¢alismalara katki sunmay1 ve toplumsal
dislanma, siddet, toplumsal cinsiyet, kimlik bunalimi gibi bir¢ok sorunun temelinde
ogrenilmis caresizlikle iliskili durumlarin varligint 6ykii drneklemi iizerinden gostermeyi
amacladim.

Caresizlik, organizma tarafindan olaylar kontrol edilemediginde ortaya ¢ikan psikolojik
bir durum olarak kendini gostermektedir (Seligman, 1975: 9). Caresizligi bir bakima kisinin
yaptigi higbir seyin 6neminin olmadigi inancindan sonra pes etme tepkisi, vazge¢cme yaniti
olarak da tanimlamak miimkiindiir (Tayfur, 2011: 8). ilk kez 1960’larda kdpek deneylerin-
de gozlemlenen caresizlik durumunun ardindan 1967°de Seligman ve arkadaslari tarafindan
insanlar iizerindeki etkisi kanitlanan “6grenilmis caresizlik”* kavrami ise ne yapilirsa ya-
pilsin i¢inde bulunulan k&tii durumun kisinin kendi davranislariyla degistirilemeyeceginin
ogrenilmesi seklinde tanimlanmaktadir (Savasir, 1987; Ural, 2009: 82). Bir anlamda kisinin
davranislariyla olumsuz olaylart kontrol edemedigi bir yasantidan gegtikten sonra, olumsuz
olaylar1 kontrol edebilecegi durumlarda da gerekli davranislar1 yapmakta basarisiz kalmasi
olarak degerlendirilmistir (Hovardaoglu, 1986: 3-4). Bu noktada olumsuz durumlardan ka-
¢inmak veya bu durumlarin iistesinden gelmek gayretiyle cevreyi etkileyecek bir yol bula-
mayan birey denemelerden vazgecer. Boylece, iimitsiz, aciz, yetersiz ve kudretsiz bir tutum
i¢inde bagka insanlarla kurdugu iliskiyi devam ettirmeye ¢alisir (akt. Ural, 2009: 82).

Bireyleri 6grenilmis caresizlige iten birgok etken bulunmaktadir. Bunlar bireyden toplu-
ma, ¢evreden Orgiitsel is aglarina kadar genis bir yelpazade ele alinir. Buna gore karakteristik
ozellikler, kiginin benlik algisi1 (bireysel); toplumun gelenek ve gorenekleri, toplumsal baska,
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toplumsal roller ve cinsiyet¢i ayrimcilik (toplumsal); destek gorememek, insanlarin anlayis-
sizligi (¢evresel); calisma hayatinda istler yiiziinden yasanan giigliikler, igverenin olumsuz tu-
tumu (6rgiitsel) gibi nedenler 6grenilmis caresizligin belli basli nedenleri olarak dikkat ¢eker.

Ogrenilmis caresizligin sonuglari ise kisiler icin hayli yipraticidir. Bu durum kisilerde
motivasyon diisiikliigiinden biligsel ve duygusal bozukluga kadar birgok olumsuzlukla sonug-
lanabilmektedir (Seligman, 1975: 49-50; Pervin, 1993: 35; Kimbiil, 2002: 39). Bireylerde
¢okkiinliik duygusu, mutsuzluk, huzursuzluk, aglamakli hal, yorgun ve kendini degersiz his-
setmek, kendini kiigiik gérmek, kendini begenmemek, suglu ya da giinahkar hissetmek, sik¢a
olimii disiinmek, konsantrasyon yeteneginde azalma, kararsizlik hali (Kara, 2009: 34) gibi
duygu durumlarinin yaninda agir depresyon ve intihar gibi sonuglar da dogurabilmektedir.

Ogrenilmis caresizlik davranisinin neden oldugu bozukluklar, kisinin hayat: siire-
since kisisel ve sosyal sorunlarla karsilagsmasina sebep olmaktadir. Bu nedenle son yil-
larda 6grenilmis caresizlik davranisi, bireylerin toplumsal ve sosyal olaylar karsisindaki
davranislarini etkileyen bir durum olarak anilmaktadir (Aktan ve Yay, 2016: 66). Bununla
birlikte kisinin 6grenilmis ¢aresizlik yasantisi, hayatinin bircok dénemindeki davraniglarinin
sebebini aciklamaya yonelik degiskenlerden birini teskil eder (Cananoglu 2011°den akt. De-
niz ve Comlekgi, 2020: 60). Ogrenilmis caresizligin olugsmasini saglayan yahut égrenilmis
caresizligi pekistiren ortam ise ¢ogunlukla gegmis deneyimleri, yasantilart iginde barindiran
aile ortammdir. Bireyler heniiz ¢ocukluk ve genglik ¢aglarinda ebeveynlerinin birbirlerine ya-
hut kendilerine karsi olan tutumlarini i¢sellestirmekte, deger yargilarint bu tutumlara gore
sekillendirmekte ve hayatlarinin geri kalanini aile ortaminda edindikleri 6grenilmis genel
kabuller iizerine insa etmektedirler. Bu nedenle 6grenilmis caresizlikte anne, baba tutumu
olduk¢a énemli bir yer isgal eder. Ozellikle babanin, esine ve ¢ocuklarina yonelik icinde
siddetin tiirli cephelerini de barindiran olumsuz tutumu, bilhassa kiz ¢ocuklarinin iizerinde
hayatlar1 boyunca silemeyecekleri bir ¢aresizlik durumu yaratmaktadir. Babanin anne iize-
rindeki baskilayici tutumu ve annenin, yasadig1 travmatik hadiseleri dgrenilmis caresizlik
durumu iginde kabul edis sekli anneyi modelleyen kiz ¢cocuklari {izerinde etkili olabilecegi
gibi, babanin kiz ¢ocuklar tizerindeki olumsuz tesiri neticesindeki belirtiler de kimi bireyler-
de 6grenilmis ¢aresizlik durumu olarak ortaya ¢ikmakta ve onlarin daha sonraki hayatlarinda
esleriyle ya da diger iliskilerindeki tutumlarini tayin etmektedir. Daha 6nce aile ortamindan
edinilmis 6n kabuller ve olumsuz olaylar karsisinda olaylarin kontrol edilemedigi yolunda-
ki basarisizlik hissi sonraki yagaminda ne yaparsa yapsin hi¢bir seyi degistiremeyecegi, bu
nedenle hicbir zaman basariya ulasamayacagi hissine evrilmekte ve cesaret kaybina neden
olmaktadir. Bu durumun sadece aile hayati ile sinirli kalmayacag ise asikardir.

Ogrenilmis caresizlik ile ilgili egitim, din, giivenlik bilimleri, sosyoloji, psikoloji gibi
alanlarda bir¢ok ¢aligma bulunmakla birlikte kavrama, toplumsal cinsiyet ve siddet odaklt
caligmalarda da rastlanilmaktadir. Caresizligi 6grenme, i¢sellestirme, kabullenme gibi bir
cagrisim alani yaratan ve giinlimiizde 6zellikle kiz ¢ocuklari, kadinlar tizerindeki sonuglari
son derece travmatik olan 6grenilmis caresizlik durumunun yahut davranisinin edebiyattaki
izdiisiimleri de konuyu farkli agilardan irdelememize imkén saglamaktadir. Nitekim kav-
ram, Tiirk edebiyatinda siklikla islenen aile, egitim, sosyal yasam, kimlik, toplumsal cinsiyet,
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kadmlik durumlari, siddet, ebeveyn tutumu gibi temalarla da dogrudan iliskili gériinmek-
tedir. Bu nedenle edebi metinlerden hareketle 6grenilmis caresizlik kavrami {izerine yapila-
cak caligmalarin bahsi gecen konulara da farkli boyutlarda katk: sunmast muhtemeldir. Bu
noktada Asli Tohumcu, diger birgok yazarin aksine dykiilerinde toplumsal cinsiyete dayali
rol belirlemelerinden ziyade bilingli bir tavirla olaylarin ve davranig kaliplarinin kékenine
inerek kadinlar1 caresizlige sevk eden davranislarinin kaynagini aile ortamindaki iliskile-
rinde aramasiyla fark yaratmaktadir. Bu cergevede calismada toplumsal ¢iiriime, kadin
sorunlari, siddet konusunda ailevi dinamikler, 6grenilmis ¢aresizlik gibi konular1 ihtiva eden
eserleriyle dikkat ceken Asli Tohumcu’nun Oykiilerinde baba-kiz iligkisi “6grenilmis
caresizlik” durumu baglaminda incelenmistir. Asli Tohumcu’nun Oykiilerindeki kadin
karakterlerin birgogu davranislariyla olaylarin sonucuna etki edemeyeceklerini diisiinen,
cevrelerini kontrol edemeyeceklerine dair bir umutsuzluk igerisinde olan, herhangi bir
davranigta bulunmak istemeyen, cesaretini kaybetmis edilgen kimselerdir. Tiim bunlar
onlarin O6grenilmis ¢aresizlik durumunu derinden yasadiklarini goéstermektedir. Bunun
altinda ise ge¢cmis yasantilarinda ebeveynlerinin 6zellikle de babalarmin kendilerine karsi
olan tutumu yatmaktadir. Bu ¢er¢evede oykii 6rnekleminde baba-kiz iliskisinin belli olgular
tizerinden ele alinmaya calisildigi bu ¢alismada, yazarin ¢ocuk Sykiileri hari¢ Abis (2003),
Seytan Gegti (2010) ve Sevil de Sevme (2017) adli eserleri esas alinmistir. Yapilan
incelemede ozellikle yazarin Seyfan Gegti adli kitabinda baba-kiz iligkisine 6grenilmis
caresizlik baglaminda yogunlastigi goriilmektedir. Buna gore makalede, yazarin
Oykiilerindeki kadin karakterleri caresizlige iten nedenler, aile hayatinda Ogrenilmis
caresizlige etki eden faktorler, caresizligin siiregenlesmesi noktasinda baba-kiz iliskisinin
Ogrenilmis caresizlikten Ogrenilmis kadere gecisteki rolii ve yazarin Oykiilerindeki
karakterler {izerinde gozlemlenen 6grenilmis ¢aresizligin sonuglar1 olmak tizere 6grenilmis
caresizlikkavrami etrafinda baba-kiz iliskisinin ger¢evesini ¢izmeye ¢alistim.

1. Ash Tohumcu’nun oykiilerinde 6grenilmis caresizlik
1.1. Ogrenilmis ¢aresizligin nedenleri

Ogrenilmis caresizligin bireysel, cevresel, drgiitsel ve toplumsal olmak iizere cesitli
nedenleri bulunmaktadir. Asli Tohumcu’nun Oykiilerinde kadinlar1 6grenilmis caresizligi
yasamaya Sevk eden etkenler arasinda ise bireysel, ¢evresel ve toplumsal nedenler énemli
bir yer tutmaktadir. Cogunlukla karakter 6zellikleri, duygu ve diisiince diinyasi, elinden bir
sey gelmemesi, motivasyon kaybi gibi hususlarla iliskilendirilen bireysel nedenler yazarin
kadin Kkarakterleri tizerinde oldukga etkilidir. Kadin karakterlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu
kotiimserdirler ve bu durum “6grenilmis ¢aresizligin gelismesine katkida bulunmaktadir”
(Kiimbiil, 2002: 137). Kéotimserler, Adler’in belirttigi gibi ¢ogunlukla g¢ocukluk
yasantilarinin ve izlenimlerinin sonucu olarak “asagilik duygusu” edinmis kisilerdir.
Giivensizlik duygusundan rahatsiz olduklar i¢in kendilerine destek olacak birilerini ararlar
(akt. Kutlu, Balci ve Yilmaz, 2007: 143). Yazarin, “Seytan Tirnagi1”, “Ecel Besigi”, “Fit”
adli Oykiilerindeki kadin karakterlerin biiyilk bir ¢ogunlugu koétimser olmakla birlikte
hayatin tiirlii zorluklarini asma konusunda cesaretlerini de yitirmis kimselerdir.
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Aileye, ¢evreye, topluma olan giiven duygulart zedelenmistir. Bu nedenle beklentileri bir
mucizenin gergeklesmesi, kader ve sans gibi konularda talihlerini bagkalarinin dondiirecek
olmasi yoniindedir. Olaylar1 yonetme ya da yonlendirme noktasinda kontrolii kaybettiklerine
inandiklari i¢in kendilerine yetemeyeceklerini diisiiniirler.

Bandura, kendine yetme, kendini yeterli bulma anlamlarina gelen, “6zyeterlik” kavra-
mint “hayatin zorluklari ile ilgilenirken bireyin kendinde duydugu giiven, kendine verdigi
6nem, olaylar karsisinda yeterli ve etkin olacagini hissetme” olarak tanimlamaktadir (Bandu-
ra 1982°den akt. Kiimbiil, 2002: 145). Ozyeterlik kavraminda, bireyin gecmis deneyimlerinin
anahtar bir role sahip oldugu ifade edilir (Phillips ve Gully 1997°den akt. Kiimbiil, 2002:
145). Yeterlilik duygusunun azalmasi ve sosyal karsilagtirmalara bagli olarak gelisen kisisel
ogrenilmis garesizlik ise “benlik saygisi”n1 etkilemektedir (Abramson ve ark., 1978). Yazarin
oykiileri bu acidan degerlendirildiginde ¢ogunlukla 6ykiilerde ana karakter konumundaki
kadmlarin, ¢ocukluk, genglik yillarindan itibaren &zellikle de ailesel nedenlerden otiirii
benlik saygilarinin zedelendigi goriilmektedir. Ogrenilmis caresizligin ¢ocuklar iizerindeki
olumsuz etkilerinden en 6nemlisi de ¢ocuklarin benlik saygilarinin diismesi olarak yorumla-
nir. I¢sel nedenlere dayandirilan bu durumda yasanilan olumsuz olaylara icsel yiikleme ya-
pilir ve olaylarin kaynag: disarida degil igeride aranir. Bu da benlik saygisin1 olumsuz
yonde etkiler (Erdogdu, 2006: 104).

Bireysel egilimlerin yani sira ¢evresel nedenler arasinda yer alan “yetistirilme tarzi”
(Kara, 2009: 44) da 6grenilmis caresizlige iten faktorler arasindadir. Aile disiplininin, dene-
timinin, ilgisizliginin agir bastig1 durumlarda dykiilerdeki kadin karakterler giiven eksikligi,
basarisizlik gibi 6grenilmis caresizlik kaynakli kimi yetersizlikleri yetistirilme tarzindan
dogan dis etkenlere baglamaktadirlar. Bu nedenle “iki Kisinin Bildigi”, “Kurt Gézler”, “Na-
mevcut”, “Ecel Besigi” gibi birgok oykiide gorildigii lizere 6zellikle babalarindan ya da
babalarinin yerine gegen agabey, dayi, amca gibi kimselerden destek goremeyen kiz
cocuklari, gen¢ kadinlar kisisel ¢aba gdstermekten vazgegerler. Zira karst koyamadiklari
olay ve durumlar o kadar coktur ki karsi koyabilecekleri asamaya geldiklerinde ise
caresizligi ¢oktan Ogrenmislerdir. Kimi zaman da benzer olay ve durumlar anneleri
tarafindan deneyimlenmistir, gen¢ kadinlar ise annenin trajedisini icsellestirerek kiiltiirel
aktarim yoluyla caresizlik durumuna yakalanmigtir. Bu nedenle yetistirilme tarzi onlarin
Ogrenilmis caresizliginde bir neden olmakla birlikte kisisel ¢aba noktasinda sergilemis
olduklari pasiflik dolayisiyla da bir sigimis olmustur. Bu durum ¢ikis aradiklari her kosulda
onlar1 pasiflige, eylemsizlige, 6gretilmis davranis kaliplarinin ardina siginmaya sevk eder.

Ogrenilmis ¢aresizligin nedenleri arasinda yer alan ve toplumun gelenek gorenekleri,
toplumdaki roller ve cinsiyet¢i ayrimceilikla dogrudan iliskili olan toplumsal nedenlere ise
yazarin hemen biitiin dykiilerinde rastlamak miimkiindiir. Oykii karakterlerini 6grenilmis ca-
resizlik girdabina sokan toplumsal baski “komsular ne diisiiniir”, “el alem ne der”, “okuyup
da ne yapacak, hayat kadin1 m1 olacak™, “leke hepimize bulasmistir” yollu goriislerde gizli-
dir. Bu nedenle “Seytan Gegti”de Elif, koyliilerinin; “Tki Kisinin Bildigi”nde Melike, kom-
sularinin; “Fit”te adi belirtilmeyen kadin, tiim esnafin; “Kurt Gozler”de musalla tagindaki
Safiye, Fatma, “avludaki kalabalik”in; “Bellegin Riiyasi”nda ad1 verilmeyen kadin, kaderini
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tayin eden “eller”in; “Allah Affetmez”de Cemile, iizerindeki “leke”yi ¢ikarmaya ¢alisanlarin
gozetimindedir. Buradaki kontrol ve denetim mekanizmasiin yonii topluma kaymistir ve
toplumsal yiiklemeler ve genel kabuller, aileden ve bireysel kimi &zelliklerden kaynaklanan
caresizligi pekistirmistir.

1.2. Aile hayatinda 6@renilmis ¢aresizlige etki eden faktorler: Babalarin kizlarina
olan tutumu

Asli Tohumcu’nun dykiilerinde, aile hayatinda babalarin kizlarina yonelik tutumu 6gre-
nilmis caresizligin olugmasinda en 6énemli etken olarak belirmektedir. Bu tutumun odaginda
ise cogunlukla siddet igerikli egilimleri de biinyesinde barindiran otoriter ve ihmalkar-ilgisiz
baba figiirii bulunmaktadir. Kisinin egine, ¢ocuklarina, ana-babasina, kardeslerine ya da yakin
akrabalarina yonelik ve onlarmn fiziksel, psikolojik, sosyal, cinsel ve ekonomik bagimsizligini
ihlal eden, etkileyen hareketler biitinii olarak tanimlanan aile i¢i siddet, Goldstein’e gore aile
fertleri arasinda, birbirlerini kontrol etme diirtiisiine dayanan, hakaretten tehdide, cinsel sal-
dirdan 6ldiirmeye kadar birgok degisik davranisi kapsamaktadir (akt. Ozgentiirk vd., 2012:
58). Bu baglamda yazarin hemen biitiin 6ykiilerinde kiz ¢ocuklari tizerinde tahakkiim kurma-
ya, onlar1 kontrol etmeye ¢aligsan babalar ya da onlarin yerine gegen kimselerin varligindan
s6z etmek miimkiindiir. {1k baskis1 2003’te yapilan ve icinde siddet igerikli dykiileri barindi-
ran Abis’teki “Adaletin bu mu diinya?” adli 6ykii, anne ve babasi tarafindan bes yasinda an-
naannesine terk edilen Hasibe Varol’un hikayesine 1s1k tutar. Hayati1 boyunca terk edilmenin
acisini duyumsayan Hasibe, her daim iizerinde tahakkiim kurulmaya ¢alisilan bir kadindir.
Asik olmadig1 halde evlendigi kocasi Ferhat tarafindan siirekli agsagilanir, her hareketi dolayi-
styla suglanir. Yasadiklari karsisinda siginacagi liman olan ailesi de esinden farksiz degildir.
Abis’teki siddet egilimlerinin nedenlerinin arastirildigi Seytan Gegti (2010) adli kitapta yer
alan “Seytan Tirnag1” adli 6ykiide ise annesi ve babasini erken yasta kaybeden, agabeyi ve
yengesiyle yasayan manikiircii Elif’in tizerinde basta agabeyi olmak iizere kontrol saglamak
isteyenler vardir. Evde agabeyinden siddet goren Elif, isyerinde miisteriler tarafindan asa-
gilanir, horlanir. Son derece huzursuz, mutsuz olan Elif’in deniz kenarinda bir fincan ¢ay
igcmeye hakki yoktur. Zira denetim sadece ev ile sinirli degildir. Ayn1 yoldan ise gidip gelme-
ye mahkim edilen Elif, esnaflik yapan koyliilerinin de denetimindedir. Farkli bir giizergadh
kullandig1 anlasildiginda agabeyinden siddet goriir, “diinya basina yikilir”. Zira “annesiz,
babasiz, kimsesiz” Elif i¢in diinya, kendi yasamuiyla ilgili olay ve durumlar1 kontrol etmeye
calisan, siddet ve baski yoluyla kendisini pasiflestiren, yasama haklarini elinden alan otori-
ter agabeyidir: “Edebinle calisacaksan calig, yoksa kir kigini otur evinde, katil etme beni.”
(2019a: 12). Agabeyin bu otoriter tutumu toplumun diger kesimlerine de sirayet eder. Herkes,
evde yengesi, yengesinin arkadaslari, sokakta koyliileri, is yerinde Elif’i ve meslegini kii-
¢limseyen, Elif’e hakaret etme hakkini kendinde géren memnuniyetsiz miisteriler agiz birligi
etmisgesine Elif tizerindeki yetkinliklerini giiglendirmek, onu “hizaya sokmak” isterler. Tiim
bunlar igten ige Elif’i caresizligi kabullenmeye gotiiren siireglerdir. Elif olumsuz sonuglarla
karsilagsa da kontrolii ele almay1 dener. Sahile inmesi, ¢ay i¢mesi, nefes aldigini hissetmesi,
kuslar1 beslemesi, 6zgiirce yasamay1 ummas, isine farkl bir giizergahtan gitmesi birkag kii-
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¢lik tesebbiisle sonuca miidahale etmek, sonucu kontrol etmek istemesinin neticesidir. Ancak
toplum ve aile odakl1 baski her seferinde yeniden devreye girer. Se¢im ve davranis 6zglirligi
kisitlanan Elif, sonucu kontrol etmede basarisiz olur. Bu girdaptan ¢ikamaz, ¢ikmak istedigi
ilk anda 6grendigi ve igsellestirdigi siddete bagvurur.

Otoriter, ilgisiz babalar yazarin diger dykiilerinin de odagmndadir. “Ecel Besigi” adli
6ykiide adi verilmeyen ve kiiciik yasta evlendirilen kadimn, gegmisinde baba ocaginda her
tirld ilgiden yoksun biiyltimiistiir. Babasinin evinde gormedigi sicakligi kocasinin evinde de
bulamayacaktir. Roportaj seklinde kurgulanmig bir dykii olan “Namevcut”ta ise annesini
hi¢ tanimayan kadinin hikayesi anlatilir. Babasi Almanya’da c¢alistig1 i¢in dykiide onun
yerini canlar sikildikca kiz kardeslerini déven agabeyleri almistir. Ismi verilmeyen geng
kadmn, tarladaki isi, “evdeki kocay1” begenmeyecegi gerckgesiyle okula gonderilmez ve
cocuk denecek yasta, on besinde evlendirilir; “gelinlik diye kefen giydirildigini” (2019a:
76) cok gecmeden anlar. Babanin varligmin otorite ve ihmalkarlikla goriintir kilindigy,
yoklugunun ise tirli yoksunluklarla sonuglandigi ve her iki durumda da kiz ¢ocuklarinin
ve kadmlarin caresizlikle sinandiklari Oykiilerden biri de “Fit’tir. Bes kadimin kesisen
hayatlarinin anlatildig1 6ykiide tek derdi okumak olan, okula gidememekle 6liimii es deger
goren Nurgiil, babasimin ilgisinden mahrumdur. Onun merhamete gelmesini umar. Babasi
ise artik aileye masrafli olmaya basladigimi diisindiigi kizzm sofradan bir “bogaz”
eksilecegi i¢cin evlendirmek ister: “Zaten diisik olan omuzlari, bu tatsiz disiincelerin
agirhgiyla iyice dusiiyor.” (2019a: 38). Biiylik bir ezilmislik duygusu igerisinde kendini
kiiglik goren Nurgiil, igine diistiigii ¢aresizlikten ¢ikamayacagini diistintirken, 6ykiide gozler
bir bagka kadin karaktere c¢evrilir. Bir kafeteryada garsonluk yapan Aynur da vaktiyle
babasinin siddeti altinda bir cocukluk gecirmistir. Aynur, siddeti dolayli yoldan ig-
sellestirmistir. Zira onun yasadig1 evde siddet ve baski daha ¢ok annesi iizerinden verilir. Ha-
yat1 boyunca higbir geye itiraz etmeyen annesi, insanlara ve diinyaya kapali bir hayati yasar.
Kocasi tarafindan evden disar1 ¢ikmasi, pencereleri agmasi, perdeleri yerinden oynatmast,
komsuya gitmesi yasaklanan kadin tiim sosyal baglar1 koparilmistir. Bakildiginda Aynur’un
annesi de kendi babasi tarafindan kaderine terk edilmistir, onun babasi da ihmalkar ve ilgisiz
bir babadir. On alt1 yaginda kizim evlendirmis, bir daha da arayip sormamistir. Aynur’un
annesi 6grenilmis c¢aresizligi derinlerde yasamaktadir. Zira devaml ve sistematik olarak
siddete maruz kalmaktadir. Onun igin siddetten kagmak miimkiin degildir ve kimsenin
kendisine yardim edemeyecegini diigiiniir. Bu nedenle siddetle miicadele etmez, yardim
istemez, ¢ikig yolu aramaz. Esinden aldig1 6ldiiresiye darbeler sonucunda giigsiiz ve caresiz
bir durumda kendine olan giivenini ve yasam istegini kaybetmis olan anne intihar eder.
Yapilan arastirmalar ¢ocuklarin evdeki siddete dogrudan kendileri maruz kalmasalar da
sahit olduklar1 siddetten etkilendikleri, bu siddetin onlar1 ic¢ten yaraladigi yoniindedir
(Vahip 2002°den akt. Ozgentiirk vd., 2012: 61). Aynur’un baba evinde sahit oldugu her
tirli tutum ve davranis, onun, caresizligi kabullenmesini kolaylastirmis ve annesinin
intiharindan kendisini sorumlu tutmasiyla sonuglanmistir.

Babalarin kizlarina ve eslerine olan tutumlarinda kalip yargilarin ve 6nemli bir kisilik
6zelligi olan cinsiyet belirlemelerinin mithim bir yeri vardir. Bahsi gegen dykiilerde de goriil-
diigi tizere yazarimn 6ykiilerinde 6grenilmis garesizligin olusmasinda belirleyici bir faktor de
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cinsiyettir.? Kadinlarin gerek biyolojik agidan cinsiyetleri, gerekse cinsiyet rolleri 6nemli bir
etken olmakla birlikte &zellikle cinsiyetlerinin sosyal ifadesi olan cinsiyet rol ve kimlikleri-
nin 6grenilmis ¢aresizligin ilerlemesi ve pekismesinde daha belirleyici oldugu sonucuna va-
rilmistir (Kiimbiil, 2002: 135). Inceledigimiz dykiilerin birgogunda yer yer kiz ¢ocuklarimin
ve kadinlarin “c1liz” oluglar1 {izerinden bir aktarim yapilsa da asil vurgu toplumsal cinsiyet
temelli kabuller iizerinedir. “Iki Kisinin Bildigi” adli ykiide sevdigi ve sevildigini diisiin-
diigii erkek arkadasi ile yasadigi birliktelik sonucunda basta kendi babasi olmak iizere
toplum tarafindan da damgalanan Melike, herkesin kendisi adina konustugu, kendisini
kinadigi, tiim mahallelinin, ailesinin bu rezilligin tstine nasil olup da mahalleyi terk
etmediklerine sastiklar1 bir sirada diisiinmenin bile caresizlik oldugunu hisseder. Tiim bu
baski, utancindan sokaga ¢ikamadigint séyleyen Melike nin babasinin kizini tuzaga diisiiren
adamla evlenmesine ikna olmast ile sonuglanir: “Kizinin, kendisini tuzaga diisiiren T.0. ile
evlenmesini ve namusumuzun temizlenmesini istiyorum.” (2019a: 29). “Kurt Gozler” adl
Oykiide yine “ciliz” bir kiz ¢ocugu, babasi tarafindan telle bogulmaya ¢alisilir. Zira Done
artik ¢ocukluktan ¢ikmis, geng bir kadin olmustur. Bu nedenle “oglanlarla oynamak, disari
ctkmak”™ (2019a: 54) suctur. Onun cezasini kesen ise babasiyla birlikte agabeyi, amcalari,
enisteleridir. Oykiide bir sekilde kurtuldugunu anladifimiz Déne, artik “kendine ve
diinyaya giivensiz adimlarla” (2019a: 53) hayatta yol alir. “Allah Affetmez” adl1 6ykiide de
benzer bir kurgu s6z konusudur, ancak amcasinin oglu tarafindan iftiraya ugrayan Cemile,
Done kadar sansh degildir. Babasi kizina kiyamasa da leke hepsinindir ve “lekeyi ¢ikarmak
adamligin sanindandir” (2019a: 97) gerekgesiyle Cemile amcasimin oglu tarafindan sirtindan
vurulur. “Bellegin Riiyasi”nda ismi belirtilmeyen kadin, “gurbette tek basina kiz basina
hirsizi var ugursuzu var neden inat eder insan bu kadar derdi okumak degil de ondan ar
damart c¢atlamis” (2019a: 61) seklindeki diisiinceler, hayatina uzanan eller yiiziinden
geemisin yiikii altinda ezilir. “Seytan Gegti”de ise ¢evrenin Elif’e bakisi, yengesinin ve
agabeyinin bakisindan farksizdir. Elif gibilerini insan yerine koymayan miisteriye gore Elif
gibi gen¢ kadinlar ti¢ kurusa ¢alisan, gosterise merakli, hadsiz kimselerdir: “Nesin sen?
Manikiircii. Bu diikkkdndan mezun olup fabrikaya miidiir, memlekete bakan olacak halin yok
ya. Milletin kiliyla tiyiiyle ugrasip gideceksin. Benim ¢ocugum ekmegini boyle kazansaydi,
valla ¢ikamazdim insan igine, bakamazdim kimsenin yiiziine. Aman, diisman basina.”
(2019a: 18). Kendinden, yaptigi isten utang duymasina, benliginin zedelenmesine neden
olan bu sozler yengesinin, agabeyinin diisiinceleriyle de paralellik gosterir. Yengesine gore
de Elif “enayi”dir, zira onun gibiler “calisgamayacak kadar iyi olan insanlarla baskalarinin
igini gérmeye mahkumlar”dir. (2019a: 17). Elif ve onun gibilerin hapsedildigi bu
mahkiimiyet, bir anlamda Ogrenilmis ¢aresizlikle kendi hayatlarinim kontroliiniin
kendilerinde olmadigini, ne yaparlarsa yapsinlar, var olan bu kalip yargilari asamayacakla-
rin1, kaderlerine boyun egmeleri gerektigini onlara 6gretmektedir. Benzer bir alginin farkl
sekilde tezahiir ettigi dykiilerden biri de Abis’te yer alan “Yemezler” adli dykiidiir. Oykiide
ismi belirtilmeyen ve evliliginde yasadigr sikintilari, gordiigli siddeti 6zellikle de babasina
anlatamayan kadin, kocasi tarafindan siirekli asagilanan, hakarete maruz kalan, akla gelme-
yecek bahaneler gerekce gosterilerek doviilen, topluluk iginde kiigiik diisiiriilen, annesine
kiifiir edilen, her isi basarisizlikla sonuglandirdigina inandirilan bir kimsedir. Kocasinin eril
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sOyleminin altinda ise eril tahakkiim vardir. Kadinin yasadiklarini babasina anlatamamasi-
nin temelinde kalip yargilar bulunmaktadir. Oykiide, toplumsal baski, her olumsuz olayin
ardindan tekerleme halini alan “saglik olsun” (2019b: 27) sozii iizerinden toplumdaki kalip
yargilarin ve ¢esitli davranis kaliplariin bir sonucu olarak verilir.

Yazarin hemen biitiin Oykiilerinde &grenilmis ¢aresizlik ¢ogunlukla kadinlara
toplumsallasma siireciyle birlikte “cocukluk cagindan itibaren yagamin getirdigi her tiirli
giicliige ve soruna karsi koymaksizin, boyun egmesi gerektigini 6gretmekte” (Mavili, 2014:
41; Gokkaya, 2015: 63), “neleri yapmast neleri yapmamasi gerektigini giiglii bir sekilde”
vermektedir. Toplumsal yasam alaninda o kalip yargi ve kurallarin digina ¢ikamayip,
yeni/farkl1 bir eylemde/denemede bulunmay1 aklindan bile gegirmeyen kadin, bir anlamda
kaybetmeyi Ogrenir (Gokkaya, 2015: 53). Bir¢ok Oykiide kaybetmeyi 6grenen kadinlar
“Neden bagima bunlar geldi?” (Kiimbiil, 2002: 74) sorusundan hareketle yasadiklari
olaylarin sebep ve sonuglarim arastirirlar. Ogrenilmis caresizlik modelinde bu sorunun
cevabini 6grenilmis ¢aresizlik kuramina dnemli katkilar getiren “yilikleme teorisi”ne gore
aciklamak miimkiindiir. Zira O6ykii karakterlerinin ¢ogunun basarisizliklarina, olaylar
iizerindeki kontrolsiizlikklerine, davraniglarinin sonuglarina getirdikleri nedensel agiklama
caresizlik yasantisinda &n plana cikar. Oykii karakterlerinin yasadiklar1 olay ve durumlarin
neden ve sonuglarina yonelik yaptiklari ¢ikarsamalarda baba ve baba evi ile ilgili yaptiklari
olumsuz yiiklemelerin dikkat ¢ekici boyutta oldugu goriiliir. Bu yiiklemeler bireysel ya da
cevresel olabilecegi gibi genel/6zel; sabit/degisken de olabilmektedir. Inceledigimiz
Oykiilerin bir kag¢i hari¢ pek ¢ogunda kadin karakterlerin i¢inde bulunduklari dgrenilmis
caresizlige dair yaptiklar1 yiiklemeler dissal-sabit-genel boyuttaki yiiklemelerdir. igsel-
dissal boyutunda birey, basar1 veya basarisizligin kendi kisisel 6zelliklerinden ya da
cevresel etkenlerden kaynaklanip kaynaklanmadigini arastirir. Sabit-degisken boyutu
iizerinde basart ya da basarisizliga yol agan nedenin zaman iginde degisim gosterip
gostermedigine, genel-6zel boyutunda ise, bu nedenin belirli bir ortam ya da tiim benzer
ortamlar i¢in gegerli olup olmayacagina Karar verir (Ural, 2009: 115).

“Ecel Besigi”nde adi verilmeyen kadin, esinden ve esinin ailesinden fiziksel ve psikolojik
siddet gérmektedir. Evde yasanan her aksilik dolayisiyla suglanir, 6telenir, kimseden destek
goremez: “Kabasi kaynanasinin soziiyle aciyor, sol koluyla omzu goériimcesinin demesiyle.
Sol yanag1 sofranin gecikmesinden, sag memesi dol tutmadigindan.” (2019a: 31). Kocasina
adiyla seslenmesi, kocasinin is¢i olmasi dolayisiyla duydugu eziklik onun siddet gérmesi
icin yeterlidir. Evin perdelerini agmasi yasaktir. Pencereler disartyr gostermeyecek sekilde
kapatilmistir. Yasadigi ev onun igin artik “¢ikmaz sokak™ (2019a: 33) gdriinimiinii almistir.
Iginde bulundugu bu durumun nedenini sorguladiginda bireysel olmaktan ziyade digsal bir
faktor olarak ailesini animsar. Burada ise baba figiirii belirginlesir. Zira baba evinde sevgiden,
ilgiden mahrum biytmiistiir. Sofradan bir tabak eksilsin diye evlendirilmistir, evlenince de
unutulmustur. Halihazirda gordigi eziyet karsisinda ise donecek bir evi bulunmamaktadir.
Babasinin evinde gormedigi ilgiyi, evlenince de bulamaz. Kaderinin degismezIligini anlar.
Oykiide kadin karakterin yasadig1 olaylarin kendi davranisina bagl olarak gelismedigini
gosteren temel kavram “kader”dir ve kader, kontrol edilemeyen alana dahil olan digsal bir
unsurdur. Yasadigi umutsuzluk ve caresizlik ise kalicidir. Zira hayattaki basarisizliklarinin
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nedeni zaman iginde degigsmeyecektir, degistirmenin tek yolu ise 6liimdiir: “Cikacak bu ¢ik-
maz sokaktan, gerekirse cesedi ¢ikacak ama ¢ikacak.” (2019a: 33). Nitekim 6liimiin “kurtu-
lus” iimidine donistiigi 6ykiide, kadin karakter giin yiiziine muhtag kaldig1 pencereden atlar,
ancak dlmez. Yasadig1 caresizlige dair yaptig1 nedensel yiikleme bir ortamla (6zel) sinirh
kalmis gibi goriinse de sonraki yasaminin diger alanlarimi da etkileyecegi ortadadir.

“Fit” adli 6ykiide Aynur’un yillarca annesinin intiharindan kendisini sorumlu tutmasi
bireysel bir yliklemedir. Ancak bir zaman sonra asil katilin babasi oldugunu fark ederek dis-
sal bir yiikleme yapar. Cocuklugunda yasadig1 travmatik hadiseleri degistirmeye c¢aba har-
casa da yine digsal bir faktor olan “kader”den kagamaz. Zira gegmisi degistiremeyecegi gibi
hélihazirda yasadiklarinin gegmise doniik nedenlerini de degistiremeyecektir. O da yazarin
diger kadin karakterleri gibi tiim olanlar1 hayatinin belirli bir alani ile sinirli sanmaktadir.
Aynur’un annesi de derin bir 6grenilmis ¢aresizlik icerisinde tiim yasadiklarini kabullenmis-
tir. Onun ¢aresizliginde de kendi babasinin rolii biiyiiktiir. Onu bdyle yasamaya 6nce babasi
sonra esi mahk(m etmistir. Yasadiklar1 sabittir ve hayatinin geri kalanini da etkilemistir. Zira
onun igin de kurtulus 6liimle miimkiin olmustur.

“Kurt Gozler” adli dykiide ise cami avlusunda annesinin tabutunun basinda bekleyen
Fatma’nin haykirislart duyulur. Fatma’nin babasi baskasia gonliinii kaptirinca esinden bo-
sanir. Ancak “Bosansa ne olur! Fatmalar’in oralarda kadin bir kere giydi mi gelinligi, onunla
kefenlenir” (2019a: 57) zihniyeti Fatma’nin annesinin de sonu olur. “Namevcut” adli 6ykiide
ise ilgisiz babadan, kendisini doven agabeylerinden sonra Hollanda’ya gelin giden 6ykii ka-
rakteri, esinden siddet gormeye baslar. Kocasi eve erzak getirmez. Kapi tizerine Kilitlenir, iki
yil disartya ¢ikamaz. Agliktan 6lmemek i¢in evde buldugu tahta pargalarini, duvar kagidini
yer, giysilerini kesip, kaynatip suyunu iger, hastanelik olur. Dénmek zorunda kaldig: evde
siddet devam eder. Sirtina iitii basilir, takilart alinir. Tiim bu siirecte babasi arayip sormaz.
O da sofradan bir tabak eksilsin diye evlendirilenlerdendir. Iki gocugu olan ve aklin yitirme
asamasina gelen kadin i¢in “zindan” olarak niteledigi bu evden kurtulus yoktur. Kanser
oldugu anlagildiktan sonra hastane evraklarma attigimi sandigi imzalar dolayisiyla
kocasindan bosandirilir, ancak bu kez de cocuklarmin velayeti elinden alinir. Talibi
¢tkmasina karsin artik insanlara gliveni kalmamistir ve o da hayatinin geri kalanini dissal
nedenlere bagladigl, genelledigi ve degismeyecegine inandigr Ogrenilmis caresizlik
durumunu yasayarak gecirecektir:

“Zaten talibim ¢iktiginda kapiya dayandi benimki, yiiz verirsen yliziinii oyarim kabak
gibi dedi:

Yetkililere gitmedin mi?

Gittim. Bizim buranin camisi var ya, Delf’teki. Oranin imamina gittim. Anlattim iste

her seyi, soz verdi konusacagim kocanla diye. Ama cinlerimden duydum ben, konus-
mamus. Allah’a havale ikisi de.” (2019a: 83)

Kadin karakterlerin yasadiklarina dair yaptiklart nedensel yorumlar ve yiiklemeler onlarin
degismeyecek olan ge¢mis ve geleceklerinin birer numunesidir. Onlar i¢in sabit hiikmiinii alan
bu durum, yasamlarindaki diger tiim ortamlar i¢in de gecerli olabilecek genelliktedir. Baba
evinde siddete, agagilanmaya, horlanmaya, gidadan, egitimden mahrum birakilmaya dair ne
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yasadilarsa tiim bunlar sonraki hayatlarinda da fazlasiyla karsilastiklar1 durumlar olmustur.
Elbette bunda 6grenilmis garesizligi pekistiren genellenmis yiiklemelerin tesiri biytiktiir. Zira
kadin Karakterlerin baba evinden getirdikleri genel kabuller, hayatlarindaki olumsuz etkileri
daha da biiyiitmiis ve yasamlarinin her alanina yaymigtir. Dolayisiyla bu degismez, genellenmis
eksiklikler onlarin 6grenilmis garesizligi daha derin ve kalic1 bir sekilde yasamalarina sebebiyet
vermistir. Yasadiklart olumsuz olaylarin altinda yatan asil nedenleri bulmak, yasamlarindaki
kot gidisatin sorumlusunu belirlemek isterlerken yaptiklari bu tiir nedensel yiiklemeler kimi
durumda benlik saygilarina zarar vermis, i¢lerindeki iyimserligi olumsuz yonde etkilemistir,
¢ogunlukla da sugluluk ve utan¢ duymalarima neden olmustur.

Asli Tohumcu’nun 6ykiilerinde kiz ¢ocuklarmin ve kadinlarin dgrenilmis garesizlik
durumunu yasamalarinda aile i¢inde babalarindan gordiikleri davrams kaliplariin biiyiik
roliinin oldugu anlagilmaktadir. Honey, sevgisini gostermeyen Ve itici davranan
ebeveynlerce yetistirilen gocuklarin giivensizlik ve yalmzlik duygusuna egilimli olduklarini,
daha sonraki yasamlarinda da elestiri ve reddedilmelere karst daha kolay caresizlik
duygusuna kapilip depresyona girebileceklerini ortaya koymustur (Yemez ve Alptekin
1998’den akt. Ural, 2009: 93). Buna bir de “kisiyi caresizlige iten, yetencklerini
kullanmasini engelleyen, degistirebilecegi durumlar karsisinda eylemsizlik gostermesine
neden olan” (Tutar, 2007: 150) toplumsal cinsiyet temelli 6gretiler ve kiz ¢ocuklarini
okutmamak, kiigiik yasta evlilik ve hamileliklere maruz birakmak, daha az beslemek gibi
hak ihlalleri eklendiginde Oykiilerdeki kiz gocuklarnin, kadmlarin nasil daha biyiik bir
caresizlige sevk edildikleri carpici bir sekilde goriilmektedir. Bu nedenle ne yaparlarsa
yapsinlar bu durumu degistiremeyeceklerine inanmislar ve yasadiklar ile ilgili dissal, kalict
ve genel olmak tizere bazi nedensel yiliklemeler yapmuslardir. Bu yiiklemelerin kalici olmasi
ve tiim hayatlarini igerecek boyutta genellenmesi ise yasadiklari garesizligin hayatlarindaki
tiim asamalari i¢ine alacak sekilde siiregenlesmesine, bir nevi “kader” hiikkmiinii almasina
neden olmustur.

1.3. Baba-kiz iliskisinin 6@renilmis ¢aresizlikten “6grenilmis kader”e gegisteki rolii

Bagarisizlikla neticelenen yasam deneyimlerinde, bireylerin 6grenilmis ¢aresizlik
durumu ile kars1 karsiya gelme olasiliginin daha yiiksek oldugu ifade edilir. Bu anlamda
bireyler c¢esitli sekillerde kagmmma egilimi gosterseler de garesizlik ¢ogunlukla kader
hikmiinii almaktadir (Kapici, 2010: 5). Yazarin Oykilerinin ¢ogunda 6grenilmis
caresizlikten, garesizligin bir bakima siiregenlesmesi anlamina da gelen “6grenilmis kader’e
gecis sO6z konusudur. Siirekli kontrol edemedikleri yasam olaylar ile karsilasan oyki
karakterlerinde caresizlik duygularinin eslik ettigi bir bunalim gelismistir. Ne yaparlarsa
yapsinlar bosuna olacagini ve higbir seyi kontrol edemediklerini 6grenmiglerdir. Davranisci
kurama gore ise; O0grenilmis caresizlik, erken yasam donemindeki deneyimlerle kisilerin
cesitli davramis bigimlerini Ogrenmeleri ve kendi yasamlarimda uygulamalar1 seklinde
tanimlanmigtir. Bu yaklagima gore depresyon da bir 6grenilmis caresizlik durumu seklinde
ifade edilmistir (Ural, 2009: 91-92). Bu bakimdan hastalik hiikmiindeki &grenilmis
caresizlik, inceledigimiz biitiin dykiilerde 6ykii karakterlerinin degismez kaderi olarak ifade
edilir. Zira onlar kendilerini kusatan bu durumu bir hastalik zaviyesinden degil, kadercilik
anlayis1 ¢ercevesinden goriip algilamaktadirlar. Elbette onlar1 eylemsizlige, timitsizlige sevk
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eden bu anlayis, onlarin gelecek beklentilerinde de kendisini gosterir. Yasamlarindaki
caresizlik belirtilerinin uzun siire devam etmesi, yasadiklari ¢aresizligin degismez oldugunu
gostermistir. Oykiilerdeki hemen her kadin kaderinin, “hayatmin her alaninda kendisini
kusattigin1” (Kara, 2009: 72) diisiinmektedir. Ogrenilmis caresizlik, degistirilemeyecegi
vurgulanan “kader” inanci ile beraber diisliniildiigiinde bu durumun pek ¢ok 6ykiide baba -
kiz iligskisindeki nedensel yiliklemelere dair yapilan agiklamalarla da ortiistiigii gortilmektedir.
Nitekim gee¢miste oldugu gibi gelecekte de kaderleri degismeyecektir, bu hiikiim tiim
hayatlarini i¢ine alacak sekilde genellenmektedir ve “kader” kavramui kontrolleri digindaki
olay ve durumlar1 kapsadig1 icin digsaldir.

Asli Tohumcu’nun 6ykiilerinde caresizlik kiz ¢ocuklari ve kadmlar i¢in kronik hale
gelmistir. “Iki Kisinin Bildigi” adli &ykiide c¢ildirmay: kurtulus olarak goren ve babasi
tarafindan kendisini tuzaga diisiiren kisiyle evlendirilerek kaderine teslim edilen Melike,
“dlene kadar kurtulamayacagi bir tiksintiyle aglamaya baslar” (2019a: 29) ve caresizligi
kadere doniisiir. “Ecel Besigi’nde adi belirtilmeyen ve baba ocaginda bir giin bile sevgi
gormeyen kadin, kaderinin degismezligini anlamistir. Bu nedenle c¢ok fazla diisinmeden
“bir hayvan gibi ama uysal ve kagmaya hazir yasamay1” (2019a: 31) 6grenmistir. “Fit”te
Aynur’un annesinin ¢aresizligi yillarca devam etmistir. Bu nedenle onun yasadigi kronik
caresizlik belirtileri “uzun siireli” ve “tekrarlayic’” (Anur, 2014: 21) boyuttadir. Iginde
bulundugu bunalim onu da 6liime gotiiriir. Keza Aynur kaderinin annesine benzememesini
istemekle birlikte babasinin Katil oldugunu fark ettigi bir anda korku i¢inde ge¢gmisinden “bir
octiden kagar gibi uzaklasirken” (2010: 45) hayata gozlerini yumar. Ayni oykiide Zehra
istemedigi, sevmedigi biriyle evlendirilerek kaderi babasi tarafindan tayin edilen ve
caresizligi siiregenlesen bir baska kadindir. “Kurt Gozler’de babasi tarafindan telle
bogulmaya calisilan Done’nin kaderi de muhtemelen cami avlusunda cenazesini izledigi
baska bir kadina benzeyecektir: “... eli boynuna gitti kizin. Eliyle yokladigi alametiydi onu
bekleyen kiyametin, simdilik ertelenmis.” (2019a: 53). “Namevcut”ta adi belirtilmeyen,
yasadigi “zindan”dan kurtulmaya g¢alisan kadini aklini yitirmis olmasi dahi kurtaramaz,
caresizlik onun i¢in de baba evinden itibaren kader hitkkmiinii almistir. “Adaletin bu mu
diinya?”da babasi ve annesi tarafindan kiigiik yasta terk edilen ve onlarin ilgisinden
mahrum biiyliyen Hasibe aym kaderi kendi ¢ocuguna yasatir.

Yazarin Oykiilerinde 6grenilmis caresizlik kadin Karakterlerin ge¢mis yasantilar: ile
iliskili gérinmektedir. Hentiz birer kiz ¢ocugu iken i¢inde bulunduklar1 aile ortamu, aile orta-
minda 6zellikle babalarinin kendilerine ve annelerine olan tutumu yasantilarinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan 6grenilmis caresizligi etkilemekle kalmamais, hayatlarinin geri kalaninda
da caresizligin kader hiikmiinii almasinda 6nemli bir degisken olmustur. Cocukken, yetiskin
birer gen¢ kadin iken “hangi davranisin yanlis ya da dogru oldugunu, neyi yapmamasi
gerektigini, yasamda nelerin anlamli, nelerin anlamsiz oldugunu” (Anur, 2014: 27) otorite
figiir baba ya da onun yerine gegen erkek figiirlerden 6grenmislerdir. Bunlarin digina
¢ikanlar suclanmig, cezalandirilmistir. Bu anlamsizlik i¢inde hayatinin kontroliiniin
baskasinin ellerinde oldugunu anlayan ve “kontrol inanci kaybolan kadin, kadercilik
anlayisini  gelistirmektedir” (Gokkaya, 2015: 64). Cevresindeki sartlar1  kontrol
edemeyecegini goriir, kendini birakir, bdylece “sartlarn, onu daha kolay kontrol
edebilecegi bir hale gelir”.
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Caresizligin kroniklesmesi durumunda biitiin bagina gelenlerin “kader”i oldugunu dii-
stinmeye baslayan kadin, kontrol edemedigi durumlar i¢in yaptig1 nedensel yiiklemelere de
“kader” dlgeginde agiklama getirir. Bu nedenle basina gelenlerin nedenini sorgulayan bazi
kadinlar “digsal” nedenin odagint degistirir. “Ecel Besigi” adli 6ykii bu durumun en giizel
orneklerindendir. Kadin karakteri intihara kadar gotiiren ¢aresizlik durumunun temelinde ai-
lesi, babasi, esi, esinin ailesi varken bir anda odak degisir: “degil mi ki Allah attiydi beni bu
Allahsizlarin arasina, kalmadi bende de Allah kor... tovbe tovbe...” (2019a: 33). Bu nedenle
tesbihe sarilir, yarasini dualarla kapatir. Zira o “koca dayagindan, kaynana zulmiinden, go-
riimee serrinden ¢ok Allah’tan korkar” (2019a: 33) olmustur. Bu durum ayni zamanda neden-
sel bir sapmadir. Derin garesizligin yarattigi motivasyonel, duygusal ve biligsel bozulmalarin
bir sonucudur. Kendini iradesiz, giigsiiz, yetersiz hisseden kadinin, onu intihara kadar gotii-
recek olan depresif hali ancak gegmisteki ve halihazirdaki yasantilart ile agiklanabilmekte-
dir. Gelecekteki beklentilerini de etkileyecegi kuvvetle muhtemel olan bu durumun sadece
“kader” anlayis1 i¢inde agiklanmasi, bir bakima karakterin yasadigi olaylarin degismeyecegi
gibi yasayacaklarinin da degismeyecegini vurgulamaktadir.

1.4. Ogrenilmis ¢aresizligin sonuglar

Bireylerin davranislari ile ¢evreyi kontrol edemedigini 6grenmesi ve gelecekte de bunun
bu sekilde devam edecegi beklentisi i¢ine girmesi ile olusan ¢aresizlik durumunun son asa-
masinda (Seligman, 1975: 44) caresizlik belirtileri motivasyon diisiikliigi, bilissel bozukluk
ve duygusal bozukluk olmak tizere ti¢ farkli boyutta gozlemlenmektedir. Motivasyon diisiik-
liiglinde kontrol edilemeyen olaylar, bireyin kontrolii ile sonuglanabilecek diger davranislari
baslatmasindaki motivasyonunu disiiriir. Birey, kontrol edebilecegi durumda bile davranig
sergileyemez. Biligsel bozukluk ise daha dnceki olaylarin kontrol edilemez olmasina bagh
olarak bireyin, davraniginin diger olaylar iizerinde etkili olabilecegini 6grenmesinde giigliik
¢ekmesidir. Bu durum, bireyin kontrol algisini zayiflatmakta, davranislarin, olaylari kontrol
edemeyecegi algisini gelistirmektedir. Duygusal bozuklukta ise kontrol edilemeyen olaylara
stirekli maruz kalma durumu bireyde ¢okiintii ve engellenmisglik duygusunu gelistirmekte ve
depresyona neden olabilmektedir (Seligman, 1975: 49-50; Pervin, 1993: 35; Kiimbiil, 2002:
37-39).

Asli Tohumcu’nun 6ykiilerinde 6grenilmis caresizlige maruz kalan kadin karakterlerde
bahsi gegen belirtilerin pek ¢oguna rastlamak mimkiindiir. Davraniglarinda gerektigi kadar
aktif degildirler, zira sonucu davraniglariyla kontrol edemeyeceklerini anlamiglardir. Bu
noktada birgok kadin karakter hentiz “ciliz” birer kiz ¢gocugu iken babalar tarafindan maruz
birakildiklar1 siddet eylemlerine karst koyamamiglardir. Bu siiregte disaridan gelen siddet
eylemlerini kontrol edemeyeceklerini 6grenmis, sonraki hayatlarinda da devam eden benzer
davranislar karsisinda “kontrol edememe” beklentisi gelistirmislerdir. Zayiflayan kontrol
algis1 ise olumsuz beklenti, giivensizlik, basarisizlik, yetersizlik, caresizlik, limitsizlik,
korku, siiphe gibi duygular1 igeren kimi depresyon belirtileri ile sonuglanmistir.
Depresyonun vardigi son agamada aklini yitirenler oldugu gibi ¢ildirmayr umanlar da
bulunmaktadir.
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Hasibe, babasi tarafindan kiiciik yasta terk edilir ve giivensizlik duygusunu daha ¢ocuk
yasta tadar. Evlendikten sonra esi tarafindan siirekli asagilanmasi, yaptig1 her iste basarisiz
bulunmasi hem kendine hem baskalarina olan giivensizlik duygusunu perginler. Sadece iki
kez harekete gecer. Ilkinde kiz kardesinin diigiinii icin Konya’dan Istanbul’a gelir, ancak
daha halk otobiisiinde “lizerine ¢oken gilivensizlik” (2019b: 108) nedeniyle diigiin yerine
varmadan aglayarak geri doner. Ikincisinde ise hayatinin kontroliiniin elinde olmadigmi ¢ok
iyi anlayan, giivensizlik duygusunu derinlerde yasayan, higbir ¢ikis yolu géremeyen Hasibe,
Firat’in manzarasi karsisinda aldigi hazla kendisini Hasankeyf’in soguk sularina birakir.
Elif, babas1 konumundaki agabeyi, yengesi ve toplum tarafindan baskilanmakta, erkeklerin
hakki olarak goriilen bircok seyden mahrum kalmaktadir. iginde bulundugu caresizlik
durumunda olaylar1 kontrol edemedigini anlar. Meydan okuma karsisinda teslim olur. Ken-
disi adina karar veren aile bireyleri, toplum fertleri ile tartismaya girmez, konusmaz, onlara
kars1 koymaz, itiraz etmez, onlar gibi diistinmedigini agikca soylemez. Normal sartlarda belli
bir sorunu ¢6zebilecek biligsel kapasiteye sahipken 6grenilmis garesizlik yasantisi ile birlikte
bu biligsel kapasitesini kullanmakta zorlanir. Tehditleri yonetemez, durumu degistirmek igin
uygun tepkiyi veremez. Daha 6nce 6grendigi bir davranist pekistirir, miisterisinin tirnagina
torpiiyti batirir. Aynur kismen bagarili olmugtur. Annesine benzememek, babasinin agtig1 ya-
ralar1 kapatmak adina {iniversite okur, ¢alisir, kendi parasini kazanir. Ancak hayatini diizene
koyabilmek, ge¢cmisten siyrilabilmek adina gerekli yeterliligi kendisinde gérmez, yetersiz ol-
dugunu hisseder. Bu da olumsuz yargilara ve disiik motivasyona sebep olmaktadir. Aynur’un
annesi, ¢ildirmay1 kurtulus olarak géren Melike, ad1 verilmeyen diger kadinlar (“Ecel Besi-
gi1”, “Namevcut”) ise tam bir ¢aresizlik, imitsizlik i¢indedirler. Bazilar1 yillarca dehseti ya-
samustir, hemen hepsi korku, kaygi i¢cinde yasamaya alismislardir. Bunalimin, depresyonun
esiginde ya da ortasindadirlar. fradeleri ve sorun ¢dzme kabiliyetleri azalmistir. Ogrenilmis
caresizlik hemen hepsi i¢in yikim hilkmiindedir.

Oykiilerde i¢inde bulunduklar1 bunalim baz1 karakterleri intihara sevk eder. Siddetten, bas-
kidan, ¢aresizlikten kurtulus timitlerinin kalmadig1 bir anda 6liim tek kurtuluslari olur. Bu ba-
kimdan ¢ocukluk ¢agindan itibaren 6grendikleri siddet a¢iga ¢ikar. En bityiik siddeti de kendi
bedenleri tizerinde sergilerler. Bir bakima siddet, siddetle, iistelik 6grenilen ¢aresizlikle kanik-
sanan siddetle ve en ¢etiniyle 6telenmeye ¢alisilir. “Adaletin bu mu diinya” adli 6ykiide kendisi
i¢in hayatta bir seyin kalmadigini diisiinen ve iginde bulundugu ¢aresizlikten kurtulmak i¢in
kendisini Hasankeyf’in sularina birakan Hasibe vardir. “Fit”te Aynur’un annesi, “Ecel Besigi”
adl dykiide adi belirtilmeyen kadm intihara meylederler. “Namevcut”ta 6liime terkedilen kadin
icinde bulundugu garesizlik sonucunda aklim yitirir. “Kurt Gozler’de telle bogulmaya ¢alisilan
Déne; “Iki Kisinin Bildigi”nde hayatin1 karartan kimse ile evlenmeye mecbur birakilan Melike
ise onlar1 gelecekte bekleyen caresizlik durumunun son asamasindaki sonuglara sevk edilirler.

Kadinlarin intihar ederek kendi bedenlerinden intikam alma arzulari, icinde
bulunduklari ¢aresizlik sonucunda gelisen depresif durumun neticesidir. Ancak bireylerin bu
tir eylemlerini kontrolii ele gecirmeye yonelik bir tepkime olarak degerlendirenler de
bulunmaktadir. Bu konuda Brehm’in goriislerine deginmek yerinde olacaktir. Brehm’e gore
olaylarin ilerleyisinin kontroliinii kaybetme durumunda bireyin verdigi karsilik bir
“caresizlik” degil, bir “tepki”dir ve tepki veren bireyler de var olan durumu
kabullenmektense kontrolii tekrar ele gegirmek i¢in ¢abalarinmi artirmaya ¢alismaktadirlar
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(Kiimbiil, 2006’dan akt. Ural, 2009: 83). Bu acidan bakildiginda maruz kaldigi caresizlik
icinde intihara meyleden kisilerin bu tavirlarini bir tepkime olarak algilamak da miimkiindiir.
Zira birgok oOykiide intihar, kontrol edilemez olaylar ve durumlar igerisinde olaylar
degistirmek i¢in yapilabilecek tek sey gibi algilanabilir. Ancak bu eylem en nihayetinde
kendi bedenlerinden alinan bir intikama doniistir. Nedenleri dissal olsa da yasam haklarini
ihlal eden kendileri olurlar. Hayatlari {izerinde kontrolii kaybeden kadinlar tek kontroliin
kendi bedenleri tizerinde oldugunu disiiniirler. Bu da ancak birkag denemeden sonra bazilari
i¢cin basartya ulasir ya da ulagsmaz. Ancak nereden bakilirsa bakilsin basari hi¢bir zaman
gerceklesmez. Zira hayattan koparilmislardir. Var olan durumu belki kabullenemezler, ancak
kontrolii ele gegirme noktasinda da varlik alani gosteremezler. Oykiilerde intihar, olaylar1 bir
bakima degistiriyor gibi goriinse de 6lmekten bagka bir kurtulusun olmadigi vurgusu ¢ok
daha derin ve biiyiik bir ¢aresizligin sonucudur ve gevreye de sirayet etmektedir. Nitekim bir
umutsuzluk durumu olarak tanimlanan 6grenilmis caresizlik, kisilerin kendisi ile simirh
kalmamakta, bulundugu cevreye de bulasip insanlarin iglerindeki yasama denemelerini
ellerinden almaktadir (Duman 2004°ten akt. Ural, 2009: 82). “Adaletin bu mu diinya?”,
“Fit”, “Ecel Besigi” adli oykiilerde bu durumun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Bu
nedenle intihar eylemlerini bir tepkime olarak degil, caresizlik dongiisiinde degerlendirmek
yerinde olacaktir. Zira sonunda intihar bile olsa hi¢bir dykiide durum kadinlar i¢in iyiye
gitmemekte, toplumda bir farkindalik gelismemektedir.

Sonuc¢

Kisinin benlik tutumu, kimlik algisi1 ile dogrudan iliskili olan 6grenilmis ¢aresizlik, ede-
biyat diinyasinda kadin sorunlarim gerek ferdi gerek toplumsal diizlemde ele alan bir¢ok
metinde karsimiza ¢ikan bir olgudur. “Kontrol edememe” hastaligi olarak da tanimlanan 6g-
renilmis caresizlik durumu, Asli Tohumcu’nun bir¢ok dykiisiinde nedenleri ve sonuglariyla
beraber kendisine genis bir yer bulmustur. Yazarin oykiilerinde baba-kiz iliskisi agisindan
ele aldigimiz bu durum, dykiilerde kiz ¢ocuklarimin hayatlarin1 dogrudan etkileyen bir tutum
olmakla birlikte baba-kiz iliskisinin bir sonucu olarak da dikkat gekmektedir.

Asli Tohumcu’nun oykiilerinde kadin karakterlerin derin ve degismez bir ¢aresizlik
icinde olduklar goriiliir. Bu ise ¢ogunlukla aile ortaminda elde edilen olumsuz kazanimlarin
bir sonucu olarak dikkat ¢eker. Bir¢ok dykiide kadinlarin, 6grenilmis caresizligi yasadiklari-
na dair en nemli etkilerden biri aile icinde ugramis olduklari/maruz kaldiklar1 siddettir. Oy-
kiilerdeki kiz cocuklarinin ¢ogu siddeti duyma, siddete sahit olma ya da bizzat siddeti tecriibe
etme yoluyla siddetle erken yaslarda tanismustir, iglerinden bazilar1 sorunlari ¢6zmede sidde-
tin etkili bir yol oldugunu &grenmistir. Cocukluklarinda kendilerini koruyamamuglardir,
davranmislart ile yasadiklari olaylari degistirememis, sonraki donemlerinde de siddetten
uzaklagsamama, siddete dur diyememe, siddet karsisinda sessiz kalma seklindeki tutumlarini
devam ettirmislerdir. Zira ¢ogu kendi kimligini bulamadan evlendirilmistir, esleri ise otoriter,
thmalkar, siddet egilimli bir baba uzantisi olarak hayatlarindaki yerlerini almiglardir. Onlar
ise hi¢ biiyliyemeden, ne anne ne olgun birer kadin olduklarini anlayamadan eslerinin elinde
birer kiz ¢ocugu olarak hirpalanmaya devam etmislerdir. Boylece hayatlarinda siddet i¢eren
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her tiirlii tutum ve davranis tekrar edilmek suretiyle stireklilik kazanmistir. Mekan ve kisiler
degismis, ancak onlarin maruz kaldiklari tutum ve davranislar degismemistir. Bir bakima
“bireysel ¢aresizlikten “gevresel caresizlik’e gegisle iliskilendirebilecegimiz bu asamada
karsilarina daima baba ve baba gibi olan digerleri ¢ikmistir. Bu nedenle ¢cocukluk ¢agindan
itibaren olaylarla bas etme noktasinda gelistirdikleri tutum ve davraniglarini evlilikleri ve is
ortamlar1 basta olmak {izere sonraki hayatlarinda da sergilemislerdir. Artik hayat tarzi halini
almus, kaniksanmig bu durum ise ¢aresizlik belirtileri ile sonuglanmustir.

Yazarm Oykiilerinde hayat yolunda siirekli olarak basarisizliga ugrayan ve hayatlarin
kontrol edemediklerini diisiinen kadinlar, kendi davraniglarinin nedenlerini arastirdiklarinda
temelde aile ortaminda babalarinin tavir ve davraniglarini animsamaktadirlar. Onlar, baba-
lar1 ya da baba figiiriiniin yerini alan diger otorite figiirler tarafindan tim “iyimserlik”leri
ellerinden alinmis ve kétiimserlige mahkim edilmis kimselerdir. Haklarinda belirleme ya-
pan herkesin onlarla ilgili degerlendirmeleri daima olumsuzluk icermektedir: Sugludurlar,
enayidirler, lekelidirler, kusurludurlar. Tiim bu olumsuz kodlamalar gen¢ kadinlik ve
sonraki evrelerinde kendilerine doniik olumsuz yiiklemeler yapmalarina, kendilerini suglu,
utangac, karamsar hissetmelerine neden olmustur.

Aile iginde maruz kaldiklar siddet egilimleri, her tiirli agagilanma, toplumsal cinsiyet
odakl1 baski sonraki siirecte caresizlik durumu olarak ortaya ¢ikmustir. Caresizligin olumsuz te-
zahiirii ise baskidan kagmanin miimkiin oldugu yahut olabildigi sonraki kosullarda 6grenmenin
engellenmesi veya gecikmesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle hayatlarinin kontroliinii elle-
rine almalar1 noktasinda olaylarin gidisatin1 kendi fikir, konusma ve hareketleriyle engelleye-
meyeceklerine olan inanglar1 bulunmaktadir. Dayanikl degildirler, olaylar1 kontrol edemezler,
larina yonelik nedensel yiiklemeler yaparlar. Meydan okuma cesaretleri bulunmayan kadinla-
rin, eylemsizliklerine, caresizliklerine yonelik digsal, kalic1 ve genel nitelikte birtakim nedensel
actklamalari vardir. Caresizliklerinin nedenleri dig etkenlere baglidir, gegici degildir ve belli bir
alana 6zgii olmaktan ¢ok onlarin tiim hayatlarini etkileyecek boyutta ve genisliktedir. Davra-
niglarina yonelik yaptiklar1 nedensel agiklamalar dolayisiyla ileride hi¢bir davranigin, sonucu
kontrol edemeyecegine dair bir beklenti gelistirmislerdir. Gegmisi degistiremeyecekleri gibi on-
lar1 bekleyen gelecegi de degistiremeyeceklerini diisiiniirler, bu durum onlari ne yaparlarsa yap-
sinlar hi¢bir seyi degistiremeyecekleri yargisina sevk eder. Basariya ulasamayacaklar inanciyla
cesaretleri kirilan ve kendilerini 6grenilmis, kabullenilmis bir garesizligin igerisinde bulan
kadmlar i¢in bir zaman sonra bu durum kader hikmiinii alir. Bu noktada hayata karsi
kayitsizdirlar, gelecekle ilgili beklentileri olumsuzdur, bazilari en iyi ihitimalle “6lim™i
kurtulus olarak gortir.

Oykiilerde, siddet, asagilanma, dislanma, damgalanma, suglanma, yasaklanma gibi kimi
cevresel/ailesel kimi toplumsal olmak tizere neredeyse tamamen dissal faktorlere bagl olarak
hayatlarinda engelleyemedikleri itici olaylara maruz kalan kiz g¢ocuklarinm, kadmlarin
yaptiklari nedensel ¢ikarimlar onlari sonraki davraniglarini da etkilemistir. Bu noktada birgok
oykiide dissal (aile) odak yerini bir bagka digsal odak olan “kader”’e birakarak ailenin de bir
anlamda kader oldugunun alt1 ¢izilir. Nitekim bu kader anlayisinda tayin edici rol babalardur.
Zira birgok dykiide kizlarimin kaderini babalarinin tayin ettigi, boylece onlarin kaderlerinin de
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annelerine benzeyecegi vurgusu yapilir. Bu genelleme de ¢aresizligi kolaylagtirmaktadir. Hir-
palayici birgok olayla karsi karsiya kalan kadmlar karar verme siirecinde kadercilik anlayis
icerisindedirler. Bu anlayis ise daha sonra yerini ¢okiinti duygusuna birakmugtir.

Aslt Tohumcu’nun Oykiilerinde 6grenilmis caresizligin Oykii karakterleri tizerindeki
sonuglari ise hayli yipraticidir. Bu durum, eylemsizlikten, olumsuz beklentilerden, umut-
suzluktan, depresyona, intihara kadar giden bilissel, giidiisel ve duygusal pek ¢cok olumsuz
siiregle sonuglanmustir. Oykiilerde grenilmis caresizlik nedeniyle kadmlar siddetten, baski-
dan, tehlikeden kagis yollarini gérememis, dogru tepkiyi gelistirememislerdir. Bu anlamda
edilgendirler, pasiftirler, vazgegmislerdir, problem ¢dzme becerileri azalmistir ya da kalma-
mustir. Yasami deneyimlemeye yonelik cesaretleri yoktur. Kendilerini kotii, kizgin, endiseli
ve kaygil hissederler. Kadlar kendileri i¢in bir sey yapamaz, eylemde bulunmazlar. Kendi
yetkinliklerine olan inanglar1 zayiflayan kadinlar tek yetkinligi “intihar” eyleminde goriir-
ler. Iginde bulundugu mevcut durumdan kendi imkanlariyla kurtulamayacagini anlayan ve
duygusal anlamda da kontrol kayb1 yasayan kadinlarda i¢ kontrol kaybi derinlesmis, giiven
yitimi, stres, umutsuzluk, depresyon gibi belirtiler ortaya ¢ikmustir. Caresizlik bazi dykii 6r-
nekleri 6zelinde ise bireyin kendisi ile sinirli kalmamus gevresine de sirayet etmistir.

Yazarin Oykiilerinde kadinlarin hikayelerini ¢ocukluk, genclik, olgunluk dénemlerinde
yasadiklart ve yasayacaklari olay ve durumlar agisindan bir biitiin olarak okumak
miimkiindiir. Bu durumda kurgusal olarak oOykiilerdeki tiim kadinlarin kaderlerinin de
birbirlerine baglandig1 goriilmektedir. Oykiilere miinferit olarak baktigimizda dikkat
¢eken “bireysel caresizlik”, bu anlamda biitiin kadinlari igerecek boyutta bir genelleme
iizerinden “evrensel caresizlik” olarak goriintir kilmmistir. Yazarin niyeti bu durumu
eserleri vasitasiyla dile getirmektir. Bu bakimdan Abis’te adeta bir kdbusu, sayiklamayi,
halistilasyonu andiran ve daginik bir sekilde kurgulanan farkli tiirlerdeki oykiilerde
cogunlukla son care olarak siddete meyleden kadinlarin bu egilimlerinin nedenleri, Seytan
Gegti’deki ykiilerde ¢cocukluklarinin gectigi aile ortaminda irdelenir. Kurgu ve olay orgiisii
agisindan daha derli toplu oykiileri barindiran Seytan Gegti’de 6grenilmis caresizligin
nedenlerinin temelinde babalarin kiz g¢ocuklarina, kadinlara olan tutumlarinin yattig
goriilir. 2017°de yayimlanan Sevil de Sevme ise bir teklif sunar. Kadin merkezinde
hegemonik séylemi ihtiva eden bir distopya 6rneklemi olan eserde, yazarin niyetinin ¢oziimii
kadin hegemonyasinda aramak olmadig1 anlasilir. Zira kadinlarin hiikiim siirdiigii, otorite
merkezinin erillikten disillige kaydigi, erkeklerin nesnelestigi, sevmenin yasaklandigi bir
diinyada, “kiz kardesligin yasalari” da mutluluk ve huzur getirmemistir. Bu noktada oykii
kitaplarinm yayim yillar: da dikkate alindiginda bir alternatif arayisinda oldugu anlasilan ve
bunu kadmn sorunlari, toplumsal cinsiyet, kadinlik durumlari, 6grenilmis c¢aresizlik gibi
temel meseleler etrafinda irdeleyen yazarin, dikkatimizi 6grenilmis garesizligin karsisina
ogrenilmis gligliligi koymak, dayanismak, sosyallesmek, yoksunluklarimizi gidermek gibi
baska alternatifler diisinmeye yonlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Sevgisiz bir diinya
istemedigi gibi Oykiilerindeki birgok kadimin tesebbiis ettigi gibi 6lerek direnmeyi tavsiye
etmedigi de asikardir. Bu bakimdan “evrensel ¢aresizlik”ten tiim kadinlari kurtarmak adina,
tutunabilmeyi bitin kadmlar i¢in mimkiin kilmak adina sevdigimiz, sevildigimizi
hissettigimiz, beraber yasayabilmenin yollarin1 arayip buldugumuz ve tim bunlarm
temellerinin ise daha ¢ocuklukta atildig1 bir diinya arzusunu 6ykii metinlerine tagimustir.
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Notlar

1 Iingilizcesi “learned helplessness” olarak bilinen kavram Tiirkge psikoloji literatiiriinde “Ogrenilmis Caresizlik”
olarak bilinmektedir (Ayvaisik vd., 2000: 98). Bununla birlikte “Ogrenilmis Caresizlik” kavramu ile karsilanan
“Learned Helplessness” yerine kimi arastirmacilar tarafindan “6grenilmis acizlik” terimi de tercih edilmektedir.
Bk. Ciiceloglu, 1991: 317.

2 Ogrenilmis caresizlikte cinsiyet farklarina deginen Kanten, kadilarin erkeklere oranla daha fazla égrenilmis
caresizlikle karsi karsiya kaldiklarini, bundaki temel etkenin ise toplumsal cinsiyet rolleri oldugunu dile getirir.
Buna gore kadinlarin hayatlarindaki roller cogu kez catigmakta, bu da onlari ¢aresizlige sevk etmektedir. Ayrin-
til1 bir degerlendirme i¢in bk. Kanten, 2017: 153.
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Horasan Tiirklerinde Eski Tiirk Inanclarinin izleri
ve Giiniimiizdeki Goriiniimleri

Traces of Old Turkish Beliefs in Khorasan Turks and Their
Current Manifestations

Musa Rahimi"

Oz

Tiirkler, tarih boyunca yasadiklar1 cografyalarda karsilastiklar: din ve kiiltiirleri
etkiledikleri gibi onlardan da etkilenmislerdir. Bu dogrultuda geleneksel Tiirk ina-
niglarinin kimi etki ve izleri bazi Tiirk guruplarinin kiiltiiriinde yasamaya devam
etmistir. S6zkonusu inanig ve ritiieller bazen benimsenen dinin herhangi bir uygu-
lamasi ile birlesmis, kimi zaman da kendine 6zgii bigimiyle yeni dini ve kiiltiirel
ortamda varligini siirdiirmeye c¢alismistir. Horasan bolgelerinde yaptigimiz alan
aragtirmasinda bu yore insanlarinda yasaya gelen inanis ve uygulamalarin diger
Tiirk cografyalarindakinden bir farkinin olmadigi tespit edilmistir.

Su calismada, Islami din anlayisin1 benimseyen Iran Tiirklerinde geleneksel Tiirk
inaniglarmin Horasan Tiirkleri tizerine devam eden etki ve izleri lizerinde durul-
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mustur. Ayrica, konuyla ilgili kitap ve makaleler yaninda Kuzey Horasan Eyaleti-
nin Bocnurd ilinde giiniimiize kadar siiregelen Tiirk inanis ve ritiieller bir araya ge-
tirilmeye gayret edilmistir. Bu baglamda insanin dogusundan dliimiine kadar olan
inanig ve ritiieller ele alinmistir; dolayisiyla genelde Tiirklerde 6zelde Horasan’da
yasayan Tiirklerin dogum esnasi ve dogum sonrast, evlilik ve liimle ilgili inanig
ve uygulamalar ile birlikte doga ile ilgili inanislar kisminda gok ve yer-su kiiltii;
yer-su kiiltii kisminda ise dag, su, agac, ates ve ocak kiiltii anlatilmaya ¢alisilmus;
en sonda ise yeni yil (Nevruz) ve bazi dini kutlamalara isaret edilmistir.

Anahtar sézciikler: /ran-Horasan Tiirkleri, geleneksel Tiirk inamslart, inanisla-
rin glintimiizdeki goriiniimleri

Abstract

Turks have been influenced by the religions and cultures they have encountered in
the geographies they have lived in throughout history. In this way, some effects and
traces of traditional Turkish beliefs have continued to live in the culture of some
Turkish groups. In the field research we conducted in the Khorasan regions, we
came to this understanding that the beliefs and practices of the people of this region
are not different from those in other Turkish geographies.

In this study, the continuing effects and traces of traditional Turkish beliefs on
Iranian Turks in Khorasan who have adopted the understanding of Islamic religion
are emphasized. Furthermore, besides books and articles on the subject, the
Turkish beliefs and rituals in the province of Bojnourd, a city in Northern Province
of Khorasan in iran, have been examined. In this context, beliefs and rituals from
birth to death are discussed, along with the beliefs and practices of the Turks living
in Khorasan in general, during and after birth, marriage and death. Also, the beliefs
and practices related to nature are explained: for example, the earth-water cult, the
cult of mountain, water, tree, fire and hearth. At the end, the New Year (Nowruz)
and some religious celebrations are pointed out.

Keywords: Turks, Iranian Khorasan Turks, traditional Turkish beliefs, folk beliefs
and their current manifestations

Extended summary

Turks, who chose the nomadic lifestyle and were constantly on the move, preserved
their own customs and traditions, and after adopting the religion of Islam, which had been
influential in the religious life of the Turks, they matched their own beliefs and customs with
the new adopted belief system. In this way, some effects and traces of traditional Turkish
beliefs have continued to live in the culture of some Turkish groups.

The present research attempts to show that these beliefs, often combined with the
practice of the adopted religion, have continued their existence in their original form in the
new religious and cultural environment. The Turks living in Khorasan, similar to the Turks
living in other provinces of Iran, have preserved many of their old beliefs and practices in
Iran, where they have been dominant for more than a thousand years, and sometimes they
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have kept their own beliefs together with the new Islamic beliefs they have acquired. The
Turkish cultural and anthropological elements, which have been developed and transferred
from generation to generation since the first date of its emergence, have also been transferred
to the Khorasan Turks until today. The general folk beliefs and practices of the Khorasan
Turks can be described as the harbinger of a very deep cultural accumulation. It can be said
that there is a superficial understanding of religion in the rural areas of Khorasan, as in other
regions of Iran, and the old beliefs, traditions and practices, mostly derived from Turkishness,
continue in all areas of life. One of the most striking elements among Turkish communities
is that these folk beliefs and rituals are almost the same. In the field research we conducted in
the Khorasan regions, the beliefs and practices of the people of this region are not different
from those in other Turkish geographies.

In addition to the books and articles on the subject, the Turkish beliefs and costumes in the
province of Bojnourd, a city in Northern Province of Khorasan in iran, have been examined
in this study. And in addition to the beliefs we have identified in some Turkish provinces of
Iran, other Turkish tribes were historically compared and mentioned. Accordingly, beliefs
and practices regarding the transition period are discussed; that is, the beliefs and practices
of Turks living in Khorasan in general. In this context, beliefs and rituals from birth to death
are explained, along with the beliefs and practices of the Turks living in Khorasan in general,
during and after birth, marriage and death. Also, the beliefs and practices related to nature are
explored: for example, the earth-water cult, the cult of mountain, water, tree, fire and hearth.
At the end, the New Year (Nowruz) and some religious celebrations are pointed out.

Turkish culture and anthropological elements, which have been developed and transferred
from generation to generation since the first date of its emergence, have survived to the
present day in Khorasan Turks. The general folk beliefs and practices of the Khorasan Turks
can be described as the harbinger of a very deep cultural accumulation. It can be said that
there is a superficial understanding of religion in the rural areas of Khorasan, as in other
regions of Iran, and the old beliefs, traditions and practices, mostly derived from Turkishness,
continue in all areas of life. One of the most striking elements among Turkish communities
is that these folk beliefs and rituals are almost the same.

This research comes to the following conclusion. Iran, which is a Turkish homeland where
many Turkish tribes live today, will not only keep a wide range of Turkish cultural and civilizational
elements alive, but will also teach Turkishness enough to shed light on general Turkology and
Turkish folklore research in the future, especially Iranian Turcology and Iranian Turkish folklore
studies, will be able to present a great deal of material and data in each area of interest.

Giris

Dinler tarihine bakildiginda bireysel dinsiz/inagsiz isnanlara rastlansa da toplum ola-
rak dinsiz bir camia goériilmemistir. ilk topluluklardan giiniimiize kadar hemen hemen her
toplumun kiiltiirii, yasayis bigimi ve diinya goriisii bir inang ¢ercevesinde sekillenmis, bii-
tiin uygarliklarin olusum noktasinda inanislar ve bunlara bagl uygulama ve ritiieller etkili
olmustur. Bu baglamda din/inang, kiiltiirii ve insanin epistemolojisini etkileyen en 6nemli
unsurlar ve etkenler arasinda yer ala gelmistir.
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Ortak dil, bir milletin birlik ve beraberligine nasil katkida bulunuyorsa kiiltiirtin 6nemli
temellerinden biri olan din/inanislar da o milletin kimligini sekillendirmede, yagsatmada, ko-
rumada ve birlestirici etkide bulunmada oldukg¢a 6nemli giice sahiptir. Bu din/inang evrensel
dinlerden biri olabilecegi gibi, dteden beri nesilden nesile aktarilarak tasinan geleneksel ya
da halk inanislar1 da olabilir.

Tiirklerin temelli bir sekilde Iran cografyasina yerlesimi Islam dinini kabullerinden sonra,
8. ylizyildan itibaren baslamis ve sonugta 11. yiizyilin baslarinda Anadolu’dan dnce Selguklular
eliyle bu cografya tam bir Tiirk yurdu haline gelmistir (Kafkasyali, 2010: 50). Giliniimiizde de
pek ¢ok Tiirk boylarmin yasadig: bir Tiirk boylarmin yasadig1 bir yurt olan iran, genis Tiirk kiil-
tiir ve medeniyet unsurlarini yasatmasinin yani sira genel olarak Tiirkoloji ve Tiirk halk bilimi
ozelde de Iran Tiirkoloji ve iran Tiirk halk bilimi arastirmalarina 151k tutabilecek kadar Tiirkliik
bilimini ilgilendiren her bir alanda fazlaca malzeme ve veri sunabilecektir.

Horasan, tarih boyunca Iran ve arkasindan Anadolu vb. iilkelerin fethinin kilit noktas1 ol-
mustur; drnegin Gazneliler, Samanogullari’n1 yenip Iran’1 fethetmek icin ilk dnce Horasan’1
ele gecirdiler. Selguklular da Gazneliler’den ilk nce Horasan’1 alip daha sonra diger bolgele-
ri fethettiler; dolayisiyla Horasan’1 bir hinterland nokta/bolge olarak gormek yerinde olacak-
tir. Kdymen’in de dedigi gibi ““Selguklu Devleti’nin kurulusu tarihi Selguklularin Horasan’a
girigiyle baslar” (Kdymen, 2000: 162).

Horasan’da yasayan Tiirkler de Iran’m diger eyaletlerinde yasayan Tiirkler gibi bin y1l-
dan fazla egemen olduklari iran’da, eskiden siiregelen pek cok inang ve uygulamalarini koru-
yup muhafaza etmislerdir kimi zaman da edindikleri yeni Islam inanglariyla kendi inanglarimni
bir arada yasata gelmislerdir.

Genelde biitiin Tiirklerde 6zelde Iran ve Horasan Tiirklerinde yaygin olan geleneksel halk
inaniglarini konu edinecegimiz bu ¢alismanin hazirlanmasinda, konuyla ilgili kitap ve makale-
ler yaninda Horasan (Kuzey Horasan) Eyaletinin Becnurd, Ciiveyn, Dergez, Raz ve Cergelan
vb. illerinde giiniimiize kadar siire gelen Tiirk inanig ve uygulamalari gézlemlenerek tespit edil-
meye calisilmustir. Tespit edilen veriler gerektiginde bagka iilke, eyalet ve illerde yagayan Tiirk-
lerin gelenk ve gorenekleriyle birlikte kimi zaman karsilastirmali bir bicimde verilmeye gayret
edilmistir. Calismay1 hazirlarken tarihsel ve karsilagtirmali yontem izlenmis; yeri geldiginde
Iran’da yasayan diger Tiirklerle beraber Tiirkiye, Azerbaycan Cumhuriyeti, Ozbekistan, Kirgi-
zistan ve diger Tiirk cografyalarindaki inanis ve uygulamalarla karsilagtirmalara yer verilmistir.

1. Gecis donemleriyle ilgili inanis ve uygulamalar
1.1. Dogum esnasi ve dogum sonrasi ile ilgili inanis ve ritiieller

Pek ¢ok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de dogumla ilgili inanis ve ritiieller bebegin
diinyaya gelmesinden de dnce baslar ve cogu uygulamalar kirkinct giiniine kadar devam eder.

Horasan Tiirkleri de diger Azerbaycan, Tiirkiye, Kirgizistan vb. Tiirkler gibi, ¢ocuk sa-
hibi olmak igin benzer uygulamalara bagvurduklari tespit edilmektedirler. Kuzey Horasan
eyaletinin Bocnurd, Ciiveyn, Gulaman, Esferayen, Nisabur, Raz ve Cergelan vb. illerinde
halk arasinda ¢ocuk sahibi olmak igin imam Riza’nin mezari gibi kutlu ziyaret yerlerine
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gidip Tanriya dilekte bulunmak, Muharrem, kurban veya diger 6zel giinlerde kurban sunmak
gibi uygulamalar yaptiklar1 gézlemlenmistir. Ayrica Bocnurd’un turistik yerlerinden olan
Gerivan koyiinde yerel Tiirk halki ardi¢ (Horasan deyisiyle Arga) agaclarinin bol oldugu ve
Ser¢esme (Cesmebasi) adini tagidigi biiylik (kata) bir pinarm yaninda gidip dilekle birlikte bu
ardi¢ agaclarinin birine ¢aput baglayarak ¢esitli uygulamalara basvurduklari tespit edilmistir.
Bununla birlikte biitiin Iran Tiirklerinde oldugu gibi Horasan Tiirklerinde de neredeyse pek
¢ok sehir, kasaba ve koyde bulunan biiyiik insanlarin mezarlarina ve kutsal kabul edilen kimi
ocaklara ¢ocuk sahibi olmak i¢in adaklar adandig: tespit edilmistir.

Ciiveyn ve Bocnurd ilinde yerel ebe dogum zamani yiiklii hanimin yanina gelince cinler ve
al kotiiliiklerinden korunmak i¢in bir agag veya bir cimbiz ile evin ¢evresine ¢izgi ¢izerler. Tiirk
mitolojisinde yer alan al karis1 gerek adlandirmasi gerek islevleri bakimindan Siimer, Asur, ve
Babil uygarliklarinin mitolojileriyle iliskilendirilir. Bu medeniyetlerde “al” s6zciigii ortak olup
bu adla bilinen varligin kadinlara ve yeni dogan bebeklere zarar veren bir ruh olarak betimlen-
mistir. Dolayistyla Tiirk sozlii kiiltiiriinde yer alan al karist anlatmalarinin s6z konusu uygar-
liklarla artzamanl bir baglanti icerisinde olabilecegi Karini tarafindan tespit edilmistir (Karini,
2013: 71). Biitiin Tiirklerde oldugu gibi Horasan Tiirklerinde de “al” ad1 verilen kotii bir ruhun
logusa kadmlara musallat olduguna inanilir. Bebek diinyaya geldikten on giin sonra yiikliiniin
yakinlar1 yemek pisirip dagitirlar ve bu on giin boyunca yiikliiniin anne veya kizkardesi yaninda
bulunup ona yardim ederler ve ve onuncu giiniinde bebegi yikarlar. Bu siire boyunca yiikliiniin
yakinlart al gocugu ¢almasin veya bebegin cigerini ¢ikarmasin diye yiiklii kadini yalniz birak-
mazlar. Anne ve bebegi al ve diger seytanlardan korumak i¢in yiikliiniin yastiginin altina bigak,
sis vb. metal esya koyarlar; ayni uygulama, anneyi diger insanlarin ¢i/lesinden' korumak i¢in de
yapilir. Horasan’m Gulaméan bolgesinde Iran’in diger bélgelerinde yasayan Tiirkler ve diinya
Tiirklerinin hemen hepsinde rastlanan diger bir inanis ve uygulama ise, kirkini tamamlamayan
bebegin yanina yakin akrabalari disinda kimse sokulmaz. Cocugun ziyaretine yeni gelenler
odanin 6niinde bekletilir. Once ¢cocuk odadan ¢ikarilir, daha sonra ziyarete gelen kimsenin oda-
ya girmesine izin verilir. Sonra ¢ocuk da odaya alinir. Bu uygulama ¢ocugun kirkina kadar baz
bolgelerde onuna kadar devam eder (Bkz. Rahimi, 2019: 150).

Eski zamanlarda dogum yapildig: sirada koytin okul ¢ocuklar hocanin izniyle dama gikip
ezan okurlarmig ve bu vakitsiz ezan kdyde yeni bir bebegin diinyaya geldiginin igareti idi.
Daha sonra hocanin izniyle yiiklii olanin evinin 6niine gidip selamullah okurlarmis:

selamullah ber ruy-1 hemg¢u mahet (Tanrt’1n selami ay gibi yiiziine olsun)
Emire’l-Miiminin post u pendhet (Miiminlerin emiri senin siginagin olsun)
Bi hakk-1 sure-i yas-1 tebarek (miibarek Yas suresinin hakkina)

i14hi ogloys olsun mobarek (ilahi oglunuz miibarek olsun)

Bebek dogduktan sonra ebe (mama, Horasan Tirkmenlerince gébek ene, Dergez ilinde
ise elgarrist) bebegin gobegini kesince orada bulunan herkes mali durumuna gore “gindi
pulu/gébek pulu” olarak ona hediye verirler. Yaptigimiz derlemelerden hareketle Horasan
Tirklerinin hemen hepsinde diger Tiirkler’de oldugu gibi adin olduk¢a dnemli ve kisinin
gelecekteki hayatiyla ilgisinin olduguna inanilmaktadir. Bu yilizden ad vermede ve verilen
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adlarda inamslar etkili olmaktadir. Dindar aileler genellikle din (Isldim) biiyiiklerinin ve
Imamlarin adlarmi kendi ¢cocuklarina segmenin yami sira Tiirk sahsiyetlerinin ve biiyiikleri-
nin adlarini ve baska Tiirk¢e adlar segcmeye gayret etmektedirler.

Horasan Tiirklerinde ad verme gelenekleri diger Tiirk topluluklarindakilerle benzerlik gos-
terir. Cliveyn ilinin kirsal kesimlerinde bebegin anne ve babasi cocuga ad vermekte bazen ¢ok
rolleri olmazlar ve dedeler veya nineler tarafindan vefat etmis hala, teyze, amca, day1 veya kiz
kardes ve erkek kardesin adini bebege verirler. Hoca veya dede ve nine kulagina ezan oku-
duktan sonra bebegin adini da kulagina sdyler. Dergez bolgesinde bu uygulamayi kadinlardan
“elqarris1” yapar ve ¢cocugu ii¢ kere yukar1 agag1 gotiirdiikten sonra “Allah belalardan inden
cinden qorisin sene” diye dua eder. Yine Ciiveyn ilinde bebegi ilk goren kimse bebege goz
degmesin diye “vay, ne pisdi(r)” sdylemesi lazim. Horasan’in diger iller, sehir, kasaba ve koy-
lerinde bebegin yedisinde “yeddi gece ve ad qoymaq” toreni diizenlenir. Bu térende bebege
ad verme gelenegi, davet edilen konuklarla birlikte yemek yenildikten sonra bebege beyaz giysi
giydirilir ve sirayla en yaglidan baglayarak bebegi iki elinin iizerine alip ilk sag kulagina ezan
okur ve daha sonra bebege koyulacak adi anne ve bebegine sorarak ayni kulagina okur. Sag ku-
lagina ezan okuduktan sonra sol kulagina ii¢ kere kamet okuyup adini da sdyler. Su uygulama
bittikten sonra adin1 veren kisinin sag tarafinda oturan sahis bebegi alip yiiziinii Optiikten sonra
“miibarek olsun insalllah” diyerek ¢ocugu yanindaki adama verip “al ¢agani (bebek) giile
benzer” diye devam eder. Bebegi alan sahis da “insallah boyu uca (yiice) olub diinya gezer”
diyerek devam eder ve térende bulunanlar “Allah onu varsun (varly/zengin kilsin)”, “beyg ve
serdarsun (bey ve biiyiik kilsin)” gibi tiimcelerle bebek doguran aileyi tebrik ederler. Ailenin
ilk bebegi olursa torende eldefe (daire) calarak yerleme (sarki) sdyleyerek oynarlar ve toreni
sOyle giizel ve neseli bir ortamda gegirip sonlandirirlar.

Cocuk ilk disini ¢ikardiginda “Dis denisi/dislik, Clievyn’de Denig Asi, Gulaman’da ise
Dis deni, Dergez’de ise disli” adli bir yemek yapilir, gelen misafirlere ikram edilir. Yemek
servis yapilirken davetliler hediye olarak bebege elbise ve para verirler, toplanan bu paralarin
bir kismi1 bebegin disi daha rahat ¢iksin diye yoksullara ve ihtiyag sahiplerine sadaka verilir.

Cocugun ilk dogum giinii téreni yapilmaya ve tanidik herkesin ¢agrilmasina 6zen gos-
terilir. Bugiinde miizikler ¢alinir, oyun havalar ile oynanir ve tath yenilir, pasta kesilir da-
vietlilere dagitilir. Dogum giinlerinde okunan dogum giinii sarkilarindan &rnekler asagida
verilmistir (Salariyan, 2019: 20):

ezizim bugiinde (bugin) gongeler agar elele biz vuraq sadliq eyliyek
Urekden sevinip hami sad olar hamimiz bir yerde mubarek diyek
Dostlarin bugiinde sennen bir olar o giin olsun diyek toyun mubarek
Goyde quslar sene negmeler qosar ogluniy qiziy da toyun gorek

Balam senin dogum giiniin mubarek
Giilim senin dogum giiniin mubarek
1.2. Evlilikle ilgili inanislar

Tiirklerde evlilikle ve yuva/ocak sahibi olmakle ilgili kimi inanis ve uygulamalar eski-
den giliniimiize kadar koruna gelmistir. Tiirkler’de ¢ok eski zamanlardan beri “gelin alma” t6-
renlerinin en dikkat ¢eken uygulamalarindan biri “sa¢1” ve “kurban” uygulamasi olmustur.
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(Giinay-Glingor 1997: 69). Geleneksel Tiirk inanislarinda dikkat ¢eken bu sag¢t uygulamasi
biitiin Anadolu, Iran, Horasan, Azerbaycan, Tiirkmenistan, Tataristan, Kirgizistan vb. Tiirk-
lerinde oldugu gibi Horasan Tiirklerinde de yapilan alan arastirmamizda tespit edilmistir.

Horasan Tiirklerinde evlilikle ilgili uygulamalar diger Tiirk bolgeleri ve toplulugundan
farkli degildir. Horasan bolgesinde Azerbaycan bolgesinde oldugu gibi kiz istemeye el¢ilik
derler, kiz ve erkek birbirini begendikten sonra erkek ailesinden birkag kisi kiz evine gelip
goriismelere baslarlar. Bu goriismede baslik ve ¢eyiz gibi meseleler konusulup evlilik durumu
belli olunca damat ailesi piring, yag, tatlt ve iki adet silindir bigiminde kesme seker gotiiriiliir
bdylece “qend sindirmaq” merasimi baslar ve kiz-erkek nisanli/adaxli olurlar ve ailelerin du-
rumuna gore genelde bir yil sonra evlilik hazirliklarina baslanir. Kesme seker kirildiktan sonra
qardashq iki pargasini alip damat ve geline vererek, damattan sevenci adinda miijdelik alir.
Kesme sekeri kiran aksakal Tiirkge soyle der: “Allahutaala buyurdugu hezret-i peygemberin
serieti esasinda bu cemiyetin sehadetinen filan kesin qizini filan kesin ogluna verdik”. Daha
sonra kutlamalar yapilir ve “sirni yemek (tath yemek)” uygulamasi yapilir. Toya (diigiin) basla-
madan 6nce kiz damat ve damadin kiz kardesi ile birlikte, pazara alis verige gotiiriiliir. Bu sirada
gelinin ve damadin akrablarindan bir kag kisi onlara eslik eder. Iran’1n diger Tiirklerinde oldugu
gibi Horasan Tiirklerinde de toyun en 6nemli giinlerini “hina gecesi” ve “gelin getirme/gitme
giinii/gecesi” olusturur. Horasan Tiirklerinde toydan 6nce damadin ve gelinin giivendigi ve
sevdigi birer kisi belirlenir ve biitiin isler ve toyu yonetmek onlara devredilir; damadin segtigi
kisiye Qardaslig, gelinin sectigi kisiye baciliq derler. Dergez bolgesinde hina gecesinde damat
yakin akrabalar1 ve gardasliq ile birlikte gelinin babaevine hediyeler gotiiriirler Bir odada gelin
kirmizi duvakla damadi gelip hediye ile duvagi agmasini bekler. Daha sonra hina hazirlanir ve
gelinin eline koyulur: Gelin, elini omuzuna dogru tutar ve ilk ¢ocugun erkek olmasi temen-
nisiyle bir erkek ¢ocugun ti¢ kere kinayr gétiirmesi istenir. Bu uygulamadan sonra damat ve
gelinin eline hina yakilir. Damadin eline hinay1 gardashq, gelinin eline hinay1 baciliq yakar. Bu
asamada bir kadin eskiden agizdan agiza siiregelen tiirkiiyii elinde eldefe (daire) ¢alarak sdyler
ve orada bulunan herkes kadina eslik eder. Gulaman bdlgesinden derledigimiz Tiirkii soyledir:

geline bah gline ay geder batan yere
hina yahar eline melekler yatan yere
Sirin sirin danigar emi qizt qurban olsun
Qurban olay diline” emi ogla yatan yere”
“su geler liile liile “ay geder batan yere
Yar geler giile giile melekler yatan yere
Elinde ipi destmal emi oglan qurban olsun
Ohsadim qizil giile emi qiz1 yatan yere

Gelin ve damadin eline hina yakildiktan sonra hina kasesi elden ele gezdirilir ve herkes
kinadan biraz alip hediye olarak gelinin annesine bir meblag verir.

Hina gecesinin ertesi aksami “gelin getirme” giiniidiir. Gelin getirilirken damadin bekar
kardesi veya yakini olan gardaslig geline kirmizi kemer (kusak) baglar. Bel baglamak merasi-
minde destmalin igine biraz ekmek ve tuz koyup gelinin beline baglarlar. Gelin evden ¢ikarken
gelinin babasi veya herhangi bir biiyiigii geline “hayir dua” eder. Bu dua edilmeden gelin
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evden ¢ikarilmamasina dikkat edilir. Yukarida s6z edildigi gibi gelin yeni evine geldiginde da-
madin annesi sag1 uygulamasi yapar ve senlik geg saatlere kadar siirer. Gulaman bolgesinde
damat evine gelince, gelin bakirdan bir legen tizerinde ti¢ kere gegmek zorunda bazi bolgelerde
ise gelinin ayagi altina kirmast i¢in kirtlacak kap veya yumurta koyarlar boylece gelin bunlari
kirarak eve giris yapar. Gelin eve getirildikten sonra “nar ve alma atma” uygulamasina gegilir.
Soyle ki gelin damat evine gelince damat gardasliq ile birlikte evin damina veya bir tepenin
lizerine ¢ikip toya gelen genglere dogru bereket, verimlilik, tiretkenlik, soyu siirdiirme, sadakat,
vefa anlamlaria gelen e/ma/nar atma torenini gergeklestirirler. Bu meyveleri tutan kisinin ya-
kinda evlenecegine inamlir (Anadoludaki karsihig1 igin bkz. Ustiinova, 2011: 146-155).

Gelin getirmenin ertesi giiniinde Ciiveyn sehrinde kadinlara 6zgii olan “gérmis” toreni
uygulanir. Bu térende gelinin kadin akrabalari yeni elbiselerle gelini gérmeye giderler ve
geline hediyeler sunarlar.

Dergez ilinde ise son zamanlara kadar gelin getirmenin ertesi giiniinde yoncaliklarda top-
lanip giires yarismast yapilirmis bu giirese belmebel veya dizbediz derlermis. Kimi zaman kiir-
teki adinda serbest giires yaparlarmis. Giiresi kazananlara toy sahibi tarafindan secilen odiilleri
verilirmis. Giirs yapilirken kasaba/kdytin yash kadmlari yuxa ¢érek adinda bir ekmek yapip
igine piring ve et koyduktan sonra ¢ocuklara dagitirlarmis (Kaynak kisi, Abdullah Kaybf).

1.3. Oliimle ilgili inams

Goktiirkler’de, hakan veya kahramanlarin, tinlii kisilerin mezarlari tizerine “6ldiirdiik-
leri diismanlar1” temsil eden heykel veya taslar1 diktikleri, eger tas bulamazlarsa agagtan
yapilmis heykel veya kaziklar1 bu amagla kullandiklar1 ve bu bigimde dikilen taslara Balbal
denildigi bilinmektedir (Tanyu 1968: 88).

Geleneksel Tiirk inanislarinda 6liimle ilgili ¢ok sayida tarihsel materyal bulunmanin yani
sira bu inanis ve uygulamalarinin giintimiize kadar da devam ettigini kanitlayan bilimsel aras-
tirmalar yapilnustir. Iskitlerde 6lii gdmme toreni yilin belli zamanlarinda yapilirdi. Oliiler ya
yazin basinda ya da son baharda gomiiliirdii. Hatta M.S. 6. ve 7. yiizyillarda yasayan Tiirkler
arasinda ilkbahar veya sonbaharda 6lii gomme gelenegi varligini siirdiiriiyordu (Durmus 2004:
23). Tiirklerde 6lii igin yapilan biiyiik torenlere “yog” denir. Kasgarli Mahmut yog: “matem,
yas, 0lii gomiildiikten sonra ii¢ veya yedi giine kadar verilen yemek” (DLT 1941: 143); yogla-:
“oli i¢in yemek vermek” (DLT 1941: 309) anlamlarma geldigini kaydeder ve “Tiirklerin gele-
negi boyledir” (DLT 1941: 309) der. Eskiden Tiirklerde 6liimler ¢ok act ve tiziintiiyle karsilan-
mis, 6liim karsisinda duyulan lizlintii saglar kesilerek, yiizler yaralanarak, ¢igliklarla aglanarak
yapildig1 gibi bu gelenek hala fran’in Mesgin Sehir ilinde (Rahimi, 2019: 152) ve Horasan’m
Ciiveyn, Dergez ve Bocnurd illerinde yaptigimiz alan arastirmastyla tespit edilmistir. Ornegin
Ciiveyn ilinde 6liiniin birinci dereceden yakinlar1 yakalarini ve yiizlerini yirtarak, ¢igliklar ata-
rak iiziintiilerini gosterirler. Gulaman ilinde ise 6liiniin defninden sonra yakinlar1 y1g1 ohumaq
ile izlintiilerini dile getirirler. Ciiveyn ilinde 6lii vefat edince bilir ve deneyimli olan kisi 6liintin
cenesini ve gozlerini bir destmalla baglar ve bas parmaklarini da ayni sekilde birbiri tizerine
getirilerek baglar ve kibleye dogru yatirir. Cenazeye daha ¢ok erkekler katilir. Oliiniin yakin-
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lar1 tabutu tutmaz ve Cenaze namazindan sonra tabut cenazeye katilan halk tarafindan mezara
kadar gétiiriiliir. Olii kadin olursa mahrem birisi onu mezara koymasi gerekir; koca kendi kari-
smin Ol yiliziini gérmeye hakki yoktur (Kaynak kisi, Ali Ekber Melaycerdi).

Genellikle Kirgiz, Kazak, Tiirkmen, Tatar, Cuvas, Anadolu, iran ve Azerbaycan Tiirklerin-
de yapildig1 gibi Horasan Tiirkleri’nde de 6liiniin ii¢ii, yedisi, kirkr ve yih bigiminde gergek-
lesen anma torenlerine rastlanir. Ciiveyn ilinde giiniimtizde yakin akrabalar kirkina kadar her
persembe bir araya gelerek oliiyli yad ederler fakat tanidik tanimadik herkes 6liiniin iigiine ka-
dar torene katilip fatiha okuyarak 6liintin yakinlaria bagsaglig: dilerler. Torenin tiglincii giini
bitince Molla veya aksakal 6liiniin yakinlarmdan izin alarak herkesi kara giysisini ¢ikarip, tiras
olmalarin, sayet diigiinleri varsa yapmalarini sdyler. Ogle ve aksam yemegi olarak asu adinda
bir yemek verilir ve katilanlardan helallik istenir (Kaynak kisi, Ali Ekber Melaycerd?).

Horasan’in Gulaman ilinde yatalak olan ve dlmesi olasi goriilen yash kadin veya erkegin
eline (bazen de ayaklaria) kina yakilir; yash kadmlarm saglarinin uzun olmasi elzemdir ¢iinki
vefat ettikten sonra Hazret-i Zehra’nin onlarin ziyaretine geleceklerine ve onlar bu uzun sag-
lartyla yasmaq baglamagq ile ona saygi ve hormet gostereceklerine inanirlar (Nasir Ruhani).

Bocnurd’un Gerivan ilgesinde yas sahibinden biraz kesme seker alip mezar1 kazanlara
verilir. Oliiniin kirkina kadar &liiniin yakinlar1 agz1 qanh olduklari igin agir bir is yapmayip
komuslar1 onlarin yerine yaparlar. Erkekler kirkina kadar tiras olmazlar. Gerivan’da yiga
ohumaq’a bete bece derler. Gerivan bdlgesinden derledigim yigalar/bete beceler’den bir-
kac1 asagida verilmistir:

qardas geliye seferden gel gedey dag bagina”

huday sahla meni heterden gece gindiz qecerey (bagirmak)
ad1 ¢1hd1 defterden” Memmed gel Memmed gel”
“biilbiilki bir qusdi “qas1 qara gez (goz) ogil
Ohiya ve diye men geddim derdi derman olmayan ogil
Bahdim Cevad’in yeri bosdi muradina yetismiyen ogil

Derdi zar ogil (Kaynak kisi, Firengis Gerivani)

Eski dénemlerden beri Tiirklerde 6liiler igin yapilan balballar ve kurganlar giiniimiiz iran
Tiirklerinde de yaygin olarak bulunmaktadir. iran Azerbaycani’nin Tebriz ve Mesgin Sehir
illerinde goriilen balballar ve Kurganlar (Rahimi, 2019: 152) gibi Horasan’in Bocnurd ilinde
goriilen ve Tiirkmenlere ait oldugu diigiiniilen bu agagtan balballar Tiirk kiiltiiri ile iligkili
olabilecegi gibi Tiirklerin Horasan’daki yerlesim tarihini de belirleme nokta-i nazarindan da
kimi ip uglar1 verebilecegi kanisindayiz.

2. Dogayla ilgili inamislar

Gegmiste konargoger olarak yasamlarini siirdiiren Tiirkler dogayla i¢ ice yasamis ve do-
gay1 Tanr1’nin kendilerine verdigi en biiyiik nimet olarak bilmislerdir. Bu yiizden onlar ara-
sinda dogadaki cesitli unsurlarla ilgili inaniglar ortaya ¢ikmustir. Tiirklerin dogayla ilgili halk
inanislar1 daha ¢ok insan agisindan hayati dnem arz eden unsurlar tizerinde yogunlasmistir
(Arik 2005: 115).
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Diger Diinya Tiirklerinde oldugu gibi Horasan Tiirklerinin de giiniimiize kadar nesilden
nesile yasata getirdikleri doga ile ilgili halk inanis ve uygulamalar1 genel olarak diger Tiirk
halklar1 6zel olarak de diger Iran Tiirkleri ile karsilastirmali olarak verilmis, kimi antropo-
lojik ve kiiltiirel veriler gelecek Tiirkoloji ¢alismalart i¢in de ufuk agici olabilecegi diisiiniil-
mektedir. Horasan Tiirklerinde alan arastirmasindan elde edilen dogayla ilgili kimi inanig ve
ritiieller sdyledir:

2.1. Gokle ilgili inamslar

Altay ve Kirgiz destanlarinda rastlandigi gibi iran, Azerbaycan ve Horasan bolgesinde
yasayan Tirklerin inanisina gore de Tanri ilk 6nce gogii, sonra da yeri yaratmistir. Saman
torenlerinde, Ulu Tanri’nin bulundugu goégiin katlari, besinci kattan sonra baslar. Bazen
dokuzuncu katin yani gdgiin en yiiksek katinin iizerinde, Tanr1’ya ulagilirdi (Ogel 2006:
145-146). Benzer rivayetler iran ve Horasan Tiirkleri’nde de goriiliir ve Tanr1-Gok ikilisi
ve stirekli birbiriyle ilgilendirilmesi Horasan Tiirklerinin hepsinde goriiliir ve halk inancina
gore gok yedi kattan olusmakta; birinci kat1 topraktir, diger katlarda ise mevkilerine gore
melekler yasar. Kimileri ikinci, kimileri daha yiiksek katlardadir. Yedinci katta ise Tanri,
kendi tahtinin tizerinde oturup evreni idare edmektedir. Baz1 inanislarda ise Tanr1 doku-
zuncu katta tahtinin tizerinde oturur. Geleneksel Tiirk halk inaniglarinda, Tanri’nin gok-
le ilgilendirilmesi bugiin de halk arasinda “yeri gdyii yaradan bir Allah’a and olsun”,
“Allah hakki” gibi yemin ve ant ifade eden deyimlerde izlerine rastlanir. G6ge atfedilen
bu kutsallik Tanri’nin gokte olduguna inanilmasindan kaynaklanir. G6giin ¢adir1 altinda
yer aldigina inanilan yildizlar da Tiirkler tarafindan kutsal kabul edilmistir. Bocnurd’un
Gerivan ilgesinde kuyruklu yildiz gordiiklerinde birisinin 6ldiigi ve yildizinin sondiigi
anlamina gelir. Halk inanisina gore herkesin gokte bir y1ldizi var 6liince yildizi da 6liir. Su
inanig soyle ifade edilir: “géyde herenin bir ulduzu var, adam o6lende goydeki ulduzu
da ahir”. Giiney Sibirya’da Ziihre yildizi (Colpan) at siiriilerinin koruyucusu olarak kabul
edilir (Ogel, 2006: 214). Tiirklerde, Yildizlar, giiniin bittigi zaman Tanr1’nin insanoglu icin
bir koruyucu ve yonlendirici iye olarak yarattigina inanilir. Bocnurd’un Gerivan ilgesinde
Sabah yildizina (Colpan) Isigh Ulduz denilmesinin sebebi de bu inanis ile ilgili oldugu dii-
stiniilebilir. Ay tutuldugu zaman Horasan Tirklerinde tespit ettigimiz inang ve uygulama-
lardan birkag1 sdyledir: “ay tutulanda boylu (yiiklii) hatin aya bahsa, cagasi (cocuk) ay
hall (¢il, benek) olar”, “ay tutulanda mis qab (bakirdan kap) ¢almagq, tiifeng atmaq
heyirli olur” (Kaynak kisi, Ali Afsarniya).

2.2. Yer-Su ile ilgili inanislar (Iduk Yer-Sub)

Orhun yazitlarinda gecen “Iduk Yer-Sub” ifadesi Tiirklerde kimi yer ve sularin kutsal
oldugu ve Tanr’nin insanogluna goénderdigi ve yarattig1 birer iye olarak goriiliirler. Yer-Su
kiiltiiniin en 6nemli temsilcileri arasinda dag, tas, ¢esitli sular, aga¢ gibi unusurlar gelir. Ca-
lismamizin bu kisminda bu kiiltlerle ilgili inanislar ve uygulamalar tespit edilip kimi zaman
yapilan ritiiellerin ne anlama geldigini saptamaktir:
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2.2.1. Dagla ilgili inamslar

Tiirklerde yer-su kiiltiinlin en 6nemli temsilcisi olarak dag kabul edilir. Orta Asya’da
her boyun kendine ait kutsal bir daginin olmasi, bugiinkii Altayli Samanist boylarin da her
birinin 6zel mukaddes daglariin bulunmasi (Roux 1994: 124-128; Inan 1995: 48-51), Cin’in
ortalarinda, Kansu’da yasayan Budist Sar1 Uygurlarin, Anadolu ve fran Tiirklerinin de kutlu
birer daginin olmasi Tiirk diinyasiin en 6nemli ortak simge ve inaniglarindan birini olustur-
maktadir. Diinya Tiirklerinde oldugu gibi Iran’in Azerbaycan, Tiirkmen, Kaskay, Halag ve
Horasan Tiirklerinde de en az birer kutsal dag/tepe oldugu bilinmektedir.

Tirkler nazarinda daglar, Tanr1’ya yakin birer mekan olarak kabul edildiginden kimi
zaman kurbanlarin sunumu da buralarda gergeklesmistir. Bu baglamda yaslilarin anlattigina
gore Horasan Tirkleri Aladag siradaglara gidip kurbanlarini burada Tanri’ya sunuyorlar-
mis. Bununla birlikte Horasan’da kutsal sayilabilecek daglardan Képpedag, Mane ve Semel-
qan ilindeki Qorqud/Qorhud dag1, Esferayen ilinin Bam u Safiabad il¢esinde bir dag yama-
cinda bulunan Baba Qodret adindaki yatir ve magara, Se /i (Saluq) dagi, Bocnurd etrafindaki
Yamandag, Gerayli tepesinin arkasinda Hdce Qanber ve Danyal Peygamber gibi yerler var-
dir. Eskiden giiniimiize kadar stiregelen daglarin koruyuculuguna olan inanis nedeniyle Tiirk-
ler Sliilerini yiiksekliklere gommiisler, boylece daglar/tepeler hem 6lii ruhlarini korumus hem
de oliilerin ruhlar1 daglardan ¢abuk bir sekilde Tanri’ya dogru gidermis. Bu gelenek, biitiin
Iran ve Horasan Tiirklerinde tespit edilmistir ve neredeyse biitiin kasaba ve kdylerde &liiler
yiiksek yerlere ve tepelere gomiilmeye 6zen gdsterilmektedir (Kaynak kisi, Ali Afsarniya).

2.2.2. Suyla ilgili inamislar
Iduk yer-sub kiiltiinlin bir tezahiirli olan su ile ilgili inaniglar ve ritiieller biitiin diinya
Tirklerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Horasan Tiirkleri arasinda sularla ilgili ¢esitli uygu-
lamalar ve ritiieller bulunmaktadir: Horasan’in Gulaman il¢esinde kameri ayin ilk giiniinde
ayin goriildiigii sirada bir kaseye biraz su koyup daha sonra icine kiipe, yiiziik vb. gibi bir
altin pargasi atarlar ve aya ve agaclara bakarak Tanr1’dan isteklerini diledikten sonra elleriy-
le suyu goge dogru serperler. Yine ayni bolgede siddetli yagmur yagdigi zaman sel korku-
sundan sobaya balgik siirerler, boylece selin gelmesine engel olacacaklarina inanirlar. Yine
siddetli yagmur yagdignida seli engellemek icin yere bigak saplayarak yagisin dinmesine
inanirlar. Dergez, Bocnurd vb. Horasan il ve ilgelerinde az yagisin oldugu zamanlarda kumas
ve agagtan bir korkuluk -Dergez’de buna Kose Gelin, Bocnurd’da ise Com Cuma Gelin
kim koylerde ise Kose Unim veya Qerri Yeni derler- yaparak grup halinde evlerin kapisina
giderler ve su siiri okurlar:
kose gelin, ne ister, Tanri’dan yagis ister
Kose isi gessabdi, qar da yagsa hesabdi
Kose yaziq kasibdi, ¢oh gerz on1 basibdi
Allah Allah yagis verginen, nezrim (adak) gebul edginen
Yag yagisim seylgine, yag yetimin bellegine
Yag sagirin (yetim) baggasina, yag qocanin deymesine (Kaynak kisi, Abdullah Kaybi)
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Sozii gegen bu grup her evin 6niinde dururlar, evin bir bireyi ¢ikip su ile dolu kabi1 Cém
Cuma Gelin’in/Kése Gelin’in tizerine doker ve Tanr1’dan yagmur talebinde bulunur. Dergez’in
bazi bolgelerinde ise yagmur yagsin diye yagis toreni adina bir corba pisirip yoksullar arasinda
dagitirlar (Salariyan, 2019: 134-135). Yagis Toreni ¢orbas1 yaparken okunan Tiirkii soyledir:

Comge hatin ne ister? sirhasir yagis ister

Eli qoli hemirde, birce qasuk su ister

Cah das1, ¢ahmaq dasi, yand: liregimbasi

Allah bir yagis gonder, gdyertsin dagi dasi

Aladagin buludu, yetimlerin umudu

Allah bir yagis gonder, arpa bugda qurudu (Kaynak kisi, Abdullah Kaybi)

Horasanin’1n bazi bolgelerinde ise yagmur namazi kilinip koyun kesilerek o giiniin 6gle
yemegini onun eti ile yaparlar ve su siiri sdylerler:

¢om ¢ume gelin ne istin, Allah’dan yagis istim

Elim hemirde qalib, bir qasuq su istim (Kaynak kisi, Meryem Gerivani)

Bocnurd’un Gerivan ilgesinde gece vakti yere sicak su dokiiliirse cinlerin incinmesine
neden olacagi i¢in hos karsilanmaz bdyle yapildig: takdirde cin bunu telafi ederek adam cin
carpmis olacak; bu uygulama kadinlar i¢in daha gegerli ¢iinkii onlar1 doguramaz yapacagina
ve yiiklii oldugu takdirde bebeginin 6liimiine neden olacagina inanilmaktadir (Kaynak kisi,
Meryem Gerivani).

Yaptigimiz alan arastirmasinda, Dergez ilinde Ab Eyub, Qedemgah Eli, Cesme Eli (Eli-
bulag) adinda pinarlarin oldugu ve yerel halk tarafindan saygi goriildiigti ve kutsal sayildigi
tespit edilmistir.

2.2.3.Agacla ilgili inamislar
Horasan Tiirklerinin halk inaniglart ve ritiiellerine konu olan unsurlardan birisi de biitiin
Tirklerde goriilen “agac kiiltii’diir. Din tarihinde tam bir aga¢ tapimindan sz edilemeyecegi

¢gibi, agagla ilgili tapinmalarin aslinda agag i¢in olmayip, onun anlamlandirdigt ve simgeledi-
§i nesne adina ortaya ¢iktigin belirtir (Eliade, 2003: 269-270).

Horasan’in Ciiveyn ilinde yolgun/tag adinda bir agaglarinin oldugu ve dalina baglanan
bir caput onlarin dileklerini yerine getirdiklerine inanirlar. Bu inanis hemen hemen biitiin
Horasan il ve ilgelerinde tespit edilmistir. Bagka drnekler ise, Bocnrud’un Sah Ocagi kdytinde
kutsal bir agacin oldugu ve dallarindan ip ve kumas baglayarak dilekte bulunmalari, Dergez’de
Cinar agacinin kutsal olduguna ve hastayi sagaltmak i¢in dalina bez kumas baglayarak dua
etme uygulamasi tespit edilmistir. Yine Dergez ilinde Sefa Cinari adinda bir agacin yani sira
Aselme daginda Ovliya Ar¢a (Evliya Ardig) adinda bir agacin olduguna ve gerektigi zaman
bu agaci ziyaret etmek i¢in kilometrelerce yol katedildigi kayit altina alinmistir. Horasan’in
pek ¢ok bolgesinde oldugu gibi Bocnurd’un Gerivan ilgesinde de Ar¢a (Ardig) agaglarinin
kutsal olduklarina 6zellikle biiyiik pinar ayaginda olan Argalarin yerel halk tarafindan adak
yeri olarak bilinerek ¢cocuk dogurmayan kadinlarin buralara gidip ip veya kumas baglayarak
cocuk dogurabileceklerine inanirlar (Kaynak kisi, Ali Ekber Melaycerdi).
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Ciiveyn’de {irlin vermeyen agacin, sahibi tarafindan testere ile saldirilip kesilmesi ile
korkutulan ve haberdar olan ¢evredekiler tarafindan kesilmesinin engellenmesi, bdylece ayni
yil s6zii gegen agacin meyve vermesine veya az yagisli yillarda zire gibi {irlinlin yanina gidip
yiiksek sesle yakin bir zamanda sulanmasi haberini verince, mahsuliin ¢ift¢inin s6ziini esit-
tigine ve yeserdigine inanilir (Kaynak kisi, Ali Ekber Melaycerdi).

Horasan Tiirkleri’nin yasadigi hemen hemen her bdlgesinde kutsal agaclarin bulundugu
Salariyan Tarafindan tespit edilmistir: Bocnurd ilinin Qarahan Bendi kdyiinde bulunan Teppe-i
Giil Imam’da olan ¢alilar, Bocnurd’un giineyindeki Kale-i Eziz’in merkezinde bulunan Cinar
Qele-i Eziz, Bocnurd ilinin Abdiil Abad kdyiinde olan Direht-i iz, Bocnurd’un bati tarafin-
da bulunan Ahirdag yiiksekliklerinde bulunan ¢esmenin giiney tarafinda olan Dara Pertedi,
Bocnurd’un Esfidan ilgesinin Direht-i Agasi Beyg, Ser¢esme-i Gerivan’da bulunan ¢ok yash
ve iri Arg¢a agaclari vb. (daha fazla bilgi i¢in bkz. Salariyan, 2019: 276-279). Evlenmeyen kiz-
lar Gerivan’da Sergesme-i Gerivan’da pinarimn etrafinda bulunan Ar¢a agaclarina, Sirvan bol-
gesinde ise U¢ Qardas Qara Qapan ve Agiz1 Qapaqh daglarma gidip orada bulunan kutsal
agagclara caput baglayarak bahtlarmim agilmasina inanirlar (Salariyan, 2019: 280).

Son zamanlara kadar Goktiirklerde, Uygurlarda, Hazarlar ve onlarin torunu sayilan Ka-
raylarda (Arik 2007: 43-44) var olan “mese kiiltii” yaptigimiz derlemede Horasan’in birgok
il, ilce ve koylerinde hala yasandig1 ve Tanri’dan bir sey istenildiginde meseliklere gidip
dualar edildigi uygulamalarina rastlanilmistir.

2.2.4. Ates ve ocak kiiltii

Geleneksel Tiirk halk inanislarinda kutsal say1lan nesnelerden biri de atestir. Inanisa gore
ates her seyi temizler, kotii ruhlart kovar ve aydinlik (mutluluk) getirir. Altaylilar ve Yakutlar
ateste bulunan arindirici giice veya ruha “ot izi” (ates sahibi) derler ve cakmak tasi ile elde
edilen atesi kutsal sayarlar (Seyidov, 1983: 155). Atese saygi duyma biitiin Tiirklerde oldu-
gu gibi Horasan Tiirklerinde de giiniimiize kadar devam edegelmistir. “od astinda/altinda
bela qalmaz”, “oddan kiil, kiilden od ‘emele gelir” gibi atasdzleri Horasan Tiirklerinde bu
sayginin bir gostergesidir. Horasan’da yilin son ¢arsambasina qara c¢ersenbe derler, bunun
nedeni bugiinde 6liilerin mezarina gitmeleridir. Bunun diginda Horasan Tiirklerinde atese
saygt duymay1 gosteren en dnemli uygulamalardan biri yilin son ¢arsambasinda ates yakip
lizerinden atlamak ve atlarken de dilekte bulunmaktir (6liisii olan aile o sene bu uygulamay1
yapmamaya dzen gosterir). Bu gelenek biitiin iran Tiirklerinde ortak bir ritiiel olup ot iyesi
ile iliskilendirilir. Carsamba aksami giin batar batmaz ates yakma uygulamasi baglar ve iize-
rinden atlanirken asagidaki siirler sdylenir:

Atil batil ¢ersenbe, gelecek sirin olsun, qara giinler qurtulsun”
Behtim agil ¢ersenbe, qumizligin bizimki, sariligimiz senin olsun”
Agirligim yogurligim burda qal, “gem geder sadliq geler, muhnet geder riizi geler
Dis agrim, bas agrim burda gal” sariligim seninki, qurmizligin menimki

“Atil batil ¢ersenbe, (Kaynak kisi, Ali Afsarniya)

Behtim agil ¢ersenbe,
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Atilim diisiim ¢ersenbe, yemise gatim ¢ersenbe
Agirligim bas agrim, dis agrim tokiil burda gal”
“her il seni yandiraq, dévre-dévrene yigilaq

Dene dene atilaq, qend, sekere qatilaq

Yukaridaki siirlerden de anlasilacag iizere atesin hem evlenmemis kizlarin bahtinin agilaca-
gina ve mutluluk getirecegine hem de her tiirlii dert ve belay1 gotiirecegine inanildig séylenebilir.

Ates ve ocakla ilgili bazi inanis ve uygulamalar i¢ ice girmistir. fran Azerbaycani’nin
Mesgin Sehir ilinde oldugu gibi (Rahimi, 2019: 155) Horasan’1n da bazi kasaba ve kdylerin-
de gelin baba evinden ¢ikarilirken bast tizerinde tuz dolastirilip ocaga atilir. Biiytik sehirlerde
ise gelin ¢ikarken Kur’an, ¢igek, ayna vb. esyalarla siislenmis sofra etrafinda dolastirilir. Halk
inanislarina gore ocaklara 6zel saygi atfedilmekte hatta onlara tiikiirmek, su ile sondiirmek
iyi kargilanmaz. Bunlarla birlikte Horasan’in hemen hemen biitiin ilge ve koylerinde kutsal
ocak bulunmakta ve bu ocaklarin sahiplerine adaklar adanip her yil ¢cok sayida hediyeler
gotiiriilmesi tespit edilmektedir. Ornegin Bocnurd’un Gerivan bolgesinde cirak, ates, ocak ve

ERINNT3 9 G

tandira ant icmektedirler: “bu ¢iraga and olsun”, “su tendire and olsun”, “ocagiy kor ol-

ERIN3

sun”, “oda isiyenin gozi kor olar”, “od ocaga and olsun” (Kaynak kisi, Firengis Gerivani).

Ayrica, Horasan’in Gulaman bolgesinde Kor Mansur adinda bir Seyid’in olduguna ve
onun ocagina ant igtikleri tespit edilmistir. “Kor Mansur’un ocagina and olsun” tarzinda
inanis da ocak kiiltii ile ilgili oldugu agiktir.

3. Yeni y1l / Bahar bayram (Nevruz)

Nevruz gelenegi Tiirkistan Tiirk topluluklarinda ¢ok eskilere kadar gotiiriilebilir. Cin
kaynaklarinda Hunlarin, milattan ytizlerce yil dncesi, 21 Mart tarihinde hazir yemeklerle kira
¢iktiklarini, bahar senlikleri yaptiklarini, bu bahar senliklerinin o giinden bugiine degismeden
gelen adet ve gelenekler oldugu 6grenilmektedir (Cay, 1999: 89-vd.).

Tirklerde varolus ve yeniden dirilisi simgeleyen Nevruz, eskiden glinlimiize kadar biitiin
Tiirk topluluklarinda -Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Tata-
ristan, Dogu Tiirkistan, Anadolu, Iran, Balkanlar, Irak, Suriye vb.- kutlana gelmistir (Rahimi,
2019: 157).

Horasan’1n biitlin il ve il¢elerinde bayrama bir siire kala hazirliklar baglar, evin her yani
temizlenir, fiziksel ve ruhsal olarak herkes yeni yila baglar. Ciiveyn ilinde en dnemli Nev-
ruz ritlieli “han tutmaq”dir. Y1l bayrammin (Nevruz) ilk giiniinde herkes bayram yerinde
(‘eydgah) hazir bulunur. Kizlar oynar, erkekler giiresirler ve asuq atarlar ve yerel oyunlar
oynarlar. En 6nemli oyunlardan biri olan han tutmaq oyununda gencler kendi aralarinda bi-
rini Nevruz giinlerinin hani olarak secerler ve bu gilinler hanin verdigi herhangi bir buyruk
yerine getirilir. Ornegin kdyden gegen yabanci birini saka olarak tutup dévmelerini emreder ve
gengler para alana kadar o genci doverler. Horasan’in diger bolgesi olan Gulaman ilgesinde y1l
bayramina 15 giin kala yesillik olarak bir tabakta bugdaydan sebze, evi derin temizleme, evi
yikama ve boyama gibi isler yapilmaya baslar ve yilin donmesi esnasinda evin erkek ¢ocugu,
erkek cocuk yoksa evin babasi kizyla birlikte biiylik bir legende Kur’an, su, tatli ve sebze

886
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat, 2022, Yil (year) 28, Sayi (No) 111- Musa Harimi

koyup diger odalar1 ve bahgeyi bir dolanip baba ve annenin bulundugu odaya girip onlarin
bayramii kutlarlar. Bunun nedeni evlerine giren ilk kimsenin kendi ¢ocuklarindan oldugu
boylece ayaklarinin ugur, hayir ve iyilikler getirecegine inanilir. Yine ayni bélgede su ve altina
bakmak diger Nevruz inanislarindan biridir. Y1l donmeden aile bireyleri iyi bir y1l gegirecek-
lerine inandiklari i¢in annenin kaseye doktiigii suya bakarlar (Kaynak kisi, Nasir Ruhani).

Yukarida s6z edilen halk inanislar1 disinda Horasan Tiirklerince kutlanan ve uygulanan di-
ger ritiiellerden Cille Gecesi, Agac Oyunu, Alagéz Oyunu, Enareki Oyunu, Ayaq Oyunu,
Doéner Doner Oyunu, Qald1 Qaldi Oyunu, At Agaci Oyunu, Gelin Atland1 Oyunu, Qilinc
Oyunu, Halay Oyunu vb. gibi Siinneti Oyunlar (Danslan) ile birlikte, ¢ogunlukla geng
kusagin bos vakitlerinde oynadigi mahalli oyunlardan bazilar1 sunlardir: EL-Ele Diiyme Gele
Oyunu, Atdi1 Tutdu Oyunu, Atlanma Oyunu, Arada Vurdu Oyunu, Aslan ve Ceyran
Oyunu, Asiq Oyunu, Agac Atma Oyunu, Otur Ug¢ Diiz Oyunu, On iki Diiz Oyunu, Ug-
dum Qondum Oyunu, U¢du U¢du Oyunu, ip Atdi Kecdi Oyunu, ip Cekdi Oyunu, Biz-
den Size Kim Diise Oyunu, Bes Das Oyunu, Pul Conderme Oyunu, Pisik Qa¢d1 Oyunu,
Pisik Ke¢di Oyunu, Top Tutdu Oyunu, Tusla Oyunu, Cekismek Oyunu, Ciling ve Agac
Oyunu, Dala Mindi Oyunu, Qurdum Quzu Aparram Oyunu, Goyde Ne Var Oyunu vb.

Horasan Tiirkleri’nde bu inanislar1 ve uygulamalart yani sira ¢esitli dini inanis ve kutla-
malar da gerceklestirilir. Bu dogrultuda en 6nemli dini kutlamalar arasinda Urucluq Bayra-
mi1, Qurban bayrami, Qedir Bayrami, Meb’es, Se’baniye bayrami, Peygamber Milad,
Hz. Ali Miladi vb. bayramlar diger iran Tiirklerinde oldugu gibi Horasan Tiirklerinde de
senliklerle kutlanir.

Sonug¢

Horasan Tirkliigiinde genel Tirk kiiltiiriiniin 6zellikleri bazen yerel unsurlarla karisarak es-
kiden giiniimiize kadar yasayagelmistir. Horasan bolgesi Tiirklerin iran ve Anadolu’ya girmesi
i¢in bir hinterland gorevi tistlenmistir. Tiirk boy ve lehgelerinin her biri nasil genel Tiirk degerler
dizgesi ve kiiltiirlinii algialamak i¢in 6nemliyse Horasan’da yasayan Tiirk kiiltiirii, inanis ve uygu-
lamalarini ortaya koymak bu biitiinii kavramak ve idrak etmek i¢in yardimei olacaktir.

Ortaya ¢iktig1 ilk tarihten itibaren kusaktan kusaga gelisip aktarilan Tiirk kiiltlir ve ant-
ropolojik unsurlar, Horasan Tiirklerinde de giiniimiize kadar gelmistir. Horasan Tiirklerinde
yapila gelen genel halk inanis ve uygulamalari ¢ok derin bir kiiltiir birikimin habercisi olarak
nitelenebilir. Iran’m diger bélgelerinde oldugu gibi Horasan’in da kirsal bolgelerinde sathi
bir din anlayisinin var oldugu ve yasamin biitlin alanlarinda daha ¢ok Tiirkliikten gelen eski
inanis, gelenek ve uygulamalarin siirdiigii soylenebilir. Tiirk topluluklari arasinda en 6nemli
dikkat ¢eken unsurlardan biri bu halk inanis ve ritiiellerinin hemen hemen ayni olmasidir.
Horasan bolgelerinde yaptigimiz alan aragtirmasinda bu yore insanlarinda yasaya gelen ina-
nis ve uygulamalarin diger Tiirk cografyalarindakinden bir farkinin olmamasidir.

Horasan Tiirklerinden derledigimiz Tiirk s6zlii kiiliitiirtinde yasamakta olan inang ve uy-
gulamalar, ¢ok eski tarihlere kadar uzanan inan¢ goriiniimleri olarak degerlendirilebilmenin
yani sira, Genelde diinya Tiirkliigii 6zelde ise Iran Tiirkliigii igin sézlii kiiltiir {iriinlerinin bir
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biitiince halinde bir araya gelmesi ve bunlarin biitiin yonleriyle incelenmesi ve gelecek ant-
ropolojik, kiiltiir ve halk edebiyati arastirmalari i¢in katki saglayabilecegi diisiiniilmektedir.
Ayrica, 0liim tehlikesiyle karst karsiya kalan Horasan Tirkgesiyle ilgili malzemeler bir an
once derlenip kayit altina alinmasi elzemdir.

Notlar

1 Cille: insanin kemale ermesini ve bilyiimesini engelleyen bir tiir ugursuzluk ve agirlik, bu ugursuzluk hamileye
zarar verir ve bebek i¢in hasta olmasina, biiylimeme, kem gozliik ve kimi zaman da onun dliimiine yol agabilir.
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Anlatinin Yapisal Analizi®

Structural Analysis of Narrative

Tzvetan Todorov, Arnold Weinstein
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Ele almay1 6nerdigim konu o kadar genis ki, asagidaki birka¢ sayfa kaginilmaz olarak
ozet seklini alacak. Ustelik basligim, bugiin aydilatici olmaktan ¢ok yaniltic bir kelime olan
“yapisal” kelimesini i¢eriyor. Yanlis anlamalart miimkiin oldugunca 6nlemek icin asagidaki
sekilde ilerleyecegim. Ilk olarak, edebiyata yapisal yaklasim olarak diisiindiigiim seyin soyut
bir tanimin1 verecegim. Bu yaklasim daha sonra somut bir problem, anlati ve daha 6zel olarak
olay orgiisii problemi ile gosterilecektir. Ornekler Boccacio’nun Decameron’undan alinmis
olacaktir. Son olarak, anlatinin dogasi ve analizinin ilkeleri hakkinda birka¢ genel sonug
cikarmaya calisacagim.

Her seyden dnce, edebiyata karsi olast iki tutumu karsilastirabiliriz: teorik tutum ve be-
timleyici tutum. Yapisal analizin dogasi, esasen teorik olacak ve betimleyici olmayacaktir;
baska bir deyisle, boyle bir ¢alismanin amaci hi¢bir zaman somut bir ¢alismanin tasviri ol-
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mayacaktir. Eser, soyut bir yapinin goriiniise gelmesi, olast gerceklesmelerinden sadece biri
olarak degerlendirilecektir; bu yapinin anlasilmasi, yapisal analizin gergek amaci olacaktir.
Bu nedenle, “yap1” terimi, bu durumda, uzamsaldan ziyade mantiksal bir dneme sahiptir.

Baska bir karsitlik, bizi ilgilendiren kritik pozisyona daha keskin bir sekilde odaklanma-
mizi saglayacaktir. Bir edebi esere i¢sel yaklasimi digsal olanla karsilastirirsak, yapisal analiz
icsel bir yaklasimi temsil eder. Bu karsitlik edebiyat elestirmenleri tarafindan iyi bilinir ve
Wellek ile Warren bunu kendi eserleri olan Edebiyat Teorileri’nin temeli olarak kullanmis-
lardir. Bununla birlikte, bunu burada anmak gerekiyor, ¢iinkii tiim yapisal analizleri “teorik”
olarak adlandirirken, genel olarak “digsal” bir yaklagim olarak adlandirilan seye agikca yak-
lastyorum (Belirsiz kullanimda, bir yanda “teorik” ve “digsal”, diger yanda “betimleyici” ve
“igsel” esanlamhidir). Ornegin, Marksistler veya psikanalistler bir edebi eserle ilgilenirken,
eserin kendisine iliskin bir bilgiyle degil, o eser araciligiyla kendini gosteren sosyal veya
psisik soyut bir yapinin anlasilmasiyla ilgilenirler. Dolayisiyla bu tutum hem teorik hem de
digsaldir. Ote yandan, yaklasimi acikca icsel olan bir Yeni Elestiri elestirmeni (hayali), ya-
pitin kendisini anlamaktan baska bir amaci olmayacaktir; ¢abalarinin sonucu, anlami eserin
kendisinden daha iyi ortaya ¢ikarmasi beklenen eserin bir yorumu olacaktir.

Yapisal analiz bu tutumlarin her ikisinden de farklidir. Burada ne yapitin salt bir betim-
lemesiyle ne de onun psikolojik, sosyolojik ya da aslinda felsefi terimlerle yorumlanma-
styla tatmin olabiliriz. Bir diger deyisle, yapisal analiz (temel ilkelerinde) teoriyle, edebi-
yatin siir sanatiyla ortiisiir. Nesnesi, gercek olmaktan ¢ok sanal olan edebiyat eserlerinden
ziyade edebi séylemdir. Bu tiir bir analiz artik somut eserin bir agiklamasini, rasyonel bir
ozetini eklemlemeye degil, edebi sdylemin yapisi ve isleyisine dair bir teori 6nermeye,
edebi olasiliklarin bir yelpazesini sunmaya ¢alisir, bu durumda edebi eserler, var olan belli
ornekler olarak goriiniir.

Hemen eklenmelidir ki, pratikte yapisal analiz ayn1 zamanda gergek eserlere de atifta
bulunacaktir: teoriye giden en iyi adim, kesin, ampirik (deneysel) bilgidir. Ancak bu tiir bir
analiz her eserde baskalariyla (6rnegin tiirlerin, donemlerin incelenmesi) ve hatta tiim diger
eserlerle (edebiyat teorisi) ortak yanlarini kesfedecektir; her calismanin bireysel 6zgiinliigii-
nii ifade edemezdi. Pratikte, her zaman soyut edebi 6zelliklerden bireysel eserlere ve bunun
tersi de siirekli olarak ileri geri gitme meselesidir. Siir sanati ve betimleme aslinda birbirini
tamamlayan iki etkinliktir.

Ote yandan, bu yaklagimin i¢sel dogasin onaylamak, edebiyat ile felsefe ya da sosyal
yasam gibi diger homojen diziler arasindaki iliskinin inkar1 anlamina gelmez. Bu daha ¢ok
bir hiyerarsi kurma sorunudur: Edebiyatin, baska herhangi bir seyle iliskisini belirlemeye
calismadan Once, edebiyat olarak 6zgiinliigii i¢inde anlagilmalidir.

Boyle bir edebi analiz anlayisinin modern bilim kavramina ¢ok sey borglu oldugu ko-
layca goriiliir. Edebiyatin yapisal analizinin gelecekteki bir edebiyat bilimi i¢in bir tiir girig
dersi oldugu soylenebilir. Edebiyatla ilgili olarak kullanilan bu “bilim” terimi, genellikle ¢ok
sayida protestoya yol agar. Bu nedenle, belki de bu protestolardan bazilarina hemen simdi
cevap vermeye ¢alismak uygun olacaktir.
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Oncelikle Henry James”in “The Art of Fiction” (Kurmaca Sanat1) {izerine yazdig1 ve
halihazirda bir¢ok elestiriyi igeren iinlii makalesinin o sayfasini yeniden okuyalim: “Or-
negin, hicbir sey, [roman yazarinin] bu tuhaf, harfi harfine betimleme ve diyalog, olay ve
betimleme karsithiginin pek bir anlam ve 1s1k tasimadigi bir ruh haline sahip olmasindan
daha olas1 degildir. Insanlar sik sik bu seylerden, her nefeste birbirine karismak ve genel
bir ifade ¢abasinin yakindan iliskili pargalari olmak yerine, sanki bir tiir 6ldiiriicti farkliliga
sahipmis gibi konusurlar. Bahsetmeye deger hicbir romanin, blok dizilerinden olusan bir
kompozisyonun, anlatida rolii olmayan bir betimleme veya diyalog, olayin dogasina uy-
mayan herhangi bir ger¢ek dokunusu ya da bir sanat eserinin basarisinin hem genel, hem
de tek kaynagindan, yani betimlemeden baska herhangi bir kaynaktan faydalanan bir olay
icerebilecegini ne hayal edebiliyor ne de diisiinebiliyorum. Bir roman, diger herhangi bir
organizma gibi, hepsi yekpare ve siirekli olan canli bir seydir ve yasadig1 oranda, her bir
parcada diger pargalarin her birinden bir gseyler oldugu bulunacaktir. Bitmis bir caligmanin
yakin dokusu tizerinde, nesnelerin bir cografyasinin izini siiriiyormus gibi yapan elestir-
men, korkarim bazi sinirlari tarihin bildigi gibi yapay olarak isaretleyecektir.”

EEINNT3

Bu alintida, “a¢iklama”, “anlat1”, “diyalog” gibi terimleri kullanan elestirmen, Henry
James tarafindan iki giinah islemekle suglaniyor. Birincisi, ger¢ek bir metinde asla saf bir di-
yalog, saf bir tasvir vb. bulunmayacaktir. ikinci olarak, roman “bir canli, yekpare ve siirekli”
oldugundan, bu terimlerin kullanilmasi gereksiz, hatta zararldur.

Ilk itiraz, kendimizi yapisal analiz perspektifine koyar koymaz tiim agirhgim kaybeder;
“Tanmim” veya “eylem” gibi kavramlar1 anlamay1 amaglasa da, onlar1 saf halde bulmaya ge-
rek yoktur. Soyut kavramlarin dogrudan ampirik gergeklik diizeyinde analiz edilememesi
oldukga dogal goriinmektedir. Ornegin fizikte, sicaklik gibi bir dzellikten, kendi bagina izole
edemedigimiz ve direng ve hacim gibi birgok baska nitelige de sahip olan cisimlerde goz-
lemlemek zorunda kaldigimiz halde s6z ederiz. Sicaklik teorik bir kavramdir ve saf halde var
olmasi gerekmez; bu durum betimleme i¢in de gegerlidir.

Ikinci itiraz ise daha da ilging. Bir eser ile bir canli arasindaki zaten siipheli olan
karsilastirmay1 ele alalim. Hepimiz biliyoruz ki viicudumuzun herhangi bir yerinde ayni
anda kan, sinirler, kaslar bulunur; yine de biyologun kan, sinirler, kaslar gibi kelimelerle
gosterilen bu yaniltici soyutlamalari terk etmesini istemiyoruz. Onlari bir arada bulmamiz
onlar1 ayirt etmemize engel degil. James’in ilk argiimaninin olumlu bir yonii varsa (ama-
cimizin somut eserlerden degil soyut kategorilerden olusmasi gerektigini belirtti), ikincisi,
goriiniir olmayan her seyin soyut kategorilerinin varligini tanimanin mutlak bir reddini
temsil eder.

Bilimsel ilkelerin edebi analize dahil edilmesine karst ¢ok popiiler bir bagka argiiman
daha var. Bu d6rnekte bize bilimin nesnel olmasi gerektigi sdylendi, oysa edebiyatin yorum-
lanmas1 her zaman 6zneldir. Bana gore bu kaba itiraz savunulamaz. Elestirmenin eseri degi-
sen derecelerde 6znellige sahip olabilir; her sey onun segtigi bakis agisina baglidir. Belirli bir
donem veya ortam i¢in 6dnemini arastirmak yerine eserin 6zelliklerini tespit etmeye calisirsa,
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bu derece ¢ok daha diisiik olacaktir. Ayrica, ayni eserin farkli katmanlarini incelerken 6znel-
ligin derecesi de degisecektir. Bir siirin 6l¢li ya da fonetik diizeni hakkinda ¢ok az tartisma
olacaktir; imajlarmin dogasiyla ilgili biraz daha fazla; karmasik anlamsal kaliplarla ilgili
olarak daha fazla tartigma goriilecektir.

Ote yandan, 6znellikten tamamen armmis higbir sosyal bilim (ya da herhangi bir bilim)
yoktur. Bir digerinin yerine bir grup teorik kavramin se¢imi, 6znel bir karari varsayar; ama
bu se¢imi yapmazsak higbir sey elde edemeyiz. Ekonomist, antropolog ve dilbilimci de 6z-
nel olmalidir; tek fark, bunun farkinda olmalar1 ve bu 6znelligi sinirlamaya, teori iginde séz
konusu 6znellige izin vermeye ¢alismalaridir. Doga bilimlerinin bile bundan etkilendigi bir
zamanda, sosyal bilimlerin 6znelligini reddetmeye ¢aligmak pek miimkiin degildir.

Artik bu teorik spekiilasyonlara bir son vermenin ve edebiyata yapisal yaklasimin bir 6r-
negini vermenin zamani geldi. Bu drnek, kanittan ziyade 6rnekleme islevi gorecektir: Biraz
once ortaya koydugum kuramlara, onlara dayali somut analizde bazi kusurlar varsa, onlara
da mutlaka itiraz edilmeyecektir.

Tartismak istedigim soyut edebi kavram olay orgiisii kavramidir. Elbette bu benim i¢in
edebiyatin tek basina olay orgiisiine indirgendigi anlamina gelmiyor. Ancak olay 6rgiisiiniin
elestirmenlerin kiiciimsedigi ve dolayisiyla gogu zaman goz ardi ettigi bir kavram oldugunu
diistintiyorum. Siradan okur ise kitab1 her seyden once bir olay orgiisiiniin anlatis1 olarak
okur; ama bu saf okur teorik problemlerle ilgilenmiyor. Amacim olay orgiilerini incelemek
ve aciklamak igin belirli sayida yararli kategori dnermek. Boylece bu kategoriler, anlatinin
analizine iliskin olarak elimizdeki yetersiz kelime dagarcigini uygulayabilir ki, s6z konusu
kategoriler eylem, karakter, tanitma gibi terimlerden olusur.

Kullanacagim edebi 6rnekler Boccaccio’nun Decameron’undan alinmistir. Bununla bir-
likte, Decameron’un bir analizini vermek niyetinde degilim: bu hikayeler sadece soyut bir
edebi yapiy1, yani olay orgiisiinii gostermek icin kullanilacaktir. Oykiilerden birkaginin olay
orgiislinii belirterek baslayacagim.

Bir kesis, geng bir kizi hiicresine sokar ve onunla sevisir. Basrahip bu yanlis davranisi
tespit eder ve onu agir bir sekilde cezalandirmay1 planlar. Ancak kesis, basrahibin kesfini
ogrenir ve hiicresini terk ederek ona bir tuzak kurar. Basrahip iceri girer ve kizin cazibesine
yenik diiser, bu sirada izleme sirasi da kesise gelir. Sonunda basrahip onu cezalandirmak iste-
diginde, kesis onun da ayni1 giinahi isledigine dikkat ¢eker. Sonug: kesis cezalandirilmaz (1,4).

Geng bir rahibe olan Isabetta, sevgilisiyle birlikte hiicresindedir. Bunu fark eden diger
rahibeler kiskanir ve basrahibeyi uyandirmaya giderler ve Isabetta’y1 cezalandirirlar. Ama
bagrahibe bir bagrahiple yataktaydi; cabuk disart ¢gikmasi gerektiginden, basligi yerine bas-
rahibin sortunu giyer. Isabetta kiliseye gotiiriiliir; basrahibe ona ders vermeye baslarken, Isa-
betta basrahibenin basindaki giysiyi fark eder. Bu kanit1 herkesin dikkatine sunar ve bdylece
cezadan kurtulur (IX,2).

Fakir bir duvar iscisi olan kocas1 yokken Peronnella sevgilisini eve kabul eder. Ama bir
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giin koca eve erken gelir. Peronnella, kocasi igeri girdiginde, sevgilisini bir fi¢iya saklar bi-
risinin figiy1 satin almak istedigini ve bu kisinin su anda fi¢iy1 incelemekte oldugunu soyler.
Kocas1 ona inanir ve satistan memnun kalir. Asik paray1 6der ve figiyla gider (VII,2).

Evli bir kadin, sevgilisiyle her gece, genellikle yalniz oldugu ailenin kir evinde bulusur.
Ancak bir gece kocasi kasabadan doner; sevgili heniiz gelmemistir; biraz sonra gelir ve kapi-
y1 ¢alar. Karisi, bunun her gece onu rahatsiz etmeye gelen ve kovulmasi gereken bir hayalet
oldugunu iddia eder. Koca, karisinin dogaclama uydurdugu sozleri sdyler; asik durumu anla-
yarak metresinin yaraticiligindan memnun bi¢imde ayrilir (VIL1).

Bu dort olay orglistiniin (ve Decameron’da bunlar gibi daha bir¢oklar1 vardir) ortak bir
yant oldugunu anlamak kolaydir. Bunu ifade etmek i¢in, sadece bu olay orgiilerinin ortak
unsurlarmi gosteren sematik bir formiilasyon kullanacagim. -> igareti, iki eylem arasindaki
gereklilik iliskisini gosterecektir.

X bir yasay1 ihlal eder -> Y X’i cezalandirmali -> X cezalandirilmaktan kaginmaya ¢a-
lisiyor ->

X bir yasayi ihlal eder -> Y X'i cezalandirmali -> X cezalandirilmaktan kaginmaya

calistyor ->

— Y yasay1 ihlal eder Y X’i cezalandirmaz.

Y X’in yasay1 ¢ignemedigine inanir.

Bu sematik gosterim birkag aciklama gerektiriyor.

1. Ilk olarak, olay &rgiisiiniin minimal semasinin bir ciimle ile dogal olarak gosterile-
bilecegini fark ediyoruz. Dilin kategorileri ile anlatinin kategorileri arasinda arastirilmasi
gereken derin bir benzesme vardir.

2. Bu anlati ciimlesinin analizi, bizi “konusmanin bdliimlerine” karsilik gelen iki varli-
gin oldugunu kesfetmeye gotiirtir. a) Burada X ve Y ile gosterilen temsilciler 6zel isimlere
karsilik gelir. Ciimlenin 6znesi veya nesnesi olarak hizmet ederler; dahasi, ifsa olmadan ta-
ninmalarina izin verirler. b) Burada her zaman fiil olan yiiklem: ihlal et, cezalandir, kagin.
b) Burada her zaman yiiklem olan fiiller: ihlal etmek, cezalandirmak, kaginmak. Fiillerin
ortak bir semantik 6zelligi vardir: nceki durumu degistiren bir eylemi ifade ederler. ¢) Diger
Oykdilerin bir analizi bize anlatisal konusmanin nitelige karsilik gelen ve goriindiigli durumu
degistirmeyen sifatlar1 olan ti¢lincii bir bolimii gosterebilirdi. Boylece 1,8’de: eylemin ba-
sinda Ermino cimridir, oysa Guillaume comerttir. Guillaume, Ermino’nun cimriligiyle alay
etmenin bir yolunu bulur ve o zamandan beri Ermino, “beylerin en comert ve hos olan1”dir.
Iki karakterin nitelikleri sifatlara rnektir.
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3. Eylemler (ihlal etme, cezalandirma) olumlu veya olumsuz bir bi¢cimde olabilir; bu
nedenle, inkar olasi bir durum olmak tizere, durum kategorisine de ihtiyacimiz olacaktir.

4. Yontem kategorisi burada da dnemlidir. “X, Y’yi cezalandirmali” dedigimizde, heniiz
(hikayenin hayali evreninde) ger¢eklesmemis, ancak yine de sanal bir durumda mevcut olan
bir eylemi ifade etmis oluyoruz. Andre Jolles, tiim tiirlerin kiplerle karakterize edilebilecegi-
ni 6ne siirdii; efsaneler, bize izlenecek bir 6rnek sunduklar 6l¢iide emir kipi olacaktir; peri
masali, sik sik sdylendigi gibi, yerine getirilmis arzunun tiirii olan dilek kipidir.

5.“Y, X’in yasay1 ihlal etmedigine inaniyor” yazdigimizda, digerlerinden farkli olan bir
fiil (“inanmak”) 6rnegine sahibiz. Burada mesele farkli bir eylem degil, ayn1 eylemin farkli
algilanmasidir. Bu nedenle, yalnizca okuyucu ile anlatici arasindaki iliskiye degil, ayn1 za-
manda karakterlere de gébnderme yapan bir tiir “bakis agisi”’ndan sz edebiliriz.

6. Climleler arasinda da iligkiler vardir; 6rnegimizde bu her zaman nedensel bir iligkidir;
ancak daha kapsamli bir ¢alisma, en azindan gereklilik ve varsayim arasinda bir ayrim ya-
pacaktir (6rnegin, ceza yontemini tanitan bir iliski). Diger hikayelerin analizi, ayni zamanda
tamamen zamansal iligkilerin (ardil) ve tamamen mekansal iligkilerin (paralellik) oldugunu
gostermektedir.

7. Ciimlelerin diizenli bir ardisiklig1, yeni bir dizimsel model, seri olusturur. Seri, okur
tarafindan bitmis bir hikaye olarak algilanir ve bu seri okur i¢in tamamlanmis bir bi¢imdeki
minimal anlatidir. Bu tamamlama izlenimi, ilk fikranin degistirilmis bir tekrarindan kaynak-
lanir; ilk ve son fikra ayni olacak, ancak drnegin ya farkli bir ruh haline veya statiiye sahip
olacaklar ya da farkli bakis acilarindan gériilecekler. Ornegimizde tekrarlanan sey cezadir:
once yontemde degisiklik yapildi, sonra reddedildi. Bir zamansal iliskiler dizisinde, tekrar,
toplam olabilir.

8. Sunu da sorabiliriz: Geri doniis var m1? Soyut, sematik temsilden bireysel hikayeye
nasil gidilir? Burada {i¢ cevap var:

a) Ayni tiir organizasyon daha somut bir diizeyde incelenebilir: Serimizin her bir climle-
si, serinin tamami olarak yeniden yazilabilir. Boylece analizin dogasini degil, genellik diize-
yini degistirmis oluruz.

b) Soyut kalibrmizi iceren somut eylemleri incelemek de miimkiindiir. Ornegin,
Decameron’un hikayelerinde ihlal edilen farkli yasalara veya verilen farkli cezalara isaret
edebiliriz. Bu tematik bir ¢alisma olurdu.

¢) Son olarak soyut kaliplarimizi olusturan sdzel ortami inceleyebiliriz. Ayni eylem di-
yalog veya betimleme, mecazi veya abartisiz sdylem yoluyla da ifade edilebilir; dahasi, her
eylem farkli bir bakis acisiyla goriilebilir. Burada retorik bir ¢alisma ile ugrasiyoruz.

Bu ii¢ yon, anlati1 analizinin ii¢ ana kategorisine karsilik gelir: anlat1 s6zdizimi ¢alismasi,
tema calismasi, retorik caligsmasi.

Bu noktada sunu sorabiliriz: Biitiin bunlarin amaci nedir? Bu analiz, s6z konusu hikayeler
hakkinda bize bir sey 6gretti mi? Ama bu kotii bir soru olurdu. Amacimiz (bu tiir bir analiz
ayn1 zamanda bu amaca hizmet edecek olsa da) Decameron hakkinda bir bilgi vermek degil,
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daha ¢ok edebiyati veya bu 6zel durumda olay orgiisiinii anlamaktir. Burada bahsedilen olay
orgusii kategorileri, diger olay orgiilerinin daha kapsamli ve kesin bir tanimina izin verecek-
tir. Calismamizin amact, kendi basina su ya da bu hikaye degil, anlat1 kipi, bakis a¢is1 ya da
dizi olmalidir.

Bu tiir kategorilerden ileriye gidebilir ve bir olay orgiisii tipolojisinin olasiligini sorgu-
layabiliriz. Su an i¢in gegerli bir hipotez sunmak zor; bu nedenle Decameron hakkindaki
arastirmamin sonuglarini dzetlemekle yetinmeliyim.

Minimal tam olay orgiisii, bir dengeden digerine gegcis olarak goriilebilir. Genetik psiko-
lojiden 6diing aldigim bu “denge” terimi, bir toplumun tiyeleri arasinda istikrarl fakat statik
olmayan bir iligkinin varlig1 anlamina gelir; bu bir sosyal yasadir, oyunun bir kuralidir, belirli
bir degisim sistemidir. Benzer ve farkl: iki denge momenti, bir yozlagma siirecinden ve bir
iyilesme siirecinden olugan bir dengesizlik donemiyle ayrilir.

Decameron’un tiim hikayeleri bu ¢ok genis semaya dahil edilebilir. Ancak bu noktadan
sonra iki tiir hikdye arasinda bir ayrim yapabiliriz. Ilki «cezadan kaginmay olarak adlandi-
rilabilir; basta bahsettigim dort hikdye bunun 6rnekleridir. Burada tam bir dongii izliyoruz:
Yasanin ihlaliyle bozulan bir denge durumuyla basliyoruz. Ceza, baslangigtaki dengeyi dii-
zeltecekti; ancak cezadan kaginilmasi yeni bir denge kurmaktadir.

Diger hikaye tiirii ise «doniistiirme» olarak adlandirabilecegimiz Ermino (1,8) hakkinda-
ki hikdyede gosterilmistir. Bu hikaye, tam bir dongiiniin ortasinda, karakterlerden birindeki
bir kusurun yarattig1 bir dengesizlik durumuyla baslar. Hikdye temelde kusur ortadan kalkana
kadarki bir iyilestirme siirecinin agiklamasidir.

Bu tiirleri tanimlamamiza yardimci olan kategoriler bize bir kitabin evreni hakkinda ¢ok
sey anlatir. Boccaccio ile, iki denge (¢cogunlukla) kiiltiir ve dogay1, sosyal ve bireysel olani
sembolize eder; hikaye genellikle ikinci terimin birinci terime gore Ustiinligiinii géstermek-
ten ibarettir.

Ayrica daha biiyiik genellemeler de arayabiliriz. Belirli bir olay orgiisii tipolojisini bir
oyun tipolojisiyle kargilagtirmak ve bunlari ortak bir yapinin iki ¢esidi olarak gérmek miim-
kiindiir. Bu yonde o kadar az sey yapildi ki ne tiir sorular soracagimizi bile bilmiyoruz.

Simdi baslangi¢ argiimanina donmek ve bastaki soruya tekrar bakmak istiyorum: Edebi-
yatin (ya da isterseniz siir sanatinin) yapisal analizinin amaci nedir? ilk bakista edebiyattir ya
da Jakobson’un sdyleyecegi gibi edebiliktir. Ama daha yakindan bakalim. Edebi fenomen-
leri tartisirken, belirli sayida kavram ortaya koymak ve bir edebiyat imaj1 yaratmak zorunda
kaldik; bu imge, siir sanati izerine yapilan tiim arastirmalarin siirekli mesguliyetini olustu-
rur. Ortega y Gasset, “Bilim seylerle degil, seylerin yerine gecebilecegi isaretler sistemiyle
ilgilenir” diye yazmisti. Siir sanatinin nesnesini olusturan sanalliklar (diger tiim bilimlerde
oldugu gibi), edebiyatin bu soyut nitelikleri yalnizca siir sanatinin sdyleminde var olur. Bu
perspektiften edebiyat, siir sanatinin kendi kendisiyle bag etmek i¢in kullandig1 bir dil, bir
aracidan baska bir sey degildir.
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Bununla birlikte, edebiyatin siir sanati i¢in ikincil oldugu veya belirli bir anlamda siir
sanatinin konusu olmadig1 sonucuna varmamaliyiz. Bilim, tam olarak nesnesiyle ilgili bu
belirsizlikle karakterize edilir, ¢6ziilmesi gerekmeyen, daha ¢ok analiz igin temel olarak kul-
lanilan bir belirsizlik. Siir sanati, edebiyat gibi, iki kutup arasinda kesintisiz bir ileri geri
hareketten olusur: ilki, kendi kendine gdnderme, kendi kendisiyle mesguliyettir; ikincisi, ge-
nellikle nesnesi dedigimiz seydir.

Bu spekiilasyonlardan ¢ikarilacak pratik bir sonug var. Bagka yerlerde oldugu gibi siir
sanatinda da metodoloji tartismalari daha genis alanin 6nemsiz bir alani, bir tiir tesadiifi yan
iirtin degildir: onlar daha ¢ok onun tam merkezi, baslica hedefidir. Freud’un dedigi gibi,
“Bilimsel bir ¢alismada énemli olan, ilgili oldugu olgularin dogast degil, bu olgularin olus-
turulmasindan dnceki yontemin titizligi, dogrulugu ve olabildigince biiyiik bir sentezin aras-
tirilmasidir.”

o 0o
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Behget Necatigil’in Edebiyatimizda Isimler Sozliigii adl birgok baskisi yapilan eserinde
kendi biyografisi sdyle baslar: “Giiniimiiz sairlerinden, dog. 1916 Istanbul. Istanbul Yiiksek
Ogretmen Okulu 'nu bitirdi (1940), Kars Lisesi 'nde basladigi edebiyat gretmenligini Istanbul
Egitim Enstitiisii 'nde (1960 ekim 1970) sona erdirdi.” Ancak Necatigil yalnizca sair degildir.
Necatigil ayn1 zamanda 6nemli bir ¢cevirmen, sdzliik¢ii, radyo oyunlari yazari ve bir diizyazi
ustasidir. 1979 yili 13 Aralikta aramizda ayrilmis olmasina ragmen bir siirinde sdyledigi gibi
parantez onun i¢in kapanmamustir. Oliimiinden bugiine yazdiklar1 yayimlanmaya devam
etttigi gibi Necatigil’den arta kalan ve yayimlanamayan baska kitaplarin da oldugunu
mektuplardan takip etmek miimkiin.

Terciimemi Nasil Buldunuz? Otto Spies, Andreas Tietze, Annemarie Schimmel ve H.
Wilfrid Brands’la Mektuplasmalar Behget Necatigil arsivinin degerlendirilmesinin sonucu
olarak goriilebilir. Bu kitapta sairin hikayeci kizi Ayse Sarisayin’in ifadesine gore Behcet
Necatigil’in Alman akademisyenler Otto Spies, Annemarie Schimmel, Horst Wilfrid Brands
ve Avusturyali Tiirkolog Andreas Tietze’yle 1940’11 yillardan baslayarak 1970’lerin ortasina
dek devam eden mektuplagmalari bir araya getirilmistir. Mektuplarin sirast Otto Spies, And-
reas Tietze, Annemarie Schimmel, Horst Wilfrid Brands seklindedir ve bu isimlerle mektup-
lagmalar kitabinin adi konan dort boliimiinii olusturmaktadir.

Behget Necatigil’in Otto Spies ile gayet mesafeli bir iligkisi oldugu mektuplagsmalara da
yansimistir. Otto Spies ile Necatigil’in yazigmalar: 1941 yilinda baslamis ve Otto Spies’in
1941 yilinda yazdig: iki, 1942’de yazdigi iki ve 1943’de yazdig: ikiser mektubun ardin-
dan 1947 yilina kadar mesum savas yiizinden yazismalar kesintiye ugramistir. Otto Spies’in
Necatigil’e yazdig1 mektuplarin sayist 17, Necatigil’in Spies’e yazdig: kitapta yer alan mek-
tuplarmin sayisi ise sadece bestir. Bu konuda goriiniis olarak bir miitekabiliyet yoktur; belki
Necatigil de Otto Spies kadar mektup yazmistir. Bununla ilgili géndermeleri Spies’in mek-
tuplarinda bulmak miimkiindiir. Spies’in 3.10 941 tarihli Breslau’dan yazdigi mektupta “Sa-
vin Bay Behget, 18 Eyliil tarihli mektubunuza ¢ok sevindim. Geng Neslin En Giizel Hikdyeleri
ile Sait Faik’in Sahmerdan kitaplar: da geldi.” (s. 16). Necatigil’in 18 Eyliil 1942°de yazdig:
mektup sairin yazdig1 diger baz1 mektuplar gibi Terciimemi Nasil Buldunuz? adl kitapta ar-
sivde bulunmadig1 i¢in yer almamistir. Necatigil’in eserine 6ns6z yazan Ayse Sarisayin bunu
soyle aciklamustir: “Schimmel ve Brands’la olan yazismalar arsivde eksiksiz bulunurken,
Spies ve Tietze mektuplagmalarinda ézellikle ilk yillarda Necatigil’in bazi mektuplarina ula-
stlamamasi, daktiloda yazdigi her metnin bir kopyasini saklayan sairin, bu mektuplari heniiz
daktilosunun olmadigi yillarda el yazisiyla yazdigini diisiindiiriiyor.” (s. 7). Bu agiklama
kandirict. Belki Necatigil’in mektuplarindaki eksiklik Spies ve Tietze nin arsivinde sairin
yazdig1 mektuplar saklanmissa, zor da olsa ulasilip giderilebilirdi. Eseri hazirlayanlarin da
benim diisiinebildigim ¢dziimii diistinmemis olabilecekleri sdylenemez.

Baska yazismalarda da boyle sorunlardan soz edilebilir. Sir Gerard Clauson’un Mek-
tuplart / The Correspondence of Sir Gerard Clauson adiyla Ali Suat Urgiiplii tarafindan
2016 yilinda yayia hazirlanan eserde Rus Tiirkolog Leonid Potapov’la Ingiliz diplomat ve
Tiirkolog Sir Gerard Clauson Tiirkliik bilimin temel meseleleriyle ve etimoloji sorunlari ile
ilgili olarak yazigmaktadir. Sir Gerard Clauson’un mektuplarinin tamamina bunlar1 Leonid
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Potapov arsivledigi i¢in ulasilabilmis, Leonid Potapov’un mektuplarinin ancak bir kismina
ulasilabilmistir. Eksiklere ragmen bu mektuplarin yayinlanmis olmasi Tirkliik arastirmalari-
na anlamli bir katki olarak goriilmelidir.

Otto Spies ile Behget Necatigil’in yazigmalarinin odaginda Almanya’da ve Tiirkiye’de
cikan yeni kitaplar, dergiler ve terclime sorunlartyla iki dil ve kiiltiir arasindaki iligkiler var.
Bir yandan da Otto Spies bazen Tiirk yazarlar ile ilgili kisa degerlendirmeler de yapryor:
“Son zamanlarda modern Tiirk edebiyatiyla ilgili epey kitap okudum. Fakat Sait Faik’i ¢ok
iyi bulmuyorum, Sabahattin Ali’yi daha ¢ok begeniyorum” (s. 17).

Tiirkolog Otto Spies Almanya’da ¢ikan ulagabildigi ve sairin ilgisini ¢eken veya dogru-
dan dogruya talep ettigi kitaplar1 Necatigil’e yollarken Necatigil de ona Tiirkiye’de yeni ¢ikan
kitaplar1 génderir. Bunlarin bir kism1 Otto Spies’in ¢alistig1 alana uygun olarak Necatigil’den
talep ettigi kitaplardir. Necatigil’in Spies’e gonderdigi bazi kitaplar sunlardir: Geng Neslin
En Giizel Hikdyeleri, Sait Faik’in Sahmerdan’t (1941), Halk Kitaplari, Bekir Sitki Herkes
Kendi Hayatim Yasar, Sinekli Bakkal ve Halide Edip biyografisi, Telli Kavak yazarinin iki
kitabt (1942). Necatigil, Spies’e en ¢ok kitabt 19.3.951 tarihli mektubunu yazdig: tarihte
gonderdigini belirtmistir: 1. Sait Faik: Liizumsuz Adam, 2. S. Faik: Mahalle Kahvesi, 3. S.
Faik: Sarnig, 4. S. Faik: Havada Bulut, 5. Orhan Kemal: Ekmek Kavgasi, 6. Bekir Sitki:
Yatakli Vagon Yolcusu, 7. Umran Nazif: Yasamak I¢in, 8. Samet Agaoglu, Ziirriyet, 9. ilhan
Tarus: Apartman, 10. Oktay Akbal: Asksiz Insanlar, 11. Tarik Bugra: Oglumuz. Yine Neca-
tigil 1951°de iki kitap daha gonderdigini Spies’e iletmistir: 1. M. Makal, Bizim Koy, 2. S.
Kocagoz, Siginak.

18.11.1963’te yazdig1 mektupta Spies, Necatigil’in yolladig: kitaplar i¢in tesekkiir et-
mistir: “Sayin Bay Necatigil! Gonderdiginiz kitaplar i¢in pek ¢ok tesekkiir ederim. Uzun bir
stire once Borchert ten Fener, Gece ve Yildizlar terciimenizi yollamistiniz. Kitapta bir tarafta
metinlerin ash, diger tarafta da terciimeleri bulundugu igin terciimeyle aslini karsilagtirmak
miimkiin oluyor. Terciimeleriniz ger¢ekten basarili. Birkag hafta once Yaz Dénemi adli kitabi-
nizi da aldim. Siirlerinizi hafta sonunda biiyiik bir ilgi ve zevkle okudum. Tekrar ¢ok tesekkiir
ederim” ( s. 28).

Necatigil’in, Spies’e Edebiyatimizda Isimler Sozliigii ile Eski Toprak’i gonderdigi
Spies’in 4. 4. 1966 tarihli mektubundan anlagiliyor (s. 29). Elbette Spies de Necatigil’e sai-
rin ilgisine uygun olarak birgok kitap gondermistir. Mektuplar1 okuyanlar bunlar gorebilir.
Eserin sonunda eser ve yazar adlar1 dizini olsaydi hizlica goz gezdirmek isteyenler okurlar
icin ¢ok yararli olabilirdi.

Otto Spies Bonn’dan yazdig1 11.8.1975 tarihli mektubunda Sultan Yildirim Bayezid d6-
neminde yasayan Ishak ibn Murad’in Edviye-i Miifrede isimli kitabmin yayimlanmasi ve
terciimesi isiyle ugrasacagini yazmustir (s. 35). Spies, 12.1.976’da Necatigil’e son bir mektup
daha yazmustir.

Sairin yazistig1 ikinci kisi Andreas Tietze’dir. Kitapta Andreas Tietze’nin 28, Behget
Necatigil’in ise yalnizca dért mektubu yer aliyor. Andreas Tietze, italya’da doktora yaptiktan
sonra 1937°de Istanbul’a yerlesmis, 1958 yilina kadar Istanbul Universitesi’nde dersler ver-
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mistir (s. 38). Andreas Tietze Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati projesine baslayip
bu projeyi tamamlayamadan 22.12. 2009 tarihinde aramizdan ayrilan Avusturyal Tiirkolog-
dur. (Eserde kendisiyle ile ilgili kisa biyografide Tietze nin 6liim tarihi 2003 olarak kayde-
dilmistir, bu bilginin yeni baskilarda diizeltilmesi uygun olur). Onun basladig1 koken bilgisi
sozliigii projesi Semih Tezcan (6. 14 Eyliil 2017), Emine Y1lmaz ve Nurettin Demir’in ¢aba-
larryla tamamlanmis ve Tiirkiye Bilimler Akademisi tarafindan 10 cilt olarak yayimlanmistir.
Sozliigiin Emine Yilmaz ve Nurettin Demir’in editorliigiinde gozden gegirilmis, genisletil-
mis ikinci baskist 8 cilt olarak 2021 yilinda yine TUBA tarafindan yapilmistir.

Andreas Tietze, Necatigil’e Istanbul’dan (Kumkap1), Wien’den (Viyana), Ziirih’ten,
Paris’ten, Londra’dan, New York City’den Chicago’dan, Urbana’dan ve Los Angeles’tan
mektuplar yazmistir. Behget Necatigil ile Andreas Tietze iki dost olarak yazigmislar ve bir-
birlerine “Azizim, Behgetcigim, azizim, Behget¢igim kardesim, Sevgili Behget, Behgetgigim,
Aziz dostum, Kardesim, Aziz dostum Andreas, Aziz dostum Behget vb.” hitap etmislerdir.
Andreas Tietze ile Behget Necatigil’in yazigsmalarindan onlarin ailece de tanistiklarini ve
birbirlerine gidip geldiklerini, bazi metinlerin ¢evirisi izerine birlikte ¢alistiklarini 6greniyo-
ruz. Necatigil, Tietze Istanbul’dan ayrildiktan sonra onun Istanbul’daki baska birtakim isleri
yaninda evinin kiralarini yatirma isini iistlenmistir.

Ayrica Rilke nin Malte Laurids Brigge 'nin Notlar: (Istanbul 1948: Milli Egitim Bakan-
lig1 Yayinlar1) Andreas Tietze ile Behget Necatigil’in ortak gevirisi olarak yayimlanmistir
(s. 40). 2006°dan sonra eserin Can Yayinlarindan ¢ikan baskilarindan Andreas Tietze’nin
ad1 ¢ikartlmistir. Bunun sebebini yanilmryorsam, Samsun’a geliglerinin birinde Necatigil’in
ogrencisi sair Hilmi Yavuz’a sormustum. O da eserin ¢evirisinin tamamriyla Necatigil’e ait
oldugunu, Tietze’nin katkisinin ¢ok az oldugunu, dolayisiyla eserden Tietze nin adinin ¢ika-
rilmasinin olagan karsilanmasi gerektigini sdylemisti.

Mahmut Makal’in Bizim K&y romanint okuyan Tietze, Necatigil’den bu romandan 3
tane daha istemektedir: “Terciime i¢in kitap isteyen arkadaslara Almanya’ya, Amerika’'ya ve
Hollandaya birer tane yollayayim.” (s. 47). Cevrildiyse, Bizim Kdy Tiirkiye’yi Almanya’da,
Amerika’da ve Hollanda’da nasil temsil etmistir?

Tietze 21.7.1948 tarihli mektubu Paris’ten yazmis ve oradaki kendisi gibi Miistesrikler
Kongresi ile kongreye katilmak iizere Paris’e giden Necatigil’in Istanbul Universitesi’nden
sinif arkadast Ahmet Ates’ten s6z etmistir (43). Mektuplarindan Ahmet Ates gibi edebiyat
tarihgisi Fahir Iz’in de Necatigil’in simif arkadas1 oldugunu dgreniyoruz (s. 45).

Necatigil, Tietze dolayisiyla Eviiva Celebi Seyahatnamesi’'ne yonelmistir. Behget
Necatigi’in Eviliya Celebi adli radyo oyununa sunus yazan Semih Tezcan, sairin oyununun
Evliya Celebi Seyahatndmesi ile iliskisini ele almis, Necatigil’in eserinin Seyahatname’nin
Oziinil yansittigini belirtmistir. (bk. Behget Necatigil, Eviiya Celebi, Semih Tezcan’in sunu-
suyla, Istanbul 2015: Everest Yayinlart).

Annemarie Schimmel ile Behget Necatigil 1951 yilinda yazigmaya bagliyorlar ve 1964°te
ikili arasindaki mektuplagmalar sona eriyor. Kitapta Schimmel’in 26 mektubuna, Necatigil
19 mektupla karsilik veriyor.
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Annemarie Schimmel 1952 yilinda ilk kez Istanbul’a gelebilme sans1 buldugunda kendi-
sini karsilayanlar arasinda Behget Necatigil de var. Necatigil, ailesinin Schimmel’i agirladi-
gint Horst Wilfrid Brands’in 3 Haziran 1952 tarihli mektubundan 6greniyoruz: “Frl. Schim-
mel bir siire énce Tiirkiye den dondii, giizel iilkenize yaptigi seyahati, siz ve esiniz tarafindan
samimiyetle agirlanmasini uzun uzun anlatti. Benim de giiniin birinde ayni seyahati yapma,
belki mesleki bir vesileyle oraya gelme umudum var.” (s. 184).

Necatigil’e mektuplarinin bir kisminda Schimmel Tiirkiye’deki dostlarinin kendisine
verdigi Cemile adin1 kullaniyor. Ayrica yine mektuplardan Annemarie Schimmel’in Cemile
Kirath imzasiyla Tiirkiye’deki bazi dergilerde birkag yazisinin yayimlanmis oldugunu da
6grenebiliyoruz.

Necatigil, izzet Geyve adiyla Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, “Lyrik Des Ostens Alman-
ca bir dogu siiri antolojisi” (Kitaplar-Tenkit) Mart 1953, C. 1, say1:18, s. 388-390) baslikli bir
yaz1 yaziyor. Bu kitap Necatigil’in “Duman” ve Cahit Kiilebi’nin “Riizgar” siiriyle temsil edil-

dikleri bir antoloji. Bunun iizerine Schimmel Necatigil’in yazisina i¢erliyor: Marburg, 25.3.53

“Sevgili Behget Bey,

Gecen yil bugiin Istanbul’daydim, siz beni sol elinizde kirmizi bir mendille karsilamisti-
niz, Huriye disarida bekliyordu ve ben ¢ok heyecanliydim. Orada gecirdigim zaman ne kadar
glizeldi ve bugiin ne olursa olsun, iki ay boyunca benim i¢in yaptiklarinizdan dolayi size ve
Huriye'ye tekrar tesekkiir etmek iizere bu satirlari yazmak istedim... Mektubunuza da ger-
¢ekten sevindim, santyorum ki temelde ayni diisiincedeyiz- belki benim tepkim biraz fazlaydi,
¢tinkii son haftalarda saghgim iyi degildi; boyle durumda insan iki kat hassas oluyor. Ve siz
calismalarima yonelik her tiirlii elestiriyi dort gozle bekleyen ve bunu nahogs bi¢imde kulla-
nabilecek meslektaslarim oldugunu bilmiyorsunuz (iyi ki bilmiyorsunuz!) —ézellikle varligin-
dan bile hoslanmadiklar: bir siir konusunda. Ama emin olun ki, yeni baskisi yapildiginda (ki
bu muhtemelen bir iki yil igcinde olacaktir) 19. yiizyil daha giiclii temsil edilecek ve umalim
ki, tiim diinyanmin halk siirlerini iceren bir antoloji yayinlansin.” (s. 117).

Gergekte Necatigil’in yazisinda Schimmel’in igerlemesini gerektirecek ¢ok az nokta
var. Bu yazi bir yandan da tenkit yazisi. SOyle basliyor: “Miinih’'de Carl Hanser kitabevi,
1952 sonlarinda “Lyrik des Ostens” (Dogu Siiri) adinda orta boyda 612 sayfalik bir antoloji
yvayvinladi. Eski Misir'dan baslayp genis Hind iilkesini dolasan; Cine, Japonyaya uzanan yakin
Dogu milletlerini de i¢ine alarak Arap, Fars, Tiirk sairlerinden érnekler veren bu kitap, Alman
basminda bugiine kadar ¢ikmis dogu siiri antolojilerinin en bol metinli en genis 6l¢iilii olamdwr.”
(Izzet Geyve, “Lyrik des Ostens Almanca bir dogu siiri antolojisi”, Tiirk Dili, Mart 1953, C.
II, say1:18, s. 388). Aslinda Necatigil’in yazis1 yayin degerlendirme yazilart igin bir 6rnek
niteligi tastyor. Necatigil yazisinda antolojiye Schimmel’in katkisini vurguluyor: “Fars siiri
pesi sira Tiirk siirine giriyoruz. Bizim siirimizden aliman orneklerin tamamen Dr. Annemarie
Schimmel tarafindan terciime edilmis olmasi, kitabin bir ozelligini teskil ediyor. Fars, Arap,
Hind, Ibrani bélimlerinde de terciimeleri gériilen bayan Schimmel Tiirk siiri bélimiinii tek
basina hazirlamakla isabetli bir i3 yapmustir;, kanaatindeyiz” (Geyve, Lyrik des Ostens, s.
389). Iki noktada Necatigil’in itiraz1 var: “Bize ayrilan 24 sayfalik dar bir hacim icinde bayan
Schimmel’in serbest hareket edemedigi goriiliiyor. Divan ve tasavvuf siirine baglt kalisi, onu
20. yiizyu siirimizden ¢ok mahdut érnekler almaya mecbur etmistir” ( Geyve, ayni yazi, s. 390).
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Cumbhuriyet doénemi Tiirk siiriyle de ilgilendigi halde biliyoruz ki Schimmel Islam ta-
savvufu konusuna yogunlagsmis ve bu alanda uzmanlagsmistir. Gelenege uzak olmayan bir
modernist olan Necatigil’in, Schimmel’i dogru anlayamamis olmasi sdyle yorumlanabilir
mi? Necatigil, yazisinda Tiirk Dili dergisinin o yillardaki gelenege sirt ¢ceviren yayin politi-
kasini fazla hesaba katmis. Necatigil’in bir elestirisi daha var: “Divan siirimizin kalburiistii
olmwan simalarindan fedakarlik yaparak, arada bosluk birakmamast gerekirdi: 19. yiizyil
yenilik siirimizden hi¢bir érnek verilmemis olmast bilhassa goze batiyor.” (Geyve, s. 390).
Elbette yazanin ve yazisini yayimlayanin elestiriye hedef olmay1 da géze almasi gerekir.
Necatigil, Schimmel’in eseriyle ilgili yazisinin bulundugu Tiirk Dili Dergisi’nin o sayisini
yazistig1 Horst Wilfrid Brands’a soruyor. Brands ¢ok acik bir sekilde bu yazida Schimmel’in
kirilmasina sebep olacak bir yan olmadigini sdyliiyor: “Frl. Schimmel’in elestirinize bu ka-
dar giicenmis olmasina iiziildiim. Surast bir gergek ki; Filistin’den Japonya’ya uzanan 4
bin yillik ge¢mise sahip devasa Dogu siirinin tek bir kitapta toplanmasi imkdansiz. Ama bu
eksiklik kitabin geneline iliskin bir mesele, Frl. Schimmel’in bunu sahsen iistiine alinmasina
gerek yoktu. Size duydugu kizginligin ¢ok ciddi oldugunu sanmuyorum, ¢iinkii bir sey yayinla-
digimizda dostlarimizin elestirilerini de kaldirabilmemiz gerekmez mi” (s. 203-204).

Behcet Necatigil ile H. Wilfrid Brands’in yazismalari; kitapta yer alan ti¢ Tiirkologla
yazigsmalarinin toplamindan daha fazladir. 321 sayfalik Terciimemi Nasil Buldunuz?’un 138-
321 sayfalari aras1 Behget Necatigil ile Brands’in yazismalarindan olugmaktadir. Bu yazis-
malarda Necatigil’in Brands’la iliskisinin 6biir Tiirkologlarla kiyaslandiginda daha dostane
ve deyim yerindeyse 6liimiine dostluk oldugunu gostermektedir. Brands, 1950 yilinda bas-
layan mektuplarina Necatigil’in 6liimiiniin ardindan sairin esi Huriye Necatigil’e de yazarak
bu dostlugu 1988 yilina kadar devam ettirmistir.

Necatigil ile Brands’in tanisikliklar1 dnce yazigarak baslamis ve ikili bir¢ok konuda fi-
kir aligverisi yapmuslardir. Brands; Necatigil’e Otto Spies’in ¢alismalarindan ve Tiirk ede-
biyatina bakisindan Sabahattin Ali ile Sait Faik’e iliskin degerlendirmelerinden s6z ediyor:
“Spies’in Geisterhaus unu biliyorum. Sizin de belirttiginiz gibi Profesér ne yazik ki Tiirk
hikaye sanatiyla fazla ilgilenmiyor. Giiniimiiz yazarlarindan yalmiz Sabahattin Ali'yi ka-
bul ediyor (Die tiirkische Prosaliteratur von Heute-1943/44 ¢alismasinda). Bu kitapta Sait
Faik ten ¢ok az soz ediyor ve pek olumlu degil. Daha ¢ok eski kusakla, Falih Rifki Atay’a
kadar olan yazarlarla ilgileniyor. Ancak aradan gecen 7 yil icinde Prof. Spies’in bilmedigi
pek ¢ok yeni isim 6n plana ¢ikti, 6zellikle de Orhan Kemal, Oktay Akbal, Umran Nazif, Naim
Tirali ve yakinlarda romanint okudugum Orhan Hangerlioglu.” (s. 155).

Mirza Feth Ali lizerine doktora ¢alismas1 yapan Brands 2 Haziran 1951 tarihli mektubun-
da Necatigil’den Sabahattin Ali’nin 6liimii meselesini soruyor: “Bir sorum var size: Saba-
hattin Ali’nin 1949 da hapishanede éldiigiinii duydum: Dogru mu acaba, biliyor musunuz?
Prof. Spies’in bu konuda bilgisi yok.” (s. 159).

Necatigil 10 Haziran 1951 tarihli mektubunda Brands’in sorusunu cevapliyor: “Saba-
hattin Ali bir yerden isittiginiz hilafina 1949 da hapishanede olmiis degil, gazetelerin uzun
zaman yazdigina gore Bulgaristan’a kagarken Ali Ertekin adinda birisi tarafindan hudutta
oldiiriilmiistiir. Muharrir son zamanlardaki nesriyatiyla solcu olarak taninmug, ¢ikardigi bazi
mizah gazetelerinde asiri yazilariyla kanunun takibatina ugramisti.” (s. 162).
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Brands Necatigil’e iki sair Dagmar Nick ve Giinter Eich’in kitaplarmi génderiyor ve Neca-
tigil bu sairlerden Tiirkgeye siirler ¢eviriyor ve bunlar Varlik, Yeditepe ve Tiirk Dili dergisinde
yaymlantyor. Brands’m 1952 yilinda Annemarie Schimmel’in destegiyle tamamladigi doktora
calismasi i¢in Necatigil Tiirkiye’den kaynaklar génderiyor. Bu yayinlardan biri Azerbaycan Yurt-
bilgisi. Necatigil dostuna bu yayinlarm Prof. Caferoglu vasitasiyla tedarik edilebilecegini yaziyor
ve kendisindeki sayilari 6diing olarak yolluyor. Dostu Brands’in doktorasini bitirdigini Necatigil,
Schimmel’in Marburg’dan yazdigi 9.8.52 tarihli mektuptan 6greniyor. “Bay Brands doktorasini
bitirdi, imtihani ¢ok iyi gecti. Umit ederim ki o da yakinda baska iilkelere gidebilir. " (s. 98).

Necatigil siirekli Almanya’ya gitmek, Yasar Kemal’in [nce Memed’ini (Memed mein
Falk/ Ince Memed Anatolischer Reis/ Teneke, Frankfurt 1961-62) Almancaya ceviren Brands
Tiirkiye’ye gelmek istiyor. Milli Egitim Bakanligi Goniil soyadimi 1955 yilinda birakan
Behget Necatigil’i 1960’ta ayda 385 mark civarinda bir bursla bir seneligine Almanya’ya
gondermeye karar veriyor. Planlar yapan ve bunu dostuna yazan Necatigil 1960 yilinda
Almanya’ya gidemiyor. Necatigil DAAD bursiyeri olarak 1972 yilinda Almanya’ya gidiyor
ve orada 3 aylik programinin ¢ogunu Pazarkayalarin Stuttgarrt’taki ¢ati1 katinda geciriyor:
Sonra Brands’larin Fulda’daki evine gegip Bonn-Koln-Diissedorf-Stuttgart arasi gegen go-
riismelerin ardindan 23 Eyliil’de Istanbul’a déniiyor (s. 299). Brands ise Tiirkiye’ye ancak
1973 yilinda esiyle birlikte gelip Necatigil ailesinin Kumburgaz’da konugu oluyor: “Fulda
27 Eylil 1973. Sevgili Necatigil ailesi, Olaganiistii misafirperverliginize, Kumburgaz daki
vazlik evinizde gegirdigimiz giinlere tesekkiir etmekte geciktim.” (s. 308). Sairin Almanya’da
yazisarak buldugu ruh ikizi Brands, 6liimiiniin ardindan Necatigil’in Edebiyatimizda Isimler
Sozliigii’niin karisiyla birlikte Almancaya ¢evirisini iistleniyor (s. 316).

Sonug olarak Behget Necatigil Tiirk ve Alman edebiyatlart arasindaki iliskiler, geviriler
konusunda deyim yerindeyse bir kurum gibi ¢aligmis ve Almanlara Tiirk edebiyatini, Tiirkle-
re Alman edebiyatinin drneklerini tanitmak i¢in olaganiistii ¢aba gostermistir. Necatigil Tiirk
edebiyatmim tanittim1 konusunda Varlik, Yeditepe ve Tiirk Dili dergilerine basvurmus ve bu der-
gilerin yonetimleri saire destek olmustur. O hep “genis zamanlar umdugu ama dar vakitler
buldugu” gevirilerinin, elestirilerinin bir kismini bu dergilerde yayimlama firsati bulmustur.

Benim gibi sadik Necatigil okurlarinin, karsilagtirmali edebiyat ¢alisanlarin, Tiirk edebi-
yati ile Alman edebiyati arasindaki iligkilerin nasil gelistirildigini 6grenmek isteyenlerin ve
cevirmenlerin bagvuracagi elbette benim yazimi asan ¢ok renkli bir kaynak Terciimemi Nasil
Buldunuz? Necatigil’in terekesine 6zenle sahip ¢ikarak bu yazismalarin yayimlanmasina ve-
sile olanlara selam olsun.

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir. (This work is licensed

under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).
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Bati kiiltiiriinii gekillendiren ve bu siirecte yilizyillardir insanlarin diisiinme ve yasama
tarzlarin1 yogun olarak etkileyen mitolojik hikayelerin erkek-egemen bir karaktere sahip ol-
dugu, kadin diigmani ve 1rk¢1 6zellikler barindirdig: ifade edilebilir mi? Eger metinlerde is-
lenen boylesi bagnaz ve hosgoriisiiz bakis agilart antik mitlerde oldugu kadar giiniimiizde de
mevcutsa, gegmisten modern hayatimiza sizan ve onu ele gegiren bu ayrimer tavirlara karsi
nasil miicadele edebiliriz? Hem birer modern okuyucu, hem de diinya vatandaslari olarak,
varolan problemli ve dislayict mitolojiyi nasil daha kapsayici ve ¢ogulcu hale getirebiliriz?
Hatta mevcut ayrimeci mitolojiye alternatif yeni bir mitoloji insa etmek miimkiin midiir?
2021 yilinda Amerikan yazar ve editér Jess Zimmerman tarafindan yayinlanan Women and
Other Monsters: Building a New Mythology (Kadinlar ve Oteki Canavarlar: Yeni Bir Mitolo-
Jji Insa Etmek) kitab1 tam da bu gibi sorular1 21. yiizyildan ve yazarin 6znel deneyimlerinden
hareketle cevaplandirmay1 hedefliyor.

Eserin temel tezi, yaklasik M.O. 6. yiizy1l ile M.S. 6. yiizy1l arasinda kadin1 canavarlasti-
ran bir anlayisin Bat1 kiiltilirlinilin i¢ine islemis olmasi iizerine kuruludur. Bu misojinist (kadin
diismani) ve ayrica beyaz kadini daha makbul goren irk¢1 ve erkek-egemen anlayis, kadini
bireysel ve toplumsal olarak sinirlandiran ayrimct bir diisiince sistemini giiclendirdi. Yuka-
ridaki sorulara yanit ararken yazar Jess Zimmerman siradist bir anlati teknigi kullanir. Oniki
boliimden olusan kitap her boliimde Once antik mitolojik hikayelerden se¢meler anlatilir,
daha sonra bu hikayeleri beyaz geng bir Amerikali kadin yazarin yani Zimmerman’in kendi
hayatindan an1 ve deneyimlerle i¢ i¢e gegirilerek, antik ve modern sorunlar mitler araciligiyla
okuyuculara aktarilir.

Eserde, Bat1 edebiyatinda memoir (am) tiirii olarak tanimlanabilecek anlatiyla mitolojik
hikayeleri i¢ ige aktarilir ve bu anlati tarz1 ayni zamanda kitabin politik goriisii ve iddiasiyla
oOrtlisiir. Zimmerman, modern hakim ideolojinin temelinde yatan erkek bakis a¢isinin aslinda
bilginin kriterlerini kendi ¢ikarlari dogrultusunda sekillendirdigini ve kendi ¢ikarlarina hiz-
met etmeyen goriigleri bilime aykirt (unscientific) ve biiyiisel (occult) olarak tasnif ettigini
yazar (Boliim 7). Nasil kadinlar ilk ¢agda canavar ve ortagagda cadi suglamasiyla toplumsal
alandan uzaklastirilmigsa, modern epistemolojik baglamda benzer sekilde kadinin kendisini
toplumsal alanda ifade etme firsatlarini kisitlamaktadir.

Bu sorunu ele alirken Zimmerman mitolojik hikayelere elestirel olarak yaklasir; objektif
ve/veya bilimsel bir anlati tarz1 kullanmak yerine, bireysel deneyimlerine dayanan bir anlati
tarzint benimser. Bu baglamda yazar, kendi zamansalliginin (21. yy.) ve de tikel ve ayricalikli
konumunun (yani Amerika 'nin zengin kuzeydogu bolgesinde yasayan beyaz ve egitimli bir
kadin olmasinin) bilinciyle yazdigini sik sik vurgular. Bu anlati tarzi eserin hem formunu
hem igerigini belirler ve boylece giiclii bir mitoloji elestirisi ortaya koymasini saglar.

Kitabin bir bagka 6nemli tezi de mitolojik hikayeleri zamansal olarak, farkl: tarihsel ve
kiiltiirel kosullar altinda farkli sekillerde okudugumuz iddiasidir. Daha somut olarak ifade
etmek gerekirse, yazara gore Antik donem ile Ronesans’ta mit yaratimi ve alimlanmasi nasil
farkltysa, 19. ve 21. yiizyil igin de ayni durum gegerlidir. Ornegin, Antikite’de mitik kadin
karakterler sivri digleri, yilans1 dilleri ve pengeleriyle tam bir canavar olarak resmedilirken,
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19. yiizyilda artik kadinsiligin 6n plana ¢iktigi, cinsel ¢ekiciligin entrikacilikla i¢ ige gegtigi
bir kadin imgesi daha belirgin hale geldi. Baska bir deyisle, Antikiteden 19. yiizyila uzanan
siirecte canavarlar diglerini, pengeleri, uzun dillerini gérece kaybeder ve yerini kadin bede-
ninin cinsel cazibesine birakir. Ama Zimmerman’m dikkat ¢ektigi gibi bu noktada erkek
egemen zihniyetin kadina bakiginda biiytik bir degisiklik gerceklesmez. Hatta eski zihniyetin
cok daha giiclii sekilde ortaya ¢iktig1 iddia edilebilir, zira ¢ekici ve bastan ¢ikarict kadin
bedeni, artik canavar ozelliklerini gizlemekte ve bdylece daha tehlikeli hale gelmektedir.
Buradan hareketle Zimmerman modern mitolojide her kadinin daha insani gériinen cinsel
cekicilik vasitasiyla aslinda halen bir canavar olarak tasvir edildigini vurgular.

Zimmerman’in mitlerin dénemsel olarak farkli okundugu iddiasi elbette hakli ve dogru
bir okuma olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda eserin, mitik hikayelerin perspektiflerini
degistirerek toplumsal sorunlara elestirel bir bakis agist gelistiren ve 21. yiizyilda iyice giig-
lenen bir mitografi geleneginin devami oldugunu ifade edebiliriz. Zimmerman’in da eserinde
dogrudan atifta bulundugu Margaret Atwood ve Madeline Miller gibi yazarlar bu gelenegin
temsilcileri olarak gosterilebilir. Zimmerman’in eseri tipki Atwood ve Miller’1n eserleri gibi,
modern kiiltiirii Antik mitler {izerinden inceler ve perspektif degistirme teknigiyle mitik hi-
kayelerin ideolojik maskesini diistirerek elestirel bir tutum benimser.

Eserin birinci boliimii (Sister Monsters/Canavar Kizkardesler), artik mitlerin ve bizim
mitoloji okumalarimizin misojinist, patriyarkal, beyaz ve Bati-merkezli olmak zorunda olma-
digin1 okuyucuya hatirlatir. Bu durum, Atwood ve Miller gibi yazarlarin siirdiirmekte oldugu
yeni ve elestirel mit yaziminin yani mythmaking geleneginin gittikge giiglenecegine de isaret
eder. Ikinci béliim (How to Turn a Man to Stone/ Bir Erkegi Tasa Cevirmek) ise beyaz kadin
imgesinin 1rk¢1 boyutlarini tartisir. Ugiincii boliim (Voracious/Obur) fiziksel zayiflik-sisman-
lik anlatilar1 iizerinden kadinin nasil pasifiestirildigini tartisir. Ornegin eser, Antik karakter
obur Charybdis gibi kadin mitik canavarlara yiiklenen yeme ve yok etme arzusu ile modern
kadinin a¢ kalarak zayiflama arzusunu yan yana getirir. Yazara gore zayiflik iizerinden tesis
edilen modern disil giizellik ideali ile oburluk {izerinden tesis edilen canavar kadin imgesi
6ziinde kadini pasiflestirmek bakimimdan aynidir. Baska deyisle, oburluk kadar zayiflik da
ayni1 erkek egemen zihniyetin farkli yansimalaridir.

Zimmerman dordiincii bolimde (Dogs Below The Waist/Belinin Alt Kismi Kopeklerden
Olusan Kadin Canavar) ataerkil bakisin (male gaze) kadin bedenini nasil bir canavar ya
da cinsel bir obje olarak gordiigiinii; erkegin kadin bedenine karsi istahla nefret arasinda
sikisip kaldigint drnekler iizerinden tartisir. Besinci bolim (Singing for Bread/Ekmek igin
Sarki Soylemek) Ciguapa, Patasula veya Iara, Geyik Kadin, Succubus ve Sirenler gibi mitleri
modern dénem rock miizik klipleriyle karsilastirarak kadin bedeninin erkegin fantazisinde
halen bastan ¢ikarict bir nesne olarak nasil tasavvur edildigini gosterir. Zimmerman’a gore
bu hikayelerin ortak bir 6zelligi vardir. O da erkegin kadina aslinda hi¢bir zaman gercekten
bakmamus olmasidir. Ornegin Sirenlerin hikayesinde erkegin iki segenegi vardir: ya Sirenleri
dinlememek ya da onlara hi¢ bakmamak. Kadinlar bu hikayelerde her zaman bastan ¢ikarici
ve yokedici canavarlar olarak tasvir edildikleri i¢in, onlarin hikayeleri Zimmerman’a gore
kadin bakis agisiyla yeniden yazilmay1 beklemektedir.
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Altinc1 bolim (The Snatchers/Kapkaggilar) Harpy adi verilen yari kartal yari kadin mi-
tolojik karakterleri yine Antikite ve modern yasami karsilastirarak inceler. Bu boliimiin ana
tezi O6zetle sudur: Virgil eserlerinde Harpy denilen kadin canavarlart kadinsi yiizlere, yirtict
pencelere ve saldirgan istahlara sahip varliklar olarak resmeder. Bu noktada Zimmerman sz
konusu kadin canavarlarin dolayistyla biitiin kadinlarin giizel ytizlerine ragmen aslinda birer
canavar olarak resmedildiklerini diistiniir. Ancak Zimmerman bu fikrini daha da derinlestirir.
Yazara gore Harpy miti sunu gosterir: Erkeklerin toplumsal yasamda yer edinme arzulart,
hirs ve rekabet gibi olumlu kavramlarla aciklanirken, kadinlarin benzer talepleri onlara yiik-
lenen canavar gibi olumsuz imgelerle degerlendirilir ve kadinlar bu yolla diglanir. Bu bag-
lamda Zimmerman, ABD baskanlik se¢imlerinde Donald Trump’in rakibi Hillary Clinton’in
Harpy olarak adlandirilmasini veya edebiyat diinyasinda neyin yaymlanip neyin yayinlanma-
yacagina karar veren editorlerin agirlikli olarak hala erkek-egemen zihniyete sahip olmasini
ornek olarak gosterir.

Kitabin belki de en basarili kismi olan yedinci boliim (That s What You Think/Sen Oyle
San) Amerikali yazar Muriel Rukeyser’in Oedipus mitini yeniden yazimini konu edinir. Bu-
rada bir disi mitik-karakter olarak bilge Sfenks’in Oedipus mitinde aktarilandan daha fazlasi-
n1 bildigi ve bu ytiizden ironik sekilde Oedipus’un en bastan kaybetmeye mahkum oldugu an-
latilir. Buna gore Sfenks hakikati Oedipus ve diger erkeklerden saklar. Oedipus Sfenks’in bil-
mecesinin cevabini bulana kadar, ve hatta cevap verdikten sonra bile bu sir aslinda tam olarak
coziilemez. Zira bilindigi tizere Oedipus’un bilmeceye verdigi cevap “insan”dir (man). Ru-
keyser tam da bu cevaba odaklanir. Rukeyser’e gore Oedipus’un cevabi “man’ kelimesiyle
insana degil, aslinda erkege isaret eder. Oedipus bu ifadeyle aslinda tiim insanlar1 kastettigini
soylediginde, aldigi cevap sudur: “Sen dyle san”. Her ne kadar bilmece cevaplandiktan sonra
Sfenks bir disi karakter olarak ortadan kalksa ve erkek karakter Oedipus kazanmig goriinse
de, “Sen Oyle san” ifadesi, Oedipus’u trajik bir sonun bekledigini ifade eder. Béylece bu kar-
silagsmada kazanan Oedipus degil, bilge Sfenks’tir, yani erkek degil kadindir.

Benzer bir mitik yeniden okuma yontemi kitabin sekizinci boliimiinde de (Social Justice
Warriors/Sosyal Adalet Savascilari) takip edilebilir. Eumenides tragedyasinda Orestes’in ak-
lanmasi ve gazap tanrigalarinin (Furies) etkisizlestirilmesi ile kadinlarin 6fkesinin sistematik
olarak bastirilmasi arasinda iligki kurulur. Dokuzuncu boliim (Deep Houses/Derin Evler),
Chimera mitindeki gibi (aslan basli, kegi bedenli ve yilan kuyruklu disi canavar) kadmlarin
kabul edilemez olarak goriilen 6zelliklerinin kesilip ortadan kaldirilmaya caligildigi durum-
lar anlatilir. Oysa Zimmerman’a gore kadinlarin erkek tarafindan yok edilmeye caligilan bu
ozellikleri korunmalidir. Zira ancak bu yolla kadinlar toplumsal alanda daha etkin olarak
yer edinme imkanina kavusabilirler. Onuncu boliimde eser (Shark, Snake, Swarm/Koépek-
baligi, Yilan, Ar1 Kiimesi), modern dénemde kiirtaji yasaklamay1 hedefleyen ProLife siyasi
hareketini kendi ¢ocuklarimi yiyen Lamia miti tizerinden inceler. Béylece yazar okuyucuya
cocuklarini yiyen anne karakteriyle kadina kiirtaji yasaklayan bir siyasi hareket arasindaki
iliskiyi gosterir.
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Kitabin son boliimii (Come Back Twice As Hard/iki Kat Daha Giiglii Sekilde Donmek)
Hydra ve Herkiil hikayesi araciligryla “intersectionality” (kadinlarin kadin olmalarmin digin-
da sinif ve 1irk gibi unsurlar vasitasiyla da baski altina alinmasi) kavrami iizerinden, kadinla-
rin daha da derin ayrimciliklara ugradigini 6ne siirer. Bu soruna ¢6ziim olarak da kadinlarin
tim etnik, kiiltiirel ve sosyal farkliliklarin bilincinde olarak daha gii¢lii bir dayanigma ag1
kurmasi ve adeta ve ¢ok basl Hydra gibi farkli diisiinen ve hisseden ama ayn1 gdvdeye sahip
bir direnis noktasi olusturmasi gerektigini diisiinir.

Eserin epilog (sonsdz) kismi, kitabin basliginda yoneltilen soruya bilingli olarak kis-
kirticr bir cevap veriyor: Antik ve modern dénemin biitiin mitik hikayelerinin tekrar tekrar
yeniden yazilarak baska bakis acilartyla iiretilebilecegini ifade eden Zimmerman, bu yeniden
yaratma siirecinin de en iyi sekilde canavarlar tarafindan yapabilecegini iddia eder (“nobody
redacts like a monster”). Buna gore, kadinlarin tarihsel olarak canavarlik olarak yaftalanan
biitiin 6zelliklerini kucaklamasi gerektigi israrla vurgulanir (“that each of us has the capacity
to be not only a monster but a mother of monsters. We can birth from our own bodies every
one of men'’s worst fears.”).

Bu tiir iddialartyla, her ne kadar erkeklik ve erkeklik halleri konusunda fazla genelle-
meci bir tavra sahip olsa da, eserin misojeni, erkek-egemen zihniyet ve irk¢ilik konularinda
hakli ve 6nemli elestiriler getirdigi aciktir. Zimmerman Antik ve modern dénemde misojeni
problemini ele alirken canavar kadin-baskici erkek dikotomisine elestirel yaklasir; ne var ki
modern diinyada kadinin “canavarlik” ozelliklerinin yiiceltilmesi gerektigini sdylediginde
elestirdigi dikotomik bakis agisini tersinden yeniden liretir.

Daha agikea ifade etmek gerekirse, mitolojide kadin imgesinin yarattigi ayrimciligi agiga
cikarmak konusunda yepyeni perspektifler sunmay1 amaglayan Zimmerman, bu amaciyla
uyum i¢inde imgesel canavarliklar1 yiliceltmek yerine, daha ¢ogulcu ve her tiirli dikotomik
iliskiye daha mesafeli, elestirel bir yaklagim gelistirebilirdi. Oysa Zimmerman dikotomik
dili yeni bir mitoloji yaratabilmek i¢in bir ¢ikis yolu olarak gérmektedir. Ancak bu dikotomik
dilin beraberinde getirebilecegi sorunlari sorgulama konusu yapmamaktadir.

Sonug olarak, Zimmerman’in 6nerdigi ¢6ziim yollari tartismali olsa da, Women and Ot-
her Monsters: Building a New Mythology adli eser, 21. yiizyilda gii¢clenen ve oniimiizdeki
yillarda daha da gii¢lenmesi muhtemel goriilen mitolojik hikayeleri elestirel olarak yeniden
okuma geleneginin 6nemli bir 6rnegini olusturur. Bu bakimdan Zimmerman’in eseri mitoloji,
folklor, kadinlik ve erkeklik meseleleri ve modernlesme stiregleriyle ilgilenen tiim okurlarin
ilgisini ¢ekecek yeni bir perspektif sunmaktadir.
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Will Storr, kendisini, ¢alismalart The Guardian, The New Yorker ve The New York
Times’te yayimlanmis odiillii bir gazeteci ve ddiillii bir yazar olarak tanimlamaktadir. Storr,
sekiz kitap yazmis olsa da web sitesinde kariyerinin kose taslart olarak kabul ettigi besine
yer vermektedir. Storr’un bu egilimi, kendisinden “biri roman olmak iizere elestirmenlerce
begenilen bes kitabin yazar1” olarak bahsetmesinden anlasilmaktadir.

Bu bes kitaptan ilki olan Will Storr vs. The Supernatural: One Man's Search For The
Truth About Ghosts’da (2007) metafizik diinyanin pesine diisen yazar, romant The Hunger
and the Howling of Killian Lone’de (2013) atalar1 da asc1 yetenekli bir ag¢inin, mutfakta ken-
dini gelistirmek tizere ¢alisirken, atalarindan birinin yiyenlerin akli dengelerini bozabilecek
kadar lezzetli tariflerini ve yine bu atasinin bu sebeple bir cadi avina kurban gittigini fark
etmesinin ardindan yasadiklarini anlatmaktadir. The Heretics: Adventures with the Enemies
of Science’de (2014) ki bu kitap The Unpersuadables adiyla da yayimlanmistir, bazi insan-
larin neden bilime inanmadigini sorgularken; bu incelemenin konusu olan ve 2020 yilinda
Selfie Tutkusu: Kendimizle Neden Bu Kadar Iigiliyiz? adiyla Tiirkgeye cevrilen Selfie: How
the West Became Self-Obsessed and What It’s Doing To Us’ta (2018) benlik algisinin Bati
medeniyetindeki degisiminin izini siirmiis ve bunu kismen de olsa selfie, yani 6z¢ekim feno-
meni iizerinden agiklamigtir. Yazarin son kitabi, Science of Storytelling’de (2019) ise antik
caglardan bu yana anlatilagelen hikayelerin neden basarili olduklar1 ve bagarili hikaye anla-
ticilarinin anlatilart nasil sekillendirdikleri {izerinde durulmustur.

Selfie Tutkusu’nun orijinali 1843’ten beri faal olan Ingiliz yayinevi Pan Macmillan’in
alt markas1 Picador etiketiyle ¢ikmis; Tiirkiye’deyse Dogan Kitap’in popiiler bilim konulu
kitaplarini iceren LOGOS serisi igerisinde basilmis ve yayimlanmistir. Pan Macmillan, web
sitesinde Birlesik Krallik’in en biiyiik genel yaymevlerinden biri oldugunu vurgulamaktadir.
Dogan Kitap’in her ne kadar 1990’11 yillarda kurulmus olsa da iilkenin en yaygin kitabevi ag-
larindan birine ve tlkenin en yiiksek tirajli gazetelerinden ve en yiiksek reytingli televizyon
kanallarindan bazilarina sahip bir medya holdinginin bileseni olarak Tiirkiye’de benzer bir
konuma sahip oldugunun da alt1 ¢izilmelidir. Ayrica, orijinali 416 sayfa olan kitabin Tiirk¢e
cevrisi 373 sayfa iken ¢eviri Dogan Kitap adia Ozge Onan tarafindan basarili bir sekilde
kotarilmistir.

Kitabin orijinal isminde Bat1 medeniyetinde insanlarin benlik algilarinin degismesinin
konu edildigi “Bat1 neden kendisine takintili hale geldi ve bunun bize etkileri neler” sorusu
ile acikca ortaya konulmaktayken, Tiirk¢e ¢evirinin baslhiginda bu sorunun yerine “kendi-
mizle neden bu kadar ilgiliyiz” sorusunun sorulmasi kitabin igeriginin selfie, yani 6z¢ekim
fenomeni ile ilgili oldugu algisina yol acabilmektedir. Oysa, igerik gbz 6nlinde bulundu-
ruldugunda, kitabin selfie fenomenini merkeze almak gibi bir derdi olmadig: goriilmekte,
dolayistyla bu kelimenin bir pazarlama stratejisine dayali1 bir “buzzword” olarak kullanildig:
diistincesini akillara getirmektedir.

Storr, anlatisin1 sekiz pargaya bolmiistiir. ilk boliimde, intihar olgusu iizerinden insanin
mitkemmellik algis1 ve bu alginin sosyal ortamlarda nasil sekillendigine deginmekte, basari-
sizlik hissi ve sosyal beklentileri karsilayamama durumunda benligin yikiminin intihara gi-
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den yolun taglarini nasil désedigini 6zellikle bir intihar vakas1 tizerinden agiklayip kendisin-
de de “sosyal mitkemmeliyet¢iligin” varligini sorgulamaktadir. Kitabin orijinalinde her bir
béliim Book One, Two, Three (Kitap Bir, Iki, Uc) seklinde isimlendirilirken, bu boliime yazar
Book Zero, yani “Kitap Sifir” ismini vermeyi uygun bulmus; fakat Tiirk¢e ¢eviride boyle bir
isimlendirmeye gidilmemistir. Tiim boliimler bir say1 ile ifade edilirken Olen Benlik (the
Dying Self) adindaki bu boliim numaralandirilmamistir. Sifir sayisinin kullanilmasi yazarin
amacinin bu boliim ile tiim kitabin temelini olusturmak oldugunu disiindiirse de sayet amag
bu ise pek de basarili oldugu séylenemez. Fakat, bu boliim, Selfie Tutkusu’nun Storr’un diger
kitaplari ile ortak bir noktasi oldugunu ortaya koymaktadir: Storr, kendisini ¢aligsmalarinin
merkezine yerlestirmekten ve yolculuklarimi aktarmaktan keyif almaktadir.

Boliim igerisinde insanlarin olabildigince basarili olmaya c¢alismalarina ve kendilerini
hep daha yiiksek mevkilere layik gormelerine ragmen ulasamadiklarinda yasadiklar: kiril-

=~ <

ganlig1 “narsistik miikemmeliyet¢ilik™ olarak tanimlayan Storr, kendisini de higbir seye ye-

=G

temeyecegini diigiinen insanlarin yasadig1 “nevrotik miikemmeliyetgilik” kategorisine dahil
ediyor. Halbuki basgarili, g6z dniinde bulunmayi seven ve bunun i¢in ¢aba harcayan bir yazar

olarak ilk kategoriye daha yakin duruyor.

Ayni boliimde, insanin mitkemmellik algisinin i¢ ve dis etmenler kaynakli olarak sekil-
lendiginden bahsederken, teknolojinin, 6zellikle de sosyal medya ve akilli telefonlarin insan
davranisi lizerindeki etkisine de deginiyor. “Bir milkemmeliyetgilik ¢caginda yasiyoruz ve
bizi 6ldiiren fikir, miikemmellik” (s.34) diyor Storr ve sosyal medyanin “miikemmeliyetci
sunum” olanagi saglayarak, insanlarin hayatlari ne kadar sallantida olursa olsun bunu disari
yansitmadiklarima, mitkemmellik pariltisini korumaya ¢alistiklarina ve olugan mitkemmellik
algilarindan dolayi “kronik tatminsizligin” pengesine diigebildiklerini aktartyor.

Tiirkge ¢evirinin ilk béliimiinde, insanin hiyerarsik diizen ihtiyacina ve hatta bazilarinin
hiyerarsinin tepesine ¢ikma istegine deginiliyor. Bu bdliimde okuyucuya aktarilan en dnemli
kavram “kabilesel benlik”; zira Storr, insanin on binlerce yillik evrimine ragmen kabilesel
benliginin kontrolii altinda oldugu ve yiiksek statiiye gereksinim duydugu iddiasiyla insanin
gen dizilimi olarak en yakin oldugu hayvanlardan sempanzeler {izerinden anlati kurmayi
tercih ediyor. Sempanzelerin hiyerarside dnemli bir statii elde edebilmek i¢in is birliklerine
girigmeleri, s6hretlerini korumaya c¢alismalari, hangi sartlarda siddete basvurduklart gibi ko-
nulara deginen Storr, John adli bir bar fedaisinin siddet yanlis1 bir insandan itikad1 yiiksek
birine doniismesi hikdyesinde benzer izleri ariyor. Iki anlatida da sohretin statiiye etkisine
dair emareleri seriyor; bir de dedikodunun, kisinin kendisini yargilamasi tizerinden benligini
sekillendirici etkisini ortaya ¢ikartyor. Benligin bir hikaye kurucusu ve anlaticisi olmasini,
benligin ge¢misteki ya da gelecekteki duygu, diisiince ve eylemleri mesrulastirmasi iizerin-
den anlatan Storr, benligin tek basina var olmak yerine kiiltiirden olabildigince etkilendigine
dair kanitlar1 da serpistirdigi bu boliimle kitabin temelini, yani benligin ve bugiin insanlarin
kendilerine donen ilgilerinin benligin kiiltiirle olan iliskisinden kaynaklandig: diisiincesini
insa ediyor.
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Kitabin ilerleyen bolimlerinde 6zgiin benligin ve kisinin potansiyelinin agiga ¢ikarilma-
sina dair ¢alismalara yer verilse de Storr bdylece, heniiz anlatisinin baginda diisiincelerinin
6zgiin benliklerin varligindan bahsedilemeyecegi fikrine dogru meylettiginin isaretlerini ve-
riyor. Ornegin, gelisim psikologu Profesér Bruce Hood ile diyalogunda Hood, benligin, kisi-
nin kendi beyni tarafindan, kisisel hikayenin anlamlandirilmasi ve toplumla gereken uyumun
yakalanarak kisinin hiyerarside yer alabilmesi i¢in yaratilan bir kandirmaca oldugunu aktari-
yor (s.145). Hood, bu bakis agisini Charles Horton Cooley’in “looking glass self” tanimindan
yola ¢ikarak kurarken (s.146; Hood, 2012, s.71), kitabinda konuyla ilgili pek ¢ok anekdota
da yer veriyor. Ornegin, benligin cinsiyet algisinin tamamiyla kisinin etrafindaki insanlarin
davranisina bagli oldugunu ortaya koyuyor (Hood, 2012, 5.96).

Storr, kitabin tiim boliimlerinde kendi benligi ile ilgili sorular sorarak, bu sorulara yanit-
lar ararken; s6z gelimi ilk boliimde kendi kisiligi tizerinden intihara meyyali olup olmadigini
aciklarken ikinci boliimii kilo takintis1 ve ideal goriintii hakkinda kisisel bir anekdotu ile
aglyor.

Antik Yunan’da var olan goriiniisii glizel olanin ahlakinin da iyi olmasi diisiincesinin,
Akdeniz tizerinden Yunan medeniyetinin tasinmasi ile temeli atilan Bati medeniyetine de
yerlestigini ve Aristoteles’in insanin gelisebilen “politik bir hayvan” olmasi fikrinin giinii-
miiz “miikemmeliyet ¢caginin” ¢ikis noktasi: oldugunu belirten yazar, Dogu medeniyetinde
benzer bir anlayisin olmadigi konusunda Konfii¢yiis’iin iistlin insanin rekabet yerine denge
ve uyuma yonelen bir bilince sahip olduguna dair disiincelerini siraladiktan ve bireycilikten
ziyade kolektif eyleme verilen dneme vurgu yaptiktan sonra gegtigimiz yiizyilda Bati diinya-
sinda benlik algisinin sekillenmesine dair olanlar1 anlatmak iizere anlatisina devam ediyor.

Kitabin icerisine serpistirilmis olan hikayeler ki bunlarin bir kism1 yazarin kendi sorgula-
malarina ve deneyimlerine egilmekte, zaman zaman okuyucuyu kitabin akisindan koparmak-
ta. Ugiincii boliimiin basinda sunulan, Storr’un bir manastirda gegirdigi giinlerde kurdugu di-
yaloglar1 ve sorgulamalarini aktaran hikaye bunlardan biri. Bu boliim, dinde benligin yeri ve
sekillendirici etkileri ile kiiltiirel 6grenmenin a¢iklanmasina ayrilmis. Hristiyanligin insanin
giinahkar bir dogaya sahip oldugu, Hz. Isa’nin insanlarin giinahlarmin bedelini 6demek iizere
oldigi diistincesi ve 6zsayginin azaltilmaya ¢aligmasi bu boliime damga vuran noktalar.

Storr, dordiincii boliimiin hemen basinda en tutarli argiimanini sunuyor: Endiistri Devri-
mi ile kdylerden kentlere gogmeye baslayan insanlik, kimliklere bagli gelecek tahayyiillerin-
den, gecmisin gelecek iizerindeki tahakkiimiiniin biiytik 6l¢iide kalkmasiyla kisisel gelisime
dayali ve hedef odakli bir yasam bi¢imini benimsedi. Kisisel gelisim fikrinin dogdugu bu
donem, Biiyiik Buhran ve Ikinci Diinya Savasi sonrasi 6zellikle ABD ekonomisine yapilan
miidahaleler sonucu Biiyiik Baski Donemi’nin dogurdu ve bu sonug, Amerika’da benlik an-
layisinin ciddi bir doniisiim gegirmesine yol agti.

Storr, bu doniigiimii, kitabinin 4, 5 ve 6. boliimlerinde kurdugu, siireklilik arz eden bir
anlati ile agikliyor. Carl Rogers’in, insanin hayvani 6zliniin aslinda iyi oldugu diisiincesiyle
kosulsuz olumlu yaklagimi 6nceleyen hiimanistik felsefe akimini baslatmasi, saglikli insanla-
rin da 6zlerindeki potansiyele ulasabilmeleri amaciyla psikolojik destek alabilecekleri fikrini
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dogurmus ve giiglendirmisti. Bu fikrin esas alindig1 ve bir tiir kamp olarak tanimlanabilecek
Esalen Enstitiisii’niin kurulusu, yazara gore Bat1 benligindeki degisimin kapisini aralayan en
6nemli adimlardan biri.

Yazar, Esalen Enstitlisii’niin, kurucularindan Michael Murphy’nin “bir biling devrimi”
olarak nitelendirdigi topluma yayilan etkisinin anahtar1 olarak Rogers diginda iki isme daha
isaret ediyor: Insanlar1 kendileri ile yiizlesmeye zorlayan Fritz Perls ve Rogers’m varisi ola-
rak tanimlanan, toplumun insanin potansiyelini ve kendini gerceklediginde ulastig1 halet-i
ruhiye olan ‘neseyi’ baskiladigini iddia eden Will Schutz.

Will Storr, bu isimlerin yaklagimlarindan bahsedip sorgularken ve Esalen’de yasadiklari-
na dair uzun ac¢iklamalara girisiyor. Ardindan, rekabet icerisinde olsalar da insanin potansiye-
lini ortaya ¢ikarmasini hedef alan bu psikolojik yaklagimlarin tiim diinyada teknolojik gelisi-
min merkezi kabul edilen Silikon Vadisi’ne olan etkisini anlatmaya baslamak tizere, cografi
yakiliga da dikkat ¢ekerek, San Francisco gozlemlerine dogru devam ediyor. Tabii bu akis
icerisinde Esalen’den etkilenen insanlar olarak Guguk Kusu’nun yazari, Beat akimi sonrasi
bir edebiyat ikonu olan Ken Kesey’den, bir kiilt lideri ve seri katil olan Charles Manson’a
kadar pek ¢ok isme de deginmeden gegmiyor. Bu noktada, Esalen’in hala pek ¢ok Silikon
Vadisi yoneticisinin ugrak yeri oldugunu atlamamak gerek (Marantz, 2019).

Anekdottan ileri gitmeyen ve anlatiya pek de katkis1 olmayan birkag isme deginilmesinin
yant sira, Storr’un direkt etkilerinden bahsettigi ve kitabinda genis yer ayirdigi bazi isimler
de ver: Ornegin, 6zellikle Hayatin Kaynagi ve Atlas Silkindi gibi adli eserleriyle edebiyatta
bireyciligin en 6nemli temsilcisi olan Ayn Rand, bu doniisiimiin 6nemli karakterlerinden biri.

Toplumun 6zsaygi kazanmasi igin eyalet tarafindan fonlanan bir proje olusturan ve za-
manla bu projesini yiiriirliige sokmay1 basaran Eyalet Meclisi iiyesi John Vasconcellos’un,
ozellikle de medya {izerinden toplumda yarattig1 degisimi inceleyen arastirmacilardan biri
olan Roy Baumeister, 6zsaygi akimi ile ¢aligmalara karsi ¢ikarken, tam aksi yonde sonuglar
ortaya koyuyor: Yiksek 6zsaygilt bireyler yetistirmeye calisan egitim sisteminin, ¢ocuklari
hayatin dogal baz1 yonleri ile kars1 karsiya kalmaktan alikoydugunu ve insanlarin sebepsiz
yere 0zsaygilarmin yilikselmesinin Amerika’da bir narsisizm salginina yol actigini vurgulu-
yordu. Storr, 6zsaygl ve narsisizmin arttigini gegen siire icerisinde yasanan irili ufakl pek
cok olay lizerinden anlatmaya calisirken, dijital diilnyaya da adim adim yaklasiyor.

Kitabin altinct boliimii “Dijital Benlik” basligini tagiyor ve neredeyse tamamen Silikon
Vadisi ve diinyadaki teknolojik gelismelere ayrilmis durumda. Doug Engelbart’in kisisel bil-
gisayari tanitmasina dair bir anekdot ile baslayan bu boliim, hentiz basindayken Web 2.0’1n
adlandirilmasinda ve yayilmasinda 6nemli katkilari olan Tim O’Reilly’nin, Web 2.0’1n aslin-
da Esalen de konusulanlarin bir yansimasi oldugu sdylemiyle zirveye ¢ikiyor. Storr, bu atifla
90’11 ve 2000’li yillarda yasanan teknoloji devriminin kaynagi olarak 60’11 yillarin biling
devrimine igaret ediyor. Devaminda, Steve Jobs, Peter Thiel, Elon Musk gibi bireycilik an-
latisinin zirve noktasindaki isimlere deginip Silikon Vadisi’ndeki ¢esitli insanlarla “kurucu”
mitini inceliyor ki bu mit siirekli kendini gelistirerek mesleginin zirvesine ¢ikmayi hedef-
leyen insanlar1 anlatmakta. Son olarak, CJ adli, 6z¢ekim tutkunu bir geng kizin hikayesini
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uzun uzadiya anlatan Storr, bu hikayeden de yola ¢ikarak, neoliberal ekonominin rekabetgi
ortaminda daha kolay yol alabilmenin miikemmellesmek ile olacagi anlayisinin ve sosyal
medyanin yarattig1 yanki odalarinin insanlarin benlik algilarini narsisizme yonelttigini sdy-
lemekte.

Kitabin son boliimii ise “Mitkemmeliyetcilik caginda nasil hayatta kalabiliriz?” bashigini
tagtyor. Bu bdliimiin girisinde uzun uzadiya anlatilan, DNA sentezleme temelli teknolojiler
iireten Cambrian Genomics adli sirketin kurucusu Austen Heinz’in hikayesi mitkemmeliyet-
cilik, kurucu miti, benligin olusumu, dedikodunun ve hiyerarsisinin insan yasantisina etkisi
gibi kitabin tim temalarimi i¢inde bulunduran bir hikaye iken; Storr, son béliimde tiim bu
sorgulamalardan elde ettiklerinin 6zetini okuyucuya sunduktan sonra basarinin, bireyciligin,
kurucu mitinin giinlimiizdeki en 6nemli temsilcisi olan Elon Musk’in, sirketi SpaceX ile bir
NASA uydusunu yoriingeye yerlestirmek amaciyla yaptigi bir roket firlatmay1 izlemek ile
ilgili bir anisin1 anlatarak, kitabina noktay1 koyuyor.

Selfie Tutkusu’nun konuyla ilgili kisilere yeni kapilar acacag: asikar. Fakat, kitabin alana
katkisini agiklamak i¢in Storr’un da ironik bir dnseme (foreshadowing) yaparcasina kullandi-
&1 bir Baumeister alintisina bakilmali. Baumeister, 6zsaygt konusunda ¢aligmalari ile adindan
s0z ettiren, bir donem Ayn Rand’la da ¢aligmis olan Nathaniel Brand’in bir kitab ile ilgili su
sozleri kullaniyor: “Hayal kirikligina ugradigimi hatirliyorum. Bir siirii hikaye anlatiyordu,
kitab1 okumak eglenceliydi ama ben bilimsel bir seyler artyordum” (s. 222). Neyse ki Storr,
“Yontem lizerine bir not” baslikli agiklamasinda bir gazeteci olarak bilgi alaninin genis, fakat
bilgilerinin s1g oldugunu kabul edip genellikle ikincil kaynaklardan yararlandigini ve uzman-
lardan olabildigince destek almaya calistigini sdyliiyor.
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